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OZET

Giil, Halim, “Mesnevi’de Kur’ani Referanslar ve Kur’an Ayetlerine
Getirilen Isiri Yorumlar”, Doktora Tezi, Damisman: Prof. Dr. Ethem

Cebecioglu, VII+ 376s.

XIII. Yiizyithin meshur mutasavviflarindan biri olan Mevlana
Celaleddin Riimi’nin Mesnevi adli eserinde yer alan ayetlerin isari yorumu,

bu tezin konusudur.

Tez, bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde, tefsir,
te’vil ve terceme kelimelerinin liigat ve istilah yoniinden degerlendirilmis,
tefsir ekolleri ve bunlar arasinda isari metoda dayah tefsirin yeri

belirlenmeye cahisilimistir.

Birinci Boliim’de, Mevlina Celdleddin Riim’i’nin hayati ve eserleri
ele alinmistir. Fakat eserler kism islenirken tezin asil konusu olmasi
hasebiyle Mesnevi, onemi, etkileri, iislibu ve kaynaklar1 bakimindan ele

alimip degerlendirilmistir.

ikinci Bolim’de ise tezin asil konusu olan, Mesnevi’de tasavvufi
muhteva ve bu muhteva ile ilgili ayetlerin degerlendirilmesi incelenmistir. Bu
boliimde Mesnevi’de daginik olarak ele alinan tasavvufi konular tasnif
edilerek bu konularla ilgili isaret edilen ayetler tespit edilmis ve bu ayetlerle
ilgili diger miifessirlerin yaklasim kisaca ele alinarak degerlendirilmeye
cahisilmistir. Tasavvufi kavramlar islenirken 6nce kelime ve 1stilah manasi
izah edilmis, bu kavramlarla ilgili diger mutasavviflarin goriislerinden ozet
olarak bahsedildikten sonra, Mevlana’min bu konuda isarette bulundugu
ayetin once meili daha sonra da yorumu verilmistir. Bu kisimda tekrarlarla
birlikte Mesnevi’de gecen dort yiiz ayet tespit edilerek tasavvufi konulara
gore tasnif edilmistir. Bu boliimiin sonunda konulara gore ayetlerin indeks

fihristi verilmistir.



ABSTRACT

Giil, Halim, “Koranic references and Isharic interpretations defining Koran

verses”, Ph. D. thesis, Supervisor: Prof. Dr. Ethem CEBECIOGLU, VII+, 376 pp.

Isharic interpretation of the verses taken place in the Mathnawi of Mavlana
Jelaleddin Rumi who is one of the famous mystics of 13" century is the subject of

this thesis.

The thesis has one introduction and two chapters. In introduction, the words
of commentary, tafseer and translation were evaluated by means of dictionary and
meaning then an attempt was made to define the tafsser ecoles and the position of

the ishari based tafseer among these ecoles.

In the first chapter, life and works of Mavlana Jelaleddin Rumi were
explained. But as works are being explained, Mathnawi was explained and
evaluated from the point of importance, influence, method and the references

because of the subject of the thesis.

In the second chapter of the thesis, mystic content of the Mathnawi and evaluation
of the verses referring the content of the Mathnawi were examined. Mystic topics, which
are in the different section of the Mathnawi, were classified and referring verses to these
topics was determined. An attempt was made to evaluate the other explanations, which
are made by other Koran commentators, of these verses. While examining the mystic
concepts, dictionary meaning was explained, opinions of the other mystics were briefly
given then verse, which is indicated by Mavlana for this topic, was translated and
explained. In this chapter, four hundred verses were found in Mathnawi and all these
verses were classified according to their topics. An index for the verses was given at the

end of this chapter.
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ONSOZ

Hamd, bizi hadsiz, hesapsiz, sayisiz nimetlerine mazhar eyleyen, miilkiin sahibi,
alemlerin Rabbi, Halikimiz, Razikimiz, Allah Tedld’ya; salat ve selam da tiim insanliga
rahmet olarak gonderilen, oncekilerin ve sonrakilerin efendisi, 6nderimiz rehberimiz Hz
Muhammed Mustafa (s.)’e, onun al ve ashabinin {izerine olsun.

Islam dininin zuhurundan beri iizerinde en ¢ok konusulan, arastirmalar ve cesitli
te’viller yapilan, hi¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Mevlana’nin Mesnevi’si de bu yorum
ve te’villerden biridir.

Mevlana, bu eserinde Kur’an ayetlerini yorumlarken, insan-bi¢imci bir uslib
kullanmistir. Siipesiz bu metod, bizzat Kur’an’in da kullandigi bir uslubtur. Bu metod
mutlak, goriinmeyene ve soyut manevi olan konulara sembol ve simgelerle
gondermelerde bulunarak, madde 6tesinin de ma’kul oldugunu gostermeye calisir. Oyle
ise sembolik bir dilin, sdylemek istedigini aracisiz ileten, diiz ve yalin dillerden ¢ok daha
derin ve edebi bir dil oldugunu sdyleyebiliriz. Su hususu da géz ard1 etmemek gerekir ki,
Mevlana’nin metaforik anlatima basvurmasinin bir baska yonii, kendince ulastig1 ve elde
ettigi ilahl ganimetleri muhafaza etmek, ehli olmayanlardan gizlemek amacina yonelik
olmak {iizere, yiiksek diizeyde bir anlatim1 segmesini gozler dniine serer.

Biz bu calismamizda, Kur’an ayetlerini referans alarak Mesnevi’deki tasavvufl
konular1 tasnif edip bir araya getirmeye calistik. Calismamiz bir “Giris” ve iki
“Boliim”den olugmaktadir. Girig boliimiinde, tefsir, te’vil ve terceme kelimelerinin liigat
ve 1stilah yoniinden degerlendiriligini, tefsir ekolleri ve bunlar arasinda isari metoda
dayal1 tefsirin yerini belirlemeye ¢alistik. Konumuzla yakindan irtibatli olmasi hasebiyle,
isari tefsiri biraz daha detayl olarak ele alip ¢esitli yonlerden tahlil etmeye calistik.

Birinci Boliim’de Mevlana Celaledin-1 Rmi’nin hayatini inceledik. Bugiine kadar
Mevlana’nin hayat1 ve fikirleri lizerine, gerek Tiirkge gerekse yabanci dillerde ¢ok sayida
caligmalar mevcuttur. Biz bu boliimii, ilk kaynaklara dayanarak, 6zet bir sekilde ortaya
koymaya calistik. Yorum gerektiginde ikinci el kaynaklara miiracaat ettik. Bu bdliimde

eserler kismini iglerken, konumuzun bel kemigini olusturan “Mesnevi”’yi 6nemi, etkileri,
iislibu ve kaynaklar1 bakimindan ele alip inceleyerek tanitmaya caligtik.

Ikinci Boliim’de Mesnevi’de tasavvufi muhteva ve bu muhteva ile ilgili Kur’an
ayetlerinin degerlendirilmesini ele alip inceledik. Mesnevi’de tasavvufil konular belli bir
sistem icerisinde ele alinip incelenmis olmadigindan, istikra metodu ile tarayarak konulari
cesitli tasavvufi mevzular baghigi altinda siniflandirdik. Tabii bu tasnifi yaparken, Kur’an
ayetleri referans alinarak islenen bdliimleri, bizim g¢alismamizin konusu olarak tercih
ettik. Ciinkii Mesnevi’de, ele alip inceledigimiz tasavvufi konulardan ¢ok daha fazlasini
bulmak miimkiindiir. Fakat konumuzu ayetler baz alinarak islenen tasavvufi kavramlarla
siirlandirarak ¢alismamizin kapsamini belirledigimizden diger konulara deginmedik. Bu
konular1 islerken, Once terimlerin kelime ve i1stilah manalarim1 izah edip diger
mutasavviflarin goriislerini aktardiktan sonra, Mevlana’'nin isarette bulundugu ayetin
meal ve yorumunu vermeye caligdik. Mesnevi, siir lislubu ile yazilmis oldugundan,
Mevland’nin yorumlarini verirken kendi ifademizden ¢ok, mutasavvifimizin ifadelerini
kullanarak manay1 buharlastirmamaya calistik. Isaret edilen ayetlerin, diger miifesirlerin
kitaplarina da bakarak, farkli ve benzer yonlerini ortaya koymaya calistik.

\Y%



Bu ¢alisma da, mutasavvifimizin zamaninda ve giinlimiizde Mesnevi’yi sadece bir
hikayeler kolleksiyonu olarak addedip, onda tasavvufun yilice mertebelerinden
bahsedilmedigini, Mevlana’nin da tasavvuf ve tarikatla mesgul olmadigini iddia edenlere
bir cevap olacaktir.

Calismamizda, Mesnevi dipnotta gosterilirken su sekilde hareket edilmistir: Cilt
sayisin1 gosteren Romen rakamindan sonra gelen sayi, Nahifi'nin tercemesinin Amil
Celebioglu tarafindan yapilan sadelestirmesindeki beyit numarasini gostermektedir.
Mesnevi’den yapilan iktibaslar, zikredilen terceme ile birlikte Tahiru’l-Mevlevi’nin
tercemesinden de alinmistir. Fakat Mevlevi'nin tercemesi tam olmadigindan, Nahifi’nin
tercemesini kaynak olarak gostermeyi uygun bulduk.

Calismalarim esnasinda zaman zaman danistigim ve fikirlerine miiracaat ettigim
tez izleme jlirimde bulunan hocalarim Prof. Dr. Mehmet Akkus ve Prof. Dr. A. Nedim
Serinsu’ya, ufuk agig1 fikirleri ile bize yol gosteren, maddi ve manevi yardimlarini
esirgemeyen degerli damisman hocam Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’na minnet ve
stikranlarimi arz ederim. Ayrica ¢aligmalarim esnasinda kendilerine danisip fikir aldigim
ve yardimlarini gérdiigiim tiim hocalarima ve arkadaslarima tesekkiirlerimi sunarim.

Gayret ve ¢aligma bizden, tevfik ve hidayet Allah’tandir.
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GIRIS

Mevlana’nin Mesnevi’sini tam olarak anlayabilmek onun tefsirle olan
irtibatin1 kavramaya baglhidir. Ozelliklede isari tefsiri bilmeye dayanmaktadir. iste biz
burada genel hatlariyla tefsir ve ekollerinden bahsedecek, bu arada isari tefsirin yerini
tesbit ettikten sonra ana konumuzla olan yakin irtibatindan dolay1 bu kism1 daha genis
bir sekilde ele almaya gayret edecegiz.

1. Tefsir, Te’vil ve Terceme Kelimelerinin Liigat ve Istilah Yoéniinden
Degerlendirisi

a. Tefsir, liigatta, “fesr” masdarindan alinmis olup, “kesf, beyan, izah ve izhar
etmek” manalarina gelmektedir. Bazilari, bu kelimenin “sefere” kelimesinin
degistirilmis sekli oldugunu da sdylemislerdir ki, bu da “kesf ve izhar etmek manasina
gelmektedir. Ancak, bunlardan “sefere” nin goriinen ve maddi olan bir seyi “kesf ve
izhar etmek”, “fesere”nin ise gizli ve maddi olmayan bir seyi “kesf ve izhar”
manélarma geldigi liigat kitaplarinda kaydedilmektedir.'

Tefsirin 1stilah manasina gelince; Kur’an-1 Kerim’deki kelimelerin manalarini,
ayetlerin igeriklerini, hiikiimlerini, kissalarini, muhkem ve miitesabihlerini, nasih ve
menshhlarini ve ayetlerin sebeb-i niiziillerini, kendilerine agik¢a delalet lafiz ve
tabirler ile agiklamak ve izah etmektir. Kisaca ifade edecek olursak, tefsir, beseri
kudret miktarinca, Allah’in muradin1 beyan etmek gayesiyle Kur’an-1 Kerim’i
inceleyen bir ilim dalidir.?

Bu durumda tefsir, Kur’an-1 Kerim’i anlama faaliyetidir. Bir ilmin, bir sanatin
seref ve bliytiikliigli, konusu ve gayesine goredir. Mademki, tefsir ilminin konusu
Kur’an; gayesi ise iki dliinya mutlulugudur, o halde tefsir ilmi biitlin ilimlerin en
sereflisi ve en onemlisidir.

b. Te’vil, kelimesi liigatte, “geri donme” manasina gelen “evl” kokiinden
alimmigtir. Tef’1l vezninde bir mastar olup, hem kendisi, hem de miiteradifi bulunan
“teevviil” kelimesi, herhangi bir seyi varacagi gayeye vardirmak, sozii takdir, tedbir,
tefsir ve riiyayi tabir etmek gibi manalar ifade ederler.

Istilahta te’vil, Kur’an’in ayetlerini mesru bir sebep veya delilden dolayi,
zahirl manasindan alip, tasidig1 diger bir ¢ok manalardan, siyak ve sibakina uygun,
Kitap ve siinnete muvafik olanima sarf ve irca etmek* seklinde tanimlana bilir. Yani
bu durumuyla te’vil, Kur’an’in manasini anladiktan sonra yorum yapmay1 ifade eder.

! fbn Manzdr, Lisanu'l-'Arab, Beyriit 1410/1990, c.V, s. 55; Asim Efendi, Kdmis Tercemesi, istanbul 1305/1887,
c. IL, s. 606; es-Suyiti, Celaliiddin Abdurraman, el-Itkan fi 'Ulimi'l-Kur'an, Dimesk 1407/1987, c.IL., s.1191;
ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessirtn, Beyrut, ts., c. I, s. 14; Bilmen, Omer Nasihi,
Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatu'l-Miifessirin, Istanbul 1973, c.I., s. 97; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usli,
Ankara 1983, s. 213; Ali Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklari, Istanbul 1991, s. 221; Giilliice, Hiiseyin, Kur’an
Tesiri Agisindan Mesnevi, Otiiken yayinlari, Istanbul 1999, s. 23-24.

2es-Suyﬁti, a.g.e., c.IL., s.1191; ez-Zehebi, a.g.e, c. L., s. 14; Bilmen, a.g.e., c.I., s. 98; Cerrahooglu, a.g.c., ss. 214-
215; Yiice Abdulhakim, Razi’nin Tefsirinde Tasavvuf, izmir 1996, ss. 24-25.

3 {bn Manzir, a.g.e., c. IL., ss. 32-33; Asim Efendi, a.g.e., c.Ill., s1160; Cerrahoglu, a.g.e., ss. 214-215.

4 es-Suyiti, a.g.e., c.Il., s.1191; ez-Zehebi, a.g.e, c.l., s. 14; Bilmen, a.g.e., c. ., 98; Cerrahooglu, a.g.e., ss. 214-
215.



imam-1 Gazali, Yasuf stiresi “altinci Ayeti delil gostererek te’vilin vehbi
oldugunu ileri siirmektedir.® Biz Gazali’nin, te’vili, sezgi alanina tasimasin1 orijinal
buluyoruz. Zira, ayetlerdeki “hikmet” yonii ancak ilahi bir sezisle ortaya cikar.

Tefsir ve te’vil kelimeleri muhtelif zamanlarda birbirlerinin yerlerine
kullanilmis olsa da aslinda aralarinda su farklar vardir: Tefsir, te’vilden daha
umumidir. Tefsir genelde lafizlarin ortaya konulmasina, te’vil ise mana ve terkiplerin
aciklanmasina yonelik birer zihin faaliyetidir. Tefsir sadece bir manaya muhtemel
olan lafzin agiklanmasi, te’vil ise, farkli manalara gelen kelimelerin o manalardan
yalniz biriyle izahidir. Tefsirde kat’iyet manasi vardir. Te’vilde ise, ihtimal mefthumu
galiptir. Tefsir, bir lafzin liigat manasini, te’vil ise bir ibarenin i¢ yiiziinii, konusanin o
ibareden maksadinin ne oldugunun kesf olmasi ve agiklamasidir. Tefsir genelde,
rivayete dayanirken, te’vil ise dirayet ve ictihada dayanir. Miifessir rivayet haricine
cikamazken, te’vilci, Kur’an ve siinnete muhalif olmamak sartiyla, ictihad ve
istinbatina gore aciklamalarda bulunabilir.’

Mutasavviflarin agiklamalarina gore te’vil, kudsi isaretlerden, siibhani
ma’rifetlerden ibaret bulunan, ariflerin kalblerine dogan bilgilerdir. Sulik erbabinca
kesf olunan ince niiktelere de “isarat-1 siifiyye” denilmektedir ki, bunlar kitap ve
siinnetin zahirine aykir1 olmamak sartiyla, pek kiymetli siintihattan sayilmaktadir.®
Kesf perdenin agilmasi ve sir perdesinin yiikselmesi stiretiyle baz1 seylere agah
olmak, gizli olan birtakim hususlarin zahir ve acik olmasi, gayb olan bazi hususlarin
gOriiniir hale gelmesidir. Yani karanlik bir gecede ¢ikan bir simsegin ortaligi
aydinlatmasi gibi kesf de ani bir aydinlanma ile baz1 ortiilii ve karanlik seyleri ortaya
cikarir. Kesf, genellikle belli riyazat ve miicdhedeler sonucu belli kabiliyet ve
melekelerin iyice gelistirilmesi ve ruhi baz1 giiclerin meydana ¢ikarilmasidir. iste
mutasavviflarda ruhi bir egitim sonucunda bdyle bir bilgiye ulasmaktadirlar. Fakat
tasavvufta amag salikin, kesf ve kerametlere ulagarak bir takim olagan {istii bilgi ve
meziyetleri elde etmek degildir. Ciinkii ariflerin en biiylik kesf ve kerameti seriat-1
Muhammediyye yolunda yiirtimektir.

Bu aciklamalar 1s181nda tezimizin ana konusunu olusturan Mevlana’nin
Mesnevi’sindeki Kur’an ayetlerine ait yorumlarin ¢ogunun te’vil kismina
girebilecegini sdylemek dogru olsa gerektir. Ciinkii Mevlana, bazi yerlerde ayetlerin
zahiri mana ve tefsirlerine yer vermisse de, bu isi diger zahir ehli miifessirler yaptigi
icin, kendisi, 6zellikle ayetlerdeki isari manalardan ve gizli sirlardan bahseder. Hatta
zahiri manayu ilgili tefsirlere havale ederek, kendisi isari mana tizerinde durur. Zahiri
ve batini manalarin her ikisini de diger bir ¢ok mutasavvif gibi 6ver ve zahiri mananin
kesinlikle gerekli oldugunu soyler. imam Gazali, bu hususta sdyle der; Zahiri tefsiri
iyice bilmeden Kur’an’in esrarini anladigini iddia eden; igeri girmeden evin ortasina
girdigini iddia edene benzer.” Ancak, yine de Mevlana’ya gore, isari sfi tefsirler
zahiri tefsirlerden Ustlindiir.

Buna karsilik, bazi din diismanlarinin ve Batiniyye taifesinin Kur’an hakkinda
yazmis olduklari tebdil ve tahrif kabilinden olan seyler ise, asla ne tefsir ne de te’vil

> S6z konusu dyetin meali soyledir: “Rabb’in seni boylece (riiydda gordiigiin gibi) begenip secer, sana haberleri
te’vil etmeyi 6gretir.”

® Gazali, el-Erba’in fi Usdliddin, cev.:Yaman Arikan, Istanbul 1970, s. 12.

7ez-Zehebi, a.g.e., c.l, ss.19-22; es-Suyiti, a.g.e., c.Il., s.1189; Bilmen, a.g.e., c.I., $5.9899; Cerrahoglu, a.g.e., ss.
214-215; Giilliice, a.g.e., s. 25.

§ Bilmen, a.g.e.,c.1,s. 99.

? Gazali, Ihya, c. 1., s. 827.



sayilabilirler.'® Yani, te’vil mananim egilip biikiilmesine agik bir yonii biinyesinde
tasir ve tarihte Batiniler basta olmak iizere bunun 6rnekleri goriilmiistiir.

c. Terceme, liigatta ¢esitli anlamlar tagir. Genellikle liigat kitaplar1 “bir s6zii,
bir dilden baska bir dile ¢evirmek”'" gibi manaya alirlarsa da, bu kelimenin bundan
baska daha bir ¢ok manalar1 da vardir. Mesela, bir sozii sdylendigi dilde tefsir etme,
kendisine ulagmayan kisiye sozii teblig etme, bir konuya baslik koyma, bir kimsenin
hayatin1 anlatma gibi manalara gelmektedir.'*

Terceme kelimesinin 1stilahtaki manasi ise “bir keldmin manasini, diger bir
dilde, dengi bir ifadeyle aynen sdylemektir.”"> Bu tanima gore, kelimenin bir dilden
digerine cevrilisi sirasinda en azindan manaya sadik kalmak gerektigi s0ylenebilir.

Iste bu noktada liigat ve 1stilah manasin1 vermeye calistigimiz terceme, harfi
(lafz1) ve tefsiri (manevi) olmak tizere iki kisma ayirmak miimkiin goriilmektedir.

Lafzi terceme, bir metni kendi dilinden baska bir dile terceme ederken tami1
tamina onun yerine gectigi diistintilen diger bir ibareye ¢evirmektir. Bu durumda,
harfi tercemeyi yapan kimse, ¢evirinin asliyla ayni olmasi ve onun yerini tutmasina
0zen gostermelidir. Su kadar var, bu keyfiyet insanlarin yazdigi eserler icin bile son
derece zor ve bir hayli gii¢ iken, Allah keldmi olan Kur’an’1 Kerim i¢in haydi- haydi
zor ve imkansiz olacagi ortadadir. Allah (c)’1in muradinin tam olarak bir bagka dile
aktarimi, ¢ok ciddi lenguistik, hatta hermenotik gibi agir bir ¢alismayi biinyesinde
barindirir.

Tefsiri terceme, bir sdziin manasini, daha genis bir ifade ve aslina yakin bir
ibareyle baska bir dile aktarmaktir. Kur’an-1 Kerim’in tefsiri tercemesinin
yapilabilecegi caiz goriilmiis ise de, kesinlikle aslinin yerine gegemeyecegi
belirtilmistir.'* Iste Kur’an-1 Kerim’in tefsiri tercemesine bile Kur’an’in tercemesi
demekten kaginilmis ve onun yerine “meal” lafz1 kullanilmistir. Meal kelimesi “evl”
kokiinden mimli mastar olup, “bir seyin varacagi yer ve gaye” anlamlarina
gelmektedir. Istilahta ise bir s6ziin anlaminin, her yoniiyle aynen degil de, biraz
noksant ile ifade edilmesi olarak degerlendirilir. Kur’an-1 Kerim tercemeleri i¢in
kullanilan “meal” kelimesi, onu aynen tercemeye imkaninin olmadigina, daha
dogrusu yapilan ¢eviride bir eksikligin mevcut odugunu belirtmek igin
kullanilmugtr.

Tefsir, terceme, Meal ve aralarindaki farklari kisaca tanidiktan sonra, tefsir
ilmini daha i1yi anlamak i¢in kisaca tefsir ekollerinden bahsedelim.

2. Tefsir Ekolleri ve Bunlar Arasinda Isari Metoda Dayah Tefsirin Yeri

2.1. Rivayet Metoduyla Tefsir

Kur’an-1 Kerim ilahi kitaplarin sonuncusu ve en mitkemmeli olmasi, ayrica
gecmis ve gelecegin ilimlerini ihtiva etmesi bakimindan ¢ok veciz ve miicmeldir.

10 Bilmen, a.g.e., c. I, s. 99; Giillice, Mesnevi, s. 25.

" fbn Manzr, a.g.e., c.XIL, s. 66; Asim Efendi, a.g.e., c. IV, s. 198; Bilmen, a.g.e., c. L., s. 100; Cerrahoglu, tefsir
Tarihi, c. I, s. 27.

12 Bu manalar icin Bkz. Cerrahoglu, a.g.c., c. L., ss. 27-28; Ayrica terceme ve terciiman kelimelerinin kullanigt
hakkinda genis bilgi i¢in Bkz. Okig, M. Tayyib "Hadiste Terciiman", {lahiyat Fak. Dergisi, Y1l 1966, c. XIV.,
ss. 27-52.

13 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c. L., s. 28.

14 ¢z- Zehebi, et- Tefsir ve'l- Miifessirdn, c. 1., s. 23; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 1., s. 100; Cerrahoglu, tefsir
Tarihi, c. L., ss. 28-30; Tugut, Ali, a.g.e., ss. 222-23; Giilliice, a.g.e., s. 25.

15 Cerrahoglu, a.g.e., c. I, s. 33.
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Her zaman ve her yerde dini, felsefl ve ilmi eserlerin muhataplari tarafindan
iyice anlasilip kavranabilmesi i¢in, onlarin, iyi anlayanlar tarafindan izah edilip
aciklanmas1 gerekir. Bu tiir eserlerde dyle esas ve prensipler vardir ki, onu okuyan
herkes tam anlayamaz. Ozellikle insanlig1 dalalet batakligindan kurtaracak esaslar
ihtiva eden ilahi kitaplarin, muhataplar1 tarafindan daha iyi anlasilmasi gerekir. O
halde ilahi kitaplarin sonuncusu olan Kur’an-1 Kerim’in, miisliimanlar, hatta biitiin
insanlar tarafindan anlagilmasi i¢in tefsir edilmesi kaginilmaz bir vecibedir.

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin bir kism: muhkem bir kismi ise miitesabihdir.'®
Kur’an-1 Kerimde ahkama taalluk eden yani helal, haram, namaz, orug, hacc, zekat ile
ilgili Ayetler muhkem, diger Ayetlerin ¢ogu ise miitesabihtir. Iste Kur’an-1 Kerim’in bu
hakikatlarini bize 6gretecek, bizzat kendisine kitap gelen miimtaz sahistir ki, o da Hz.
Peygamber’dir. Hz.Muhammed (s) hayattayken gerekli olan hususlar1 ashabina
acikltyordu. Ayrica ashabi, kapali kalan ve ihtiyag hissedilen meseleleri O’na
soruyorlar, O da izah ediyordu. Sahabe-i kiram ise kastedilen manayi, ayetlerin niizl
sebeblerini, Hz. Peygamberin miibarek lisanindan duyduklarini nakl ve rivayetle,
tabiine aktarmiglardi. Tabiin de, ashab-1 kiramdan 6grendikleri ve aldiklar1 bilgileri,
tebe-i tabiine nakl ve rivayet etmislerdir.'’

Bu kisa giristen sonra, rivayet tefsirini su sekilde tanimlayabiliriz: Kur’an-1
Kerim’de, siinnette veya sahabenin sozleri arasinda Allah’in kitabinda kast ettigi
hustisu agiklayici nitelikte varid olan nakillerden meydana gelen tefsirlere rivayet
tefsir denir.

Bu kisma giren tefsirlerde nakil haberler, itikad, amel ve ahkama ait
olmadiklarindan, yalniz rivayetle yetiniliyordu. Fitne ve fesat yaygin olmadigindan,
Taberi gibi ilk miifessirler, bu rivayetlerin sthhatini tahkik ve tetkik etmeden oldugu
gibi alip eserlerine yaziyorlardi. Daha sonralari, rivayetlerin tahkik ve tashihine
basvuruldu. Bu baglamda ibn-i Kesir (744/1343), 6nceki tefsitlerde rivayet olunan
haberleri, tahkik nazarindan gecirerek, sahih rivayetleri toplamis fasih bir Arapca’yla
“Tefsiru’l-Kurani’l-° Azim”adli eserinde derg ve zapt etmis. 18

Ancak titizlik ve hassasiyete ragmen rivayet tefsirinde bazi zayif noktalar
bulunmaktadir. Bu zayif noktalar genellikle ti¢ boliimde ele alinir. Bunlar, tefsirde
uydurma haberlerin yer almasi, israiliyat hurafelerinin yer almasi ve isnadlarin hazf
edilmesidir."”

'® Muhkem: manasi kolaylikla anlagilan, hérici bir tefsire ihtiyag duymayan ve tek manasi olan, diger bir ifadeyle
ligat manasinin kavranmasiyla anlasilan ayetlerdir. Miitesabih ise, bir ¢ok manaya ihtimali olup, bu
manalardan birini tercih edebilmek igin harici bir delile ihtiyaci olan ayetlerdir. Bkz. ibn Manzir, a.g.e., c.
X1, s. 505.

17 Bilmen, a.g.e., c.l., ss.105-107; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c.I., ss.35-37.

18 Zerkani, Menahil, c.IL., s.14 vd.; ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiran, c.l., s.156; Salih, Mebahis, s.291 vd.;
Bilmen, a.g.e., c.I., $5.105-107; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c.I, ss.35-37.

19 Zerkéni, Mendhil, c.1., s.491. israiliyyat; Israiliyye kelimesinin coguludur. Kelime israili bir kaynaktan aktarilan
kissa veya hadise manasinadir. Israil, rivayetlere gére Hz. Yakup (a) ‘in ismi veya lakabidir. Istilahi manasina
gelince; kelime her ne kadar tefsire girmis Yahdi kiltiiriinii ifade ediyorsa da, bunda bir inhisar
diisiiniilemez. Islam’a ve ozellikle tefsire girmis olan Yahtdi, Hiristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir
kalintilartyla, dinin gerek lehine ve gerekse aleyhine uydurulup Hz. Peygambere ve O’nun sahabesi ile
miiteakip nesillere izafe edilen her tiirlii haber, israiliyyat kelimesinin manasi igine girer. Kisaca ifade edecek
olursak, Islam’a yabanci olan her sey bu kelimenin biinyesinde miiteala edilmelidir. Bkz. Asim Efendi,
Kamus, c.IV., 5.1006; islam Ansiklopedisi, c.V., s.1128; Aydemir, Abdullah, Tefsirde israiliyat, Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yaynlar1, Ankara 1979.
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2.2. Dirayet Tefsiri

Bu tefsire “re’y” veya “ma’kl” tefsir de denilir. Re’y, lugatta gérmek,
bilmek, inanmak, ictihad etmek gibi manalarda kullanilmigtir. Yani dirayet; rey, akil,
kiyas, ictihad ve istinbat gibi kelimelerin lugat ve 1stilahi manalari ile alakalidir.?
Oyleyse dirayet tefsirini su sekilde tarif edebiliriz: Arap dili ve edebiyatini, Kur’an-1
Kerimin niizl sebeplerini, nasih ve menstthunu, miifessirin muhtag oldugu diger
ilimleri 6grenip elde ettikten sonra, rivayet tefsirinden de miistagni kalmayarak
ictihad ile yapilan bir tefsirdir.?' Dirayet denilince naklin 6tesinde akli faaliyet hatira
gelmekedir.

Bu tefsir ¢esidi bir zar(iret ve maslahata mebni olarak ortaya ¢ikmistir.
Islam’1n ilk dénemlerinde miisliiman Araplar, Arap yarimadasinda iken dillerinin
selikasina hakim idiler. Fetihler sonucunda Islam devletinin hudutlar1 genisleyip,
yabanci milletler ve onlarin kiiltiirleri ile karsilaginca Araplarin lisan melekeleri za’afa
ugradi. Bu sebeble Arapga’yi asli sekli lizere muhafaza edebilmek i¢in kurallar
konulma geregi duyuldu. Ozellikle Arap olmayan miisliimanlarin Islam’in temel
kaynagi olan Kur’an’1 6grenme ihtiyaglari, bu kaidelerin konulmasi faaliyetini daha
da hizlandirds. Iste boylece dirayet tefsirlerine de ihtiyag¢ duyulur hale geldi. Ozellikle
Islam kiiltiiriiniin yabanci kiiltiirlerle karsilasmas1, muhtelif akimlarin ortaya ¢ikmast,
dirayet tefsirleri konusundaki faaliyetleri hizlandiran sebepler olmuslardir. Dirdyet
metoduyla tefsir yapma konusu, iki sekilde miiteala edilmistir. Bir kisim alimler caiz
degildir derken diger bir kismu ise caiz gérmiislerdir.*

Yukarida bahsettigimiz rivayet ve dirayet tefsirlerinden baska, dirayet
tefsirlerinden sayilabilecek su tefsir gesitleri de vardir. a. Mezhebi Tefsirler, b. [Thadi
Tefsirler, c. Ilmi Tefsirler, d. i¢timai ve Edebi Tefsirler, e. Kismi (Mevzii) Tefsirler
vb.. 2

20 fbn Manzfr, a.g.e., ¢.XXVIIL, s.278; Firdzabadi, Mecduddin, el-Kamusu’l-Muhit, I-IV, Misir 1332/ 1913, c.IV,
$5.953-970.

UZehebl, et-Tefsir ve’l-Miifessirtin, c.I., s.255; Zerkani, Menahil, c.I, s.517; ibn Haldun, Abdurrahman,
Mukaddime, Beyrut 1409/ 1988, 2. Baski, Daru’l-Fikr, s 511; Bilmen, a.g.c., c.I., s.108; Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, c.II., s.236.

22 Bu konu ile ilgili her iki tarafin delilleri tefsir usul kitaplarinda genisge yer almaktadir. Mesela rey ile tefsirin
caiz olmast icin su dort esasa dikkat edilmesi gerekir. a) zayif ve mevzu rivayetlerden sakinmakla birlikte
Rasilullah’tan nakilde bulunmak. b) Sahabenin soziinii almak. ¢) Dil kurallarina uymak ve ayetleri, Arap
dilinin miisait olmadig: sekilde agiklamaktan sakinmak. d) s6ziin gerekli kildigin1 ve ser’i kanunun kendisine
delalet ettigini almak. Bkz .Zerkani, Menahil, c.I., $5.526-527; Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirtin, c.I., 5.255;
Salih, Mebahis, s.233.

2 Mezhebi Tefsir; Inang veya siyasi yonden ortaya ¢ikan gesitli firka veya mezheplerin kendi diisiince ve
fikirlerini savunmak i¢in Kur’an-1 Kerim’den deliller getirerek onlar1 kendi diisiincelerine uygun bir sekilde
yapilan tefsir ve te’villerdir. Ilhadi Tefsir; Ilim, iman ve islam’a aykir1 diisen fikirlerle ortaya konan tefsirlere
ilhadi tefsir denir. [lhadi tefsire yonelenler genellikle Kur’an-1 Kerim’in modern ¢agin ihtiyaglarini
karsilayamayacag1 goriisiinden hareketle onun hiikiimlerini tenkit edenlerdir. Mesela, Kadmimn durumu, ¢ok
evlilik, Kissalarin gegerlilik derecesi, Peygamberlerin mucizeleri, zani ve hirsiza had cezalarinin uygulanmasi
ve Faiz konusu, tizerinde durduklari ve tartistiklar1 meselelerdir. ilmi Tefsir; Giiniimiizde ¢ok ragbet edilen
ve agirlik kazanan tefsir cesitlerinden biridir. Kur’dn-1 Kerim ibarelerindeki ilmi istilahlari agiklamaya,
onlardan c¢esitli ilmi ve felsefi goriisleri ¢ikarmaya calisan bir tefsir ¢esididir. Kur’an-1 Kerim akla biiyiik
onem verdigine gore, aklin ve diigiincenin {irlinii olan ilimleri de tesvik etmesi ve bu ilimlere igarette
bulunmast tabiidir. I¢timai-Edebi Tefsir; Asrimizda yeni bir tefsir sekli olarak kabul edilip bir gok miifessir
tarafindan uygulanmaktadir. Bu sekilde tefsir, kuruluk ve durgunluktan kurtarilmaya ¢alisilmistir. Kur’an-1
Kerim’in derin anlami edebi bir uslubla ele alinmig, naslarin olusu, ictimaiyyat ve tekadmiil kanunlariyla
miinasebetleri incelenmistir. Kismi (Mevzii) Tefsir; Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir konu ile ilgili biitiin
ayetleri toplayarak, bunlart miimkiin oldugunca niiziil sirasina koyup, ilmi bir incelemeye tabi tuttuktan sonra,
Allah’m o konuyla ilgili muradini toplu bir sekilde ortaya koymaya calisan bir tefsir metodudur. Bkz.
Zerkani, Menahil, c. 1., ss. 55-98; Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirtn, c. 1., s. 256; Salih, Mebabhis, ss. 291-92;
Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. L., s. 107; Cerrahoglu, tefsir Usdlii, ss. 295-311; Tefsir Tarihi, c. II., ss. 352-

12



2.3. isari Tefsir

Tefsir ¢esitlerinden biri de, tasavvufi tefsirlerdir. Bu ¢esit tefsirler, Kur’anin
zahirinden bagka, gizli isaretler geregi mutasavviflara malum olan ve zahiri manaya
da ters diismeyen tefsirlerdir.

Bilindigi gibi tasavvuf ilmi biri ameli digeri nazarl olmak iizere iki kisma
ayrilmustir. Birinci kisimda s6zden ¢ok 6ze 6nem verilmistir. Yani ziiht hayati
yasamak esastir. Ikincisinde ise isin daha cok felsefi yoniiyle ilgilenilmistir.24 Iste bu
goriislere dayanilarak ortaya iki tasavvufi tefsir anlayisi ortaya ¢ikmistir. Bunlar isari
tasavvufi tefsir ve nazari tasavvufi tefsirdir. Simdi bunlar1 kisaca tanimlayalim.

2.3.1. Isari Tasavvufi Tefsir

Kur’an, yalniz siilik erbabinca bilinen ve zahir mana ile bagdastirilmasi
miimkiin olan, bir takim gizli anlamlara ve isaretlere gore tefsir etmektir. Diger bir
ifade ile, yanliz siilik erbabina acgilan ve zahir mana ile bagdastirilmas1 miimkiin olan
bir takim gizli anlam ve isaretlere gore yazilan tefsirlerdir. Daha agik ifade ile, Allah
Teala’nin goriis ufuklarini aydinlatmasi ile Kur’an-1 Kerim’in sirlarina vakif olan,
yahut Cenab-1 Hakk’1n ilham ve fetih yolu ile zihinlerini ince/ dakik manalar ilka
ettigi slilik ve miicahede erbabi ilim ehli kisilerin, zahirine uygun diisecek sekilde,
ama zahiri manasinin disinda Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmesidir. Bu ¢esit tasavvufi
tefsirler, sfinin dncel fikirlerine degil, bulundugu makama ve hale gore, kalbe dogan
ilham ve isdretlerine dayanir.” Neticede tasavvuf erbabinin riyazatleri sonucu elde
ettikleri lediinni ilimle Kur’an’a yaklasan ve onu yorumlayan bir tefsir ¢esididir.

Ismail Ankaravi, bu tiir tefsirler icin “ehl-i tahkikin, lafizdan miistefat olan
manaya gore tefsir yapmalaridir.”*® demektedir.

2.3.2. Nazari Tasavvufi Tefsir

Kur’an ayetlerinin bazi nazariyelere ve felsefi goriislere uygun bir sekilde
yorumlanmasidir. Bu tefsir sahipleri, Kur’an-1 Kerim’e kendi nazariyeleri
zaviyesinden bakmis ve ona uygun diisecek sekilde tefsir etmislerdir.”’

Bu ¢esit tefsirlerde, hedefi insanligi hidayete erdirmek olan Kur’an-1 Kerim’i
bu hedefinden uzaklastirarak, nazari tefsir sahibi kendi goriis, diislince ve garazlarimi
takviye soz konusudur. Bu nazariyeyi daha da ileri gotliren batiniler, “hulal”
nazariyesine kadar isi ilerletmislerdir. “Reenkarnasyon”u Kur’an-1 Kerim ayetlerine
dayandirmaya caligan glinlimiiziin baz1 diisiiniirlerini de bu guruba katabiliriz. Felsefi
bir takim nazariyeler iizerine bina edilen ve Allah kelami hakkinda zan, ihtimal ve
tahminlere dayanan bu nevi tefsir cesitlerini kabul etmenin miimkiin olmadig:
ortadadir.”®

467; Ali Turgut, ss. 300-306; Mevliit Giingér, Islami Arastirmalar, c. I1., say1 7, s. 43; Yiice, Abdiilhakim,
Razi'nin Tefsirinde Tasavvuf, izmir 1996, ss. 36-44.

2% {bn Haldun, Sifau’s-Sail, ss. 90-91.

5 ez-Zehebi, et- Tefsir ve'l-Miifessirtn, c. IL, s. 352; Zerkani, Menahil, c. 1., s. 546; Sabiini, et-Tibyan f1 Ulimi’l
Kur’an, Beyrut 1405/ 1985, ‘Alemu’l-Kutub, s. 169; Ates, Siileyman, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Istanbul
1969, s. 13; Ates, Isari Tefsir Okulu, Ankara 1974, s. 19; Giilliice, a.g.c., s. 31.

26 Ankaravi, Cémi’u’l-Ayﬁt, Mevlana Miizesi, Ihtisas Kiitiiphanesi, No:2081, s. 24.

27 ez-Zehebi, a.gee, c. I, s. 352; Zerkani, a.g.e., c. I, s. 546; Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 13; Ates,Isari
Tefsir okulu, s. 19.

28 Zehebi, a.g.e., c. IIL., ss. 12-17; Menna’u’l-Kattan, Mebahis f1 Ulimi’l-Kur’an, Beyrut 1411/ 1990 Miiessetu’r-
Risile, s. 356
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Halbuki yukarida tanimimi verdigimiz isari tefsir, nazari tefsirden tamamen
ayr1 olarak hem kabulii miimkiin ve hem de tefsir ilimi igerisinde degerlendirilmesi
ayetleri kendi goriislerine uydurma gibi bir ¢abasi bulunmayan bir tefsir ¢esididir. Su
kadar varki isari tefsir siilik erbabinca yapilan ve yine ancak onlarin anlayabilecegi
bir tefsir oldugundan tefsir ilminde ayr1 baglik altinda incelenmistir. Bu tipki bir kisim
ayetlerin belagl bilgiler yahut bilimsel veriler 15181 altinda yapilan yorumlarin, bu
bilgilere yabanci olan kimselerce anlasilmasinin zorlugu gibi; isari tefsir de bu alan da
yeterli alt yapiya sahip olamayan kimselere yabanci ve yavan gelemektedir.

Konunun daha iyi analasilmasi i¢in, yukarida iki ¢esit olarak zikrettigimiz isari
stfi tefsir ile Nazari sGfi tefsir arasindaki su farklar1 maddeler halinde zikretmemiz
yerinde olacaktir.

a. Nazari s0fi tefsir, sifinin zihninde beliren bazi ilmi mukaddimelere 6ncel
yargilara dayanir. Sonra Kur’an ayetleri bu diisiincelerini desteklemek i¢in te’vil
edilir. Isarf stff tefsir ise, miifessirin riyazatine dayanir; felsefi mukaddimelere
dayanmaz. Yani, riyazat ve miicahedeyle ruhu aydinlanan mutasavvif, kutsi manalari
idrak edecek dereceye ulasir ve bu makamda ayetlerin tasidigi batini mana kalbine
dogar.

b. Nazari tasavvufi tefsirde, miifessir genelde ayetin kendi verdigi manadan
baska bir mana tasimadig1 kanaatindedir. Isari tasavvufi tefsire ise, miifessir kendi
verdigi mananin diginda bagka bir mananin varligini reddetmez. Bunun tam aksine,
kalbine dogan mananin, ayetin tasidig1 ¢ok sayidaki manalardan birisi olarak kabul
eder. Bir bagka mutasavvifin veya aynit mutasavvifin diger bir makamda kalbine farkli
manalar inkisaf edebilir.’ {leri ki bslimlerde aciklamaya c¢alisacagimiz gibi Mevlana
da ayn1 kanaattedir.

Bu konuda Tacuddin b. Ataullah el- iskenderi Soyle der; “Bil ki bu gurubun
(Sufilerin) Allah’1n ayetleri ve Rasuliillah’1n (s.) s6zlerine getirdikleri, lafzin i¢
anlamiyla ilgili ilging yorumlarin amaci, lafz1 dig anlamindan saptirmak ve bilinen
anlamiyla ¢elisen seyler soylemek degildir. Fakat ayet ve hadisin dis anlami dilin
geleneksel kullanimina ve kelimelerin konulduklar1 anlamlarin ¢agrigimlarina dayanir.
I¢ anlam ise, Allah’n kalbini agtig1 kimsenin derin kavrayis ve sezgisine dayanur.
Baz1 polemikgilerin ve muhaliflerin bu teviller hakkinda ‘Onlar Allah’in Kelamini ve
Rasuliillah’1n hadislerini saptirip degistiriyorlar,” sézleri bu derin manalara kars1
sirtin1 ¢evirmene sebep olmasin. Bu tiir yorumlar bir saptirma degildir. Bu tiirden tevil
yapanlar ‘ayetin tek anlami budur ve bunun disinda baska bir anlam1 yoktur,’
deselerdi, iste o zaman saptirma ve degistirme olurdu. Aksine onlar boyle bir iddiada
bulunmadilar...”*

Gortldiigii gibi mutasavviflar ayetleri tefsir ederken zahiri manalardan ¢ok
batini manalari lizerinde durmuslardir. Fakat bununla birlikte her iki tasavvufi tefsir
sahipleri ayetlerin zahir manalarini inkar etmemislerdir. Aslinda batini mana ile zahiri
mana arasinda siirekli bir iliski mevcuttur. zahiri mana olmadan batini mana viictid
bulamaz. Ciinkii, batini mana, ilk anda fark edilen zahiri mananin daha ileri
biciminden baska bir sey degildir. Bir alime gore ve surada batini olan bir mana, bir

Yez-Zehebi, a.g.e, cll, s.352; Zerkani, a.g.e., c. I, s. 546; es- Suyati, el- Itkan, c. IL., s. 1218; es- Sabini, et-
Tibyén, s. 171; es-Salih, Mebahis, s. 296; Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 13; Ates,Isari Tefsir okulu, s.
19 ; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c. IL., s. 10; Yiice, Razi’nin Tefsirinde Tasavvuf, s. 54; Giilliice, Kur’an Tefsiri
Agisindan Mesnevi, s. 31.

3% Goldziher, ignaz, islam Tefsir Ekolleri, cev.: Mustafa Islamoglu, istanbul 1997, ss. 259-60.
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bagka alime gore ve orada zahiri hale gelmis olabilir. Bugiin yeryiiziiniin her yaninda
batini olan bir mana yarin her yerde zahirilesebilecektir. Cilinkii insanlik tekamiil
ettikce zahiri mananin gergevesi genislemekte, bagka bir deyimle batini manalar
yeklinunda azalmalar olmaktadir. Demek oluyor ki mutasavviflarin kasteddikleri
batini mana izafidir. Kusadali Ibrahim Halveti (6. 1845) budurumu anlatirken sogan
istiaresi kullanmakta ve soyle demektedir: “Elimize aldigimiz soganin disindaki
kabuk zahir, onun altindaki batindir. Ust kabugu soydugumuzda onun altindaki zahir
olacak; batin vasfi daha alttaki kabuga intikal edecektir. Bu hal, sogan1 soymaya
devam ettigimiz siirece uzar gider. Iste kdinattaki zahir batin olay1 da bdylesine izafi
bir karakter arzeder.””!

Anlagilan odur ki, sifi tefekkiiriin esas aldig1 batini mana, “sadece zahiri mana
vardir” diyen Zahiriyye mesrebiyle, “sadece batini mana vardir” diyen Batiniyye
mezhebi arasinda orta ve muvahhid bir yoldur. Mutasavviflar dinin biitliin emirlerini
yerine getirdikten sonra ve Allah yolunda vardiklar1 manevi mertebelerin bir tecellisi
olarak, batini manaya vukufiyet kazanirlar. Bu yolun ¢ilesini cekmeyenler batini
manadan haberdar olamazlar. Batiniyye ise hareket noktasi olarak dinin emir ve
yasaklarindan siyrilmak i¢in didinir. Buna gore “Stfilerin yaptiklari dine hizmet,
batiniyyenin yaptigi ise dini tahriptir” denilebilir.

Burada iizerinde durmamiz gereken diger bir husus da isari tefsirin,
mutasavviflarin zuhurundan sonra ortaya ¢ikmis yeni bir tefsir ¢esidi olmadigidir. Ta
ilk devirlerden beri bilinmekte oldugunu, Kur’an-1 Kerim, siinnet ve sahabenin s6z ve
fiillerinde ki deliller bize gostermektedir. Iste bu delillerden bir kag 6rnek vererek
konuyu izah etmeye caligalim.

2.3.3. Kur’an-1 Kerim’den deliller

“ Hi¢c mi Kur’ani diistinmiiyorlar? Eger o Allah’tan baskasindan gelmis
olsaydi, onda birbirini tutmayan cok sey bulurlardi.”** Yine baska bir ayette soyle
buyurulmaktadir;” Allah size zahir ve batin nimetlerini bolca ihsan etti.” ** “Bu
kavme ne oluyor ki hemen higbir sézii anlamiyorlar.”**iste bu ve bunun gibi bir cok
ayetlerde isari tefsire isaret edilmektedir.

Satibi, bu ayetleri su sekilde yorumlamaktadir; “ Yiice Allah, miisrikleri “ s6z
anlamiyorlar” diye yererken onlarin zahir manay1 anlamadiklarini kastetmiyor. Ciinkii
onlar Arap idiler, Kur’an-1 Kerim’in dis manasini anliyorlardi. Fakat o hitap ile asil
kastedilen, i¢ manay1 anlamadiklaridir. Iste Allah, onlar1 bu i¢ manay1 anlamamakla
ayipliyor. Ayrica Allah ayetlerini diistinmeye ve kastedilen asil manay1 anlayip ve
onun sinirlarini agmaya davet ediyor. Allah bir milletten kavrayis ve bilgiyi kaldirdi
mi1, ne zahir manay1, ne de asil manay1 anlayamazlar. Ancak Allah’in kavrayis verdigi
kimseler 6z manay1 anlarlar ki bu da zahirin altindaki i¢ manadir.”™

Hz. Yusuf’un kokusunu ta Misir’dan alan Hz. Yakub (a), kendisini
ayiplayanlara: “Allah’tan (bana verilen bir ilimle) ben, sizin bilmediklerinizi
bilirim”*® demisti. Bu ayet ve Hz. Musa ile Hz. Hizir kissasi, Allah’in, bazi kullarina
litfettigi bir kavrayisi ve ilm-i lediinniin varligini ortaya koyar.

31 Sahinler, Necmeddin, Hz. Misa ile Yiirimek, s. 121.

32 Nisa, 82.

3 Muhammed, 24.

3 Nisa, 78.

35 Satibi, Ibrahim ibn Musa, Muvafakat, c. I1L., ss. 382-383.
3 Yusuf, 96.
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Yine bir ayette, “ Kur’an1 diistinmiiyorlar m1? Yoksa kalpleri tizerinde kilitler
mi var?”’ Serrac bu ayeti s6yle yorumlar; « Kalplerin kilitlenmesi, giinahtan, diinya
sevgisinden, uzun gafletten, hirstan, viilmeye diiskiin olmaktan 6tiirii tizerine ¢oken
paslardan dolayidir. Tovbe ile kalplerin pasi, silinince gaybden kalbe nurlar dogar. O
kimse kalbinden tagsan hikmetleri sdyler. Allah, Rasiilii (s)’e uyarak i¢ini digini
temizleyi318) bildikleri ile amel edenleri, bilmedikleri ilme muttali kilar ki bu da isaret
ilmidir.”

Biitiin islami ilimlerin kaynagi Kur’an-1 Kerim ve stinnettir. Bu kaynaklarin
yorumu konusunda fikih ve kelam gibi ilimler, akil aracilig1 ile “istidlal ve nazar”
yolunu kullanirken tasavvuf; “kesf ve ilham”; yani ilm-i lediin yolunu kullanmaktadir.
Ancak bu ilmin sirrina ermek; riyazet ve miicahede ile belli bir manevi olgunluga
ermeyi gerektirmektedir. Kur’an-1 Kerim ve siinnette insanin ibadet, takva ve manevi
yiikselis sonucu bir takim ince sezis, ilham ve bilgilere erisebilecegine delil olabilecek
ifadeler bulunmaktadir, iste onlardan birkag tanesinin meali soyle.

“Eger takva iizere olursaniz Allah size iyi ile kotiiyl ayirt etmeye yarayacak
bir furkan ve nur verir.”*

“Allah’tan korkun ve Rastlii’ne (s) inanin ki, Allah size rahmetinden bir pay
ay1rsin, sizin icin, 1181inda yiiriiyeceyiniz bir nir ortaya koysun.”*

Bu ayetlerde gecen “furkan, rahmet ve nlir” gibi kavramlar, bir bakima
insanda meydana gelen “goniil aydinlanmasi sayesinde ortaya ¢ikan vehbi ilim”
diyebilecegimiz kesf, feth ve ilhamlar, ruhi tecriibe ve sezislerdir.

2.3.4. Hadislerden deliller:

Ebu Hiireyre (r.), Hz. Peygamber (s)’den su hadisi rivayet eder: “ Eger siz
benim bildiklerimi bilseydiniz, az giiler, ¢ok aglardimz.*' Yataklarda yatmaz, daglara
¢cikardimz.”* Serrac bu hadisi su sekilde yorumlamaktadir: “ Hz. Peygamber (S)’in
isaret ettigi bu ilim, herkesin bilecegi, halk arasinda bilinen ilimlerden olsayd1 “benim
bildigimi bilseydiniz” dedigi zaman yanindakiler: “senin bildigini biliyoruz “ derlerdi.
O’nun risaletinin hakikatleri ve Allah’in ona verdigi 6zel ilim, daglar iizerine
konsaydi onlar erirdi. O, ashabina kavrayabilecekleri kadar s6yledi.”*

Yine Hz. Peygamber (s) “Sizden dnce Israilogullari arasinda, peygamber
olmadiklar1 halde kendilerine ilham olunan kimseler vardi. Eger onlardan benim
{immetimde de varsa, o, Omer’dir.” Buhari metnindeki diger bir rivayette bu tiir
kimselere “muhaddesiin” unvani verilmistir ki ayn1 manaya gelmektedir. Ibni Abbas
(r.) buna dayanarak, Hac Sresinin elli ikinci ayetinde “vela nebiyyin” kelimesinden
sonra “vela muhaddesin” kelimesini yerlestirmistir. Demek ki muhaddes,
peygamberligin altinda bir vahiy ve ilham mertebesidir ve bu yiiksek paye Hz. Omer
(r.)’e tevcih edilmistir.** Bu payeyi Hz. Omer (r.) ile simirlamak dogru olmasa gerek,
elbette ondan sonra gelen miiminler arasinda bu serefe nail olan pek ¢ok insan
olacaktir.

37 Muhammed, 42.

38 Serrac, Liima, Misir 1380/1960, ss. 147-148.

39 Enfal, 29.

40 Hadid, 28.

4l Hadis, "cok aglardiniz " kismina kadar, Buhéri, Miislim ve Nesai'de mevcuttur.

42 Buhari, kusuf 2; Nikah 107; Rikak 28; Miislim, kusuf 1; Nesai, kusuf 11; ibnu Mace, Babu'l-hiiziin 1.
4 Serrac, a.g.e., s. 159.

4 Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, istanbul 1945, c. L, ss. 402-403.
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Bu ve buna benzer hadisler, herkesin anlayacag: zahiri ilimden bagka bir de,
yalniz lediin ilmine sahip seckin kimselerin anlayabilecegi batini bir ilmin varligini
gosterir. Bu ilme vakif olanlar, Kur’an-1 Kerim’in zahir manasindan baska, bir takim
i¢ manalarina da vakif olurlar.

Kur’an-1 Kerim’in bir batin manasinin olamayacagini ileri siirenler, “Biz sana
Kur’an-1 Kerim’i indirdik ki insanlara ne indirilmis oldugunu aciklayasin, ta ki
diisiinsiinler.”*’ ayetini delil gostererek soyle derler: Hz. Peygamber (s.)’in gorevi
Kur’an-1 Kerim’i agiklamaktir. Allah dinini tamamlamistir. Sayet insanlara
aciklanmamuis bir sey kalsaydi din, tamamlanmamis olur ve “bugiin size dininizi
tamamladim”**Mealindeki ayete aykir1 diiserdi.

Kur’an-1 Kerim’in zahir manasi aciktir. Herkese mahsus olan dini hiikiimler,
zahir manaya dayanir ki bunlar1 Allah’in Rasilii agiklamis ve izah etmistir. Fakat i¢
mananin izahi ruhani bir zevk ve olgunluk ister. Elbette Hz. Peygamber (s.) Hizir ve
diger peygamberlerin sahip olduklar1 lediinni ilimlerden ¢ok daha fazlasina sahiptiler.
Bunlar1 sdylemek, Allah’in esrarin1 agiga vurmak olur. Bunlarin herkese
soylenemeyecegini Kur’an-1 Kerim Hizir (a) ve Musa (a) 1n kissasiyla bize
aciklamistir. Umumun maslahati i¢in dini bilgileri teblig etmek nasil farz ise, yine
toplumun selameti i¢in, bu lediinni sirlar1 6rtmek de farzdir. Bu peygamberin teblig
gorevine aykirt diismez. Clinkii O, Allah’in tebligini istedigi seyleri teblige,
saklanmasini emrettigi seyleri de saklamaya memurdur. S6ylemekten men olundugu
seyler de vardir ki “Benim bildigimi bilseydiniz, az giiler ¢ok aglardiniz...”
buyurmustur. Baska bir hadisinde ise “Iyi bilin ki bana Kur’an-1 Kerim verildi, onun
bir misli de bende var,”*’ demektedir. Bu hadis, onun her seyi herkese agiklamadigini,
bu ilmi kaldira bilecek bazi 6zel dostlarina bir takim sirlar1 tevdi ettigini gosterir.

Bununla beraber Hz. Peygamber (s.)’in baz1 ayetleri isari olarak tefsir ettigini
biliyoruz. Ornegin, Ebu Cafer sdyle diyor: Hz. Peygamber (s)’den “Allah kime
hidayet etmek isterse onun gdgsiinii islam’a agar”*® ayetinden soruldu, gégsiinii nasil
Islam’a agar denildi. Hz. Peygamber (s) buyurdu ki “Gogsiine bir nur atar, o nurla
g6gsii agilir.” Dediler ki bunun bir isareti var mi? Buyurdu ki ebedi eve yénelmedir.*

Nitekim bir hadis-i seriflerinde soyle buyurmaktadir; “Kirk giin siireyle
Allah’a ihlasla amel edenin kalbinden lisanina hikmet pinarlar1 akmaya baslar.”>
Buda tasavvufi egitime isaret etmektedir. Iste bu hadisler isari tefsirin varligini ortaya
koymaktadir.

2.3.5. Sahabelerden nakledilen deliller:

Ebu Hiireyre (r.): “Allah’in Resulii (s)’nden iki kap (ilim) 6grendim. Birisini
yaydim, tekine gelince onu yaysam bu bogaz kesilir.””'buyurmustur. mutasavviflara
gore bu hadiste gegen ve anlatilmayan ilim, seriata baglilik ve Hz. Peygamber (s.)’e
muhabbet sonucu meydana gelen ilm-i lediindiir.

> Nahl, 44.

4 Maide, 3.

47 Ahmaed ibni Hanbel, Miisned, Misir 1313, ¢.IV., s. 131; Siiydti, itkan, c. IL., s. 186.

8 Enbiya, 125.

¥ Siiyati, a.g.e., c. IL., s. 186; Zehebi, a.g.e., c. II1., s. 39.

0 Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfi’l-Hafa ve Muzilu’l-ilbas an Ma istehere Mine’l-Ehadis ala Elsineti’n-Nas,
I-1I Beyrut 1405/ 1985, c.I1., s. 223.

3! Buhari, 1lim 42.
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Yine Muaz b. Cebel (r.)’in bir giin Rasilullah (s.)’1n terkisine bindigi, orada
kendisine bir bagkasina agiklamasina izin verilmeyen bir sirr ve gizli bir bilgi verdigi
rivayet olunmaktadir.>

Yine, Buhari Ibni Abbas (r.)’dan soyle bir haber rivayet ediyor: “Omer (r.),
beni Bedir ashabinin yanina sokardi. Onlardan bazilar1 ‘ni¢in bunu aramiza alirsin,
bizim bunun kadar oglumuz var’ derlerdi. Omer (r.) de: ‘Siz dyle bilin’ derdi. Bir giin
Omer, beni yine onlarin meclisine ¢cagirdi. Beni kendilerine gdstermek icin cagirdigin
sandilar. Omer onlara: ‘Allah’in yardimi ve fetih geldigi zaman...” yeti hakkinda ne
dersiniz diye sordu. Kimisi, Allah bize yardim ettigi, fetih verdigi zaman O’na hamd
ve istigfar etmekle emrolundugumuzu ileri siirdii, bazilari ise sustu. Omer bana:
‘Sende mi bdyle diisiiniiyorsun ey ibni Abbas?’ dedi. Ben de ‘hayir, oradaki yardim
ve fetih, Allah’mn Resiil’iiniin eceline isaret etmektedir’, dedim”>.

Allah Rasilii (s.)’nden ilm-i havass adiyla 6grenilen ve daha sonraki nesillere
yazili ve sozlii olarak degil de, manevi veraset, ruhi tecriibe ve hal yolu ile intikal
eden, ibadet ve muhabbet sonucu elde edilen, ilm-i lediin adiyla anilan bir bilgi tiirii
vardir. Bu bilgi tiirii, tasavvufun konusuna girmektedir. Ciinkii tasavvufun konusu
“ma’rifetullah” yani Allah’1 tamimaktir. Iste isari sGfi tefsir de bu ilimden neset
etmektedir.

Buraya kadar, gerek ayetlerden, hadislerden ve gerek sahabenin sézlerinden
vermis oldugumuz 6rnekler, Kur’an-1 Kerimin zahir manasi yaninda bir de batin
manasinin oldugunu goéstermektedir.

Genellikle ehl-i siinnet alimleri; Kur’an-1 Kerim’in zahir manasi altinda batini
bir takim manalarin mevcud oldugunu kabul etmektedirler. Zahir mana disinda hicbir
mana olmadigini iddia eden sadece “zahiriler” dir. Imam-1 Gazali bunlar i¢gin
“hagvi” tabirini kullanmaktadir. Sonradan ibn Teymiyye
(h.728/m.1326),”Zahiriler’e yakin bir yol tutmasina ragmen, batin manay1 tamamen
inkar etmemistir. Ona gore batin ilmi ikiye ayrilir. Biri zhire muhalif olan, digeri ise
mutabik olan batindir. Birincisi batildir. Ikincisine gelince, bu zahir gibidir. Zahire
mubhalif olmayan batin da iki kisma ayrilir: Biri Kur’an-1 Kerim ve hadislerin
lafizlarindan ¢ikarilir. Fakat bu lafizlarla bizzat bu mana kastedilmemistir. Bunun i¢in
buna “isarat” demislerdir. “Bu lafizla sadece bu mana kastedilmistir” demek, Allah’a
iftiradir. ikincisi lafzin delaletiyle degil de kiyas ve diisiince yoluyla ¢ikarilan
manadir. Fakihlerin kiyas dediklerine mutasavviflar “isaret” demislerdir. Kiyas
tiiriinde olan bu mana tipki kiyas gibi dogruda olabilir yanhs da olabilir.”

Bir kelamci olan Nesefi (h.710/m.1310)’nin Akaid’inde:” Naslar zahiri
manalar1 tizeredir. Bunlardan bagka manalara ¢ekmek batin ve ilhad ehlinin
iddiasidir” so6ziinii Sa’duddin Taftazani (h.797/m.1395) sdyle yorumlar: Batinilere
Batini denmesinin sebebi, naslarin zahiri manasini kabul etmediklerindendir. Onlar bu

*2 Bkz. Buhari, ilim 49.

53 Siyati, a.g.e., c. 1L, s. 188; Satibi, a.g.e., c. II1., s. 384.

4Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Ihyau ‘Ulami’d-Din, I-IV, Misir 1358/ 1939, c.I., s. 298 vd.
"Hagvi" "el-hagv" mastarinin ism-i mensubu olup, "yastik vb. seylerin i¢ini doldurmak i¢in kullanilan
maddeler" dir. "Hagvu'l-kelam", "degersiz ve bos s6z"; "hagvu'n-nas", "basit ve rezil insan"; "hagvu'l-ibil",
"kiigiik deve"seklinde kullanimlari da vardir. (Ibn-i Manzir, a.g.e., c. X1V, s. 180; Curcani, et- Ta'rifat, s .87)
Istilahta ise, "her seyin faydasiz olan fazlaligi"na denilmektedir. (Curcani, a.g.e., s. 87). Gazali’nin, bu
baglamda zahirilere “hasvi” demesi, onlarin Kur’an-1 Kerim’in derinliklerine niifiz edememelerini ve
yiizeysel kalmalarini ifade etmek igindir.

55 Ates, Isari, s. 20; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c. 11, s. 12; Krs.: ibn Teymiyye, Takiyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Adulhalim, "er- Risile fi 'Tlmi'z-Zahir ve'l-Batin", Mecmu'atu'r-Resiili'l-Miiniriyye, I-IV, nsr.. M. Emin
Demg, Beyrut 1390/01970, s. 233-233.
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suretle seriat1 ortadan kaldirmak maksadini giidiiyorlar. Fakat hakikate ermis
bilginlerin bazilarinin: “Naslar zahirleri tizeredir. Bununla beraber bu naslarda siiliik
erbabina agilan birtakim ince manalar, gizli igaretler vardir ki bunlarla zahir manay1
bagdastirmak miimkiindiir” seklindeki s6zleri, iman kemalinden ve mahz-1
irfandandir.”

Abdu’l-Vahhab Sa’rani de Tabakat adl1 eserinde soyle diyor: “Seriatin
ahkamiyla halishane amel eden sifi zahir alimlerin bilmeyecekleri 6yle ilimlere vakif
olur ki tarifi miimkiin degildir. O Kur’an ve siinnetin zahirinden hiikiim ¢ikarmaga
muktedir oldugu gibi zahir bilginlerin anlayamayacagi manalara da asina olur.””’

Mevlana Celaleddin-i Rimi ise bu konu ile ilgili s6yle demektedir: “Malumun
olsun ki Kur’an’in bir zahiri manasi oldugu gibi, o zahirin altinda kat-kat batini
manasi da vardir. O batinl mananin altinda bir mana daha vardir ki o0 mananin
idrakinde akillar kaybolur. Kur’an’in dordiincii batini manasini ise, nazirsiz ve
misalsiz olan Allah’tan gayri kimse goriip anlamadi. Yedinci batina kadar birer- birer
bu boyledir. Bu Mustafa (s.)’in soziidiir, siiphe etme!”® Ogul sen Kur’an’m yalniz
zahiri manasii goriip onunla kalma, seytanda Adem’i ancak camurdan ibaret
gérmﬁsgi. Kur’an’1n zahiri stireti meydanda fakat batini, rithu gizli olan insana
benzer.

Mevlana bir bagka yerde sdyle demektedir. Bu zahiri glinesin ziyasini
hayvanlar bile gérmektedir. O halde “velekad kerramna beni adem” iltifatinin manasi
nedir?

Heva-y1 nefsin ot gibi zeblinu olan kimse, zalimi mazlumdan nasil ayirt
edebilir? Kendi zalim nefsinin bagini kesmis- yani nefsini maglup etmis — kimse zalim
ile mazlumu ayirt edebilir. Yoksa derinunda ki nefse zebiin olan kimse ¢ilginligindan
her mazlumun diisman1 olur.®

Yani ger¢ek manada nefis terbiyesi yapmayan kimse olaylarin i¢ yiiziinii
kavarayamadigindan zalim ile mazlumu ayirt edemez . Bu konuda ancak, nefsine
hakim olan, onu aklin ve kalbin kontroliine birakan kimse, basarili olabilir. Iste isari
tefsiri de ancak seyr i siilikiinii tamamlamis insan-1 kamiller yapabilir.

Aslinda Kur’an-1 Kerim’in lafizlarinin zahiri anlami, onun;’ne diyor”, batini
anlami ise;” ne demek istiyor” sorularinin karsiligidir. Daha agik bir ifade ile, usil-i
fikihta kullamlan “dall bi’l-isare”®'nin karsilig1, tasavvufta “isari yorum” olarak
kullanilmistir. Bu nedenle de mutasavviflara ait Kur’an tefsirine “isari Tefsir Okulu”
ad1 verilmistir.*

% ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirn, c. IIL, s. 35; es- Suyiti, el- Itkan, c. II., s. 184; Ates, Isari, s. 21; Krs.,
Taftazani, Sa'duddin, Serhii'l-Akaid, s. 274.

57 es-Sa'rani, a.ge,c.l,s. 4.

8 Mevlana, Mesnevi sarihi, Ankaravi’nin belerttigi gibi, su hadise isaret etmektedir: “ Kur’an yedi harf iizerine
indirilmistir. Onlardan her dyetin bir zahiri manasi, bir de batini manasi1 vardir. Batnin da yedi batna kadar
manas1 vardir.” Bkz. Ankaravi, cami’u’l-ayat, s. 191/ Bu hadis temel hadis kitaplarin da bu sekli ile
bulamiyoruz, fakat benzer ifadelerle mevcut oldugunu goriiyoruz. Bkz. El- Hindi, Hiisameddin Ali el-
Muttaki, Kenzu’l-Ummal fi Siineni’l-Akval ve’l-Ef’al, I-XVIII, Beyrut 1399/1979, hadis no: 2370-1

> Mevlana, Mesnevi, c. 111, 4287 vd.

0 Mevlana, mesnevi, c. I11., 2417 vd.

' Dall bi'l-isare: "Ug gesit delaletten biriyle sevk edildigi mananm gayrisine, yani sdylenince maksid-i asli
olmayan bir manaya delalet eden lafizdir." Bilmen. Hukik-i Islamiyye ve Istildhat-1 Fikhiyye Kamiisu, c.I-
VIIL, Istyanbul 1985, c.1., 5.23.

%2 Giilliice, Hiiseyin, Kur’an Tefsiri A¢isindan Mesnevi, s. 33.
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Boylece tasavvufi tefsirler hakkinda seri delilleri ve bazi alimlerin goriislerini
verdikten sonra, Islam alimlerinin ¢ogunluguna gore bir isari tefsirin makbul olmasi
icin onda bulunmasi gereken sartlardan kisaca bahsedelim:

a. Isari tefsir, Kur’an-1 Kerim’in zahir manasina zit olmamal,

b. Muradin zahir mana olmayip, sadece batin mana oldugu iddia
edilmemelidir,

c. Bu tefsir, Kur’an-1 Kerim’in lafzinin muhtemel olamayacag ol¢iide zayif ve
ona uzak olmamalidir. Mesela, “Ve Siileyman (a.), Daviid’a (a.) véris oldu.”®
ayetinin tefsirinde “Imam Ali’nin, Peygambere varis oldugunu” séylemek gibi.

d. Verilen manaya ser’i ve akli bir muariz olmamalidir.
e. Miisliimanlarin zihnini karistiracak siipheler tasimamalidir.
f. Onu te’yid eden ser’i bir delil bulunmalidir.

Iste bu sartlar1 tasimayan “batini” tefsirler, nefsani arzulara gére yapilmis, indi
ve men edilmis, makbul olmayan tefsirlerdir. Bu gibi tefsirlerden uzak durulmali ve
onlara itibar edilmemelidir.** Tasavvufi agidan, kalbe dogan her isaretin ilahi ve
meleki olmadigini, bir kisminin nefsani ve seytani oldugunu® diisiiniirsek, isard
tefsirin zeminini olduk¢a kaygan oldugunu sdyleyebiliriz.

Simdi, tefsir ekolleri hakkinda bu kisa bilgiden sonra bizim konumuzu da
ilgilendiren isari tefsirlere ve onlarin miifessirlerine kisaca deginmek istiyoruz.

Kur’an-1 Kerim’i bu sekilde tefsir eden ilk ve en biiyiik miifessir yukarida
delillerini zikrettigimiz gibi, Hz. Peygamberimiz (s.)’dir. Daha sonra, bilhassa Hz. Ali
(r.), Hz. Omer (r.), Abdullah b. Abbas (r.), Abdullah b. Mesid (r.) gibi sahabiler gelir.
Sahabeden sonra bu isle ilgilenen meshur alimler ise sunlardir.

Tabiin ve tebe-i tabiin doneminde ziihd ve takva yoniiyle taninmais, isari tefsir
yapan alimlerin ilk ve en 6nemlisi, ilmini biiyiik 6l¢ide Abdullah b. Abbas’tan alan
Hasan-1 Basri (110/728) dir. Tefsiri miistakil olmayip, c¢esitli kitaplarda rivayet
edilmistir.®® isari tefsir istadlarindan biri de Hz. Hiiseyin’in oglu Zeynu’l-Abidin’nin
torunu Cafer-i Sadik (148/765)’tir.®” Yine bu zatin arkadas1 ve talebesi, biiyiik
mutasavvif Siifyan b. Sa’id es- Sevri (161/ 778)% ile, talebesi Abdullah b. Miibarek
(181/797) tabiin ve tebe-i tabiin doneminin isari miifessirlerdendir.®

Tabiin ve tebe-i tabiin devrinden sonra ziihd hareketi geliserek Allah agkina
doniisiince, isari tefsir de buna paralel olarak, ziihd ve takvanin yani sira fena fillah
gibi kavramlar1 da alarak gelisme gosterdi. Bu donemde tasavvufi tefsirin gelisip
sistemlesmesinde en biiyiik rolii oynayan ii¢ biiyiik mutasavvif gormekteyiz. Bunlar:
Sehl b. Abdullah Tiisteri (283/896)"°, Ciineyd-i Bagdadi (298/910) "'ve Eba Bekir
Muhammed b. Miisa el- Vasiti (331/942)"

5 Neml, 16.

64 Zerkant, a.ge.,c. I, s. 89; Zehebi, a.g.e., c.Il., s. 377; Ates, Isari, s. 21; Cerrahoglu, tefsir Tarihi, c. IL, s. 12

65 Cebecioglu, Tasavvufi Terimler, s. 759.

% Hucvord, Kesfii’l- Mahcib, s. 45; el-Isfehani, Ebu Nu‘aym Ahmed ibn Abdullah, Hilyetii’l-Evliya, Misir
1352/1933, c. 11., s. 47; el- Miinavi, Abdurraif, el-Kevakibu’d-Diirriyye, Misir1357/1938, c. L., s. 99; Bilmen,
Tefsir Tarihi, c. I1., s. 105; Ates, Isard, s. 39.

57 ibn Hallikan, Vefayatii’l-A‘yan, Misir 1948, c. L, s. 291; isfehani, a.g.e., c. IIL., s. 193; Muhammed Ebu Zehr4,
el-imamu’s-Sadik, s. 77.

%8 Siilemi, Tabakat, s. 114; Miinavi, a.g.e., c. I, s. 82; Ibn Cevzi, Sifatu’s-Safve, Haydarabad 1355, c. IIL, s. 116.

% Bkz.Ates, isari, ss. 39-62.

 Siilemt, a.g.e., s. 206; Kuseyri, Risale, s. 17; Isfehani, Hilye, c. X., ss. 189-202.
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Dordiincti hicri asrin sonuna dogru, isari tefsirde biiytik bir gelisme goriiliir.
Sifahen nakledilen tefsirler, yerini miistakil tefsir kitaplarina birakir. Bu ¢1g1r1 acan
alimlerden birkacinin ismini zikretmekte fayda miilahaza ediyoruz. Ebu Abdurrahman
es- Siilemi (412/1021), Ebu Ishak es-Sa’lebi (427/1035), Abdiilkerim el-Kuseyri
(465/1072)7, Abdullah el- Ensari (481/1089), imam Gazali (505/1111)™, Abdulkadir
Geylani (561/1165)”, Ruzbihan Bakli (606/1209)°. Sonraki asirlarda bu tefsir tarzi
inkisafla devam etmistir. Necmeddin Kiibra (618/1211)"’, Necmeddin Daye
(654/1256), Seyyid Burhaneddin Muhakkik et-Tirmizi (638/1240). Daha sonraki
boliimde anlatilacagi iizere Seyyid Burhaneddin Muhakkik Tirmizi, Mevlana’ nin
dokuz sene hocaligin1 yapmis, onun yetismesinde biiyiik rol oynamustir.”®

Muhyiddin ibn Arabi (638/ 1240)”ile birlikte isari tefsir “vahdet-i viicad”
diisiincesinin etkisi altina girmistir. Artik basit manada ziihdi tefsirler yerine gayet
kompleks felsefl agilimli, vahdet-i viicid yoniinden nazari tevillere dayali tefsirler
donemi baslamistir. Bu alanda basta Ibn Arabi olmak iizere Sadreddin Konevi
(673/1274)%, Cemaluddin Safedi (696/1296), Abdurrezzak Kasani (730/1330)"' gibi
alimler eser vermislerdir.® Bu dénemden sonra isari tefsirde bir duraklama ve
gerileme olmustur. Ancak bu tiir tefsir yazma isi Osmanli devleti zamaninda da
devam ederek, pek cok alim ve mutasavvif degisik tefsir kitaplar1 yazmay1
siirdiirmiislerdir. Bunlarm meshurlar arasinda Muhammed Kutbiddin izniki
(821/1418)*, Bedreddin Simavi (820/1420), Molla Fenari (834/1431)®, Yazicizade
Muhammed Bican (855/1451), Muhyiddin Muhammed Ibrahim en-Niksari
(901/1495)*”, Nimetullah Nahcivani (920/1514)* Aziz Mahmud-1 Hiidai
(1038/1628), Ismail-1 Ankaravi (1042/1633), Abdullah Bosnevi (1054/1644),
Karabas-1 Veli (1097/1686), Niyazi-i Misri (1105/1694), ismail Hakki-1 Bursevi
(1137/1725), Sihabuddin Mahmid el- Aldsi (1270/1854)’yi sayabiliriz.89

! Siilem, a.g.e., ss. 155-163; Kuseyri, Risile, s. 24; Isfehani, Hilye, c. X., s. 381; Sarani, Tabakat, c. 1., ss. 98-101

2 Bkz. Ayni eser, ss. 63-90.

73 Subki, Tabakat, c. IIL, s. 245; Ibnu’l-<imad, Sezerat, c. 111, s. 320; Suyiti, Tabakatii’l-Miifessirin, ss. 21-22; ibn
Hallikan, Vefayat, s. 367.

™ ibnu’l-‘Imad, Sezerit, c. IV, ss. 10-13; Bilmen. Biiyiik Tefsir Tarihi, c. IV, s. 261; Cubukcu, Ibrahim Agah,
Gazali ve Batinilik, ss. 7-9.

75 Ibnu’l-‘Imad, Sezerat, c. IV., ss. 198-202.

76 Cami, Nefahat, ss. 298-300; Semseddin Sami, Kamusu’l-Alam, I-V1, Istanbul 1308, Mihran Matbaast, c. IIL, s.
2320.

" Cami, a.g.e., s. 475; Ibnu’l-‘Imad, a.g.e., c. V, s. 79; Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, s. 171;
Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. V., ss. 319-320.

"8 Genis bilgi i¢in bkz. Ayni eser, ss. 63-166

" {bnu’l-imad, a.g.e., c.V, s. 191; Zehebi, et-Tefsir ve’1-Miifessirtin, c. 111, s. 75; Suytti, Tabakatu’l-Miifessirin, s.
38; Celebi, Katib Haci1 Halife, Kesfii’z-Ziinlin an Esami’l-Kutub, I-VI, Mekke 1401/ 1981, c. 1., s. 438; Ates,
Ahmed, Islam Ansiklopedisi, ibn Arabi Maddesi.

%0 Subki, Tabakat, ¢.V., s. 19; Sa’rani, Tabakat, c. I, s. 177; Brockelmann, Carl, GAL, c. L, s. 1; Keklik, Nihat,
Allah Kainat ve Insan, Istanbul 1967, ss. XI-XIX.

81 Katip Celebi, Kesfii’z-Ziintn, c. 1., s. 336.

82 Ates, a.g.e. ss. 167-210.

8 fsmail Pasa, Hediyyetﬁ’l-Ariﬁn, c. I, s. 184; Bursali, Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, (Tipkibasim), I-1II,
haz.: Mustafa Tat¢i, Cemal Kurnaz, Bizim Biiro Basimevi, Ankara 2000, c. 1., s. 144; Semseddin Sami,
Kamusu’l-A’lam, c.V, s. 3672;Sakaik-i Numaniyye, ss. 58-59; Bilmen, a.g.e., c.VL., ss. 409-410.

84 Sekaik, s. 71; Celebi, Kesfii’z-Ziinln, c. 1., s. 443; Bursali, Osmanli Miiellifleri, c.I., ss. 39-40; Bilmen, a.g.c.,
c. VL, ss. 410-411; Golpinarli, Simavna kadisi oglu Seyh Bedreddin, s. 2.

85 Sekaik, ss. 47-53; Tahir, a.g.e., c. L., ss. 390-392; Askar, Molla Fenari ve Vahdet-i Viicid Anlayist, ss. 22-63

8 Celebi, a.g.e., c. L., s. 455; Sakaik, s. 128.

87 Sekaik, s. 292; Celebi, Kesfi’z-Ziinfin, c. L, s. 450.

88 {smail Pasa, Hediyyeﬁi’l-Ariﬁn, c.Il., s.497; Sakaik, s.360; Borckelman, GAL, c.Il., s.320,

8 Ates, a.g.e. ss. 222-2499; Giilliice, a.g.e., s.35.
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Kur’an’a isari mana veren miifessirlerin hepsi, elbette ki bu kadar degildir.
Ayrica bu miifessirlerin pek azi, Fatitha’dan Nas stiresine kadar tam bir isar1 tefsir
yazabilmiglerdir. Bunun sebebi, isari yoruma miisait olan ayetlerin sayisinin az
olmasidir. Isari tefsire, daha cok Allah’la ilgili olan tevhid, ru’yetullah; insanla ilgili
olan riih, nefs, insan-1 kamil, niiblivvet, velayet, kaza ve kader, cennet ve cehennem
gibi ayetler, uygundur. Buna yine bir kisim kissalarla ilgili te’viller ve hurtaf-1
mukattaa gibi hususlarda ekleyebiliriz. Tam olan isari tefsirler ise, bu konularla ilgili,
yani isari yoruma elverisli olmayan ayetlerin tefsirini rivayet ve veya dirayet tefsiri
seklinde veren tefsirlerdir.”® Zaten insan hayatim kusatan ve yasanan-akipgiden hayati
yorumlayan Kur’an’in mesajini, su ii¢ baslik altinda toplayabiliriz; tevhid, tezkir ve
ahkam. Tevhid, yaratan ve yaratilanlari, isimleri, sifatlar1 ve fiilleri ile bilmektir.
Tezkir, va’d ve va’id, cennet ve cehennem, zahiri ve batini tasfiyedir. Ahkam ise, ser’i
miikellefiyetler, haram-

helalin agiklanmasi, emir ve nehiylerdir.”’

Iste tezimizin konusunu teskil eden Mevlana nin “Mesnevi” isimli kitab1 da
Kur’an’in bu konularindan tevhid ve tezkir iizerinde durmus ve daha ¢ok isari
yorumlara yer vermis, ahkam konularina ise ¢ok az ve kisaca isarette bulunmustur.
Tezimizin ikinci béliimiinde bu kitapta yer alan ayetleri tasavvufi kavramlar basligi
altinda tasnif ederek ele almaya ve degerlendirmeye calisacagiz.

% Ates, [sard, ss. 258-320. ‘
%1 Serinsu, Ahmet Nedim, Kur’an’in anlagilmasinda Esbab-1 Niiz(l’iin Rolii, Sule Yay., Istanbul 1994, ss. 47-8.
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BIiRINCIi BOLUM

Bu bélimde Mevlana’nin hayati, eserleri ve etkileri lizerinde durulacaktir.
Fakat Mevland’nin hayatina gegmeden once kisada olsa yasadigi donemin siyasi,
ictimal ve ilmi Ozelliklerine deginmek istiyorum. Ciinkii her insan yasadigi dénemin
iiriintidiir. Bu nedenle Mevlana’y1 ve eserlerini, 6zellikle Mesnevi’yi anlmak i¢in o
dénemin siyasi, ictimai ve ilmi 6zelliklerini iyi bilmeye baglidir.

Mevlana’nin yasadigi VII. / XIII. Yiizyilin siyasi olarak ¢ok karmasik bir
domen oldugu herkesce bilinmektedir. Bu asirda Anadolu Selguklulari’nin (1074-
1308), Alaeddin Keykubat (1217-1237) donemi harig, en karisik ve zayif donemini
yasamaktaydi. Yine bu donemin en belirgin 6zelligi, Mogol ordularinin Baycu Nayon
komutasinda Andolu’ya saldirmasi ve Anadolu Selguklu Devletini kendilerine bagh
bir eyalet haline getirmeleridir.”

Bu donemin igtimal durumuna bir goz atacak olursak, halkin biiyiik bir
cogunlugunun, yukarida kismen degindigimiz siyasi karmasa yiiziinden biiyiik bir
uimitsizlik i¢inde oldugunu goriiriiz. Yasanan siyasi ve sosyal isyanlar, halk tizerinde
yipratict tesirler yapmig ve biiyiik bir itmitsizlik havast meydana getirmistir.
Yasamaktan bile tad alamayacak duruma gelen ve Oliimii yasamaya {istiin sayacak
derecede bedbinlesen halk, manevi bir teselli arama ihtiyac1 duymaya baslamist1. iste
bu ihtiyactan dolayr Anadolunun hemen her kosesinde agilan tekkeler, hankahlar ve
zaviyeler biiyiik bir ragbet gérmiis ve bu maneviyat ocaklarina signan kitlelerin
bliytikliigii ve gittikce gelisip ¢ogalmasi karsisinda devlet adamlar1 ve hiikiimdarlar
bile ses ¢ikarmamus, bilakis bu gibi yerlerin gelisip ¢ogalmasi i¢in bir ¢ok yardimlarda
bulunmuslar ve hatta kendileri bile zaman zaman oralar1 ziyaret edip manevi huzurla
dolmaya c¢aligmiglardir. 9

XI ve XII. Yiizyillarda akil, kiyas ve felsefenin hakim oldugu bir donemdir.
Bu asirlarda, Farabi (339/ 950) ve ibn Sina (429 / 1037)’nin fikirleri sultanlarmn
saraylarinda ve medreselerde tartisildigini goériiyoruz. Yine bu ddénemlerde imam
Gazzali’nin bu felsefecilere ve fesefeye hiicum edip kétiilemesi sonucu alimlerin ikiye
boliindiigiinii ve aralarinda biiyilk miinakasalarin yapildigina sahid oluyoruz. Bu
fikirler Mevlana'nin yasadig1 asra kadar devam edip gelmistir. iste felsefe, akil ve
kiyasa asir1 derecede deger verilmesi ve yapilan uzun miinakasalar halka huzur
vermemekte ve onlarin kalblerini itminana sevk etmemekte idi. Olumsuz siyasi,
ictimdi ve ekonomik satlarin da insanlari canindan bezdirdigi boyle bir ortamda,

92 Genis Bilgi icin Bkz. Ibn-i Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, el-Biddye ve’n-Nihaye I-XIV, nsr: Mektebetii’l-Me’arif,
Beyrut 1398/ 1977, c. XIIL., s5.86 vd.; Ibnu’l-Esir, izzuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem es-Seybant, el-
Kamil fi’t-Tarih I-XIII, nsr:J.Tornberg, Beyrut 1385/1965, c. XII., ss. 390 vd.; Oztuna, yilmaz, Islam
Devletleri, Devletler ve Hanedanlar I-IV, Ankara 1989, c. I, ss. 111 vd.; Yurdaydin, Hiiseyin Gazi, Islam
Tarihi Dersleri, Ankara 1982, ss.79 vd.; en-Nedvi, Hasan, islam Onderleri Tarihi I IV, ¢ev.: Yusuf Kraca,
Istanbul 1992, c. I, ss. 389 vd.; Turan, Osman, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, Istanbul 1993, ss. 45 vd.;
Ozatilla, Alisan, Hak Asig1 Mevlana Celaleddin, Konya trs., 4.Baski, ss.3 vd; Giilliice, Hiiseyin, Mevlana ve
Kur’an Tefsiri Agisindan Mesnevi, Erzurum 1998, (Basilmamig Doktora Tezi), ss. 16-19.

9 Genis Bilgi i¢in Bkz. Ibn-i Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, el-Bidiye ve’n-Nihaye, c.XIII., ss.86 vd.; Ibnu’l-Esir,
Izzuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem es-Seybani, a.g.e., c.XII., ss. 390 vd.; Képriilii, Fuad, Tiirk
Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara 1991, 7. Baski, ss. 163 vd.; Oztuna, yilmaz, a.g.e., c.I., ss. 111 vd.;
Yurdaydin, Hiiseyin Gazi, a.g.e., ss.79 vd.; en-Nedvi, a.g.e., c.I, ss. 389 vd.; Turan, Osman, a.g.c., ss. 45 vd.;
Ozatilla, Alisan, a.g.e., ss.3 vd.; Anbarcioglu, Meliha Ulker, “Mevlana ve Muhiti” Diyanet Isleri Bagkanhg
Dergisi, Ankara 1961, s.211; Gopinarli, Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir, I-VII., Ankara 2000, c.I., ss.
XXII vd.; Akkus, Mehmet, “Tasavvufun Anadolu’ya Girisi”, Tanim1 Kaynaklar1 ve Tesirleriyle Tasavvuf,
haz.: Coskun Yilmaz, Seha Nesriyat, Istanbul 1991, ss. 133-142.
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onlara sevk, heyecan ve kalblerini itminana ulastiracak, merkezine muhabbet ve aski
koyacak, yeni ilmi anlayislara ve gelismelere ihtiya¢c duyulmaktaydi. Iste aranan bu
vasiflarda Mevlana Celdleddin-i ROmi ortaya c¢ikip bu gelisemeyi sagladigim
gormekteyiz. Bu ilim anlayisi sonucu, asirlardir kelam ilmi ile yeterince tatmin
olmayan akillar, huzur ve itminana ermislerdir.**

I. MEVLANA CELALEDDIN RUMI’NIN HAYATI

1. Dogum Yeri ve Nesebi

Muhammed, 6 Rebiii’l-evvel 604/30 Eyliil 1207 tarihinde Islam kiiltiir ve
medeniyet tarihinde 6nemli yere sahib, bugiin Afganistan’in kuzeyinde bir sehir olan
Belh’te diinyaya gelmistir.”

Mevlana’nin babasi tarafindan Hz. EbG Bekr’in soyundan geldigi rivayet
edilmekte,’® fakat Golpinarl biitiin bu rivayetleri degerlendirerek su sonuca
varmaktadir.

“Biitiin bunlardan anlasilmaktadir ki Sultanu’l-Ulema ve Mevlana’nin, Ebt
Bekir’in soyundan geldikleri hakkindaki rivayet ancak Sultan Veled’den sonra
meydana ¢ikmis ve diizme secerelerle an’anelesmistir.”’

Eflaki, Mevlana’nin seceresini soyle tesbit etmistir! Mevlana, Muhammed
Bahaeddin-i Veled, Hiiseyin-i Hatibi, Ahmed-i Hatibi, Mahmud, Mevdid, Hiiseyyib,
Mutahhir, Hammad, Abdurrahman, Eba Bekir.”®

o4 Genis bilgi icin Bkz. Képriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, ss. 165vd.; Turan, Selguklu Tarihi ve Tiirk
Islam Medeniyeti, ss. 316 vd.; Ulken, Hilmi Ziya, “Mevlana ve Yetistigi Ortam”, Bildiriler Mevlana’mn 700.
Oliim Yildéniimii Dolayisiyla Uluslararas1t Mevlana Semineri, 15-17 Aralik 1973, Ankara, haz.: Mehmed
Onder, Ankara 1973, s. 228; Yurdaydin, Islam Tarihi Ders Notlar, s. 80; Ozatilla, Hak Asig1 Mevlana
Celaleddin, s.8; Tiirer, Osman, “XII. Asirda Anadoluda Tasavvuf ve Yunus Emre” Diyanet Dergisi Yunus
Emre Ozel Sayist, c. 27, Ocak-Subat-Mart, sayi, 1., s. 88
% Eflaki, Ahmet, Ariflerin Menkibeleri, ¢ev.:Tahsin Yazici, Ankara 1995, c. 1., s. 242; Feridin bin Ahmed-i
Sipehsalar, Mevlana ve Etrafindakiler, Ter.: Tahsin Yazici, Istanbul 1977, s. 33; Cami, Molla, Nefehatii'l Uns,
Terceme Ve Serh. Lamii Celebi, Sadelestiren, Abdulkadir Akgigek, Istanbul trs., s. 849; Sar1 Abdullah
Efendi, Serh-i Mesnev-i Serif, I-V, Istanbul 1287, c.I., ss. 25-49; Gavharin, Sadik Farhangi, Lugat ve
Ta’birat-i Mesnevi, Tahran 1959, ss. 15-29; Fiiriizanfer, Bedilizzaman, Mevlana Celaleddin, Ter.:Feridun
Nafiz Uzluk, Istanbul 1997, s. 68; Golpinarli, abdulbaki, Mevlana Celaleddin, Istanbul 1985, s. 44; Can,
Sefik, Mevlana, Istanbul 1997, s. 31; Onder, Mehmet, Goéniiller Sultant Hz. Mevlana Ankara trs, s. 27;
H.Ritter, 1.A., c.III., ss5.53-59; Schimmel, Annemarie, Islamm Mistik Boyutlari, ¢ev.: Ergun Kocabiyik,
Kabalc1 Yay., Istanbul 2001, ss. 303-320; Oztiirk, Yasar Nuri, Mevlana ve Insan, Yeni Boyut Yay., Istanbul
1992, ss. 11-36./ Fakat bu dogum tarihinin “Fihi M4 fih” te Mevlana’nin anlattig1 su olay; “Semerkant’taydik
Harezmsah, oray1 kusatmis askerleri ile savagsmaktaydi. Oturdugumuz mahallede ¢ok giizel bir kiz vardi.
Oylesine giizeldiki o sehirde esi ve benzeri yoktu. Séyle dua ettigini duyuyordum. “Ya Rabbi beni zalimlerin
eline vermeyi reva goriirmiisiin? Biliyorum ki reva gdemezsin. Sana dayandim ben, giivencem sensin.” Sehri
yagma ettiler, biitiin halki yagma edip gotiirdiiler, hatta o kadinin cariyelerini bile aldilar da, okadar giizel
olmasina ragmen kimse ona bakmadi ve kendisine higbir elem ve aci erismedi.” delil gosterilerek dogru
olmadigi, ¢iinkii Mevlana’nin bu olay1 birisinden naklen anlatmamasma bakilirsa, bu tarihte hatiralarini
unutmayacak yasta olmasi icabettigini, halbuki Ibn-i Esir’e gore Harezmsah’in Semerkant’1 kusatmas1 Miladi
1207°de gerceklesmistir. Bunedenle bu tarihte Mevlana’nin on, onbes yaslarinda olmasi1 daha mantikli olsa
gerektir. Bkz. Golpinarli, Mevlana Celaleddin, s.44
% SQultan Veled ibtidaname, ¢ev.: Abdulbaki Golpinarli, Ankara 1977, ss. 236-7; Eflaki, a.g.e., c. 1., s.242;
Sipehsalar, a.g.e., s. 33; Cami, a.g.e., s. 850; Fiirlizanfer, a.g.e., s. 72. Ayrica bkz. Salahaddin Sar, Islami Bilgiler
Ansiklopedisi, Istanbul 1964, ss. 173-6.

7 Golpinarly, a.g.e., s. 38

% Eflaki, a.g.e., c. L., s. 166; Sar1 Abdullah, a.g.e, c. 1., s. 26; Abidin Pasa, a.g.c., c. I, s. 6; en-Nedvi, a.g.e, c. L., s.
429; Devletsah, Tezkere-i Devletsah, I-II, cev.: Necati Lugal, Istanbul 1990, c. L, s. 297; Tahiru’l-Mevlevi,
Serh-i Mesnevi, 1-XIV, Istanbul trs., c. 1., s. 19; Can, Mevlana, Istanbul 1997, s. 32; Ayrica bkz. Hoca Sadettin
Efendi, Tacu’t-Tevarih, I-V, haz.: Ismet Parmaksizoglu, Ankara 1992, c. V., s. 177; Mustafa Fayda, “Ebu
Bekir” mad., DIA, s. 104.
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Bu secereye gére Mevlana’ nin babasiyla Hz. EbG Bekir arasinda sekiz kisi
vardir. Hz. Ebl Bekir H.13/M.634’ tarihinde Muhammed Bahaeddin-i Veled ise
H.628/M.1231 tarihinde vefat ettikleri g6z 6niinde bulunduruldugunda, ikisi arasinda
bu kadar az kisinin bulunmasi imkansizdir.

Mevlana’in annesi Mader-i Sultan diye anilan ve Karaman’da medfun bulunan
Mii’mine Hatundur. Anne tarafindan soyunun Hz. Ali (r.)’ye ulastig1 sOylenir. Babasi
Bahaeddin Veled arkadaglarinin arasinda “ Benim hiidavendigarim ulu bir nesildendir
ve asil bir padisahtir. Onun veliligi de asaletinden geliyor; ¢iinkii onun biiyiik annesi,
Semsii’l-Eimme es-Serahsi’nin kizidir” derler. Sems-iil-Eimme’nin serif oldugunu
sOylerler. Anne cihetinden de mii’'minlerin emiri Aliyye’l-Miirteza’ya ulasir. Benim
annem Belh hiikiimdar1 Harizmsah’in kizidir, dedem Ahmet Hatib’inin annesi de Belh
hiikiimdar1 Ibrahim Ethem’in kizidir. Bu nesebi bildirmekten maksat, onun gdziiken
nesebini 6vmektir.” Bununda babasmnin soyunun Hz. Ebd Bekr (r.)’e ulastigim
rivayet eden haberler gibi asils1z oldugu kanaatindeyiz. Zaten Islam’1n insana bakis
acisin1 gdz oniinde bulundurursak bunlarin hi¢birinin ehemmiyetinin olmadigini
goriiriiz. Ciinkii bir insanin peygamberin veya Islam biiyiiklerinin soyundan gelmesi-
Sayet onlarin yollarina tabi olmamigsa —tek basina onun kurtulusuna vesile olamaz.
Yine ayni sekilde bir kimse peygamberin veya Islam biiyiiklerinden herhangi biriyle
bir kan bag1 yok, fakat imanen ve amelen onlarin yoluna tabi olmus ise o kimse
Islam’a gdre muhakkak kurtulanlardan olacaktir.

2. Ad1 ve Lakaplan

Mevlana’nin asil adi Muhammed, lakabi ise Celaleddin’dir. 100 Celaleddin
lakabindan baska Hl'idrcwendigélr,101 Hiinkélr,102 Mevlana, Mevlevi,103 Seyh,104

% Eflaki, a.g.e., c.I, s. 243; Furuzanfer, Mevlan4, s. 3; Golpinarl;, Mevlanadan Sonra Mevlevilik, Istanbul 1953, s.
202; Tahiru’l-Mevlevi, a.g.e, s. C. 1., s. 19;Taskopri-Zade, Ahmed Efendi, Mevziatii’l-Ulim, Ter.; Kemaleddin
Mehmet Efendi, c.I, Dersaddet 1313, ss.744-748; Mevlana’nin soyunun hiikkiimdarlar soyundan gésterilmesi ile
ilgili s0yle bir yorum yapilir; “ Tiirklerde hitkiimdar hanedanlar1 basariya ve prestije dayanir. Ayrica hanedan
deyimi iinlii aileler i¢inde kullanilir. Devrin kaynaklarindan itibaren tarih literatiiriinde Biiyiik Selguklular’in
inlii veziri ve soyundan bahsederken, Hanedan-1 Nizdmii’l-Miilk denilir. Mevlana Celadleddin ve soyuna
Héanedan-1 Mevlana denilir. Menakibname yazarlar kan asaletine dayanmayan Tiirk hanedan anlayisi goriis
acisindan hanedanlar arasinda tabii bir yakinlik addedilebilir. Ancak asil 6nemlisi cihani siimul bir karakter
olarak seref katma, serefliyi daha serefli gostermek gayretidir.” Bkz. Taneri, Aydin, Mevlana Ailesinde Tiirk
Milleti ve Devleti Fikri, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1987, ss. 395-396.

190 Mevlana’min adi biitiin kaynaklarda Muhammed olarak zikredilmektedir. Mesela ismdil Ankaravi Esrinde;
“Hazret-i Mevlana’nin ism-i serifleri Muhammed ve lakaplar1 Celaleddin’dir. Babalarinmn isimleri dahi
Muhammed ve lakablar1 Bahaeddin’dir” demektedir. Bkz. Ankaravi, Mesnevi-i Serif Serhi, Istanbul 1289/
1872, c.I,, s.12; Ayrica Bkz. Sipehsalar, Mevlana ve Etrafindakiler, s. 34; Cami, Nefehat, s. 634; Abidin Pasa,
Terceme ve Serh-i Mesnevi-i Serif, Istanbul 1324, c.I., s. 6; Sami, Semseddin, Kamusu’l- ‘Alam I-VI,
Istanbul 1308, c.IIL., s.1825; Fiiriizanfer, Mevlana Celaleddin, s. 1; Can, Mevlana, ss. 31-32.

1" Hijdavendigar kelimesi efendi, sahip, sultan ve Allah anlamlarim tasimaktadur.

192 Hiinkar, sultan padisah gibi anlamlara gelmektedir. Bu lakab bazi eserlerde sdyle ge¢mektedir; Hadaiku’s-
sakaik’de, Monla Hiinkar ve Molla Hiinkar (Bkz. Mecdi Mehmed efendi, a.g.e., Istanbul 1269, s. 367, 518.),
Evliya Celebi’nin Seyahatname’sinde, “Hazret-i Monla Hiinkar ve Seyh Monla Hiidavendigar Celaleddin-i
Rimi, (Bkz. A.ge., I-VIII, Istanbul 1896-1928, c.III., s.24), Tezkire-i Latifi’de “Hazret-i Molla
Hiidavendigar, (Bkz. Latifi, a.g.e., Istanbul 1314, s.38.) Kesfu’z-Zuniin’da ise “Molla Celaleddin
Muhammed” (Bkz. Katip Celebi, a.g.e., ngr. Serefettin Yaltkaya- Kilisli Rifat Bilge, c.IL., s.1578) seklinde
gegmektedir.

195 Mevlevi lakabi, Allah, sahib, efendi, gibi anlamlara gelen “mevla” kelimesine nisbet ya’si ilave edilerek
olusturulmus bir kelime olup “mevlaya mensup” anlamindadir. {lk kaynaklarda Mevlana igin miistakil olarak
yer almayan mevlevi lakabi, Sipahsalar’da “Hazret-i Mevlevi” ve Nefehatii’l-Uns’de “Hidmet-i Mevlevi”
seklinde gegmektedir. (Bkz. Sipehsalar, a.g.e., s.185; Cami, Nureddin Abdurrahman, a.g.e., $.462,463),
mevlevi lakabi son asirlarda 6zellikle farsca eserlerde Mevlana kastedilerek yaygin olarak kullanilmaktadir.
(Bkz. Karaismailoglu, Adnan, Mevlana ve Mesnevi, Ankara 2001, s. 32) Mevlevi lakabi 6zellikle Tiirkler
arasinda Muallim Néci’nin izhiyla “Hazret-i Mevlana’ya mensub Tarik-i mevlevi, Ayin-i Mevlevi;
Mevlana’mn tariki miintesiblerinden” anlamindadir. (Bkz. Muallim Naci, Lugat-i Naci, Istanbul 1987, s. 865)
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Molla,'® Belhi, Riimi, Konevi,106 gibi lakablar kendisine verilmistir. Bu giin Tiirkce
de en ¢ok kullanilan lakaplar1 Hiidavendigar, Mevlana, Celaleddin ve mensiibiyet
bildiren Rimi lakabidir.

Hiidavendigar lakabi, bizzat babasi Sultanii’l- Ulema tarafindan verilmistir.'”’,
Mevlana lakabi ise, cok geng yasta kendisine verilmis, Efendimiz veya Hazret
manalarina gelen ilim adamlar1 ve bir ¢ok tasavvuf biiyiikleri i¢in kullanilan bu lakap
zamanla yalmz ona has ve meshur isim olmustur.'*®

Rami lakab1 da, Mevlana’nin Diyar-1 Rim adiyla anilan Anadolu’ya yerlesmis
ve hayatinin biiyiik kismin1 Anadolu’nun seckin sehirlerinden Konya’da
gecirmesinden dolay1 kullanilir.'”

Mevlana’mn siirdeki mahlasi ise Sems-i Tebrizi ve Himis dur''’. Ciinkii
gazellerinin bir cogunun sonunda bu kelime isaret veya telmih yoluyla dile
getirilmistir.

Mevlana, ni¢in “Sems-i Tebrizi” mahlasin1 kullanmistir? Bunu su sekilde izah
edebiliriz; stfiler, siirekli icindeki ideal insan1 aray1s i¢inde olduklarindan Mevlana da
bu ideal numuneyi Sems-i Tebrizi de buldugundan bu mahlasi kullanmis olsa gerektir.
Yine Mevlana’nin ona kars1 duydugu sevginin bir yansimas olarakta izah edilebilir.

3. Babasi Sultanu’l-Ulema Bahieddin

Mevlana Celdleddin Riimi’nin babas1 Sultanii’l- Ulema diye taninan ve
bilginlerden Ahmed-1 Hatibi oglu Hiiseyin-i Hatibi’nin oglu olan Belh’li Muhammed
Bahaeddin’dir.

yani bu sifat, Mevland’ya ve Mevlevi tarikatina bagli olanlar igin, 6zellikle Anadolu’da gegmiste ve
giiniimiizde kullanilan bir lakaptir.
Seyh lakabi Mevlana igin oglu Sultan Veled’in eserlerinde, VIII/ XIV. Asir kaynaklarinda ve sonrasinda
kullanilirken glinimiiz kaynaklarinda pek anilmaz. Bkz. Sultan Veled, Veled-name, s. 2; Adnan
karaismailoglu, Mevlana ve Mesnevi, s. 35.
1% Mulla veya molla kelimesi de lakap olarak Mevlana i¢in azda olsa kullanilmistir. Arapca mevla kelimesinin
Iranhlar tarafindan bu sekilde teleffuz edilmesi ile olusmustur. Bkz. Dihhuda, Ali Ekber, Lugat-name, I-XIV,
Tahran 1993-1994, c. XIII., s.18921. Bu lakbin Osmanlilar déneminde kaleme alinan eserlerde de
kullanildigini gérmekteyiz. Bkz. yiizbir nolu dipnottaki 6rnekler.
Konevi, Mensubiyet bildiren bu sifat 6nceki asirlarda kullanilmasina ragmen her nedense son asirlarda yerini
koruyamamigtir. Konevi lakabimin gectigi eserlerden bir kagtane 6rnek verelim; Mesela, el-Cevahiru’l-Muzie
fi Tabakati’l- Hanefiye isimli eserde Mevlana’nin Hz. Eba Bekir’e ulastirdigi soy silsilesini verdikten sonra,
“el- Ma’raf bi-Mevlana Celédleddin el-Konevi, Yani Mevlana Celaleddin el- Konevi diye meshurdur. Seklinde
gecmektedir. (Bkz. El-Kuresi, Muhyiddin Ebd Muhammed, a.g.e., c. IIL., s. 343.), bu eserden yararlanan
“Miftaii’s-Sa’ade’nin” Tiirkge tercemesi “Mevzi’atu’l- ‘Ulim” da bu kayit su sekli almistir. “Mevlana
Celéleddin el-Konevi ile Meshurdur.” (Bkz. Kemaleddin Efendi, a.g.e., c. L., s. 744.), Kesfu’z-Zunin’da ise
su sekilde yer almaktadir. “Monla Celaleddin Muhammed b. Muhammed el-Belhi siimme el-Konevi” (Bkz.
Katip Celebi, a.g.e., c. II., s. 1578.)
107 Sipehsalar, a.g.e., s. 20; Sultan Veled, Ibtidaname, s. 240;Eflaki, a.g.e., s. 243; Firuzanfer, a.g.e., s. 64; Can,
a.g.e., s. 32; Sar1 Abdullah, a.g.e., c.I., s. 26; Fadlullah Rahimi, Giilzar-1 Hakikat, Istanbul 1328, c. IIL, s. 6.

1% Menakibu’l-Arifin’de Kadi Necmeddin Tasti’nin dililnden aktarilan su bilgiler, bunu dogrulamaktadir: “Biitiin
diintada ii¢ sey geneldi. Hazret-i Mevlana’ya mensup olunca ozellesti ve onde gelen kisiler, bunu giizel
karsiladilar. Birincisi, Mesnevi kitabidir. Her iki misraa, mesnevi denilirdi. Simdi Mesnevi adi sdylenince
akil, diisiinmeksizin Mevlana’ni Mesnevi’si olduguna karar veriyor. Ikincisi, biitiin alimlere mevlana denilir.
Simdi Mevlana adi séylenince, Hazret-i Mevlana anlasiliyor. Ugiinciisii, her kabre tiirbe denilirdi. Artik tiirbe
denilince, tlirbe sdylenince tlirbe olan Mevlana’ nin istirahatgahi anlasiliyor.” Bkz. Eflaki, a.g.e., c. II., s. 50.

199 Riim, eski miilki teskilita gore Sivas vilayeti ve Araplar zamaminda ale’-umim Anadolu yarimadas: yerine
kullanilirken ; RGmi’de, yine Araplara gére Anadolu Tiirklerini ve vaktiyle Romalilarin idaresinde bulunup
da Tirkler tarafindan fethedilen yerler halkini tanimlamak maksadiyla kullanilan bir kavramdir. (Bkz.
Pakalin, M.Zeki, Osmanl Tarih ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul 1993, c 1L, s. 56.)

10 Firuzanfer, a.g.e., s. 65; Can, a.g.e., s. 32; Hamus: Susmus, suskun, sessiz, dilsiz, soniik gibi anlamlara
gelmektedir. (Bkz. Develioglu, Ferit, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat, Ankara 1990, s.386; Kanar,
Mehmed, Biiyiik fars¢a-Tiirkce Sozliik, istanbul 1998, s.251.)
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Muhammed Bahaeddin Veled iki yasindayken babasi1 Hiiseyin-i Hatibi’yi
kaybetmistir. Horasan Sarayinda son derece dirayetli ve kiiltiirlii bir hanim olan
annesinin terbiyesi ile biiyliyen Bahaeddin Veled bir sehzade olmasina ragmen diinya
hayatina 6nem vermemis kendisini tamamiyla dini ilimlerin tahsiline vermistir.'"'

Muhammed Bahaeddin Veled’in tarikat silsilesi babas1 Hiiseyin-i Hatibi
vasitastyla Ahmed-i Gazzali’ye dayandirilir' . Fakat Ahmed Gazzali’nin 1123’te
Sultanii’l- Ulema’nin ise 1231 te vefatini diisiiniirsek, bunun imkansiz oldugunu
anlariz. Bu bakimdan Sultanii’l- Ulema’y1 Mogol istilasinda sehit diisen Necmeddin-i
Kiibra (H. 618 / M. 1221) halifesi sayanlarin daha isabetli olduklari kanaatindeyiz.'"

Engin bilgisi ve takvast ile biiyiik bir sohrete sahip olan Sultanii’l- Ulema
beytii’l- maldan aldig1 miitevazi bir maasla gecinir, vakif parasini kabul etmezdi. Gii¢
fetvalarin halli i¢in Horasan’1in en uzak yerlerinden bile ona bas vururlardi. Glinleri,
dostlarina miiritlerine ve halka ders vermekle, vaaz etmekle geger, onlara ilahi
hikmetler hazinesinden bilgiler aktarirdi. Sohbet ve vaazlar1 halk iizerinde biiyiik tesir
uyandiran Bahdeddin Veled’in etrafinda sayisiz miiridleri ve kendisine inanan, saygi
duyan kalabalik bir halk toplulugu vardi.'"*

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz. Sultanu’l-Ulem4, ilmi ve tasavvufi yonii ile
taninmis, vaaz ve sohbetleri ile biiyiik kitleler iizerinde etkili olmus ve saygin bir
kisilige sahip bir mutasavviftir.

4. Belh’ten Gog

Sultanii’l- Ulema, vaaz ve sohbetlerinde felsefi diislinceye kapilip akla agirt
derecede 6nem veren filozoflar1 tenkit ediyordu. Onu ¢ekemeyen filozoflar Sultanii’l-
Ulema’y, sultana sikayet etmeye kadar vardirirlar. Boylece Bahdeddin Veled bir
taraftan kiskaniliyor ve bir taraftan da manevi bask: altinda bulunuyordu.'" Sultan
Veled’in “Ibtidiname” sinde de bildirdigine gore, Bahdeddin Veled, Belhlilerden
incinince o ebedi padisahin gonlii onlara kirilinca Allah’tan “Ey kutuplarin ulu
padisahi1!” diye bir ilham geldi. Mademki bunlar seni incittiler sende bu diigmanlar
arasindan ¢1k da ben onlara azap edeyim...”''® Bu ciimlelerden Bahaeddin Veled’in

" Efaki, a.g.e., c. I, s. 168; Eflaki, Mevlana'nin baba annesinin Harzemsah'lar soyundan oldugunu bildirmektedir.
Halbuki verilen bu bilgiler tarihi kaynaklara uymamaktadir. Bkz., Firuzanfer, a.g.e., s.74-76; Golpmarli,
a.g.e.,s.39

12 Sipehsalar, a.g.e., s. 15; Haririzdide Muhammed Kemaleddin, Tibyanu Vesaili’l-hakayik fi beyani selasili’t-
teraik, Siileymaniye (yazma), vr. I/ 13a; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, Siileymaniye, Yazma Bagislar, No:
2305, c. I, vr. 291-330; Hocazadde Ahmed Hilmi, Hadikati’l-Evliya, (Silsile-i Mesayih-1 Mevleviyye),
Istanbul 1318, s. 16.

113 Cami, Nefahat, s. 847; Sar1 Abdullah, a.g.e., c. ., s. 26; Firlizanfer, a.g.e, s. 13; Golpinarl, Mevlana, ss.39-40.
Fakat soyle bir degerlendirme yaparak Sipehsalar’in ve diger kaynaklarin gdstermis oldugu silsileyi dogru
kabul edebiliriz. Bilindigi gibi tasavvuf terminolojisinde “Uveysi” veya “Uveysilik” kavramlari
kullanilmaktadir. Kelime olarak Uveys’e mensup, Uveys gidisli demek olup, tasavuf literatiiriinde istifade ve
feyzi daha 6nce yasamis bir seyhin rihaniyetinden alan kimselere bu ad verilerek, Hz. Peygamber (s.) ile
Yemenli Veysel Karani arasinda mesafe agisindan uzak, fakat manevi bagin kuvvetine atif yapilmaktadir.
Sonug olarak ; riihani terbiye, yani kendinden 6nce yasamis olan bir seyhin rithaniyetinden feyz alarak, manen
goriisme yolu ile terbiye olunmak anlamindadir. Genis Bilgi i¢in Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Veysel Karani ve
Uveysilik, Dergah Yayinlari, Istanbul 1982, s. 103; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri sozliigii, Marifet
Yayinlari, Istanbul 1995, s. 549, Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Rehber
Yayinlari, Ankara 1997, s. 737; Arthur Buehler, Sufi Heirs of the Propher, Universitey of South Carolina
press, USA 1998, ss. 88-89; Haksever, Ahmet Cahid, Son Dénem Osmanli Mevlevilerinden Ahmet Remzi
Akyiirek, Kiiltir Bakanlig1, Ankara 2002, s. 2.

14 Sipehsilar, a.g.e., ss. 18-19; Sar1 Abullah, a.g.e., c. 1., ss. 27-8; Eflaki, c. 1., ss. 5-6; Yeniterzici, Emine,
Mevlan, s. 3; Sahinoglu, M. Nazif, “Bahaeddin Veled” DIA., c. IV., ss. 460-62.

15 Sipehselar, s.g.e., s. 20; Eflaki, a.g.e., c. 1, s. 169, Golpinarly, a.g.e., s.40; Can, a.g.e., 8.3

"6 Sultan Veled,ibtidaname, $5.90-91
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Belh’ten go¢ etmesinin Allah tarafindan ilham yoluyla izin verildigi anlasilmaktadir.
Biitiin bunlardan su sonuca varabiliriz. Sultanii’l- Ulema Belh’ten fikir ayriligindan
dolay1 kendisine hiicum eden bir takim filozoflardan ve onlarin kiskirtmasiyla sultanla
arasinin acilmasindan dolay1 orada irsad gorevini yerine getiremeyecegini diisiinerek
Belh’te gog etmistir.'"’

Sultanii’l- Ulema’nin Belh’ten gogtiigii tarih kesin olarak belli olmamakla
birlikte, oradan ayrilisindan kisa bir miiddet sonra, hatta yoldayken Belh sehrinin
Mogollar tarafindan istila edildigi bildirilmektedir (1221).""® Sultanii’l- Ulema’nin
goc tarihi olarak m/1221 baz almak en isabetli goriis olsa gerek. Bu tarihte baslayan
yolculuk Bagdat, Kife yolundan Mekke’ye, oradan doniiste de Sam, Malatya,
Erzincan, Aksehir ve nihdyet Larende (Karaman)’ye kadar uzanir.' ' Bu uzun
yolculuk boyunca konakladiklar1 her yerde, saygi ile karsilanirlar, o da her yerde,
vaaz ve dersler verir. Bu yolculukta biiyiik mutasavviflardan Sahabeddin Siihreverdi,
Feridiiddin-i Attar, Muhyiddin ibn Arabi’yle gériismiisler, hatta Ibn Arabi, Sulatanu’l-
Ulema ve Mevlana’ nin yanindan ayrilirken; “Subhanallah, bir okyanus bir denizin
arkasindan gidiyor,” diyerek, Mevlana’daki kabiliyete isaret ettigi rivayet
edilmektedir.'*’

5. Mevlana’nin Seyh Attar’la Goriismesi

Sultanu’l- Ulema Belh’ten ayrildiginda ilk 6nemli duragi Nisabur sehri oldu.
Bahaeddin Veled’in oraya geldigini duyan Feridiiddin Attar onu ziyarete gelir.
Feridiiddin-i Attar, Bahaeddin Veled’in Seyhi olarak bilinen Necmeddin-i Kiibra ve
Necmeddin-i Bagdadi’den terbiye gormiistii. Dolayisi ile her ikiside ayni seyhin
miiridleri idi. Bu nedenle Seyh Attar (O. 618/ 1221), Bahaeddin Veled’e biiyiik sayg1
gosterdi. Yaninda bulunan oglu Mevlana Celaleddin’in kabiliyetini sezerek, Seyh
Attar, Bahaeddin Veled’e s0yle demis: “Umarim ki senin bu oglun yakin zamanda
alemde ilahi agkla yanacak, goniillere ates salacaktir. “ Seyh Attar bu bulusmada,
“Esrar-Name” adl1 eserini Mevlana’ya hediye olarak verir.'*!

FirGzanfer bu olayin Eflaki tarafindan anlatilmamig oldugunu ileri siirerek,- ki
ona gore Eflaki bu hikayelere daha ¢ok 6nem verir- gercekliginden siipheye diiser.

Fakat, Mevlana’nin bu eseri daima sakladigini, hatta seneler sonra
Mesnevi’sini yazarken Esrar-nime’den hikayeler aldigini '** goz 6niinde
bulundurursak onun Attar’1 sevdigini, dolayisiyla da boyle bir bulusmanin
gergekligini gosterir.

"7 Sipehsalar, s. 20; Fadlullah, Giilzar-1 Hakikat, c. IIL, s. 6; Uludag, Siileyman, Fahreddin Razi, KBY., Ankara
1991, s. 102; Bahaeddin Veled'in Belh'ten go¢ etmesiyle ilgili ¢esitli haberler mevcut. Bu konuyla ilgili
detayl: bilgi ve degerlendirilmesi igin bkz. Firuzanfer, a.g.e. ss. 78-96; Golpinar, a.g.e., ss. 40-45.

18 Golpmar, a.g.e., s. 42; Can, a.g.e. s. 34; ibrahim Kafesoglu, Harzemsahlar Devleti Tarihi, Ankara 1992, s. 276;
R. Hartman, “Belh”, IA., c. 1L, s. 468. / Sultanu’l-Ulema’nin Fahreddin-i Rézi’nin yiiziinden go¢ ettigi
kaynaklarda zikredilmektedir. Sayet Oyleyse Réazi h.606/ m. 1209 tarihinde 6ldiigline gére onun vefatindan
once olsa gerektir. Bkz. Fiiruzanfer, a.g.e., s. 20; Uludag, Razi, s. 9.

19 Efaki, a.g.e., c. I, s. 171; Fiiriizanfer, a.g.e., s. 24; Can, a.g.c., s. 34.

%0 Sipehsalar, s. 22; Eflaki, Menakib, c. L, ss. 13-16; Cami, Nefahat, s. 632; Sar1 Abdullah, a.ge., c. L, s. 30;
Kiirkgiioglu, Kemal Edip, “Mevlana’y1r Anarken” 689. Oliim Yildéniimiinde Mevlana, s. 13; Korucuoglu,
Nevin, Veled Celebi izbudak, Ankara 1994, s. 23.

21 Cami, Nefahat, s. 847; Devletsah, c. L., s. 299; Can, Mevlan4, s. 34; Kabakli, Mevlana, s. 20; Onder, Mehmet,
Mevlana, s. 21.

122 Mesela, Mevlana Mesnevi de, Hindistan’a sefer eden bir tiiccarn Dudu (Papagan) kusu hikayesini andan aldig;,
bkz. Mesnevi, c.I., 1612 vd. Yine sahin dogan kusunun ihtiyar bir kadinin eline diismesi hikayesini, bkz.
Mesnevi, c.Il., 1144 vd. Diger bir hikaye ise sivri sinegin riizgarin zilmiinden Hz. Siileyman (a.)’a
sikayetirdir. Bkz. Mesnevi, c. III., 2615 vd. Ayrica bkz. Firuzanfer, a.g.e., s.97.
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6. Karaman’a Gelisi ve Evliligi

Belh’ten baslayan yolculuk yillar siirer ve nihdyet Larende’de yani
Karaman’da bir siire ara verilir. Karaman’da Emir Musa’nin yaptirdigi medresede
Bahaeddin Veled, ailesi ve miiridleriyle yerlesip derslerine burada devam eder.'*

Sultanu’l-Ulema, Karaman’da kendileriyle birlikte goc edip gelen
miritlerinden Semerkant’li Serafeddin Lala’nin kiz1 Gevher Hatun ile oglu
Mevlana’y1 evlendirir'** Mevlana’in evliliginden kisa bir zaman sonra annesi ve
Sultanu’l-Ulema’nin esi, Mii’mine Hatun vefat eder ve Larende’ye defnedilir. Ondan
kisa bir miiddet sonra da Mevlana’nin abisi Muhammed Alaaddin vefat eder, onu da
oraya defnederler. Ust iiste gelen bu iki acidan sonra, Allah Teal4, iki seving vermis,
Mevlana’nin ogullari, Sultan Veled ve daha sonra ikinci oglu Alaaddin diinyaya
gelmigstir. Yillar sonra Gevher Hatun’u kaybeden Mevlana, Kerra (Kira) Hatun ile
evlenir. Bu evlilikten de Muzafferuddin ve Emir Alim Celebi adli iki oglu ile Melike
Hatun'? adli kiz1 diinyaya gelir.'*®

7. Konya’ya Yerlesmesi

Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin basina m.1219 yilinda Sultan Keykavus 1.’den
sonra kardesi sultan Alaaddin Keykubat ge¢misti.'*’ Bu sultan dine ilme ve sanata
derin ilgisi ile sohret bulmustu. Bu nedenle, alimlere, sufilere ikram ve saygisi ile iin
salmisti. Zamaninda Konya sehri, sanat eserleri ve ilim miiesseseleriyile donatilmus,
saray ve medreseler devrin ilim adamlari ile dolup tasmisti. Bu ilim adamlarindan
Necmeddin Daye, Seyhu’l-Ekber Muhyiddin ibn Arabi’nin iivey oglu ve 0grencisi
Seyh Sadreddin Konevi’yi sayabiliririz. Sultan Konya civarinda bulunan alim, sehy ve
sairleri oraya davet eder, onlara biiylik kolayliklar saglardi. 128

Eflaki’nin rivayetine gore Sultanu’l- Ulema’nin Karaman’da oturdugu sirada
sOhreti Selguklu Sultan1 Alaaddin Keykubad’a ulasir, bunun {izerine Sultan,
Bahaeddin Veled’i Konya’ya davet eder. Konya’ya yaklastig1 sirada onu karsilamaya
giderek biiylik sayg1 gosterip, birlikte sehre girerler. Sultan, sarayda kalmalarini teklif
eder, bunun iizerine Bahaeddin Veled: “Imamlara medrese, seyhlere hankah (tekke),
emirlere saray, tliccarlara han, basibos gezenlere zaviyeler, gariplere kervansaraylar
miinasiptir.” diyerek, sultan’in teklifini giizel bir dille reddedip, o zaman Konya’da
bulunan Altunaba (Pempe Fiirsan=Iplik¢iler) Medresesi’ne ailesi ve dgrencileri ile
birlikte yerlesir.'*

123 Sipehsalar, s. 22; Eflaki, a.g.e., c.I., ss. 12-22 Cami, a.g.e., s. 850; ; Meyerovitich, a.g.c., s. 10; Can, a.g.e., s.
36-37; Onder, a.g.e., s. 22-23.

124 Eflaki, a.g.e., cl, s. 185; Cami, a.g.e., s. 851;Firuzanfer, a.g.e., s. 112; Can, s. 37; Alisan, Mevlana, s. 74.
Giilliice, Mevlana, s. 28

125 Mevlana’min bu kizimin Ankara’da Haci Bayrdm-1 Veli’nin miderrislik yaptigi “Kara Medrese”yi yaptirdig
kaynaklarda bildirilmektedir. Bkz. Mehmed Mecdi, Sakayik, s. 77; Ayni, Hac1 Bayram, s. 50; Cebecioglu,
Hac1 Bayram-1 Veli ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara 2002, s. 41.

126 Eflaki, a.g.e., cl, ss. 189-190; Firuzanfer, a.g.e., s. 112; Can, Mevlana, s. 37; Onder, Mevlan4, s. 23; Giilliice
Mevlana, s. 29;

127 Oztuna, islam Devletleri, c.IL., 5.35; Onder, Mevlana, s. 24; Alisan, Mevlana, s. 76; Giilliice a.g.e., s. 29.

128 Piirdzanfer, Mevlana, s. 34-36; Can, a.g.e., s. 38; Onder, a.g.e., ss. 24-25.; Alisan, a.g.e., 77.

129Sipehsa‘llar, s.23;Sultan Veled, Ibtidiname, ss. 241-42; Eflaki, a.g.e., c. L, ss. 188-189; Firuzanfer, a.g.e., s. 122;
Cami, Nefahat, s. 847; Onder, age., ss. 28-29; Alisan, Mevlana, s. 79; Usta, Mutafa, Divan-1 Kebir’de
Mevlana’mn Egitim Gériisii, Istanbul 1995, s. 17.
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Sultanu’l-Ulema ders ve sohbetlerine Konya’da Altunaba Medresesi’nde
devam eder. Bu sohbetlerine, basta Sultan Alaaddin olmak iizere pek ¢ok tlinlii devam
eder.'*

Biitiin 6mriinii halki irsad ile geciren goniiller Sultan1 Bahaeddin Veled’in
Konya hayat1 iki y1l siirer. Ardindan Tasavvufun ger¢eklerinden ve inceliklerinden
bahseden Maa’rif adli bir eser ve oglu Mevlana Celaleddin-i RGimi’yi bizlere miras
birakarak, seksenbes yasinda, H.628/ M. 1231 yilinda Hakk’mn rahmetine kavusur. '’

8. Egitimi ve Hocalan

Mevlana Celaleddin-i Rlimi’nin ilk miirsidi ve hocasi, hi¢ siiphesiz babasi
Bahaeddin Veled’dir. Clinkii Mevlana temyiz ¢agindan beri, go¢ esnasi dahil, her
nerede bulunduysa bir dakikasini bile bosa harcamayarak, Arap¢a ve dini ilimlerin
tahsiline ¢alismis, babasindan ders alarak kendini bir hayli yetistirmisti.13 ? Mevlana,
kiictik bir ¢ocuk iken bile diger ¢ocuklarin oyunlaria katilmiyor, hatta bir giin
arkadaslar1 gelin su damdan su dama atlayalim dediklerinde, Mevlana su karsiligi
verir; “Bu tiirlii hareketleri; kedi, kopek ve diger hayvanlarda yaparlar bir insanin
bunlarla ugragsmasi uygun degildir. Sayet kendinize giiveniyorsaniz gelin goge
yiikselelim,”"** der. Bu olay bile onun daha cocukken olgunlasmis ve muhakeme
sahibi biri oldugunu gosterir.

Mevlana’nin babast hayatta iken onu ¢ok seven Selguklu Sultan1 Alaeddin
Keykubat daima meclislerine gider, onun sohbetini dinlerdi."** O ahirete irtihal
edince, sultan, oglu Mevlana’nin babasinin makamina oturmasini ister. 135 Mevlana da
babasinin gorevini listlenerek vaaz ve medresede ders vermeye basladi. Zikir ve fetva
islerine kuvvet verdi, islam bayragim yiikseltti. Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi ile
bulusuncaya kadar bu islerle mesgul oldu. 136

Sultanu’l-‘Ulema’nin 6liimiinden bir y1l sonra, Mevlana’ nin egitimini, Belh’te
lalaligin1 yaptig1, babasinin 6grencilerinden Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi
h.629/m.1231 yilinda iistlenir. Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi bu yillarda Mevlana
ile bulusur ve ona soyle der; “Bilgide esin yok, seckin bir ersin amma baban hal

130 Eflaki, a.g.e., c.1, ss.189-190 ; Bu sohbetleri esnasinda séyle bir menkibe anlatilir: Bir giin Bahaeddin Veled,
Cuma mescidi olan Alaaddin camisinde ¢ok biiyiik bir kalabaliga vaaz veriyordu. Sultan, emirler, fakihler ve
alimler onu dinliyor, o da her ayetin inis sebebini, onun tahkikini ve her kelimenin sirlarini tiirli, tiirli, tefsir
ediyor ve sozii genisletiyordu. Vaazi dinleyenler arasinda Sultanin lalasi Bedreddin Gevhertas, iginden,
“Masaallah, hazretin ne kadar da parlak bir zihni, kuvvetli bir hafizast ve genis bir miitealas1 var ki, bu kadar
s6z sOyliiyor ve misaller getiriyor. Bu kadar hi¢ bir miifessire ve vaize nasip olmamistir. Acaba 6nceden
hazirlantyor mu?” diye gegirmisti. Bu sirada Bahaeddin kiirsiiden: “Emir Bedreddin, bir ‘asir oku” diye isaret
etti. O da Sultdnu’l-‘Ulemd’nin heybetinden, hemen Mii’'miniin suresinin basindan, “Kad eflaha’l-
mi’minin=Mii’minler muhakkak feldh bulmuslardir,” &yetini okumaya basladi. Bahaeddin Veled,
“Bedreddin! Simdi dinle ve bak, hazirlanmaksizin ve uzun uzadiya miiteala etmeksizin, bu ayetin basindaki
“Kad” hakkin, kag Cuma ne kadar agiklamalar yapacak ve ondaki manalar hakkinda s6z séyleyecegim,” dedi
ve tefsirine basladi. Bu kerameti géren Emir, kalkip kiirsiiniin ayagint optii ve ona miirit oldu. Bahaeedin
Veled de: “ O halde, sen bu halin siikiiranesi olarak ogullarim i¢in bir medrese yaptir.” dedi. O da bu emre
uyarak bir medrese yaptirdi. Bkz. Eflaki, Menakib, c.I., s5.207-8; Onder, Mevlan, s.29; Can, Mevlana, s. 40.

Bl Qultan Veled, btiddname, ss. 242-43; Eflaki, a.g.e., c. I, s. 192; Devletsah, c. L., s. 300; Firuzanfer, a.g.e., s.
126; Golpinarly, a.g.e., s. 43; Can, a.g.e, s. 41; Alisan, a.g.c., s. 79; Giilliice, a.g.e., s. 30; Usta, a.g.e., s. 17.

132 Abidin Pasa, Serh-i Mesnevi, c. L., s. §; Can, s. 40; Alisan, a.g.e., ss. 92-3.

133 Eflaki, a.g.e., c. L., s. 242; Cami, a.g.e., s. 850

13% Cami, Nefehat, s. 848; Can, s. 40 Fiiriizanfer, Mevlana, s. 48; Golpinarli, Mevlana, s. 45; Alisan, a.g.e., s. 79;
Giillice, a.g.e., s. 30; Usta, a.g.e., s. 17.

133 Sultan Veled, bu istegin miiritlerden geldigini bidirir. Bkz. Ibtidaname, s. 244; Fiirtizanfer ise bu istegin her iki
taraftan da gelmis veya babasinin vasiyeti ile de olabilecegini sdyler. Bkz. Mevlana, s. 48.

136 Qultan Veled, a.g.e., s. 244; FiirGzanfer, a.g.e., s. 48; Can, Mevlana, ss. 41-43.
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sahibiydi, sende sozii birak da onun halini almaya bak. Bu hususda ¢alis da onun
yalniz ilmine degil, manevi y6niine de varis ol! Giines gibi alemi aydinlat.”'*’
Mevlana goniilden gelen bu sozleri babasinin sozleri imis gibi kabul eder ve ona
teslim olur. Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi 6nce onu kirk giin bir odaya kilitler ve
halvet yaptirir, bunu ii¢ kez tekrarlar, boylece tasavvuftaki siiliikiinii devam ettirir.
Mevlana’nin Burhaneddin’nin gozetiminde tasavvufi egitimini tam dokuz yil
siirdiirdiigiinii goriiyoruz.'*® Sunu sdylebiliriz. Mevlana Mevlevilik tarikatinin piri
olmadan once Kiibreviyye Tarikatina mensup bir mutasavvifti.

Mevlana, babasinin 6liimiinden iki sene, seyhi Burhaneddin ile bulusmasindan
bir sene sonra, seyhi Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi, hem zahiri ilimlerdeki
bilgisini genisletmek, hem de yolculuk yaparak seyr-ii stilikteki kemalini
tamamlamak i¢in Halep ve Sam’a gitmesini tavsiye eder. Mevlana da seyhinin emrine
uyarak Haleb’e gider ve Haleviyye medresesine yerlesir. Orada Kemaleddin bin
Adim’den ders alir. O zamanlar Halep ve Sam sehirleri islami ilimlerin
ogretilmesinde mithim merkezlerden sayiliyordu. Mevlana Haleviyye medresesinde
tahminen iki {i¢ sene kadar kalir. Daha sonra Sam’a gider, Sam Mogol istilas1
ontlinden kagip gelen bilginlerle ve stfilerle doludur. Mevlana Sam’a vardigi zaman,
oranin alimleri, zamanin ulular1 onu karsilayarak Makdisiye Medresesinde konaklatip
biiylik hizmetlerde bulunurlar. Mevlana, bu medresede, fikihtan “Hidaye”m kitabini
okur. Mevlana Sam’da dort veya yedi yil kaldig1 ve bu zaman zarfinda bir ¢ok bilgin
ve siifiyle sohbet ettigi bildirilmektedir. Bu bilgin ve stifilerden bazilari sunlardir;
Muhyiddin ibn Arabi, Sehy Necmeddin-i Kiibra’nin miiritlerinden Sadreddin el-

Hamevi, Seyh Osman er-Riimi, Evhadiiddin-i Kirmani ve Sadreddin-i Konevi. 140

Mevlana’nin biitiin egitimini Halep’te ve Sam’da kaldig1 yedi-sekiz yila
hasretmek dogru olmasa gerek. Ciinkii seyhi Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’nin
Konya’ya gelisinden 6liimiine kadar gegen siire dokuz yildir. Bu dokuz y1l ig¢erisinde
seyhinin Mevlana’y1 bir kag kez halvete sokmasi ve siiliikiinii tamamlatmasini da gz
ontinde tutarsak geri kalan kismin ¢ok az bir siire oldugu ve bu siire i¢ginde Mevlana
ve imam lakaplarin1 hak edecek kadar {iistiin bir bilgiye sahip olmasinin imkansiz
olacag: herkes¢e malumdur.'*' Bu bakimdan bizce, Mevlana egitime Belh’teyken
baglamisti. Zaten muhitinin bilginlerle ve stfilerle dolu olmasi, herkesten 6nce o
mubhitin kendisini yetistirdigini gosterir.

Simdi kisaca kendisini yetistiren hocalarini tanitmaya caligalim.

137 Sultan Veled, Ibtidaname, s.195-196; Golpinarly, a.g.e., s.45; Can, a.g.c., .43

138 Sipehsalar, s.118; Sultan Veled, ibtidaname, s. 246; Eflaki, Menakip, c. 1., ss. 245-47; Fiiruzanfer, Mevlana, ss.
139-145; Karabulut, Ali Riza, Kayseri’de Meshur Mutasavviflar, Kayseri 1984, s. 9-10

13 Bu eser, Burhaneddin Ebu’l- Hasan Ali b. Ebi Bekr el-Merginani (h.593/m.1196) nindir. Hanefi fikhinin temel
eserlerinden biridir. Genis bilgi icin bkz. Heffening, “Merginani”, IA. C. VIL, ss. 761-62.

140 Ef1aki, a.g.e., c.l., s. 245-251; Firuzanfer, a.g.c., s. 139-149; Golpinar, a.g.e., s. 45-46; Giilliice, a.g.e, s. 32;
Aligan, a.g.e., s. 94.

I Mevlana’nin eserinde anlattigi su bilgiler onun zahiri ilimlerde de uzman oldugunu ve bu lakaplart hak ettigini
gosteren bir karinedir. S6z konusu bilgi su sekilde aktarilmaktadir: *“ Bir giin birisi (Mevlana’ya) ‘Bir kimse,
bir giin orug tutarim diye adadi. Eger bu adagini yerine getirmezse, bunun keffareti varmidir, yok mudur?”
diye sordu. (Mevland) buyurdu ki: Safii mezhebi bilginlerinin séziine gore, keffaret vardir. Ciinkii o kimse
adag1 yemin olarak kabul eder ve her kim yeminini tutmazsa, onun iizerine keffaret vacibtir. Fakat Ebu
Hanife i¢in adak, yemin manasma degildir. Iste bunun icin keffaret lazim gelmez. Adak iki sekildedir: Biri
mutlak (kesin), digeri mukayyettir (sarta bagl). Mutlak: Bir giin oru¢ tutmaliyim! Kaydidir. Mukayyed ise:
Falan gelirse bir giin orug tutmaliyim! Kaydidir. Bkz. Fihi Ma Fih, s. 106.
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8.1. Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi

Mevlana’nin yetismesinde ¢ok biiylik emegi olan Burhaneddin Muhakkik-1
Tirmizi’nin hayat1 hakkinda gerekli bilgiye maalesef sahip degiliz. Nefahatii’l-Uns
Tercemesi’nde, Tirmiz sehrinden ve Hz. Hiiseyin siilalesine mensup oldugundan
bahsedilir.'** Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi gengliginde Belh’e gelip
Mevlana’nin babasi Sultanu’l-Ulema’nin miiridleri arasina katilir ve siilikiinii
tamamlar.'* Sultanu’l-Ulema4, oglu Mevlana’nin egitimini miiridi olan Burhaneddin’e
havale eder.'* Bu da Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’nin, seyhinin
oliimiinden sonra Konya’ya gelip Mevlana nin egitimini ikinci kez iistlendigini
gosterir.

Bahaeddin Veled Belh’ten gog ettigi zaman Seyyid Tirmizi, Tirmiz sehrinde
bulunuyordu. Burhaneddin, bir gece riiyasinda seyhi ve miirsidi Bahaeddin Veled’i
gOriir; miirsidi kendisine, “ Ey Burhaneddin! Mahdiimam Celaleddin yalniz kalmistir.
Onu garip koyarak tarikatca terbiyesinde kusur ediyorsun” diye hitap eder. O da
sabahleyin: “Benim seyhimin oglu yalniz kalmstir, beni beklemektedir. Riim diyarina
gitmek, yliziimili onun ayaklarinin topragina siirmek, onun hizmetinde kalmak ve
seyhimin birakti1 emaneti ona teslim etmek bizzzat bana farz olmustur.” diyerek yola
koyulur. Zaten seyhinin Anadolu’da oldugunu biliyordu . Konya’ya vardiginda
seyhinin 6leli bir y1l oldugunu 6grenir. 145 Ancak o sirada Mevlana Larende’dedir.
Belh’te Lalaligin1 yaptig1 seyhinin oglu Mevlana’y1 Larende’den ¢agirtarak onun hem
seyhi hem de hocas1 olur. Dokuz yila yakin bir beraberlikleri olur. Daha sonra
Mevlana’dan izin alarak Konya’dan Kayseri’ye go¢ eder ve h.628/ m.1241 yilinda
orada vefat eder.'*®

Mevlana Mesnevi’sinde hocasini bize su sozleri ile tanitir.

“Ey salik; sende seyr ii siilikte iyice pis ve kemale gel de tagayyiir ve
tebeddiilden kurtul, Seyh Biirhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi gibi miicessem bir nur ol.

Sen kendiliginden kurtulunca tamamiyla Muhakkik-1 Tirmizi gibi burhan
kesilirsin. Kul, yok olunca sultan olursun. »'*’

Seyyid Burhaneddin’in Makalat adli eserini inceledigimizde tasavvufun en
ileri konularini pek basit bir surette anlattigini1 ve felsefe, fikih, hadis, tefsir vb.
ilimlerin yan1 sira matamatik ve kimyadan bahsettigini goriiriiz. Biitiin bunlardan
Seyyid Burhaneddin’in zamanindaki biitiin bilgilerde riisth sahibi bir stfi oldugunu
anliyoruz. Mesela; O, Makalatinda sdyle demektedir: tutarlar da Kuran’1 tefsire
koyulurlar. Soyledikleri sozleri hep kendi zanlarina, kiyaslarina, mesreblerine
yakistirmalarina goredir, bunlara uygun laf ederler, sonra da ona tefsir adin1 takarlar;
oysa ki yaratilmisin zannu, siiphesi, yaratanin dilegine, muradina asla uymaz. Iste

2 Bflaki, a.g.e., c.l, s. 221; Cami, a.g.e., ss. 548-549; Karabulut, Ali Riza, Kayseri’de Meshur Mutasavviflar, ss.
12-4.

43 Cami, a.g.e., ss. 548-549; Beytur, Mitahat Bahari, Divan-1 Kebir’den Se¢meler, I-III, MEB. Yay., Istanbul
1990, c.I., ss. XXII- XXIIL.

144 Eflaki, a.g.e., c.l., s. 221; Karabulut, a.g.e., s. 14; Giilliice, a.g.e., s. 32.

145 Bflaki, c. 1., ss. 170-71; Cami, Nefehat, s. 859; Karabulut, a.g.c., ss. 7-82; Giilliice, a.g.e., s. 34.

146 Firuzanfer, a.g.e., s.153; Golpmarly, a.g.e., s. 48; Can, a.g.e., s. 46; Karabulut, a.g.e., ss. 16-17; Giilliice, s. 35.
Ayrica bu konuda daha genis bilgi igin bkz. Ali Cinar, Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi ve Tasavvuf
Diisiincesi, Ank. USBE (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 1996; Cebecioglu, Ethem, “Seyyid
Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’nin Bazi Tasavvufi Kavramlara Getirdigi Metaforik Yaklagimlar”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11 1998, ¢. XXXVIIL., ss. 123-29.

147 Mesnevi, c.IL., 1332vd.
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‘Kur’an’1 kendi reyi ile tefsir eden kafir olur’'*® s6ziiniin manas1 budur. Zaten birisi
bir bagkasinin naklederse bilgin olmaz, birisi bir bagkasinin siirini okursa sair olmaz,
ona sair demezler, ravi, rivayet eden derler. Ersen kendi s6ziinii sdyle; diinyada itibar
edilecek s6z ya Kur’an’dir, ya da hadis...”"*’

Yine Eflaki su sozlerini bizlere nakleder. “Ben seyhim Sultanu’l-‘Ulema’dan
iki nasibe ulagtim. Biri s6zde fesahat, obiirii de halde giizellik. Mevlana, hal sahibi
oldugundan soziimii (kal) ona verdim. Hal’imi ise Salahaddin’e bagisladim.”"°

8.2. Kemaleddin b. el-Adim

Mevlana babasinin dliimiinden iki sene sonra, hocast ve miirsidi Burhaneddin
Muhakkik’in emri ile zahiri ilimlerdeki bilgisini genisletmek ve tasavuftaki kemalini
tamamlamak i¢in Sam’a yolculuk yaptigina daha 6nce deginmistik. Mevlana’'nin ilk
durag1 Halep’te Haleviyye Medrese’sidir. Bu medresenin miiderrisligini Kemaleddin
bin Adim yapmaktadir. Bu zat, meshur Hanefi fakihlerindendir. Fikihtan bagka
edebiyat, yazi, hadis, rical ve sair bilgilerde de ileri derecede malumata sahip
birisiydi. Sipahsalar’in rivayetine gore Kemaleddin b. Adim, Mevlana’nin miibarek
alninda, saglam ve dogru yolda yiiriime ve o yalda gitme izleri gordiigii icin ona ¢ok
deger verip ikramda bulunuyordu. Hatta diger 6grencilerden iistiin tutuyordu. Zaman,
zaman diger ogrenciler hocalarina “Bir yabanciya bu kadar sefkat gosteriyorsun da
bize hig iltifat etmiyorsun!” diyerek sikayetlerini dile getirirlerdi.""'

"9

Kemaleddin b. Adim’in, Hanefi fakihlerinden olmasindan dolay1 Mevlana’nin
Hanefi mezhebinin goriislerinin bir ¢ogunu onun yaninda 6grendigini kabul etmek
gerekir.

Kemaleddin b. Adim, Mogollar Halep sehrine hiicum ettikleri zaman Misir’a
siginmis. Mogollarin Halep’ten c¢ekilmesinden sonra yurduna donmiistiir. Bundan
sonra o, Mogollar tarafindan tahrip edilen Halep sehri hakkinda gamlar1 ve sikintilari
konu edinen siirler yazmistir. Bu olaydan iki y1l sonra yani 660/1262 yilinda Halep’te
vefat etmisti.'*?

Mevlana’nin Halep’te haleviyye medresesinde ka¢ sene kaldig1 tezkere
kitaplarinda agik olarak zikredilmemektedir. Eflaki’nin bu husustaki rivayetleri bir
birini nakzetmektedir. Fakat genel kanaat Halep ile Sam seferlerinin dort ile yedi yil
arasinda oldugudur.'>?

8.3. Sems-i Tebriz ve Mevlana’min Coskunluk Devri

Burhaneddin-i Tirmizi nin vefatindan sonra Mevlana Konya’da bes y1l yani
638/1241-45 senesine kadar medresede ders vermeye talebe yetistirmeye devam eder.
Bilindigi gibi O ilk bilgisini babas1 Sultanu’l-Ulema’dan, sonra Halep’te Sam’da
senelerce devrinin en taninmis bilginlerinden ders almis, en meshur stfilerin de

8 Benzer ifadeler i¢in bkz., et-Tirmiz, Ebu isi Muhammd b. isa b. Sdre, el-Camiu’s-Sihih, I-V, Beyrut

1408/1987, Tefsir, 1; et-Taberl, EbGi Cafer Muhammed, b. Cerir, Camiu’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an [-XXX,

Beyrut 1412/1992, c. I, ss. 58-59. Bu hususta genis bilgi icin bkz. Gazali, Thya, c. L, ss. 296 vd.

149 Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi, Makalat, s. 75.

150 Efaki, Menakip, c. L., s. 226.

151 Sipehsalar, Mevlana, s. 83; Eflaki, Menakib, c. I, ss. 80-86, 391; Furuzanfer, Mevlana, ss. 139-147; Golpinarls,
Mevlana, s. 45.

152 Furuzanfer, Mevlana, s.146; Golpmarli, Mevlana, s.45; Alisan, Mevlana, s. 96; Giilliice, a.g.e., s. 34.

153 Furuzanfer, a.g.e., ss.147-148; Golpmarli, a.g.e., ss.45-46; Ergiin, Mustafa, Insan ve Egitimi, Ocak Yaymlari,
Ankara 19933, s. 12; Sevim, Ali, Biyografilerle Selguklular Tarihi, Ankara 1982, Giris, ss. [-XLIII. Ayrica
bkz. Brockelmann, “Kemaleddin b. Adim”, IA., c. VL, ss. 570-71.
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sohbetlerinde bulunmustu. Bilhassa babasinin halifesi olan Burhaneddin-i Tirmizi’nin
terbiyesiyle seyr i siiliikiinii tamamlamuis, ilimde oldugu gibi tasavvuf alaninda da en
yliksek dereceye ulagsmis, miirsid ve seyh olmus ve seyhi tarafindan halk: irsada
memur edilmistir.

Iste Mevlana bu gorevleri siirdiiriirken hayatinda biiyiik degisiklik meydana
getirecek bir hadise olur. Tebrizli Semseddin adindaki bir stifi Konya’ya gelir.

8.3.1. Sems-i Tebrizi Kimdir?

Mevlana’nin hayatinda biiyiik degisiklik meydana getirecek olan bu Tebrizli
Semseddin kimdir?

Eflaki ve Cami, Semseddin’nin babasinin Melikdad oglu Ali oldugunu
kaydeder.'** Sipahsalar’da atalari ve babasi hakkinda bir kayit yoktur. Yalmz hal, s6z
ve kesif sahibi, maguklar kutbu olup sozde ve Allah’a yakinlikta Musa (a), tenzihte ve
halktan cekiliste Isa (a) mesrebinde bulundugunu, Mevlana’ya kadar kimsenin onun
sirrina vakif olmadigi gibi Ondan sonra da gene Mevlana’dan baska kimse tarafindan
anlasilmadigini sOyler. Ayrica, gittigi yerlerde kervansaraylara kondugunu, tacir
elbisesiyle gezdigini, riyazatle vakit ge¢irdigini bildirir.'>

Semseddin’nin hangi tarikata bagli oldugunu kesin olarak bilmiyoruz. Yalniz
kendisi Makalat’inda soyle der. “ Benim Tebriz’de Ebu Bekir adli bir seyhim varda.
Sepet 6rer onunla geginirdi. Ondan bir ¢ok vilayetler elde ettim. Fakat bende bir sey
vard1 ki seyhim onu gérmiiyordu. Hi¢ kimsede gérmemisti ya zaten. Iste onu
Hiidavedigar’im Mevlana gordii.*® Bu sézleriyle Ebu-Bekir Sele-baf’in dervisi
oldugunu haber vermektedir. Fakat baz1 kaynaklara gore miiritleriyle birlikte
Mogollarla ¢arpisirken sehit diisen biiyiik veli Necmeddin Kiibra’nin halifelerinden
Baba Kemal’1n, yine bazilarina gore ise Halvetiyye silsilesinden Ebheriyye kolunun
temsilcisi Kutbiddin-i Ebheri’nin halifesi Riikniiddin-i Secasi’nin miirididir."*’

Seyhi Eblibekr Sele-baf, goniillerdekini bilmede, kendi zamaninin bir tanesi
olan veliydi. Fakat Semsin mertebesi Oyle bir dereceye varir ki, kendi seyhi ile
yetinmeyip, daha baska bir seyh bulmak i¢in yolculuklar yapar, pek ¢ok diyar gezer.
Bu asir1 gezmesinden ve ¢ok seyahat etmesinden veya mana alemindeki uguslarindan
dolay1, ona goniil sahibi kisiler, arifler, “Sems-i Perende=Ucgan Sems”
demekteydiler.'*® Daima siyah bir aba giyer, vardig yererde hanlarda konaklard.
Hatta Erzurum’a gelip, bir medresede Kur’an hocalig1 yaptig1 rivayet edilmektedir.'®
Hakkin rizas1 ve O’na vasil olmak i¢in her seyi elinin tersiyle iter, kimsenin
kinamasindan ve ayiplamasindan zerrece korkmaz, taklitcilikten daima kaginir, devrin
bir ¢ok bilgininin dayanagi olan “Kale fiilan= Falan dedi” “Haddesena=Bize falan

159

154 Eflaki, a.g.e., c. L, ss. 254-255; Cami, a.g.e., s. 856; Firuzanfer, a.g.e., s. 163; ; G6lpinarli, a.g.e., s. 49; Giilliice,
a.g.e., s. 36; Usta, a.g.e., s. 19; Ergin, a.g.e., s. 12-13.

155 Sipahsalar, s.164; Cami, Nefahat, s. 856; Firuzanfer, a.g.e., s.164; ; G6lpmarly, a.g.e., s.50; Cebecioglu, Ethem,
“Semseddin-i Tebrizi’nin Kur’an-1 Kerim Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar”, Ankara Uniiversitesi ilahiyat
Fakiiltesi, Dergisi, Y1l 1999, c. XXXIX., s. 107-113.

156 Golpinarly, a.g.e., s. 50; Sar1 Abdullah, a.g, e, c. 1., s.35; Can, a.g.c., s. 47; Ergin, s. 13; Giilliice, s. 37.

57 Eflaki, a.g.e,, ¢. I, s. 255; Mevland Celaleddin, Divan-1 Kebir, c. 1., Ankara 2000, Haz.: Abdulbaki
Golpinarli’nin Sunus’u, s. XLII; Firuzanfer, a.g.e., s.165; ; Golpmarly, a.g.e., .50

158Sipehsalar, s. 121; Eflaki, a.g.e., c.I,, s. 258; Fiiriizanfer, Mevlana, s. 163.

159 Sipehsalar, s.121; Eflaki, c.Il., s.37; Cami, Nefahat, s. 639; Fadlullah, a.g.e., c. IIL, s. 18; Fiiriizanfer, a.g.e., s.
169.

160 Efaki, a.g.e., c.Il, s.110;
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anlatt1” sozleri ile yetinmeyip, herkesin bilgi pinarinin kendiliginden akmasini
isterdi.'®!

Mevlana gibi Sems de, felsefeye ve filozoflara muarizdi. Zaten bu husuta
Mevlana, babasindan, ve diger hocalar1 ve seyhleri olan, Seyyid Burhaneddin ve
Sems-i Tebrizi’den etkilenmisti. Nitekim miiteseyyihelere karsi gostermis oldugu
tepkide de Sems’in etkisi goriilmektedir. Sems’e gore ger¢ege ulasma, ancak
Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.)’e uymak ve askla olur. Sems’in nazarinda bilgi
gaye degil, ancak bir vasitadir. Hatta bilgi bilgideki acziyeti anlattig1 i¢cin hostur, der.
Ve sunlari ilave eder: “ Elde olmayan seyi bilmemeye sagsmaz. Asil sasilacak sey
sudur ki, bir seyi ele alirlar, avuglarina korlar, gotiiriip gosterirler de adam gene
gdrmez. Iste boyle olmasa Hz. Muhammed’le, onun soyuna, hemde sudan topraktan
gelen soyuna degil, candan goniilden dogan soyuna kars1 Sokrat’in, Bukrat’in, Thvan-1
Safa’min ve Yunanlilarin sézlerini kim soyler? '%

Yine menakib kitaplarinda s6yle bir olay anlatilir. Sems, Baba Kemalin
sohbetlerinde bulunurken o siralar Seyh Fahreddin-i iraki’de oradadir. Fahreddin-i
Iraki kendisine ne gibi kesifler zuhur etmisse onlar1 Baba Kemal’e anlatir. Baba
Kemal Sems’e; oglum, sana da Fahreddin gibi kesifler zahir olmaz m1 ki hig
anlatmiyorsun der. Sems de: “Seyhim, himmetinizle ondan daha fazlasi vaki oluyor.
Fakat, Fahreddin kendisine vaki olan sunuhati giizel bir uslupla anlatmaya kadir
oldugundan onlar1 soyliiyor. Bende ise bu yetenek yoktur.” Deyince, Baba Kemal;
“Allah Teala sana, evvelkilerin ve sonrakilerin maarif ve hakikatlerini senin namina
izhar edecek bir dost izhar ede, hikmet irmaklari, onun kalbinden diline aka, harf ve
ses kiyafetine gire, o kiyafetin rutbesi de senin adina ola” der.'®

Baba Kemal bu s6zleri ile sanki, ismini vermeksizin isaretle, Sems’e
Mevlana’y1 miijdeliyordu. Nitekim Mevlana’nin eseri olan “Divan-1 Kebir” adli dev
eserine “Sems-i Tebrizl” de denmektedir ki, bunun sebebi Divan’indaki gazellerinin
cogunun sonunda Mevlana, kendi adinin yerine Sems-i Tebrizi’nin adin1 mahlas
yapmis olmasidir.

Mevlana, bu eserinde Semsi, 6zglir, manyetik (¢ekici) evrensel insan olarak,
i¢sel varlik diizeyinde bir okyanus kadar ¢ok sembolii anlayabilen, ¢oklugun
arkasindaki birligi géren ve birligin nasil ¢okluga doniistiigiinii bilen bir kisi olarak
tanimlar.'®*

%! Fiiriizanfer, Mevlana, s. 168.

192 Golpmarh, Mevlana, s. 54./ Sokrat (MO 470-400): Eski Yunan’in en biiyiik filozoflarindan biri olup
Eflatun’un hocasidir. Cevresindeki insanlara ve talebelerine birden ¢ok ilaha tapmamalarini ve ruhun bekasini
telkin ettigi i¢in, ¢ok tanrili, Yunanlilar tarafindan, zehir igmeye zorlanarak yetmis yasinda iken idam
edilmistir. Derslerini sifahi veren Sokrat, kitap yazma yolunu tercih etmemis olup, “Kendini tani, bildigim bir
sey varsa, o da hicbir sey bilmedigimdir.” Sozleri ile meshurdur. Bkz. Sami, c. IV., ss5.2584-5; el-Hafni, el-
Mevsi’atu’l-Felsefiyye, ss. 244-45. / Bukrat (MO 460- 380?360): islam aleminde bu adla bilinen, yine eski
Yunan’in meshur hekim ve filozoflarindan olan Hipokrat’tir.Kendinden once tip bilgileri sifahi olarak
gelmisken, tip tarihinde ilk kitap yazan oldugu igin, tip ilminin mucidi sayilmistir. Hekim Calinos’un
serhleriyle birlikte, eserleri ta Abbasilerin ilk yillarinda Arapga’ya terceme edilmis ve tedris edildiginden,
miislimanlar arasinda meshur olmustur.Bu zatin da tip ve saglikla ilgili birgok veciz sézleri mevcuddur. Bkz.
Sami, c. II, s. 1331; Carra de Vaux, “Bokrat (Bukrat)” mad., 1A, II, 707.ihvan1 Safa: X.asrm ikinci
yarisinda, merkezleri Basra’da olan miifrit Sif (Ismailli) temayyiillii siyas1 — dini bir ekoldiir. Elli iki risalelik
ansiklopedik bir kiilliyatlar: vardir.T.J. De Boer, “Ihvanu’s- Safd” mad., 1A, c. V/ 11, ss. 946-7.

163 Cami, Nefehat, ss. 856-857; Fadlullah, a.g.e., c. I, s. 18; Giilliice, a.g.e, s. 38; Ergin, Insan ve Egitimi, a.g.e.,

s. 13; Usta, Mevlana’'nin Egitim Goriist, s. 18.
164 A. Reza Arasteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, s. 41.
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Sems-i Tebrizi’nin kaynaklarda belirtilen biyografisinden bahsettikten sonra,
Mevlana ile karsilasmasi hakkinda cesitli rivayetlerden kisaca bahsedelim. 165

8.3.2. Sems’in Konya’ya Gelip Mevlana Ile Bulusmasi

Rivayetlere gore Mevlana-Sems karsilagmasi ilk kez Sam’da olur. Ancak
Mevlana’da biiyiik degisiklik meydana getirecek asil karsilasma h.642/m.1244 yilinda
Konya’da gergeklesir. Sems zikredilen tarihte Konya’ya gelip, Sekerfiirisan=
Sekerciler Hani’na iner. Bir oda kiralar, odasinin kapisina da iki {i¢ dinar degerinde
bir kilit asarak anahtarini da destarinin ucuna baglayip omuzuna sarkitir. Halbuki
odasinda eski bir hasir, kirik bir ibrik ve bir tugla yastiktan bagka bir sey yoktur. On
onbes zg}l’616nde bir, bir par¢a kuru ekmegi paca suyuna batirip, tirit yapar ve onunla iftar
ederdi.

O donemde Mevlana medresede miiderrislik yapmaktadir. Bir giin Mevlana,
yaninda 6grencileriyle Sekerciler Hani’nin dniinden geger, onlar1 géren Sems,
Mevlana’nin bineginin dizginini tutar ve ona bir soru yoneltir; “Ey diinya ve mana
bilginlerinin sarrafi sdyle! Muhammed (s) Hazretleri mi yoksa Bayezid'®” mi daha
biiytiktiir.”

Mevlana; bu nasil soru? Hazreti Muhammed (s) biitlin peygamber ve velilerin
reisidir. Elbette biiylikliik O’nundur, der. Bunun iizerine Sems, *“ Hazreti Muhammed
(s), ya Rabbi Seni tesbih ederim, biz Seni layik oldugun gibi bilemedik™ dedi, oysa
Bayezid: “Ben kendimi tesbih ederim, sanim ne kadar yiicedir, buyuruyor” der. Sems
bu sorusu ile Hz. Peygamberin kulluk makaminda Bayezid’in ise mabudluk
makaminda oldugunu, ikinci makamin birinciden iistiin oldugunu dile getirmekteydi.
Mevlana cevaben: “Bayezid’in susuzlugu bir bardak suyla dindi ve suya kandi.
Halbuki Hz. Muhammed (s) susuzluktan yaniyor, bir bardakla doymuyordu. Bayezid,
Hakk’1n ilk tecellisiyle kendini nura gark olmus gordii, daha fazlasina bakmadi. Hz.
Muhammed (s) ise Canab-1 Hakk’a her giin daha ¢ok yaklasiyor, Allah’in kudret ve
yiiceligini glinden giine artarak miisahede ettigi i¢in ; ‘Biz Seni layikiyla bilemedik’
buyurdu.” der.'®®

Bu sozleri iyice dinleyen Sems, biiylik bir feryatla, “Allah!..” diye bagirip yere
yuvarlanir. Bunun lizerine Mevlana, katirindan asagi iner, etrafinda bulunan
ogrencilerine, Semsi kaldirip medresesine gotiirmelerini emreder. Sems, kendine
gelince Mevlana onun ayaklarini yiiziine siiriip, elinden tutarak evine davet eder. O da
davete icabet ederek Mevlana nin evine gidip halvete girerler.'®

Mevlana’nin Sems ile olan bu beraberligini, oglu Sultan Veled Hizir-Musa (a.)
beraberligine benzeterek soyle demektedir: “Musa (a.) Peygamber oldugu halde, onun
ululuguna sahipken gene de, Hizir (a.)’1 arad1i. Mevlana’da o kadar iistiinliiklere, giizel

165 Firuzanfer, a.g.e., s. 176-198.

166 Sipehselar, Mevlana, s. 121; Eflaki, Menakip, c. L., s. 264; Cami, Nefehat, s. 859; Cebecioglu, a.g.m., s. 111.

187 Bayezid-i Bistami, ilk mutasavviflardandir. Hayat: hakkinda bilgi i¢in bkz. Es-Siilemi, Ebu Abdurrahman,
Tabakatu’s-Stfiyye, Kahire 1389/ 1969, s. 67; en-Nebhani, Yusuf b. Ismail, Camiu Keramati’l-Evliya I-II,
Misir 1404/1984, ¢. 11, s. 133.

168 Sipehselar, a.g.e., ss. 124-25; Eflaki, a.g.e., c. 1., s. 275; Cam,, a.g.e., s. 860; Sar1 Abdullah, Mesnevi, c.I., s. 39;
Gilliice, Mevlana, s. 39; Usta, a.g.e, s. 19.

169 Sipehselar, s. 125; Sultan Veled, Ibtidaname, s. 50; Eflaki, a.g.e., c.IL., s. 268; Sar1 Abdullah, a.g.e., c. I, s. 38;
Fadlullah a.g.e., c.IL., s. 21; FiirGizanfer, Mevlana, ss.176-186; Can, Mevlana, s. 49

36



huylara, makamlara, kerametlere, nurlara, sahip oldugu, zamaninda, onun makaminin
esi ve benzeri bulunmadigi halde, Tebriz’li Semseddin’i aramigts.”!”°

Bilgi tek basina insanin, bireyin kisiligini gelistirmez. Bu ancak varlik
diizeyini gergeklestirmis, evrensel benligi yakalamis bir insan-1 kdmilin sohbeti ve
arkadasligi ile gerceklestirilebilir.

Iste Mevlana’nin hayatinda biiyiik bir degisiklik meydana getiren ilk bulusma
ve Mevlana-Sems dostlugu bundan sonra baslar. Bu karsilasma ve diyalogdan sonra,
halvete girip, medresedeki egitim ve 6gretimi birakip kirk giin Sems’le sohbete
koyulur, halvet hanesinin kapisini hi¢bir dostuna agmaz.

Acaba Sems, bu halvette Mevlana’ya ne 6gretti ki onu herkesten uzaklastirdi
ve kendisine bagladi. Evet biitliin bunlarin hepsi bize karanliktir. Fakat hayatindan
bahseden hemen-hemen biitiin kaynaklar Mevlana’nin Sems’le halvetinden sonra
hayatin1 degistirdigini, yani vaaz meclisi yerine, sema’a basladigini, medresenin,
bahis sahiplerinin dedikodusu yerine neyin can yakici nagmesine, rebabin ruh
oksayici sesine kulak verdigini kaydeder.'”" Zaten su bir gergektir ki zahiri ilimler
tekrar ve tedrisle, tasavvuf ilmi ise miirsid-i kamillerle halvet ve sohbetle elde edilir.

Mevlana, Sems ile konusmasinin sonucunda, zahirin altinda, her velinin,
evrensel insanin ve peygamberin kesfettigi denizin bulunduguna inandi. Mevlana,
babasinin ve ¢evresinin etkisiyle kendisinde gelisen benligin, gercek benligi
olmadigina, herkeste potansiyel olarak varolan bu gercek benligin ise ancak bilingli
varolusla gergeklesebilecegine kani oldu.'"

Iste Mevlana’daki bu degisiklige halk tahammiil edemez, kiskangliktan dolay1
Sems aleyhinde dedikodulara baslarlar. Hatta Sems’e biiyiicii derler. Bu dostluktaki
sirr1 —her asirda oldugu gibi- idrak edemeyenlerin diigmanca davranislar1 sonucunda
Sems h.643/m.1246 yilinda Konya’dan ayrilir ve Sam’a gider.'”> Buna gore Sems’le
Mevlana nin sohbetleri yaklasik on alt1 ay siirer.'”*

Sems gidince Mevlana’'ni eski haline gelecegini umanlar aldanmiglardi. Ciinkii
Mevlana derin bir 1stiraba gdmiiliir ve biitlin dostlarla iligkisini kesip, bir kdseye
cekilir, Sems’i daha da yanip yakilarak aramaya devam eder. Bu sirada Mevlana’ya
Sems’den bir mektup gelir. Mevlana sevingle yeniden sema etmeye, siirler yazmaya,
dostlarina iltifata baglar. Ve oglu Sultan Veled’e bir mektup vererek, Sems’i
Konya’ya davet etmek i¢in Sam’a gonderir. Sultan Veled beraberinde yirmi kisiyle
gider ve Sems’i Konya’ya davet eder, o da bunu kabul edip, Sultan Veled’le m.1247
yilinda Konya’ya déner.'”

Bu kez Sems’in Konya’ya gelisine herkes sevinir. Sems’in serefine ziyafetler
verilir, sema meclisleri diizenlenir. Sems ve Mevlana’y1 her giin biri bir yere ¢agirip,
giicii yettigi oranda davet tertip eder. Fakat sema, nese, zevk ve askla gecen bu zaman
uzun siirmez. Ham kisiler Sems aleyhine yeniden dedikodu yapmaya baslarlar.
Birincisinden ¢ok daha siddetli olan bu ikinci fitneye, Mevlana’nin ikinci oglu

170 Sultan Veled, ibtidaname, s. 48; Fiirizanfer, a.g.e. s. 177; Golpmnarly, a.g.e., s. 79; Usta, a.g.e., s. 19; Giilliice,
a.g.e. s. 39; Ergin, a.g.e., 13

17! Bkz. Firuzanfer, a.g.c., s.194; Golpinarly, a.g.e., s. 80; Usta, a.g.e., s. 20; Giilliice, a.g.e. s. 40; Ergin, a.g.c., 14

172 A. Reza Arateh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, s. 43.

173Sipehselar, Mevlana, s. 126; Eflaki, a.g.e. c. IL, s. 49; Firuzanfer, a.g.e., s. 196

174 Sems Konya'ya 30 Kasim 1244 Tarihinde gelmistir.

175 Sipahsalar, a.g.e., ss. 126-129; Sultan Veled, Ibtidaname, s. 50; Eflaki, a.g.e., c. IL,, s. 112; Cami, a.g.e., s. 857;
Golpmarly, a.g.e., ss. 79-81; Can, Mevlana, s. 51; Schimmel, Annemarie, Ben Riizgarim Sen Ates, ¢ev.:
Senail Ozkan, Istanbul 1999, s. 18.
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Alaaddin Celebi de karigir. Nihayet 5 Aralik 1247 gecesi Sems aniden ortadan
kaybolur. Sems sehid edilir ve cesedi bir kuyuya atilir. Bu gercek Mevlana’ya
sOylenmez. Sems’in Konya’dan gittigi haberi yayilir. Bunun {izerine Mevlana, Sems’i
bulma iimidiyle Sam’a iki kez yolculuk yapar, fakat son yolculugunda Sems’den

tamamen timidini keserek Konya’ya déner.'”

Bir gece Sems, Sultan Veled’e riiyasinda atildigi kuyuyu haber verir, o da bazi
dostlartyla gidip cesedi kuyudan ¢ikarir, giilsuyu, misk ve anber siirerek Mevlana’'nin
medresesinde medreseyi yaptiran Emir Bedrettin Gevhertes’in yanina defneder.'”’

Sultan Veled, Sems kaybolduktan sonra Mevlana’nin halini sdyle anlatir:
“Seyh onun ayriligindan sonra, adeta deli oldu. Fetva veren seyh agkla sair kesildi.
Zahiddi meyhaneci oldu. Tabii tasavvufi manada. Zira, iziimden yapilan sarab1 i¢ip
satan meyhaneci degildi. Onun gibi nura mensup olan can, nur sarabindan baska bir
seyi igmez.”'”® Mevlana bu ayriligin kederiyle goniilleri yakan hasretli siirler soyler.
Divan-1 Kebir’deki Sems mabhlasli siirlerin biiylik kismi bu donemin mahsuliidiir.

Mevlana, Sems’i uzun uzadiya aradiktan sonra idaresiz, kararsiz, tamamen
coskun bir hal almis, kendini idare edemez bir duruma gelmisti. Gece giindiiz
coskusundan dolay1 sema edip siir ve gazel okuyordu. Kirk giin sonra basina duman
renginde sarik sarip, bir daha beyaz sarik sarmadi. Bilirdiyemani, hind denilen
kumastan hirka giydi., Omriiniin sonuna kadar kiyafeti bu oldu. Mevlana’nin tarikat
ve usuliiniin degismesi, sema’da ve raksdaki samimiligi; zevk, hal sahiplerini kendi
tarafina ¢ekmis, bunlar onun viiciidu etrafinda pervane gibi dolasiyorlardi. Bu
degisiklik Konya’nin mutaassiplarini, fakihlerini ve alimlerini Mevlana’ya karsi
gelmeye ve inkara gotiirdii. Mevlana dostlarinin toplantilari, onalarin sema yapip, ney
ve rebaba olan diiskiinliikleri bunlarin 6feksini daha da artirdi. “Raks, ve sema
haramdir” s6zii meclislerin dilinde tesbih oldu. Fakihler, hadisciler, Islam’in
garipligine, dinin zayiflamisindan bahsedip duruyorlardi. Kur’an hafizlarini siir
okumaya, calmaya ve ¢agirmaya gotiiren; mescitlerde ve bucaklarda halktan ayrilip
oturanlar1 sema toplantilarinda semaa getiren Mevlana’nin tarikini agikca inkar edip,
onu bid’at hatta kiifiir say1yorlardi. Hatta o zamanin bazi fakihleri bir araya gelerek
Urumyal1 Kad1 Siraciiddin’e bag vurarak halkin rebap dinlemeye olan
diiskiinliiklerinden ve sema etme arzularindan sikayette bulunarak sdyle derler:
“Bilginlerin bagkani, fazillarin basbugu olan Mevlana seriat meselesinde, Allah’in
yerinde oturuyor. Nasil olurda bu bid’at alip yliriiyor? Bu tarikat tutunuyor.” Bunun
tizerine Kadi onlara: “ Bu merd-i merdane, Allah tarafindan teyid edilmistir. Biitiin
zahiri ilimlerde benzeri yoktur. Onunla ugrasmak gerekmez, o kendi Hiida’sin1 1yi
bilir.”'” diye cevap verir.

Mevlana kendisi aleyhine dedikodu yapan zahir ulemasina “Kadinlardan
ogullardan, y1gin y1gin biriktirilmis altin ve giimiisten, salma atlardan, sagmal
hayvanlardan ve ekinlerden gelen zevklere diiskiinliik ve baglilik insanlar i¢in bezenip
stislendi. Bunlar diinya hayatinin metaidir. Nihayet varilacak giizel yer, Allah’in

176 Eflaki, a.g.e., c. I, s. 287; Sipahsalar, a.g.e., s.131; Fiirizanfer, a.g.e., s. 103; Fadlullah, a.g.e., c. IIL, s. 28;
Arif Etik, Sems ve Mevlana, Konya 1982, s. 33.

177 Eflaki, a.g.e., c. I, s. 283; Firuzanfer, a.g.e., ss. 219-220; Onder, Ahmet, “Tebrizli Sems Olay1 ve Konya’daki
Tiirbesi”, Mevlana ve yasama Sevinci, Konya 1978, ss. 81-5; Cebecioglu, a.g.m., s. 112.

178 Can, a.g.e., s. 55; Usta, a.g.e., s. 19-20; Giilliice, 44.

7 Fiirtizanfer, a.g.e., ss. 126-128; Ergin, a.g.e., s. 13-14. Ayrica Mevlana ile Sems vb. Arasindaki dostluklar
hakkinda genis bilgi icin bkz. Golpmnarl, Mevlana, s. 57 vd.; Liifi Kaleli, Alevi Siinni Inancinda, mevlana-
Yunus ve Hac1 Bektas Gergegi, Istanbul 1993, s. 30 vd.; Tiblevi Mahmud Said, ibn Teymiye’de Tasavvuf,
cev.: Ali Durusoy, Istanbul 1989, s. 77 vd.
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huzurudur.”'*® ayetini okuyarak sdyle cevap verir: “Biitiin medreseleri, dergahlar1 bu

bilginlerin emirlerine biraktim. Bunlardan hi¢bir mevkide géziim yoktur. Diinyaya,
diinyadakilere ait olan hi¢bir seye bakmiyorum. Bu zatlarin paralar1 bol olsun,
diinyaliklar1 artsin, biz kendimizi bunlardan uzak tuttuk, bir bucakta inzivaya
cekilerek, sohretten kaginma evine gizlendik. Eger haram saydiklari, yasak eyledikleri
o “Rebab”, azizlerin isine yarasa, gerekse idi, biz ondan da elimiz ¢ekerdik. Fakat,
aczinden garipliginden Otiiri garip rebabi biz irlattik. Zira garipleri oksamak din
erlerinin, Allah’in has kullarinn isidir.”'®!

Mevlana, Sems’ten ayrilmanin verdigi liziintii i¢cinde, bir ara Sam’da oldugu
haberi ile yliregi biraz serinledi. Bilindigi gibi Mevlana ailesi ile go¢ esnasinda Sam’1
ziyaret etmisti. Bu ilk sam seferiydi. Daha sonra ilim tahsili i¢in Sam’a yolculuk
yapmus yillarca orada kalmisti. Simdi ise Sems’i aramak i¢in Sam’a sefere ¢ikiyordu.
Aylarca orada dostunu aradi, fakat izini bulmad.

Hz.Mevlana Sems’in yagsadigindan timidini kesmis, artik onu aramaktan
vazgecmisti. Sems’i, artik ne Sam’da ne de bagka bir yerde bulamayacagini anlayinca,
oglu Sultan Veled’in dedigi gibi, onu kendi gonliinde, kendisinde bulmustu. Bulmustu
ama, hala gozleri Sems misilli bir goniil dostu artyordu.

Mevlana, Sems’in mevcudiyetinden {imitsiz kalip onu aramaktan vazgectikten
sonra, Sam’dan Konya’ya donerek uyaricilik, irsad, egitim ve terbiye faaliyetlerini
yeni esaslar iizerine bina etti.'®

647/ 1249-50 yilindan, 6liim senesi olan 672/ 1273 tarihine kadar tam yirmi ii¢
yil ilahi ilimleri nesretmekle ugrasti. Mutlak kemalin, ilahi giizelligin cilvelerinde
0ziinii yitirmis oldugundan pirlerin ve seyhlerin usulii olan el tutuculuk ve dervislerin
irsad1 gibi islerle ilgilenmedi. Bu isleri kendisinin en seckin arkadaslarindan birine
havale etti. ik olarak, Seyh Salahaddin’i seyhlik, 6nderlikle gorevlendirdi.'®

9. Diger Dostlan

9.1. Seyh Salahaddin-i Zerkiibi

Mevlana Sems’den sonra goniil dostu, can aynasi olarak Konyali Salahaddin-i
Zerklibi’yi secer.

Seyh Salahaddin-i Zerkabi, Konya’nin kdylerinden birinde dogmustur.
Babasinin adi1 Yag1 Basan, anasinin ad1 ise Latife Hatun’dur. Kdyleri Beysehir
géliiniin civarinda oldugundan, bu aile balik¢ilikla geginirlermis. '

Selahaddin, Mevlana’n1 babasinin halifelerinden ve ayni1 zamanda
Mevlana’nin da hem seyhi hem de hocasi olan Seyyid Burhaneddin’nin
halifelerindendir. Eflaki’nin rivayetine gore, bir giin Seyyid Burhaneddin Muhakik-1
Tirmizi sdyle buyurmus: “Ben seyhim Sultanu’l-Ulema’dan iki biiyiik nasip aldim,
biri fasih, giizel s6z sdylemek, digeri ise giizel haldir. Giizel s6z sdyleme kabiliyetini,
Mevlana Celaleddin’e, halimi de Seyh Salahaddin’e verdim.”'™

180 A1-i imran, 14.

18! Fiirazanfer, a.g.e., ss.128-129.

182 Sultan Veled, ibtidaname, ss. 71-5; Furuzanfer, Mevlana, s. 248; Can, Mevlana, s. 55.

183 Sipahsalar, Mevlana ve Etrafindakiler, s.131; Eflaki, c. I, s. 704; Furuzanfer, a.g.c., s. 249.

184Eﬂﬁki, a.g.e., c. I, ss. 289-302; Cami, a.g.e., s. 860; Firuzanfer, a.g.e., s. 249; Golpmnarly, a.g.e., s. 105; Can, s.

62.

185 Bflaki, a.g.e., c. 1L, ss. 289-302; Cami, a.g.e., s. 860; Firuzanfer, a.g.e., s. 249; ; Golpimarl, a.g.e. s. 105; Cinar,
a.g.e.,s. 52.
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Mevlana ilk zamanlarda, Seyh Selahaddin’den daha kuvvetli bir zatla mesgul
oldugundan dolay1, onunla ilgilenmemisti. Mevlana Sems’e kavusmaktan timidini
kesince biitiin kalbi ve himmetiyle Salahaddine yonelir. Mevlana, Sems’le
bulustuktan sonra miiridleriyle bizzat kendisi ilgilenmez, bu isi se¢ilmis dostlarina
havale ederlerdi. Iste bu yiizden Salahaddin-i Zerk(bi kendi yerine seyh olarak
gorevlendirdi.

[lahi asktan nasipsiz olanlar, ham sofiler Sems’i cekemedikleri gibi, simdi de
Kuyumcu Selahaddin’i ¢ekemiyorlar ve sdyle diyorlardi: “Birinden (yani Sems’den )
kurtulduk daha beterine ¢attik. O timmi, okuyup yazmasi olmayan, dogru diiriist
Fatiha’y1 okuyamayan birisi, Mevlana gibi essiz bir alim ne diye bu cahil adama boyle
baglanip, onu sevip, din adamlarindan iistiin tutuyor.”'™

Konya ahalisi, baslangi¢tan beri onu tanidigi i¢in ve iimmi olusu nedeniyle,
yiiksek bir makam olan irsat ve seyhlik makamina onu layik gérmiiyor, zahire
aldanip, onun i¢inin kemalinden habersiz bir sekilde, onu sevmiyor ve saymiyorlardi.
Gergekten de Salahaddin bir iimmi idi. Vaktini Konya’da kuyumculuk yaparak
geciriyordu. Fakat bununla beraber Seyyid Burhaneddin’den feyz almis, bilhassa
Sems tarafindan sevilmis, tasavvufta bir hayli mesafe katetmis bir zat idi. 187 Zaten
tasavvufta bilgi gaye haline gelince insana gurur ve kibir verir. Iste bu bilgiden
kurtulmadikga tasavvufta yiikselmek miimkiin degildir. Az olmakla beraber tasavvuf
tarthinde lediin ilmine sahip mutasavviflar gériilmiistiir. Onlari, muhitleri, katildiklar
sohbet halkalari, goriistiikleri miirsid-i kdmillerin halleri, hareketleri ve sozleri yavag-
yavas olgunlastirmstir. Iste Salahaddin-i Zerk(ibi’de bdyle bir mutasavvifti.

Mevlana, Salahadin ile ruhi yakinliktan baska aileler arasinda bir akrabalik
olusmasi i¢in, oglu Sultan Veled’i, Salahaddin’in kiz1 Fatma Hatun ile evlendirdi. 188

Mevlana-Salahaddin beraberligi on veya on bes yil siirer, Ve nihayet
Salahaddin-i Zerk{ibi ansizin hastalanir ve bu hastalig1 uzun siire devam eder,
sonunda, 29 Aralik 1258 tarihinde Hakk’1n rahmetine kavusur. Vafatindan 6nce
cenazesinde agit¢ilarin olmamasini, diinyanin musibet evinden kurtulmus, yiicelik
alemine erismis olacagindan, seving, siir(ir i¢cinde, semanin goniil agan ¢oskunluklari
ile topraga emanet edilmesini vasiyet eder. Vefatindan sonra, Mevlana da geldi,
Oliinlin miibarek yiiziinii act1, tekbirler getirdi, coskunluklar etti. Neyzenleri, nakkare
calanlar1 getirmelerini emir buyurdu. Halk yiginlar1 kiyametler kopariyorlardi. Sekiz
ilahi grubu cenazenin dniinde gidiyor, dostlar1 esliginde, Mevlana’nin sema ederek
yol almasiyla, cenaze Sultanu’l-Ulema’nin yanma defnedilir.'®

Seyh Salahaddin, biiyiik velilerden, abid, zahid bir Hakk eriydi. Seriatin biitiin
inceliklerine ridyette son derece dikkat ve itina gosterirdi. Bir defasinda kisin
zembherir gilinlerinde bir Cuma giinii elbisesini yikayip dama asar, biraz sonra Cuma
ezani okunmaya baslayinca, disarda demir gibi donan elbisesini giyip mescide gider.
Orada bulunan cemaat; “Soguk miibarek Seyhimizin viicuduna zarar vermesin!”

18 Firuzanfer, a.g.e., 8.252; ; Golpinarli, a.g.e.s.108;Can, a.g.c., s.64

187 Firuzanfer, a.g.e., 8.252; ; Golpinarli, a.g.e.s.108;Can, a.g.c., s.64

'8 Firuzanfer, a.g.e., s. 252; Golpmarl, a.g.e. s. 108; Can, a.ge., s. 64/ Baz1 kaynaklarda Mevland’nin
Hiisameddin Celebi’ye intisap ettigini gostererek Celebi’yi Mevlana’nin seyhi gibi géstermeye ¢aligmislardir
ki; Mevlana’nin hayatindan bahseden kaynaklar1 g6z oniinde bulundurdugumuzda bunun asla dogru olmast
miimkiin degildir. S6z konusus iddia icin Bkz. Mahir Iz, Tasavvuf, Istanbul 1990, 5.202.

189 Sipehsalar, Mevlana, ss. 136-37; Sultan Veled, Ibtidiname, ss. 141-42; Firuzanfer, a.g.e., s. 260; ; Golpnarl,
a.g.e.s. 110; Can, a.g.e., s. 69
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derler. O da: “Viicudun zarari, ruhun ve Allah’in emrini yerine getirmemenin
zararindan daha azdir” diye cevap verir.'”*

Mevlana Salahaddin’i Mesnev’i’deki su misralari ile 6ger:

“Eger fakr u fena sirrin1 apagik gérmek istersen Seyh Salahaddin’e bak ki
onun feyz-i nazari, gozleri agt1 ve hakikati1 gdsterdi.

Nir-i {1ahi ile miinevver olan her gdz, fakr u fena esrarin1 Seyh Salahaddin’in
gdzilinde ve yliziinde ayan beyan gérmiistiir.

Fa’al bir seyh idi ki Cenab-1 Hakk gibi alete ihtiyact yoktu. Miiridlere s6z
sdylemeden ders verir idi.”""

Salahaddin Zerk{ib’un kisiligini ve makamini bu sézlerden daha iyi anlatacak
bir ifade olacagini sanmiyorum.

9.2. Hiisameddin Celebi

Mesnevi’'nin Onsiiziinde, ask hazinelerinin anahtari, yer yiizii definelerinin
emini, vaktin Bayezid’i, zamanin Ciineyd’i diye tanitilan Hiisameddin Celebi’nin asil
ad1 Hiisameddin Hasan’dir. Babasi Muhammed, dedesi ise Hasan adinda bir zattir.
Soyu m.1107 senesinde Bagdat’ta vefat eden ve aslen Kiirt olan Seyh Taceddin Ebu’l-
Vefa Hazretlerine dayanmaktadir.'*?

Hiisameddin Celebi’nin ailesi aslen Urmiyeli’dir.'”* Konya’ya muhacir olarak
gelmiglerdir. Babasi Konya ve civarinda ki Ahilik teskilatinin bagkani idi.
Hiisameddin heniiz daha ergenlik ¢agina ulasamadan babasi vefat edince, onu Ahi
teskilatinin bagina getirmek istemisler. Fakat Hiisameddin daha bu yasta zenginligin,
mevkiin ve s6hretin insana ahirette bir sey kazandirmayacagini bildigi i¢in bunu kabul
etmeyip, babasinin adamlartyla birlikte Mevlana’ya gidip onun esigine bas koyarlar.
Boylece Hiisameddin, daha kii¢iik yasta Mevlana’ nin egitimine girmis oluyordu.
Hiisameddin Celebi’nin Mevlana’ya kars1 ihlas ve samimiyeti, Mevlana’da o derece
tesir meydana getirmisti ki onu kendi adamlarindan hatta akrabalarindan bile {istiin
tutuyordu. '™

Iste Mevlana, Salahaddin-i Zerkibi’nin vefatindan sonra, kendi manevi
terbiyesi altinda yetisen, olgunluk ve velilik nuru tasiyan bir miiridini, Hiisameddin
Celebi’yi kendisine dost ve miiritlerini yetistirmekle gorevli halife segti.'”

Mevlana bu alemden 6teki diinyaya gocecegi zaman, ¢agin biiyiikleri ve
dostlar1 ondan, “Sizden sonra hilafet kime verilecek, bu makam kime nasip olacak,

190 Sipehsalar, a.g.c., s. 133; Eflaki, a.g.e., c. 1., s. 140; Fiirlizanfer, a.g.e., s. 259; Can, a.g.c., 66.

"I Mevlana, Mesnevi, c. II., 1334 vd.

92Ef14ki, a.g.e., c. II, s. 325; Cami, a.g.e., s. 86; Firuzanfer, a.g.e., s. 270; Golpnarli, a.g.e., s. 117; Kopriilii, Tiirk
Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 226; Can, a.g.e., s. 70; Uz, Mehmet Ali, Baha Veled’den Giiniimiize Konya
Alimleri ve Velileri, Alagdz Yayinlari, Konya 1993, s.19.

1 Urumya olarakta bilinen bu sehir, Kuzeybat iran (iran Azerbeycani)’da yer alir ve ayni isimle amlan géliin

Tiirkiye tarafindaki yerlesim merkezinin ismidir. Gliniimiizde daha ¢ok “Rizaiyye” diye taninan, suyu havasi hos

bir yerdir. Niifisunun ¢ogu Kiirt olan bu ilden vaktiyle birgok alim ve meshur insanlar yetigmistir. Bkz. Sami,

Semseddin, Kamisu’l-A’lam, c. I1., s. 841.

94Eflaki, a.g.e., c. 1, s. 325; Cami, a.g.e., s. 861; Firuzanfer, a.g.e., s. 270; G6lpinarly, a.g.e., s. 117; Can, a.g.e., s.

70; Giilliice, a.g.e., s. 49.

1%Sipehsalar, a.g.e., s.138;Sultan, veled,ibtidaname, ss.143;Eflaki, a.g.e., c.I, s.332;Cami, a.g.e., 5.862;Firuzanfer,

a.g.e., s.272;Golpmarly, a.g.e., s. 118; Can, a.g.e., s. 71
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yerinizde kim kalacak?” diye sorarlar. Mevlana da, “Celebi Hiisameddin, bizim
halifemiz olur” der. Bu soru iickere tekrar edilir, her defasinda aym cevabi verir.'”°

Hiisameddin Celebi’nin, ¢ok takvali biri oldugu nakledilir. Su olay, onun ser-i
serife karsi ne kadar titiz oldugunu gostermektedir. Eflaki’nin bildirdigine gore
Celebi, Mevlanad’nin tiirbesini ziyarete geldiginde abdest suyunu sehirden beraber
getirir, o suyla abdest alir ve igerdi. Tiirbe i¢in, vakfin parasiyla alinan sudan igmez ve
abdest almazdi."’

Mevlana’nin miiritleri ve dostlar1 daha 6nce Sems’e ve Salahaddin’e kars1
besledikleri hustimeti, Hiisameddin’e gostermiyor ve Mevlana’ nin ona kars1 olan
dostlugunu kiskanmiyorlar, halifeligini inkar etmiyorlardi. Hepsi Celebi’nin
emirlerine ittiba ediyorlardi. Hiisameddin Celebi Mevlana’nin halifeligi yaninda
Ziyaeddin Vezir Tekkesi’nin seyhlik gérevini de siirdiiriiyordu.'*®

Hiisameddin Celebi bir giin arkadaslariyla birlikte daga giderler. Orada biiyiik
kalabalik vardi. Celebi’nin yiiziinde bir degisiklik belirir ve viicudunda bir titreme
baglar. Bunun iizerine; “ Beni eve gotiiriin, zira bizim de dmiir kadehimiz dolmaya
basladi ve gb¢ zamanimiz yaklasti. Artik bundan kurtulma imkan1 yoktur. Dost,
vuslatin zamaninin geldigi miijdesini verince, degil ayaklarimizla, bagimizin iizerinde
kosa kosa gitmemiz gerekir.” der ve su beyti okur:

“Ten stretine sdyle de, gitsin, ben kimim? Madem ki ben bakiyim, o halde
stretin gitmesiyle bir sey eksik olmaz.

Madem ki Allah “Eger siz sadiklarsaniz 6liimii isteyiniz”'* buyurdu. O halde
bende sadik oldugum i¢in, bunun iizerine canimu feda ederim.”**

Bundan sonra Celebi’iyi bir hayvana bindirip eve goétiiriirler. Bir ka¢ giin
yatakta yattiktan sonra, tam bir seving i¢inde Allah’in rahmet ve indyetine kavusur.
Tarihler, o giin, h.683/ m.1284’{i gostermektedir. Hiisameddin Celebi’nin naast,
Mevlana nin kabrine yakin bir yere defnedilir.”!

Hiisameddin Celebi, vefat ettikten sonra, yerine halife olarak Mevlana’ nin
oglu Sultan Veled, ondan sonrada oglu Ulu Arif Celebi gelmis, Mevlevilikte, halifelik
bu soydan gelenlerle devam etmistir.”*

Hiisameddin-i Celebi’nin Mesnevi’nin yazilisindaki hizmeti meshurdur.

Mevlana’nin Celebi ile olan sohbet giinlerinin en giizel yadigar hig siiphesiz
Mesnevi-i Serif’tir. Belki Hiisameddin Celebi olmasayds, Islam tasavvufunun biiyiik
ve essiz kitabi1 olan Mesnevi yazilmayacakti. Ve Islam alemi, Kur’an-1 Kerim ve
hadis-i seriflerden sonra en ¢ok okunan bir saheserinden mahrum kalacakti.

Rivayetlere gore Hiisameddin Celebi, Mevlana’nin miiritlerinin Hakim Sena’i
(h.525/m.1131) nin Hadika’sini1, Feridiiddin-i Attar (h.627/m.1230) in Mantuku’t-
Tayr adli eserini okuduklarini goriir. Ve kalbinden Mevlana’nin da boyle bir eser
yazmasini ister. Bir gece Hiisameddin Celebi Mevlana’y1 yalniz bulur ve bu istegini
ona acar. Mevlana’da boyle bir eser yazmay1 diisiindiigiinii, hatta on sekiz beytini

19 Eflaki, a.g.e., c. I, ss. 333-34; Gililliice, a.g.e., s. 50; Alisan, Mevlana Celaleddin, s. 161

197 Eflaki, a.g.e., c. I, s. 334; Alisan, a.g.c., s. 162.

198 Eflaki, a.g.e., c. II,, s. 332; Cami, a.g.c., s. 862; Firuzanfer, a.g.c., s.272; Golpmarli, a.g.e., s.118; Can, a.g.c.,
s.71.

199 Cuma, 6.

200 Sipehsalar, Mevlana, s. 144.

201 Sipehsalar, a.g.e., s. 144; Camli, a.g.e., s. 863.

202 Sipehsalar, a.g.e., s. 145; Sultan Veled, Ibtidaname, ss. 163-95; Giilliice, a.g.e., s. 51.
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yazdig1 kagidi sariginin arasindan ¢ikararak soyle der: “Celebi! Sayet sen yazarsan
bende sdylerim.” Hiisameddin buna ¢ok sevinir. Boylece Mesnevi yazilmaga baglar.
Mesnevi’'nin ne zaman yazilmaga baslandig1 konusunda kesin bir tarih
verilmemektedir.*”

Mevlana, sema’ ederken, hamamda yikanirken, yolda giderken Mesnevi’yi
soyliiyor, Celebi de cebinden kagidini kalemini ¢ikarip biiyiik bir vecd iginde
yazmaga baslar ve bu yazdirma isi sabahlara kadar siirermis. Her cilt tamamlaninca
Hiisameddin Celebi, yiiksek sesle Mevlana’ya okur, beyitler yeniden gézden
gecirilerek diizeltilirmis.?**

Mevlana kendisine ilham ve tesvik kaynagi olan ve bu eserin yazilmasina
fedakarca hizmet eden sadik dostunu; Mesnevi’'nin her cildinin 6nséziinde ve yeri
geldikge beyitlerinde derin bir samimiyetle 6ver, onun sahsiyetindeki olgunluk ve
giizelligi dile getirir. Mesela ; dordiinci ciltte “Sen Oyle bir ersin ki Mesnevi, senin
nurunla ay1 bile gecti, ondan bile parlak bir hale geldi. Ey lutfu ey keremi umulan,
yiice himmetin, bu Mesnevi’yi nereye ¢ekmede? ...”%%° yine ayni ciltte: “Hiisaimeddin,
sana ziya dedim, ¢iinkii sen bir giinessin, bu ikisi, hiisam ve ziya senin vasiflarin”

2% diye svmektedir.

10. Son Zamanlar1 ve Oliimii

Mesnevi’'nin yazdirilmasi bitmis ve mutasavvifimiz Mevlana artik yorulmus,
yolun sonuna dogru yaklasmisti. Zaten bu fani alem biitiin insanlar icin bir
misafirhanedir. Nice insanlar, Allah dostlar1, peygamberler bir siire bu misafirhanede
konaklamislar ve sonunda Allah‘in “Rabb’ine o senden sen ondan razi olarak don.”
davetine uyarak buradan ayrilmislardir. Iste Mevlana Celaleddin Riimi de bu
degismez kanuna tabi olarak bu fani alemden zamani1 gelince ayrilmistir.

Mevlana Celaleddin, hummal1 bir hastaliga yakalanarak yataga diiser.
Mevlana son donemlerine yaklastigin1 anlamistir. Hastalik haberi kisa siirede Konya
ve civarina yayilir. Konyalilar bagta III.Giyaseddin Keyhiisrev olmak iizere vezirler,
emirler, bilginler ve halk ziyaretine kosarlar. Onun miibarek yiiziinii bir daha gérmek
ve acil sifalar dilemek isterler.*"’

Bir giin yakin dostu biiyiik bilgin ve mutasavvif Sadreddin-i Konevi
ziyaretlerine gelip sifalar dilemis. Mevlana:” Allah sizlere sifalar versin, dsikla masuk
arasinda bir kil inceliginde gomlekten baska bir sey kalmadi, bunu da soyunup
cikarmami ve Hakk’a vuslata ermemi, nurun nura kavusmasini istemiyor musunuz?”

diye cevap verir ve sonra su gazelini okur:

“Sen ne bilirsin i¢ alemde nasil bir padigahla diisiip kalkmadayim? Altin gibi
sapsar1 benzime bakma, demirden bir ayagim var benim.

Ben tamamiyla beni varlik alemine getiren bir padisaha dogru yoneldim,
gidiyorum. O beni yaratmistir, O’na binlerce hamd olsun. »**®

203E flaki, a.g.e., c.ll, s.332;Cami, a.g.e., s.862;Firuzanfer, a.g.e., s.272;G6lpnarly, a.g.e., s.118;Can, a.g.e., s.71

204 Eflaki, a.g.c., c.l, s.335;Cami, a.g.c., s.863;Firuzanfer, a.g.e., s.283;Golpinarli, a.g.e., s.122;Can, a.g.e., s.7

205 Mesnevi, c.IV., 1-2.

206 Mesnevi, c.IV.,16.

207Eflaki, a.g.e., s.165;Sipahsalar, a.g.e., s.107;Cami, a.g.e., ss.854;Firuzanfer, a.g.e., s.285;Golpmarli,
a.g.e.,124;Can, a.g.e., ss.75-76;0nder, a.g.e., 5.140; Alisan, Mevlana, s. 176

208 Ef1aki, a.g.e., s.153;Sipahsalar, a.g.e., s.107; Giilliice, a.g.e., s. 51.
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Hastalig1 siiresince devrin taninmis doktorlarindan Nahcivanli tabib
Ekmeleddin ve Gazanferi, basucundan ayrilmayp siirekli kontrol edip ilag vererek
atesini diisiirmeye calisiyorlardi.

Mevlana’nin hastaligina ¢ok tliziilen hanimi Kira Hatun s6yle der:

“Hiidavendigar Hazretleri’nin diinyay1 hakikat ve manalarla doldurmasi i¢in
licyliz veya dort yiiz yillik bir aziz 6mriin kendisine verilmesi gerekti.”

Bunun iizerine Mevlana su karsiligi verir.

“Nig¢in, ni¢in ylizlerce yillik 6miir? Bizi ne sandin? Biz ne Firavun, ne de
Nemrutuz. Bizim bu toprak alemiyle ne isimiz var, bize bu toprak dleminde huzur ve
karar nasil olur? Biz birka¢ mahpusun kurtulmasi i¢in bu diinya zindaninda haps
olmusuz. Yoksa kimin malini ¢almisiz ki mahpus kalalim. Yakinda Hakk’in dostunun
(Peygamberinin) yanina donecegimiz umulur.**

Mevlana’nin hastalig1 glinden giine ilerliyor, Sultan Veled ve Hiisameddin
Celebi basucundan bir an olsun ayrilmiyorlardi. Sultan Veled, o giinlerde ¢ok calisip
didinmekten, liziintiiden ve uykusuzluktan son derece zayiflamis, daima agliyor,
feryat ediyor, hi¢bir saat babasinin yanindan ayrilmiyordu., Son gece Mevlana
yatagindan dogrulup, basucunda ¢ok yorgun bir sekilde bekleyen oglu Sultan Veled’e
hitaben:”Veled, oglum! Ben iyiyim artik, git biraz yat dinlen!” der. Sultan Veled
babasinin emrine uyarak odadan ayrilir. Oglu Sultan Veled odadan ¢ikarken ardindan
hazin bir bakisla su son gazelini soyler.

Git basini yastiga koy, beni birak, geceleri doniip dolasan bu zavallidan
vazgeg.

Biz her gece sabahlara kadar yapayalniz sevda dalgalar1 arasinda ¢irpinip
dururuz.

Arzu edersen gel bize lutf eyle, istersen git cefa, eyle...”"

Ertesi gilinii aksama dogru Mevlana’ nin hastaligi iyice agirlagir, Konya halki
evinin etrafinda toplanmis birbirlerinin yiizline bakinip duruyorlardi. Aksam giines
batmak tizereyken hickiriklar duyulmaya basladi. 17 Aralik 1273/ 5 Cemaziyelahir
672 Pazar giinii ilim ve irfan glinesi Mevlana kirk dort yil 6nce sereflendirdigi
Konya’da, su fani dleme gozlerini yumarak Hakk’a ve sevgili Peygamberine
kavusmustur.®'' Hak ve hakikat giinesi artik bu 6liimlii diinyadann grup etmis,
Oliimsiiz alemde batmamak tizere yeniden dogmustur.

Iste bu yiizden Mevlana’nin 6liim gecesine ayrilik gecesi denilmez. Dostuna
kavustugunu ve ebedi vuslata erdigini belirtmek icin, o geceye diigiin gecesi
anlaminda “Seb-1 Arus” denilmistir.

11. Vasiyyeti

Mutasavvifimiz Mevlana hayati boyunca yapmis oldugu nasihati, insanlar1
hidayet yoluna davet etmeyi 6liimiinden bir giin 6nce de aile halkina ve goniil
dostlarina bir vasiyet seklinde siirdiirmiistiir. Bu vasiyyette, Kiyamet giiniine kadar
biitiin Miisliimanlara bir rehber olacak su 6nemli kurallar yer almaktadir:

209 Eflaki, a.g.e., s. 155; Sipahsalar, a.g.e., s. 108; Firuzanfer, a.g.e., s. 290; Onder, a.g.e., s. 142; Giilliice, a.g.c., s.
52.

210 By son gazelinin tamami icin bakiiz. Sipehsalar, ss. 112-13; Eflaki, c.IL, ss. 161-62; Firuzanfer, a.g.e., s. 292;
Can, a.g.e., s. 85; Onder, a.g.e., s. 145; Giilliice, a.g.e., ss. 52-3.

2 Eflaki, a.g.e.,c.Il,s. 167 ; Cami, a.g.c., ss. 854-855; Firuzanfer, a.g.e., s. 285
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“Ben size tenhada ve agikta Allah’tan korkmay1, az yemeyi, az uyumayi, az
konusmay1, giinahlardan kaginmayi, orug tutmaya ve namaz kilmaya devam etmeyi,
daima sehvetten kaginmay1, halkin eziyet ve cefasina dayanmay1, avam ve sefihlerle
diisiip kalkmaktan uzak bulunmay1, kerem sahibi kisilerle beraber olmay1 vasiyet
ederim. Ciinkii insanlarin hayirlis1 insanlara faydasi: dokunandir. S6ziin hayirlist da az
ve 6z olanidir.”*"?

Yaninda bulunanlar, kendisinden sonra kimin halife olacagini sorarlar o da,
Celebi Hiisameddin’dir der. Bunu ii¢ kere tekrar ederler tigiinde de ayn1 cevabi verir.
Dordiincii kere Sultan Veled i¢in ne buyurursun dediklerinde “o pehlivandir vasiyete
ihtiyaci yoktur.” cevabini verir. Hiisameddin Celebi ; Namaziniz1 kim kildirsin diye
sorar. Mevlana Hazretleri Seyh Sadreddin-i Konevi kildirsin cevabini verir.*"?

Bir diger vasiyeti de oglu Sultan Veled’edir: “Bahaeddin; senin diismanini
sevmeni, diismaninin da seni sevmesini istersen, kirk giin onunun hayrin ve iyiligini
iste. O diisman senin dostun olur; ¢iinkii géniilden dile yol oldugu gibi, dilden de
gonle yol vardir. Allah’in sevgisini de O’nun aziz isimleriyle elde etmek miimkiindiir.
Canab-1 Hakk buyurdu ki: “Ey kullar kalbinizde safa (goniil temizligi) hasil olmasi
icin daima beni ¢ok anmaktan geri durmayin.” Safa ne kadar olursa Allah’in nurunun
parlaklig1 da kalpte o nispette fazla olur. Tipki ekmekg¢inin firin1 gibidir. Tandir ne
kadar sicak olursa o kadar ekmek alir. Soguk olunca ekmek almaz.”*"

12.Cenaze Namazi

Mevland’nin cenaze merasimi, tam bir kiyamet giiniinii andirir. Dostlar1
oldiigii Pazar giinii gecesi vazifelerini yerine getirirler. Ertesi giinii Mevlana’nin
tabutu ferecesine sarilmig olarak evden ¢ikarilir. Biiyiik bir kalabalik toplanmustir.
Mutasavvifimiz, hayattayken herkese iyilik eden ve iyiligini isteyen, tiim insanlara
musamahali davranan biiyiik bir veli oldugu i¢in, cenaze namazina yalniz
Miisliimanlar degil, Hristiyanlar, Yahudiler hatta her dinden insanlar gelir, ellerinde
kutsal kitaplari, ayetler okuyarak feryat ederler. Herkes tabuta ulasip tasimak i¢in o
kadar hiicum eder ki gorevli askerler kiliclarla sopalarla halki menetmek zorunda
kalirlar. Hatta bu kalabalig1 dagitmak i¢in baz1 Miisliimanlar diger din mensuplarina
hitaben “ Bu merasimle sizin ne ilginiz var? Bu sultan, bizim dinimizin imamidir.”
deyince; onlar: “Biz Musa’nin, Isa’nin ve biitiin peygamberlerin hakikatini onun acik
sozlerinden anladik ve kitaplarimizda okudugumuz olgun peygamberligin tabiat ve
hareketlerini onda gordiik. Siz Miisliimanlar, Mevlana’y1 nasil devrinin Muhammed’i
olarak tantyorsaniz; bizde O’nu zamanin Musa’s1 ve Isa’s1 olarak biliyoruz. Siz nasil
onun muhibbi iseniz, bizde bin su kadar misli daha ¢ok onun kulu ve miiridiyiz.
Nitekim kendisi s6yle buyurmustur:

“Yetmis iki millet sirrin1 bizden dinler . Biz, bir perde ile yiizlerce ses ¢ikaran
bir neyiz. Mevlana Hiidavendigar’in zat1, insanlar iizerinde parlayan ve onlara
inayette bulunan hakikat giinesidir. Giinesi, biitiin diinya sever. Biitiin diinya onun
nuruyla aydinlanir.” dediler. Bir Rum kesisi de: “Mevlana, ekmek gibidir. Hi¢ kimse

212.Sipehsalar, a.g.e., s. 112; Eflaki, a.g.e., c. IL., s. 156 ; Cami, a.g.c., ss. 854-855; Firuzanfer, a.g.c., s. 290; Can,
a.g.e.,s. 80.

213 Sipehsalar, a.g.e., s. 112; Eflaki, a.g.e., c. I, s. 156 ; Cami, a.g.e., ss. 854-855; Firuzanfer, a.g.e., s. 290; Can,
a.g.e., s. 80; Onder, a.g.e., ss. 144-45; Giilliice, a.g.e., s. 52.

214 Bflaki, a.g.e., c. I1, s. 324; Yeniterzici, Mevlan4, s. 14.
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ekmeye ihtiyag duymamazlik edemez. Hi¢ ekmekten kacan bir a¢ gordiinliz mii ?”
der.””

Mevlana’nin sabah evden ¢ikan tabutu, musalla tasina aksama yakin
varabilmis. Tabut musalla tagina konunca torenlerde biiyiikleri takdim eden memur,
Muarrif “Ey seyhlerin padisaht buyurun cenaze namazini siz kildiracaksiniz, Mevlana
boyle vasiyet etti.”diye, Sadreddin-i Konevi Hazretlerine hitap edince, Tabib
Ekmeliiddin dayanamayarak “Ey Muarrif, edebe ridyet ediniz, seyhlerin padisahi
ancak Mevlana’dir.” der.

Sadreddin-i Konevi kalabaliktan ayrilip tabutun ontine gelir. Tekbir alir almaz,
higkiriklarla kendinden gecip yere yigilir. Kadi Siraciiddin 6ne gecip namazi
kildirir.>' Sipahsalar’in yazdigina gore, Seyh Sadreddin’e neden bayildig:
soruldugunda “Namaz kildirmak i¢in tabutun 6niine vardigimda meleklerin de tabutun
oniinde saf baglayip durduklarini gérdiim. O halin heybetinden, dehsetinden aklim
basimdan gitti.” diye cevap verir.”"’

Kadi Siraciiddin namazi kilidirdiktan sonra tabut baslar iizerinde taginarak,
glines batmak iizereyken babasi Sultanu’l-Ulema’nin ve Salahaddin-i Zerk{ibi’nin
mezarlarinin 6n tarafinda hazirlanan kabre defnedilir.*'®

Gene bu giinlerde, ev halkini aglatan ve onu sevenleri biraz daha {lizen bir
vak’a olmustu. Mevlana’nin kedisi, onun vefatindan sonra hicbir sey yiyip icmez,
ancak yedi giin yasayabilir. Kiz1 Melike Hatun, o vefali kediyi kefenler, aglaya-aglaya
gétiiriip tiirbe civarinda bir yere gomer. Helva pisirip, Mevlana’y1 sevenlere dagitir.”"”

13. Tiirbesi

Mevlana, kabirleri imardan maksatin, tasla tuglayla siislii bir sekilde
yaptirmak degil, insanin kendi benligini Hakk’1n benligine defnetmek oldugunu ve
mezarlarin iizerine tiirbe yaptirmanin mana erlerince makbul olmadigini Mesnevi’deki
su beyitleri ile a¢iklamaktadir.

Tasla agacla, kece ile kabir ve 1ahit yaptirmak, mezar1 imar etmek degildir.

Belki safa-y1 kalb husunda kendine bir mezar kazman ve Allah’in benliginde
kendi benligini defnetmen gerektir.

Hakk’1n topragi olup, gamina gémiilmen lazim ki, senin nefesin O’nun
feyzinden medetle bulsun.

“Mezar Ustline tlirbe yapmak, kubbe kurmak, yiiksek duvarlar 6rmek mana

erlerince makbul bir sey degildir”.**°

Diger taraftan Mevlana’nin menkibelerini yazan Eflaki Ahmed Dede’nin
belirtti§ine gére mezari iizerine bir tiirbe yaptirilmasi, Mevlana’nin bir vasiyetidir. Bu
eser de, bir giin Mevlana yanindaki dostlarina: “Bizim miiridlerimiz tiirbemizi, uzak
mesafeden goriinecek sekilde yiiksek yapsinlar. Kim bizim tlirbemizi ta uzaklardan

25Eflaki, a.g.e., c. IL., ss. 163-165; Sipahsalar, a.g.e., s. 111; Cami, a.g.e., ss. 854-855; Firuzanfer, a.g.e., ss. 293-
294; Golpmarli, a.g.e., ss. 128-129; Can, a.g.e., ss. 86-87; Onder, a.g.e., s. 145; Yeniterzici, a.g.e., s. 15;
Giilliice, s. 53.

216 Sipahsalar, a.g.e., s. 112; Eflaki cenaze namazini Sadreddin Konevi'nin kildirdigini séyler.a.g.e., c.Il, s.165

27 Sipahsalar, a.g.e., s. 110; Onder, a.g.e., s. 146; Alisan, a.g.e., s. 177.

28E flaki, a.g.e., c. ll, ss. 163-165; Sipahsalar, a.g.e., s. 111; Cami, a.g.e., ss. 854-855; Firuzanfer, a.g.e., ss. 293-
294; Golpinarly, a.g.e., ss. 128-129; Can, a.g.e., ss. 86-87.

219 Eflaki, a.g.e., c.ll, s.152;Sipahsalar, a.g.e., s.110; Golpina l1, a.g.e., s.130;can, a.g.e., .88

220 Mevlang, a.g.e.c.ll, 130 vd.
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gorerek tam bir inangla bizi hatirina getirirse O’nun namu iki cihanda aziz olacaktir.
Tam bir agkla riyasiz bir dogrulukla gelip tiirbemizi ziyaret eden kimsenin dilegini,
Yiice Allah yerine getirir. buyurdugu rivayet olunmustur.**'

Mevlana’nin vafatindan kisa bir miiddet sonra, Konya’nin ileri gelenlerinden
Emir Alameddin Kayser. Sultan Veled’e miiracaat ederek, Mevlana’nin mezari
iizerine bir tiirbe yaptirmak istedigini ve bu is i¢in otuz bin dirhem ayirdigini belirtir.
Bu girisimi ikinci Giyaseddin Keyhiisrev’in kiz1, Muiniiddin Pervane nin hanimi ve
Mevlana’nin miiridelerinden Giircii Hatun duyunca Alameddin Kayser’i ¢cagirtip
memnuniyetlerini bildirip, kendileri de seksen bin dirhem verirler. boylece tiirbenin
mimar1 Tebrizli Bedreddin gézetiminde yapilmaya baslar®** ve insast 1274 yilinda
tamamlanir.’>> Abdulvahid adindaki mimar da Mevlana nin kabri lizerine, 2,65 metre
yiiksekliginde Selguklu oymaciliginin saheseri olan ceviz sandukay1 yapar.***
Osmanli padigsahlarindan Kanuni Sultan Siileyman’in emriyle bu muhtesem sanduka
Mevlana’nin babasi Sultanu’l-Ulema’nin mezari tizerine nakledilir. Mevlana ile oglu
Sultan Veled’in kabirleri {izerine de mermerden birer sanduka yaptlrlhr.225

A_AY

Tebrizli Bedreddin tarafindan yapilan sandukanin tizerine Mevlana’ nin 6liim
hakkinda soyledigi su gazel oyularak yazilmistir.

“Oliim giiniimde tabutum gétiiriiliir ken bende bu diinyanin derdi, gami var,
diinyadan ayrildigima {iziiliiyorum sanma, bu ¢esit siipheye diisme. Sakin 61diigiim
icin bana aglama, yazik oldu, yazik oldu deme, eger nefse uyup seytanin tuzagina
diisersem, iste hayiflanmanin sirast o zamandir. Cenazemi goriince ayrilik, ayrilik
deme, o vakit benim ayrilik vaktim degil, bulugsma, kavugma vaktimdir. Beni topragin
kucagina verdikleri zaman sakin veda, veda deme, ¢linkii mezar 6teki alemin,
cennetler mekaninin perdesidir. Batmay1, gzden kaybolmayi1 gordiin ya, birde
dogmay1 gor. Diisiin, glinesle Aya gbzden kaybolduklar1 zaman bir ziyan geldi mi?
Bu hal sana batmak gibi goriinse de, aslinda bu hal dogmaktir, yeniden hayata
kavusmaktir. Mezar insana hapishane gibi goriiniirse de, orasi ruhun kurtuldugu yerdir
. Hangi tohum yere atildi, ekildi de tekrar bitmedi, topraktan bag kaldirmadi? Nigin
insan tohumu hakkinda yanlis bir zanna diisersin? Hangi kova kuyuya sarkitildi da,
dolu ¢ikmadi? Can Yusuf’u neden kuyudan ziyan gorsiin, ni¢in feryat etsin? Bu
diinyaya agzin1 yumunca, dte tarafa a¢! Artik senin hay huyun, ugrasmalarin
mekénsizlik alemindedir.”**

Mevlana’nin tiirbesi, yedi asirdan beri insanlarin ziyaret ettigi kutsal bir yer
haline gelmistir. Artik, tiirbe denince akla gelen yer de Mevlana’ nin tiirbesidir.
Necmeddin Tasti’nin sézleri bu goriisii teyit eder: “Diinyada umumi olan {i¢ sey
vardir. Bu li¢ sey Mevlana’ya nispet edildikten sonra 6zel bir mana aldi. Bunlardan
biri Mesnevi’dir. Eskiden her kafiyeli iki misraa mesnevi derlerdi; fakat zamanimizda
mesnevi denilince akla hemen Mevlana nin Mesnevi’si gelir. Ikincisi, eskiden biitiin
bilginlere Mevlana diyorlardi. Fakat bugiin Mevlana denince Mevlana Hazretleri
anlasilir. Ugiinciisii, her mezara tiirbe derlerdi. Bugiin ise herhangi tiirbe anilsa
Mevlana’mn kabri akla gelir.”**’

21 Eflaki, a.g.e., c.I, s. 440; Onder, a.g.e., s. 149; Yeniterzici, a.g.e., s. 16; Giilliice, a.g.e., s. 54.

22 Sipahsalar, a.g.c., s.113; Giilliice, ayn1 yer.

223 Onder, mevlana Miizesi Rehberi, Ankara trs., s.31

24 Golpinarly, a.g.e., s.132 ; Can, a.g.e., .89

25 Can, a.g.e., s. 89; Ozonder, Hasan, Konya Mevlana Dergahi, Ankara 1989, s. 5; Fiirtizanfer, a.g.e., s. 89.
226 Mevlana, Kiilliyat-1 Sems, c.I., gazel, 911 vd.; Ayrica Bkz. Can, a.g.e., s. 90

27 Eflaki, a.g.e., c. ll, s. 169; Yeniyerzici, s. 17; Giilliice, a.g.e., s. 54.
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14. Ailesi ve Cocuklar

Mevlana babasi Sultanu’l-Ulema Bahaeddin Veled ile Konya’ya gelmeden
once, Karaman’da kaldiklar1 sirada, Hace Serafeddin-i Semerkandi’nin kizi Gevher
Hatun’la evlendigine daha 6nceki boliimlerde deginmistik. Bu evlilikten Mevlana’nin
biiyiik oglu Sultan Veled ile ortanca oglu Muhammed Alaaddin, diinyaya
gelmislerdir. Mevlana, Gevher Hatun’nun 6liimiinden sonra Kira Hatun adinda dul bir
kadinla evlenir.””® Bu hanimu 13 Ramazan 691/1292 yilinda Mevlana’dan ondokuz
sene sonra vefat eder. Bu hanimindan da Emir Muzafferuddin Alim Celebi adinda bir
oglu, Melike Hatun isminde bir kiz1 diinyaya gelir. Boylece Mevlana’ nin ii¢ erkek
evladi birde kiz1 olmustur. Bunlardan Alaaddin Celebi m.1262 yilinda vefat etmis ve
dedesi Sultanu’l-Ulema’nin kabrinin sag tarafina defnedilmistir. Alaaddin Celebi’nin
cocugunun olup olmadigi kesin olarak bilinmemektedir. Yalniz Alaaddin Celebi’nin
Sems-i Tebrizi nin 6ldiiriilmesi olayna karismasi, Mevlevilerce soyunun
anilmamasina sebep olmus, boylece bu soy unutulup gitmistir.

Mevlana’ nin Kira Hatun’dan olan en kiiciik oglu Muzafferuddin Emir Alim
Celebi Selcuklu sarayinda vazife almig, hazinedarlik makamina kadar ytikselmis ve
h.676/m.1277 yilinda vefat etmistir. Kabri Mevlana’nin kabrinin 6n tarafinda
bulunmaktadir. Mevlana’nin kizi Melike Hatun ise 1306 yilinda vefat etmis ve abisi
Emir Alim Celeb’nin kabri yanina defnedilmistir. Mevlana’ni neslinden olan ve
mevleviligi temsil eden Celebiler, genellikle biiyilik oglu Sultan Veled’in soyundan
gelmislerdir.””

15. Siiret ve Sireti
Mevlana’nin ahlakina gegmeden once kisaca dis goriiniisiinden bahsedelim.

Menakip kitaplarinda anlatildigina gére Mevlana, zayif, solgun benizli, narin
viicutlu bir kisi idi.>" Bir giin hamama girmis, merhamet gozii ile kendi viicuduna
bakinca, ¢ok zayif oldugunu goérmiis, kendi kendine; “biitiin dmriimce hi¢ kimseden
utanmamistim, bu giin kendi zayif viicudumdan ¢ok utandim.” Ciinkii o (bedenim);
“Bir glin bana huzur vermedin, yiikiinii tagiyabilmem i¢in beni hi¢ rahat birakmadin;
bir gececik olsun istirahat edip kuvvet bulmama bile miisaade etmedin” diye kimbilir
hal diliylze3 Peler sOylemistir. Fakat ne yapayim ki benim huzurum, onun 1stirabindadi,
demistir.

Bu sozleri ile Mevlana tasavvufi egitimde riyazetin dnemini dile
getirmektedir. Clinkii seyr i slilik esnasinda az yemek, az uyumak gibi temrinlerle
viicid zayiflatilarak nefsin yularini ruhun eline verip, ger¢ek varolugunu
gergeklestirmis olur. Aksi takdirde insani varolma diizeyine ¢ikamayip hayvanlik
derekesinde kalabilir.

Mevlana solgun renkli olmasina ragmen, gayet nirani, mehabetli bir goriiniise
sahipti. Onun gozleri, ¢ok cezbeli, keskin ve coskunlukla dolu idi. G6zlerinin nurlu

228 Kira Hatun'nun isminin Rumca oldugundan dolay:r Rum oldugunu ileri siirenler olmustur. Bu konuyla ilgili
Menékibu'l-Arifin'i terceme eden Tahsin Yazici genis bir arastirma yaparak su sonuca varir: Bu adlarim
Rumca'dan gectigini, fakat bu isim sahiplerinin Rum olduklarini gésteremeyecegini agik¢a ve delilleriyle
ortaya koymustur. Genis bilgi i¢in bkz. Ariflerin Menkibeleri, c. II., Onséz, ss. 7-18.

29 Golpnarly, a..g.e., ss. 136-137; Can, a.g.e., s. 95

2 FiirGzanfer, Mevlana, s. 349; Can, Mevlana, s. 97; Giilliice, Mevlana, s. 62;.

21 Eflaki, Menakp, c.1., ss. 613-14;
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bakisi, dyle tesirli idi ki hi¢ kimse onun gozlerine bakmaya muktedir olamazdi.
Bakanlar gozlerindeki nurun etkisi ile derhal ¢ekinir, yere bakarlardi.”**

Bu, vahdet makamina ulagan bir kimse Allah’1n tecellisini yansitma 6zelligini
kazanmasindan kaynaklansa gerek. Clinkii Allah (c.)’1n tecellisine daglar bile
dayanamayip paramparca oldugu bir hakikattir. Mutasavvimizda bu makama
ulagtigindan bakislarina kimsenin tahammiil edemedig anlagilmaktadir.

[k 6nceleri elbisesi, alimlere mahsus sarik ile, bol ciibbenden ibaret iken,
Sems-i Tebriz ile tanmistiktan sonra kiyafetini degistirip, gok ferace (hirka) giymis,
basina da duman rengi sarik sarmis ve hayatinin sinuna kadar hep boyle
giyinmistir.**

Buraya kadar yapilan tasvirler Mevlana’nin dis goriiniisiine aittir. Acaba onun
sireti, i¢ alemi nasild1? Simdi bunun cevabini arastiralim.

Alim, arif ve bir mutasavif olan Sultanu’l-Ulema, oglunu kii¢iik yastan
itibaren Islam terbiyesi ve Kur’an ahlaki ile yetistirmistir. Bu nedenle onun ilminin
kemale ermesi ile, seriat adamlarinin sézlerini anlamadaki ihatasi, velilerle murakebe
erbabinin sozlerini, hallerini incelemedeki kudreti, derin arastiriciligi, onun asli, fitri
terbiyesine ilave olup, onu insanligin en yiiksek derecesine, ahlak kaidelerinin en
yiksek mertebesine ulastirmistir. Nihayet Semsi tebrizi’nin insan1 temelinden sarsan
aski, onun biitiin varligini atese vermisti. Bunu sonucunda Mevlana, kin tutuculuk,
kotiiliiglin kaynagi ve her tiirlii serrin esasi olan sahsi duygular bencillik ile maddi
islerde baskan olma arzu ve isteginden kurtuldu. Ask ve irfan denizine dalinca, bir
birine zit gibi goriinen goriislerden kurtularak, iyi kotli kavramlarinin izafiligine
ulast1®*. Bunu bizzat Mevlana’nin dilinden aktaralim;

Zira renksizlik, renge esir olunca, iki Musa arasinda savasma olur.
Vahdet renksizligine erigince Musa ile agagilik Firavun barsirlar. >

Gergekten de dalgalanmak, kopiirmek, mavi ve yesil goriinmek, denizin
sathindadir. Denizin derinliklerine inince ne dalga kalir, ne de cesitli renkler. Denizin
dibinde dalga yoktur, deniz sadece bir renkte goriiniir. iste salikte tasavvufi bir
makam olan vahdet mertebesine ulasinca herseyin aslinin “Bir” olana dayandiginm
miisahede eder.

Iste mutasavvifmiz Mevlana bundan dolayi, herkese son derece musahamali
ve yumusak huylu idi. Kendini acimasizca elestiren ve dedi-kodusunu yapanlara karsi
cevap vermez, hatta onlara giizel davranis ve musahamasi onlarin sirat-1 mustekime
gelmesine sebep olurdu.

Rivayete gore Mevland bir giin “Ben yetmis iki mezheple beraberim” der.
Mevlana’ya kars1 kin besleyen Konyali Sirdcuddin, bunu duyunca, onu incitmek ve
huzursuzluk ¢ikarmak icin yaninda bulunan biiyiik alimlerden birini ona gondererek
sOyle der: Mevlana, biiylik bir cemaatle birlikteyken bu sozii sdyleyip sdylemedigini
sor. Sayet kabul ederse kendisine hakaret et. Bu zat da Mevlana’ya kalabalik bir
cemaat Oniinde; “Sen yetmis iic mezheple beraberim” demissin bu dogru mu?
deyince, Mevlani; evet, her zaman diyorum dedi. Bunu iizerine adam Mevlana’ya dil

232 FiirGizanfer, Mevlana, s. 349; Can, Mevlani, s. 97.

233 Riirdzanfer, s. 350; Giilliice, s. 62.

24 Fiirdzanfer, s.351; Can, s. 98; Biiyiikkoriiket, Tahir, Mevlan, s.43
235 Mesnevi, c.1., 2567-68.
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uzatip sOvilp saymaya baslayinca, Mevlana giilerek dedi ki; “Senin sdylediklerine
ragmen seninle de beraberim”**

Mevland’nin bu ve buna benzer diisiincelerinden dolayr onun hiimanist
oldugunu sdyleyip vahyin disinda insan merkezli olup onu ilahlastiranlar aslinda onu
yanlig anlayip, yorumlayanlardir. Ciinkii bizzat kendisi ¢izgisini su rubaisi ile ortaya
koymaktadir:

“Men, bende-i Kur’anem, eger can darem men hak-i reh-i Muhammed-i
Muhtarem= Ben yasadigim siirece Kur’an’in bendesi, kolesi ve kuluyam, ben
Muhammed-i Muhtarin yolunun topragiyim.

Birisi, sézlerimden, bundan baska bir s6z naklederse, ben nakledenden de, o
sdzden de sikayeteiyim.”*’

O halde Mevlana’in ahlak ve siretini Kur’an ve siinnetten baska yerlerde
aramamliy1z. Yukaridaki s6z ve diislincelerini sdyle yorumlayabiliriz; Mevlana, bir
ayagini kitap ve slinnet mihverine baglayip, digeri ile yetmis iki milleti dolagsan ¢ok
renkli ve cok cepheli bir pergeli andirir. Bir ayagi seriatta, bir ayagi da biitlin
diinyada, neden biitiin diinyada? Herkesce bilinmektedir ki islam cihan-1 siimil bir
din, peygamberi Hz Muhammde (s.) ise evrenseldir. Yani biitlin insanliga
gonderilmistir. Bu nedenle bu giin yasayan biitiin insanlar Ummet-i Muhammed’dir.
Ancak miisliiman olanlar Ummet-i icabet, digerleri ise, Ummet-i davet
konumundadir. Birincilerin ikincileri Islam’a davet etmeleri iizerlerine bir vecibedir.
Eger bizler sadece kendimiz icin yasarsak, bu Islami bir diisiince ve davranis bicimi
olmaz. Demek ki biz miisliimanlar biitiin kainata seslenecek bir yapiya sahibiz. iste
Mevlana Islom’in evrensel mesajmi biitiin insanlifa ulastirmaya calistig1 icin
asirlardan beri herkes tarafindan sevilen, saygi duyulan ve takdir edilen bir
kimsedir.”*®

Mevlana, ¢ok algcak goniillii, ister mevki sahibi olsun isterse halkantan biri
olsun, herkese tevazu gosterir, kibir, gurur, kendini begenmislik gibi ahlak-1
zemimeler asla kendisinde bulunmazdi.

Diinya ve icindekilerden yiiz cevirir, tam dervisane bir hayat yasardi. Evinde
bir sey bulunmadigi zaman sevinir; “Allah’a silikiirler olsun bu giin evimiz
peygamberin evine benzedi” derdi. Muhtag olanlara yaptig: iyilik ve ihsanlan gizler,
hi¢ kimsenin bilmesini istemezdi. Medresesindeki yoksul talebelerinin oturdugu
minderin veya kecenin altina onlarin liyakatine, ihtiyaclarina gore, gereken parayi
kordu. Talebeler oturduklari minderin tozunu silkmek istedikleri zaman,
kaldirdiklarinda minderlerinin altinda paralar1 bulunca sagirirlard. >

Mevlana, daha onceki miirsidlerin hilafina miiridlerini dilendirmez, bizzat
dilenmelerini men ederdi. Derdi ki biitiin veliler iimit etmek, dilenmek kapisim
nefislerini korletmek, miiridlerinin benliklerini kirmak i¢in agmuislar, ellerinde kandil,
arkalarinda zembil tasimay1 reva gorerek, zekat, sadaka ve hediye almislardir. Biz ise
kendi dostlarimiza dilenme kapisini kapadik, dostlarimizin ticaret, katiplik, yahut
bagka bir el emegi olan alin teri ile ge¢inmelerini temin etmeleri i¢in peygamberin

236 Cami, Nefehat, ss. 851-52; FiirGizanfer, Mevlana, s. 353; Can, Mevlana, s. 100.
27 Mevlana, Rubiiler, 1311.

238 Eraydim, Selguk, Mevlana Giildestesi, Konya 1993, s. 70.

29 Cami, a.g.e., s. 652; Can, a.g.e., s. 104.
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“Giiclin yettigi miiddetce dilenmekten sakin” buyrugunu yerine getirdik. Bizim
miiridlerimizden kim bu yolu tutmazsa onun bir pul kadar degeri yoltur.**

Mutasavvifmizin tasavvufi ahlakla ilgili goriislerini ¢alismamaizin ikinci
boliimiinde daha detayli inceleyecegimizden bu boliimii, kendisine kirk yil hizmet
etmis olan Sipehsalar’in su climleleri ile bitirmek istiyorum:

“Ya hazreti Mevlana, senin sozlerinin giizelligini ve letafetini kiskandig1 igin,
insanlara 6liimstizliik bagislayan ‘ab-1 hayat’ ¢cesmesi, tamamiyla utang i¢ine gémiildii
kaldi. Artik kimseye goziikmiiyor.

Ey mekarim-i ahlaki tamamlamak i¢in diinyay1 sereflendiren sevgili
peygamberimizin biitiin giizel huylarin1 kendinde toplayan Mevlana! Ey Kur’an-1
Kerim’in ayetlerini en giizel, en dogru sekilde aciklayan essiz varlik! Ben senin
vasfindan ne yazabilirim? Ne soyleyebilirim! Ciinkii soz biter, fakat sdylenen soz,
senin vasfim kavrayamaz. Ciinkii vasiflarin sonsuzdur. Iyi huylarin hadd i hesaba
gelmeyecek kadar coktur, sdylenmekle bitmez.”**!

16. Mevlana’in Hayat Kronolojisi

Hicri Miladi Olaylar

-604 1207 Mevland’in dogumu

-618 1221 Belh sehrinden ailesi ile hicreti

-622 1225 Mevlana’nin Karaman’da Gevher Hatunla evlenmesi.

-623 1226 Oglu Sutan Veled’in dogumu.

-626 1229 Ailesi ile birlikte Konya’ya varisi.

-628 1231 Babasi Sutanu’l-Ulema Bahaeddn Veled’in Konya’da
vefati.

-629 1232 Hocasi ve seyhi Seyyid Burhaneddin Muhakkik’in

Konya’ya gelisi
- 638 1240-1241 Seyyid Burhaneddin Muhakkik’in Kayseri’de Vefati.

-642 1244 Sems-i Tebriz’in Konya’ya gelisi.

-643 1246 Sems-i Tebrizi’nin Konya’dan ilk ayrilis.

-645 1247 Sems-i Tebrizi nin ortadan kaybolusu.

-647 1249 Mevland’nin Konyali Kuyumcu Salahaddin’i halife
tayin edisi.

-657 1258 Kuyumcu Salahaddin’in vefat1.

-662 1264 Mevlana’nin Hiissdmeddin Celebi’yi halife tayin etmesi.

-672 1273 Mevland’nin daru Bakaya irtihali

-683 1284 Hiisameddin Celebi’nin vefati ve Sultan Veled’in posta
oturmasi.

II. ESERLERI

Mevland’nin eserleri, manzum ve mensur olarak iki kategoride incelenebilir.
Manzum olarak yazilanlar, Mesnevi, Divan-1 Kebir ve Riibailer. Mensur olanlar ise
Mecalis-1 Seb’a, Mektiibat ve Fihi Ma Fih’tir. Bu eserler o donemin edebi dili olarak
kabul edilen farsga ile kaleme alinmistir. Kisaca bunlari tanitmaya c¢aligalim.

Mensur olarak yazilan eserleri

240 Fiirdzanfer, Mevlana, ss. 357-58.
2Sipehsalar, Risale, s. 33; Can, Mevlan4, s. 115.
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1. Mecalis-i Seb’a

Bu eser, Mevlana’in yedi vaazindan olusmaktadir. Bu sohbetlerin hepsini
biiylik olasilikla Sems-i Tebrizi ile bulusmadan 6nce yapmustir. Cilinkii Sems’le
karsilasmasindan sonra halkla sohbeti terk edip, onunla halvete ¢ekilmistir. Sems’in
kaybolmasindan sonra miiridlerini terbiye eden ve onlara sohbet eden ilk halifesi
Salaheddin-i Zerkibi, onun 6liimiinden sonra ise Hiisameddin Celebi’dir. Bu eser,
oglu Sultan Veled veya halifesi Hiisameddin Celebi tarafindan vaaz esnasinda not
tutularak yaziya gegirilip daha sonra kitap haline getirilmistir. Eserde her vaaz bir
meclis olarak ele alinip, her mecliste bir hadis konu edilerek, halkin anlayabilecegi
hikayeler ve drneklerle izah edilmistir.**

2. Mektiibat

Tasavvuf biiylikleri tarafindan ¢esitli vesilelerle mektuplar kaleme alinmis
veya aldirilmistir. Daha sonra bu yazilan mektuplarin bir araya getirilerek bir eser
olusturma gelenegi eskiden beri devam eden bir gelenektir. Mevlana’nin mektuplari
da bu tiirden, devrinde ¢esitli kimselere yazdig1 yiiz kirk yedi mektuptan olusur.
Mevlana diger eserlerinde oldugu gibi mektuplarini da ayet, hadis, hikaye ve siirlerle
stisler.

Bu mektuplarin bir kismi, devlet adamlarina nasithat mahiyetinde ve onlar1
hayir yapmaya tesvik etmekte, diger bir kismu ise, sikintida bulunanlarin yada bir
isinin halledilmesini istiyenlerin ricasi, maddi ve manevi yardim i¢in ve kendisine
sorulan dini ve ilmi konulara verdigi cevaplar1 icermektedir.

Bu mektuplarin ii¢ii, Eflaki de de zikredilmektedir. Bu mektuplardan biri
Salahaddin-i Zerk(ibi’nin hastaliginda halini hatirin1 sormak i¢in, diger ikisi ise, oglu
Sultan Veled ile hanim1 Salahaddin’in kiz1 Fatma Hatun arasinda vukubulan bir
kirginlik zamaninda bizzat Mevlan4 tarafindan kaleme alinmigtir.”*

3. Fihi M4 Fih

Fihi Ma Fih; su anlama gelmektedir: “Onun i¢indeki i¢indedir veya i¢inde
icindekiler vardir.” Bu eser, Mevlana’nin ¢esitli meclislerde yapmis oldugu
sohbetlerin oglu Sultan Veled veya miiridlerinden bazilar tarafindan, not tutularak bir
araya getirilip, olusturulmustur. Fthi Ma Fih, altmig bir boliimden olusmakta ve bu
boliimlerin ¢ogu, halin geregince ortaya atilmis konular ve bu konular hakkinda
sorulan sorulara verilen cevaplardan olusmaktadir. Bu nedenle boliimlerin bir biriyle

irtibat1 yoktur. Yine bu kitabin bazi boliimleri Selguklu Veziri Muineddin Siileyman
Pervane’ye hitablardan olusmustur.***

Boliimler, Mevlana’nin tasavvuf ve tarikat hakkindaki diisiinceleri ile, siir
telakkisi, diinya ve ahiret, Kur’an ayetleri, hadis-i serifler ve seyhlerin sdzlerinin

242 By eser, ilk olarak Nafiz Uzlik tarafindan 1937 yilinda ash ve tercemesi ile birlikte, Istanbul Bozkurt
Basimevinde bastirilmigtir. Tercemesini kitapg1r Hulisi Tarafindan yapilmigsa da, pek ¢ok yanlislarla doludur.
Daha sonra Golpinarli tarafindan yapilan tercemesi birkag kez basilmistir. Eser en son Mehmet Hulusi’nin
tercemesini 2001 yilinda Kirkambar kitaplig: tarafindan bastirilmustir. Eser hakkinda genis bilgi igin bkz.
Fiirizanfer, Mevlana, s. 408; Golpinarli, Mevlana, s. 271.Yeniterzici, Mevlana, ss. 40-41; Can, s. 385-86;
Giilliice, s. 64.

28 Buiig mektup i¢in bkz. Eflaki, Menakib, c.IL., ss. 313 vd.; FiirGzanfer, Mevlana, ss.403 vd./ Mevlana’nin Fars¢a
olan bu eseri de Golpmarli tarafindan Tiirkce’ye cevrilmis ve ilk defa 1963 yihinda Istanbul’da inkilap
yayinevi tarafindan bastirilmigtir. Bkz. G6lpinarli, Mevlana, s. 271; Can, Mevlana, s. 386; Giilliice, Mesnevi,
s. 65.

24 Fiirdzanfer, a.g.e., s. 399; Golpinarli, Mevlana, s. 271; Giilliice, Mesnevi, s. 65.
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serhi, veli, nebi, miirid-miirsid iliskisi, cennet cehennem, insan, din, iman, ask, irade,
sema ve ibadet gibi konular1 igermektedir. Mevlana bu konular1 kendine mahsus
uslupla yani ata sozleri ve hikayelerle izah etmektedir.**®

Fihi Ma Fih’in darb-1 meselleri, hikayeleri, pek ¢cok konuda maksadin
aciklanma sekli, Mesnevi’ye benzemektedir. Ancak aralarinda su fark vardir;
Mesnevi’nin konulari, kinayeler ve ince tabirlerle anlatilmistir. Bu bakimdan bir
dereceye kadar onu anlamak zordur. Ciinkii yazarin eli kolu, siirdeki, kafiye, vezin
gibi kurallarla bagli, nazim sinirlari ile kayithidir. Bu eserin ebedi olarak kalmasi hem
kendi adinin hem de Mesnev1 katibi Hiisameddin Celebi’nin adinin ebedi olarak
anilmasi i¢in yazmistir. Bu nedenle bu eseri yazarken, kendi ¢agdaslarinin, yahut belli
bir zamanin insanlariin durumunu nazar-1 itibare almamistir. Mesnevi’de hitap, her
zaman ve mekanin goniil erlerinedir. Bu nedenle Mesnevi’nin sirlarini kolayca idrak
etmek miimkiin degildir. Halbuki Fihi Ma Fih, nesir tiirii oldugu icin bu kayitlardan
azade olmustur. Mevlana 6zellikle vaaz ve sohbetlerinde mecliste hazir bulunanlarin,
dinleyicilerin istidatlarina, tahammiillerine gére maarifin, hakikatlerin bayanini
onlarin anlayacagi sekilde konusmus, kendisinden bir eser kalmasi i¢in
konusmamistir. Bu bakimdam sozleri sade ve daha kolay anlagilir. Bazilar1 Fihi Ma
Fih’teki baz1 konularin Mesnevi’nin konulariyla benzerlik arzettigi i¢in onu;
Mesnevi’nin serhi olarak nitelendirmektedirler. 246

Manzum olarak yazilan eserleri

4. Divan-1 Kebir

Bu eser, Mevlana’nin siirlerini ihtiva eden bir divandir. Divan-1 Kebir;
“Kiilliyat-1 Sems” “Divan-1 Semsii’l-Hakayik” veyahut “Divan-1 Sems-i Tebrizi”
adiyla da taninmistir. Bunu sebebi ise, Mevlana’nin sdylemis oldugu gazellerin
cogunun sonunda bagka sairlerin aksine kendi ismi yerine Sems-i Tebrizi’nin adini
mahlas yapmis olmasidir. Cok az gazelinin sonuna Selaheddin-i Zerkiibi veya
Hiisameddin Celebi adin1 yazmistir. Bu gazeller ise yiizii gegmemektedir. Mevlana-
Sems iliskisini ve aralarindaki dostluktan bi haber olan kimseler bu eserin, Sems’in
Farsc¢a yazilmis gazelleri oldugunu sanabilir. Halbuki Sems’in hayatin1 okuyanlar
onun sair olmadigmi bilmektedirler.**’

Bir ¢ok yazma ve basma nushasi bulunan Divan-1 Kebir’e, ne yazik ki
Mevlana’ya ait olmayan bir ¢ok sairin siirleri karigmigtir. FiirGzanfer, Sultan Veled’in,
Tabasli Semseddin’in, Sems-i Masriki’nin, hatta Cemaleddin-i Isfahani ile Enveri’nin
siirlerinin bulundugunu kaydetmektedir.>*® Eski arastiricilar, Divanin beyt sayisimn
otuzbin oldugunu soylerler. Yazma nushalar ise, besbinden kirkbin beyte; basma
olanlarda da, ellibin beyte ulasir.”*’ Gélpiarli, kendisinde bulunan bir yazma nushada

2% Fiirfizanfer, a.g.e., Ayn1 Yer; Yeniterzi, Mevlana, s. 39; Can, Mevlana, s.85.

% Fiirtizanfer, Mevlana, ss. 400-401; Can, Mevlana, s. 385/ Fihi Ma Fih, bir ok yazma nushalar karsilastirilarak
Ahmet Avni Konuk (6.1938) tarafindan Tiirkge’ye cevirilerek vasiyyeti lizerine Konya Mevlana Miizesine
vakfedilmistir. Bu eser merhum Selguk Eraydin tarafindan yayma hazirlanarak, iz Yayimcilhik tarafindan 1994
de ilk baskis1 yapilmustir. Yine bu eser, Meliha Ulker Tarikahya (Anbarcioglu) tarafindan Tiirkce’ye cevrilmis
ve Milli Egitim Bakanhig1 tarafindan Sark Islam Klasikleri arasindan bir ka¢ baskis1 yapilmistir. Ayrica bu
eser, Fiirizafer tarafindan, Iran’daki niishalarla Istanbul kiitiiphanelerindeki niishalar karsilastirilarak, kitabin
hacminin yaris1 kadar olan ¢ok degerli notlarla beraber, Tahran Universitesi’nde bastirilmistir. Bu baskiya,
birgok kiymetli hasiye, talikat ile hadis, kelam-1 kibar, atasézleri, Arapc¢a ve Fars¢a siirler ve hususi adlar
gosteren indeks de ilave edilmistir. Bkz. FiirGzanfer, Mevlana Celaleddin, s. 272; Can, s. 385; Yeniterzici, s.
39; Giilliice, s. 65.

247 Riir0zanfer, a.g.e., ss.364-65; Can, a.g.e., s.383.

28 Fiirizanfer, a.g.e., s. 367; Golpinarli, Mevlana, s. 269; Can, a.g.e., Ayni yer.

** Fiirizanfer, Mevlana, s. 365.
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bulunan gazellerin sayisinin kirk ii¢ bin besyiiz altmisbir beyit oldugunu, fakat bazi
gazellerin miikerrer oldugunu bildirmektedir. Yine Konya Miizesinde yetmis iki no’da
kayitli olan ve 1271 senesinde “ Ser-tarik” Hasan Fehmi tarafindan eski nushalar esas
tutlarak yazilan nushada ise, her bahr’in basinda, o bahir da kag¢ gazel oldugu ve bu
gazellerde kag beyit bulundugu mukayyettir. Bu kayitlara gére Divan-1 Kebir’de 2073
gazel, bu gazellerin beyit say1s1 ise 21366°dir,”° demektedir.

Divan-1 Kebir, biitiin dogu divanlarinda oldugu gibi alfabetik bir tertibe tabi
tutulmustur. “Evzan-1 muhtelife” basligini tagiyan kisimla beraber, yirmi bir bahir var
ve her bahirdeki gazeller, alfabetik bir tertibe tabi tutulmustur. Boylece bu biiyiik
divan yirmi bir divandan olusmaktadir. Ancak biiyiikligli dolayisiyle her bahirdeki
siirler, ayr1 bir divan gibi ayni tertiple siralanmistir. Bu ylizden Mevlana’nin
coskunluk ve verim devresindeki siirler, ilk devirlerindeki manzumelerle son
zamanlardaki manzumeler, bu Divan’da koyun-koyunadir, kucak-kucaga, zahidane
bir siirle biitiin kayitlardan azade bir siir, piril-piril agktan ibaret sozlerle, Allah’a
ihlastan Oriilen sozler yan-yana, bas-basadir. Yani son sdyledigi siir bile vezni
yliziinden ilk bahirdedir. Hasil1 bu gesit bir tertip, siirleri kronolojik siralamaya,
Mevlana’nin gegirdigi ruhi devrimi adim-adim takibe imkan birakmaz. >

5. Rubailer

Mevlana’nin eserlerinden biri de “Ruba’iyyat” ad1 altinda toplanan
Rubaileridir. Rubailerin sayilari kesin olarak bilinmemektedir.*>* Bu rubilerde
Mevlana, yiiksek manalar, ince ve derin konular1 dile getirmektedir. Fikirlerin akisiyla
climlelerin ahenginin Mevlana ile tam bir ilgisi oldugunu gostermektedir. Bununla
beraber, genellikle rubailer, Divan-1 Kebir’de yer alan gazellerle, Mesnevi’nin
derecesine ulagamamaktadir.>

20 Golpinarli, Mevlana, s. 269.

»l Golparli, Mevlana, ss. 269-70; Aym1 Yazar, Divan-1 Kebir, Kiiltiir Bakanlig1 yayinlari, Ankara 2000, ss.
XVIII- XIX. Divan-1 Kebir’in, Konya Miizesinde 68 ve 69 nolarda kayitl iki ciltlik bir yazma nushasi, esas
alinarak, Golpinarl tarafindan Tiirk¢e’ye ¢avrilmis, ve yedi cilt halinde Kiiltiir Bakanligi’nca ilk baskis1 1992
yilinda yapilmistir. Bu geviriye genis bir “Agiklama” ilave edilerek, ayet, hadis, atasozleri, orf adetler ve
mecazlarin gectigi yerler belirtilmistir. Yine bu eser, Mithat Bahari Beytur tarafindan “Divan-1 Kebir’den
Se¢meler” adiyla bir ¢evirisi yapilmis ve Milli Egitim Bakanligi tarafindan 1989 yilinda {i¢ cild olarak
bastirilmistir. Ingiliz Miistesrik Reynold A. Nicholson, Divan-1 Kebir’den kirk sekiz gazelin metnini ve
tercemesini, “ Selected Poems from The Divan-1 Shamsi Tabriz” adi altinda Cambridge Universitesi’nde
bastirmigtir. Divan-1 Kebir’in tam metni son zamanlarda on nushadan yararlanilarak, nusha farklar1 gereken
kisa izahlar belirtilerek, Akd-y1 Ali Dasti tarafindan bir sunus yazis1 ve FiirGizanfer tarafindan ise Mevlana’nin
kisa hal tercemesi yazilarak bir cild halinde ilk baskis1 Tahran’da 1336 semsi hicri yilinda bastirilmistir. Bkz.
Golpinarli, Mevlana, s. 270; Can, ss. 383-84; Giilliice, s. 66.

22 By eser, Veled Celebi tarafindan, 1314/ 1898 yilinda istanbul Ahter Matbaasinda 1642 rubdisi “Rubaiyyat-1
Hazreti Mevlana” adi altinda bastirilmistir. Bu eserin beyitlerinden bazilarinin Mevlanad’ya ait oldugu
hususunda ciddi tereddiitler vardir. Bu rubailer, genellikle Divan-1 Kebir’in nushalar1 igerisinde yer
almaktadir. G6lpinarli Konya Miizesinde 72 numarada kayitli Hasan Fehmi tarafindan yazilan Divan-1 Kebir
nushasi igerisinde miikerrerler hari¢ 1791 rubainin oldugunu sdylemektedir. Sefik Can ise, 1964 yilindan beri
Konya’da bulunan biitiin kiitiiphanelerdeki yazma divanlar taradigimi, ayrica, Tiirkiye, Iran, Hindistan ve
Afganistan’da basilan divanlar tarayarak topladigi rubaileri karsilastirp 2217 rubaiyi igeren bir “Rubailer
Divan1” meydana getirdigini séylemektedir. Sefik Can’in bu eseri Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan 1990 yilinda
iki cilt halinde “Hz. Mevlana’in Rubaileri” adi altinda bastirilmistir. Rubdiler, M.Nuri Gengosman tarafindan
da Tiirkge’ye gevrilmis, Milli Egitim Bakanlig tarafindan 1994 yilinda “Sark-islam Klasikleri” arasinda
basilmistir. Bu kitapta ise, 1644 rubdi bulunmaktadir. Goriildiigii gibi rubailerin sayist kesin olarak
bilinmemektedir. Kanaatimizce bu rubalir arasinda Mevlana’ya ait olmayan rubailer de bulunmaktadir. Genis
bilgi i¢in bkz. FiirGizanfer, Mevlana, s. 398; Golpinarly, ss. 269-70; Can, Mevlana, s.384; Giilliice, s. 67.

*% Fiirdzanfer, Mevlana, s. 399.
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6. Mesnevi

Mevlana’nin bu eseri, tezimizin ana kaynagini teskil etmektedir. Bu nedenle
bu eserin 6nemi, etkileri, tislibii ve kaynaklar1 hakkinda bilgi vermek ve tanitmak
istiyoruz.

Mesnevi, her beyti kendi arasinda kafiyeli, ayn1 vezinle yazilmis manzumelere
verilen ortak bir isimdir. Ancak Mevlana’nin 6liimsiiz eseri yazildiktan sonra,
mesnevi denilince; yalnizca onun alt1 ciltlik eseri akla gelir.

Mesnevi Mevlana’nin halifelerinden Husameddin Celebi’nin istegi ile
yazildigini, Husameddin Celebi’nin hayat1 hakkinda bilgi verirken deginmistik. Gerek
kaynaklarin verdigi malumattan, gerek Mesnevi’den anlasildigina gére, Mevlana
Mesnevi’'nin ilk onsekiz beytini kendisi yazmis; diger kisimlarini kendisi sdylemis
Hiisameddin Celebi yazmistir. Her cilt bittiginde Celebi tarafindan Mevlana’ya
okunmus, gerekli diizeltmeler yapildiktan sonra yine Celebi tarafindan temize
cekilmistir.

Mesnevi hangi tarihte yazilmaya baslanildig1 ve hangi tarihte bitirildigi kesin
olarak bilinmemektedir. Yalniz Mesnevi’de, birinci cilt bitirildikten sonra bir miiddet
ara verilip, ikinci cilde, on bes Recep h.662/m.1264 senesinde yazmaya baglanildigi
bildirilmektedir.

Mevlana kitabina Mesnevi adin1 koymus, baska bir isim vermemistir. Her ne
kadar, yine Mevlana tarafindan ikinci ve altinci ciltlerde Mesnevi’ye “Saykalii’l-
Ervah/ Ruhlarin cilas1” ve “Husdmi-Name/Hiisdmeddin’e mensup kitap” gibi isimler
kitabin ad1 olmayip, vasiflar1 olarak kabul edilmektedir. Biitiin bunlara ragmen
Mesnevi-i Ma’nevi eserin tam ismi olarak kabul edilir; Mesnevi-i Serif ismiyle de
bilinir.

Mesnevi alti cilt ve 25650 beyittir.254 Ancak Meshur Mesnevi Sarihlerinden
Ismail Ankaravi tarafindan h.814/m.1411 tarihli bir yedinci cilt bulunmus ve serh de
edilmis ise de bu cilt, hemen- hemen biitiin Mevleviler ve bu konunun uzmanlari
tarafindan ¢ok kuvvetli delillerle reddedilmistir. Bu delillerin en kuvvetlileri,
uslibunun bayagiligi, bu ciltteki fikirlerin Mevlana’nin fikirleriyle uyusmamasi, eski
kaynaklarda bu ciltten bahsedilmemesi, Mevlana’nin altinci cildin basinda bu cildin
son cilt oldugunu agikga sylemesidir.*>

Mesnevi yazildigi tarihten itibaren biiyiik bir 6nem kazanmus, biitlin tasavvuf
ve edebiyat asiklar1 tarafindan sevilmis, hatta Vahdet-i Viicid’u kabul etmeyenler
bile bu kitaba dil uzatamamiglardir. Tasavvuf alaninda yazilmis eserlerde ¢esitli

24 By beyit sayisi, Mevlana'nin vefatindan bes yil sonra Husameddin Celebi ve Sultan Veled'in huzurlarinda asil
nusha ile karsilagtirilip diizeltilen Konya miizesinde bulunan nusha esas almip ve Nicolson tarafinda
hazirlanip bastirilan nushaya goredir. Mesnevi’nin beyitlerinin sayis1 bazi nushalara gore farklilik
arzetmektedir. Meseld; 268 tarihli Elif Efendi nushasi: 25689 beyit; Sahih Ahmed Dedeye gore 25584 beyit;
Gavsi Dede Mecmuasina gore 25820 beyit; Veliyliddin Efendi’deki nushaya gore, 25966 beyit; Edirne
Selimiye’deki 709 tarihli nushaya gore, 25669 beyit; Halbuki Eflaki'ye gore ise 26660 beyittir. Bkz. Nafiz
Uzluk, “Mesnevi’nin Batidaki Tercemeleri” Tiirk Yurdu Mevlana Ozel Sayisi, 3.cilt, Temmuz 1964, ss.30-
33. / Mesnevi’nin bir ¢ok yazma nushalart mevcuttur. En eski yazma nusha, Konya Mevlana Miizesi Kiitiip
hanesinde 51 numarada kayitlh Muhammed b. Abdullah el- Konevi el-Veledi tarafindan 677/1278 yilinin
Receb ayinda yazilan nushadir. Bu eser Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan 1993 yilinda tibki basimi yapilmistir. Bu
nushanin disinda, gerek yurt iginde, -basta Siileymaniye kiitliphanesi ve Mevlana miizesin- ve gerekse yurt
disinda ¢esitli kiitiiphanelerde olmak iizere tesbit edilen 486 adet el yazmasi nushast vardir. Bkz. Mehmet
Onder, Ismet Binark, Nejat Sefercioglu, Mevlana Bibliyografyas1 I_II, Ankara 1974, c.IL, s. 91. Arica bkz.
Giilliice, Mesnevi, ss. 72-75.

255 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Firuzanfer, a.g.e. s. 383-392; Yetik, Erhan, ismail-i Ankaravi Hayat: Esrleri ve
Tasvvufi Gériisleri, Istanbul1992, ss. 68-75; Giilliice, a.g.e., ss. 76-7.
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konularla ilgili Kur’an ve hadisten sonra sahit olarak Mesnevi beyitleri kullanilmustir.
Kendisinden ¢ok faydalanilan bir eser oldugu i¢in bir ¢ok dillere terceme edilmis ve
serhler yazilmistir.

Mesnevi, Mevlana’ nin en biiyiik eseridir. Bu eser, Allah yoluna girmek, tarikat
adabn ile yetigmek isteyenler i¢in bir seyr 1 siiliik rehberi kabul edilmistir. Seyr i
siiliik, ilahi yolda bir miirsidin egitimi ile 6zel bir surette yetismek i¢in girilen yol
demektir. Mesnevi’nin bu yoniinii calismamizin ikinci bdliimiinde detayli olarak
ortaya koymaya ¢alisacagiz. Ayrica Mesnevi’de tefsir ve hadisin yaninda ; fikih,
kelam, tarih ve tip gibi ilimlere ait konular, zamanin 6rf ve adetleri de yer alir.

Mesnevi’de tarihi, sosyolojik, psikolojik pek ¢ok olmus veya olmasi muhtemel
veya fabl tliriinden hikayeler mevcuttur. Mevlana bu hikayeleri belli bir konunun daha
1yi anlasilmasi i¢in anlatir ve sonunda onlardan dersler ¢ikarir. Dolayisiyla bu hikaye
ve temsillerin bir zahiri, bir de batini anlamlar1 vardir. Bir ¢ok zahir alimleri
Mevlana’nin Mesnevi’si ile alay etmis, onun kus ve tilki hikayelerinden olusan bir
eser oldugunu iddia etmislerdir. Mevlana, hikayelerin zahirine takilip, onlardan mana
cikarmayanlari, sOyle bir misalle agiklamaya ¢alisir. Bir nahiv alimi “Zeyd Amr’1
dovdii” degince nahiv bilmeyen birisi; kabahati olmaksizin m1 onu dévdii? diye sordu.
Nabhiv alimi; Zeyd ile Amr yalan olmakla beraber bir irap misalidir. Sen misale
bakma, temsil ettigi iraba bak! Nahv’in cahili; ben onu bunu bilmem, Zeyd Amr’1
gilinah1 ve hatas1 olmaksizin nasil dover? Nahiv alimi ¢aresiz kalinca latife olarak;
Amr, fazla bir vav ¢calmisti. Zeyd onun hirsizligina vakif olunca onu doévdii, dedi. O
cahil: iste simdi bu dogruyu candan kabul ettim, dedi. Bunu aktardiktan sonra
Mevlana su degerlendirmeyi yapar; batil s6z, batil olan kimselere dogru goriiniir.
Yine de Mesnevi’yi zahiri bilgilerine gore okumak isteyenler ondan bir ¢cok seyler
ogrenebilirler. Fakat tasavvufi bilgi ve tecriibeye sahip kisiler ruhani perspektif ile
okuyanlar, ve onu kendilerine rehber edinenler onun kiinhiine vakif olabilirler. Bu
konu ile ilgili Mevlana ne giizel demistir:

256

“Her kim Mesnevi’yi masal diye okursa onun i¢in masaldir. Herkim de
kendisinin halini bu kitapta goriirse, o kimse merddir.

Mesnevi, Nil suyu gibidir: Kipti’lere kan goriinmiistiir. Musa’nin kavmine o,
kan degil, sudur.”**’

Mesnevi kisaca tarikatin ilk safthasindan son sathasina kadar miirid veya
salikin gecirdigi ruh halleri hakkinda genis bilgi verir. O bakimdan tamamen tasavvufi
bir nitelik tasir. Kitapta her konu ayetler ve hadis-i serifler ile kuvvetlendirilmis
onlarin agiklamalar1 yapilmis ve ileri siiriilen fikirler saglam temellere
dayandirilmistir. Mesnevi’nin hemen her bahsinde Kur’an kissalar1 yer alir. Bir ¢ok
beyitlerinde ayet ve hadislerden lafzi ve manevi iktibaslar vardir. Bu bakimdan
Mesnevi “Magz-1 Kur’an/Kur’an’m Ozii” olarak kabul edilmistir.

Boyle bir eseri hakkiyla anlamak i¢in, Mevlana’nin diger eserlerinin yaninda,
babasi ve hocast Sultanu’l-Ulema’nin, miirsidi Seyyid Burhaneddin’in, Sems’in, hatta
Sendyi ve Attar’in eserlerini de okumak gerekir. Iste bu gii¢liigii kaldirmak ve
anlasilir bir hale sokmak i¢in her asirda alim ve ediplerimiz Mesnevi’yi agiklayan
serhler kaleme almislar ve Mesnevi 6gretimi yapilan “Daru’l-Mesnevi’ler”
kurmuslardir. Simdi Tiirk¢e yazilmis Mesnevi serhlerini gorelim.

236 Mesnevi, c.11, 3563 vd
27 Mesnevi, ¢.IV., 32 vd.
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6.1. Mesnev’i’nin Tiirkce Serhleri

a. Surtri Serhi, (m.1561) basilmamastir.
b. SGd1 Serhi, (m.1595) basilmamustir.
c. Sem’1i Serhi, basilmamustir.

d. Ankaravi Rusiihi Ismail Dede Serhi, (m.1631), bu giine kadar Tiirkge
yazilan Mesnevi serhlerinin en giizeli sayilan ve bu ylizden “Hz. Sarih” diye yad
edilen bu biiyiik zatin eserinden meshur Ingiliz miistesriki Nicholson da, ingilize
Mesnevi serhini yazarken ¢ok faydalanmistir. Ne yazik ki bu eserin dili Arapga ve
Farsca kelimelerle ¢ok yiiklii oldugundan bu giin herkes bu serhten geregi gibi
yararlanamamaktadir. Bu serh alt1 cilt olarak Misir Bulak matbaasinda, Istanbul’da ise
yedi cilt halinde Matabaa-i Amire’de basilmistir.

e. Abdulmecid Sivasi Serhi, m.1639 tarihinde vefat eden Sivashi Abdiilmecid’e
ait olan ve Mesnevi’nin ilk cildinin bir kisminin serhidir ve basilmamustir.

f. Sar1 Abdullah Efendi Serhi, bu serh de ismine muzaf olan zat tarafindan
yalniz birinci cildine yapilan serhtir. Bu serh “Cevahiri Bevahir-i Mesnevi” adiyla bes
cilt olarak m.1871 yilinda Istanbul’da basilmistir.

g. Bursali Ismail Hakk’1 Serhi, bu serh de birinci ciltten yalmz 738 beytin
serhi bulunmaktadir ve bu da iki cild halinde Istanbul’da basilmistir.

h. Seyh Murad Buhari Serhi, m.1848’de vafat eden bu zat, Mesnevi’yi tam
olarak muhtasar bir sekilde serh etmistir. Bu eser de Istanbul Universitesi Tiirkge
yazmalar arasinda bulunmaktadir.

1. Abidin pasa Serhi, m.1907°de vefat eden miiellif, Mesnevi’nin sadece birinci
cildini serh etmistir. Alt1 cild olarak Istanbul’da basilmustir.

1. Ahmed Avni Konuk Serhi, miiellifi m.1938’de vafat eden son devrin
Mesnevi sarihlerindendir. Yazar Fususu’l-Hikem’i serh ettigi gibi Mesnevi’yi de ¢cok
giizel ve mufassal bir sekilde serh etmistir. Bu degerli eserin yazma nushas1 Konya
Mevlana Miizesi Kitapliginda, diger bir nushas1 ise, Ragip Pasa Kiitiiphanesinde
bulunmaktadir. Simdiye kadar basilmayan bu degerli eser bir ilim heyeti tarafindan
baskiya hazirlanmaktadir.

j. Kenan Rifai Serhi, m.1950’de vefat eden, son donem taninmis Rufai
§eyhlerinden olan Sarih, Mesnevi’nin birinci cildi i¢in kaleme aldig1 bu serh
Istanbul’da “Serhli Mesnevi-i Serif” ismi altinda ilk defa 1973’de basilmustir.

k. Tahirii’I-Mevlevi Serhi, m.1951°de vafat eden miiellif, Mesnevi’nin besinci
ciltten de bin kadar beytini i¢ine alan bu serh, simdiye kadar bir kag¢ kez basilmig
olup, kalan kismi1 Sefik Can tarafindan tamamlanmis ve bastirilmugtir.”®

1. Abdulbaki Golpinarli Serhi, 1982°de vefat eden yazar, Mesnevi’yi tam
olarak serh etmistir. Bu serh alt1 cild olarak, Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan nesredimistir.
Fakat miiellifi Siia’nin Caferi mezhebinden oldugu i¢in, bir ¢ok kitaplarinda yazdig:

2% Tahirii’l-Mevlevinin hayat1 ve fikirleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Giingdr, Ziilfikar, Tahirii’l-Mevlevi
(Olgun) Hayati, Eserleri ve Dini Edebiyatla Ilgili Siirleri, AUSBE, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) Ankara
1994.
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gibi, Mesnevi serhininde bazi yerlerinde mensup oldugu mezhebin propagandasini
yapmugtir.”’

Mesnevi’nin bu saydigimiz Tiirk¢e serhlerinin yanisira Arapga, Farsga,
Urduca ve ingilizce serhleri de bulunmaktadir.**

Burada bahsedilen serhlerin disinda pek ¢ok serh inceleme yada se¢gmeler
tiirlinden yazma eserler ve nesriyat mevcuttur. Bir tek esere yonelik boyle zengin
literatlir Mesnevi’den baska pek az esere nasip olmustur.

6.2. Mesnevi’nin Onemi

Mesnevi’nin 6nemini onun hakkinda sdylenenleri aktararak ortaya koymaya
calisacagiz.

Ali Nihat Tarlan; “Mesnevi’ye “Magz-1 Kur’an” yani Kur’an’in i¢i ve 6zii
derler. Eger boyle bir tesbihe cevaz verirlerse Kur’an, bir giil bahgesi, Mesnevi ise giil
yagidir. Giilyaginda giiliin sekli, zerafeti, harikulade tenasiip ve ahengi yoktur. Fakat
onun ruhu vardir. Birincisi Allah, ikincisi kul isidir. Giil sekil ile ruhtur. Giilyagi
yalniz ruhtur. Birka¢ damla giilyaginda bir giilistan mucizesini gorebilecek gozler,
onun iizerine egilebilirler,” demektedir. '

Ingiliz miistesrik Whinfield Mesnevi’nin bazi beyitlerini terceme etmis ve
eserinin 6nsoziinde Mesnevi hakkinda sunlar kaydeder: “ Bu kitap, goniil ehli
olanlara, Allah yolunda yiiriiyenlere, manevi ve ruhani hayati yasayanlara, susup her
seye dikkat eden niir ehline, bedende yasadiklar1 halde, ruhen namevcud olanlara,
yirtik pirtik elbiseler i¢inde padisahlarin ta kendisi olanlara, fazilet ve hidayet nurlari
ile dolu olanlara ve halk arasinda adsiz, sansiz dolasan gercek asilzadelere Allah’in

259Genis bilgi i¢in, bkz. Mehmet Onder, Ismet Binark, Nejat Sefercioglu, Mevlana Bibliyografyasi, c.I-II, s. 91;
Gélpmarli, Mesnevi, (Izbudak ter.) c.I., 6nséz; Hacitahiroglu, Mesnev’i- Mevlana Kendi Vezni ile Manzum
Terceme, Otiiken Yay., Istanbul 1989, 6nséz; Can, Mevlana, ss. 380-81; Giilliice, Mesnevi, ss. 80-1.

260 Rarsca Serhleri; Mesnevinin Farsca serhleri bir hayli ¢oktur. Bu serhlerin en iyisi, ariflerin ulularindan olan ve
tasavufun terimlerine, fikirlerine vukufu bulunan Harzemli Kemaleddin Hiiseyin’in “Cevahiru’l- Esrar” isimli
serhidir. Molla Hiiseyin Kasif’i’nin “Liibbii’l-Liibab” 1 da ragbet goren serhlerdendir. Bunlardan baska Farsca
olarak yazilan su serhleri de sayabiliriz; Sahidi’nin “Giilsen-i Tevhid” i, StirGrl, Abdal Ali, Sebzevari, Veli
Muhammed Ekberababadi, Miisa Nesri ve Hiiseyin Belhi’nin “Serh-i Mesnevi” leri, Mehmed Ali’nin
“Bahru’l-Ulum”u, Telemmiiz Hiiseyin’in “Miratii’l-Mesnevi’si meshur Farga serhlerden olup, bunlardan
bazis1 yazma bazis1 ise matbudur. Basilmis olanlarin ¢ogu Hindistan, Pakistan ve iran’da basilmustir.

Urduca Serhleri: Muhammed Mirza’nin Mesnevi Serhi, m.1863 yilinda Bombay’da basilmistir. imdadullah’m
Mesnevi Serhi, Maulavi Hidayet Ali’nin “ Kashf al- Ulum Sharh Masnavi-i Mevlana-i Rimi” isimli serhi,
m.1312 yilinda Delh’de basilmistir. Ghulam Haider Gopamui’nin “Shajrah-i Ma’rifat” (Mesnevi’den
se¢meler halindedir), Muhammed Yusuf Ali Shah Chishti’nin “Pairahan-i YasGfi” isimli serhi, Mualana
Abdurrahman’in “Kitab-1 Margum” adl1 serhi, bu eserler ¢esitli yillarda yaymlanmigtir.

Arapea serhi: Cengl Yusuf Dede’nin “el-Menhecii’l-Kavi fi Serhi’l-Mesnevi” adli eseri, h.1289/ m.1872 yilinda
Misir’da basilmustir. Bu sarih Istanbul Besiktas’ta Mevlevi seyhligi de yapmustir.

Ingilzce Serhi: Batida Mevlana kadar taninan baska bir mutasavvif yoktur. Reynold Nicholson, Mesnevi’yi
Ingilizce’ye terceme ettigi gibi, sonradan serhini de yapmustir.

(Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Onder, Ismet Binark, Nejat Sefercioglu, Mevlana Bibliyografyasi, c.I-II, s. 91;
Golpinarh, Mesnevi, (izbudak ter.) c.I., 6nsdz; Hacitahiroglu, Mesnev’i- Mevlana Kendi Vezni ile Manzum
Terceme, Onsdz; Fiirizanfer, Mevlana, ss.380-398; Galoch, “Mesnevi’nin Hind Yarimadasinda Kaydettigi
Geligsme”, Mevlana ve Yasama Sevinci, ss. 282-83; Schimmel, Annemarie, Ask Mevlana ve Mistisizim, haz.:
Senail Ozkan, Kirkambar Yay., Istanbul 2002, ss. 27-56; Ayn1 Yazar, Islamm Mistik Boyutlari, s. 303; Uzluk,
“Mesnevi’nin Batidaki Tercemeleri” Tiirk Yurdu Mevlana Ozel Sayist, 3.cilt, Temmuz 1964, ss.30- 33; Sofi
Huri, “Garp Tefekkiir Aleminde Islamiyetin Te’siri ve Hazreti Mevlana”, Tiirk Yurdu Mevlana Ozel Sayisi,
3.cilt, Temmuz 1964, ss.61-65; Khwaja Hamit irfani, “Rumi ve ikbal”, Tiirk Yurdu Mevlana Ozel Sayisi,
3.cilt, Temmuz 1964, ss. 14-17; Giilliice, Mesnevi, s. 81. / Ayrica Mevlana ve Mevleviler hakkinda
yayinlanmig olan eserler i¢in bkz. Ritter, Hellmut, “ Philologika XI: Maulana Galaluddi Rim{ und sein Kreis”
Der Islam 26, 1942; Ritter, “Neue Litertur Gber Maulana Galaluddin Rami und seinen orden” Orines 13-14,
no:I 1960.

26! Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c.l, ss.1-3 ; Celebioglu, Amil, Ali Nihat tarlan, Ankara 1989, s. 67
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bir lutfudur. Bu kitap diinya nimetlerini terk edip, Allah’1 bilmeye, O’nunla yasamaya
ve ma’nen birlikte olmaya ¢alisan, nefsani arzularini 6ldiirerek, manevi murakabe
hayatina kendini veren kisilere hitap eder.”*®?

F. Hadlan Davis de Mesnevi hakkinda soyleder: “Mesnevi derin sirlarla
doludur. Tasavvufi hakikatleri onun kadar giizel anlatan kitap nadirdir. Mevlana hos
ifadeleri ile anlatilmasi gii¢ olan tasavvufi konulari okuyucunun goénliine
duyurmaktadir.”*®

Saffet Solak da “Hazreti Mevlana Kimdir?” baslikl1 yazisinda, soyle
demektedir: “ Kur’an’in lisdn1 her ne kadar Arapga ise de, her Arapga bilenin, O’nun
ruhuna niifiiz edebilecegi beklenmemelidir. Kur’an’in asil manasini idrak edebilmek
ancak, Allah ile sevgili peygamberi, Asik ile masuk arasindaki hususiyeti bilmekle,
ayni agktan tatmakla miimkiin olur. Bunun disinda Kur’an’in manasini anlamak,
haritada deniz seyretmeye benzer. Bu sebeple Kur’an’daki kelimelerin lugat
manalarin1 vererek yapilan terceme ve tefsirler tatminkar olmadigi gibi, cok defa
Allah ile Hz. Peygamber (s) arasindaki hususiyete de muvafik diismemektedir. Netice
itibariyle Kur’an, (gercek anlamiyla) ancak Hz. Mevlana gibi mutasavviflarin
eserlerini tetkik ile anlasilabilir.”***

Haci Resit Pasa eserinde, Mesnevi’nin 6nemi hakkinda sunlar1
kaydetmektedir; “Mesnevi alt1 ciltten miirekkep olup Cenab-1 Pirin bas eseridir. ilim,
irfan, iman ve ask volkanidir. Mevlana’nin derinligi, genisligi ve biitiin manevi
varligini bu eserde miisahede etmek miimkiindiir. Hakikaten ayni tip eserler iginde,
Mesnevi-i Serif cok miistesna bir veche arz eder. Marifet keskiiliidiir. Irfan bahgesidir.
Okuyant doyurur, kandirir, serdpa nur eder, hasimlarini yere sermekte hig giicliik
cekmez. Bugiin sark ve garp bu eserin asil ve tercemesinin hayranidir. En maruf
sairler, en meshur mutasavviflar, onun dehasi oniinde dize gelmektedirler. Mesnevi
bir seyin degil, her seyin kitabidir. Ciinkii istinadgah1 Hazret-i Kur’an’dir. Ilhanm
Hakk’tan, feyzi, Habib-i Kibriy4’dan alir. Yiizlerce ayet ve hadisin hakiki mana ve
esrarini kesf eder. Ona “Magz-1 Kur’an” diyen ne giizel sdylemis. Onun mecazinda
letafet, hakikatinda muhakkak isabet vardir.”*%

Semiha Ayverdi de, Mesnevi’nin uslubunu ve 6nemini sdyle dile
getirmektedir: “Mesnevi ve hikayeleri, insanoglunun dikkatin, hakikatler {izerine
¢cekmek i¢in hazirlanmus latif birer tuzaktir. Bizzat biiylik velinin dedigi gibi bunlar,
baglarin, bostanlarin etrafin1 ¢eviren dikenli ¢itler gibidir, ta ki yanindan ve etrafindan
gecenlerin eteklerine takilip onlar1 kendine ¢eksin. Boylece de bir zaman olsun
hakikatlerin @istinde duraklatsin.”

Osmanli padisahlarindan Sultan Ahmet doneminde Mesnevi’yi bastan sona,
kendi vezninde Tiirkge’ye terceme eden Siileyman Nahifi su tesbitlerde bulunur: “Hz.
Mevlana’nin bu giizel Mesnevi’si ilim esnafinin tahkik madenidir. Mesnevi begenilen
bir gilizeldir. Bibedeldir, giizeldir, sevgilidir. Lakin herkese cemalini arzetmez.
Sohbetinin mahremleri, hal sahipleridir. Cahiller onun giizelligini, cemalini inkar
edicidirler. Vasillarsa, hiisniiniin sevkinden nasiplenmislerdir.”267

262 Can, Sefik, Mesnevi Tercemesi, Otiiken Yay., Istanbul 1999, Onséz, s. 8

263 Aym eser.

264 Saffet Solak, “Hz. Mevlana Kimdir?”, tiirk Yurdu Dergisi Mevlana Ozel Sayisi, Temmuz, 1964, ss.82-83

2 Haci Resit Pasa, Tasavvuf, Tarikatler Silsilesi ve Islam Ahlaki, istanbul 1965, s. 120.

266Ayverdi, Semiha, “1959 Seb-i Ariiz Konferansi” Mevlana ile ilgili Yazilardan Secmeler, ss.41-2; Ozatilla,
Alisan, Mevlana, s. 310.

267 Nahifi, Siileyman, Mesnevi-i Serif, Haz.: Amil Celebioglu, ¢.V1, 5.186
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Mesnevi’deki beyitlerin gergek manalarinin anlama konusunda:
“Ne Kasani bilir, te’vil ve ma’nasini ne Ciircani
Eger ki, onlarin her biri, bir sahib-i fazilettir.
Meger feyz erise Molla Celaleddin-i Rim1’den
Ki, zira ol edib-i alim gayb-1 hiiviyettir.”
diyen Cevri Dede, Mesnevi hakkinda ise sdyle demektedir:
“Kitab-1 Mesnevi kim, nusha-i ilm-i hakikatdir.
O kim, manasini idrak eder, sahib- keramettir.

Serapa serh-i remz-i niikte-i ma’na- Kur’an’dir.
Beyan eyler usil-i dini, her beyti bir ayettir.”**®

Bu essiz eserin yasadigimiz asirdaki énem ve etkisini biiyiik Islam alimi en-
Nedvi soyle dile getirmektedir: “Mesnevi’nin en 6nemli hizmetlerinden biri de,
yeniden Islam diinyasina, mataryalizmin ve duyu organlarinin verdigi bilgilere
bagliligin hakim oldugu Avrupa’nin yeni felsefesinin ve tekniginin kalplere siiphe ve
tereddiit tohumu ektigi, imanla ilgili meselelere ve gayb alemine ait gerceklere genel
bir giivensizligin dogdugu; sentez ve analizi yapilamayan, deney ve goriintiisii
olmayan ve duyu organlarinin elde edemedigi her seyin mevcud olmadigi egiliminin
artt1g1, eski akaid kitaplarinin ve ispatlama usulii ile kelam ilminin bunlara kars1
koyup miicadele yapamadigi su miladi yirminci yiizyilda, bu azgin ve durmadan artan
Avrupa’nin maddi ve siyasi istilasindan, somiirgeciliginden daha az tehlikeli olmayan
tufana kars1 basaril1 bir miicadele vermis olmasidir.*

Nitekim tinlii diistiniir Ferit Kam soyle demektedir: “Gengligimde fikir
buhranlar1 gegirmistim, beni Mesnevi kurtardi.”*"

Fransiz ilim adan sayin Irene Melikoff, bir sohbet sirasinda- bugiin daha iyi
anlam kazanan bir diislincesini- sdyle dile getirmektedir: “Mevlana’nin Mesnev1i’si,
biitlin dillere ¢evrilip ve biitiin insanlar tarafindan okunsaydi, milletler arasinda savas
diye bir sey olmaz, herkes baris i¢inde yasardl.”271

Fakat su da bir gergektir ki Mesnevi her zaman okuyucular1 ve dinleyicileri
iizerinde miisbet bir etki etmemistir. Ciinkii onda ¢ok ag¢ik olmayan sembolik bir dille
ifade edilen bazi ilahi sirlar bir ¢ok bozuk diisiinceli, sapik inangli, ard niyetl kisiler
tarafindan yanlis anlasilmis, bazen de istismarlara konu olmustur.

Biitiin bu beyanlardan anlasiliyor ki, Mesnevi esine ender rastlanan essiz bir
kitaptir. Onun manasini1 ger¢cek manada ancak hal sahipleri anlaya bilir. Fakat su da
bir gercektir ki onu okuyan herkes orada kendisini bulacaktir. Cilinkii Mesnevi’de her
mesrepten insanin halleri aciklanmakta, bu nedenle herkes ona kendi zanninca
yaklasacak ve yorumlamaya ¢alisacaktir. Onu ancak asiklar, sadiklar ve goniil Erbabi
bihakkin anlayip yorumlayabileceklerdir.

268 Sar1 Abdullah, Mesnevi Serhi, Istanbul 1287, c.V, 5.492

26 en-Nedvi, Ebu’l-Hasan, islam Onderleri Tarihi, c. L., s. 515.

770 Kiirk¢iioglu, Kemal Edip, “Mevlana’y1 Anarken”, 689. Oliim Yildéniimiinde Mevlana, Bildiriler, Konya 1962,
s. 16.

2"l Halic, Feyzi, Mevlana, s. 4; Giilliice, s. 82.

272 Ep- Nedvi, a.g.e., c. L, s. 15; Bu fikirler icin bkz. Muhammed Sahin, Mesnevi’nin Tenkidi, Istanbul 1946, s. 86
vd. ; Ismail Hakk: Sengiiler, A¢iklamali Mehmet Akif Kiilliyat: I-X, Istanbul 1990, c. V., s. 182; Abdulkerim
Abdulkadiroglu-Nuran Abdulkadiroglu, Mehmet Akif Ersoyun Makaleleri, Ankara 1990, s. 118.
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6.3. Mesnevi’nin Etkileri

Stiphesiz Mesnevi, sark ve garp aleminde biitiin insanlik diisiince ve
edebiyatina derin etki yapmustir. Tabii Mesnevi’nin dilinin Fars¢a olusu ve Islami
ilimlerin kaynaklarinin dilinin ¢ogunun Arapg¢a olusu, Araplarin bu esere fazla ilgi
gostermelerine mani olsa bile, bu eser Hindistan’dan Avrupanin iglerine kadar, biiyiik
bir Islam cografyasinda kesin bir sekilde etkili oldugunu miisade etmekteyiz.?”
Nitekim {inlii miistesrik Purgstall, Mesnevi’yi, Ganj nehrinin kenarindan ta Bogazigi
kiyillarima kadar biitlin mutasavviflarca okunmasi elzem olan bir kitap olarak
tanimlamaktadir.*™

Bunun yaninda Mesnevi'nin onii¢iincli asirdan sonra yetisen bir c¢ok
edebiyat¢i, mutasavif ve ilim adamlarimiza tesiri oldugu muhakkaktir. Bunu
Kopriili'niin su ifadeleri ne gilizel ifade etmektedir; “Her halde Mevlana’y:r iyice
bilmeden Anadoludaki ilk Tiirk eserlerini anlamak miimkiin olmayacagi ilmi bir
gercektir.”?”> Hatta tanzimatttan sonra Bati kiiltiiriiniin etkisi altinda kalarak yetisen
ve giiniimiize kadar uzanan dénemde bile etkisini siirdiirmiistiir. Asaf halet Celebi ve
Yahya Kemal Beyathh bu donem etkilenen sair ve edebiyatc¢ilarimizdandir. Yahya
Kemal’in:

“Mesnevi sevkini eflaka ¢ikarmis nayiz.
Hasre dek- nefes-i Hazret-i Mevlana’yiz.”

beyti, bu tesirin acik bir ifadesidir.”"®

6.4. Mesnevi’nin Uslibu

Mevlana, Mesnevi’sinde usliib olarak, tahkiye ve temsil, diger bir ifede ile
insan-bi¢imei metod kullanmaktadir. Bazilariin begenmedigi hatta tenkid ettigi bu
metod Kur’an-1 Kerim’in kullandigi bir metoddur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in
icerigine bir goz attigimizda yaridan fazlasimi eski limmetlerin kissalar ve darb-1
mesellerin olusturdugunu goriiriiz. Cilinkii bu uslib en etkileyici bir metoddur. Yine
bu metod metéfizik alemleri, soyut konulari, baz1 hikaye veya tesbih, temsil ve
metafor yoluyla musahhas olarak anlatmak, o hususlarin daha kolay anlasilmasina

2 en-Nedvi, a.g.e., c. L, s. 514./ Dogu da etki ettii sahislardan bir kagmin ismini zikretmek gerekirse sunlari
sOyleyebiliriz; Seyh Sa’di Sirazi, Molla Cami, hatta bu mutasavvif Mevlana ve Mesnevi’si hakkinda soyleder:
“Her kim Mesnevi’yi sabah aksam okursa./ Onun i¢in cehennem atesi haram olsun../ ne diyeyim ben bu ali-
cenabi vasfetmek i¢in; / Peygamber degildir ama, kitab1 var..” / Hig¢ slipesiz Mevlana’nin dogudaki en bariz
etkisi Pakistanli milli sair Dr. Muhammed Ikbal {izerinde gériilmektedir. Batida ki tesirine gelince; Bat1 da
arastirma yapanlarin ve etkilenlerin basinda hic siiphesiz Mesnevi sarihi Ingiliz sarkiyatci Reynold Allin
Nicholson (6. 1945) gelir. Bunun yaninda A.J. Arbery, helmuth Ritter’i ve Annemarie Schimmel’i
zikredebliriz. (Genis bilgi i¢in bkz. Schimmel, Mevland Celaleddin Rimi’nin Sark ve Garpta Tesirleri,
Ankara, trs., ss. 3-14; Onder, Mehmed, “Molla Cami’de Mevlana Hayranlig1”, S.U.6.Milli Mevlana Kongresi
(Tebligler) 24-25 Mayis 1992 Konya, Konya 1993, s5.75-82; Aydin s. Mehmed, “Muhammed Ikbal’in
Eserlerinde Mevlana”, S.U.6.Milli Mevlana Kongresi (Tebligler) 3-5 Mayis 1985 Konya, Konya 1986, ss.
229-37; Can, Mevlana, ss.202-39; Nasr, S. Hiiseyin, Molla Sadra ve Ilahi Hikmet, Insan Yay. Istanbul 1990,
s. 98;Yeniterzici, Mevlana, ss.102-10; Giillice, Mesnevi, ss. 83-4 Ayrica bkz. Kara, Mustafa, Dogudan
Batiya, batidan Doguya Bakan Bir Alim Prof. Dr. Annemarie Schimmel, Tasavvuf, ilmi Akademik ve
Arastirma Dergisi, Y1, IV, say1, XI., Temmuz-Aralik 2003, ss. 487-98; Ozkan, Senail, suyu Arayan Sfi:
Ayni dergi, ss. 511-17;)

2" Stfi Huri, “Garb Tefekkiir Aleminde islamiyetin Tesiri ve Hazreti Mevlana” Tiirk Yurdu, Mevlana Ozel Sayisi,
1964, s. 62; Halici, Feyzi, “Mevlana Dostlari” S.U. 1. Milli Mevlani Kongresi (Tebligler) 3-5 Mayis 1985,
Konya 1986, 5.103; Yeniterzici, Mevlana, s.109; Giilliice, Mesnevi, s. 83.

275 Koépriilii, Fuad, Tiirk Edebiyatinda {lk Mutasavviflar, s. 231.

276 Y eniterzici, Mevlana, ss.100-101; Giilliice, a.g.e., ss. 83-4.
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bityiik 6lgiide yardimer olmaktadir.’”” Bu metodun énemini belirten bir ka¢ ayet-i
kerimenin Meali sdyledir:

“ Iste biz bu misalleri insanlar i¢in (ibret alsinlar diye) getiriyoruz. Ancak
onlar (in inceligini ve faydasini), alimlerden baskas1 anlamaz.”*"®

“Muhakkak ki Allah, hakikati aciklamak i¢in, bir sivrisinegi ve hatta onun
daha otesinde olani, misal getirmekten c¢ekinmez. Artik iman edenler, onu
Rabb’lerinden (gelen) bir gercek oldugunu bilirler, kiifre sapanlar ise, (zihinlerinde
siiphe uyandirmak igin): ¢ Allah bu misalle ne demek istedi?’derler. o bununla bir
cogunun saptigini, birgogunun da dogru yola geldigini gosterir; onunla ancak, fasik
olanlar1 sapiklikta birakir.”*”

“Mubhakk ki biz, bu Kur’an’da insanlara (ihtiya¢ duyduklar1) her misali farkl
iiltiplarda acgikladik. Fakat insan, her seyde cok tartismaci olmugtur.”?*

Gorildiigii gibi Kur’an-1 Kerim’de bu metod tatbik edilmis, 6nemine vurgu
yapilmis ve bu misalleri ancak iman eden ve Kur’an kiiltiiriine sahip olan insanlarin
anlayacagini, fasiklarin ise bu misallerle sapitacagini dile getirmektedir.

Bu metodun insanlar iizerinde; muhatabin dikkatini ¢ekmek, ifade tislibunu
renklendirmek, bir konun zihinlerde kalmasini saglamak, dinlayicinin hissiyatini
harekete gecirip mevzuyla ilgisini kuvvetlendirmek gibi 6nemli tesirleri vardir.”®' iste
bu nedenle Mesnevi’de ki hikayeler, gercekligi degil, temsil veya hikaye yoluyla ders
vermek gayesi ile aktarilmaktadir. Ciinkii hikaye yolu ile 6giit, ruhu daha ¢ok etkiler,
insanin dikkatini daha ¢ok ¢eker.”*” Bu bakimdan Mesnevi, biri biri i¢inden ¢ikarak
katmer katmer agilan ve bir birini yorumlayan bir hikayeler demeti halinde
goziikmektedir.”*

Bu iislibun 6nemini ve faydasini Suat Yildirim soyle dile getirmektedir: “Fikri
temaslarin ciddiyeti i¢ginde muhataba mesaj ulastirmak ekseriya kolay olmaz, bu
durmlarda muhatab bir direnme halet-1 ruhiyesi i¢ine girer. Halbuki fikir, duygu
icinde eritilmis olarak sunulabilir. Bundandir ki biitiin edebiyat eserleri, anlatmak
istedikleri gercekleri bedahet haline getirirler. Sununlan fikirler, aklen ispatlanmaya
liiziim kalmaksizin muhataba mal edilir.”**

Mevlana’yi, bazi kimselerin, Mesnevi’deki bir ka¢ miistehcen igerikli hikayeyi
ileri stirerek tenkid ettikleri bilinmektedir. Biz bu konuya Merhum Sel¢uk Eraydin’in
sozleri ile agiklik getirmek istiyoruz.

277 Bkz. Muhammed b. Ebi Bekr, ez-Zer’i ed-Dimeski, Emsalii fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Tanta/Misir 1406, ss. 3-20;
Yildirim, Suat, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an flmine Giris, Istanbul 1989, ss. 105-6; Ulutiirk, Veli, “Kur’an-1
Kerim’de Meseller (Emsalu’l-Kur’an)”, Atatiirk U. 1. F. Dergisi, Erzurum 1993, say1i: 11, ss. 74 vd.;
Abdulmecid el- Beyantini, Darbu’l-Emsal fi’l- Kur’an Ehdafuhu’t- Terbeviyyetu ve Asaruhi, Beyrut 1411-
1991; Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islam Sanati ve Maneviyati, Insan Yay., Istanbul 1992, 29-45;Kantarcioglu,
Selguk, Egitimde Masalm Yeri, Istanbul 1991, s. 16; Giilliice, Hiiseyin, Kur’an Tefsiri A¢isindan Mesnevi, s.
50-55; Giindiizdz, Soner, “Kur’an’da Renklerin Biiyiilii Giicii-Semiotik Bir Inceleme-” EKEV Akademi
Dergisi, Yil: VII, Say1: XVI, Erzurum 2003, ss. 71-84; Schimmel, Annemarie, Ask Mevlana ve Mistisizim,
ss. 83-99.

78 Ankebit, 43.

> Bakara, 26.

80 Kehf, 54.

8! Beyantni, Darbu’l-Emsal fi’l-Kur’an Ehdafuhu’t-Terbeviyyetii ve Asarthu, ss. 67-70.

282 Kantarcioglu, Selguk, Egitimde Masalin Yeri, s. 16.

283 Sardag, Siikrii, “Mevlana ve Mesnevi’deki Uslip”, Mevlana ve Yasama Sevinci, s. 126-7.

284 y1ldirim, Suat, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an imlerine Girig, s. 105.
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Merhum’a “Mevlana’nin bazi hikayelerinin ¢ok miistehcen oldugu ifade
ediliyor. Acab buradaki hikmet ne olabilir?”diye soruldugundan soyle cevap
vermistir:

“Simdi efendim, Mesnevi’deki hikayeleri miistehcen dinlerseniz elbette
miistehcen olur. Oradaki sembolleri de degerlendirmek lazimdir. Kur’an-1 Kerim’de
semboller vardir. O kafadan o zihniyyetten hareket ederseniz, Kur’an’da da (hasa)
miistehcen seyler vardir. Hanimlarla neden nasil iligki kurulacagina dair ac¢ik beyanlar
vardir. Bunlar birer irsad metodudur.

Bu irsad metodudunu terk edemezsiniz, bu birincisi. Ikincisi, semboller,
kelimeler gibi degildir. Kelimelerin manasi degisir, zamanla unutulur. Yiiz sene sonra
aynt kelime bagka manalara c¢ekilebilir, ama semboller de§ismez. Buradakiler
tesbihtir. Bu tesbihleri hakikat zannedip, bunlar1 miistehcen olarak degerlendirmek
yanlistir. Mesela orada bir esekle cariyenin iligkisine imrenen bir sadhibenin durumu
anlatilir. Oradaki esek diinyayr sembolize etmektedir. Yani diinyay1 olgiili
kullanmazsaniz sizi pargalar, yer bitirir, denmek istemektedir. Servet diinyadaki en
giliclii timsaldir. Hz. Mevlana, bu sozleri ile miistehcenligi tarif etmemistir. Ama
insanlar onu miistehcen olarak gormek isterlerse dyle olur. Bundan hikmet ve ders
almak isterlerse, hakiki manalar aramak gerekir.”*"

Fuat Kopriilii ise bu husuta soyle demektedir:

“Mevlana, umumi hayat sathalarin1 da, muhtelif miinasebetlerle tasvir etmistir.
Tersim ettigi bazi miistehcen hayat sathalarinda biraz fazla realist olmasi,
Mevlana’nin sahsiyeti ve Mesnevi'nin yazilisindaki maksat diistliniiliince, hi¢ bir
suretle mu’ahaze edilemez.”**

Nitekim Mevlana da s6z- mana iligkisini Mesnevi’de sOyle dile getirmektedir:
S6z bir beden gibidir. S6z i¢indeki mana da candir.

Mesnevi’nin sozlerinin siiretine bakarsan bu, stret ehlini saptirir. Mana ehlini
ise hidayete erdirir.

Kur’an’da, “Bu Kur’an bazilarim1 hidayete ulastirir, bazilarini ise sapikliga
dl'isijrl'ir”287buyurulmu§tur.

Allah Allah, arifin sarap dedigi, onun yaninda yok olan bir sey degildir o!

Sen, seytanin sarabini anlayacak olursan, Hakk sarabi nasil anlayabilirisin?***

Zannederim niistehcen hikayeler hususunda firaset ehli i¢in bu kadar soz
kifayet eder.

6.5. Mesnevi’nin Kaynaklari

Mesnevi'nin kaynaklarini arastirdigimizda ilk dikkati c¢eken, onun Allah
tarafindan ilham vasitasiyla yazdirildigidir. Mevlana bunu daha ilk cildin dibacesinde
sOyle dile getirmektedir: “ (Mesnevi) Ancak alemlerin Rabb’inin ilhamiyla, hayir
sahibi katiplerin elleriyle yazilmistir. Temiz kisilerden baskasinin el degdirmesi men

85 Eraydin, “Bizim Neslimiz Mevlana’y1 Bilmiyor”, Mevlana ile ilgili Yazilardan Se¢meler, haz.: Vedat Geng,
Istanbul 1994, ss.149-50.

28 K opriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, ss. 195-96.

287 Bakara,26.

288 Mesnevi, ¢.VL, 671 vd.
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olunmustur.”**” Mesnevi’nin ilham aldig1 asil kaynak Kur’dn-1 Kerim ve hadis-i

seriflerdir. Calismamizin ikinci boliimiinde Mesnevi’nin i¢inde isaret edilen ayetleri
tasavvufi konular bashig1 altinda gostermeye c¢alisacagiz. Hadislere gelince bu konuda
ilk arastirma yapan ve “Ehadis-i Mesnevi” diye kitap da yazan, Iran’l1 ilim adam
Fiirdzanferdir. Yine bu konuda “Mesnevi Hadisleri”*”° ve “ Mevlana Celaleddin
Rami ve Hadisten Referanslar”®" diye iki ¢alisma yapilmustir.

Mesnevi’nin asil kaynaklarini zikrettikten sonra diger kaynaklarini sahis ve
eser bazinda sunlar1 zikredebiliriz. Basta babasi Sultanu’l-Ulema Bahaeddin Veled ve
eseri “Maarif”, ikinci olarak hocast ve miirsidi Burhaneddin Muhakik-1 Tirmizi ve
eseri “Maarif”**%, {igiincii olarak, sohbet seyhi Sems-i Tebrizi ve eseri “Makalat” ve
ilk halifesi Saldhaddin-i Zerklbi ve ikinci halifesi, Mesnevi’nin yazilmasina sebep
olan Mesnevi katibi Hiisameddin Celebi’dir. Isimlerini ve eserlerini saydigimiz
kisiler, Mevlana’ya dogrudan etki edip eserlerine kaynaklik etmistir. Bunlarin diginda
Senai, Attar ve eserleri, o zamana kadar yazilmis pek ¢ok meshur eserler, hatta diinya
kilasikleri, yasadig1 ¢evrenin orf adeti, kiiltlirli ve atasozlerini, Mesnevi nin kaynaklari
arasinda zikredebiliriz. Tabii Mevlana, bu zikrettigimiz eserlerden aynen iktibas
ederek degil, onlardan aldig1 malzemeyi kendi sinirsiz bilgi diinyasinda yogurup yeni
bir vizyonla ortaya koymustur.>”

% Mevlana bu ciimleleri ile su ayet-i kerimelere isaret etmektedir: “ Siiphesiz o, korunmus bir kitapta (yazili )
olan pek serefli/ degerli Kur’an’dir ki O’na temiz olanlardan baskasi dokunamaz. O alemlerin Rabb’inden
indirilmistir.” Vaki’a, 77-80./ Diger bir ayet ise soyedir: “ O (Kur’an) c¢ok degerli, iyilik timsali katip
(melek)lerin elleriyle (yazilmis), ¢ok serefli, kadri yiice, tertemiz sahifeler igindedir.” ‘Abese, 13-16.

20 Bkz. Yardim, Ali, Mesnevi Hadisleri, Basilmamis Doktara Tezi, Kayseri 1970.

21 Bkz. Catak Adem, Mevlana Celaleddin Rami ve Hadisten Referanslar1, Basilmamis Yiiksek lisans Tezi, Ankara
2001.

2 Tirmizi’nin bu eseri ile Mesnevi’deki konularin benzerligi i¢in bkz. Cinar, Ali, Seyyid Burhaneddin Mihakkik-1
Tirmizi ve Tasavvuf Diigiincesi, ss. 42-6.

293 Yukarida zikrettigimiz sahislar ve eserlerinin Mevlana ve eserlerine nasil kaynaklik yapitigi hakkinda, genis
bilgi i¢in bkz. Fiirizanfer, Meahiz-1 Kasas ve Temsilat-1 Mesnevi, Tahran 1370, 4.Baski, ss. 6 vd.; Ayni
Yazar, Mevlana Celaleddin, ss. 46 vd.; Golpinarli, Mevlana Celaleddin, ss. 45 vd.; Aym1 Yazar, Mesnevi,
(izbudak ter.), c. I., Onsdz, s. V; Aynu Yazar, (Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi), Maarif, cev.:
Abdulbaki, Golpinarli, Ankara 1973, Sunus, ss. 20-21; Devletsah, c.I., ss. 161-67; Kopriilii, Ilk Mutasavviflar,
s. 195; Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, c.I., s. 314; Feyzi Halic1, Mevlana ve Yasama Sevinci, ss. 58-
9; Sevgi, Haci Ahmed, Mevlana’nin Mesnevi’sinde Devrin Orf ve Adetleriyle ilgili Bilgiler, Kayseri 1994;
Ocak Ahmet Yagar, Tiirk Sufiligine Bakislar, Iletisim Yay., Istanbul 1996, ss. 88-97; Giilliice, Kur’an Tefsiri
Agisindan Mesnevi, s. 90-94.
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IKINCI BOLUM

I. MESNEVI’DE TASAVVUFi MUHTEVA VE BU MUHTEVA ILE
ILGILi KUR’AN AYETLERININ DEGERLENDIRILMESI

Bilindigi gibi, her ilmin kendine has kavram ve terimleri vardir. Ilim dallari
kendilerine 6zgii bu 1stilahlarla digerlerinden farklilik arzeder. Tasavvufta da kendine
0zel bazi kavram ve terimler vardir. Mutasavviflarin bu 06zel kavramlar
kullanmalarindaki amag, kendilerine has ruhi ve sirrl manalari birbirlerine anlatmak
ve agiklamak, kendi yollarina yabanci olanlardan bu manalar1 gizlemek ve saklh
tutmaktir. Mutasavviflar, tasavvuf ilminin bir “hal” ilmi olmasindan dolayi, ehli
olmayanlar arasinda yayilmamasi i¢in onlara karst manasi miibhem ve anlasilmaz
goriinen 1stilahlar kullanmay1 6zellikle tercih etmislerdir.

Iste bizde bu calismamizda Mesnevi’de daginik olarak ele alman bu tasavvufi
kavramlar, daha ¢ok Kur’an ayetlerinden referanslar verilerek izah edilmis olan terim
ve 1stilahlar ele alip incelegecegiz. Bu c¢alisma, ta mutasavvifimizin zamaninda ve
giiniimiizde Mesnevi’yi sadece bir hikayeler kolleksiyonu olarak addedip, onda,
tasavvufun yiliksek mertebelerinden bahsedilmedigini iddia edenlere bir cevap
olacaktir.”>* Yine biz bu ¢alismamizda, yukarida ifade ettigimiz gibi daha ¢ok Kur’4n
ayetlerine isaret edilerek izah edilen tasavvufi kavramlar elimizden geldikce tasnif
edip bir araya getirmeye ve s6z konusu ayetlerle ilgili diger miifessirlerin yorumlarina
da isaret ederek degerlendirmeye calisacagiz.

1. Uldhiyyet

Ultihiyyet meselesi, basta Islam dini olmak iizere biitiin dinlerin ana meselesi
olmus, Allah’1n zat, sifat ve fiil noktalarindan birligi ¢esitli usullerle ispatlanmaya
calisilmistir. Islami ilimlerden “keldm” 1n temel gayesi, Islam’1n anladig1 manada bir
tevhid akidesini ortaya koymaktir denilebilir. Bu arada tasavvuf erbabi da bu konuda
cok kafa yormus ve degisik goriisler ortaya atmiglardir. “tevhid-i kustidi” “tevhid-i
suhtidi” “tevhid-i viicidi™*** gibi tasavvufi kavramlar, uluhiyyetle ilgili olarak neset

2" Mevlana kendi zamaninda kars1 gikanlarin itirazlarmi bize soyle aktarmaktadir:

Iri bir kaz, bir esek ahirindan dedikodu yapan karilar gibi basini ¢ikardi.

Bu s6z, -yani; Mesnevi kitabi- adi bir eserdir. Peygamberlerin hikayesinden ve ona ittiba etmenin beyanindan
ibarettir.

Evliyaullahin seyr ve siilik eyledikleri makamatin bahsi ve yiiksek esrarin zikri orada yoktur.

Tebeddiil makamlarindan, yokluk mertebesine ve derece, derece (Lika-y1 i1ahi) ye kadar, siilik mertebelerinden
bahis olunmamustir.Bir arife kanat olup da uguracak, makam ve menzillerin serhi de Mesnevi’de mevcut
degildir. (Bkz. Mesnevi, c. I11. 4264vd.)

Bu ifadelerden itiraz edenin cahil bir mutasavvif oldugunu anliyoruz. Ciinkii yok diye iddia ettigi tasavvufl
konularin hepsi Mesnevi’de mevcuttur. Tabi konular fasillara ayrilip islenmemis miiteferrik olarak yeri
geldikge zikredilmis ve 6nemine dikkat ¢ekilmistir.

25 Kusidi tevhi: Sadece Allah’1 kasd etmek, istemek veya Allah’mn istedigini istemek. Kulun iradesini Allah
Teala’nin iradesine baglamasi, herseyde onun iradesini gérmesidir. Diger bir ifade ile, Hakk’1n irade ve istegi
ile kulun irade ettigi ve istedigi seyin bir ve aym olmasidir. Vahdet- kusiid {izerinde tartisma yoktur. ilk
zahidlerin vahdet anlayis1 budur. (Bkz. Izmirli [smail Hakki, Yeni ilmi Kelam, I-II, istanbul 1340-1343, c.IL.,
ss.173-180; Bolay, Siileyman, Tiikiye’de Ruh¢u ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, 1979, ss. 171-172; Uludag,
Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1996, s.552; Kara Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi,
Istanbul 1985, s. 318.)

Suhiidi tevhid: Salikin vecd halinde masivay1 terkederek sadece Hakk’1 gérmesidir. Diger bir ifae ile, Miiridin
alemde mevcud olan her seyi Allah Teala’nin tecellileri olarak gormesi, O’ndan baskasini gérmemesi halidir.
Bu hal “sekr, gaybet ve galebe” gibi isimler verilen vecd ve istigrak halinde kendini gésterir. Bu hal gegtikten
sonra salik Hakk ile halki ayr1 ayr1 goriir. O halde iken ser-i serife aykiri sdylemis oldugu sozlerinden dolay1
da tevbe eder. Buna, vicdani ve zevki tevhid de denir. Her iki tevhid g¢esidinde de Allah- alem ikiligi
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etmistir. Mevlana’nin, ¢cagdasi Ibn Arabi ile zirveye ulasan “vahdet-i vuciid” meselesi,
tasavvufun konular1 arasinda giiniimiizde bile hala tartisilan konularin baginda
gelmektedir denilebilir.*”

1.1. Tevhid

Tevhid Arapga bir kelime olup liigatta, birlestirme, bir olduguna inanma ve
birleme gibi manalara gelir. Istilahta ise,”’ Allah’in zatin, akilla tasavvur olunan,
zihni olarak hayal edilebilen her seyden uzak tutmaktir.”®

Hig siiphesiz Islam aleminde dogan fikir akimlarmnin uzlasamadiklari, iizerinde
en ¢ok tartigip fikir teatisinde bulunduklari meselelerden biri de Allah, Onun sifatlart
ve tevhid konusudur. Bu nedenle Islam filozoflar1 ve kelameilar, tevhidi akil ve
istidlale dayanarak agiklamaya calismislardir.”®” Bunu biraz agacak olursak, ehl-i
Stinnet kelamcilar tevhid konusunu naslar 1s1g1nda ve akli istidlal yoluyla izah
etmeye calismislar; Mu’tezile kelamcilari da, sadece akil yoluyla tevhide
ulagilabilecegini iddia ettiklerini sOyleyebiliriz. Stfiler ise digerlerinden farkli bir yol
izleyerek, tevhide akil yoluyla degil vahiy, ilham, duyu ve sezgi giiciiyle, diger bir
ifade ile kalb, ruh ve sir denen lic melekeye dayanarak, istidlalin 6tesinde bir bilgi ile
tevhide ulasilabilecegini kabul etmislerdir. Clinkii onlara gore “Hakk’1 Hak’tan
baskasi bilemez. O’nun gibi higbir sey yoktur. Hi¢bir sey O’nun hakikatini ifade
edemez ve yine hi¢bir sey O’nu idrak edemez. Zira herseyde bir eksiklik vardir. Eksik
olan sey, kdmil olan Hakk’1 nasil idrak edebilir.”*"

Mutasavviflar, tevhid konusunda kendi manevi durumlarina gore cesitli
tanimlar ileri siirmiislerdir. Biz, o tanimlardan burada birka¢ tanesini zikretmek
istiyoruz. Bu konuda ilk tanim1 yapan Ciineyd’dir. O’na gore tevhid; “ ezeli olan fani
ve sonradan yaratilmis olandan ayirmak ve ferd haline getirmektir.”**' Ebu Bekir
Sibli ise sOyle der: “Tek olan Allah harf ve sinirlar var olmadan evvel bilinmis ve
taninmis idi.” Bu so6zii kitabina alan Kuseyri buna su yorumu ilave ediyor: “ Sibli’nin
bu s6zii, kadim olan Allah’1n zat1 i¢in bir siirin s6z konusu olmadigini ve yine
kelami icin de harf ve sese ihtiyac duymadigini ifade etmektedir.”*** Liima’ sahibi ise,
bu konuda su ayet-i kerimeyi zikrederek bir yorum yapar:

a. “Allah kendisinden baska hicbir ildhin olmadigina sehadet etmig
(bildirmig)tir. Melekler ve adaletli ilim sahipleri de (bu gergcege iman ve ikrar ile
sehadet ettiler). O’ndan baska ildh yoktur. O, mutlak galip, hiikiim ve hikmet

mevcuttur. (et-Tehanevi, Kessaf li Istilahati’l-Funtin, I-I1, tash., Muhammed Vecih-Abdulhak-Gulam Kadir,
Kalkiita 1862, c.IL., ss1268-1269;izmirli, a.g.c., c.IL, ss. 173-180;Uludag, a.g.e., 5.553; Cebecioglu Ethem.
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, s.718)

Vuciidi tevhid veya vahdet-i vuciid: Varligin birligi demektir. Yani Allah’tan baska varlik olmadigmin idrak ve
suuruna sahip olmak ve bilmektir. Diger bir ifade ile, irade ve miigdhedede oldugu gibi, varlik bakimindan da
birligin kabul edildigi bu sathada, Allah’in diginda higbir varligin hakiki viicudunun bulunmadigi anlamina
gelmektedir. (Bkz. Tehanevi, a.g.e., c.Il., ss.1268-1269;Cebecioglu, a.g.e., s.741)

2% Uldhiyyet konusu i¢in bkz. Serrac, Ebu’n-Nasr, el- Liima’, Kahire 1960, s. 47; Kelabazi, Taarruf, s. 33;
Kuseyri, Risale, ss.41-49; Yiice, Abdulhakim,, Razi’nin Tefsirinde Tasavvuf, ss.153-154.

27 El-isfehani, Hiiseyin b.Muhammed Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurén, istanbul 1986, s.12; ibn Manzir,
Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, I-XIV, Beyrut trs., c.IV., s.196 vd

28 Ciircani, Ta’rifat, trz. yrz., s.69; Tehanevi, Kessaf li-Istilahati’l-Fiintn, c.II, ss.1468-69;Asim Efendi, Kamus
Tercemesi, I- IV, Istanbul 1305- 1887, el-Matbaatu’l-Bahriyye, c.II, s5.48-49; Zebidi, Tacu’l-Aris, c.II, 5.300.

% Diizen ibrahim, Aziz Nesefi’ye Gore Allah Kéinat ve Insan, Ankara, 1991, s5.66-67.

3% Siilemi, Hakaik, varak 100b (Ates, Siileyman, Islam Tasavvufu, s.493’den naklen) ; Diizen, a.g.e., s.67; Yiice,
Abdulhakim, Razi’nin Tefsirinde Tasavvuf, s.154.

301 Kuseyri, Risale, Beyrut trs., s.41.

392 Aym yer.
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sahibidir.”*" “Bu ayette, Allah Teala yaratiklarindan 6nce bizzat kendisi, kendisinin
vahdaniyyetine sahidlik etmektedir. Hak acisindan tevhidin hakikati, Allah’1n halktan
once kendi vahdaniyyetine sehadetidir. Halk agisindan ise Hakk’in taksimi ve muradi
Olciistinde Hakk’1 ger¢ek anlamda vecd ile tevhid etmektir. Nitekim ayetteki
“melekler ve ilim sahipleri” ibaresi bunu ifade eder. ikrar yoluyla olan tevhidde ehl-i
kible birbirine esittir. Kalbe bagli olan sey, lisana bagl olan gibi olmaz.”** Son
climlesinde Serrac, kelam ilminde tartigilan imanin artip eksilmesi konusuna isaret
etmekte ve dil ile ikrar konusunda ehl-i kiblenin imaninin birbirine esit oldugunu
ifade ederek ehl-i Siinnet kelamcilarinin goriisiinii benimsedigini ortaya koymaktadir.
Fakat, bununla birlikte o, kalbe bagli tevhidin, lisana bagh tevhid gibi olamiyacagini
ekleyerek, farkli bir goriis ortaya koyar.

Imam Kuseyri ise, bu ayetle ilgili sdyle demektedir: “Allah kendisi ile birlikte
meleklerin ve ilim erbabinin sehadetini zikretmesi onlar i¢in bir ikram ve liituf
oldugunu, yoksa kendi vahdaniyyetini isbat etmek icin zikretmedigini bildirir.” **

Yukarida Liima’ sahibinin degindigi ayeti**’, Mevlana da eserinde su sekilde
yorumlamaktadir.

“Giinesin varligina sahit, yine giinestir. Allah’in varliginin en biiyiik, en dogru
sahidi yine Allah 'tir.

Kur’dn-1 Kerim'de, Allahin sdhit olusu, hem meleklerin, hem bilginlerin
sahitlikleri beraberce zikredilmistir.

Allah’tan baska sonsuz, daim ve baki olan yoktur, diye Allah, melekler, ve
lediin ilmini bilen bilginler sehddet ederler.

Allah sahitlik ettikten sonra, melekler kim oluyor ki bu sehadet isine ortak
olsunlar?

Clinkii giinegin karsisinda durmaya ve onun nuruna bakmaya zayif gozler,
harap goniiller dayanamaz.

Goriildigii gibi Mevlana da Kuseyri gibi*”” Allah’in kendi vahdaniyyetine
sehadette bulunduktan sonra meleklerin sehadetinin O’nun birligini ispat i¢in
olmadigini, ¢iinkii Allah, bir konuda sahidlik ettikten sonra diger varliklarin
sehadetlerinin higbir degerinin olamayacagini ifade etmektedir.

Yine Mevlana, Allah’in varligini su misralar ile ispatlamaya caligir:

Adamin biri geceleyin evinde bir ayak sesi duydu. Ates yakmak igin ¢cakmagini
eline ald.

Hirsizda gelip adamin oniine oturdu. Adam ¢cakmagini yaktik¢ca, hirsiz onu
sondiirdii.

Hirsiz ¢akmagin kavini, atesi sonsiin diye parmaginin ucu ile bastirtyordu.

O kimseyse, ategin kendiliginden séniiyor zannediyor, onu hirsizin
sondiirdiigiinii gérmeyip,

3% Al-i fmran 18.

304 Serrac. Lima’, s.31

395 Ruseyri, Letaifii’l-Isarat, Misir 2000, c.1., s. 266.

3% Sz konusu ayetin meali soyledir: “Allah kendisinden bagka hicbir ilahin olmadigma sehadet etmis
(bildirmis)tir. Melekler ve adaletli ilim sahipleri de (bu gergege iman ve ikrar ile sehadet ettiler). O’ndan
baska ilah yoktur. O, mutlak gilip, hiikiim ve hikmet sahibidir.” Al-i imran, 18.

397 Kugeyri, a.g.c., ayni yer.
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“Bu kav 1slak olmali ki, rutubetten yanmiyor!” diyordu.
Gece o kadar zifiri karanlikti ki; o, oniindeki ates sondiireni gormiiyordu

Onun da gonliinde boyle bir ates sondiiren vardir ama, kdfir gozii
korliigiinden gormez.

Bilen, uyanik goniil; bu dénenin bir dondiireni oldugunu nasil olur da bilmez?

Nasil olur da: “Geceyle giindiiz kendiliginden, sahipsiz olarak gidip geliyor,”
dersin?

Aklin idrak edecegi hususlarda diisiiniir durursun, bir bak! Boyle akilsiz
olmaktan sakin!

Ev, onu bir bina edenle meydana gelir. Soyle, hi¢ kalfasiz ev yapilabilir mi?
Yazuyr bir yazanin olmasi mi, olmamast mi daha makuldiir?

Mumun 1s1masi, onun yanmastyla mi veya yakilmasiyla mi olur?

Giizel bir sanat, ¢olak ve kor birinin elinden mi daha iyi g’lkar?308

Bu misralarla Mevlana higbir seyin kendi kendine var olamayacagini anlatiyor
ve nigin, insan bir eser gordiigiinde, hemen onun ustasini sorma ihtiyact duyuyor da,
su koskoca evrenin ustasini arama ihtiyacit duymayip, kendi kendine var oldugunu bir
yaratan1 olmadigini iddia ediyor? Ona gdre, bunu da ancak goniilleri gaflet icinde
olanlar ileri siirebilir. Ciinkii bilen ve uyanik goniil sahipleri her seyin mutlak bir
ustasinin oldugunu idrak ederler.

Mevlana’nin yorum getirdigi ayetlerden biri de sudur;

b. “Allah ile birlikte, baska bir tanriya tapip yalvarma! O’ndan baska tanri
yoktur. O’nun zatindan baska her sey helik olacaktir. Hiikiim O’nundur ve siz
ancak O’na dondiiriileceksiniz.”"”

Bu ayette ki “Allah’in vechi” ni, Kuseyri, O’nun zat1 olarak tefsir etmekte ve
sOyle demektedir: “Allah’1n rizas1 kast edilmeden yapilan ve O’na yaklagtirmayan
biitiin faaliyetler batildir.”*"

Ayni ayet Elmal1’li tarafindan sdyle yorumlanir, “O’nun zatindan baska
mevcud olan her sey haddi zatinda yoktur. Ciinkii onlarin viictidu vacib Teélaya baglh
oldugundan her an yok olmakla kars1 karsiya olduklarindan yokluk mertebesindedirler
veya yok olacaklardir,” demekte ve cogu miifessirin bu goriisii ihtiyar ettigini ilave
etmektedir.*"!

Mevlana’nin hocasi ve miirsidi, Seyyid Burhaneddin ise soyle demektedir:
“Bu varliktan yok olmadik¢a, O’nun varligi ile var olamazsin, O’nunla dirilemezsin,

ab-1 hayata dalamazsin, ebedi saltanat1 bulamazsin. Bdyle olmadikca da, hig¢ bir fayda
»312
yok.

% Mevlana, Mesnevi, c. 1V, 362vd.

39 Kasas 88

310 Kuseyri, Letaifii’l-Isarat, c.1lI, s.84

Y azir, elmali’li Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul trs., ¢.V, 85.3759-3760 ; Ayrica Bkz. Suyuti, itkén, 1.,
5.653; Zemahseri, EbG’l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer el-Harzemi, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve
“Uytni’l- Ekavil fi Viicahi’t-Te’vil, I-IV, Beyrut trs., c.III., 5.194; Aldsi, Sihabiiddin es- Seyyid Mahmud,
Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, I-XXX, Beyrut trs., c. XX., ss. 130-32;
Bursevi, Ismail Hakki, Rithu’l-Beyan, I-X, Beyrut 1405/1985, c. V1., 5.443.

312 Seyyid, Maarif, s. 58.
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Mevlana, bu ayetin yorumu sadedinde: kelime-i tevhid olarak isimlendirilen
“Lailahe illallah= Allah’tan baska hi¢bir tanr1 yoktur™1 gerg¢ekten idrak edenlerin,
vuslata erip, yok olmaktan kurtulacaklarini ve varolacaklarini su sozleri ile dile
getirir:

Allah’in zatindan baska her sey fanidir. Mademki O ’nun zdtinda yok
olmamussin, artik varlik arama.

Kim bizim zatimizda, yok olursa “‘yok olmak” tan kurtulur, Baka bulur.

Ctinkii o “la= yok” dan ge¢mis, “illa=ancak”da karar kilmigtir. Makami
“illa” olanlar ise fani olmazlar.

A

Her kim Hakk kapisinda “ben” ve “biz” diyecek olursa, o kimse “ld
vadisinde déniip dolasiyor demektir. Oyle olanlar dost kapisindan kovulur.?"

Bu misralardan Mevlana’nin da diger miifessirler gibi “vech” kelimesini
Allah’1n zat1 olarak yorumlamakta ve O’nun zatinda yok olanlarin gercek manada
varlik mertebesine yiikseleceklerini, aksi takdirde bir hi¢ olarak kalmaya devam
edeceklerini iddia etmektedir. Tasavvufi bir makam olan fenaya erigenlerin ise, gercek
manada tevhidi idrak edebileceklerini su sozleri ile beyan etmektedir.

Allah’in tevhidini 6grenmek nedir? Kendini Vahid’in huzurunda yakmak ve
ifnd etmektir.

Eger giindiiz gibi aydinlanmak istersen gece gibi karanlik olan varligini yak.

Kendi varligini o varlik bahseden Allah in varliginda, bakirin kimyada eridigi
gibi erit.

Ey salik; sen (ben ve biz) demeye iyiden iyiye sarilmissin. Fakat bilmis ol ki,
bu harapligin hepsi (iki varliktan) ileri gelmektedir.

Buna gore insan “1a” ile kendi dahil, her seyi yok bilip,”illa” ile yalniz
Hakk’1n varligin1 onaylamasi ve benligini onun varliginda yok etmesi gerekir.
Mevlana, degisimin benlikten siyrilmakla gerceklesecegini, baska bir varliga
doniismekle gergek varliga kavusulacagini iddia etmektedir. Tasavvufi kavramla ifade
edecek olursak, bu, salikin fenafillah mertebesine ulasmasi demektir. Bu da ancak
Hakk’a asik olmak stiretiyle miimkiin olur.

“Ask, kalbi istila ederek oray1 iggal ettigi zaman, latif olan seyleri dahi asikin
goziine cirkin gosterir. Askin kiskangligi, zimriitii bile insanin gdziine pirasa gibi
degersiz gosterir. “Lailahe illellah” kelimesinin manasi da budur. Ey siginacak yer
arayan talib! “La’ilahe il1a ha” budur. Ay bile, kara dipli ¢dmlek gibi goriiniir.”*'*

Gortldiigii gibi, Mevlana’ya gore kelime-i tevhidin gergek manasinin ise
ancak ask-11lahi ile anlasilabilecegini dile getirir. Bu kelimeyi de gercek manada
idrak edenler yok olmaktan kurtulup “Bakabillah” mertebesine ulasirlar.

Bu konuda Mevlana’nin cagdasi olan Nesefl de benzeri bir yaklasimla sdyle
demektedir: ““ Dertni tecriibe ve hads sahiplerinin en mithim goérevleri, biitiin ruhi
melekelerini bir tek noktaya yoneltmeleridir. Bu da yalniz akilla miimkiin degildir.
Ask ve aklin rehberligi ile Hakk ve hakikat yolcusu biitiin engelleri asar ve Hakk’a
kavusma seref ve zevkine ulagir.”"

313 Mesnevd, c.1., 3155 vd.
314 Mesnevi, c. 1V, 885vd.
315 Diizen, Aziz Nesefi, s.72.
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Nitekim Batili diigtiniirlerden Alexis Carrel de sdyle demektedir: “Sevmesini
bilene ¢ok yakin olan Allah, akli ile anlamak isteyene de o kadar uzaktir, gizlidir.
O’nu anlatmaktan sz ve fikir aciz kalir.”*'

Peygamberimiz de soyle buyurmakta: “Bir seyi sevmen seni kor ve sagir
eder.”*'” ibn Abdiissamed bu konuda su siirile bir yorum yapar.

“Sevgi beni sagirlastirdi, hicbir seyi isitemiyorum, sevgilinin fisildamasi harig!

Sevgilisinin sevgisi, seveni sagir kildigin1 kim gormiis?

Kendisinden baskasini gormeyi géziime yasakladi, sevgi insani1 aglatir, ama

yapar, eger gizli tutulursa 6ldiirir.”*"*

Muhammed b. Fazl, muhabbeti soyle tarif eder; sevgilinin muhabbeti harig,
goniilden her nevi sevginin zail olmasidir.*"

Demekki tevhid, ancak kulun beseri varligin1 Mutlak Ben’de yok etmesi, diger
bir ifade ile fend mertebesine ulasip, ask-1 ilahiyi kazanmasi ile ger¢ek manada
anlagilip idrak edilebilir.

Mesnevi’de gecen bir ayet de sudur;

¢. “..Her nerede olursaniz O (Allah) sizinle beraberdir.”**’

Tasavvufi tecriibe olarak ma’iyyet murakabesi yani Allah’la birlikte tefekkiir
siirekliligi, biiyiik 6nem arz eder. Bu murakabenin yogunlukla yapildigi, ayet-i kerime
ile salikin hedefi, Allah ile beraberlik suurunu pekistirmesidir.

Mevlana bu ayete ayr bir baglik atarak su agiklamalar1 yapar:

Bagwnin iizerinde bir sepet ekmek varken, sen saskinca kapt kapi dolasip ekmek
istemektesin.

Saskinlik etme! Kendi basini yokla. Goniil kapisina git, her kapryr dolagma!

T4 dizine kadar suya gark olmussunda, gaflet icinde bagkalarindan su
istemektesin!...

Suya susamus, su ise ontinde, bilmez ki, o akar suyun icindedir!
Aradigi sey onun yanindadir, yine onu ister. O seyi ve serhini bilmez.

Inci de denizin dibinde ama, deniz, nerede ? der. Sedef gibi olan hayal, ona
bir perdedir.

Onu séylemek ona bir hicab ve giinesin 1sigint kesen bir bulut oldu. '

Allah’la maiyyet, kisinin bagindaki ekmek sepeti gibi; veya ayaklarina kadar
suya batmig gibidir. Yani arana sey kulun yani bagindadir. Ama ¢ogu insan bunun
farkinda olmadan ysamaktadir.

316 Alexis Carrel, Yarinlara Dogru ve Dua, cev.: Refik Ozdek, Yagmur Yay., Istanbul 1977, s. 193.

317 Acliini, Kesfir'l-Hafa, Beyrut 1351/1932, c.1, 5.343

318 K elabazi, et-Ta’arruf 1i Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Beyrut 1414/ 1993, 5.163.

319 Kuseyrd, Risale, 5.324

320 Hadid 4./ Bu ayetin tefsirinde bir ¢ok miifessir, “Allah’in kullarla beraberligi” ni tevil ederek, mecaz kabul
etmigler, Allah’mn zati1 degil de, onun bilgi veya kudretinin insanlarla beraber oldugunu agiklamiglardir.”
(Bkz., et- Taberi, Eba Cafer Muhammed b. Cerir, Cami’ul-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an [-XXX, Beyrut 1405,
¢.Xl, s. 670; el- Kurtubi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed el- Ensari, el- Camiu li Ahkdmi’l-Kur’an I-XX,
Beyrut 1372, ¢. XVII, s. 154; Alasi, ¢. XX VI, 5.168 ;Yazir, Hak dini Kur’an Dili, ¢.7, s.4732

321 Mesnevi, c. V, 1078 vd.
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Yine bu ayetle ilgili baska bir yerde su aciklamalari yapar.
Apacik gormedikleri padisah gizlice onlarla beraber yagsiyordu.

Bizde bulunan akil ve rith gibi, o da bedenimizde bizimle beraberdir ama,
gozlerimizin onu gérmesine imkan yoktur.

Ey insan! Sen onu géremezsin ama, O, sana senden daha yakindir. O, senin
. - . 322
hareketlerini, durumunu gérmektedir.

Mevlana, bu beyitlerle Allah’1n siirekli bizimle beraber oldugunu, fakat nasil
ki inciyi gozlerimizden gizleyen sedef gibi, akil ve hislerimizin de bu beraberligi
bizden gizlemekte oldugunu agiklar. Tipki sedefin i¢indeki inci, denizin dibinde
oldugu halde kabuk yiiziinden denizi géremeyip, “deniz nerede?” demesi gibi,
bizlerde sedef konumunda olan beseri sifatlarimiz yiiziinden, stirekli bizimle beraber
olan Mevlamizi goremeyip “nerede?” diye soruyoruz. Fakat insan beseri varligindan
kurtulup, ilahi sifatlarla sifatlaninca bunu ayne’l-yakin bilmis olur. Bu da ancak
tasavvufi riyazet ve tezkiyeler sonucunda elde edilen bir bilgidir. Bu, ancak yasanarak
anlasilabilir.

Bu ayetin tefsirinde basta Kuseyri olmak {izere bir cok miifessir, “Allah’in
kullarla beraberligi” ni te’vil ederek, mecaz kabul etmis, Allah’in zat1 degil de, onun
bilgi veya kudretinin insanlarla beraber oldugunu ileri siirmiislerdir.*>* Halbuki
Mevlana yukarida zikrettigimiz beyitlerden de anlagilacagi gibi bu beraberligi zat
olarak diisiinmektedir. Imam-1 Sarani de Mevlana gibi Allah’in kullar1 ile
beraberligini zat1 ile oldugunu ifade ederek soyle demektedir: Her ne kadar Allah’in
kullar1 bilmesi, gérmesi ve sozlerini duymasi bakimindan “Onlarla beraberdir” demek
edebe uygun ise de, ilim vb. sifatlarin ayr1 diistiniilmesi caiz olmayacagindan, zat
olarak beraberligi daha dogrudur.***

Allah’1m sifatlarinin hikmetini ise Mevlana soyle agiklamaktadir:

Allah’in ruyet ve miisahedesinin her an senin iizerinde oldugunu anlayasin
diye kendisine “Basir” ismini verdi.

Yine ¢irkin sozlerden dudagini koruyasin diye “Semi’” ismini, Allah’in herseyi
bildigini anlayasin ve yer yiiziinde fesat ¢ikarmayasin diye kendisine “Alim”
oldugunu haber vermistir.”*

Bu beyitleri ile Mevlana su ayet-i kerimeye isaret etmektedir:

“Sen her ne halde bulunsan, Kur’an’dan her ne okusan, siz her ne i yapsaniz,
ona daldiginiz an (bilin ki), biz sizi gériiyoruz. ¢iinkii ne yerde, ne gokte zerre
agirhiginca bir sey Rabbin (in bilgisin)den gizli degildir. Bundan daha kiiciik ne de

daha biiyiik, hicbir sey yoktur ki apacik kitapta (levh-i Mahfiiz’da yazil1) olmasin. »*%°

Yine bu minval {izere, bagka beyitlerde, Allah’1in lutfunun kahrinit gectigini
fakat insanin kendi noksanligindan dolay1 bunu anlayamadigini, bunu anlayabilmek
icin insani evet ve hayir demeyi birakip hayret’>” makaminda kalmasi gerekir. ste

322 Aynu eser, c. 1V, 3700 vd.

323 Kuseyri, Letaifii’l-Isarat, c.111,534; et- Taberi, cdmi’u’l-Beyan, c¢.X1, s. 670; Alusi, Rtthu’l-Ma’ani, c. XXVIIL, s.
168; Yazir, a.g.c., c. VI, s. 4732

*** Sa’rani, Abdulvahhab, Kitabu’l-Yevakit ve’l-Cevahir fi, Beyani Akaidi’l-Ekabir, I-IL., Misir 1306, c.L., s. 62.

325 Mesnevi, c.IV., 220vd.

326 Yinus, 61.

321 Hayret: Sagkmhg ifade eden Arapea bir kelimedir. Hayret, derin diisiince ve Allah huzurunda, hakikat ehlinin,
ariflerin kalplerine gelen bir durumdur. Ozetle ifade etmek gerekirse, hayret, Allah’m giiciine, snu’una,
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bunun sonucunda rahmet-i ildhiden ona dyle bir anlayis verilir ki nihdyet onun nasil
bir sey oldugunu anlar. Insan hayrette kalip, varligindan gecerse, hal diliyle “ya Rabbi
bizi dogru yola ilet” diye dua etmis olur.***

Yine Eflaki’nin bildirdigine gore, Mevlana bu ayeti su sekilde de
yorumlamustir: “Allah’in peygamberler ve velilerin ruhlari ile beraberligi, ayak takimi
ile olan beraberligine benzemez. Bir padisahin yakinlari ile olan beraberligi, seyisler,
koleler ve esekgeiler ile olan miinasebeti gibi degildir. Mademki Allah herkesle
beraberdir. O halde Allah’in verdigi beraberligi ara. Bir miiderrisin, yeni baglamis bir
talebe i31269’ ilerlemis talebe hakkinda beraberligi bir olmaz. Anlayana bu kadar
yeter.”

Mevlana bu beyitleri ile kanaatimizce sunu agiklamay1 hedeflemis olsa gerek:
Insan tasavvufi egitiminde hangi asamada ise Allah’in kendisiyle beraberligini o
oranda anlar ve hisseder ve hareketlerini ona gore ayarlar. Mesela, ihsan makamina
ulagan bir dervisle, ulasamayanin, Allah’la olan beraberliginin ayn1 derecede oldugu
veya ayni1 suur seviyesinde tezahiir ettigi sdylenebilir mi?

Mevlana yine, Allah’in insanlara yakinlig1 konusunu isleyen,

d. “And olsun, insan1 Biz yarattik ve nefsinin ona ne vesveseler vermekte
oldugunu biliriz. Ciinkii Biz ona sahdamarindan daha yakiniz,. »330

Bu ayetteki “Allah’in insana sahdamarindan daha yakinlig1”, hususu
miifessirler tarafindan te’vil edilerek, O’nun daha ¢ok hakim ve etkili olmasi, nefsinin
insana ne vesveseler verdigini sahdamarindan daha yakin olarak iyi bilmesi, ilim ve
kudreti ile yakinhg: seklinde yorumlanmustir. ™"

Mevlana bu ayeti su sekilde tefsir etmektedir.

Cenab-1 Hakk insana sah damarindan daha yakindir. Sen ise, diistinceni ok
gibi uzaklara diisiirmektesin.

Ey yayi gerip oku atan yoksul! Av yakinda, sense uzaklara atilmigsin.

Okunu uzaklara atan kimsenin, kendisi de uzaklasir. Boyle bir hazineden ayri

kalir.
O kara yiizlii Ken’an da, Nuh’dan kagip dagin tepesine siginmaya kalkmusti.
Kurtulmak igin o, ne kadar ¢ok daga kostuysa o kadar kurtulustan
uzaklast.>

Nice anlayis, nice zekd, ilim ve hiiner vardwr ki, gulyabani gibi sahibinin
yvolunu kesmistir.

hikmetine kars1 duyulan asir1 bir arzudur. Yasanmadik¢a bilinmez. Bkz. Serrac, Luma, s. 338; Cebecioglu,
Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, s.338

3BMesnevi, ¢. IV., 764 vd.

** Eflaki, Menakab, c.1l, 5.79

30Kaf,16

331 Bkz. er-Rézi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyib el-Bekri, et-Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihu’l-Gayb I-
XXXII, Beyrut 1411/ 1990, ¢.XXIX., s.187; Kurtubi, Camiu’l-Ahkam, ¢. X VIL., s.154; Ibn-i Kesir, Ebu’l-Fida
Ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim I-IV, Beyrut 1401, cIV., s.326; AlGsi, Rohu’l-Meani, c¢. XXVIL,
s.168;Yazir, a.g.e., c. V1, ss4505-4508

332 Bu son beyitle, “ (Oglu) ‘Beni sudan koruyacak bir daga sigmacagim’ dedi. (Nuh): ‘Bugiin Allah’in emrinden
koruyacak higbir sey yoktur, ancak O’nun acidig1 (kurtulur)’ karsiligini verdi. Ve aralaria dalga girdi, o da
bogulanlardan oldu.” Hid 43. Ayete isaret edilmektedir.”
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Cennet ehlinin ¢ogu abdallardir.’” Béylece onlar feylozofun serrinden
kurtulmuslardr.

Kendini faziletten de fodulluktan da kurtar ki, her an gokten sana rahmet
insin.

Fazilet, niyazin ve goniil kirikligimin ziddidr. Akilliligi birak da abdal olmaya
bak!

Akillilik gosterigli bir tuzaktir. Asil akilliligy istiyorsan, temiz goniillii ol!

Akillilar bir san’atla yetinirler. Abdallarsa san’attan sanatkdri goriip hayran
olurlar.

Anne, giindiiziin kiiciik cocugunu kucaklayp ona el ve ayak kesilir.*

Bu beyitlerle Mevlana, filozoflarin yaptig1 gibi Allah’in yakinligin1 sadece
akilla anlagilmasi ve kavranmasi miimkiin bir husus olarak gérmedigini anlatmak
ister. Clinkii akil san’at lizerinde yogunlasir ve onun inceliklerini arastirmaya ¢alisir.
Halbuki abdal mesrepli olanlar ise san’attan ¢ok san’atkar1 goriip hayran olurlar. Bu
nedenle Mevlana, Allah’in yakiligimi ger¢ek manada ancak abdallarin
anlayabilecegini savunuyor. Yine bagka bir beytinde o, s0yle demektedir.

Ben, O atesin dumanyyim ki O’na delilim. O padisahtan uzaktayken, onu
gormeden hakkinda ne séylenmisse hepsi de asilsiz, hepsi de sagmal’™”

Bu konuda ibn-i Arabi de sdyle demektedir:
Allah’1 ancak, Allah bilir, ibret alin!
Ayn’1 yoktur, fikri taklid eden aklin®°

A_AY

Bu konuyu, Mevlana’nin “Allah” lafzini, bir liigat alimi olan Sibeveyh’in
verdigi manay1 vererek nasil yorumladigini aktarak sonuglandiralim.

Sibeveyh “Allah lafzimin manasini séylemis.: “Biitiin mahlukat ihtiyag
hususunda O’na iltica eder,” demistir.

Sibeveyh dedi ki, “biz ihtiyaglarimizi Sana erz eder, Sana siginiriz...
Hdcetlerimizi senden diler, senden buluruz.

25337

Her peygamber, “Sabir ve salat ile Hakk 'tan isteyiniz””>" mealinde dyet

getirmistir.

Aklinizt basiniza alin da muradlarinizin husule gelmesini, baskasindan degil,
Allah’tan isteyin. Suyu kurumusg bir dereden degil, Allah tan dileyin!

Eger baskasindan bir sey istersen, verecek olan (yine ) O Allah tir. Ciinkii
onun eline comertlik veren yine O dur.

333 Abdal: Arapga, bedel, bidl ve bedil kelimelerinin ¢ogulu olup, biidela da bu meyan da zikredilir. Karsilik,
halef, serefli, comert ve ivaz gibi liigat manalar1 bulunmaktadir. Tasavvufta ise veliler arasinda, insanlarin
islerinde tasarruf i¢in manevi miisaade verilmis kisilerdir. (Bkz.Ciircani, Ta’rifat, s.43; Cebecioglu, a.g.c.,
$.59)

334 Mesnevi, ¢. VL., 2376 vd.

335 Mesnevi, c. I11., 3740.

336 Kurt, Ali Vasfi, Magrib ve Endiiliis’de Hadis ilminin Gelisim safhalar1 ve Muhyiddin ibn-i Arabi’nin Hadis
Kiiltiirti, (Doktora Tezi) Ankara 1997, s.498.

337 Bkz. Bakara, 45; Beled, 17; Asr, 3.
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Zét-1 Siibhdnisine itaat etmekten yiiz ¢evireni bile verdigi altinlarla Karun®®
yapan Allah’tir. O’na itaat ve ibadetle tevecciih edersen sana neler vermez ki...”’

Gortldiigii gibi Mevlana bu misralarla Sibeveyh’in “Allah” lafz1 hakkindaki
goriisiinii benimsedigini ve bu mananin dogrulugunu Kur’an-1 Kerim’den deliller
getirerek ¢ok giizel bir sekilde yorumlamakta ve miimin bir kimseye; bir ihtiyaciniz
oldugunda sakin suyu kurumus bir dereden -yani Allah’in disindaki varliklardan-
degil, bizzat Allah’tan isteyin. Ciinkii biitiin varliklarin kalbine comertlik meyli veren
O’dur, diyerek bir miisliimanda Allah bilincinin nasil olmas1 gerektigini ¢cok giizel bir
sekilde izah etmektedir.

1.2. Fena-Baka

Fena-Baka kelimeleri tasavvuf literatiiriinde birlikte kullanilir. Fena Arapga
kokenli bir kelime olup, liigatte fani olmak, yok olmak, dlmek®* Baka ise baki
kalmak, varolmak, yasamak, son bulmamak, yok olmamak>*! gibi manalara
gelmektedirler. Tasavvufi kullaniglarda bu deyimler genellikle “Fena an” “Baka bi”
gibi 6n ekler alirlar. “Fend an” bir seyden geri durmak, o seyi unutmak ve o seyin
bilincinde olmamak, anlamina gelmektedir. “Baka bi” on eki ise, kullanildigi
kelimenin anlami olan seyle birlikte, ya da onda yasamak anlami verir.***

Fena, kulun (nefsani ve behimi) haz ve arzularimi kaybetmesi (Kendinden
gecerek temyiz 6zelligini kaybetmesi, daima i¢inde kendini yok ettigi varlikla mesgul
oldugu i¢in ), esyadan da fani olmas1 manasina gelmektedir.

Fena halinde, kulun sevk ve idaresini bizzat Hakk tizerine almistir.

Baka, fenadan sonra gelen Baka, kulun nefsine ait seylerden fani, Hakk’a ait
olan seylerle baki olmasidir.>*

Kuseyri fenayi iige ayirir: ilk fena, kulun kendinden ve kotii sifatlarindan fani
olmasi, Ikinci fena, Hakk’1 temasa eden kulun, O’nun sifatlarindan da fani olmast,
Ugiincii fena ise, Hakk’in varliginda yok olan kulun, kendi fenasin1 gérmesinden de
fani olmasidir.***

Stfiler Hz. Peygamber (s.)’in su duasindan fend manasi ¢ikarirlar: Yiice Allah
Peygamberine “Secde et ve yaklas™** buyurmustu. O da: “Senin gazabindan rizana,
cezandan bagislamana sigimirim” dedi. Sifatlarindan sifatlarina sigindi. Sonra
sifatlarda gordiigli yakinliktan da daha yakin bir makam gordii de “Senden Sana
sigmirim” dedi. Once sifatlardan sifatlarina siginmis iken simdi Kendinden Kendine

338 Karin’dan bahseden bazi Kur’an dyetlerinin meali sdyledir; “Kartin Miisd’nin kavminden idi de, onlara karsi
azginlik etmisti. Biz ona Oyle hazineler vermistik ki, anahtarlarimi giiglii-kuvvetli bir topluluk zor tasirdi.
Kavmi ona demisti ki: simarma! Bil ki Allah simariklar1 sevmez. Allah’in sana verdiginden (O’nun yolunda
harcayarak,) ahiret yurdunu gézet; ama diinyadan da nasibini unutma. Allah sana nasil ihsan ettiyse, sen de
(6glece insanlara) iyilik et. Yeryiiziinde bozgunculugu arzulama. Siiphesiz ki Allah, bozguncular1 sevmez.
Karln ise, ‘o (servet) bana ancak bendeki bir bilgi sayesinde verildi,” demistir. Bilmiyor muydu ki Allah,
kendinden Onceki nesillerden, ondan daha giiclii ve taraftar1 daha ¢ok olan kimseleri helak etmisti.
Gtlinahkarlardan giinahlar1 sorulmaz (Allah onlarin hepsini bilir).” Kasas, 76-78.

** Mesnevi, c. IV., 1189 vd.

3 {bn-i Manzirr, Lisani’l-Arab, c.II, 5.1138, c. V., 55.3477-3478; el-Cevheri, [smail b. Hammad, es-Sthah I- VI,
Kahire 1373/ 1956, ¢.V1., 5.376; Ibn-i Faris, Mu’cem, c.IV., s. 453.

3! {bn-i Manzfir, a.g.e., c.II, s.247; Hakim Suad, el-Mu’cemu’s-Sifi, nsr.:Daru’n-Nedre, Beyrut 1981, s5.201-203;
Cevheri, a.g.e., ¢. V1., 5.2283; Tehanevi, Kessaf, c.Il., s.1291.

342 Ensard, Abdulhak, Seriat ve Tasavvuf, cev., Yusuf Yazar, Rehber Yay., Ankara 1991, s.55.

** Ciircani, Ta’rifat, s. 169; Kelabazi, et-Ta’arruf, $5.92-93

344 Kuseyri, Risale, s. 43

** Alak, 9.
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sigindi. Bundan da daha yakin makam gordii, “Sana bir 6vgii sayamam” dedi. Sonra
kendini de aradan ¢ikardi, “Sen Kendini &vdiigiin gibisin”dedi. Iste yakinlik ve
kendinden ge¢gmenin hakikati budur.>*

Mevlana da kendinden onceki stfiler gibi bu konuyu su ayet-i kerimeye
isarette bulanarak agiklamaya calisir:

a. “ (Zeliha) onlarin dedikodusunu duyunca, onlara (davetci) gonderdi, bir
yandan da onlar icin dayanacaklar: yastiklar hazirladi. Her birinin eline bir bicak
verdi. (Kadinlar meyveleri soyarlarken Yusiif’a), ‘Cik karsilarina’ dedi. Kadinlar
onu goriince, (gozlerinde) biiyiittiiler, (saskinliklarindan) ellerini kestiler ve dediler
ki: Allah’1 noksan sifatlardan tenzih ederiz, bu asla bir beser degildir. Bu ancak
degerli bir meklektir!”>*

Bir insan bir seyle ciddi bir sekilde mesgul olursa, kendi hastaligini gormez.

Yusuf, Misir kadinlart yiiziinden hikaye mevzuu oldu ki, onlar Yusuf’u temdsa
ile mesgul olduklart i¢in kendilerinden haberdar olamadilar.

Kendi bileklerini kestiler. Ciinkii candnin miisdhedesinden sasiran rih, ne
e e e 348
ontinii gortir ne ardini

Bir sultanin huzuruna giren insan, o anda nasil kendini ve yaratiklar1 unutursa,
mutasavvif da Allah’1 miisahedesinin sarhoslugu ile kendini ve halk1 unutur. Yusuf’un
giizelligini goren Misir’li kadinlar, kendilerini unuttuklari i¢in ellerini kesmigler, fakat
farkinda olmamuiglardi. Farkinda olsalar ellerini keserler miydiler? Sonra “Hasa, bu
beser degildir, bu kerim bir melektir***’ dediler. Halbuki Ydsuf melek degil beserdi.
Lakin onlar onun beserligini de unuttuklarindan boyle soylediler. Yasuf’un giizelligini
goren kendinden bu derece gegerse, ya Allah’1 géren kisinin durumu nasil olur?*°

Yine bu konu ile ilgili Mevlana, Bayezid-i Bistami’nin fena aninda “Benden
baska ilah yoktur, bana ibadet edin.” Demesi ve miiridlerinin de sahv makamina
gelince bunu ona haber verdiklerinde onlara su karsilig1 verdigini aktarir.

Allah tenden miinezzehtir. Benim ise tenim vardir. Oyle bir séz soyleyecek
olursam oldiiriilmem icap eder” der.

Daha sonra Bayezid tecelli sarabindan mest olup fendya ulasinca, yine o
sozleri hatta daha fazlasini séylemeye baslar.

“Ciibbemin i¢inde Hiida'dan bagkasi yoktur. O’nu yerde ve gékte nigin
ararsin” der.

Bunun iizerine miiridleri seyhlerinin daha onceki vasiyeti iizerine, ellerindeki
bigak ve kiliglarla seyhlerinin bedenine vurmaya ¢alisirlar fakat seyhin bedenine kili¢
vuramin kilict geri dontip vurant yaralar.

346 Serrac, Luma, ss.158-59.

37 Yisuf, 31./ Tefsirlere baktigimizda bu ayetle ilgili olarak Mevlana’mn yapmis oldugu yorum ve yaklasimi
bulamiyoruz. Hatta Yazirin tefsirine baktigimizda bu ayetlerin sadece Medlini verip gectigini miisahede ettik.
Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.IV., 5.2858; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.VIIL., s5.4063-66; Bursevi, Ruhu’l-
Beyan, c.IV., ss. 220-22.

38 Mesnevi c. 111, 1610 vd.

* Yisuf, 31.

330 Kugeyri, Risale, ss.43-44.
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Meviana bu olayt su sekilde yorumluyor: Bu cesed, insan teni olsaydi
hangerlerden harap olurdu. Ciinkii mahv-1 vucid eylemis bir zat, ne budur, ne de
odur, belki senin mahiyetini sana gésteren bir aynadir.””’!

Goriildigii gibi Mevlana da diger mutasavviflar gibi fend halinde insanin
beseri vasiflarindan siyrildigin1 bu nedenle kendisine yapilan eziyetlerden haberdar
olmadigimi ve ne soyledigini bilmedigini, ¢iinkii bu makamda Allah’tan gelen
tecellilerin onu tamamen kapladigini, bu ylizden konusanin kendisi degil, Allah
oldugunu ileri stirmiistiir. Bayezid’in ifadelerini ise s0yle yorumlamak miimkiindiir:
Bu kendinden gecmis, beseri sifatlarindan arimmig, zaman ve mekana bagh
sahsiyetinden ¢ikmig bir insanin soziidiir. Fakat sunu da unutmamak gerekir; Allah ile
beraber olmak higbir zaman O’nunla ayni olmak anlamina gelmez. Tekamiiliin en
yiksek noktasinda dahi Allah ayr1, kul ayridir.

Imam-1 Rabbani, Bayezid-i Bistami’nin satahat®>* olarak

isimlendirebilecegimiz soOzlerini vahdet makaminda sdylenen sozler oldugunu,
hayatinin sonlarina dogru fark makamina ulastigini, buna delil olarakta, Bayezid-i
Bistami’nin; “ habersizlik sathasini ge¢inceye kadar Sen’i bilemedim ve bu donemi
gecinceye kadar Sana kulluk edemedim” soziinii zikreder.>> Zaten Bayezid-i Bistami
(6.261/875)’nin vahdet makamindan sonra fark makaminin 6nemini izah eden su
sozleri de bunu apagik ortaya koymaktadir; “Vasl (Birlesme), fasl (ayrilik)tandir.
Daha sonra birlik, sonrasi ayrilik gelir. Herbirisinin ismi, isaretcisi olduklar1 ve ifade
ettikleri halleri iyi bilinmektedir. Salik ayriliktan sonra birlestiginde, kendisine
Allah’in sonsuzlugu (gayb-i ezelisi) tanitilir. Daha sonra kemal yolunda ilerledikge,
ayrilik geri gelir. Ancak bu ayrilik, birligi ortadan kaldiran bir ayrilik degildir ve
ayrihgim varligini da inkar etmez.”*>*

Bu ifadelerle Bayezid, vahdet makamindan sonra gelen fark makamina
dikkatleri ¢cekmektedir. Diger bir ifade ile birlesmeden (vahdet makamindan) sonra
ayriligin (fark makaminin) 6nemine ve bu ayriligin mahiyetine deginmistir. Clinkii bu
ayrilik, birlesmeden Onceki ayriliktan ¢ok farklidir. Salik fark makaminda her yerde
ve hersey de Allah’1 miisdhede eder ki bu bu ise, tasavvufta en yiiksek makam olan
tevhid makamidir. Kuseyri (6.465/ 1072)’nin su sozleri bu fikri daha iyi izah
etmektedir:

“Bundan sonra (yani, cem’ii’l- cem ya da mutlak birlikten sonra ) miikemmel
bir hal (halat-1 azize) vardir. Mutasavviflar bu ikinci hali, ikinci ayrilik (el-fark-1 sani)
olarak adlandirirlar. Bu hale doniince salik, farz ibadetlerini zamaninda eda edebilir.

31 Mesnevi, c. IV., 2123vd. / Béayezid-i Bistami’nin bu ve buna benzer satahatlari ile ilgili Serrac, Ciineyd-i
Bagdadi’nin sdzlerine atifta bulunarak soyle demektedir: “Ciineyd sOyle demistir: ‘Bayezid’in hikayeleri
kendi durumundan haber veren bir dzellige sahiptir. Ciinkii o, vecd denizinde miistagraktir. Uzerinde
bulundugu normal hale donmedik¢e Hakk’in hakikatinden habersizdir. Bu hikayeler, onun muhtelif
istigraklar1 sirasinda deryadan alip ¢ikardiklaridir. Bu hikayelerden herbiri, sanki sahibinden baskasina aid
gibidir.”” Serrdc Ciineyd’in bu séziinii aktardiktan sonra, bu konuda kendi fikrini soyle belirtiyor: “Benim
anlatmak istedigim sozler, yazili eserlerde bulunmayan seylerdir. Ciinkii onlar, alimler nezdinde yaygin
ilimlerden degildir. Fakat ben bunlarin manalarina, ¢okca ilgi gésterildigini gériiyorum. Bunlardan bir kismu,
bu tiir sozleri kendi batilina hiiccet yaparken, bir kismu da bunu sdyleyenin kiifriine kail oluyor. Cogu da,
onlarin tuttuklar1 yolda yanlis yaptiklarini ifade ediyor. Dogruya erdiren ancak Allah’tir.” Serrac, el-Liima4, ss.
373-74./

Satahat lugatta, hareket etme, kipirdama, kopiirme, gibi manalara gelmektedir. Tasavvufi bir 1stilah olarak ise,
vecd halinde iken ilahi feyz ve kuvvetli tecellilerden dolay1 cosan ve tagan velilerin hissetikleri seyleri ifade
edebilmek igin soyledikleri sozlerdir. Bkz. Serrac, Liima, s. 453; Tehanevi, Kessaf, c.Il., s.880; Hafni,
Abdulmun’im, Mu’cemu Mustalihati’s-Sifiyye, Beyrut 1980, s. 140; Uludag, Tasavvfi Terimler S6zIligii, s.
445; Pakalin, Osmanli Tarih ve Deyimler SozIiigii, c. II., s. 286; Tahsin Yazici, “Sath”, 1A, c. XL, s. 351.

** Imam-1 Rabbani, Mektiibat, c. L., 272, s. 656.

3%% Ensari, Abdulhak, Seriat ve Tasavvuf, s.61.
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Bundan dolay1 geri doniisii (rucu’u) Allah i¢indir ve Allah iledir. Bu makamda
timiiyle kontrol altindadir; ondaki cevherin dogurucusu O’dur ve varligi O’nun
kudreti vasitasiyladir. Ve bu makamdaki sélikin islerinin Halik’1 O’dur ve O’nun
bilgisiyle ve iradesiyle is goriir.>>

Mevlana da insandaki “ben”ligi, ikilik olarak goriir, bu ikiligi vuslata mani
sayar ve bu diisiincesini sdyle bir misalle vuzuha kavusturur; * Iki canli kusu birbirine
baglarsan, ayn1 cinsten olduklar i¢in, iki tane olan kanatlar1 dort tane oldugu halde,
ucamazlar. Ciinki ikilik mevcuttur. Halbuki buna 61l kusu baglarsan ugar. Zira ikilik
kalmamustir.>°

Biitlin bunlardan sonra Mevlana, mutasavviflar arasinda tartisilan bir mevzua
deginir. O da acaba fena aninda insanin yoklugu mutlak midir? Yoksa nisbl midir?
Diger bir soruda fena hali stireklimidir degil midir, seklindedir.

Mevlana, fend makamma ulasan salikin yoklugunun mutlak yokluk degil,
nisbi yokluk oldugunu ve bununla irdde ve ihtiyarin ne demek oldugunun lezzetine
ulasacagini su sozleri ile agiklar:

“Cendb-1 Hakk buyurdu ki:Bu maglubiyet, nispi bir yoluktur. Yoksa mutlak bir
yvokluk degildir.

Bu sekilde yok olan, kendinden ge¢mis, var olanlarin en iyisi, en ulusu
olmusgtur.

O, Hakk in sifatlarina nisbetle yoktur. Hakikatta fend i¢inde Bakddadir.
Biitiin ruhlar onun tedbirinde, biitiin cesedler de onun emri altindadir.

Bizim lutfumuzun maglubu olan iradesiz, ihtiyarsiz ve dciz kalmis degildir,
belki muhabbetimizin muhtaridr.

Irdde ve ihtiyarin miintehdsi, ihtiyarin ilahi iradede kaybolmasidir.

Eger o kimsenin benligi, sonunda mahv olmasaydi, ihtiyar ve irddenin bir
. 357
lezzeti olmazd.

Goriildiigu gibi mutasavvifimiz da kendinden onceki bir ¢ok mutasavvifl gibi,
fenanin siirekli degil gecici oldugunu, asl olanin bu halden sonra salikin Baka haline
rucu’ etmesi oldugunu vurgulamaktdir.

Yine Mevlana Firavun’un “Ben sizin en yiice rabbinizim.”**® S6zii ile Hallac-1
Mansiir’un “Ben Hakkim” soziinii karsilastirarak sdyle demektedir:

O “ene’’yi vakitsiz soylemek, lanete sebeptir. Vaktinde soylemek ise mucib-i
rahmettir.

Hallac-i Mansur’'un “Ene’l-Hakk” demesi rahmet, Firavun'in “Ene
Rabbukumu’1-A’1é ”demesiyse lanete sebeb olmustur.”’

355 Kuseyri, Risale, $5.226-27.

3% Fihi M4 Fih, s. 36.

357 Mesnevi, c.IV., 405 vd.

%8 Nazi’at 24; Bu ayet, Misir kirallarindan Firavun’un, Hz. Musa ile musabaka yapmalar i¢in sehirlerden
topladig sihirbazlara soyledigi sozii hikaye etmektedir. Ibn-i Abbas, onun bu séziinden énce, “Ben sizin igin
kendimden baska bir ilah bilmiyorum” dedigini, daha sonrada bdyle sdyledigini bildirmektedir. (et-Taberd,
Cami’uv’l-Beyan, c.Xll, s.432vd.;er-Rézi, et-Tefsiru’i-Kebir, ¢.XXXI, s5.39-40; el-Aldsi, ¢.XXX, s.30;
Gilliice, hiiseyin, Kur’an Tefsiri A¢isindan Mesnevi, s.193.

% Mesnevi, c.lI, 2547 vd.
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Bu ayet-i kerimenin tefsirinde Bursevi s0yle demektedir: Firavun’nun “Ben
sizin en yiice rabbinizim” demesine karsilik, Hallac’in, “Ben Hakk’im” demesinde, o
maksatlarin higbiri yoktur. Tam aksine, ylice Allah’tan baska hi¢ bir sey tanimamak
ve O’nun ilahligin tam bir acziyet ve mahviyet icinde kabullenmek vardir.*®

Seyr i siilik esnasinda bir makam vardir ki, o da vahdet makamdir.*" Salik o
makamda her seyi hatta kendini Hakk’ta fani ve ancak Hakk’1n baki oldugunu goriir.
O anda baz stfiler “ene’l-Hakk” yani bende zuhiir eyleyen Hakk tir derler. Fakat, bu
tecelll daimi olmadigindan o zevk zail olunca “ene’l-‘abd” yani ben bir kulum derler.
Iste, Mansir da bunlardan biridir. Oysa Firavun bu tecelliye mazhar olmadig: halde,
ilahlik davasina kalkisarak soyledigi i¢in lanete sebep olmustur. Nitekim Mevlana
bunu soyle dile getirmektedir:

A

Ene’l-Hakk” sozii Mansir’'un dudaginda niir iken, “Ene rabbukiimii’l-‘ald
ibaresi Firavun 'un dudaginda yalan ve iftira idi.

Bu suna benzer; kuyumcunun aleti, kunduracinin elinde kuma atilmig tane
gibidir.

Kunduracimin aletleri ise cificinin elinde, képegin oniindeki samana, esegin
yemligindeki kemige benzer.’”

Mevlana bir baska yerde, yine bu konu ile ilgili sdyle bir hikaye anlatarak izah
etmeye c¢alisir: Bir giin sivrisinek Hz. Siileyman (a.)’in huzuruna ¢ikip kendisine
zulmedildigini soyler. Hz. Siileyman (a.) da; Allah bana davaci ve davali hazir
bulunmadik¢a hiikiim vermememi emretti. Bunun i¢in sen git hasmini huzuruma
cagir, der. Sivrisinek ise; benim hasmim senin emrin altinda olan riizgardir, der. Bunu
iizerine Siileyman (a.) Saba rlizgarin1 huzuruna ¢agirir, o da emri isitir igitmez hemen
O’nun huzuruna gelir. Sivrisinek ise hemen kagmaya caligir. Siileyman (a.) soyle der:
“Hey sivrisinek nereye gidiyorsun? Dur da ikiniz hakkinda hiikiim vereyim. Simdi
bundan sonra olanlar1 Mevlana’nin dilinden dinleyelim:

Sivrisinek cevap verdi ki: padisahim; onun varligt benim o6liimiimdiir. Bu
giintimiin karanlik olmasi onun dumanindandir.

O gelince ben nasil durabilirim? O benim tabiatimdan intikam alir.-yani; beni
oldiiriir.-

Allah’in kurbiyetini talep eden de boyledir. Allah tecelli edince talep yok olur.
O vuslat, Baka i¢inde Bakd ise de, once yokluk siiretinde tecelli eder.

Niur arayan golgeler, niir zuhtir edince yok olur.

3 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, ¢.X., ss.321-22.

38! imam-1 Gazali bu konu ile ilgili sdyle der: “Arifler tecriibelerinin zirvesine ulastiklarinda, istisnasi olmaksizin
Bir Gergek Varligin (el-Hakk) disinda bir mevcudiyetin olmadigini goriirler. Bazilart igin bu zihinsel bir
olaydir. Digerleri i¢in ise bu bir hal meselesidir. Bunlar i¢in ¢okluk tamamen kaybolur. Bunlar saf birlikte,
yok olurlar, akli idraklerini tiimiiyle yitirerek sasirirlar ve hayrete batarlar. Allah’tan bagka birseyin ve hatta
kendilerinin farkinda olmazlar. Onlar igin, Allah’tan baska birseyin varlig1 s6z konusu degildir; sonug olarak
da, aklin kontroliinii ortadan kaldiran bir sekr hali igerisinde konusurlar. Bu halin salike egemen olusu ‘fena’
olarak isimlendirilir; yokolusun yokolusu da ‘Fenau’l-fend’ dir. Bu durumda, kendisinin de, suurunun
yokolugunun da farkinda degildir. Eger kendindeki biling yokolusunun farkina varsaydi kendisinin de farkina
varacakti. Bu durum mecaz dilinde ‘ittihad’ ve hakikat dilinde de ‘tevhid’ olarak isimlendirilir.” Bkz. Gazzali,
Migkatii’l-Envar, Kahire 1964, ss. 57-58.

362 Mevlana, Mesnevi, c. IL., 308-10; Mevlana ni hocas: ve miirsidi Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi ise
eseri Maarif’te soyle demektedir: “Firavun (lanet onun iizerine olsun) ben sizin rabbinizim (Ene rabbiikiim)
dedi. Allah’mn lanetine ugradi. Mansur, ben Hakk’im (enel Hakk) dedi, ben diye sdyledi, Allah’in rahmetine
mazhar oldu.” Maarif, ¢ev.: Abdulbaki Golpimnarli, Ankara 1972. s. 26. Bu satirlar1 yukaridaki misralarla
benzerlik arzetmesi, Mevlana’nin seyhi Burhaneddin de ne kadar etkilendigini gostermektedir.
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Asik basini verince, akil kalir mi gayri? Her sey heldk bulur, yalmz O’nun
hakikat kalir.*®

Hakk in zati huzurunda varda yok olur, yok da...yoklukta varlik...bu pek acaib
bir sey!

Bu bahiste akillar elden gider, kalemde buraya gelince kirilur.*

Allah’in varligr yaninda esyanin hakiki varligi yoktur. Ciinkii Allah’in zati,
ezeli ve ebedidir; esyanin viicidu ise O’nun varligi ile kdimdir. Yani yoktur. Yokluk
icinde esyanin varligi mevcut gibi goriinmesi sayan-1 taacciiptiir.

Glilsen-i Raz sahibi seyh Muhammed-1 Sebiisteri satahatlarla ilgili olarak su
yorumu yapar:

“Bir agactan (Ene’l-Hakk) soziinlin ¢ikmasi cdiz oluyor da saadet-i ezeliyye
sahibi bir velinin agzindan duyulmast nicin caiz olmasin?”*®

Bu s6zii ile Seyh Sebiisteri, Hz. Musa’nin Medyen’den Misir’a giderken bir
agac istiinde nir gordiigiine ve o agactan “Ya Musa Alemlerin Rabbi olan benim
ben™** nidasin isittigine isaret etmistir. Yine Mevlana da bu ayet-i kerimeye soyle
isaret etmektedir:

Tanri, agagtan, Benim dedi ve herkesin makbulii oldu. Eger beserden su kisi
bunu séylerse, korliigiinden dolayi, bunu sen uzak gérme (Yani séyleyebilir.)*®

Mevlana, bu konu ile ilgili isarette bulundugu diger bir ayet-i kerimenin meali
sOyledir:

b. “Geceyi giindiiziin icine sokarsin, giindiizii de gecenin igine koyarsin;
oliiden diri, diriden de olii cikarirsin. Diledigine de hesapsiz rizik verirsin. »368

Bu ayetle ilgili tefsir kitaplarinda genelde, “gecenin ve giindiiziin birbirinin
icine sokulmas1”, “gece ve gilindiiziin uzayip kisalmasi, yani geceler kisaldikca
giindiiziin onun i¢ine girmesi ve tam tersi” olarak tefsir edilmektedir. “Diri ve 6liiden
birbirlerinin ¢ikarilmasini” ise, dort sekilde tefsir edildigini gérmekteyiz: a-Nutfeden
insan ve hayvanlarin, insan ve hayvanlardan da nutfenin, b- Mii’'minden kafirin,
kafirden de miiminin, c- Kuru bir tohumdan yesil bitkilerin, bitkilerden tohumun, d-
Yumurtadan hayvamn, havandan da yumurtanin ¢ikarilmasidir.>®

363 By beyit ile su ayet-i kerimeye isaret edilmektedir; ... O’nun zitindan baska her sey heldk olucudur. Hiikiim
O’nundur ve siz ancak O’na dondiiriileceksiniz.” Kasas, 88

*%* Mesnevi, c. 11, 4771 vd.

365 Tahirii’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c.13, 5.556/ ibnw’l-Cevzi (O. 597/ 1200), cesitli sathiyeleri eserinde
naklettikten sonra bunlar sert bir dille tenkit etmektedir. Bkz. Telbisu’l-Iblis, ss. 341-373. Halbuki tasavvuf
erbabimnin ¢ogu sathiye sahiplerini genel olarak hos gormiislerdir. Ciinkii satahat sahipleri o anda kendilerine
sahip olamadiklari i¢in mesul olmadiklarina kani olmuslardir. Semerdtu’l-Fudd miiellifi bu konuda sunlart
nakleder: “Bu dahi malum ola ki ussak-1 {lahi cezbe-i Rahman’la vecd u halat ve ask u vahdet-i Hakk’da
istigraklar1 halinde ask galip ve ol mestaneligin i¢inde, lisanlarindan bazi1 sathiyyat sudir idiib zahiren ser-i
serife tatbik miiteassir olursa heman ol hinde an1 muaheze idmeyup alem-i sahva geldikte anin ahval ve a’mal
ve akvaline nazar eyliye. Sinn-i beseriyeti halinde ol sdyledikleri akvalden kendiide eser kalmayup muraat-1
ser-i serif iderse ana inkar olunmaya. Amma cezbe ve asktan ve vecd u fenadan haber ve agah olmayup
tebdil-i sekil ve tagyir-i came ile kendilerini ehl-i hale tesbih ve reviglerini sinn-i ciinuna taklid idub
miitesebbih-i mubtil olan melahide dahi bu makule sathiyyata ciiret ederler.” Sar1 Abdullah, a.g.e., Istanbul
1288, ss. 63-65.

366 Kasas 30

367 Sipehsalar, Mevlana ve Etrafindakiler, s.68.

368 Al-i Imran, 27.

3% Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 1L, ss.222-225; Razi, Tefsiru’l-Kebir, ¢. VIIL, s. 9; Kuseyri, Letaif, c.I., 5.244;
Altsi, Riihu’l-Meént, c. I11., ss.115-116; Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. 1., s.18.
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Mevlana ise bu ayet-i kerimeyi, sdyle tefsir etmektedir:

Ey birader, yokluk dleminde varhik nasil bulunur? Zit zittin icine nasil
gizlenebilir?

‘Oliiden diri ¢ikarir. dyetini oku. Zird biitiin abidlerin iimidi yokluktadir.

Tohumu tarlaya atmakla, ambart bogalmis olan ¢iftci, yokluk iimidi ile sad ve
hos degil midir?

Ektigi tohum yokluktan yetigip bitecektir. Eger manaya vakif isen bu misalden
anla.

Sen de an-be-an, yokluktan, anlayis, zevk, huzur ve ihsan bulmayi
beklemektesin.

Bu sirri a¢gmaya izin yoktur. Yoksa ben, degersiz bir sehir olan Ebhdzi’""

Bagdat haline getirirdim.

O halde yokluk, Hakk sanatimin hazinesidir. Her an oradan ihsanlar ve
keremler gelip durmadadir.””

Mevlana, bu agiklamalar ile fend makaminin 6nemini ¢ift¢i-tohum iligkisine
benzetir. Cift¢i, tohumunu tarlaya ekmekle aslinda ambarini bosaltiyor. Fakat o hig bir
zaman ambar1 bosald: diye liziilmemekte, bilakis sevinmektedir. Ciinkii o, tohumunun
yetisip bitecegi {imidini tasimaktadir. Iste insan da fena makimina ulasinca, anlayis,
zevk, huzur ve ihsanlara ulagsmaktadir.

Mevlana varligi Hz. Yusuf’un atildigi kuyuya benzeterek soyle der: insan
daima kuyunun igindedir. Varlik, yani benlik denen o kuyudan ¢ikinca, insan,
bitkilere, meyvelere ve ¢igeklere hayat veren bahceye doniisiir. O zaman bereketli ve
biitiin insanlara faydali hale gelir. Atildig1 kuyudan ¢ikan Hz. Yusuf, Misir’a sultan
oldugu gibi beden kuyusundan kurtulan yani beseri benliginden siyrilan da manevi
aleme padisah olur.*"

Mevlana, fend makaminin tevhidi gergeklestirmedeki Onemini su ayetlere
isaret ederek aciklamaktadir:

c. “O’nun vechinden bagka her sey helik olucudur. »373 “Nereye donerseniz,
Allah’in vechi oradadir.””

Allah’in vechinden (zdt) baska her sey yok olacaktir. Sen onun vechinden
degilsen, varlik arama.

Her kim bizim vechimizde fend bulursa, “helak olmak” onun cezasi olmaz.

37 Ebhaz: Kafkas daglarinda Zulkarneyn tarafindan yapildig: iddia edilen Babulebvab denen sedde bitisik bir
yerdedir. 515/ 1121 yilinda Hristiyanlar buray: ele gecirmisler ve sonradan Tiflis’e kadar inmislerdir. 621/
1224 yilinda Celaleddin Harzemsah, Hristiyanlarin zaptettikleri yerleri ellerinden almis, onlar da Ebhaz’a
¢ekilmislerdir. Bkz. Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan, I-V, Beyrt 1376/ 1957, c.l, s. 64; Semseddin
Sami, Kamisu’l-A’lam, c.l., s.526. Mevlana, Hristiyanlardan bagkasinin yasamadigi basit bir sehir olan
Ebhaz ile Islim devletinin o zaman baskenti olan Bagdat’1 karsilastirarak soyle diyor; “Sayet bu sirri
agsaydim, Ebhaz, Bagdat haline gelirdi.

37! Mesnevi, ¢.V., 1023 vd.

°7 Divan-1 Kebir, ¢. VIL, 6609; c. V., 1112 vd.

373 Kasas, 88.

37 Bakara,115. Bu ayetteki “Vechullah=Allah’in yiizii” ifadesi, Allah’mn kiblesi, Allah’in rizasi” olarak tefsir
edilmigtir. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, c.I., s.553.; Krtuubi, Camiu’l-Ahkdmu’l-Kur’an, c.IL., s.57 vd.; Razi,
Tefsiru’l-Kebir, c.IV., s.17 vd.
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Clinkii o, “lda’den ge¢mis, illd’da makam kilmistir. Makami “illa” olanlar ise,
fani olmazlar.

Her kim Hakk kapisinda “ben ve biz” diyecek olursa, o kimse “la” vadisinde
doniip dolasiyor demektir. Oyle olanlar, dost kapisindan kovulurlar.’”

Eflaki ise bu ayetler hakkinda sdyle demektedir:

“Yine bir giin (Mevland) (O’nun yiiziinden bagka her sey helak olacaktir.)
ayetine garip bir mana verdi. $oyle ki: ‘Bununla Allah kendini 6vmiiyor ve kullarina
kars1 da, kidem ve bekasindan 6tiirii kendini methedip, “Ben daima kalirim siz ise yok
olup gideceksiniz” demek istemiyor, belki de kendi merhametine davet ediyor ve
“Baki ve ebedi olmaniz i¢in, damlanin deniz de kaybolmasi gibi, siz de yok olmaktan
miistesna olan vechimizde tamamiyla yok olun” diyor’ dedi.”’

Ikinci ayetle ilgili ise su yorumu yapmaktadir:

Cendb-1 Hakk’in sanati, aydin gozler i¢in alti ciheti, dyetlerine levha
eylemistir.

Ta ki, her hayvana o delil olsun, onlar, Hakk’in giizelliginin bahgesinde
otlasinlar.

)

O ’nun feyzi gozler icin hikmettir. “Nereye yiiziiniizii ¢evirirseniz O, oradadir.’
Gonlii susayanlar, bardaktan su i¢ince Hakk’1 goriir.

Asik olmayan da suya baksa, o nazar sahibi! Orada goérdiigii, onun sade kendi
suretidir.

Fakat asikin sureti Hakk’ta fani olsa, o zaman o, suda kimi gériir? Soéyle
bana.

Onlar giinesin yiiziinde Hakkin giizelligini goriirler. Gayur olan Rabb’in
sanatiyla suda ayin aksetmesi gibi.””’

Goriildiigii gibi Mevlana bu agiklamalar ile ayetler de gecen “ Allah’in vechi”
deki “Vech=yiiz” kelimesini miifessirlerce de kabul edilen “Allah’in zat1” olarak tefsir
etmekte, fakat bu yoruma ilaveten tafavvufi bir kavram olan “fenafillah” makamina
dikkatleri ¢ekerek “vech” kelimesinin gergek manasini ancak bu mertebeye ulasan
kimselerin anlayabilecegini vurgulamaktadir.

Mevlana fena makamina yiikselen sélik’e su tavsiyelerde bulunur:

Ey vahdet sarhosu olan dsik! Sen dam kenarindasin ya siikiin eyle otur, yahut
asagu in.

Mutasavvifimiz bu sézii ile, fena makaminda olan bir salikin ¢atinin kenarinda
duran biri gibi tehlikeli bir yerde oldugunu ayagmin her an kayma tehlikesiyle karst
karsiya bulundugunu bu tehlikeden korunabilmek i¢in bu makamda edebi muhafaza
ederek o iltifat1 ifsa etmemesi, hatta hazine saklar gibi onu saklamasi gerektigini,
sayet salik boyle davranmazsa, dostluk ve muhabbetten sonra belanin gelebilecegine
dikkati ceker.””® Nitekim Hallac-1 Manstir’un basina gelenler herkesin malumudur.

375 Mesnevi, ¢.1.,3156 vd.
376 Eflaki, c.I., 5.556.

37 Mesnevi, c.IV, 3671 vd.
378 Mesnevi, c. IV., 2167 vd.
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Mevlana bu konuyu tiiccar ile papagan hikayesinde ¢ok giizel bir sekilde ifade
etmektedir.

Tacir is icin Hindistan’a gitmeye karar verdiginde hediye olarak ne istedigini
papagandan sorar ve buna karsilik papagan sdyle cevap verir: “ Senden dilegim
sadece sudur; Hindistan’da diger papaganlar1 gordiigiinde sunlar1 sdyle: Sizi (6zgiin
varlik diizeyinizi) arzulayan bir papagan takdir-i ilahi geregi benim tutsagimdir.”

Tiiccar Hindistan’da bu mesaj1 bir grup papagana iletir ve bunlardan biri bu
haberi duyduktan sonra titrer ve diisiip oliir. Tiiccar {iziiliir ve hi¢ siiphesiz bunun
kendi kusu ile akraba oldugunu diisiiniir. Eve doniince, istemeden dahi olsa olanlari
papagana anlatir. Bunu duyar duymaz oda titremeye baslar ve kafesin bir kosesine
diiser. Papaganini kaybettiginden dolay: tiiccar tiziiliir ve kafesin kapagini agip disar
firlatir. Papagan derhal ucup bir dala konar ve hayrete diisen tiiccar iki kus arasinda
nasil bir iletisim oldugunu sorar; papagan su cevabi verir: davranisi ile diger papagan
aslinda soyle dedi: kendin 61 ve 6tmeyi birak; ancak bu sekilde kurtulup 6zgiirliigiine
kavusabilirsin™*"’

Bu hikaye sadece fenay1 aciklamiyor, ayni zamanda miiritler arasinda veya
seyh- miirid iligkisinde tasavvufi iletisimin 6nemini de ortaya koymaktadir.

Sonug olarak sunu soOyleyebiliriz; fena, Allah sevgisinde sarhos olmus bir
insanin halidir. Bagka bir ifade ile, ilahi miisdhedenin kapladig1 bir insanin, huzur-1
[1ahide, kendisinden gectigi ve kendi zati hakkinda bilincini kaybettigi bir haldir.
Onun bu hali, Yusuf (a.)’in giizelligine bakarken ellerini kesen ve “Bu ancak kerim
bir melektir” diyen kadinlara benzemektedir.

1.3. Vahdet-i viicad

Tasavvufa ait teknik terimlerden ¢ok azi1 “vahdet-i viicid” “varhigin birligi”
veya “Varolusun Birligi” kadar iyi bilinir. Her ne kadar bu tabirin ibn Arabi okuluyla
tarihsel baglantilar1 bulunsa da, bunun Ibn Arabi’den ¢ok dnceleri yasamis olan kisiler
de icinde olmak iizere, zaman zaman bagka sufilerin goriislerine isaret etmek icin de
kullamldig1 goriilmektedir.*®® Yapilan arastirmalara gore hemen hemen biitiin stfiler
varligm birligine inamir bir egilim igindedirler. Bunlar arasinda Muhasibi (O. 243/
857), Bayezid-i Bistami (O. 260/ 874), Ciineyd-i Bagdadi (O. 269/909) ve Hallac
(0. 310/922) gibi sifileri sayabilirirz.*'

Ancak sunu da kabul etmemiz gerekir ki, her ne kadar tabir olarak, Vahdet-i
viicld terimini devasa bir yekiin tutan yazilarinda- ger¢i sik sik viicid’u tartigmis
olmas1 ve bunun birlik ya da teklik vasfina sahip olarak anlatilmasi gercegine ragmen-
kullanmamus olsa bile, Vahdet-i Viiclid sisteminin en biiylik temsilcisi hi¢ sliphesiz ki
Ibn Arabi’dir. Bu nedenle ibn Arabi’nin viiciid ile ilgili bir ifadesini kaydetmeyi
uygun buluyoruz:

37 Mesnevi, c.I, 1612 vd./ Ayrica bu konun degerlendirmesi i¢in bkz. A. Reza Arasteh, Askta ve Yaraticilikta
Yeniden Dogus, s. 95. ) )
380 Chittick, William, Varolmanim Boyutlari, ¢ev.:Turan Kog, insan Yay., Istanbul 1997, s. 231

381 Brdem, Husameddin, Panteizm ve Vahdet-i Viicad Mukayesesi, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1990, ss.

34-35; Ertugrul, Vahdet-i viicid ve Ibn Arabi, ss. 57-64: Askar, Mustafa, Molla Fenari ve Vahdet-i viicid
Anlayisi, Ankara 1993, s. 142.
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“Biliniz ki viicid ile mevsif olan sadece Allah’tir. O’nunla birlikte
miimkiinattan hi¢ bir sey viicdla muttasif degildir. Ozellikle diyorum ki viicid un
kendisi Hakk’tir.”3%?

Bu ifadeleri ile Ibn Arabi, Allah’tan baska higbir gercek viicidun olmadigi,
biitiin varliklarin Mutlak viicudun isim ve sifatlarinin goriintiisii ve tecellisi sayarak
hakiki varliga nazaran onlarin ezeli ve ebedi yoklugu ifade ettigini dile getirmektedir.

Bu kisa giristen sonra simdi bu terimin kelime ve terim manalarina bir goz
atalim.

Vahdetii’l-Viicd, Arapga izafet tamlamasidir, varligin birligi anlamina
gelmektedir. Tamlamay1 olusturan vahdet kelimesi; tek kalmak, tek basina kalmak,
v.b., anlamalara gelmektedir.383 Tamlamanin ikinci kelimesi viicid ise, ve-ce-de
fiilinin masdari olup, bulunmak, varlik, gibi anlamalara gelmektedir.’®* Genellikle
“varlik” veya ‘“varolus” diye c¢evrilen viicd kelimesi aslinda “bulma”
ve“bulunma”anlamlarina gelir. Bu bakimdan, sirf varolusun 6tesinde dinamik bir
anlam tagir.”® Kuseyri, viicidu, vecd halinden yiikselenlerin ulastigi bir mertebe
olarak®® tanimlamakta ve soyle demketedir: “Hakk’1t bulmak ancak beseri his ve
sifatlar sondiikten ve kaybolduktan sonra miimkiin olur. Hakikat Sultani (Yani
Allah’1n tecellileri) zuhur ettigi zaman beseri varlik i¢in Baka tasavvur edilemez”.*"’
Kuseyri bu ifadeleri ile vuciidi tevhidi dile getirmektedir. Ciinkii bu makama ulasan
sufiler, Hakk’in wviicid denizine daldiklar1 i¢in yani fena filldh mertebesine
ulastiklarindan, orada denizden ve dalgadan baska birsey goremezler. Ancak salikin
bu bilgi ve inanisi, bir nazariye veya akli istidlalle elde dilen bir sonu¢ olmayip,
riyazat ve manevi ylikselis sayesinde riihi tecriibe ile elde edilir.

Imam-1 Gazali bu konuda sdyle demektedir: Meciz basamagindan, hakikat
mertebesine yiikselen arifler, Cenab-1 Hakk’dan baska mevcud olmadigini, masivanin
hakikatte yok oldugunu apagik gérmiislerdir.®® iste Imam-1 Gazali’nin hakikat
mertebesine ulasan kimselerin bunu anlayabilecegini dile getirmesi de, gercekte
vahdet-i viicidun miikagefe yolu ile anlasilabilecegini desteklemektedir.

Gilinlimiiz batil1 yazarlardan Erich Fromm ise, bu konuda sdyle demektedir:
Insanin insanligm sakatlamaksizin basariya ulasabilecek birtek birlik yaklagimi
vardir. Biitlin biiylik dinler, insanin, bir gercek olan catlagi ortadan kaldirmaya
yonelik trajik bir ¢abayla, usu ortadan kaldirmakla degil, insanin usunu ve sevgisini
eksiksiz bigimde gelistirerek birligi gergeklestirbilecegini 6gretiyordu.**

382 fbn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiye, Beyrut trs., c.I1., 5.429.

*% fbn Manziir, Lisan, c.IIL, s. 448; Kefevi, Ebu’l-Baka, Kiilliyat-1 Ebu’l-Baka, Bulak 1253, 5.240.

3% {bn Manzdr, a.g.e., c.IIL., s. 445; Ciircani, Ta’rifat, s. 223.

385 Schimmel, Annemarie, Tasavvufun Boyutlari, s.223.

386 Kuseyri, Risale, s.

37 Kugeyri, a.g.e., Aym yer.

388 Ferid, Kam, Vahdet-i Viicid, sad.: Ethem Cebecioglu, Ankara 1994, s. 103. / Gazali, Miskatu’I’Envar adli
eserinde soyle demektedir: “Viicid ikiye ayrilir: 1- Varligi kendi zatindan olan, 2- varlig1 baskasindan olan.
Varlig1 baskasindan olanin, varligi kendi nefsiyle kaim degil, emanettir ariyettir, ariyettir. Boyle bir varlik zati
yonilyle ele alininca sirf ademden bagka bir sey degildir. Onun viicudu bagkasina izafetle vardir. Esasen
gergek bir varligi yoktur. Demek ki gergek nur Allah Teéla oldugu gibi gergek varlik da O’dur. Arifler, mecaz
¢ukurundan hakikatin zirvesine yiikselipmiraglarini tamamladiklarinda agik bir miisahede ile goriirler ki,
varlikta Allah’tan bagka bir sey yoktur. Onun vechinden baska her sey helak olucudur. Biitiin varliklar bir
zaman i¢inde yok olacaklardir. Bagka tiirlii diisinmekte miimkiin degildir. Ciinkii Ondan bagka her sey, zati
yoniiyle sirf ademdir. Onlarin su andaki varlik ve hayatlar1 Allah Teala’nin zatina baglidir. Su halde mevcut
olan yalniz O’nun vechidir.” Gazili, a.g.e., ss. 29-30.

3% Erich Fromm, Insandaki Yikicilin Kokenlerd, cev.: Siikrii Alpagut, Istanbul 1993, s. 294.
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Biitiin bu bilgilerden sonra insanin aklina su soru gelebilir, acaba kainattaki
varliklarin varligr inkar mi1 ediliyor? Bu konu Vahdet-i viictid anlayisina gore, soyle
izah edilmektedir. Nasil bir cismin gdlgesinin, golgesi oldugu cismin varligindan ayri
bir varligi yoksa, varliklarin da Hakk’mn viicudundan baska bir viicudu yoktur.*”
Stfiler, esyanin his ve akla gore reel (gergek) olan viicuduna, viicid-i zilli (golge
varlik) admi verirler ki, bu hakiki degil vehmi ve hayali viicid demektedir. Iste
vahdet-i viicid ile vahdet-i suhlid arasindaki ayirim da buradan baslamaktadir. Zira
vahdet-i suhiida gore varliklar golge ve vehim degil, hakikidir.*"’

Mevlana’n eserlerini bir biitiin olarak ele aldigimizda, onun da ibn Arabi gibi
bu iki kavrami (vahdet-i viicud ve vahdet-i suhud ) acgik olarak kullanmadigini
goriiriiz. Fakat bu kavramlarin ifade ettigi manalar1 goz 6niinde bulundurursak, onun
ne yalniz vahdet-i viicudcu, ne de vahdet-i sithudcu oldugunu ileri siirmemiz miimkiin
degildir. Ciinkii her iki terimi,- icermis olduklar1 manalar diisiiniiliirse- onun
fikirlerinde ve eserlerin miisahede etmemiz miimkiindiir. Fakat Mesnevi’deki goriis ve
fikirleri daha ¢ok vahdet-i siihiidu dile getirir mahiyettedir. Bunun nedeni olarak da,
Mesnevi’yi yazarken daha c¢ok tasavvufi makamlardan sahv mertebesinde
bulundugunu sdyleyebiliriz Mevland’nin vahdet-i siihid temayiillii oldugunu,
Mehmed Aydin’in su climleleri de desteklemektedir. “Mevlana Celaleddin Rami de
vahdet-i siihid temayiillii temasada, daha ziyade estetik yon galip gelmektedir. Bunun
icin Mevlana’nin coskun vecd ve istigrak ifade ettigi mistik estetikte daima ask
galiptir.”392 Mesela vahdet-i sithudi su misralarinda soyle dile getirmektedir:

Birisi dediki; Diinyada dervig yoktur. Sdyet varsa o dervis, dervis degildir.

O, hakiki dervis, zatimin Bakdst cihetinden vardir. Fakat onun vasfi, vasf-i
ildhide yok olmustur.

O, giinese karsi yanmakta olan muma benzer. Mumun alevi de var sayilir ama
glinegin ontinde yok gibidir.

Oyle olmakla beraber sen ona (muma) pamuk tutacak olursan kivilcimindan
pamuk yanar.

O, alev yoktur, sana aydinlik vermez. Zira giines onu yok etmistir.>”

3% Ertiigrul, Vahdet-i Viicid ve ibn-i Arabi, s.13.

31 SQunar, cavit, Vahdet-i Viictd ve Vahdet-i Sithid Meselesi, Ankara 1960, s. 82./ Imam- Rabbani Tevhid-i
Suhidi ve Tevhid-i Viicidi Kavramlarini sdyle agiklamaktadir: “ Tevhid-i siihidi; Bir Olan (Vahid) i
miisahededir. Yani stfinin miisahedelerinde yanlizca Vahid olan vardir. Diger bir ifade ile, Bir Olan (Vahid)
gormek yada O’nun diginda bir varligin oldugunu idrak etmemektir. Fakat bu idrak digervarliklarin orada
bulunmadiklart anlamina gelmedigi gibi diger seylerin varolmadigina inanmak anlaminada gelmez. (Bu suna
benzer) Giindiiz boyunca yalnizca giinesi goriir yildizlar1 gormeyiz. Ama, yildizlarin orada bulunmadiklarina
inanmayiz. Tevhid-i viicudinin manast ise sudur: Salik, mevcud olanin yalnizca Bir (Vahid) olduguna inanir;
O’ndan baska bir sey var degildir; diger seylerin var olmadigina inanmakla birlikte bunlarin Vahid olanin
tecellisi ve zuhuru olduguna da inanir. Tevhid-i viicudi, yalniz bir olani (Allah’1 gormek degil, onun yani sira
yalnizca Bir Olan’in var olduguna ve bir bagka seyin varolmadigina inanmaktir. Bu bagka seylerin varligin
inkar degildir kuskusuz; yalnizca o seylerin “diger” seyler olarak varolmadigidir kastedilen; diinya bir vehim
degildir. Bu var olan seyler Bir Olan’in tezahiirleridir; var olan seyse yalnizca Bir’dir.” imam-1 Rabbani,
Tevhid-i viicudinin, ilme’l-Yakin kabilinden tevhid-i sithudinin ise ayne’l-yakin kabilinden oldugunu ileri
stirerek tevhid-i siihudinin digerinden iistiin bir makam oldugunu vurgulamaktadir. Bkz. Mektubat, c.1/43,
s.147.

392 Aydin, “Mevlana’da ve Muhyiddin-i Arabi’de Ask Kavrami” Selguk Uniiversitesi III. Mevland Kongresi
(Tebligler), Konya 12-14 Aralik 1988, s. 157.

393 Mesnevi, c. 111, 3692 vd / Cihittick, bir ¢ok kisinin Mevlana’nin vahdet-i viiciida inandigini, bunun nedenin de
onun Ibn-i Arabi’nin takipgisi ve miiridi oldugunu sdylediklerini, bu iddiay1 yapanlarinda batida Mesnevi
konusunda otorite olan R.A. Nicolson ve Schimmel oldugunu belirtikten sonra, kendi fikrini soyle ifade
etmektedir: “Benim kanaatim Ibn Arabi’nin Rami iizerinde gdzle gbriiliir hicbir etkisinin bulunmadig
seklindedir. Bunun lehine kaydedilecek bir ¢ok neden bulunmaktadir. Her seyden énce R.A. Nicolson Ibn
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Mevlana bu misralart ile, dervisi muma Allah’1 ise giinese tesbih ederek soyle
demektedir: Nasilki mum giinesin karsisinda varligini ortaya koyamazsa, gercek
derviste, Allah’in varligr karsisinda varligindan s6z edemez. Fakat bu, gilinesin
karsisinda, varligindan  bahsedemedigimiz muma, bir pamuk  pargasi
yaklastirdigimizda onu yaktigini goriiriiz. O hal de mumun 15181 gergekte vardir, ama
giinesin ziyasindan goriinememektedir. Iste gercek siifi de 6gle bir mertebeye vasil
olurki o anda Allah’tan baska bir varlik miisahede edemez. Bu diger varliklarin var
olmadig1 anlamina gelemz. Bu aynen giines- mum metaforunda oldugu gibidir. Yine
bu misralarla Mevland’nin “Heme ost=Her sey odur” (Panteizm) goriisiinde
olmadigmi dile getirmektedir. Bunun bdyle olmasi halinde peygamberlerin
gonderilmesinin anlamsiz olacagini bir bagka beytinde soyle dile getirmektedir:

Ciiz” bir cihetten Kiill’e muttasil degil, ayridir. Yoksa ve oyle olmasa
pevgamberlerin gonderilmesi batil olurdu.

Peygamberler halki Hakk’a ulastirmak igin génderilmislerdir. Halk ile Hakk
bir tek viicud olsalard: (vani her sey O olsaydy) neyi neye ulastiracaklardir.”

Mevlana’nin vahdet inanci1 her seyde, her varlikta, her zerrede Allah’in essiz,
orneksiz  yaraticiligini, hikmetini, kudretini, kemalini, tasarrufunu tedbirini,
rububiyyetini gormek, O’nun her yerde ilmiyle, kudretiye, hikmetiyle mevcut bilip
zatin1 herseyden ve her cesit noksan sifatlardan miinezzeh, mukaddes ve miiteal
bilmek ve O’nun iradesinde yok olmaktir.**>

Bu genel degerlendirmeden sonra simdi Mevlana’nin bu konu ile ilgili isarette
bulundugu ayetlere ve yorumlarina bakalim:

a-“Sonra onlar siz oldiirmediniz, fakat Allah oldiirdii. Athgin zaman sen
atmadin, fakat Allah atti. Bu mii’minlere giizel bir imtihanda gegirtmek igin idi.
Allah hakkyla isiten kemdliyle bilendir. ">

Arabi’ye asgina olmasina ragmen, Rimi’den 6nce Farsga olarak eser yazmis olan Sendi, Attar, Meybudi ve
Sem’ani gibi biiyiik sifilere hi¢ dikkat etmemistir. Ve yine Rimi’nin teknik terimleri ile imajlar1 agisindan
en onemli kaynaklardan ikisinden, babas1 Baha Veled’in Ma’arif’i ile Sems-i Tebrizi’nin Makalat’indan
yaralanmadigindan Rami’nin dizelerini agiklarken Ibn Arabi’nin yazilar1 arasinda parelellik kurar ve bazi
dizelerini ondan aldigini iddia eder. Bkz. Cihittick, Varolmanin Boyutlari, ss.255-260./ iilkemizde bir ¢ok
ilim adami da Cihittick’in bu goriisiine katilmaktadir. Mesela bkz. Ates, Ahmed, “Ibn-i Arabi” I:A., ¢.VIIL,
s. 554; Aydin, Mehmet, “Hz. Mevlana’da ve Muhyiddin-i Arabi’de Ask Kavrami, ss. 159-60; Golpinarls,
Mevlana, ss. 232-34. Fakat diger yandan bu iki mutasavvifin fikriyatinin ayni oldugu, aralarinda temelde,
esasta fark olmadig1 noktasinda sufiyenin goriis birliginde oldugu ileri siiriilmiistiir. (Genis bilgi i¢in bkz.
Giirer, Dilaver, Fustisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Kissalarinin Yorumu, Konya 2001, ss. 22-3).
Fakat suda bir gercektir ki, bir ¢ok kimse Onceleri, falanca, falancay1 etkilemistir, demek suretiyle ¢ok
onemli bir seyi izah ettiklerini zannediyorlardi. Fakat bugiin bir ¢ok insan bu tiir yaklagimin, sézkonusu
tarihi ve kiiltiirel baglamda 6nemli goriilmiis olan her seyden sarfi-nazar etmek i¢in maharetle diizenlenmis
bir yaklagim oldugunu anlamaya baglamig bulunmaktadir. Bunedenle Mevlana’nin vahdet-i viicid fikrini
Ibn-i Arabi veya onun dgrencilerinden aldig1 seklindeki bir yargimin ciddi tarihsel ve entellektiiel sorunlar
ortaya cikaracagi bir gergektir. (Cihittick, a.g.e., s. 255). Zaten biz de Mesnevi’'nin kaynaklarini iglerken
birinci derecede babasi, hocast seyyid Burhaneddin ve goniil dostu Sems-i Tebriz’i ve eserleri oldugunu
izah etmistik. Ama bu iki mutasavvifin diisiince ve fikirleri arasinda der(ini diizeyde gercekten derin ve
koklii baglantilar bulunabilir. Bunun da her iki velinin de tevhidi en iist diizeyde yasamis ve teneffiis
etmelerinden kaynaklansa gerektir. Fakat anlam ve ruh yoniinden etkilenmeden sz edebilmek igin
bigimsel yonden bir benzerligin olmasi gerekir. Halbuki Mevlana ile ibn*i Arabi’nin eserlerinin bigimsel
yonden benzerligi oldugunu iddia etmemiz miimkiin degildir.

3% Mesnevi, 2813-14. Mevlana bu son musra ile su dyet-i kerimeye isarette bulunmakatadir: “ (Ey Rasiiliim) de ki;
iste benim yolum budur. (Allah’in dinine davettir.) Ben Allah’a dikkat, basiret ve ma’rifetle insanlar1 davet
ediyorum. Ben ve bana tabi olanlar boyleyiz. Allah’1 biitiin noksan sifatlatrdan tenzih ederim, ben
miisriklerden degilim.” Yasuf, 108.

395 Golpinarli, Mesnevi Tercemesi, c. ., ss. 102-3.

** Enfal 17 ;
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Tefsir kitaplarinda bu ayetin niiziil sebebi olarak sdyle denilmektedir: Bedir
savas1 baglamadan 6nce Kureys ordusu “Akankal” denilen yerden ¢ikinca Peygamber
(s.): “Iste Kureys, gurur ve iftihar ile geldi, Rasiiliinii tekzib ediyorlar, Allah’1m bana
olan va’dini isterim.” Diye dua etmis, bunun iizerine Cebrail (a.) gelerek, “Bir avug
toprak al ve onlarin {lizerine at.” demistir. Harp baslayinca Rasulullah (s.) bir avug
toprak alarak, kafirlerin yiiziine dogru atmis, bunu iizerine kafirlerin hepsi gozleri ile
mesgul iken miisliimanlar enselerine binip bir kismini 6ldiirmiis bir kismini ise esir
almislar. Savastan sonra sahabilerden bazilar1 “soyle kestim, soyle esir aldim” diye
Sviinmeye baglayinca bu dyet nazil olmustur.®”’

Mevlana bu ayeti fenafillah ve vahdet-i viicid perspektifinden ele alip
yorumlamaktadir.

Hz. Ali’nin lisanindan séyle ifade etmektedir.

Ben ve ma rameyte iz rameyte dyetinin muharebedeki mdanasyyim. Ben kili¢
gibiyim ki, o kilict hakikat giinesi, benim elimle vurur.

Ben yiikiimii, ydani, mevhum varligimi yoldan kaldirdim, Hakk’ dan gayri ne
varsa onu yok bildim.

Ben bir golgeyim ki, efendim hakikat giinesidir. Ben O’nun kapicist
mevkiindeyim, ldkin ehl-i hicab degilim.

Ben vuslat cevahiriyle iglenmis bir kilicom. Harp esndsinda 6ldiirmem,
diriltirim. "

Yine bu ayetle ilgili bir bagka yerde soyle demektedir.

Asla bak sen, bunu fer’den sanma, okun atilmasina sebep koldur, yay degil!

Cendb-1 Hakk, “onu sen atmadin, ancak biz attik.” Buyurdu, bunu
peygamberden sanma, Hakk i isidir.””

Her an nefsinden varligi terk et. Fani dervis gibi kendinden geg.

Kendinden gecip artik ne yaparsan “sen atmadin, Hakk atti” surr1 zahir

400
olur.

“Sen atmadin, ancak Allah att1” dyeti can remzidir. Bir yiginda nice binlerce
harman gizlidir.

Bir giines bir zerre icinde gizlidir. Sonra o zerre ansizin agzini aginca,

O giinesin huzurunda pususundan firladigi gibi goklerde yerde zerre- zerre

olur. "

Bu beyitlerde goriildiigii gibi Mevlana, kendi benligini Hakk’1n benliginde yok
edip fena fillah makamina ulasip vuslata eren insan-1 kamilleri, Hakk’1n gilinesinin bir
zerresi olarak gormekte ve bu nedenle onlarin fiillerini Hakk’a nisbet etmektedir.
Fakat yinede Hz. Peygamberin eylemini tiimii ile yok saymamaktadir. Burada akla
sOyle bir soru gelebilir. Madem ki, atan, 6ldiiren Allah’tir., dyleyse kulun iradesinden

37 Taberi, Camiu’l-Beyén, c. VI., ss.202-205; Zemahseri, Kessaf, c. II., 5.149; Rézi, Tefsiru’l-Kebir, c¢. XV.,
ss.112-15; Yazir, Hakk Dini Kur’an Dili, c.III., ss.2379-80.

3% Mesnevi, c. 1, 3900 vd.

399 Mesnevi, c.VI, 1745 vd.

400 Mesnevi, ¢. V1, 1544 vd.

401 Mesnevi, ¢. VI, 4613 vd.
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s0z edemeyiz. Buda bir cebir degil mi? Mevlana, bu mukedder soruya su sekilde
cevap vermektedir:

Okun atilist mand bakimindan bizden degildir. Biz yayiz, oku atan Allah tir.

Bu sozler cebir degil. Hakkin Cebbar adinin manasidir. Onu zikretmeyi sana
soylemektir.

Aczimiz, mecburiyetimizin isareti, mahctip olusumuzda, irademizin delili oldu.
Eger irademiz yoksa bu iiziilme, bu utanma nigin?
Ustddin talebesine tazyiki nigin? Devamli tedbir fikri neden?*"”

Bu ifadeleri ile Mevlana, goriiniliste oku atan biziz, fakat takdir edilen beser
kuvvetimizle degildi bu atis. Bizde, gii¢ ve kuvvetiyle zahir ve kahir olan Allah bizim
elimizle att1, diisiincesini dile getirdikten sonra devam eden musralari ile de insanin
cliz’1 iradesini ispatlamaya ¢alismaktadir.

Mevlana bu ayeti nisbet ve zahiri ihtilaf yiiziinden hem nefi, hem de isbatin
birlesmesi seklinde yorumlamaktadir. Simdi Mevlana’ya kulak verelim:

Bir seyin nefyi ile isbati miimkiindiir. Ciinkii bir seyin muhtelif ciheti ve iki
nisbeti vardir.

“Ma rameyte iz rameyte” hitabi nispet cihetindendir. Ve hem nefi vardir hem
de ispat ve ikisi de yerindedir.

Habib-i Necibim, o taslar: sen attin, ¢iinkii o taglar senin elinde idi. Sen
atmadin, ¢tinkii kuvveti Allah verdi.

Insan oglunun kuvvetinin nihdyet bir derecesi vardir. Bir avu¢ toprak ve tag
bir ordunun kiritlip bozulmasina nasil sebep olur.

Avug senin avucundur ama, ates bizdendir. Bu iki nisbetin nefyide yerindedir,
: 403
ispati da...

“Att1gin zaman (Habibin) sen atmadin, ancak Allah att1.” Iste bu hitapta hem
nefi, hem de isbat vardir. “Attigin zaman” denilmekle taslarin Hz. Peygamber
tarafindan atildig1 isbat ediliyor. “Sen atmadin” buyurulmakla da atma isi, Hz.
Peygamberden nefy ediliyor ki, her ikisi de dogrudur. Ciinkii zahirde taglari atan
Rasulullah’tir, hakikatte atan ve o taglara miisrikleri sersemletme 6zelligini veren
Allah’tir. Yani peygamber (s.)’in eylemini takiben diisman saflarindaki etkinin Allah
Teala tarafindan meydana getirildigidir. Isaret edilmek istenen sey, sonucu saglayan
asil etkenin Rasuliillah (s.)’in hareketinin degil, Allah (c.)’1n Onun hareketiyle etkisini
meydana getiren fiildir. Tabii bu sdylenen s6zleri, beseri benligini Hakk’in benliginde
yok eden kimse anlar. Diger bir ifade ile find makamina ulan kimseler bihakkin
anlayabilir. Yoksa olay ve olgulara salt akilla, rasyonalist bir yaklasimla ele alip
yorumlayanlar bunu anlamaktan uzaktir.

Bu ayetle ilgili Mevlana’nin yorumlar1 Kuseyri’nin yorumlari ile paralellik
arzetmektedir ki, s0yle diyor; insan hi¢bir zaman yaptig1 fiilleri tek bagina kendine
nispet etmemeli zira kula giicli ve kudreti veren Allah’tir. Topragi avuglayip atmak,
kesb yoniinden Hz. Peygamber’dendir. Onun kesbi ise, Allah’in kudretinde
mevcuttur. Atilan topraklarin isabeti halk ve ibda yoniinden Allah Teald’dandir. Nefy

402 Mesnevi, c. L., 642 vd.
403 Mesnevi, c. I11., 3682 vd.
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ettigi seyi isbat, isbat ettigi seyide nefy eden sadece Allah (c.)’dur. Fiil tek bir kisinin
fiilidir, farklilasma ise fiil cihetindendir. Isin 6zii itibariyle degil, ciheti yoniindendir.
Bunun i¢in “Onlar1 sen 6ldiirmedin Allah 6ldiirdii.” buyurulmaktadir. Yine ayette ki;
“Attigin zaman sen atmadin” ifadesi kulun fark makamin da oldugunu, “Fakat Allah
att1” kismi ise cem makamini ifade etmektedir. Fark ubtidiyyetin, cem ise
rububiyyetin sifatidir. ***

Bursevi de bu ayetle ilgili s0yle demektedir: Burada atma eylemi sekil olarak
Hz. Peygamber tarafindan gerceklestirilmistir. Aslinda ise bunu yapan Allah
Teala’dir. Bir kimsenin bir avug toprak almasi ile biitiin diismanin gézlerinin kor
olmas1 ve mahv olmalar1 beserin yapabilecegi birsey olamaz. Diigmanin 6ldiiriilmesi
sebeblerini var eden Allah (c.)’dir. Meleklerini indirerek miisliimanlarin yardimina
kosmustur. Kafirlerin kalbine korku salmig, miiminlerin gonliinii de kuvvetlendirmek
suretiyle sebepler kilip, bdylece istedigini gerceklestirmistir.**®

Yazir ise bu ayetle ilgili s0yle demektedir; Buradan vahdet-i viictd istidlaline
veya bir ittihad tevehhiimiine saplanmak dogru degildir. Bunda vahdet-i viicid veya
ittihad degil, ef’al ve miiessirat-1 stiriyyenin fevkinde te’sir-i hakikinin ispati ve
Miiessir-i hakikinin vahdaniyyeti mevzu bahistir.**°

Aslinda bu ciimleleri ile Yazir da, vahdet-1 viictid diisiincesini dile
getirmektedir. Fakat panteizmle vahdet-i viicidun karigtirilma ihtimalinden dolay1 bu
kavrami1 kullanmaktan ¢ekiniyor kanaatindeyiz.

Bu ayetle ilgili yapilan bu isari tefsirlerin hemen, hemen hepsi ayn1 goriisii
ifade etmektedir.

Mevlana’nin bu konu ile ilgili isarette bulundugu diger bir ayet-i kerimenin
meali ise sOyledir:

b-“Allah’in boyas: (ile parlayin) Allah’in boyasindan daha giizel boyast olan
kimdir? Biz ancak ona kulluk ederiz.”*"

Beydavi, “Sibgatullah™ 1 fitrat olarak yorumlamakta ve Begavi’nin ise Ibn-i
Abbas’tan rivayetle, din olarak tefsir ettigini nakletmektedir.**®

Bir ¢cok miifessir de Beydavi gibi “Sibga” kelimesinin istiare yolu ile “Fitrat”
anlamin da kullanildigini, buna gore ayetin manasinin, “Allah’in bizi hakk ve imani
kabule istidaatl olarak yaratti, tipki elbisenin boyay1 kabul etmesi gibi,” veya
“Boyanin elbiseyi temizledigi gibi Allah bizi temizledi.” Seklinde oldugunu
belirtmektedirler. Yine miifessirler, yahudi ve Hristiyanlarin yeni dogan ¢ocuklarini
bir suya batirdiklarini1 ve boylece onlarin Yahudi ve Hristryan olduklarina

404 Ruseyri, Letaif, c.I, s5.609-610 / Fark ve Cem tasavvufi kavramlardandir. Fark, tasavvuf istilahinda “ goklukta
birligi, birlikte ¢oklugu, herhangi bir karsilikli engelleme olmadan gérmek demektir. Diger bir tarife gore,
beseri hallere yaklagsma ve kullugu yerine getirme agisindan kulun kesbine denir.” Cem ise, esyay1 Allah ile
miisahede etmek, O’nun gii¢ ve kudretinden bagka her tiirlii gli¢ ve kuvvetten beri olmaktir. Bir abid i¢in cem’
ve tefrika sarttir. Tefrikas1 olmayanin kullugu, cem’i olmayanin ise ma’rifeti muteber degildir.Bkz Kuseyri,
Risale, ss. 64-65; Siihreverdi, Avarif, s. 324; Curcani, Ta’rifat, s.166; Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIigi, s.
116;Cebecioglu, Tasavvufi Terimlere ve Deyimler SozIiigii, s.179/ ve 265.

405 Bursevi, Ruhu’l-Beyén, c. 111, s. 316.

6 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 2380.

407 Bakara 138

4OgBeyde‘wi, Tefsir I-V, Beyrut 1410/1997, c. 1, s. 412; Bagavi, Hiiseyin b. Mes’d el-Ferrai Ebd Muhammed,
Me’alimii’t-Tenzil I-IV, Beyrut 1407/1987, c. II. S. 315; Abdulaziz Sahibu’l- Cevahir, Cevahiru’l-Asar,
Beyrut 1409, c.IL., s. 282.
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inandiklarindan dolay1 Allah Te’ala’nin bu ayet-i kerimeyi inzal buyurdugunu
belirtmektidirler.*”

Mevlana bu ayeti de vahdet mertebesinde yorumlamakta ve s0yle demektedir:

Vahdet kiipiiniin rengi Allah boyasidir. Biitiin sanatlar; her ey o kiipte bir
renge boyanir.

Bir Hakk dsiki o kiipe diisse de sen ona; “kalk kiipten ¢ik” desen, nesesinden
der ki: “Beni kinama ben kiip oldum”

“Ben kiipiim” demek; “Ene’l-Hakk”’= (Ben Hakk im ) demektir. Demir
demirdir, ama ates rengine girmistir, o renge boyanmistir.

Demirin rengi, atesin renginde yok olmugstur. Susmug gibi gériiniir ama hal
dili ile ateslikten dem vurmaktadr. Yani “Ben atesim demektedir.

Insanda Allah i niiru ile niirlamirsa, Hakk in seckini olur da melekler ona
secde ederler.

O yalniz meleklerin secde ettikleri kisi olarak kalmaz, melekler gibi siipheden,
isyandan, azginliktan kurtulan insanlarda onun éniinde sayg ile egilirler.*’”

Mevlana bu beyitleri ile tevhid-i zat mertebesine isaret etmektedir. Oyle ki
tevhid-i zat mertebesine ulasan bir insana bu makamdan ayril denilse o, oradan o
kadar zevk almistir ki o nese ile ben yabanci degilim, hatta kiipten ibaretim der. Yani,
ben Hakk’im der. Her ne kadar onun beseri viiciidu kaybolmamus ise de sifatlar
Hakk’1n sifatlarinin 6zelligini kazanmistir, diyerek vahdet makamina dikkatleri
cekmektedir

Ariflerden birisi “ Allah adamlari, ricalullah denilen zevat-1 kirAm; Allah
olmazlar fakat Allah’tan da ayr degillerdir,” demistir. *'' Gercekten de ilahi tecelliye
mazhar olan salik demir gibi olan maddi varligini ilahi potada yakinca kipkirmiz ates
haline gelir. Iste 0 zaman salikin dilinden Hallic-1 Mansir gibi “Ene’l-Hakk” sozleri
cikar . bu hal atese sokulmug ve kipkirmizi olmus demir pargasinin “ben atesim”
demesine benzer. Yani o ates degildir ama onun 6zelliklerini kazanmustir.

Yine Mevlana Hallac’in “Ene’l-Hakk” demesini insanlarin yanlis anlayip ve
yorumladiklarini soyle dile getirmektedir: “Ben Hakk’im” demeyi insanlar biiytikliik
iddia etmek saniyorlar. Ben Hakk’1m demek biiyiik bir algak goniilliiliiktiir. Bunun
yerine, ben Hakk’in kuluyum koélesiyim diyen, biri kendi varligi, digeri Allah’in
varlig1 olmak iizere iki varlik ispat etmis olur. Halbuki ben Hakk’1m diyen, kendi
varligini yok ettigi i¢in, “Ene’l-Hakk” diyor. Yani ben yogum hepsi O’dur; Allah’tan
baska varlik yoktur. Ben sirf yoklugum ve hi¢cim. Bu s6zde al¢ak goniilliiliik daha
fazla meveut degil midir?*"

Rhi tecriibe ve manevi tekdmiil sonucu ulasilan vahdet makami, cogu zaman
vecd ve sekr halinde ifade edildiginden, bazen anlagilmasi ve seriatin zahiri ile izahi
zor terennlimler seklinde ifade edilmistir. Iste bu nedenlerden dolay1 Hallac (O.

409 Bkz.Taberd, Camiu’l-Beyan, c. L., ss. 571-72; Begavi, c. I1., s. 315; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed,
el- Fethu’l-Kadir Camiu Beyne Fenni’r-Rivayeti ve’d-Dirayeti min ‘Ilmi’t-Tefsir, Beyrut trs. c. 1., ss. 147-
149; Beydavi, Tefsir, c.I., ss. 412-13; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.I., s. 189; Aliisi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.X., ss. 152-153.

410 Mesnevi, c.II., 1358 vd.

A Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c.7, s.436; Can, Mesnevi Tercemesi, c.1-2, s.364
412 Ff hi M4 Fih, s. 68, 295.
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310/922) “Ene’l-Hakk=ben Hakk’1m” s6zii sebebiyle idama mahkum edilmistir.
Ancak onun idam sirasinda soyledigi sozler, bu isin rhi bir ylikselis ve vecd mahsuli
oldugunu ifade etmektedir. S6z konusu ifadeler soyledir:

“Senin kullarin sana olan yakinliklarindan ve dinlerine olan bagliliklarindan
otiirii beni 6ldiirmek i¢in toplandilar. Onlar affet! Ciinkii sen bana gosterdigin sirlari,
onlara da gostermis olsaydin, hakkimda bdyle diisiinmeyeceklerdi. Sayet onlardan
gizlemis olduklarini benden de gizlemis olsaydin, ben boyle sozler sdylemeyecektim.
Ey Allah’im her yerde tecelli eden sensin. Senin bilinmen benimledir. Benim
varligimin seninle miimkiin olmasi, senin kryaminin benimle caiz olmasina aykiridir.
Benim senin olan kiyamim nasit alemindedir. Halbuki senin kiyaminin benimle caiz
olmasi 1ahiit Alemindedir. Iste benim beseriyetim, senin uluhiyyetinde ittihad
olmaksizin yok olmustur. Senin uluhiyyetin benim beseriyetimi temas etmeksizin
ihata etmistir. Senin Kadim olduguna delil, benim sonradan (hadis) olmamdir. Benim
hudusumun delili senin Kidem elbisenin altindadir.”*"?

Bagka bir yerde Mevlana insani bir katreye Allah’1 ise bir denize benzeterek
sOyle diyor:

Fani varhik, kendisini baki varliga teslim edince oda baki ve ldyemiit olur.
Meseld, riizgar ve topraktan korkan ve bu ikisi yiiziinden heldk olan katre gibi

Fakat o katre, asli olan denize si¢raya bilirse, Giinesin hardretinden de
kurtulur, yelden topraktan...!

O katrenin zahiri denizde mahv olur. Lakin zdti ve hakikati mahfiiz ve daimi
olarak kalir.

Ey katre kendine gel de, pisman olmaksizin varligini Hakk’a ver... verde bir
katreye karsulik ugsuz bucaksiz denizi bul. 14

Mevlana insanin kendi varligini ve benligini Allah’in varliginda yok ettikten
sonra, tekrar kendi varligina geri dénmesini, ¢linkii Allah’1n iradesiyle onun varliginin
ulaginca Allah onun goziine dogru gérme hassasini ihsan eder. Bunun da kolay bir sey
olmadigini, sayet kolay bir sey olsaydi Hz. Peygamber: “Ya Rabbi; bize Hakk’1 hak,
olarak goster ve ona tabi olmamizi miiyesser eyle. Batili batil-yani, egriyi egri- olarak
goster ve ondan ¢ekinmemizi nasip eyle.”*"” diye dua eder miydi? der.

Insan kendi varligindan ve benliginde gecerse yani insan-1 kamil olursa kokii
sabit ve dallar: goklere yiicelir.

“Egri agag diizelir ve Hakk’1 gosterir. Kokii sabit, dallar: géklerdedir.

Rimi bu beytiyle su ayete isaret etmektedir. “Gormedin mi? Allah sana nasil
bir mesel irdd etmistir. Giizel bir kelime, kokii sabit (ve saglam) ve dallar1 semada
olan bir aga¢ gibidir.”*'® Buradaki agaci Mevlan4 insan-1 kamil olarak tefsir
etmektedir.

Mevlana, fena ve vahdet makamina ulasarak benliklerinden kurtulanlarin
gergek manada goriir ve isitir olduklarini, bu mertebelere vasil olmayanlarin
gozlerinin kapal1 ve kulaklarinin tikali oldugunu su s6zii ile dile getirir.

413 Massignon, Louis, Kitabu Ahbari’l-Hallac, Paris 1936, ss.7-8

4 Mesnevi, c. I11. 3567 vd.

*Mesnevi, c. I11., 3585 vd.

416 fbrahim 24/ Bu dyetin tefsiri ve yorumu ile ilgili arastirmamizin “Insan” kismina bkz.

90



“Varliklarindan kurtulmus olanlardan maadasinin gézleri kapalr ve kulaklar
tikalidir. """

Bu musra ile Rimi su dyete igaret etmektedir. “Allah onlarin kalplerini ve
kulaklarinit miihiirlemistir ve gozleri iistiinde bir perde vardir ve onlar i¢in biiyiik bir
azap mukarrerdir.”*'®

Mevlana bu konu ile ilgili Hiisameddin Celebi’ye hitaben soyle demektedir.

Benim indimde senin sesin Hakk sesidir. Asik masuktan ayri olur mu? Hdsa
olmaz.

Ndsin Rabbi ile nasin ruhu arasinda keyfiyetsiz ve kiyasa gelmez birlegsme
vardir.

Lakin ben nds dedim, nesndas demedim. Hatta ndas demekten maksadim: Ruhun
hakikatini bilenlerden baskas: degildir.*”’

Mevlana bu misralart ile Allah ile insanlarin ruhu arasinda bir irtibat ve ittisal
bulundugunu, fakat o irtibatin keyfiyetsiz ve kiyasa gelmez bir halde oldugunu beyan
ediyor. Nitekim Kur’an-1 Kerim de bu manaya gelen bir ayette s0yle buyurulmaktadir.
«_..Bilin ki siiphesiz Allah kisi ile kalbi arasima girer.”**

Bu konuyu bir bagka yerde daha giizel bir ifade ile soyle dile getirmektedir:

Gergi sah ile ayni cinsten degilim. Sohretim, tecelli nurunun
parlakligindandr.

Bu cinsiyette sekil ve zat kaydi yoktur. Su, bitkide toprak cinsinden olur.

Riizgar, daima ates cinsine kuvvet verir. Mizag igin ayni cins olmaya hacet
yoktur.

Cinsimizin padigah cinsinden olmasi imkansiz. O ebediyyen bdki, biz ise
yokluga mahkum kimseleriz.**’

Mevlana, bu misralari ile vahdet-i viicid hakkinda ileri siiriilen huldl ve ittthad
diistincesini reddetmektedir. Ciinkii hulil ve ittihad, cinsler arasinda olur. Halbuki
Allah Teala cins degil ki cinslere huldl etsin. Ayrica Kadim olan bir varligin hadis
olan bir varliga hulil etmesi nasil miimkiin olabilir? Hulil ve ittihad mahlukat
arasinda bile imkansizdir. iki adamin bir adam olams: diisiiniilemeyecegi gibi, iki ayr1
seyin bir zatta toplanmasi da miimkiin degildir. O halde Halik ile mahluk, sani’ ile
san’at, vacib ile miimkiin bir birinden tamamiyla ayridir. insan ne kadar yiikselirse
yiikselsin hi¢ bir zaman Halik ve Rab makamina yiikselemez, ¢iinkii bizim varligimiz
ile O’nun varligi, ayni cinsten degildir. Dolayisiyla Mevlana da s6z konusu olan,
ontolojik bir birlik degildir. Derin bir tecriibe yagayan her insanda ciiz’i ben’in Mutlak
ve Kiilli Ben’in huzurunda yok oldugu hissedilir.

Vahdet-i viicidun hem Allah’1 dlemde ickin kabul eden panteizmden, hem de
Allah’1 dleme gore agkin goren teizmden farkli oldugu ve vahdet-i viicidda Allah’in
zat itibariyle askin, isim ve sifatlar olarak ise ickin oldugu goriiliir. Dolayisiyla
Miisliiman mutassaviflarin biiylik ¢cogunlugunda ve Mevland’da s6z konusu olan

47 Mesnevi, c. I11. 841 vd.
418 Bakara 7

419 Mesnevi, 1309 vd.

420 Enfal 24

42! Mesnevi, c.IL., $5.259-260
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ontolojik bir birlik degildir. Derin bir tecriibe yasayan her insanda ciiz’i ben’in mutlak
ve kiilli Ben’in huzurunda yok oldugu hissedilir.***

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz; Mevlana’nin vahdet anlayist Islam’in temel
esaslarimi goz ardi etmeyen, her yerde ve her seyde Allah’in kudretini, hikmetini,
litfunu, kahrini goéren ve bu goriise, ask, cezbe ve sohbet yoluyla ulasmak esaslarina
dayanan engin bir tecriibenin pratik bir sonucudur.

2. Ru’yetullah

Ru’yet Arapga kokenli bir kelime olup, gorme duyusu ile bir seyi gérmek,
riiya gérmek anlamlarina gelmektedir. Ru’yetullah ise Allah’1 gérmeyi ifade eder. **
terim olarak, “Ahirette cennette Allah’1 gdrmek anlaminda*** kullanilmaktadir. Ru’yet
kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli kaliplarda ii¢ yiiz yirmi bes yerde ge¢mekte olup
hepsi de gormek manasinda kullanilmustir.***

Ehl-i Siinnet temsilcilerinden Maturidi**® ve Es’ari*’ ye gore, Allah diinyada

goriilmez. Abhirette ise mii’'minlerin goérmesi aklen caiz, naklen de vaciptir.
Mu’tezile*?*, Hariciler, Neccariyye, Zeydiyye vb. mezhepler ise, Allah’in diinyada ve
Ahirette goriilemeyecegini iddia etmislerdir.

Mutasaviflara gore de, insan diinyada Allah’1 géremez. Fakat varligini O’nun
varliginda mahv edip, yani fenafillah mertebesine ulasarak, ilk ilahi varligina donerse
o zaman Allah’1 goriir ki, bu o takdirde gorenle goriilen bir oldugu i¢in goren kalmaz.
Kisacas1 insan beseri Ozelliklerine sahip oldugu siirece diinyada Allah’1 goremez,
ahirette ise gorecektir. Fenafillah mertebesinde Allah’1 gérmesi ise, Allah’1 yine Allah
gormis olur ki yine bir varliktan s6z edilir. Ciinkii fenafillah durumunda insan kendi
beseri varligindan habersizdir. Bundan dolayr bu mertebede gorende goriilende
Allah’tir,*°

Mevlana da diger mutasavviflar gibi insanin, ilk ilahi varligina donmedigi
siirece, yani fenafillah mertebesine ulagsmadikca, Allah’1 diinyada géremeyecegini su
sozleri ile agiklar:

Her gizli sey ziddiyla meydana c¢ikti. Hakk’in ziddr olmadigindan, O
goriilemez.

Once 151k, sonra renk goriiliir. Zira beyaz ve zenci birbirinin ziddidir.
Nurun ziddi sana nuru tarif etti. Esyada zit ziddiyla goriiniir.

Hakk’in nurunun ziddy igin bir varlik yoktur ki, O’ ’nu ziddiyla gérme imkdni
olsun.

422 Baykan, Erdal, “Bir Din Felsefesi Proplemi olarak Mevland’da Tanr” Seguk Universitesi Sosyal Bilimler
Estitiisti, Konya 1999, Basilmamis Doktara Tezi, s. 135.

423 [bn Manzfir, Lisdnu’lArab, c.I, s. 1092; Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, ¢.I-IV., istanbul 1304, c.IV., s. 968.

424 Serrac, Luma’ s.544; Ciircani, Ta’rifat, s.109.

425 Bkz. En’am 76-78; Neml 10; Kasas 31;Bakara 166 ; Yasuf 35 ; Had 29 ; Fussilet 39; Fatir 12 ; Secde 12 ;
Lokman 29; Isra 99 ; Tevbe 127 ; Nahl 48 ; Ankebit 19 ; Ntih 15 ; Kehf 39 ;

42 Ebu Mansir el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, tah. Fethullah Huleyf (el-Mektebetii’l-Islamiyye) Istanbul 1979,
ss.77-87.

427 ot- Taftazani, Serhu Akaidi’n-Nesefi, s.108.

428 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, Kahire 1988, ss.232-289.

429 Ates, siileyman, Isari Tefsir Okulu, s. 294 ; es-Sabiini, Niireddin, el-Bidaye Fi Usili’d-Din, Dimesk 1979, s.38;
Ayrica bkz. Maturidiyye Akaidi, (Ter. Bekir Topaloglu), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, Ankara trs. s. 97

430 Tehanevd, Kessaf, c.IL., s. 996; Ates, Siileyman, a.g.e., s. 294; Yiice, a.g.e., s. 164
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Gozlerimiz O’nu idrak eyleyemez. O ise bizim sirlarimizi, ahvalimizi goriir.
Sen bunun sirrint Miisa ile Cebel-i Tir vak’asindan anla.

Gergekten de her sey ziddiyla ortaya c¢ikar. Mesela hasta olan bir kimse,
sthhatin ne demek oldugunu bilir. Aydinlik, karanlik olunca anlasilir. Mevlana
yukaridaki beyitlerle su ayete isaret etmektedir. “ Gozler O’nu idrdk edemez, O ise
gozleri idrak ve ihata eder. O latif (gozle goriilemez veya liituf sahibi), her seyden
haberdar olandir.”®' Yine Mevlana son ciimlesinde Hz. Masa ve Tir vak’asina
isarette bulunuyor ki, bu olayda su ayette beyan edilmektedir. “ Misa tayin ettigimiz
vakitte (Tar-1 Sind’ya ) gelip de Rabbi O’nunla konusunca ‘Rabbim! Bana (kendini)
goster; seni géreyim!’ dedi. (Rabbi), ‘sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak,
eger o yerinde durabilirse o zaman Beni goreceksin!’ buyurdu. Rabbi o daga tecelli
edince onu paramparca etti. Miisa da baygin diistii. Ayilinca dedi ki: Seni noksan
sifatlardan tenzih ederim, sana tovbe ettim ve ben inananlarin ilkiyim,’dedi.”432
Meillerini verdigimiz iki ayeti de Mevland zahiri manalarinda kullanmig isari
yorumunu yapmamistir.

Bu ayetle ilgili Ibn-i Arabi sdyle diyor: “Rabb1 daga tecelli edince...” Tanrilig1
gormeye hi¢ imkan birakmadi. Clinkii; “Gozler onu géremez o gozleri goriir” phu
ayette Allah yerine “h0” zamiri kullanilmistir ki bu da kendisinin kavranamiyacagini
gosterir. Dogrusu da budur.***

Bursevi de soyle demektedir: “Allah ‘len iird= Hig goriilemeyecegim’ demedi.
Eger goriilemeyecek olsaydi, elbette goriillemeyecegini haber verirdi. Cilinkii durum,
aciklanmaya ihtiya¢c duyulan bir konudur. O da goriilmesinin imkansizlifina degil,
aksine gormek isteyenin O’nu gérmekten aciz olduguna isaret eder.”**’

Goriildugii gibi Mevlana ve ¢ogu mutasavifa gore Allah’1 diinyada gormek
miimkiin degildir. Cilinkii Allah, bize kendisini gorebilecek bir gozii bu diinyada
bahsetmemistir. Bunun delili, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa vak’asinda bildirilmistir.
Ancak insan, fenafillah mertebesine ulasinca o zaman Hakki miisahedesi s6z konusu
olur ki bu makamdayken insanda, beseri vasiflardan s6z etmek miimkiin degildir. Bu
sebeple goren de goriilen de ayni varlik demektir. Bununla ilgili olarak Mevlana soyle
diyor:

O dua eden (fendfillah) mertebesinde oldugu icin, duayt da icabeti de eden
Hakk tir.

Arada vasita olarak mahluk yoktur. O yakaristan cisim de rith ta haberdar
degildir.
Yine Mevlana Celaleddin, Fihi Mafih de Hallac’in “Ene’l-Hakk” demesini su

sekilde yorumlar; “Ene’l-Hakk’t Hakk sOylemistir. Zira O’ndan bagka bir varlik
yoktu. Mansir da yok olmustu ve o s6z Hakk’1n séziiydii.**’

Sonug¢ olarak sunu sdyleyebiliriz; Fena halinde, nefsinde fani olan kulun,
Allah ile baki olmasidir. Baska bir ifade ile sdylersek; kendisini unutan, Rabb’mni

1 En’am 103

432 A’raf 143

433 En’am 103

43 bn-i Arabi, Kitdbu’l-Celale, vr. 57a; Kitdbu’l-Fenai fi’l-Miisahede, vr. 15b. Es’ad Efendi ktph. No.1655 (Ates,
a.g.e., s.296’dan naklen)

435 Bursevi, ruhu’l-Beyan, c.III., ss.232-33.

46 Mesnevi, c. II1., 2229-30

47 Mevlana, fihi Mafih, s.295
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bulur. Ciinkii vecd ve cezbe kulun Allah’a kavustugu yegane haldir. Rii’yet de bu
halde olur.

Buraya kadar aktardigimiz bilgilerden, Mevlana’nin ruyet konusundaki
goriisiiniin, ehl-1 slinnet temsilcilerinin anlayisina uygun oldugunu,- yani diinyada
iken beseri vasiflarla Allah’1 gérmenin miimkiin olmadigini-, goriiriiz. Fakat Mevlana
diger mutasaviflar gibi ehl-i siinnet kelamcilarindan su goriisii ile farklilik gosterir. O
da insanin diinyada iken beseri vasiflarindan kurtuldugu zaman, diger bir ifade ile
fenafillah mertebesine ulastiginda Allah’1t gérmesi miimkiindiir. Ciinkii, insanin {i¢
boyutlu diinya sartlarinda sonsuz ve bu anlamda askin bir varlig1 gérebilmesi, ancak
onun vasiflari ile vasiflanan kul i¢in miimkiindiir.

3. Ilim
[lim liigatta, bir seyi gercek yoniiyle kavramak, gergekle ortiisen kesin inang,
bir nesnenin seklinin zihinde olugmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek, nesnedeki

gizliligin ortadan kalkmasi, tiimel ve tikellerin kavranmasini saglayan bir sifat,
bilgisizligin (cehaletin) karsit: gibi manalara gelmektedir. ***

Kur’an-1 Kerim’de ilim kelimesi tiirevleri ile birlikte yediyiiz elli yerde
gecmektedir.**’ Bu yerlerde daha cok ildhi bilgi yahut “vahiy” anlaminda
kullanilmistir. Ayrica gerek insanin vahyedilmis ilahi hakikate dair ilmi, gerekse
bilme melekesi ile ilgili kazandig1 diinyevi ilmi ifade etmek lizere ¢esitli ayetler de
yer almaktadir.

Mevlana’ya gore ilim, Hz. Siileyman (a.) ‘in miihrii gibidir. Ilimle biitiin
diinya, insanin hilkkmii altina girer. Diinya bir shret, ilimse onun camdir; insanlik
ilimle itibar kazanmistir.*** Allah sevgisi ilimle elde edilir, ilimden nasibi olmayanlar
ve akilsizlar bu sevgiden uzaktir.**' insan ilmiyle biitin varliklardan stiin
olmustur.**? Tabiiki biitiin bu vasiflara sahip olan ilim; zahir ilmi degil, batm ilmidir.
Kiyasa, mantiki delillere dayanan ilimler onun nazarinda kisirdir. Degerli olan ilim,
insanin yaradilis sirrimi idrak etmesini saglayan, askla kazanilan, goniil sayfalarina
yazilan lediin ilmidir.

Diinyaya ait hikmet serdpd, zan ve siiphedir. Dini hikmet ise, gokleri bile
kiskandurir.**

‘ .. . e . 7. 99444 . . . .
Nefsini bilen Rabb’ini bilir hiikmiince; asil olan insanin nereden gelip,
nereye gidecegini idrak etmesidir.

Alim nice binlerce ilim bilir ama, o zalim kendi nefsini bilmez.

Her cevherin hususiyetini bilir de, kendi cevherini bilmekte esek kesilir.

438 {bn Manzdr, Lisan, c. XV., s. 89; Rézi, Sthah, s. 189; Miinavi, et-Te’rifat, s. 478; Tehanevi, c. IL, ss. 1055-57;
Ciircani, Ta’rifat, s. 201; ilhan Kutluer, “ilim” DIA., c¢. XXIL., ss. 109-14.

9 Abdulbaki, Mu’cem, ss. 596-609.

9 Mesnevi, c. I, 1063-4 / 1071-72

41 Mesnevi, c. I1., 1535 vd. / 1545 vd.

42 Mesnevi, c. IL., 3353/3361.

3 Mesnevi, c. I1., 3233.

44 Hucvuri, Ali b. Osman b. Ebi Ali, Kesfu’l-Mahcib, Beyrut 1980, s. 310; imam-1 Rabbéani, Ahmed Sehendi,
Mektibat I-11, Istanbul trs., c. 1., 234. metiib; O. Riza Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, Ankara 1948,
s. 21. / Ancak hadiscilerin ¢ogu bu s6ziin hadis olmadig1 kanaatinda olduklart ileri siiriilmiistiir. Genis bilgi
icin bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV. Yay. Ankara
2000, ss. 229-30.
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Seckin ilmiyle caiz olani, caiz olmayant bilir ama; kendisi cehlinde bunagin ta
kendisidir, bunu bilmez.

Gergi caizi, caiz olmayam bildin ama nefsin acaba hangi vech iizre (nefsin
caiz mi degil mi)?

Her metain kiymetini bilirsin de, kendi krymetini bilmezsin, ahmaksin.
Ugurlu, ugursuz yildizlar: biliyorsun ama kendi ugurlulugunu biliyor musun?
Biitiin ilimlerin asli, cani bu. Mahserde ne olacagini, ne oldugunu diistin.

Gergi dinin usullerini bildin ama giizel olam, kendi aslimi da arastirip
bilmendir.

.. . . . 445
Onun aslina eristin ama, asil usul; kendi aslini bilmektir.

Mevlana,- Mendkib’ta da bildirildigi gibi- insan1 aslina ulastirmayan,
yaraticisina itaati 6gretmeyen ilmi zahmet ve yorgunluk olarak niteler.**°

“ Biitiin Omriimiin hasili su li¢ sézden fazla degildir: hamdim, pistim,
yandim...” sozleri ile Mevlana, zahiri ilimlerde iistad oldugu dénemi hamlik olarak
vasiflandirmaktadir.**’

Goriildigii gibi Mevlana asil ilmin, faydali ilmin, insana nefsinin hile ve
tuzaklarin1  O0greten ve onlardan armmasma vesile olan ilim oldugunu
vurgulamaktadir. Tabiiki bu ilim de tasavvuf ilmidir. Kendinden 6nce yasamis iinli
Mutasavvif Imam-1 Gazali’de aym fikri kitaplarin da vurgulamakta ve sdyle
demektedir; “Kalbin kotii huylarinin mahiyetini ve hudutlarini, sebep ve alametlerini,
tedavi c¢arelerini bilmek, ahiret ilmidir. Ahiret {ilamasina gére bunlar1 6grenmek her
mikellefe farz-1 ayndir. Zahiri amellere ridyet etmeyen, fakihlerin fetvasiyla
padisahlarin kilictyla helak olacaklar1 gibi, ahiret ilmine deger vermiyenlerin de
kiyamet giinii miilkiin gercek sahibi, Allah Teala’nin kahr u galebesiyle helak
olacaklardir.**® Eba Talib Mekki ise aym konuda soyle demektedir: “Alimlerin
faziletli gordigii, seref ve kiymetini yiicelttikleri, sahibini alim olarak vasfedip
ovdiikleri, fazileti hakkinda pek c¢ok eser ve haber gelen, kendisine tesvik edilen ilim,
sahibini Allah’a gétiiren, iman, yakin ve marifeti olusturan, muamelede miisahedeyi
gergeklestiren marifet ilmidir; fetva ve hiikiimlerle ilgili ilimler degildir.”**

[lim, insanlarm manevi derecelerini yiikselmesine sebep oldigu gibi, géklerin
ve yerin Rabb’1 olan Yiice Allah’mn sevgisini kazanmaya da vesile olur.*

Insan, siirekli bilgi akimi ve iletisim icinde oldugundan ve amelini elde ettigi
bilgilerle ortaya koydugundan Kur’an, onu bilgi elde etmeye tesvik eder. Kur’an,
vahiy bilinciyle lede edilecek bilginin hem ferdi hem toplum hem de evreni
“oku”maya, anlamay imkan verecegini ima eder. insanin varolusunun sebebinin bilgi
oldugunu, onu yaradanin ilk buyrugu ile kanitlar.*”'

Bu giristen sonra Mevlana’nin bu konu ile ilgili isarette bulundugu ayetleri ve
yorumlarini verelim:

45 Mesnevi, c. 111, 2660 vd.

46 Eflaki, Menakibu’l-Arifin, c.IL. s. 83.

“7 Yeniterzi, Emine, Mevlana Celaleddin Rami, ss.62-63.

48 Gazali, ihya, c. 1., s. 60/ Ayrica bkz. Taylan, Necip, Gazzali’nin Diisiince Sisteminin Temelleri, IFAV Yay.,
Istanbul 1989, ss. 89-148.

449 Mekki, Katu’l-Kuldb, s. 119.

40 Hiidayd, Aziz Mahmid, ilim-Amel Sery i Siilik, s. 15.

1 Serinsu, Ahmet Nedim, Kur’4an Nedir ?, Sule Yay. Istanbul 1996, s. 83.
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Mevlana, ilim- amel iliskisine dikkatleri ¢ekerek su ayet-i kerimeye isarette
bulunmaktadir:

a.“Kendilerine Tevrat yiikletilen sonra onu, tasiyanlarin durumu, koca,
koca kitaplar tastyan merkebin durumu gibidir. Allah’in dyetlerini yalanlamus olan
kavmin durumu ne kotiidiir. Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez. i3z

Tefsir kitaplarinda “Kendilerine Tevrat ylikletilen” lerden maksat, Tevrat’1
bilip onunla amel etmekle sorumlu olan Yahudiler oldugu, “Sonrada onu
tasimayanlarin durumu” yani, Tevrat’in i¢indeki ayetlerle amel etmeyenler, sadece o
ayetleri okumakla yetinenler ki Hz.Muhammed (s.)’in niibiivvetini haber veren
ayetleri sadece okuyup geregini yerine getirmeyen Yahudiler oldugu beyan
edilemektedir.Yine bu ayet-i kerimede Cenab-1 Hakk su noktaya dikkatleri ¢ektigini
ifade etmektedirler. Kitap tasiyan kisinin, onun manalarimi o6grenmesi, i¢indeki
hakikatleri bilmesi ve onula amel etmesi gerekir. Taki Yahudilere yapilan kinamaya
muhatap olmasin.**?

Mevlana ise bu ayet-i kerimeyi s0yle yorumlamaktadir:

Goniil ehlinin ilimleri, kendilerini tasir. Ten ehlinin ilimleri ise, kendilerine
yiiktiir.

Gergek ilim, insanin kendisine faydasi dokunan ve onu bir yerden alip baska
bir yere gotiiren, insani tasiyan ilimdir.

Gonle vuran, adami goéniil ehli yapan ilim, insana fayda verir. Yalniz tene
te’sir eden, insana mal olamayan ilim, yiikten ibarettir.

Sadece kitaplarda kalmis, insamin yasaminda bir eseri ve belirleyiciligi
olmayan ilim, yiikten baska bir sey degildir.

Allah “Yahmilii esfara= Tevrati bilip onunla amel etmeyenler, kitap tasiyan
esege benzer.” Buyurdu. Allah’tan olmayan bilgi yiiktiir.”*

Abdulkadir Geylani’de ayn1 konuyu soyle dile getirmektedir: “Cahil ibadeti ile
higbir sey elde edemez. ¢iinkii o, hareketleri ile bir fesat ve zulmet icerisindedir. Ilim
de ayni. O da ancak kendisi ile amel edilirse insana faydali olur. Amel ise ihlash
olmalidir. Thlassiz amel de faydasizdir, kabul edilmez. Kendisiyle amel edilmeyen
ilim, sahibinin aleyhine delildir. Dolayisiyla da kisi hifz1 kuvvetli de olsa, bilgisi
¢okta olsa, ilmi ile amil olmadig1 i¢in hakikatte cahildir, aptaldir.”*>

Ansiklopedik bilgiye sahip oldugu halde sahibini, Rabb’ine ulagtiramamus ise,
bu ilmin insana yiikten baska bir ise yaramadig1 yukaridaki aciklamalardan ve dyet-i
kerimeden anlagilmaktadir. O halde ilim, sahibini Allah’a ulagtirip, O’nu tanimasina
vesile oluyorsa iste o zaman ilim, taginan konumundan tasiyan seviyesine yiikselir ki,
Rabb’imzin istedigi ilimde bu ilimdir. Hayata tatbik edilmeyen, kiginin diisiince ve
hareketlerine yon vermeyen ilim, merkebin sirtindaki yiikten baska bir sey degildir.
Bu ilmin sahibine faydasi da, sirtinda kitaplar1 tasiryan merkebin o yilikten faydasi ne
ise, onun faydasi da ancak o kadardir.

452 Cuma, 5.

433 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XXVIIL, s. 97; Kurtubi, Camiu’l-Ahkam, ¢.XVIIL, 5.94; Beydavi, Tefsir, c. V.,
s. 338-41; Ibn-i Kesir, Tefsir, c. IV., s. 365; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. V., s. 225; Begavi, Tefsir, c. IV,, s.
340; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢. XIX., s. 134; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. IX,, s. 67.

454 Mesnevi, c.1., 3552 vd.

433 Geylani, Abdulkadir, el- Fethii’r-Rahmani ve’l-Feyzii’r-Rahmani, Beyrut trs., ss.214-228.
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Daha sonra Mevlana ilmi, ilme’l-yakin ve ayne’l-Yakin*® olarak ele alip
degerlendiriyor. IImin iki kanadinn, zan ve siiphenin ise tek kanadnin bulundugunu,
bunun i¢inde zannin nakis oldugunu havalara ucamayacagii siirekli yerlerde
sirinmeye mahkum oldugunu wvurgulamakta ve su ayet-i kerimeye isarette
bulunmaktadir.

b.*“ Simdi yiizii koyun siiriinerek giden mi daha ¢ok hiddyete erismistir,
yoksa dosdogru yolda yiiriiyen mi?”"’

Bu ayetin tefsirine baktigimizda miifessirlerin ¢ogu yiizii koyun yiiriiyenin
kafiri, dosdogru yiiriiyenin ise mii’mini temsil ettigini dile getidiklerini goriiriiz.*®
Mevlana ise yerde siirlinenin ilme’l-yakine ulasamamis, zann sahibi olarak tefsir
etmektedir. Simdi onun bu konuda ki goriislerini verelim:

Ilmin iki kanadi zan ve siiphenin ise bir kanadi vardir. Zan nékis oldugu icin
ugup ylikselemez.

Tek kanatli bir kus, ¢abucak ve tepe taklak diiser, davranip u¢maya ¢alissa
bile, nihayet iki adim, yahut biraz daha ugabilir.

Bir kimse zandan kurtulur ve ona yakin ilmi yiiz gosterirse, o tek kanath kus
iki kanatli olur.

Ondan sonra yiizii tistii diiserek, yahut egri biigrii degil, dosdogru yiiriir
L 459
gider.

Mevlana bu misralar1 ile Kuseyri’nin bu konuda ki goriisleri ile paralellik arz
etmektedir ki, oda sudur: “Yakin 6gle bir ilimdir ki, bu bilgiye sahip olan kimse
ulema dilinde kullanilan manada ve mutlak olarak siipheye diismez.”*®

Bu musralarla Mevlana ilim sahibi ile zan sahibin 6zelliklerini agikladiktan
sonra, yakin ilminin kisimlarin1 Tekasiir suresine isarette bulunarak izah etmeye
calismaktadir.

c.“ Soy-sopunuzla ogiinmek sizi (Allah’a ibadet etmekten) oyle mesgul etti
ki, kabirlere varincaya kadar ziyaret ettiniz; (oliilerinizi sayip onlarin ¢oklugu ile
oviindiiniiz.) Hayir ileride bileceksiniz. Yine sakimin. Ileride bileceksiniz. Sakinin;
eger (kiyamet giinii size ne yapilacagini) kesin bir bilgi ile bilseydiniz, (diinyada
ogiiniip durmazdiniz.) And olsun (Kiyyamet giinii) o kizgin atesi muhakkak
goreceksiniz. Yine And olsun, onu muhakkak kesin bir goriisle goreceksiniz. Sonra
and olsun, o giin (kiyamette) nimetin siikriinden muhakkak sorulacaksiniz. »461

Sunu bil ki ilim, yakin talibi, o yakin de ru’yet ve miisdahede talibidir.
Simdi (Elhakiimiittekdsiir) stiresinde (Kelld lev ta’lemiine) den sonrasini oku!
Ey dalim kimse, ilim, sahibini miisahede mertebesine gotiiriir.

Diinyadakiler yakin sahibi olsalardi Cehennemi daha burada gériirlerdi.

4% yakin, “kesin ve apagik bilgi, siiphe ve tereddiide mahal olmayan, dogru ve gergek, siipheden sonra hasil olan
ilim” manalarina gelmektedir. Bkz. Kagani, Istilahat, s. 60; Ciircani, Ta’rifat, s. 259; Uludag, Tasavvufi
Terimler SozIigi, s. 528.

7 Miilk, 22.

458 Bkz. Et-Taberd, a.g.e., c¢.XXIX., s.9; Kurtubi, a.g.e., c. XVIIL, 5.219; Ibn-I Kesir, a.g.e., c.VL., s. 400; Begavi,
a.g.e., ¢.IV., s.372; Miicahid, Tefsiru Miicahid I-II, Beyrut, trs., c. 1., s.417;en-Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi [-1V,
cIV., s.266; Sevkani, a.g.e., c.V, s.264; Ebu Suiid, irsadu’l-Akli’s-Selim I- IX, Beyrut, trs., c.IX, s.9.

9 Mesnevi, c. III., 1515 vd.

460 Kuseyri, er- Risale, Beyrut, trs., s.85.

61 Tekasiir, 1-8.
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Zandan hayal dogdugu gibi, yakinden de miisahede dogar.

Ilm-i yakinin ayne’l- yakin olacagi beyamni (Elhdkiimiittekdsiir ) siiresinde
gor.

Ben zandan da, yakinden de kurtulmus ve yiikselmigim, kinanisim dolayisiyla
basim donmez. 462

Demek ki zan, insanin muhayyile giiciinii gelistirdigi gibi, ilim de insanm
miigdhede mertebesine yiikseltir. Mevlana, bunu Tekasiir slresinde ki ilmin
mertebelerinin siralanisindan ¢ikarmaktadir. Orada, ilim, ilme’l- yakin, ayne’l- yakin
ve hakke’l-yakin olarak siniflandirilmistir. Mevlana, son misrasinda kendisinin
zandan da ilme’l-yakinden de kurtulup vuslata erdigini bildirerek ilmin hedefinin
Allah’a vuslati gergeklestirmek oldugunu beyan etmektedir.

Stfilerin 1stilahina gore, ilme’l-yakin, burhan ve delille elde edilen bilgidir. Bu
ilim akil sahibi olanlara mahsustur. ** Bu mertebe Hz. Peygamber (s.)’in Allah
Teala’dan getirdiklerine seksiz ve siipesiz iman mertebesidir.** Safilerin ilme’l-
yakinden maksatlari, i1dhi emirlerin hiikiimleri ve diinyevi muameleler hakkindaki
ilimleridir.*®® Ayne’l-yakin; beyan hiikmiinde olan bilgidir. Yani, kesf ve ilhamla elde
edilen bilgidir. Bu ilim, zevk ve kesfe dayanan ilim erbabma mahsustur.**® Bu
mertebe bir seyi oldugu gibi miisahede etmek, gérmek bu sebeple her hangi bir habere
ihtiyag duymama mertebesidir.*®” Hakke’l-yakin ise, ayan beyan (apagik) niteliginde
olan ve miisahede ile elde edilen bilgidir.”468 Bu mertebe miisahede makaminin
iistiindedir. Hakka’l-yakinin asil gerceklesecegi ve devam edecegi yer ahiret alemidir.
Ancak bu mertebeye ulasan kimseler, diinyada az da olsa onu tadabilirler. Hakka’l-
yakin mertebesinde elde edilen bilgiler vicdani oldugundan, ilahi ilimler i¢inde en
kiymetlisidir. **

Mevlana, bir baska yerde yakin ilmine sahib olan kimsenin vasiflarini soyle
dile getirmektedir.

Yakin ilmine sahib olan kimse, siiphesiz, mekirsiz, dedikodusuz Cebrail gibi iki
kanatla ucar.

Eger biitiin dlem halki ona: sen Allah yolunda gidiyorsun, din-i miistakim
lizeresin dese;

O onlarin soézleriyle daha ziyade zevk peyda etmez. Onun tek olan ruhu, o
sozlerin, yahut onu séyleyenlerin ¢ifti olmaz.

Eger herkes ona: en sapiksin, kendini dag saniyorsun ama, saman ¢opii
gibisin deseler;

O kimse, soyleyenlerin kotiilemesinden siipheye diismez ve onlarin kin ve
husumetlerinden miiteessir olmaz.

Hatta, deniz ve dag dile gelse de: sen dalalete yoldas oldun dese...

462 Mesnevi, c. 111, 4150 vd.

463 Kuseyri, Risale, 85.

464 Ankaravi, Minhac, s. 204

465 Hucvird, Kesfu’l-Mahcib, s. 533.

466 Kuseyri, a.g.e., s. 85; Sithreverdi, Avarif, s. 399.
467 Ankaravi, a.g.e., s. 204.

468 Kuseyri, Risale, s. 85; Kasani, Istilahat, s. 60.
4 Siihreverdi, Avarif, 5.399.
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Yine o kimse, zerre kadar hayale kapilmaz ve kotiileyenlerin sozleriyle elem
duymaz.””’

Mevlana bu beyitlerle san ki su ayet-i kerimede haber verilen mii’minlerin
sifatlarin1 bizlere bildirmektedir. “Ey inananlar, sizden kim dininden doénerse (bilsin
ki) Allah yakinda 6yle bir toplum getirecek ki (O) onlar1 sever, onlarda O’nu severler.
Mii’'minlere kars1 algak goniillii, kafirlere karsi onurlu ve siddetlidirler. Allah yolunda
cihad ederler, hi¢bir kinayicinin kinamasindan korkmazlar. Bu Allah’in bir liitfudur,
onu diledigine verir. Allah’m (litfu) genistir, (O) bilendir.”*”' Demek ki Allah
yolunda miicahede eden mii’'min yakin sahibi olursa o zaman ancak kinayicilarin
kinamasina aldiris etmeksizin yoluna devam eder. Aksi takdirde miicadelesi esnasinda
yoluna ¢ikan ¢ali ve dikenden rahatsiz olup geri donebilir.

Tekasiir stresi ile ilgili miifessirler sdyle bir degerlendirme yaparlar; “ Bu
ayetler de alimlere ¢ok biiyiik bir tehdit vardir. Ciinkii bu ayetler delalet ediyor ki,
sayet insan yakin sahibi olsaydi tekasilir ile Oviinmenin akibetini goriir bundan
vazgecerdi. Bundan da su sonug¢ ¢ikar. Demek ki tekasiir ve tefahiirii terk etmeyen
kimsede yakin hasil olmaz. O halde ilmin hakikatine vakif olmayan ve si-i istimal da
bulunan, bildiklerine inanamayan ve onlarla amel etmeye yanagmayan, bununla
beraber alim ismini tastyan kimselerin vay haline.”*"?

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz. Mevlana, burada zikrettigimiz misralar ile
daha ¢ok yakin ilminden bahsederek onun Onemini dile getirmistir. Yakin ilmine
ulagsamayan bir kimse, zan ve siiphelere dayali ilmin nasil insan1 yaniltip oyaladigini
anlamas1 miimkiin degildir. Zanna ve siipheye dayanan bilginin, kolunun kanadinin
olmadigint ve onu ylicelere ulastiramayacagini, ancak yakin sahibi olan ilim erbab1
anlar.

3.1. ilm-i Lediin

“Lediin” kelimesi, Tiirk¢ce’de kullandigimiz “nezdinde, yaninda” manasini
ifade eden “inde” kelimesiyle es anlamlidir. Kur’an’da pek ¢ok defa gecen bu kelime,
Kehf stresinde Hizir hakkinda “Biz ona tarafimizdan (lediin) bir ilim dgretmistik.”*"
Seklinde gecmektedir.

Islam Alimlerine gére, zahir ilimlerinden baska Allahu Teild’nin bazi has
kullarma 6grettigi 6zel bilgiler verdir. Ser’i ve zahiri ilimler, melek ve resul aracilig
ile, ilham ise direk Hakk’tan gelir. Bu nedenle, ilhama, ilm-i lediin veya vehbi ilim
denmistir.*’”* Bu ilim, Kur’an-1 Kerim’de su ayetlerle dile getirilir. “Onlara biz
ogretiriz.”*"*; “Onu ancak alimler anlarlar.”*’®; “Bana Rabb’im ogretti.”*’” “Allah
hadiselerin te’vilini sana 6gretti.”*’® Yine Hz. Musa’mn Hz. Hizir’dan bu ilmi
ogrenmek istemesi, Kehf Suresi’nin altmig- seksen ikinci, ayetlerinde ayrintili olarak
anlatilir. Zahiri ilim konusarak, kitap, kalem, defterle tahsil edilmesine ragmen, bu
ayetlere gore, ilm-i lediin, susarak ve yasayarak (kal ile degil hal ile) 6grenilir. Bu
ilme sahip olanlar, bir ¢cok seyin aslini, hakikatini bilirler, ancak bu bilgileri izinsiz

470 Ayni eser, c. I11., 1520vd.

71 Maide,54.

472 Taberd, a.g.e., c. XXX, s5.283-284; Kurtubi, a.g.e., c. XX, 5.168; Ibn-I Kesir, c.IV., 5.546; Begavi, a.g.c., cIV.,
$.521; Beydavi, c. V., s.124; Sevkani, a.g.e., ¢.V., 5.488; Elmali’l1, a.g.e., c.IX., 5.6057.

473 Kehf, 65.

47 Tehanevi, Kessas, c. IL, s. 1066;Ragib, Miifredat, s. 198.

3 Tevbe, 101.

76 Ankebiit, 43.

7 Ysuf, 37.

478 Ayn1 sure, 6.
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aciklamazlar. Mutasavvifimiz Mevlana’da, Sems-i Tebrizi ile tanisip, arkadas ve dost
olmasindan sonra, zahiri ilimleri terk etmis; en azindan Imam-1 Gazali gibi479, zahiri
ilimlerin, ilahi hakikatleri anlama hususunda yetersiz olduklarina iyice inanmis, bu
sebeple ilm-i lediinne yani ilham-1 11ahi’ye bel baglamis ve bu ilimleri her zaman
kesbi olan zahiri ilimlere tercih etmistir.

Sufiler ilm-i lediinniin Kur’ani dayanaii1 olarak Hz. Musa ile Hizir arasinda
gecgen su kissay1 kullanirlar:

“ Bir vakit Miusd gen¢ arkadasina, ¢ durmayacagim, ti ki iki denizin
birlestigi yere kadar varacagim. Yahut senelerce gidecegim.’ Demisti. Bunun
iizerine onlarda iki denizin birlestigi yere varinca baliklarint unuttular. O sirada
balik denizde bir delige dogru yolunu tutmustu. Bu suretle iki deniz kavsagini
gectikleri zaman, Miisd geng¢ arkadasina dedi ki; ¢ kusluk yemegimizi getir. Biz bu
yolculugumuzda gergekten yorgun diistiik.” Geng dedi ki; ‘Gordiin mii? Kayaya
sigindigimuzg vakit dogrusu ben bu baligi unuttum ve onu soylememi bana ancak
seytan unutturdu. O acaib bir sekilde denizdeki yolunu tutmugstu.’ Musd dedi ki; *
iste aradigimiz o ya!’ bunun iizerine izlerini takip ederek geriye diondiiler. Derken
tarafimizdan bir rahmet vermis ve katimizdan bir ilim ogretmis oldugumuz
kullarimizdan birini buldular. Misd ona dedi ki: ‘Sana égretilen ilimden bana
ogretmen sartiyla san wuyabilir miyim?’ O da Musd’ya dedi ki; ¢ dogrusu sen
benimle birlikte olmaya sabredemezsin, i¢ yiiziinii bilmedigin seye nasil
sabredeceksin?’ Miisd dedi ki; ¢ insaallah beni sabirli bulacaksin ve ben senin
hicbir isinde sana karsi gelmem.’ ‘O halde’ dedi, ‘Eger bana tabi olacaksan, ben
sana soz agmadik¢a bana hicbir sey sorma.’ Boylece kalkip gittiler. Nihdyet gemiye
bindikleri zaman Hizir gemiyi yaraladi. Miisd ona soyle dedi; ‘Geminin icindekileri
bogasin diye mi onu deldin? Dogrusu ¢ok biiyiik is yaptin!’ Hizir: ‘Sen benimle
asla sabredemezsin?’ dedi. Miisd dedi ki; ‘Beni, unuttugum seyle muaheze etme ve
bu isimden dolay1 bana bir giiglitk ¢cikarma.’ Yine gittiler. Nihdyet bir erkek cocuga
rast geldikleri vakit, Hizir onu hemen oldiirdii. Miisd dedi ki: ¢ Bir can karsiligi
olmadan temiz bir cana kiydin ha? Dogrusu sen ¢irkin bir is yaptin.” Hizir dedi ki:
Ben sana, sen benimle beraber bulunmaga dayanamazsin dememis miydim?’ Miisd
dedi ki: ¢ Eger bundan sonra bir daha sana bir sey sorarsam, artik bana arkadas
olma. O zaman benim tarafimdan sana oziir ulagmistir. (Artik benden ayrilmakta
mazur saythirsin)’ Yine yiiriidiiler. Nihdyet bir kent halkina varip onlardan yemek
istediler. Kent halki onlart konuklamaktan kacindilar. Derken orada ytkilmaya yiiz
tutmus bir duvar buldular, Hizir hemen onu dogrulttu. Musa dedi ki: ¢ Isteseydin
buna karsilik bir iicret alirdin.’ Hizir soyle dedi: * Iste bu itiraz seninle benim
aranmuzin ayrilmasina sebep olmustur. Simdi sana sabredemedigin seylerin i¢
yiiziinii haber verecegim.’ O yaraladigim gemi, denizde calisan yoksullarindi. Onu
kusurlu yapmak istedim, ciinkii onlarin ilerisinde her saglam gemiyi zorla alan bir
kral vardi. Oglana gelince; onun anasi babasi mii’min insanlardi, onun onlar: da
kendisi gibi azginlhiga ve kiifre siiriiklemesinden korktuk. Istedik ki Rableri onun
yerine onlara ondan daha temiz daha merhametli birini versin. Duvar ise sehirde
iki yetim ¢ocugun idi. Altinda onlara ait bir hazine vardi. Babalar: da iyi bir kimse
idi. Rabbin istediki, onlar biiyiiyiip giiclii caglarina ersinler ve Rabbinden bir
rahmet olarak hazinelerini ¢ikarsinlar. Bunlart ben kendiligimden yapmadim.
(Allah’in emriyle yaptim). Iste senin sabredemedigin seylerin ig yiizii budur. 180

47 Bu konuda Genis Bilgi i¢n bkz. Gazzali, el- Munkizu min’d-Dalél, ¢ev.: Hilmi Giingor, MEBY, istanbul 1990.
10 Kehf, 60-82.
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Bu ayetlerin tefsirine baktigimizda sebeb-i niiziilii olarak, “Hz. Musa (a.)’in
Rabb’ine ‘Ya Rabb! Kullarindan sana en sevgili olan1 hangisidir?” demis, O da ‘ Beni
zikreden ve beni unutmayandir’ buyurmus.....yine Musa (a.) ‘Ya Rabbi kullarindan
benden daha alim biri varsa bana goster’ der, Allah i Te’ala da ‘var’ buyurunca, Hz.
Musa (a.) ¢ O halde onu nerede arayayim’ demis, Allah (c.) da ‘Mecmaulbahreynde
balig1 kaybedeceyin yerde...” diye tarif buyurmustur. Bunun iizerine Hz. Musa (a.)
kiz kardesinin oglu olan Ydsa b. Nan’a, ‘Allah, islerinin asli olan batin ilmini
ogrettigi Hizir isminde birisini bulup, kendisinden istifade etmek icin ona tabi
olacagini ve bu gayesinden asla vazgecmeyecegini soyledigini ve nihdyet onu bulup
bir miiddet arkadas olduktan sonra, igyliziinii bilemedigi islerinin yliziinden
sabredemeyip ona miidahale etmesinden dolayr Hizir’m da onu terk ettigini
bulmaktayiz.”**!

Mevlana bu ayetlerin manasi ve bu ilmin degeri ile ilgili, Mesnevi’nin bir ¢ok
yerinde deginmekte, biz simdi “Misa (a.)’in Peygamberlikte ve Allah’a yakinliktaki
Kemaliyle Beraber Hizir (a.)’t Aramasmin Sirr1” bashigr altinda verdigi bilgileri
aktaralim:

Ey kerim olan kimse! Bu memdiih hirsi, Kelimullah’tan ogren, 6grenmege
istiyakindan dolay: bak, Kelim Hazretleri ne diyor:

‘ Bunca makama sahip oldugum, yiice bir peygamberligim sabit oldugu halde,
kendimi gormiiyor, kendime varlik vermiyorum. Hizir’t aramaktayim.’

(Bunun tizerine kavmi ona dedi ki:)
‘Ey Miisa sen kendi kavmini birakmuissin, miibarek bir zatin izine diismiigsiin.

Sen havfdan da recadan da kurtulmus biiyiik bir peygambersin. Daha ne
kadar dolasacak, ne kadar ve nereye kadar arayacaksin?

Aradigin sende ...bunu sende bilirsin. Ey semd kadar yiiksek peygamber,
zeminde ne kadar dolasacaksin?’

Miisa (a.) dedi ki: * bu melameti etmeyiniz. Giinesle, ayin yolunu kesmeyiniz.

Ben zamanin sultami bir veli olan Hizir ile sohbet icin Mecma ‘u’l-Bahreyn’e
kadar gidiyorum.

Hizir’t hakikate ulagmak igin, sebep kilacagim; bunun i¢inde uzun miiddet
sefer edecegim.

Himmet ve azimet kanatlariyla yillarca u¢acagim,; yillar ne demek? Binlerce
yil gegse bile yine onu arayacagim.

Onu aramak igin gidecegim. Bu gidis onu bulmaya degmez mi? Candanin aski
ekmek agkindan asagimidir? 982

Gorildigi gibi bu beyitlerle Mevlana, diger miifessirlerin verdigi bilgileri
vermekte ve ilm-i ledlinniin 6nemini ve faziletini anlatmakta, salikin de Hz. Misa (a.)
gibi ilm-i lediinne asik olmali ve onu elde etmek icin ¢esitli sikintilara katlanmasi
gerektigini su beyitleri ile vurgulamakta:

81 Taberd, Camiu’l-Beyan, ¢.XV., s.277 vd.; Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkdmu’l-Kur’an, ¢.XI., s.17 vd.; Ibn-i Kesir,
c.IIl., s.108 vd.; Begavi, Tefsiru Begavi, c.IIl., s.172 vd.; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c.III., s.299 vd.; Ebl Sudd,
Irsédu’l-Aklu’s-Selim, c.V., s.234vd.

482 Mesnevi, ¢.IIL., 1970 vd.
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Bahsedilen zevat-1 kirdmin bu hirs-1 memdthu (ilahi ilim olan, ilm-i lediin
sevgisi), suya doymayan bir susuzun harareti gibidir. Sen de ey salik, maneviyattan
her ne bulursan ona kanaat edip durma, daima fazlasini iste.

Allah’in dergahi, nihayeti olmayan bir bargahtir. Sende bulundugun makami
bas sedir ittithaz ederek ona baglanip kalma, senin sadrin siilik ve terakki yoludur.
Daima ilerlemeye bak.**

Bagka bir yerde Mevlana Musa (a.) ile Hizir (a.)’in bulusmasindan sonraki
olaylara su beyitleri ile deginiyor:
Hizir'in ¢cocugu oldiirmesindeki sirrin hakikati herkese agik degildir.

Tanri ilhamina nail olan kimse, her ne yaparsa o, kesin olarak dogrudur.

Zira hayat ve oliim Hakk tandir. Kainatta her sey O’nun hiikmii altindadr.

O 'nun emrine sende Ismdil gibi teslim ol. Boylece kendini ihsana layik kil.**

Ger¢i Hizir, gemiyi par¢aladiysa da bunda yiizlerce dogruluk ve saglamliik
vard.

Musa’da hesapsiz faziletler oldugu halde vehmi ona perde oldu.*”

Hizir (a.) in rith-i vahyiye miinasip olan hareketlerine karsi Miisa (a.) in akl

buland:.
(O hareketlerin sir ve hikmetini anlayamad.)
Hz.Misa’da Hizir in hali olmadig i¢in onun yaptiklarint miinasebetsiz gordii.

Kelimullah olan Miisd’'min akli gayb hususunda baglanir ve idrak edemez
olursa, ey mes’ud kimse, bir farenin, yani, fare gibi olan avamdan bir kimsenin akl
kim olabilir ve nasil idrak edebilr.**

Miisa (a.) ’in sézii endaze ve itidal iizere idi. Lakin o kadar séyleyisi bile o iyi
dosta, Hizir (a.) a fazla geldi.

O fazlalik, Hizir (a.)’a muhalefet goriindiigii i¢in sen ¢ok soyliiyorsun, artik
ayrilalim, sen de git, dedi.

483 Aynu eser, c.II1., 1968 vd.

484 Aynu eser, c.l., 233 vd.

485 Ayni eser, c.I, 245 vd.

48 Mesnevi, c.I1., 3292 vd. Bu dyetlerle ilgili daha genis bilgiyi Sultan Veled’in Maarif adli esrinde bulmaktayiz: «
Musa (a.) Hizir’la bulusunca, gozii goli onun yiizii ile aydinlandi ve istedigi bir ¢cok seyler onunla bir
konusmada hasil oldu. Bir konugmada o kadar hil’atler giydi ve o kadar nimetler tadd1 ki, bunlar simdiye
kadar ne bir géz gérmiis, ne bir kulak isitmis, ne de bir insan tahayyiil etmistir. (Bunun {izerine ) Hizir’la
arkadas olmak istedi. (Sultan Veled, a.g.e., ss.12-13) {lm-i lediinii kolay-kolay herkesin anlayamiyacagimi bu
nedenle herkesin tahammiil edemeyecegi de ayni eserde soyle dile getirilir: “ Musa (a.) bu kadar biiyiikliigiine
ragmen dayanamayip ‘Higbir kabahati olmayan bir insan1 6ldiirdiin mii?” diye Hizir’a kars1 geldi. Musa boyle
yaparsa bagkalar1 ne yapsinlar. Bu dereceye gelmis bir insani anlayan pek az bulunur. Bayazid-1 Bistami: °
beni siilikiimiin ilk zamanlarinda goérenler siddik, sonlarinda gorenler ise zindik oldular’ diyor. Ciinkii ilk
zamanlarda ondan taat ve ibadet goriiniiyordu. Sonralarinda ise tanrilik goriindii. Halkta bu tanriligr Allah’in
yaptigini, Bayazid’in da arada aletten baska bir sey olmadigini gérecek g6z bulunmadigindan, onlar gériiniise
bakarak bu islerin Allah’tan degil, ondan meydana geldigini zannettiler ve zindik oldular. (Veled, a.g.c.,
$.283.)
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Ey Miisa makaminda olan miirid! Cok soyliiyorsun . uzaklag, yoksa bana karsi
dilsiz ve kor olmalisin.

Sen namazda abdestini bozarsan miiftii sana kos abdestini tazele der.

Eger gidip abdestini almazsan kuru-kuru, yani; bos yere yatip kalkmis
olursun. Ey sapik adam! Namazin bozulmustur otur.

Ya ruhen her seyden tecerriid etmis olanlarin yamindan c¢ekil, yahut sende
onlar gibi varlik elbisenden soyun.”’

Gorildigi gibi Mevlana bu beyitleri ile ilm-i lediinniin degerini
vurgulamakta, diger yandan tasavvufta miiridin ilm-i lediine talip olmas1 gerektigini,
fakat bunu elde edebilmesi i¢in maneviyat iistadr olan seyhine itirazsiz, tam teslim
olmas1 gerektigini izah etmekte, aksi takdirde bu ilimden mahrum kalabilecegini
vurgulamaktadir.

Mevlana Mesnevi’nin bir bagka yerinde, ilm-i lediinnii “Ruh-i Vahy” olarak
adlandirmakta ve bu ilmi, her kesin anlayamayacagini hatta aklin onu bazen delilik
olarak vasiflandiracagini su beyitleri ile ifade etmektedir:

Ruh-i vahiy akildan da gizlidir. Ciinkii o gaybdir ve gayb tarafindandir.

Hz. Ahmed (a.)’in kemal-i aklisi kimseden gizli kalmadi. Lakin O’nun ruh-i
vahyi ve ilm-i ildhisini her can anlayamadi.

Ruh-i vahyinin miinasipleri yani; onun ahkdm-1 mahsiisast vardir ki onlart
akilda idrak edemez. Ciinkii o ahkam ve ef’al azizdir.

Akil, ruh-i vahy ahkamini bazen delilik goriir, bazen de sasirip kalir, ¢iinkii
onlart idrak edebilmesi icin aklinda o dereceye yiikselmesi lazimdir.

Hizir (a.) in Ruh-1 Vahyi’ye miinasip olan hareketlerine karsi Musd (a.) in akl
bulandi. Hz. Musd’da Hizir’in hali olmadigi i¢in onun yaptiklarinin miinasebetsiz
gordii.

Kelimullah olam Musa (a.) in akli gayb hususunda baglanir ve idrak edemez
olursa ey mes 'ud kimse, bir farenin yani fare gibi olan avamdan bir kimsenin akli kim
olabilir ve nasil idrak eder? ***

Mutasavviflar arasinda yaygin olan goriise gore Hz. Peygamber (s.)’in
Allah’tan aldig1 ii¢ ¢esit ilim vardir. Bunlardan biri, Hz. Peygamber’in ashabinin
hepsine Ogrettigi, emir ve nehiylerden olusan seriat ilmi; digeri ashabin bazilarina
talim buyurdugu 6zel ilim (buna, tasavvuf, yada havass ilmi de denir); bir digeri de
Allah ile kendisi arasinda bir sifre mesabesinde olan manasi sadece kendisine ma’lim
olan ilimdir. Kur’an’da ki huruf-i mukattaa ve miitesabih ayetler bu tiirdendir. Allah
Rastlii’niin bizzat kendisi “Siz benim bildiklerimi bilmis olsaydiniz, ¢ok aglar, az
giilerdiniz.”** Hadis-i serifi Hz. Peygamber’in her aldig1 bilgiyi aktarmakla yiikiimlii
olmadigin1 gostermektedir. Ayrica su hadis-i serifler, Peygamberimiz’in bazi
sahabilere mahrem sekilde ogrettigi One siiriilen bir bilginin var olduguna delil
sayilmakatadir: Hz. EbQ Hiireyre (r.) der ki: “Ben Allah Rastlii’'nden iki kap ilim

487 Ayni eser, c.II., 3553 vd.

488Aym eser, c.II., 3288 vd.

489 Buhari, ismail b. [brahim, Sahihu’l-Buhari, Istanbul trs., Kiisf, 2; Miislim, Ebu’l-Huseyn el-Kuseyri, Sahihu’l-
Miislim, thk.: Muhammed Fuad Abdulbaki, I-1V, Beyrut 1983, Salat, 112.
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aldim. Bunlardan birini halka anlattim. Digerini e§er meydana ¢ikarip anlatacak
olsaydim, su boynum giderdi.”*”® Mutasavviflara gére bu hadiste gecen ve
anlatilmayan ilim, ilm-i lediindiir.

Mesnevi’nin bir baska yerinde Mevlana ilm-i lediinniin 6nemini ve faydasini
sOyle izah etmektedir:

Hizirin yakinlig1, arkadashg: pismis baligi bile diriltti. O denizi yurt edindi.
Dost, dost ile beraber iilfet edince yiiz binlerce goniil sirri bilinir.
Dostun anli levh-i mahfuzdur. Orada iki alemin sirrt asikar olur.

Dost gelse o, yol kilavuzu olur. Bu sebeple Hz. Peygamber (a.), ‘ Benim
sahabem yildizlara benzer. """ buyurmustur.

Yildiz denizde de karada da kilavuzdur. Onu gozet rehber odur.

Goziinii onun yiiziine tut, gonliinii ona yédnelt. Beyhude dedikodu yolunun
tozunu kaldirma!

Zira o tozlarla yildiz goriinmez olur. Goz siirgen dilden daha iyidir.
Ancak vahiyle konusan dildir ki o, toz koparmaz, bilakis toz giderir.

Adem vahye mazhar olunca sézii, ‘Allah ona isimleri ogretti.”** Ayetine delil

oldu.
Her seyin ismi nasil vaki olmus ise gonliinden diline de 6ylece dogdu.

Ihamla gordiigii icin her seyin hususivet ve mahiyetini dili rahatca
soyliiyordu.

Biitiin esyaya miinasip olan adi veriyordu. Korkaga aslan demedi.””’

Mevlana, sahabenin yildizlar gibi karada da denizde de yol gosterici olmasinin
vahye mazhar olan Hz. Peygamber (a.)’e arkadas ve dost olmalar1 ve onun sohbetin
de bulunmalarindan kaynaklandigin1 sdyleyerek, vahiy ve ilhama mazhar olmus
kimselerle yani peygamberler ve velilerle arkadas olmaya ve onlarin sohbetlerine
katilmanin 6nemine dikkatleri ¢ekmekte ve miiritlerin de dedikoduyu birakip ilhama
mazhar olan mirsid-i kamillerin meclislerine davet etmektedir. Ciinkii tasavvufi
terbiyede sohbet, miiridin baglandigr miirsidin halini kazanabilmesi i¢in 6nemli bir
vasitadir. Sohbette seyhin sozii miiridin kalbine yerlesir. Seyh, manevi emanetin
bulundugu yer durumundadir. Bu manevi emanet, miiride sohbet vasitasi ile intikal
eder. Nitekim Mevlana’da Sems- Tebriz’i ile sohbetinden sonra, Divan-1 Kebir ve
Mesnevi gibi 6liimsiiz eserler viicuda getirmislerdir.

0 Buhard, Ilim, 42.

Ol el-Aclini, Kesfi’l-Hafa, c.L, s. 147.

*2 Tevbe, 111.

43 Mesnevi, ¢.VI., 2665 vd. bu beyitlerin devaminda ise yine aym konuya baska misaller vererek soyle stirdiiriir:
Nuh (a.) da dokuz yiiz y1l her giin dogru yolda va’z edip feyizler sacti./ Sanki laldudag: géniillerin yakutuydu.
Ne risaleler okumustu, ne de Katu’l-Kuldb (goniillerin gidast) adli eseri./ Va’zin1 serhlerden 6grenerek
etmiyor, belki kesifler kaynagindan, ruh serhinden anlatiyordu./ Insan1 mest eden dyle bir sarabdir ki o,
icilince dilsiz de ola cosup dile gelir./ Yeni dogan ¢ocugu fasih konusan bir edip yapar. Mesih gibi hikmetler
soyletir. / O sarapla dudagi islanan dag, Davud (a.)’la beraber terenniim etmistir. / Biitiin kuslar ‘cik- cik’
lerini birakip Davud peygamberle nagmeler okumuslardir./ Kus onunla costuktan sonra elinin sesini demir
igitse sasilir m1?
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Mevland’nin ilm-i lediinle isari olarak tefsir ettigi diger ayetler ise sunlardir;
“Biz onlarin agizlarini miihiirleriz...”"* “Muhakkak ki biz, sana apagcik bir fetih
yolu agtik. »93

Bu ayetlerin tefsirine baktigimizda, miifessirlerin biiyiik bir ¢cogunlugu, birinci
ayette, mahserde gilinahkarlarin, yaptiklarini inkar etmeleri {izerine, agizlarinin
miihiirlenip yaptiklarini el ve ayaklarin haber vereceginden bahsetmekte,*® ikinci
ayette ise, hicretin altinci senesinde, umre i¢cin Mekke’ye gitmek {izere yola ¢ikan Hz.
Peygamber ve ashabinin, Mekke’ye sokulmamalar1 iizerine Hudeybiye antlagmasi
yapilarak geriye doniilmesi esnasinda, Hz. Peygambere, elde edecegi fetihlerin haber
verilmesi ve bunun miijdesinden bahsettiklerini goriiriiz.*"’

Mevlana, birinci ayet-i kerimeden ilm-i lediinniin 6nceki timmetlerde fazla
yaygin olmadigini, ikinci ayetten ise peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Ahmed (a.)
hiirmetine agizlardaki bu miihriin kaldirilmasit sonucunda bu ilimlerde bir ¢ok
fetihlerin olacagini isari olarak su sekilde yorumlamaktadir:

1

Onlarin agizlarimi miihiirleriz.’
miihimdir.

dyetinin manasint bil. Bu bir salik igin

Boylece belki, peygamberler sonuncusunun hiirmetine agizdan agir kilit
kaldrilir.

Peygamberler o miihrii kaldirmadilar. Ancak o, Ahmed (a.)’in dininde
kaldiridh.

Ac¢ilmanus kilitleri “Biz sana gergekten agik bir zafer verdik.” eli agti.

O, iki alemde de sefaat edicidir. Bu cihanda dine, o cihanda cennetlere sevk
eder.

‘Bu cihanda sen, onlara hidadyet ver. O cihanda ise ihsanlarda bulun.’ der.

Gizli veya agsikdar, ‘Ya Rabbi, onlara hidayet ver, muhakkak ki, onlar
bilmiyorlar’ demek onun duasidir.

Her iki kapida onun nefesiyle aciktir. Iki alemde duasi miistecdabdir.

Onun igin o, sonuncu peygamber olmustur, stiphe etme! Onun ne bir benzeri
gelmistir ve nede gelecektir.

Sanatinda en miikemmel bir dereceye gelen, ‘Bu sanat sende sona ermistir.’
dersin.

O kilitler agmanin sonuncusu, can bagislayanlar aleminin miihriidiir.
Hz. Peygamberin isdretleri, fetih icinde fetih, fetih icinde fetihtir.*”®

Mevlana’nin Fetih stresinin birinci ayetine yaptig1 bu tefferruatlh isari tefsiri
Kuseyri ve Ibn-i Arabi’ye nisbet edilen fakat onun sisteminin yorumcusu olarak

494 yasin, 65.

43 Fetih, 1.

496 Taberd, a.g.e., c.XXIV., s5.23-24; Kurtubi, a.g.e., c.XV., 55.48-49; Ibn-I Kesir, a.g.e., c.IIL, 5.579; Begavi,
a.g.e., clIV. s.521; Beydavi, c. IV., 5.440; Sevkani, a.g.e., c.IV., 5.379; Ebu’s- Su‘id, Irsadii’l-Akli’s-Selim,
c.VII, s.177.

47 Taber, a.g.e., ¢.XXVIL, ss.66-67; Kurtubi, a.g.e., c¢.XVL., $5.259-260; ibn-I Kesir, a.g.e., c.IV., s5.184-185;
Begavi, a.g.e., c.IV., 5.188; Sevkani, a.g.e., c.V., 5.43; Ebu Suld, a.g.e, c.VIII, s.104.

498 Mesnevi, c. V1., 165 vd.
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A b

{inyapmis olan Kasani’nin Te’vilatu’l-Kur’an’nin*”’ da da gérmekteyiz. Kasani,
Rastlullahin maddi ve zahiri fetihlerinden daha Onemli kisminin kalbi ilimler
kapisinin fethi oldugunu, bunun sonucunda gaybi kesiflere ulagmaktir. Ve bu ilmin,
kamil mii’minler i¢inde gegerli oldugunu aciklar.”®

Iste Mevlana da bir salikin ilm-i lediin ile ilgili meseleleri anlamamasini su
ayet-i kerimeye gore -ki Meali soyle “ (Habibim) Miiminlere sdyle, harama karsi
gozlerini kapasinlar ve irzlarim korusunlar...”>"'- hareket etmediklerini, ¢iinkii bes
duyunun islemis oldugu giinahlarin insanin anlayis ve idrakini koreltecegini su-testi
metaforuyla soyle dile getirmektedir.

Anlayis su gibidir, cesed de testi misalidir. Testi kirilinca icindeki su dokiiliir.

Bu beden testisinin bes tane biiyiik deligi vardir. Fehm suyu onlardan akip
gittigi icin, i¢inde ne su kalir, ne de kar bulunur.

“Gozlerinizi simstki yumun’ emrini isittigin halde, ayagini dogru atmadin.

Agzindan ¢ikan soz anlayisim gotiiriir, kulak ise kum gibidir ki, senin su misali
anlayisini icer.

Diger delikler, yani havds-1 saire de, senin gizli anlayis suyunu geker akitir.

Denizden bile, yerine koymamak sarti ile su alsan nihdyet o denizi ¢6l yapmig
olursun.””

Gorildigi gibi Mevlana cesedi bir testiye, anlayist da suya benzeterek, o
testinin de bes duyudan olusan bes biiyiik deliginin bulunduguna dikkatleri ¢ekmistir.
Iste salik bedeninde bulunan bu delikleri iyi muhafaza edemez ise anlayis: kisirlasir.
Fakat riyazat ve miicahede sonucunda bu organlarini yerli yerinde kullanirsa bir ¢ok
gaybi kesiflere ulasir ve insan-1 kdmillerin s6z ve davraniglarin1 daha iyi anlama ve
kavrama istidadina kavusur. Bu diisiinceleri Mevlana soyle dile getirmektedir:

Senin diinyayr goriisiin, idrakinin vus’atina gorvedir. Pdk ve musaffa olan
evliyaullahi goriip tanimana perde olan senin nd pdk olan idrakindir.

Bir siire duygunu goriis suyu ile yika... zira sifiyenin ¢amagsir yikamasi
boyledir.

Pak olunca goziindeki gaflet perdesini kaldirirlar. Pdk ve sdf olan zevatin
ruhlari sana kendilerini gosterirler.

Nitekim su yet-i kerimeler ve hadis-i serifler de “goniill aydinlanmasi
sayesinde ortaya ¢ikan vehbi ilme” delalet etmektedir:

A e . . . . 504
“Takva iizere olunuz ki Allah size 6gretsin.”

“Eger takva lizere olursaniz Allah size iyi ile kotiiyii ayirt etmeye yarayacak
bir furkan ve ndr verir.”>*

“Allah’tan korkun ve Ras@lii’ne inanin ki, Allah size rahmetinden bir pay
ay1rsin, sizin i¢in, 19181mnda yiiriiyeceginiz bir nir ortaya koysun.”*

49 Bu konuda detayli bilgi igin bkz. Lory, Pierre, Kasani’ye Gore Kur’an’in Tasavvufi Tefsiri, ¢ev.;Sadik Kilig,
Istanbul, 2001, ss.25-26.

500 Kuseyri, Letaifu’l- Isarat, c.II., s.417; Kasani, Te’vilatu’l-Kur’an, c.IL., s. 126.

>0 N, 30.

%2 Mesnevi, c. I11., 2108 vd.

503 Mesnevi, c. IV., 2405 vd.

5% Bakara, 282.

%5 Enfal, 29.
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Bu ayetlerde gecen “furkan, rahmet ve nlr” gibi kavramlar, bir bakima
insanda tasavvufi terbiye sonucunda gercek benligini bulup ve bu sayede meydana
gelen “goniil aydinlanmasi sonucu ortaya ¢ikan ilm-i lediin veya vehbi ilim”
diyebilecegimiz kesf, feth ve ilhamlar, ruhi tecriibe ve sezislerdir.

Bu konuya delil olabilecek hadislerden bazilar1 soyledir.

“Her timmetin muhaddesleri (yani ilhdma mazhar kisileri) vardir. Bu iimmetin
muhaddeslerinden biri de Omer b. Hattab’dr.”>"’

“Ogrendikleri ile amel edene Allah Teéla bilmediklerini 6gretir.”*"

“Kirk giin siireyle Allah’a ihlasla amel edenin kalbinden lisanina hikmet
pinarlari akmaya basglar.”>"

Goriildiigii gibi zikrettigimiz ayet-i kerimeler ve hadis-i serifler ilm-i lediinniin
varligini ortaya koymaktadirlar. Ancak bu ilme, ilim-amel biitliinliigiinti gergeklestirip,
nefsini 1slah ederek mutmainne derecesine ulasan diger bir ifade ile yalin benlige
sahip olan bahtiyarlara nasip olacagi da bir gercektir. Fakat kesf ve ilham diger bir
ifade ile ilm-i lediin, mutasavviflar i¢in hakikata ulasmada bir yol ve bir ara¢ olmakla
birlikte, hi¢cbir zaman gaye degildir. Ciinkii ilm-i lediin veya kesf ve ilham subjektiflik
arzettigi i¢cin sadece sahibini baglar. Bagkasi i¢in delil teskil etmez. Ancak stifinin
kesfi, miictehidin ictihadi gibi degerlendirilir. Hatada edebilir isabtte edebilir.

4. Kalb

Kalb, Arapga bir kelime olup, kalebe fiilinin mastaridir. Cogulu kulib, eklab,
kilebe yada eklib olup, bir seyi bulundugu halden bir bagka hale cevirmek gibi
manalara gelmektedir. Kalb kelimesi zaman zaman “fuad”, “akil”, “bir seyin 06zii,
ortast, ve hakikati” gibi anlamlarda kullamldigina da isaret edilmistir.>"

Istilahta ise iki anlamda kullanilmistir: Birincisi, gogsiin sol tarafinda, sol
memenin altinda ¢am kozalagina benzeyen ve yapisi, dokusu ve bizatihi miiteharrik
olma gibi 6zellikleri itibariyle bedendeki diger uzuvlardan farkli olan ve viicutta kan
deveranini gerceklestirmek suretiyle insan hayatinin devamini saglayan o6zel bir et
pargasidir. Dilimizde yiirek diye meshur olan bu et pargasi, tip ilminin mesgul oldugu
cismani kalbdir.”"" ikincisi ise birincisinin melekiti boyutu ve aym zamanda suur,
vicdan, idrak, duygu, akil ve irade giiciiniin merkezi olan ruhani bir varliktir. Insanin

asil hakikati (benligi) de iste bu kalbdir. Bu yonii itibariyle insana “alim”, “arif” ve
“miidrik” denilmistir.”"?

Kur’an-1 Kerim’de, cesitli sekillerde yiiz otuz iki kere gegen kalb®", insanin
yiiksek degerlere yonelen yanidir. Allah’in insanda kendisini muhatap aldig1 yon, yine
kalbtir.”"* Kur’an-1 Kerim’de kalbe verilen manalart sdylece hiilisa etmemiz

3% Hadid, 28.

397 Buhérd, Fazail, 16.

508 K esfii’l-Hafa, c.IL., .265.

99 K esfii’l-Hafa, c.IL, s. 223.

31 fbn Manzfir, Lisan, c.l., s.687; Firizabadi, el-Kamfsu’l-Muhit, s.163; Zebidi, Tacii’l- ‘Ards, c. IV., s.68;
Tehanevi, Kessaf, c. IL., s. 1170; Ragib, Miifredat, s.411; Asim Efendi, Kamus, c.I, s.466; Hakim suat, s. 916.

3! Elmahih, Hak Dini, c.I., s5.209-210.

512 Ciircani, Ta’rifat, s.178; Asim Efendi, a.g.e., c.I, 5.445; Elmalil, a.g.e., c.I, s5.209-211; Gazali, Thya, c.IIL,
s.113; Kasani, Istilahat, s.162.

313 Abdiilbaki, Muhammed Fuét, el-Mu’cemu’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’4ni’l-Kerim, kahire 1987, ss.549-551.

314 Bakara,6; Al-i imrén, 151,154; A’rarf, 101,179, vd.
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mimkiindiir. Kalb, insanin diisiinen, kavrayan, anlayan, inanan, siiphe eden
yonii’°kin ve dfkenin saklandig: yerdir.”'® Akil manasia da gelmektedir.”"’

Kalb bu konumu ile insanin madde ve mana ydniiniin birlestigi yer hiiviyetin
de olup, varligin biitiin hareketlerinin figkirdig1 merkez olarak temayiiz eder. Manevi
yoniiyle kalb, bir sezgi organi, Allah’in baktig1 yer durumundadir: “Allah sekillerinize
degil, kalb ve amellerinize bakar.””'®

Her duyu organi, kendi yaratiligina uygun seylerden zevk aldig: gibi, kalb de
Allah’in cemalini yansitan eserleri temasa etmekten zevk duyar.

Mevlana da, kalbi, arkaya bakinca aslin aslini, 6niline bakinca da kiyamete
kadar olacak her seyi yansitan bir mekanizma olarak yaratildigini vurgulayarak ikinci
manada kalbe isaret etmektedir.. Fakat, insan, bu 6zellige sahip olan kalbinin iistiinii,
diinyada giinah kirleri ile kapladigindan hakki ve gerce§i gosteremez duruma
diisiirmiistiir. Iste kalb aynasimi bulandiran insan, saf ve ari-duru tabiatini paslandirmis
olur ki bu gibilerde yer yiiziinde fesat ¢ikarmaya calisirlar. Kalbin eski asliyetine
doénmesi igin zikr-i 1ahi ile cilalanmasi gerekir, diyor ve su ayete isArette bulunuyor.

a. “Allah ve Rasiliine karsi savasanlarin ve yer yiiziinde (hak) diizeni
bozmaya ¢alisanlarin cezast ancak ya acimadan oldiiriilmeleri, ya asilmalari, yahut
el ve ayaklarimin c¢aprazlama kesilmesi, yahut da bulunduklari yerden
siiriilmeleridir. Bu onlarin diinyada ki riisvayligidir. Onlar icin ahirette de biiyiik
azap vardir.”’ g

Ey insan, topraktan yaratilmis oldugun igin, sen de demir gibi kesif ve pasl
bir viicutsun. Onun i¢in kendini zikrullah nuruyla cildlandr, cildlandir, cildlandr.

Kalbin ayna gibi miinevver olsun da sana bir ¢ok siretler ve giimiis gogiislii
glizeller gostersin.

Demir kesif nursuz olmakla beraber (Zikr-i Ilahi) cildsi, o kesdfet ve o
nursuzlugu ondan giderir.

Bir ayna demirden de olsa, cildlaninca sathi parlar ve giizellesir ve orada
biitiin suretler goriilebilir.

Topraga mensup olan beden, kaba ve kesif ise de, sen onu cilalamaya ¢alis.
Zira cild kabul eder.

Ta ki onda manevi suretler goriinsiin, hiirilerin, meleklerin akisleri orada
miisahede edilsin.

Gomniil yaprag: parlasin diye Allah sana, bil ki, akil cildst vermigti.

Ey binamaz kimse,; sen ise akli baglamis, hevd ve hevesin iki elini de serbest
birakmigsin.

Eger hevd ve hevesin elleri baglanmus, cilaci olan kalbin elleri serbest
bulunsayd.

Demir gibi olan kalb, gayb aynasi olur ve biitiin stiretler orada gériiniirdii.

313 Tevbe, 64,67.

316 Aym sure, 15.

" Hacc, 46; Kaf, 37.

518 Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned, thk.: Abdullah Muhammed ed-Dervig [-X+I-1I Fihrist, Beyrut 1991, c.II.,
$5.285-539; Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibn-i Mace, thk.: Muhammed Fuad
Abdulbaki, I-11, Beyrut trs., c.IL., 1388.

519 Maide 33
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Ey fasik! sen kalb aynasim bulandirdin, saf tabiatini paslandirdin. Iste,
(Yes avne fi’l-ardy’l-fesad)™ dyetini hakiki manasi budur.”*!

Mevlana, nefsin, heva ve hevesin bedende akil ve rih ile muhalefetini ve
muharebesini, yer yiiziinde fesad ¢ikartmaya benzetiyor.

Kuseyri, bu ayetteki “es-sa’yii fi’l-fesadi” n birisi zahiren, digeri ise batinen
olmak tizere iki sekil de ortaya ¢iktigini, zahiri fesadin cezasinin fikih kitaplarinda
beyan edildigini batini fesadin cezasinin ise Hakk’dan gelen varidat ve fuylizatin
kesilmesi sonucunda kesfinin kaybolmasi®* seklinde tefsir etmektedir. Buna gore,
zahiri fesadin cezasmin maddi batini fesadin cezasinin ise manevi oldugu
belirtilmektedir. Mevlana da bu konu da Kuseyri ile ayn1 goriisii benimsedigini
yukaridaki beyitleri gostermektedir. Yine, bunu su beyitleri ne giizel agiklamaktadir.

Goniil nehrinin suyunu bulandirma ki durulsun da orada, kameri de, yildizlar
da tavaf eder bir halde miisdhede edesin.

Ctinkii insan, dere suyu gibidir. Bulanik olursa dibini goremezsin. Derenin
dibi inci ve altinla doludur. Sakin saf ve duru olan o dereyi bulandirma.

Insan rithu hava gibidir; tozla karisirsa gék yiiziine perde olur, gék yiiziinii
gostermez.

O perde giinesi gérmeye perde olur. Fakat tozu gitti mi sdf ve parlak bir hale

.52
gelir.””

Herkes, kalbinin miinevverligi ve cilasi nisbetinde gayba vakif olur.

Her kim kalbini fazla cilalarsa ziyade miisdhede eder; gaybi siretler ona fazla
v e e 524
goriiniir.

Gorildiugu gibi, Mevlana kalbi ikinci manasinda yani, melekti boyutunu dile
getirmektedir. Kisi kalbini parlattikca daha ¢ok goriir ve suretlerin altindakiler daha
cok aydinliga ¢ikar. Bu varlik diizeyine ¢ikmak icin kisinin dis duyularini sinirlamasi
gerekir. Ciinkii gozler kalbin casusudur; gordiiklerini kalbe aktarir. Bu gelen
bilgilerde kalbi ¢ogu zaman mesgill ederek asli isinden koparabilir. Bu nedenle
“Nazar ber-kadem= bakislar1 ayak ucuna mihlama”, anlayis1 kalb daginikligini onler.
Kalbin safiyetini koruyarak ger¢ek sahibine aid olmasini saglar. Bu da sezgisel
duyunun 6ne ¢ikmasina neden olur. Kisaca ifade edecek olursak, kalb, muhabbet,
miisdhede, ma’rifet gibi fonksiyonlar1 yerine getirebilmesi icin, siilik adi verilen
manevi bir egitimden gegmesi gerekir. Daha agik bir deyisle, kalbin, zikrettigimiz
isleri yapabilmesi icin hazir hale gelmesi, yani tasfiye isleminden ge¢mesi icabeder.
Mutasavvifimiz bunu kalbin cildlanmasi seklinde bir yaklasimla ifade etmektedir.

Peygamberimiz (s.) de su hadis-i serifinde kalbin durumuna sdyle isaret
etmektedir:

“Kalbinden sikint1 vereni (i¢ini tirmalayani ) terk et

520 Maide, 33.

321 Mesnevi, c. IV., 2490 vd.

522 Kuseyri, Letaif, c.1, ss.420-421

523 Ayni eser, c. IV., 2502 vd.

524 Ayni eser, c. [V., 2931vd.

525 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. V, s.252.
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Ebu Talib el- Mekki bu hadisi serifi soyle yorumlamaktadir: “Giinah, kalbi
sikan ve rahatsiz eden seydir. Yani, glinah kalbde etkisini gosterince, kalbin ince,
temiz, yumusak ve latif olmasindan dolay1 onu biizer ve tizer.”>*®

Bir bagka yerde Mevlana kalbi Hz. Yusuf’a benzeterek, onunda beden
hapishanesinde mahpus oldugunu soyle dile getirmektedir:

Yusuf kimdir? Senin Hakk’1 arayan kalbindir ki esir gibi beden mahallesinde
bagh kalmistir.

Bir Cebrdil’i direge baglamislar, onun kanatlarini yiiz yerinden bélmiissiin

de;

Onun oniine kebap edilmis buzagiyr getiriyorsun;, bazen de onu ¢ekip
samanliga gotiiriiyorsun.

Ye ki bizim rizkimiz budur, diyorsun. Halbuki o kalbin Allah’a vuslattan baska
gidasi yoktur.

Ettigin bu iskence ve imtihandan dolay1 dertli olan kalbin, Allah’a seni sikdyet
eder.

Ve “Ya Rabb’i ! Bu eski kurdun elinden eman’ der. Cenab-1 Hakk da ona
buyurur ki: “ite vakit geldi sabret!”

Kalb der ki: Ilahi, senin vech-i Mukaddesenin firakiyla sabrim tiikendi.

Ben yahudilerin elinde kalmis Ad ve Semiid kavminin hapsine diismiis Salih
gibiyim.

Ey peygamberlerin ruhuna saadet bahseyleyen Allah! Beni ya oldiir, yahut
nezdine davet et, yahutta Sen gel.

Kafirlerin bile Senin firakina tahammiilii yoktur. Onun igin: “Ne olurdu,
bende toprak olaydim” der.””’

Kafirlerin hali budur ki o, obiir taraftandir. O oyle olunca Sana mensup
olanin hali nice olur?

Mevlana bu musralar1 ile kalbi “ruh” anlaminda kullanmaktadir. Tasavvuf
tarihine bir gdz attigimizda bir ¢ok mutasavvifin da kalbi “ruh” manasinda’®
kullandiklarini goriiriiz.

Bu musralarla Mevlana, insanin diger bir ifade ile ruhun aslina olan 6zlemini
dile getirmektedir. Bilindigi gibi insan bu diinyada aslindan uzakta kaldig i¢in biiyiik
bir hasret ve 6zlem igerisindedir. Onu aslindan uzaklastiran veya arasina engeller
koyan perdeler, hicablar vardir. Hatta biitiin masiva (Allah’in disindaki seyler
perdedir. O halde insanin hiirriyet miicadelesi biitiin varliklar karsisinda verilen savas
niteligindedir. Iste bunca engelin arkasina ve bunca diismanin ortasia diismiis olan
insan siirekli aslini, gergek benligini arayis1 ve 6zlemi igerisindedir. Mesnevi’nin ilk
onsekiz beyti bu yalnizlig1 ve 6zlemi anlatmaktadir.

>2° Ebu Talib el-Mekki, Kfitu’l-Kulfib, 5.17.

327 Bu beyitle Mevlana su ayet-i kerimeye isaret etmektedir: “.... O giin kafir; ‘keske (insan olacagima) tporak
olaydim’ der.” Bkz. Nebe, 40.

328 Bkz. Gazali, Thy4, c.IIl, s. 3 vd.; Curcni, Ta’rifat, s.119; imam-1 Rabbani, c.I, s. 231 (287. Mektup ) ; Hafni,
Mu’cemu Mustalihati’s-Stfiyye, ss.218-19; Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIligd, s. 274.
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Mevlana’nin bu konu ile ilgili isari olarak tefsir ettigi diger bir ayetin manasi
ise soyle:

b- “..Ibrahim ve Ismail’e soyle ahid verdik: Evi (Kibe)mi hem tavaf
edenler, hem ibadete kapananlar, hem de rukii ve secde edenler icin tertemiz
bulundurun.”?

Bu ayeti miifessirlerin ¢cogu su sekilde tefsir etmislerdir: Allahu Teala, Hz.
Ibrahim ve Hz. Ismail (a.)’a, evi olan Kabe’yi tavaf edenler, mu’tekifler ve namaz
kilip, riku, siictid yapanlar i¢in, put, kafir ve pisliklerden temizlenmesini emr veya
ilham etmistir.”** Mevlana ise bu ayetteki Kabe’nin temizlenmesi emrini, kalbin kétii
huylardan temizlenmesi emri olarak tefsir etmekte ve soyle demektedir:

Yolda hased bogazina sariimasin. Zira seytan hased yiiziinden reddolundu.

O, hased sebebiyle Adem’e secdeden utandi. Ve yine hased yiiziinden saddetle
savasti.

Yolda (siiliikta) bundan daha tehlikeli ge¢it yoktur. Dikkat et, hasiid ile yoldas

olma.
Bu cesed bir hased evidir, bilesin. Hased bir siilaleyi perisan eder.
Hased cismi (kalbi) kirlendirir ama, Hakk in lutfu onu tertemiz eyler.
Cendb-1 Hakk, ‘Evimi temizleyin.” Buyurdu. Siiphesiz O temizligi emreder.
Sen bir kula hile ve hased edersen, bu ruhun safa yolunun seddi olur.
. Hakk erlerinin ayagi altinda toprak ol. Daima hasedcinin basina toprak
sag.

Mevlana bu beyitlerle, ahlak-1 zemimeden olan hasedin kalbi kirlettigini,
Allah’1n ise kalb evinin temiz tutulmasin1 emrettigini belirterek Kabe’yi kalb olarak
isari tefsir etmistir. Ankaravi ise bu ayetin bdyle tefsir edilmesini su sekilde
yorumlamaktadir: “ Mevlana Hiidavendigar, bu ayetin manasini kalbleri temizlemenin
geregi seklinde anlamis ve sunu demek istemistir: Hz. Ibrahim ve Ismail (a.)a
Kabe’yi temizlemelerinin emredilmesi, kalblerin kotii diisiince ve kotii huylardan
temiz tutulmasina isarettir. Zira seri delillerden biriside kiyastir. Mademki Kébe’nin
temizligi emrediliyor, dyleyse kalblerin temizlenmesi de Oncelikle Allah’in emri
geregidir. Ciinkii ¢ Miimin, Allah indinde Kabe’den daha iistiindiir.” Hadis-i Serifi’**
geregsi3 3Kabe’den daha iistiin olan kalbin temizligi, Kabe nin temizliginden de 6nce
gelir.

Mesnevi sarihi bu aciklamalariyla, Mevlana’nin isari tefsirlerini nasil ve ne
maksatla yaptigini seri delillerle bize izah etmis oluyor.

Bu konuda Mevlana’nin isarette bulundugu ayet-i kerimelreden biriside sudur:

c- “ O giin ne mal fayda verir ne de ogullar. Ancak kim Allah’a selim bir
kalple gelirse. (O fayda géviirii.) "

52 Bakara, 125.

330 Bkz.el-Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi, c.I., ss.187-188; er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, c.IV., s.42; el-Alfsi, Ruhu’l-
Meani, c.I., 5.380; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.I., s.176; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.1., 5.226.

31 Mesnevd, c.1., 445 vd.

332 Tirmizi, Birr,85; Ibn Méace, Fiten,2

533 Ankaravi, Camiu’l-Ayat, s.14.

53% Suara, 88-89.
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Bu cihan, bir Sebzvar sehri gibidir. Hak erleri onda zayi olup goniil darligina
diiser.

Hz. Peygamber (s.): “Cenab-1 Hakk, surete bakmaz, matlup olan temiz bir
goniildiir. > buyurmustur.

Yani bakilmaya layik olan goniil sahipleridir, secdenin sureti ve altin
dagitmak degil.

Sen gonliinii goniil sanmip magrur olmus, bu yiizden asil goniil sahiplerini
aramaktan uzak kalmuissin.

Goniil oyle bir seydir ki onun iginde bu yedi gok gibi yiizlerce sema kaybolur.
Yoksa hile dolu kiiciik bir kalbi isteme. Sebzvar icinde Ebu Bekir arama!

Ehl-i dil, alt yiizlii bir aynadir. Cendb-1 Hakk, ancak goniil sahibinin vasitasi
ile nazar eder.

Sen huzura yiizlerce ¢uval altin da getirsen Cendb-1 Hakk senden kalb-i selim
ister.

Goniil eger senden razi ise ben de raziyim. O senden yiiz ¢evirmis ise ben de
ceviririm.

Sana bakmam, gonle nazar ederim. Benim igin en makbul hediye goniildiir.
Goniiller rizanin yerini almistir. Cennetler analarin ayaklari altindadur.
Ctinkii asl anasi da babast da odur. Surete bakma, génle nazar et.

Sen “Iste bende de goniil var” dersen; sana der ki: “Burada béyle goniiller
cok!”

O oyle bir goniil ister ki cihamin kutbu ve ddemin canmimin canina canin cani
olsun!

Bil ki o goniiller sultani, boyle nur dolu ve giizel goniiller bekler.
Sen giinlerce Sebzvar’t dolassan da ise yarar boyle bir goniil bulamazsin.
Nihayet cani solmus pejmiirde bir gonlii tabuta koyup gétiiriirsiin!

Ve dersin ki: “Ey sehriyar, iste sana bir goniil getirdim. Sebzvar da bundan
daha iyisi ¢tkmaz!”

O zaman sana soyle denilir, *“ Burasit mezarlik degil ki buraya bir 6lii goniillii
getirdin!

Var yiirii varlik Sebzvar imin ondan aman buldugu bir goniil getir!”>°

535 Burada su hadis-i serife isaret edilmektedir: “Allah sizin suretlerinize ve mallarmiza bakmaz; fakat kalplerinize
ve amellerinize bakar.” Bkz. Miislim, Sahih, ¢.VIIL, s.11; ibn Mace, Siinen, c.IL., s.153.

53 Mesnevi, ¢.V., 872 vd./ Mevland’nin bu misralarinin daha iyi anlagilmasi i¢in, bu beyitlerden dnce anlatmig
oldugu su hikayeyi hatirlamamiz gerekir; Rafizilerin ($ii) bulundugu yer olan Bugiin iran sinirlari igerisinde
bulunan Sebzvar gehrini, Muhammed Harzemsah savagla alinca, halki ondan aman dilemis kendilerinin
affedilmelerini istemisler. Padisah, bu sehrinizden Ebu Bekir adin da birini huzuruma hediye olarak
getirirseniz sizi affederim, der. fakat sehir halki ¢uvallarla altin getirip Ebu Bekir adl1 birini istememesini zira
bu sehirde o isimli bir sahsin bulunmasinin imkansiz oldugunu sdyleyince, padisah hi¢ altinlara bakmayip,
bana bir Ebu Bekir armagan etmedik¢e bunlarin bir faydasi yoktur, der. sebzvarlilar sehrin altin1 iistiine
getirdiler, sonunda Ebu Bekir isminde bir yolcuyu bir harabede hasta ve iizglin bir sekilde bulurlar ve ondan
hemen padisaha gidip bu sehir halkin1 katliamdan kurtarmasii isterler. Yolcu ise su karsiligi verir:
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Bu ifadelerden anlasildigi kadartyla, Mevlana, Allah’in huzuruna ancak selim
bir kalp ile ¢ikilabilecegini ve ancak onlarin makbul olacagin1 anlatmak isteyerek
ayeti zahiri manasi ile tefsir etmistir. Sayet kisi boyle bir kalbe sahip degilse, goniil
sahibi birini bulup ona tabi olmas1 ve onu kendisine rehber edinmesi gerekmektedir.

Tefsir kitaplarinda da “selim kalb”in, samimi, kiifiir ve miinafiklik illetinden
emin bir goniil oldugu, veya hastaliklardan selamette olan miiminin kalbidir. Cilinkii
Allah Teala kafir ve miinafikin kalbinin hastalikli oldugunu beyan etmistir”, seklinde
ifade edilmektedir. Iste ancak bdyle bir goniille gelenlerin kurtulusa ereceklerini,
kafirlerin, “Biz mal ve evlat agisindan ¢ogunluktayiz”>®’ demelerine karsilik Allah
Teala, kalblerinin diinyada selim olmamasi sebebiyle o giin mal ve evlatlarinin fayda
vermeyecegini bildirmistir. >

Goriildigii gibi Mevlana’nin tefsiri ile diger miifessirlerin tefsirleri parelel
arzetmektedir. Bu nedenle mutasavifimizin bu ayeti zahiri manasina gore tefsir
ettigini sdyleyebiliriz.

5. Rith

Ruh, Arapca orjinli bir kelime olup, liigatte, insan viicudunda bulunan ve
hayatin temeli ve sebebi olan gayr-i maddi cevher, manevi varlik, manevi benlik,
vahiy, Allah kelami, Kur’an-1 Kerim, can, kuvvet, cevvallik, rahmet, Cebrail, hareket,
faaliyet, tesir, hayat veren sey, his, duygu, karakter, yaratilig, 6z, can alict nokta,
hayali varlik, bir maddeden elde edilen 6z, ucucu sivi, ucucu koku, gibi manalara
gelmektedir.>*’

Ruh kelimesi Kur’an-1 kerimde c¢esitli kaliplarda elli yedi yerde
gecmektedir.>*

Mutasavviflarin bazilari, ruhun aslimi ve Oziini, idrak edilmesi miimkin
olmayan latif bir cevher seklinde tarif etmislerdir.>*' Eba Nasr es-Serrac (6. 378/ 988)
ise Luma’ adl1 eserinde mutasavviflarin ruh meselesi hakkinda yanlis diisiinceler serd
ettigini sdyle ifade etmektedir; “ Bazilar1 ruha, Allahii Teald’ nin zatinin nlru demis,
helak olmustur. bazilar1 ruhu Allah’in hayatindan bir hayattir demisler, yine bazilari,
ruhlarin mahluk oldugunu iddia etmisler, Ruhu’l- Kudiisii ise Allah’in zatindan
sanmiglardir. Bazilarinin avamin ruhlarinin mahluk, havassin ruhlarinin ise mahluk
olmadigina inanmislardir. Bazilar1 da ruhlarin kidemini, azap olunmayacagini, sikinti
cekmeyecegini, kafirin bir ruhu, miiminin {i¢ ruhu, peygamberlerin ve siddiklarin bes
ruhu Idugunu ileri siirmiislerdir. Biitiin bunlar yanlhistir. Bu yanhs, Hakk Teala’nin
yasakladig1 bir sey iizerinde fikir ylriitmekten ortaya cikmistir. Ruhlarin hepsi
yaratilmistir ve Allah’in emir alemindedir. Bedenden bedene ge¢cmez. Ruhun

“Yiirtimeye gitmeye giiciim olsayd: bir giin evvel buradan yola ¢ikardim. Bu diisman diyarinda kalmaz, dost
sehrine yonelirdim.” Sebzvarlilar yolcunun yiirliyemiyecegini anlaymca bir tabut getirip Ebu Bekir’i i¢ine
koyup harzemsah’in huzuruna getirirler. Mesnevi, ¢.V., 850 vd.

37 Sebe, 35.

538 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XIX., ss.86-87; Begavi, Tefsir, c. IV, s. 30; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. IV., s.
107; Beydavi, Tefsir, c.IV., ss.244; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IIL., ss. 340; Kurtiibi, Ahkam, c. XIIL, ss. 114-15;
Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XIX., ss.100-1; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. VL., s. 97.

539 ibn Manzir, Lisan, c. IL, ss. 458-68; er-Razi, Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdulkadir, Muhtaru’s-Sihah, thk.:
Muhammed Hatir, Beyrut 1415/1995, s. 110; el-Miinavi, Muhammed Abdurraif et-Tevkif ala Mithimmati’t
Te’arif, thk.: Dr. Muhammed Ridvan ed-Daye, Beyrut 1410, s. 698; el- Ciircani, es-Serif Ali b. Muhammed,
et-Ta’rifat, by. trs s., 271.

>4 Abdulbaki, Mu’cemii’l-Miifehres, ss. 413-14.

3 Kuseyri, Risile, s.88; Gazali, ihya, c.Ill, s.6; Sithreverdi, Omer b. Muhammed, Avarifu’l-Maérif, Thyanmn

Besinci cildinde, Beyrut 1992, s.218; Nesefi, Insan-1 Kamil, ss.19-31, Ismail Fenni Ertugrul, Maddiyytin
Mezhebnin izmihlali, ss. 119-176, 544-590
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bedenden ayr1 varligi s6z konusu degildir. Bedenle birlikte yasar, onunla 6liir ve yine
onunla hasr olur. Cenab-1 Hakk Adem’in bedenini topraktan ruhunu melekittan
yaratmlstlr.”542

Izmirli Ismail Hakk: ise Ruh konusunda soyle demektedir; Beseriyet tarih
boyunca en ¢ok fikir yogurdugu konularin basinda ruh, madde ve Allah u Teala
gelmektedir. Buna ragmen ne doguda ne batida, ne Islam alimleri ne de filozoflar
arasinda ruh konusu asla ¢oziime kavusturulamamistir. Ruhun mahiyeti, varligi ve
beden ile miinasebeti gibi konularda alimler ihtilaf etmislerdir.>*

Gergekten de Kur’an-1 Kerim’de ruhun bilinemeyecegi su ayet-i Kerime ile
vurgulanmustir; “ (Ey Muhammed) sana ruhtan sorarlar. De ki Ruh Rabb’imin
emrindendir. Bu hususta size pek az bilgi verilmistir. »it

Tefsir kitaplarinda bu ayetin sebeb-i niiziilii olarak soyle denilmektedir:
Kureys miisriklerinden bazi kimseler Medine’deki Yahudilere ugrayarak, Hz.
Peygambere sorup onu imtihan etmek i¢in bir takim sorular vermelerini isterler. Bunu
iizerine Yahudi’ler de onlara sdyle derler; ona Ashab-1 Kehf’ten, Ziilkarneyn’den ve
ruhun hakikatinden sorun, sayet il ikisine cevap verir sonuncu soruya cevap vermezse
o peygaberdir. Ciinkii Tevrat’ta da, ruh hakkinda fazla bilgi verilmemis, insanlar
tarafindan bilinemeyecegi bildirilmistir. Yine tefsir kitaplarinda ayette gegen “ruh”
kelimesinin biiyilk melek manasima gelecegi gibi bilgiler de aktarilmaktadir. >*

O halde ruh hakkinda ileri siiriilen goriisler siibjektif oldugundan kimsenin
kars1 goriis de olanlar1 icma ve siinnete dayanmiyorlar diye tenkit etmelerinin dogru
olmadig1 kanaatindeyiz.

Mevlana da bu ayete isaret ederek ruhun mahiyeti hakkinda sdyle demektedir:
Gergekten arzda ve semada insan ruhundan daha gizli bir sey yoktur.

Cendb-1 Hakk, yag, kuru her seyi asikar kildi ama ruh i¢in “O Rabb’inin
emrindendir. "diye onu miihiirledi.

Kutlu bir goz, ruhu gérmiisse artik ona gizli hi¢ bir nesne kalmaz.”*

Gorildiigi gibi mutasavvimiz da diger alimler gibi ruhun hakikatinin gercek
manada anlasilamayacagini ifade etmekte, ancak ruhu, goéren goze hi¢ bir sey gizli
kalmayacagini sdylemesi yine de ruhun mutlak bilinemeyecegi anlami tagimadigi
gorilislinii benimsedigini gostermektedir.

Nitekim Jung da bu konuda: “Psike vardir, fakat fiziksel bir bigimi
yoktur.Varligin sadece fiziksel olabilecegini sanmak neredeyse giiliing denebilecek
bir onyargidir. Aslina bakilirsa, bildigimiz tek varolus bi¢imi psisiktir. Tam tersine
sunu da soyleyebiliriz: fiziksel varolus sadece bir c¢ikarsamadir, c¢ilinkii ancak
duyularimizin bize ilettigi psisik imgeleri (imajlar1) algiladigimiz siirece madde

542 Serrac, Luma, ss.430-431

5% {zmirl, ismail Hakki, Yeni [lm-i Kelam, Istanbul, 1339, 5.300.

5% fgra, 85.

345 Bkz. Taberd, Camiu’l-Beyan, c. XV., ss.154-56; Begavi, Tefsir, c. IIL., s. 494; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. III.,
§5.254-54; Beydavi, Tefsir, c.IIL., s.464; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IIl., s. 362; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XV., ss.
151-53; Bursevi, ruhu’l-Beyan, c.V., s. 51.

546 Mesnevi, ¢.VL., 2903 vd.
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hakkinda bilgi sahibi olabiliriz. Psike vardir, hatta varolusun kendisidir.”>*’ diyerek
psisik varhigin asil varolus oldugunu izah etmistir.”**

Mevlana, ruhu, hayvani ve sultani olmak {izere iki kisma ayirmakta ve sultani
rihun ise aslinda bir oldugunu ileri siirmekte ve bunu cesitli misallerle agiklamaya
caligmaktadir. Simdi, bu konu ile ilgili dayandig1 ayetin meélini verelim.

a) “.. O halde ben onun yaratilisini bitirip, rithumdan iifledigim

zaman 9549

Tefsir kitaplarinda bu ayetin tefsiri ile ilgili su bilgilerin verildigini goriiyoruz;
Allah ruhundan tifleyerek yarattii varligin yalniz insan oldugu, meleklerin, en biiyiik
varliklar olan Ars, Kiirsi vb.ye secde etmeleri emredilmemisken, insan ruh
iiflendikten sonra secde etmelerinin emredildigini, yine meleklerin insana secdesinin
ibadet maksadiyla degil, tekrim, tazim, saygi ve imtisal i¢in oldugu belirtilmistir.>>

Bu ayetle ilgili Mevlana soyle demektedir:
Ten sureti yok olsa da ne gam! Ben bdki oldukca bu hor stiiret nedir ki?

Cendb-1 Hakk Litfundan, “Ben ruhumdan insana iifiirdiim " buyurdu. Ben
Hakk’in nefesiyim, varsin ten kamist ayrilsin.

Nefes bu bedenden gitsin de inci, su dar sadeften kurtulsun.”’

diyerek Mevlana, ruhun, incinin sadef igerisinde mahpus oldugu gibi beden
hapishanesinde tutsak oldugunu, bu nedenle 6liim onun i¢in diigiin, bayram oldugunu

vurgulamaktadir.

Miiminler miiteaddiddiv, lakin iman birdir. Miiminlerin  cisimleri

miiteaddiddir, fakat ruhlart birdir.

Insanda 6kiiz ve esegin anlayis ve camndan baska bir akil, baska bir can
vardir.

Insandaki ruh-1 sultani ve akl-i medddan baska ilahi nefhaya mazhar olan
kamil bir velide ayrica bir ruh vardir.

Hayvani ruhlarda birlik yoktur. Sen bu birligi, hevdy-i nefsdni ruhundan
arama.

Bu hayvani can ekmek yese insani ruhun karni doymaz. Keza bu yiik tasisa
obiirti agirlik duymaz.

Hatta onun oliimii ile bu hayvani ruh sevinir. Onun nimetini goriince de
hasedinde 6lme derecesine gelir.

Kurtlarin ve képeklerin canlart ayridir. Bir olan Allah aslanlarinin ruhudur.

%47 Jung, Carl Gustav, Psikoloji ve Din, Cev.: Raziye Karabey, Okyanus Yay., Istanbul 1998, s.12.

548 Camdibi, H.Mahmut, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, MUIFVY, Istanbul 1994, s. 105

> Hicr 29

39 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XIV., s.31; Begavi, Tefsir, c. IIL, 5.49; Sevkéni, Fethu’l-Kadir, c. I, s. 66;
Beydavi, Tefsir, c.IIl., s.368; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IL, s. 203; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, c. 1., s. 232; Bursevi,
Ruhu’l-Beyan, c.IV., s. 396.

> Hier, 29.

*2 Mesnevi, c. I11., 3957 vd.
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(Onlarin ruhlari) diye ruhu cemi olarak soyledim. Bu soyleyisim, isim ve stiret
itibariyledir. Yoksa o ruh birdir, cisimlere nispetle yiiz — yani miiteaddid- olur.

Semadaki Giinesin ziydsi gibi ki nuru bir oldugu halde evlerin sahnina
nisbetle yiiz olur.

Likai evlerin arasindaki duvarlari kaldiracak olursan hepsinin nuru bir olur.

Bu sézden farklar ve miiskiller dogar. Ciinkii bu misil degil, sadece bir
misaldir.””

Mevlana bu beyitleri ile sanki soyle bir fikir ileri siirmekte; biitiin insanlarin
ruhlart birdir. Halbuki musralar1 dikkatle inceledigimizde bu goriiste olmadigim
anlariz. Nitekim yukaridaki bir misrada soyle demektedir: “Kurtlarin kopeklerin
canlar1 ayridir. Bir olan Allah aslanlarinin ruhudur.” Burada kurt ve kdpekten kasit bu
tabiatta olan insanlarin ruhlarinin ayri- ayri olmasimnin manasi, birbirlerini
cekememezlik, aralarindaki husumettir. Allah aslanlar1 ise veliler, kamil insanlar
olarak yorumlanabilir. Mevlana bunlarin ruhlarinin bir oldugunu sdyliiyor. Biz bunu
su sekilde anlamak zorundayiz. Onlarin ruhlarinda dyle bir birlik, kardeslik ve sevgi
vardir ki tek bir ruh gibi hareket ederler birinin sevinci digerinin de sevinci, birinin
liziintiisii digerinin de {iziintiisii olur. Nitekim bu konu ile ilgili Ibn-i Fariz sdyle
demektedir: “Bizce muhabbet yolundaki nesep, ana ve babadan olan nesep den daha
yakindir.”*** Yine burada Mevlan4, ruhu, hayvani ve insani olmak iizere iki ruhtan ve
ozelliklerinden bahsetmektedir. yapilan izahlardan hayvani ruhun, insana kotiligu
emreden nefs-i emmare, insani ruhun ise emr aleminden olan ruh oldugu
anlasilmaktadir.

Mevlana evliyaullahin rhunu suya benzetmekte ve sdyle demektedir.

Burada bahsedilen sudan maksat, evliyd rithudur ki o riith, sizin bulanikliginiz
yikar.

Yine o rith diinya ehlini yitkamakla bulamnca, Ars-1 Aldya paklik vermis olan
Allah’a avdet eder.

Yine o tarafatan etegini ¢eke c¢eke gelir, o okyanusun temizliklerinden
veryiiziindekilere ders vermeye kosar.

Descartes’e gorede ruh, gerektigi gibi kullanildigi zaman dogru diisiinmeye
yani iyi yargi belirtmeye ve hatta en yiiksek bilimlere kavusmaya giicli yetmeyen
higbir ruh yoktur.”®

Mevland ritha bir baska perspektiften bakiyor ve ruhlar arasinda bir
kargilagtirma yaparak, bilgisi ¢ok olanin ruhunun da yiiksek olacagini soyle ifade
etmektedir.

Ruh, tecriibelerle sabittir ki haberdar olmaktan ibarettir. Her kimde haber
ziyada ise onun ruhu o kadar yiiksektir.

Bizim yani; insanlarin ruhu, hayvanat ruhundan yiiksektir. Nicin? Ciinkii fazla
haberi ve ilmi vardir.

533 Mesnevi, c¢.IV., 417vd.

354 Tahirii’l-Mevlevi, a.g.e., s.105

535 Mesnevi, c. V., 11vd.

5% Descartes, Felsefenin Ilkelerd, cev.: Mesut Akin, Say Yay., Istanbul 1995, s. 43.
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Melek ruhu ise bizim canimizdan yiiksektir. Ciinkii melek, hiss-i mii§terekten557

miinezzehtir.

Goniil sahibi olan enbiya ve evliyamin ervahi da meleklerin ruhlarindan
yiiksektir. Filozoflar bunun aksini soylemislerse de sen hayreti birak.

O sebepten Adem Aleyhisselim onlarin mescidu oldu. Ciinkii onun ruhu
meleklerin varligindan yiiksekti.

Yoksa daha iyi olana, kendisinden asagi birine secdeyi emretmek ldyik olmaz.
Allah’in adli ve litfu, giiliin diken huzurunda secde etmesini nasil hog goriir.

Ruh yiikselince meleklerin ve akillarin miintehast olan makami da geger ve her
seyin cani ona muti olur. 8

Goriildiigii gibi Mevlana, bu beyitleri ile su goriisii dile getirmektedir.
Meleklerin avami, miisliimanlarin avamindan, mii’minlerin havass1 (enbiya ve
evliyalar) ise meleklerin havassindan yiiksektir. Buna delil olarak da meleklerin Hz.
Adem’e secde etmelerini zikretmekte ve su yorumu yapmakta; ¢iinkii ulvi olanin siifli
olana secde etmesi Allah’in adalet ve liitfuna uygun olmaz.

Mevlana bir baska yerde rGhu Yunus peygambere, balik karnini da nefse
benzeterek su dyete isaret etmektedir.

b. “Dogrusu Yunus da gonderilen peygamberlerdendi. Hani o dolu bir
gemiye kacmisti. Gemide olanlarla karsilikly kur’a cektiler de yenilenlerden oldu.
Yunus kendisini kétiilerken onu bir balik yuttu. Eger Allah’1 tesbih edenlerden
olmasayd, tekrar dirilecekleri giine kadar onun karninda kalmisti. »339

Senin Yiinus gibi olan rithun, balik karni gibi olan nefsinde pisti. Allah’ tesbih
etmekten baska onun kurtulus ¢aresi yoktur.

Eger Yiinus Aleyhisselam, baligin karminda tesbih etmemis olsaydi, halkin
ba’s olunacagi kryamete kadar orada mahbiis kalird.

Hz. Yiinus ettigi tesbih bereketiyle, baligin karnindan kurtuldu. Tesbih nedir?
(Elestii birabbikiim) giiniiniin alametidir.

Eger rithun, o tesbihini unuttuysa su baliklarin tesbihini dinle.

Basar-1 basiretle Allah’t kim gordiiyse o, ehlullahtir. O denizi miisdhede etmis
olan da o denizin baligidir.

Bu dlem deniz, cesed balik, rih ise sahib-i hakikatin niirundan mahcub olmus
Yinus gibidir.

Eger o rih, cesed baligi icinde tesbih ederse o cesedden kurtulur, yoksa
hazmedilip gériinmez olur.”®

Mevlana bu beyitleri ile rihu Ylnus peygambere benzetmekte, cesedi ise
baliga tesbih etmektedir. Nasil ki Yunus (s) baligin karnindan Allah’1 tesbih etmesi
sonucunda kurtuldu ise, rith da beden hapsinden ve nefsin tahakkiimiinden kurtulmasi
icin ayni1 yolu takip etmelidir. Zaten rithun asli vazifesi Allah’1 tesbihtir. Ciinkii rihlar

557 Hiss-i miisterek; ciiz’iyyat-1 mahsisa siretlerinin kendisinde teressiim ettigi bir kuvvettir. Zahiri bes duyu onun
casuslar1 gibidir. O bir kaynak gibidir ki kendisinden bir nehir peyda olmustur. (Bkz. Ciircani, Ta’rifét, s.86, )

338 Mesnevi, c. I1., 3360 vd.
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%0 Mesnevd, c.11., 3165 vd.
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kalh bela da buna s6z vermislerdi. Sayet bu misaki hatirlamiyorsa Allah dostlarindan
bunu 6grenmelidir, seklinde agiklamaktadir.

Mutasavvifimiz Mesnevi’nin bir baska yerinde ruhun bedendeki hapsini
hemcinsi olmayan birinin ayni yerde kalmasina benzeterek, sdyle bir kissa anlatir:
avciin biri bir ceylan avlar ve merhametsizce getirip esek ahirina baglar. Ceylan
ahirdaki hayvanlardan iirktiigli icin her tarafa kagiyordu. Avci gece eseklerin Oniine
saman dokiince onu sekerden daha lezzetli olarak yiyiyorlardi. Ceylan ise iirkiip o
tarafa bu tarafa kagiyor, samanin tozundan ve dumanindan yiiziinii c¢eviriyordu.
Bundan sonraki kism1 Mevlana’nin dilinden dinleyelim:

Bir kimseyi ziddi olan sahisla beraber birakirlarsa, onu 6liim azabina
ugratmus olurlar.

Stileyman (a.) demisti ki: Hiidhiid; gitmeye mecbur olduguna dair kabul edile
bilecek bir oziir getirmezse,

Ya onu éldiiriiriim, yahut sayrya gelmez bir azab ile cezalandiririm.

Ey giivenilir kisi; o nasil bir azabdi diisiin; cinsinin gayrisi ile bir kafeste
hapsedilmekti.”®

Ogul, bu beden kafesinde azab igindesin. Ciinkii kus gibi olan ruhun cinsi
olmayan bedene hapsedilmistir.

Ruh, dogan kusu gibidir. Tabiatlar ise karga misalidir. O dogan gibi ruh,
karga ve baykuslardan yaralanir.”*

Ezelden gelen saf ve berrak ruh, beden kafesine girince onu, ashi olan
Allah’tan uzaklastirmistir. Iste tasavufi egitimdeki seyr i siilik, “diisiiklerin en
diistigline indirilen” yani beden kafesine itilen ruhun “en giizel kivam” diye beirlenen
zaman Oncesi safligina tekrar kavugmasidir. Ciinkii ruh, arsa mensub oldugundan
stirekli oray1 arar ve dzler, bunun i¢inde ruhun meylinin manevi hayata yani terakki
tarafina oldugunu Mevlana, su misralari ile ne giizel agiklamaktadir:

Ruh, cesedin ciiz’lerine der ki: Ey benim topraga mensub ciiz’lerim benim
cektigim gurbet acisi daha biiyiiktiir. Ciinkii ben arsa mensubum. Alem-i ervahtan
gelmigim.

Bedenin meyli yesillige ve akar suyadir. Zira onun asli onlardir.

Ruhun meyli de ma’nevi hayata ve Hayy ve Kayyum olan Halik-1 Kainatadir.
Ciinkii [amekan olan ruh-u A’ zam onun aslidur.

Ruhun meyli hikmete ve ma’nevi olan uliim ve ma rifetedir. Bedenin meyli ise
baglara, dag eteklerindeki bahge ve tarlalara, birde iiziim kiitiiklerinedir.

Ruhun meyli terakkiye ve serefedir. Bedenin meyli refah esbabiyla yiyinti
toplamayadr.

O terakki ve serefin meyli ve aski da ruh tarafinadir. Bu hususta ‘Yuhibbiihiim
ve yuhibbiinehii’ dyetini oku anla.”®

5"Mevlana bu musralar ile su ayet-i kerimeye isaret etmektedir: “ (Siileyman) kuslar1 gozden gegirdikten sonra:
‘Hiidhiid*ii ni¢in géremiyorum? Yoksa kayiplara mi1 karigti. Ya bana apagik mazeretini gosteren bir delil
getirecek yada mutlaka onu siddetli bir azaba ugratacagim yahut bogazlatacagim.” dedi.” Neml, 20-21.
Mevlana “siddetli azab1” cinsi olmayan bir kugla ayn1 kafese konulmasi olarak tefsir etmektedir.

%2 Mesnevi, ¢.V., 838 vd.
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Hiilasasi: her kim Allah’a talib olursa matlubu olan Cenab-1 Hakk’da ona
ragbet eder.”™

Mevland’nin dile getirmis oldugu bu fikirler, Meybadi ile Gazali’nin
goriislerine parelellik arzetmektedir. Bu miielliflere gore; ruh nurdan yaratilmis ve
yiicedir. Beden ise topraktan yaratilmistir. Toprak ise siiflidir. Bu nedenden dolay1
ruh, yiicelmek ic¢in yukarilara ¢ikmay1 arzu eder, beden ise asagilara inip algalmay1
ister. Allah Teald kendi keremi ile ikisini bir birine bagladi. Boylece ruh bedenin,
beden ;5155 ruhun bagi oldu. Bu bag 6liim aninda ¢6ziiliir, yani bedenle ruh birbirinden
ayrilir.

Bir baska yerde Salih peygamberi, riha; deveyi ise bedene benzetmekte, Salih
(a) mn kavminin nasil Salih’e degil de deveye zarar verdiyseler, diinyada da hig
kimsenin peygamberler, veliler ve mii’minlerin rGhlarina zarar veremeyeceklerini,
zararin sadece cesetlere taalluk edecegini soyle belirtir.

Salih peygamberin devesinin sinirlerini o akilsiz cahil kavim kesti.
Su i¢in deveye diisman olunca yoksulluk deryasina daldilar.

Allah’in devesinin isi giizelken (irmaktan ve buluttan yagam icerken) onlar
Hakk in suyunu Hakk tan esirgediler.

Salih’in devesi iyilerin cismi gibidir. Kétiilerin helakine sebep olur.

2566

‘Tanrt devesine dokunmayin, su i¢cmesine mani olmaymn’™"" emrini dinlemeyen

o kotii diistinceli timmetin azabini gor.
Tanri kahrinin memuru, devenin kan bahasi olarak biitiin halki istedi.
Riih, Salih’e, ten de deveye benzer. Ruh vuslatta, ten ise yoksullugun, ihtiyacin
esiridir.
Sali’in ruhu (temiz ruh) dfetlerden kurtulmustur. Yaralanan devedir, Salih
sanma.
Salih’in rithu cefadan korundu. Hakk in niirunun sonmesi miimkiin degildir.
Allah, topraktan olan cisme can bagisladi ki, incitmeyle imtihan olsunlar.
Kiginin eziyeti yine kendisinedir. Bu kiipiin suyu irmagin suyu ile birlegmistir.
Diiskiinlere siginak olsun diye, Tanri goniil sahibine yardim etmigtir.

Onlarin  goniillerine kimse hakim olamaz. Zira zarar sedefedir. Inci
korunmusgtur.

Bir velinin cisim devesine kul olda, Tanri’ya Salih’in rithu (temiz bir rih) ile
vasil ol.”%

Bu son beyitle insanin Allah’a vasil olmasini bir insan-1 kamilin bedenine
hizmete baglamakta, aksi takdirde nasil ki semid kavmi deveye karsi yapmalar
gereken gorevleri yapmadiklarindan baslarina korkung bir bela gelip onlar1 kokiinden

5% Mesnevi, c. 111, 4479vd.
565 Meybudi, Ebu’l- Fadl Residu’d-din, Kesfu’l-Esrar ve Uddetu’l-Ebrar, Tahran, 1361, c. VI, s.149; Gazali,
Mecmu’u Resail, Beyrut, 1416, ss.21-36.

5% Araf 73

37 Mesnevi, c.llI, 2609 vd. ;Tefsirlere baktigimuzda, Salih (a) ve devesinden bahseden ayetlerin tefsirinde boyle
bir benzetmeye rastlayamamaktayiz. Bkz., et-Taberi, cami’u’l-Beyan, c.Xll, ss.606-608; Ibn Kesir, Tefsir,
c.lV, ss.552-553;ez-Zemahseri, el-Kessaf, c.1V, ss.259-260;er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, ¢.XXXI, ss.177-
178;el-Bursevi, rihu’l-Beyan, ¢.X, $8.446-447;¢l-Allsi, rihu’l-Me’ani, ¢. XXX, ss.145-46
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yok etti ise insan da Allah’in sevgili kullarina, insan-1 kdmillere gereken saygi ve
sevgiyi goOstermedigi gibi onlara karsi kin ve nefret igerisinde bulunursa, Semid
kavminin basma gelen bela ve musibetlerin onun da basma gele bilecegini
vurgulamaktadir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz, ruh, insana Allah (c.) tarafindan ilka edilen
temyiz melekesine sahip bir varliktir. Sayet insan ruhuna nisbetle bedenini beslerse
ruhun miimeyyizesi kalmaz, yani ruhunu rehine verip teniyle yasarsa onun temyizi
kalmaz. Bu suna benzer; ¢ocukta temyiz 6zelligi olmadigindan iyi ve kotii hususlari
ayiramaz. Ornegin onun 6niine en degerli incileri ve yaninada gukolata koysan acaba
hangisini almay1 tercih eder? Tabiiki ¢ukolatay1 alir, ¢linkii o anda onun isine o
yaramaktadir. Iste ruhun, bu miimeyiz vasfi, beden tarafindan anlasilamaz. Demek ki
bedeni ile yasayan kimselerde bu temyiz 6zelligi gegici olarak zayifliyor. Bugiinde
insanlarin ¢ogu dyle degil mi? Cocuklar gibi hareket etmiyorlar mi1? Ebedi olan ahiret
hayatin1 fini olan diinya hayatina tercih etmiyorlar m1? O halde Insan, bedende
mahkum olan ruhunu hiirriyetine kavusturmasi i¢in bir insan-1 kdmilin egitimine
girmesi ve ona hizmet ederek seyr i siilikiinii tamamlamsi gerekir. Aksi takdirde ruhu
oliinceye kadar beden hapishanesinden kurtulamadigi i¢in 6miir boyu mahkum ve asli
benliginden uzak olarak yasamak zorunda kalabilir.

6. Nefs

Nefs, liigatta, can, ruh, kan, cesed, nazar degdiren goz, yaninda, herhangi bir
seyin 6zii, cevheri, azamet, izzet, hamiyeyet ve gayb gibi manalara gelmektedir.**®

Kasani, nefsi sdyle tanimlamaktadir: “Nefs, his, hayat ve bilin¢li hareket
kuvvetlerini tasiyan latif buharli bir cevherdir. Hakim Tirmizi nefse, rith-i hayvani
demistir. O da nefs-i natika olan kalb ile beden arasinda bir vasitadir.”>®

Nefs, Kur’an-1 Kerim’de lizerinde en ¢ok durulan kavramlardan biridir. Hatta
Mevlana’ya gore;

Biitiin Kur’dn, nefislerin pisligini anlatir. Mushafa bak da gor..””’

Nefs kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Zé‘[ullah,571 insan ruhu,572 kalb, sadlr,573
insan bedeni,’’ bedenle beraber ruh,’”® insan bedeninde bulunan ve insana kotiligi,
fesad1 emreden cevher,576 zat (canli cansiz, cin, insan ve hayvanlardan bahsedilirken
kullanilir.)>”” ve cins’’gibi, ¢esitli manalarda ikiyiiz altmus sekiz yerde
geemektedir.””

5% Jbn Manzfir, Lisan, ¢. XV., s. 117; Firuzabadi, Muhammedb. Ya’kab, el-Kamdsu’l-Muhit I-IV, Beyrut 1991, c.
IV., s. 413; Razi, Sihah, s. 280; Miinavi, Te’arif, s. 707; Ciircani, Ta’rifat, ss.-242-43; Asim Efendi, Kamds,
clIl.,s. 1031.

%69 Kagani, Istilahat, s. 115.

570 Mesnevi, ¢. V1., 4873.

10 Al-i imran, 28; Maide, 116; En’am, 12,54

572 En’am, 93; Ziimer, 42; Fecr, 27.

573 Bakara, 77,109,235; Al-i imran, 154; Nisaa, 113.

574 Al-i Imrén, 146,185; Y0s0f, 26; Isra, 33.

575 Bakara 286; En’am, 152; Yunds, 23,30,44, 49,,54.

376 Taha, 96; Maide, 30; Yusuf, 18,53.

377 Bakara, 48; Lokman, 28,34; Miiddessir, 38.

578 A’raf, 188; Tevbe, 128; Ram, 28; Sira, 11.

S"Nefs kelimesinin Kur’4n’da kullanimu ile ilgili olarak bkz. Ayni, Mehmet Ali, “Nefs Kelimesinin Manalar1”,
Dariilfiinin lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Istanbul 1930, say1: 14, ss. 46-52; Ibn kayymm, Kitibu’r-Riih, ss.
462-63; Regis Blachere, “Nefs Kelimesinin Kur’an’da Kullanilis1 Hakkinda Bazi Notlar”, Cev.; Sadik Kilig,
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Mevlana ve diger mutasavviflar, genellikle insan bedeninde bulunan ve ona
fesadi, kotiliigli emreden cevher manasina gelen nefsten bahsetmekte ve ona
dikkatleri ¢ekmektedirler.

Iste bu saydigimiz nedenlerden dolay: tasavvufta iizerinde en ¢ok durulan ve
en ¢ok eserler verilen konulardan biri de siiphesiz nefsin bu yoniidiir.”* Bu nedenle
nefse muhalefet biitiin ibadetlerin bagi ve biitiin miicahedelerin kemalidir.”®' Kul,
bundan bagka Hakk’a giden bir yol bulamaz. Ciinkii nefse muvafakat, kul i¢in helak
olmaktir, kurtulus ise ona muhalefet etmektir.’® Nefsi hakkinda bir sey bilmeyen,
baskas1 hakkinda bir sey bilemez. Ulu ve Yiice olan Allah’1 tanimakla miikellef olan
kulun, nefsini de tamimasi lazimdir. Bu siretle hudisunun sihhati ile Aziz ve Celil
olan Allah’in Kidemini 6grenmis olur, kendisinin fani bir varlik olusuna istinad
ederek Allah Teala’nin Baki oldugunu bilmis olur.”™

Mevlana, Bakara suresinin de ismini olusturan, Hz. Musa (a.) zamaninda Beni
Israil’den birisinin dldiiriilmesi, bu katilin bildirilmesi i¢in Hz.Musa (a.)’m Allah’a
yalvarmasi {izerine, Yiice Allah’in da bir sigirin kurban edilip kuyrugunun maktule
vurulmasim1 emretmesi olaymi zikreder. O ayetteki sigir1 insanin i¢indeki nefsine
benzeterek, onun da sigir gibi kurban edilerek insanin gergek bir hayatla diri ve
uyanik olmasimi temin edebilecegini ve daha diinyada iken cenneti ve cehennemi
gorebilecegini dile getirmektedir.

Simdi 6nce olayin anlatildig1 ayetlere bir gbz atalim:

a. “Bir vakit de Musa kavmine,’Allah size bir sigwr kesmenizi emrediyor’

demisti de, onlar: ‘Sen bizimle alay mi ediyorsun?’ demislerdi. Musa da: ‘ Ben
insanlarla  alay eden cahiller gurubuna dahil olmaktan  Allah’a
siginirim.’demigti. »384 «Onun icin demistik ki: o kesilen inegin bir parcast ile
oldiiriilene vurun. Iste boylece Allah oliileri diriltir, size kudretini aciklayan
delilleri boylece gosterir ki aklinizi baginiza alasiniz.”>

Genellikle bu ayetlerin tefsirinde miifessirler, inegin kurban edilmesi emrinin
sebebi olarak Beni Israil’deki bu maktul olayin1 gostermislerdir. Bunun igin maktul
olaymin inegin kesilmesi emrinden sonra zikredilmesi konusunda c¢esitli miinkasalar
yapmislardir. Nigin bagka bir hayvan degilde inegin kurban edilmesinin emredilmesi
hususunda ise sdyle demekterler: Burada baska hayvanlarin degilde inegin kurban
edilmesinin, se¢ilmesinin nedeni, Yahudilerin sigira ve buzagiya tapmalarindandir.
Ciinkli sigir sevgisi kalblerine iyice yerlesmisti. -Nitekim: “Kiifiirleri sebebiyle
kalblerine buzag: sevgisi dolduruldu™*® ayetiyle Rabb’imiz buna isaret buyurmustur.-
Daha sonra tevbe ettiler ve Allah’a ibadet ve taate yoneldiler. Allah da, kendilerini
sevdikleri bir seyle deneyerek tevbelerinin gergekligini ortaya ¢ikarmak, kalblerindeki
sigir sevgisini kopararak atip atmayacaklarmin denemek istedi.”®’

Atatiirk UIFKD. Erzurum 1982, sy. 5, ss. 189-966; E:E:Calverley, “Nefis” IA., c.IX., ss. 178-79; Cebecioglu,
Haci Bayram Veli, s. 166-67.

S%Meseld, Stilemi, Nefsin kusurlari ve bunlarin tedavisi ile ilgili “Uyabu’n-Nefs ve Mudavatuhd” adli eseri kaleme
almis ve bu eserde nefsin altmis dokuz kusurunu sayarak tedavi yollarin1 gdstermistir. Bkz. Siilemi a.g.e.
(Ter.: Siileyman Ates) Islam ilimleri Enstitiisii Dergisi, Ankara 1977, ss. 233-38.

S8l Kuseyri, Risale, s. 222.

582 Hucvird, Kesfu’l-Mahcib, s. 390.

383 Hucvird, a.g.e., s. 310.

384 Bakara, 67.

85 Bakara, 73.

58 Bakara, 93.

387 Bu konuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, c. L., ss. 336-358; Bagavi, c. II., ss. 81-82;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. 1., ss. 99-100; Beydavi, Tefsir, c.1., ss. 338-39; ibn-i Kesir, Tefsir, c.I., ss. 109-11;
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Mevlana ise bu ayeti soyle tefsir etmektedir:

Ta ki Beni Isrdil’deki maktiiliin, Musa (a)in kesilmesini emrettigi sigirin
kuyrugu darbesinden dirildigi gibi, ey mutemed dostlar bende kamg¢i zahmindan hayat
bulayim.

O kuyruk darbesinden hos olayim, Musa’min sigirin darbesinden dirilen
maktiil gibi makbiil bir hale geleyim.

Sigirin kuyrugu zahminden maktil dirvildi, iksir stiriilmiis bakir misali halis
altin oldu.

Maktiil sigradi ve esrarini soéyledi, kendisini 6ldiirmiis olan hunhar kisiyi
gosterdi.

Acikca dedi ki: ‘Bu adam beni oldiirdii’ ciinkii su swrada bana diisman
kesilmisti.
Bu sakil ve maddi cisim oliince esrara vakif olan ruh dirilir.

Ya iztirar1 olarak olen, yahut mevt-i ihtiyari ile nefsini oldiiren kimsenin ruhu
cenneti ve cehennemi goriir ve ciimle esrara vakif olur.

Kanli seytan, hile ve hud’a tuzaklarini gosterir.

Sigirt, yani, nefsi oldiirmek tarikatin sartidir. Bunu yapmali ki onun kuyrugu
zahminden ruh ifakat bulsun.

Sigir gibi yiyip i¢mekten baska bir sey diisiinmeyen nefsini riyazat ve
miicahede ile ¢abucak oldiir ki gizli olan ruhun akil ve suur ile yeni bir hayat
bulsun.”®

Demek ki insan nefsini terbiye edip “6lmeden once kendi iradesi ile dliirse” ve
onu ruhun emrine tevdi ederse gergek bir hayata kavusmus olur. Zaten tasavvufta
siiliikiin amacida bu degil mi?

Musa’min sigir1 kurban edilmis ve onun ufak bir uzvu, bir maktiiliin sebeb-i
hayati olmustur.

“O kurbanmin bir uzvu ile maktiile vurun” emrinin tatbikinde olii yerinden
si¢cradi ve katilini haber verdi.

Ey kerim dostlarim; ruhlarin hasrini gormek isterseniz bu sigiri (asikin
nefsini) kurban eyleyiniz...””

e A e

“Nefs-i Emmarenin” riyazat kilict ile kesmek yani 1slah etmek manasina geldigini
vurgulamaktadir.

Ayni ayetin tefsiri ile ilgili Mevlana Divan-1 Kebir’in de su agiklamay1 yapar:

Biitiin yasayis “inegi kesin” emrinde, madem yasayisa asiksiniz, ne diye
inegin pesindesiniz éyleyse?”"’

Insanmn diinyaya génderilis gayesi Hakk’a kul olarak yasamak olunca, buda
ancak inek mesabesinde olan nefs-i emmarenin 1slah edilmesi ile gercekleseceginden

Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, c.L, ss. 285-87; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. 1., s. 168; Elmali’li, Hak Dini, c. 1., ss. 381-
88.

588 Mesnevi, c. I1., 1455vd.

8 Mesnevi, c.I11, 3921 vd.

% Mevlan4, Divéan-1 Kebir, ¢.I1I, 176.
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buna gayret gostermeli ve bunun i¢in ¢alismaliyiz. Halbuki insanlarin ¢ogu diinyada
nefsinin isteklerinin pesinde kostuklarindan bu hedefi gergeklestiremezler.

Gortildiigii gibi Mevlana, bu ayetlerin zahiri manalarini kabul etmekle beraber,
nefsi ayette kurban edilmesi emredilen sigira benzeterek isari olarak tefsir etmektedir.

Mevlana, acaba ni¢in nefsi sigira benzetmektedir? Kanaatimizce nefsin sigira
benzemesi, sigirin da nefis gibi a¢ gozlii doymak bilmeyen, kanaat ve tevekkiilden
uzak bir yapisi oldugundan olsa gerektir. Nitekim Mevlana da Mesnevi de bu fikri
destekler mahiyette bir hikaye anlatmaktadir:

Biiyiik bir adada yalniz basina yasayan bir 6kiiz vardir. Hakk Teala o okiize
rizik ve ot olmak i¢in o bilyik adayr nebatlar ve reyhanlar ile doldurup
giizellestirmistir. O okiiz aksama kadar o ¢ayirlar1 tamamen otlayarak dag parcasi gibi
sisip semirir. Sonra gece olunca “bu adanin otlarim1 bastan basayedim, yarin ne
yiyecegim?” diisiince ve derdiyle biitiin gece uykusuz kalir ve bu dertten uykusuz ve
zayif diiger. Sabah olunca ovayr daha fazla yesermis goriir. Yine aksama kadar
otlayarak semirir. Aksam yine ayni dertle dertlenir ve tekrar zayif diiser. Nice yillar
bu duruma diismiisken tevekkiil ve itimadi elde edemez. Iste Mevlana bu hikayeyi
anlattiktan sonra dkiiziin durumunu nefse benzeterek soyle demektedir:

Nefs o okiizdiir’ ovaysa (adaysa) bu cihan (diinya), ekmek korkusu, nefsi
boyuna zayiflatir durur.

O ‘Gergi simdilik yiyecegim var ama, acaba yarin ki rizki nereden bulsam?

der.

Nice yildir yersin de Cendb-1 Hakk i lLitfu eksilmez. Istikbdli birak, maziye
bak.

Hem gsimdiye kadar yedigin nimetleri hatirla. Gelecege bakma, yeter bu
szzlanw.”l

Gergekten nefs ¢cok zalim ve cahildir. Allah’a itimadi ve tevekkiilii olmayan
rizik konusunda siirekli gelecegi diisiinen bir 6zellige sahiptir. Tabii ki bu nefs-i
emmare derekesinde olan nefsdir. O halde insan ge¢mis ve gelecek kaygisindan
soyutlanip i¢inde bulundugu an1 en giizel sekilde degerlendirerek nefs-i emmarenin
esaretinden kurtularak Rabb’ne kulluk yapip, O’na wvuslatt gerceklestirmeyi
amaglamsi gerekir.

Mevlana, bir bagka yerde nefsi esege benzetmekte ve soyle demektedir:

Eseginin  boynundan yakala, istikdmet caddesini bilenlerin ve onun
dogruluguna gidenlerin yoluna c¢ek.

Sakin ha! Esegi kendi havasina birakma ve yularini elinden sali verme. Ciinkii
o yola degil, ¢cayir tarafina gitmek ister.

Eger sen bir lahza gaflet edip de nefs merkebinin yularini saliverecek olursan
fersahlarca otlak tarafina yol alir.

Esek yol diismani ve ot sarhosudur. O, ne kadar esek siirticiisiinii telef etmigtir.

Eger o yolun dogrusunu bilmezsen esegin gitmek istedigi tarafin aksine git ki,
dogru yol iste odur.

1 Mesnevi, c.V, 2864 vd.
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Nefislerinize danmisin ve arzularmmin hilafint yapin. Onlara isyan etmeyenler
telef olup giderler.

Heva ve hevesle dost olma, yani nefsinin istediklerini yapma ki, seni, Allah
yvolundan saptiracak odur.

Yoldaslarin, yani hakikat yolcularimin golgesi kadar, heva ve hevesi diinyada
kiracak hig bir sey yoktur.”*

Gorildigu gibi Mevlana bu musralari ile nefsin bir 6zelligine ki oda doymak
bilmeyen asir1 hirsina dikkat cekmekte, bunu da esegin ¢ayir ve ¢imene olan arzu ve
istegine benzeterek soyle demektedir; sayet yolcu esefin yularmi tutmayip kendi
haline birakacak olursa o hep ¢ayir ve ¢imen tarafina gider ve oradan hi¢ ayrilmak
istemez ve yolcu da gidecegi menzile zamaninda ulasamaz. iste salik de nefsin
yularin1 elinden birakirsa, menzil-i maksuda ulasamaz. Bunu i¢in salik, eseginin
boynundan tutup bir miirsid-i kamilin kilavuzluguna girmeli ki nefsin hile ve
tuzaklarin1 ona aciklayip yardimer ola. Aksi takdirde heva ve hevesin tuzagin dan
kurtulamaz.

Nitekim Cenab-1 Hakk Davud (a.)’a hitaben sdyle buyurmaktadir: “ Ey Davad
biz seni yer yiiziinde halife yaptik. Simdi sende halk arasinda adalet ile hiikmet. Heva
ve hevesine uyma ki o seni Allah yolundan saptirir.”>*?

Imam-1 Busird, “Kaside-i Biir’e” sinde sdyle demektedir:

“ Nefs, silit emen ¢ocuk gibidir. Eger siitten kesmeyi ihmal edersen koca bir
delikanlt olur da yine meme emmek ister. Eger zamaninda siitten kesersen oda siit
emmekten vazgeger.”>"

Mevlana bir bagka yerde, Kur’an-1 Kerim’de anlatilan, Hz. Misa ve Firavun
kissasina atifta bulunur. Bir giin, Firavun, riiyasinda Isrdilogullarindan bir erkek
¢ocugunun kendisini oldiirdiigiinii goriir. Bunu iizerine, Israilogullarindan yeni
diinyaya gelen biitiin erkek cocuklarin Oldiiriilmesini emreder. Ama asil canina
kastedecek, makam ve mevkisini yerle bir edecek olan Hz. Musa’y1 ise kendi
sarayinda beslemesi olaymi nefse benzeterek sOyle der; insan da hep diismani
disarilarda arar, halbuki en biiyiik diigmani, kendi i¢indeki nefsidir. Simdi bu olayin
kalan kismin1 Mevlana’nin dilinden aktaralim:

Musd, Firavun’un sarayinda emniyet ve afiyetle yasiyordu. O ise disarida
nahak yere masum ¢ocuklart oldiirtiiyordu.

Bir nefs sahibine benzer ki, cesedini besledigi ve nefsini kuvvetlendirdigi
halde, disarida ki bir kimsenin bana diismanligi var diye vehme kapilir.

Bu adam benim, diismanimdir, bana hased etmektedir, der. Halbuki ona hased
eden ve diismani bulunana kendi cesedi, yani, nefsidir.

Nefs sahibi olan kimse Musa gibidir. Teni ise onun Firavnudur. Sahib-i nefs
kimse kendi icindeki nefsi birakir da diisman nerede? Diye disarida aranir.

O nefs sahibi olan kimsenin asil diismanin kendi viicudu i¢inde naz u naim ile

besledigi halde, disaridakilere kin ve diismanlik besler, hiddet ve siddetle elini

595
sirir.

32 Mesnevi, c. 1., 3054vd.
3 Sad, 26.
% Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c.V, s.1385.
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Gergektende disaridaki diismanlar insanin malina mevkiine hatta canina
kastedebilirler. Fakat biitiin bunlar bu diinyanin nimetleri ile ilgili oldugu igin
mahrumiyet burada s6z konusudur. Halbuki i¢imizdeki nefsin kotiiliigli 6biir diinyaya
miiteallik oldugundan daha esed olarak tarif edilmistir. Nitekim Yusuf (a.): “ Ben
nefsimi temize g¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, gergcekten kotiiliigi siddetle emreder.
Ancak Rabbimin merhamet ettigi miistesnadir, ¢iinkii Rabbim gafurdur, Rahimdir.”*"°
demektedir.

Mevlana, yine bu kissayr anlattiktan sonra,, insanin ic¢indeki ejderhaya
dikkatleri ¢ekerek soyle demektedir;

Ey diinyaperest olan gafil! Firavun’da olan kotii ahlak tamamiyla sende de
mevcuttur. Fakat senin ejderhan kuyuda mahpustur.

Vah yazik ki Firavun’a dair séylenen sozlerin hepsi senin ahvalindedir. Sen
onlart Firavun’a atf etmek istersin.

Senin kotii ahvalinden bahsederlerse canin sikilir, hosuna gitmez,
baskasindan soz ederlerse, sana masal gibi gelir.

Mel’un nefsi seni ne kadar harap ediyor ve sana pek yakin olan nefsin, seni
Allah’tan nasil uzaklastiriyor?

Senin nefis atesini parlatmak icin, Firavun'un atesine atilan odun
atilmamakta... yoksa o nefis de Firavun gibi ates sacar ve halki yakard:..”®’

Goriildigii gibi Mevlana bu beyitleri ile biitiin insanlarin yaratilisinda
ejderhaya benzeyen bir nefsin var oldugunu, ancak bu ejderha bazilarinda uysal halde
bulunmakta bazilarinda ise yaratilis amacina gore hareket ederek etrafindaki insanlara
zarar vermektedir. Firavun orneginde goriildiigii gibi. Acaba bu nefis ejderhasi nigin
bazilarinda uykudadir? Mevlana bu soruya soyle cevap vermekte; bazi insanlarin
nefislerinin etrafindaki insanlara zarar vermemesi onlarin da Firavun gibi kudret ve
yetkiye sahip olamamasindan kaynaklaniyor. Sayet onlarda Firavun gibi zengin,
mevki ve makam sahibi olsalardi onlarinda nefis ejderhalar: etrafinda olanlar1 yakar
yikardi.

Mevlana nefis terbiyesini ise bir hikdye anlatarak dile getirmektedir ki oda
sudur; bir giin adamin biri, hanger ve yumruk darbeleri ile anasini 6ldiiriir. Bunu
goren bir kimse sende hi¢ insaf yok mu? Analik hakkini da m1 diisiinmedin, sugu
nedir nicin 6ldiirdiin anani, diye sorunca, katil sdyle cevap verir; o kendisini
utandiracak bir is yapti. Ben de toprak ayibinmi 6rtsiin diye onu o6ldiirdiim. Bunun
iizerine adam; “Anani 6ldiirecegine zina eden adami 6ldiirseydin ya,!” der. Katil soyle
cevap verir; her giin bir adam mi1 6ldiirmeliydim? Onu 6ldiirmekle halkin kanim
dokmekten kurtuldum. Onun bogazin1 kesmek bagskalarinin kafasini kesmekten
hayirlidir. Mevlana burada anay1 nefise benzetmekte ve sdyle demektedir:

Ey insan; o kotii tabiatli ana, senin nefsindir ki, onun fesadi her tarafa
yayumistir.

Aklint basina al da o al¢ak nefsini 6ldiir, ki onun yiiziinden her an muhterem
bir zata kasdediyorsun.

395 Mesnevi, c.Il., 778 vd.
5% Yusuf, 53.
397 Mesnevi, c. II1., 976 vd.
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Su hos ve genis diinya, onun yiiziinden sana dar gelir. Yine onun yiiziinden
Hak ile de halk ile de cenge kalkisirsin.

Nefsini oldiiriir; yani, onun soziinii dinlemezsen, yaptigin hoyratliktan dolay
sundan bundan éziir dilemekten kurtulursun. Memlekette hi¢ bir diismanin kalmaz.””®

Nefsini 1slah ve terbiye etmeyen kimse toplumsal yasayisinda daima hata
yapar. Bu nedenle de diger insanlarla uyusamaz ve siirekli onlarin haklarini ihlal
ettiginde 6ziir dilemek zorundan kalir.

Mevlana bir baska yerde nefsi kadina benzetmekte, hatta ondan daha serli
oldugunu s6yle beyan etmektedir:

Kendi nefsini kadin, hatta ondan beter bil. Ciinkii kadin, serden bir ciizdiir,
nefs, ise serrin kiilliidiir.

Kendi nefsinle megveret edersen, o algagin tavsiye ettiklerinin hilafini yap.

Sana namaz, orug emretse bile nefis mekkar ve hilekar oldugu icin o emrinden
sana bir mekr ve hile ¢ikar.

Islerde, nefis ile edilen miisaverede, onun séylediklerinin aksi kemaldir.

Nefs ile ve onun miicddelesi ile basa ¢tkamazsan hakiki bir dostun yanina git,
onun siret ve ahlakina saril.””

Demek ki, nefis ile istisare yapilmamali, sayet yapilirsa onun hilafina hareket
etmelidir. Nefsin hile ve tuzaklar tiirlii tiirliidiir. Mevlana bu hile ve tuzaklar1 su
muisralari ile ne giizel ifade etmektedir:

Nefsin, yiiz tiirlii mekr ve hile bilen zorlu bir ejderhadir. Seyhin yiizii ise ona
kars1 goz ¢ikaran ziimriit gibidir.

Eger sen okiiz sahibini®”, yani nefsi zebin kilmak dilersen onu seyh tarafina
merkep gibi stir.

Nefs, veliyullah huzurunda bulunursa, onun yiiz arsin uzunlugundaki lisan
tahakkiimii kisalir.

Nefsin yiiz dili ve her dilde yiizlerce liigati vardir. Onun mekr ve hilesi o kadar
coktur ki tarif ve tavsif edilemez.

Okiiz sahibi (Nefs) fasih sozlerle yiiz binlerce hiiccet getirir, lakin o hiiccetler
dogru degildir.

5% Mesnevi, c. 11., 789 vd.

> Mesnevi, c. I1., 2295 vd.

89(kiiz sahibinin daha iyi anlasilmasi i¢in bu beyitlerden énce Mevland’min zikretmis oldugu su kissay1
anlatmamiz yerinde olur; Davut (a.) zamanin da iki kisi aralarindaki meseleleri hakkinda hiikiimveemesi igin
miiracaat ederler. Davact; davali oldugu kimsenin, okiiziinii kesip yedigini iddia eder. Hikaye uzun neticede
Davut (a.) okiizli kesip yiyen kimseyi suglu bulur. Bunun {izerine su¢lu; “Ey benim kalbimdeki atesi bilen
Allah, o harareti Davut (a.)’1n kalbine duyur,” diye secdeye kapanip dua eder. Sonra higkira, hickira aglamaya
baslar. Sonun da Davut (a.)’1n kalbi iirperir ve davacidan kendisine bir giin miihlet vermesini ister. Davut (a.)
halvethanesine ¢ekilip Allah’a davanin i¢ yiizlinii gdstermesi igin dua eder. Cendb-1 Hakk’da ona davanin ig
ylizlinii gosterince; davacinin daha onceleri, davaci oldugu kimsenin babasmin kdlesi oldugu, haksiz yere
efedisini 6ldiiriip malina sahip ¢iktigin1 anlar. Bunun iizerine Davut (a.) davaciya git o delikanliya 6kiiziinii
helal et deyince, bagirip ¢agirmaya ve Davud (a.)’1 zulmetmekle suglamaya baslayinca biitiin yaptiklarini
ortaya cikarip ve o adam kisas edilmesini emreder. Iste Mevlana buradaki davaci olan 6kiiz sahibini nefse
tesbih etmekte ve onun hile ve tuzaklarin1 yukaridaki beyitleri ile izah etmektedir. Bkz. Mesnevi, c. I11., 2386
vd.
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Sahtan baska biitiin sehir halkini kandirir. Fakat her seyin hakikatine vakif
olan Sah’in yolunu vuramaz, onu sapitamaz.

Nefsin sag elinde tesbih ile Kur’'an vardir ama, yeninde ise hanger ve kili¢
saklidr.

Nefsin mushafina ve onun riyakarligina itimat etme. Kendini onunla sirdas ve
arkadas eyleme.

Nefs, seni abdest aldirmak icin havuz tarafina gotiiriir de havuzun dibine
batirir.

Akal, nurani iyilik talibi iken, neden zulmani nefis ona galip geliyor?

Ctinkii senin aklin bedende garipdir, nefs ise kendi evindedir. Képekler de
kendi kapilarinda korkung birer aslan kesilirler.

Sabret ki aslanlar, - yani, Allah’in dkil ve kamil kullari- sazliga yani, Cennete
gitsinler. Onlarin ne kadar muhterem ve nimet sahibi olduklarini, bu kor kopekler-
vani, nefse uymus olanlar- o vakit tasdik edeceklerdir.

Sehrin avam takimi, nefsin ve bedenin mekr ve hilesini bilmez. Nefs ise ilhdm-1
kalbiden baska bir seyle kahredilmez. 601

Mevlana, bu misralar1 ile nefsin cesitli hile ve tuzaklarina dikkatleri
cekmekte, hatta bazen stiret-1 Hakk’tan goziikiip insan1 tuzaga diisiirebilecegini dile
getrmektedir. Nefsin bu tuzaklarini ancak miirsid-i kamiller fark eder. Onun igin
insan, nefis terbiyesini ancak onlara intisab ederek gerceklestirebilir. Aksi takdirde bu
yolda hiisrana ugrayabilir.

Mevlana nefsin hile ve tuzaklarini bu sekilde izah ettikten sonra bir baska
yerde onu dldiirmenin, yani, 1slah etmenin 6nemini su misralari ile vurgulamaktadir:

Ey salik; hevad ve ve hevesine muhalefet siireti ile nefsini oldiir de cihani dirilt.
O nefs, efendisini oldiirmiistiir. Sen onu kendine kul ve kéle yap.

Hikayede bahsedilen sigir davacist senin nefsindir. Haberin olsun ki kendisini
efendi ve biiyiik adam yerine koymustur.

O sigirt kesende senin aklindir. Git de ten sigirint kesmis olana miinkir olma.

Akil esir olmus kalmistir ve daima Allah’tan zahmetsiz rizik ve tabak dolusu
nimet istemektedir.

Onun zahmetsizce riziklanmasi neye baghdir? Sigiri oldiirmeye ki biitiin
kotiiliiklerin menbai odur.

Nefs: benim sigirimi nasil oldiiriirsiin? der. Ciinkii cismin nakst —yani, stireti-
nefs sigwridir.

Velinimet zade olan akil riziksiz kalmis; katil nefis ise, efendi olmus ileri
gelmis.

Zahmetsiz rizk nedir, biliyor musun? Ruhlarin gidasi ve Kur’'an’'in erzaka,
yani, ahkdamudr.

Lakin bu zahmetsiz rizka ndil olus, sigirin kurban edilmesine baghdir. Ey kose
bucak kazip define arayan! Define sigirin —yani; cismin- i¢indedir.’"

1 Mesnevd, c. 1., 2560 vd.
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Bu ifadelere gore, nefsi 1slah etmeden Kur’an’in ahkdmindan lezzet almak ve
onun hiikiimlerini husu ile ifa etmek miimkiin degildir. Veya ¢ok zor islerdendir.
Cilinkii Mevlana, insanin nefsini terbiye etmeden zahmetsiz rizka, yani, Kur’an’in
ahkamini1 yagsamaya nail olmasinin imkansiz oldugunu vurgulamakta ve nefsin hile ve
tuzaklarindan kurtulmanin ancak bir seyh-i kamilin gozetimi altinda gergeklese
bilecegini dile getirmektedir. Bu suna benzer; bir yere gidecegimiz zaman daha
onceden oraya gidip, tantyan bir kimsenin rehberliginde mi bu yolculuk daha kolay
olur yoksa kendi bilgimize dayanarak ve tek basimiza yapacagimiz yolculukla mi?
Tabii ki oray1r daha once taniyip bilen bir kimsenin 6nderliginde olursa menzil-i
maksuda daha cabuk variriz. Iste miirsid-i kdmillerde nefsin hile ve tuzaklarin1 daha
once kesfedip onu altettikleri icin onlar1 kolay, kolay alt tus edemez. ¢ilinkii nefis
bazen siret-i Hakk’tan da gelebilir. Bunu da ancak ilham-1 Rabb’aniye sahip olan
insan-1 kamiller anlar ve onun tuzagina diigmezler.

Bir bagka yerde Mevlana, nefsi yine ejderhaya benzetmekte ve onu nasil
kontrol altinda tutabilecegimizi su beyitleri ile anlatmaktadir:

Nefis bir ejderhadir, o nerede oldii ki? — yani; olmiis gériinse bile 6lmemistir.-
Aletsizlikten, vasitasizliktan, gamindan uyusmus ve donmustur. 603

Eger nefis, Firavun’luk aletini- yani; onun gibi istedigini yapabilecek vasitayt
bulsaydi- Nil nehri bile onun emriyle akar ve dururdu.

Firavunluk vasitasini bulmus olan nefis, firavun gibi temerriide kalkar ve
yiizlerce Musa ve Harun 'un yolunu vurur.

Nefis ejderhasi, fakr-u zariret halinde ufak bir kurt haline girer. Mal ve
mansip ise bir sivrisinegi (sakar) haline getirir.

Nefis ejderhasint firak karlari altinda- yani; mahrumiyet i¢inde — bulundur;
onu Irak giinesi karsisina gotiirme.

(Yani, istedigini vermek siretiyle canlandirmaya kalkisma.)

o ejderhaya giines gosterme ki don bulunsun. Eger o canlanirsa sen onun bir
lokmast olursun.

Onu oyunda mat et ki sen mat olmaktan emin olasin haline merhamet et ki o,
ihsana layik degildir.

Clinkii sehvet giinegini harareti aksedince, o arda kalasi nefis baykusu
cirpinmaya baglar.

Yilanct o ejderhayr Bagdat 'ta getirince Irak’in sicak ve hog havasiyla o dirildi
ve seytan-1 merid oldu.

Azizim, yilani getiren adam, siiphesiz bu kadar fitneye, hatta bizim
soylediklerimizin yirmi derece fazlasina sebeb oldu.

%2 Mesnevi, c. I11., 2516 vd.

893 Mevlana bu beyitlerden énce sdyle bir hikaye anlatir; Yilan avcist olan birisi bir giin daga yilan avlamak igin
gider; orada soguktan uyusmus, kocaman bir ejderhay1 6lmiis sanarak yakalayip Bagdat’a getirir. Sonra dort
yol agzina bir ¢adir kurarak ejderhay1 oraya yerlestirdi. Bu haber Bagdat’ta yayilmaya baslaymca halk da
oraya toplandi. Bunun iizerine yilanci sarili olan ejderhanin {izerini aginca Bagdat’in giinesi sirtina vurmaya
basladi. Ejderha yavas, yavas kimildamaya basladi halkin hayreti bir iken yiiz bin oldu. Seyirciler nara atarak
kacismaya basladilar onlarin sesinde, ejderha, oraya buraya saldirmaya basladi. Yilanct; ben dagdan ne
getirmisim? diye korkusundan kaskati oldu ve kagamadi. Ejderhada yilanciy1 bir lokma ederek yuttuktan
sonra kendini bir direge sararak diregi sikti ve bdylece yilancinin kemiklerini kirdi. Iste Mevlana bu
hikayedeki ejderhay1 insanin nefsine benzetmektedir. Bkz. Mesnevi, c. II1., 981 vd.
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Sen o nefse cefa etmeksizin, riydzet ve miicihede ¢ektirmeksizin vefa ile
baglanacagini mi umuyorsun?

Her soysuz ve asagilik kimseye nefsi zaptetmek nasip olur mu? Ejderhayi
oldiirmek icin Miisa olmak lazimdir.**

Mevlana bu misralar ile nefsi, soguktan uyusmus ejderhaya benzetmektedir.
Ejderha, giinesi goriince kimildamaya baslayip etrafta ki insanlara zarar verdigi gibi,
insanin nefsi de Firavun gibi kuvvet ve servet sahibi oldugunda azar, hak ve hakikate
tugyan eder. Bu nedenle onu riyazat ve miicahede ile kontrol altinda tutmamizi
tavsiye etmektedir.

Mutasavvifimiz nefsi, harigteki putlarin anasi olarak yorumlamakta ve soyle
demektedir:

Bu nefis putu, eger kirtlmazsa ondan diger bir put dogar.

Nefis putu, putlarin anasidir. Zira o put yilan bu ise ejderha oldu.

Nefis demir ve cakmak tasi, put ise kivilcimdir. O kivilcim su icinde soner.
Tas ve demir suyla sénmez. Bu ikisinden insan emin olabilir mi?

Zira ateg, tas ve demirde gizlidir. Suyun o tese tesiri yoktur.

Atesi su iradesiz olarak sondiiriir. Fakat tas ve demirden atesi yok etmesi
miimkiin degildir.”

Bu musralar1 ile de Mevlana nefis ile cihadin, haricteki diismanlarla yapilan
cihaddan daha zor oldugunu ¢iinkii onlar bir kivilcim, nefis ise demir ve tasin i¢indeki
atesin kaynagi gibidir. Her ne kadar su atesi sondiirebilirse de tas ve demire sirdyet
edemedigi i¢in onun kaynagini kurutmasi miimkiin degildir. Bu nedenle, dista yapilan
miicahedelerle yani haricteki putlar1 kirmakla nefis putunun hile ve tuzaklarindan
emin olmak miimkiin degildir. Yani disaridaki putlar1 kirmakla hi¢ bir yere
varamayiz. Ta ki, o putlarin kaynagi ve mensei olan nefisleri terbiye edilmedikce.
Clinkii nefisleri islam ahlaki ile ahlaklanmayan insanlardan olusan toplumlarda
meydanlara dikilen putlar kirilarak o toplumu 1slah etmemiz miimkiin degildir. Bu
nedenle Mevlana;

Put kirmak iyiden iyiye kolaydir. Ancak nefsi kolay bir sey saymak biiyiik bir
cahilliktir.

Ogul, nefsin suretini/ fotografini gérmek istiyorsan yedi kapili cehennemin
tarifini oku.""

Diyerek nefsi cehenneme benzetmektedir.

Burada Hicr suresindeki su ayetlere isaret edilmektedir: “Muhakkak
cehennem, onlarin hepsine va’dolunan yerdir. Cehennemin yedi kapisi vardir. Her
kapt i¢in ayrilmus bir ziimre vardir.”%"’

6% Mesnevi, c. 111, 1063 vd.
695 Mesnevi, c.1, 800 vd.
6% Mesnevi, c.1., 811-812.
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Tefsirlerde bu kapilarin tabaka manasina oldugu, onlarinda, Cehennem, Leza,
Hutame, Sair, Sekar, cahim, ve Haviye isimlerinde oldugu bildirilmektedir. Yine bu
tefsirlerde birinci tabakaya giinahkar miisliimanlarin, ikincisine yahudiler, tiglinciisiine
Hristiyanlar, dordiinciisiine Sabiiler, besincisine Mecusiler, altincisina miisrikle,
yedincisine miinafiklarin girecegi kaydedilmektedir.®*®

Nefs-i emmarenin oyunlarindan biride insana; “ Sen simdi ¢ocuklarinin rizkini
kazandigin icin ¢ok mesgulsiin, ibadetlerini sonra yaparsin, zaten Allah gafiir ve
Rahimdir,” der. Fakat rizik konusunda Allah’in su ayetini “Allah kulunu ummadig:
yerden riziklandirr”®”  aklina bile getirmek istemez.®’® Gergekten bu giin
Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar1 zillet ve meskeneti gdriince nefsin bu hile ve
tuzag1 daha iyi anlasilmaktadir. Acaba bu nefs-i emmarenin hile ve tuzaklarindan
kurtulmak i¢in ne yapmaliy1z? Mevlana soyle yol gostermekte:

Allah’in emrine, Ahmed/Muhammed (s.)in kavline saril. Ey kardes, su ten
Ebu Cehl’inden kurtul %"’

Bundan daha ac¢ik ve kurtarict bir recete bulmak miimkiin degildir,
kanatindeyiz.

Buraya kadar aktardigimiz muisralarla Mevlana, hep nefs-i emmarenin
ozelliklerinden bahsetti. Onun hile ve tuzaklarini ¢esitli metaforlarla izah etmeye
calisti. Simdi ise yine nefsin, fakat itminan derecesine ulasmis olan nefsin
Ozelliklerinden bahsedecek. Fakat once Kur’an-1 Kerim’de nefs-i mutmainneden

bahseden ayet-i kerimenin Mealini verip, daha sonra Mevlana’nin isari yorumunu
aktaralim:

b. “Ey rabbine itaatkdr (mutmainne) olan neﬁs. Hem sen Rabbinden
hosnut, hem de O, senden hosnut olarak Rabbine don. Ihlash kullarimin arasina
gir. Cennetime gir.”*"”

Aywn niru, her iyiye ve kotiiye 1s1sa da o, ebediyen kirlenmez. Akil ve can
nurunun Hakk’a geri ulagmast gibi, o temiz niir da yine aya geri doner.

Yolda pisliklere degse de ayin niirunun temizlik vasfi bakidir.
Sanma ki, yollarda pislikler, ayin niirunu kirlendirirler.
‘Irci’i = geri don’ emriyle giinesin 15181, cabucak kendi ashina déner.

Onun igin kiilhanlardan bir hicdab, ne de giil bahgelerinden bir koku ve renk
vardir.

. . e . A . 613
Goz niru, goze geri doner. (Coller ve ovalar ondan bihaberdir.

“Ey nefs-i mutmainne, Hakk sifatlarina biiriin. Iste agir ve degerli elbiseler
suracikta. Ne vakte dek su yurtik pirtik hirkayt (viicudu) giyip duracaksin.”®"

597 Hicr, 43-44.

698 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XIV., s5.35-37; Beydavi, Tefsir, c.III., ss.372-373; Ibn-i Kesir, Tefsir, c. IL., ss.
552-54; Eb Su‘dd, Irsadu’l-*Akli’s-Selim, c. V., 5.79; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢.V., s. 3065.

699 Talak, 3.

10 Mesnevi, c. L., 720 vd.

o1t Mesnevi, c.I., 816.

812 Fecr, 27.

513 Mesnevi, c. V, 1266 vd.

64 Mevlana, Divan-1 Kebir, c.1, 343.
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O halde hesaba sigmayan, kiyaslanmasina imkan bulunmayan o kimya kime
dokunursa ‘Irci’i=Geri don’ buyrugu ile hemen onu altin haline sokar. "

Tasavvufta nefs, ruhun asil fonksiyonunu icra edememesi durumuna denir.
Mutasavviflar nefsi, ruha olan uzakligina gore yedi dereceye ayirmiglardir. Yukarida
Meialini zikrettigimiz ayet-i kerime de nefsin dordiincii derecesi olan “mutmainne” ye
isaret edilmektedir. Mevlana yukaridaki izahlar1 ile Allah’tan gelen ve giinesin 15181
misali olan ruhun, beden de, her ne kadar kesif ve zulmani, perdelerle kapli olsa da,
tasavvufl bir egitim olan riyazat ve tezkiye ile bu perdeleri asarak, gectigi asamalarda
ki arizalardan uzak, tekrar asli hiivviyetini kazanmis bir sekilde yine Rabb’ine
donecegini belirtir.

Mesnevi Sarihi Ankaravi ise bu ayeti, Mevlana’nin tefsirine ilaveten su
aciklamay1 yapar: “ ‘Kullarimin arasina gir’ den maksat, Miicerred onlarin arasina
girmek degildir. Belki, o miibarak kullarimin arasmma gir ve rizalari kazan,
goniillerini elde et, demektir. ‘Cennetime gir’ ise, ‘Cenneten min ru’yeti’ yani
cemalimin goriilecegi cennetime gir, demektir.*'®

Ankaravi bu yorumu ile salikin Allah’in rizisani, toplumun icine girip salih
kullarinin  hosnutlugunu kazanarak elde edebilecegine isaret ederek tasavvufun
toplumsal yoniinii ortaya koymustur.

Mevlana, bu ayetle ilgili diger eserlerinde su aciklamalarini bulmaktayiz:

“Gergek sevgiliye kavusmak zamani gelince bu kus kafesten kurtularak
u¢maya baglar. Nasil sahin ‘Bana don’ emrini isiten dogan kusu, yerinde duramaz,
ucarak sahin bilegine doner gelirse, Cenab-1 Hakk’in ‘Kulum bana don’ emrini alan
ruh da beden zindamindan kurtulur. Hakk’a dogru ucar gider.”®!”

“Dig ylize bakarsan insanin slretini goriirsiin. Bu diinyada ¢esitli renklerde,
cesitli diller konusan insanlar goriirsiin. Allah; ‘Rabbine don.” Diye buyurdu. Rabbine
donmek, insanin kendi icine donmesi, insanin kendi i¢inde bulunan insandan
baskasini, Hakk’1 bulmasi gérmesi demektir.”®'®

Burada tasavvuf kitaplarinda yer alan su kaide ortaya ¢ikmaktadir. “Kendini
bilen Rabbini bilir.”®" Hayatin biitiin karmasasi i¢inde bulunan insanin kendine,
nefsine donmesi gergekten biiyiik bir eylemdir. Bu hal tamamiyla i¢e doniis
metodudur. Insanin nefsini yani kendini tanima isi, onu inceleyen olmaktan ¢ikarip,
incelenen bir obje haline getirir. Bu durumda 6zne, ayn1 zamanda nesne olmakta, ve
boylece insan birlige ulagsmaktadir.

615 Mevlana, Divan-1 Kebir, c.II, 420/ Miifessirler bu ayetteki “Geri don” emrinin ruhlara verildigini, bu emirle,
ruhlarin cesedlere geri dondiigiinii ileri siirmiislerdir. Genis bilgi i¢in bkz. Bkz.Taberi, Camiu’l-Beyan, c.
XXX., ss. 190-92; Begavi, c. V., ss. 486-87; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. V., s. 441; Beydavi, Tefsir, c.V., ss.
490-91; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IV., ss. 511-12; Alasi, Ruhu’l-Me’4ni, ¢. XXX, ss. 131-32.

616 Ankaravi, Céamiu’l-Ayat, s.33.

617 Mevlana, Rubiiler, c.I, 628.

Alosi, Nefs-i Mutmainneyi $6yle tanimlamaktadir: “Nefs-i mutmainne, kalb nuru ile tamamen aydinlanmis, kotii
stfatlardan kurtulup, yiice ahlak ile huylanmis olan nefistir.” Bkz. Alisi, Ruhu’l-Me’ani, c.IL., s. 320.

618 Mesnevi, c.1II, 2102.

619 Es- Siilemi, Eb0 Abdurrahman, Tasavvufun Ana ilkeleri, Siilemi’nin Risaleleri, cev.: Siileyman Ates, Ankara
1981., s. 118.; Ayrica Bkz., Aclini, Kesfu’l-Hafa, c. 11, s. 343.
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7. Seyr U Suldk

Tasavvuf bir ahlak egitimidir. Bu egitimin adi da seyr U siiliktlir. Seyr ve
stilik kelimelerinden olusan seyr i siilik, birincisi ligatta, gezmek, yliriimek, gitmek
digeri ise, yola koyulmak ve yolda yiiriimek manalarina gelmektedir.® Seyr, sefer ve
siiliik, manaca birbirinin ayni olan es anlamli kelimelerdir. Fakat 1stilahta kullanildig:
yerler biraz farklidir. Bunlarin hepsi, rGhani, ve manevi hareketi ifade eden
istilahlardir.®*! Kisaca ifade edecek olursak, genellikle tasavvufi litaretiirde, “seyr” ile
birlikte kullanmilan “seyr i siilik™; insanin ruh yoniinden temizlenmesi esnasinda
gecirdigi kalbi ve manevi yolculuktur.®*

Seyr ii siiliik, bir miirsidin yaninda ve gozetiminde “bey’at” ya da “intisab”®*
denilen tovbe ile baslayan egitim siirecidir. Bu siirecte salik, ahlaki olgunluga
ulasmay1 hedefler. Bu nedenle salik, nefsini her tiirlii nefsani sifatlardan, mevki
hirsindan, hased, ucub gibi kotli huylardan temizler.

Seyr i siilik yolculugunu salimen sona erdirebilmenin bir takim sartlar
vardir. Yukarida da isaret ettigimiz gibi bu sartlarin birincisi bir miirsid, bir rehber
bulmak ve ona intisab etmektir. Aksi halde yolu sasirabilir. Bu yolculugun basariyla
sona erdirilmesinde ikinci sart, ask-1 ilahidir. Cilinkii ask olmadan hi¢ bir maksada
ulasilamaz. Bir diger sartta “ihlas” ve “ihsan”la biitiinlesmis bir imandir. Bu demektir
ki, sadece ilimle bu manevi yolculuk miimkiin degildir. Bu is “hal” isidir. Yani bir
kimse biitiin bu makamlar1 ilmen bilse, fakat “yakin” ilminden, “hal” den ve zevkten
yoksun olsa ona “salik” denmez. Onun durumu balin tatli oldugunu 6grenmis fakat
hig bal tatmamis olan kimseye benzer.®**

Acaba seyr ii siilik yapmanin gayesi ve amaci nedir? Imam-1 Rabbani bu
gayeyi sOyle ifade ediyor: Seyr ii siilikii yapmaktan gaye; nefs-i emmarenin tezkiyesi
ve temizlenmesidir. Ancak o zaman kulun nefsani arzularindan kaynaklanan batil
diisiince ve islerden kurtularak sadece Allah’a yonelmek, dini ve diinyevi baska
maksad ve diisiincelerden siyrilmak miimkiin ve miiyesser olur.%?

Demek ki seyr u siilikiin gayesi salikin kisisel arzu ve isteklerini yok edip tam
anlamiyla kendisini ilahi iradenin hakimiyeti altina sokmasi, bu suretle diger insanlara
rehberlik yapmasina imkan veren kamil insan mertebesine ylikselmesidir. Bir miiridin
seyr u siilikiinii tamamlamas bu ehliyeti kazanmas1 anlamina gelir.

620 Cevheri, Sihah, c.IL, s. 691; Zebidi, Tacu’l-Ards, c. VL, ss. 559-62; Tehanevi, Kessaf, c. 1., ss. 663-64; Asim

Efendi, Kamis, c. II., s. 418.

621 Ragib, el-Isfehani, Miifredat, s. 349; IA., Siilik Mad. C. XL, s. 231;Ayni, Mehmet Ali, Tasavvuf Tarihi, ss.

104-5;

Enver Fuad Ebli Azzdm, Mu’cemu’l-Mustalihatu’s-Sufiyye, Liibnan 1993, s. 99;Tehanevi, Kessaf, c. 11, s.
676; Hafni, Istilahat, s. 133./ Kasani (730/ 1330), siilakii, Allah Teald’nin cemalinin tecellisi i¢in kalb evini
agyardan temizleme seklinde tanimlarken, saliki de (manen) Allah Teédla’nin huzuruna dogru seyreden kimse
olarak tanitmistir. Bkz. Késani, Istilahat’s-Safiyye, s. 119.

623 Bey’at, Tiirkcede “biat” olarak kullanilan bir kelimedir. Lugatta, satmak, satin almak, el vermek, alig-veris
yapmak, karsilikli anlasmaya varmak, itaat etmek, gibi manalara gelir. Bkz. Ibn Manziir, Lisan, c. VIIL, ss.
23-26. Tasavvuf 1stilahinda bey’at ise, salikin, seyhine sadik ve bagl kalacagina, kendisine tam anlamryla
teslim olacagmna, haramlardan kagip, helal ve hayirlara sarilacagina, giinahlardan tevbeye ve bir daha
yapmayacagima dair séz vermesidir. Bkz. en-Nedvi, Islam Onderleri, c.IIL, s. 165; O. Ziyauddin Dagistani,
Tasavvuf ve Tarikatlarla ilgili Fetvalar, ter.: Irfan Giindiiz, Yakup Cicek, Istanbul 1986, s. 28; Ayni, Tasavvuf
Tarihi, s. 93 Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigi, ss. 97-98.

624 Ayni, Mehmet Ali, slam Tasavvuf Tarihi, ss. 109-11; Tiirer, Osman, Ana Hatlariyla Tasavuf Tarihi, s. 135.

625 fmam Rabbani, Mektiibat, 35. mektub.
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Mevlana, seyr i siilik yoluna giren salike su tavsiyede bulunur: Ey salik sayet
bu yola siilik etmek istiyorsan gonliinden sari ilimleri sokiip atmalisin, ¢iinkii o
ilimler bu yolu bilmezler. Bu yol i¢in asli Allah tarafindan olan bir ilim lazimdir.

Demek ki seyr ii siilik yolunda, ancak ilm-i lediin kilavuzluk edebilir. Acaba
salik ilm-i lediinii kazanabilmesi i¢in nasil hareket etmelidir. Bunu Mevlana soyle dile
getirmektedir:

Eger bu siilitk mektebinde hecelemeyi bilmezsen, yahut bildiklerini unutacak
olursan Hz. Ahmed Aleyhisselam gibi, akil ve zeka kanatlariyla u¢arsin.*?°

Mutasavvifimiz salikin, bu yolda ¢ok cile ¢ekmesi ve mesakkatlere gogiis
germesi gerektigini, aksi takdirde basariya ulasamayacagini soyle bir hikaye anlatarak
izah etmeye calisir:

Birkag balik avcisi, o goliin yanmindan gegtiler ve orada baliklar: gordiiler.
Balik¢ilar ag getirmek igin kostular, baliklarda balik¢ilarin kastin anladilar.

Iclerinden akilli olan sefere ¢ikti, istemeyerek miiskiil bir yola azmetti.

O balik gélden gitti, uzak ve genis bir yolu, deniz yolunu tuttu.
Vakia bir ¢cok sikinti ¢ekti, fakat sonunda emniyet ve afiyet yurdunu buldu.

Kendini oyle bir deryaya atti ki onun kenar ve kiyisint bu gozle gérmeye imkan
627
yok...

Mevlana, burada, gélden deryaya dogru yola ¢ikan baligi, tasavvuf yoluna
yeni girmis sdlike benzetmektedir. Nasil ki golden ayrilan balik denize ulagsmak igin
bir¢ok sikintilara gdgilis germek zorunda kalmis ve sonunda sahil-i selamete ulasarak
maksud-1 menziline varmissa, iste salikte, seyr i siilik esnasinda karsilasmis oldugu
engelleri bir, bir asarak hedefine ulagsmaya calismas1 gerekir. Ciinkii Allah Teéla
kendi yolunda miicahede edenleri basariya ulastiracagin1 sdyle beyan etmektedir:
Bizim i¢in miicahedede bulunanlari mutlaka hidayet yollarimiza sevk ederiz.”®*®

Mevlana birde suna dikkatlerimizi ¢eker: Bir insan ihtiya¢ igerisinde olursa
ihtiyact onu arar bulur. Bu nedenle ey salik! Sen de su aramay1 birak susuzlugu elde
etmeye calis ki, su seni bulsun, cocuk dogmayinca onun siitii anasinin memesinden
nasil gelir? Sayet Hz Meryem gibi bela ve sikintilara gogiis gererek Allah’a tazarru
edersen onun kucagindaki IsA (a.)’mn konustugu gibi senin de ciizlerin dile gelir,
diyerek su ayet-i kerimeye isaret etmektedir.

a. “ Meryem Isa’yi kucagina alip kavmine getirdi. Kavmi soyle dedi: ¢ Ya
Meryem: sasilacak bir sey getirdin. Ey Harun’un kiz kardesi senin baban kotii bir
adam degildi. Anan da iffetsiz bir kadin degildi.’ Bunun iizerine Hz. Meryem:
‘O’na sorun’ diye Isa ’yva isaret etti. (Kavmi): ¢ besikteki cocuk ile nasil konusalim?’
dediler. (Isa dile gelip) dedi ki: “ Ben, Allah’in kuluyum, bana kitap verdi ve beni
peygamber yapt. ... »629

Dert, insana daima yol gdsterir. Diinyada ki her is i¢in bir insanin i¢inde ona
kars1 bir agk, bir heves, bir dert olmazsa insan o isi yapamaz. O is, dertsiz, zahmetsiz

626 Mesnevi, c. II1., 1136.
627 Mesnevi, c. IV., 2225 vd.
628 Ankebut, 69.

629 Meryem, 27- 30.
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olarak onun imkanlar1 i¢ine girmez. Bu her is i¢in bdyledir. Mesela, Meryem de
dogum sancis1 olmadan o baht §acina gitmedi. Onu, o dert, o agaca gotiirdii ve kuru
aga¢ meyve verir bir hale geldi. Viicut da Meryem gibidir, her birimizin (i¢inde)
Isa’miz vardir. Bizde eger o dert peyda olursa Isa’miz dogar. Eger dert olmazsa, isa
da geldigi o gizli yoldan tekrar kendi aslina doner. Bizde bdylece ondan
yararlanmaktan mahrum kaliriz.®°

Demek ki salik, seyr i siilikle kendisinde bilkuvve mevcut olan giizel huy ve
karakterleri digar1 ¢ikararak bu diinyada onlardan istifade etmeye calisir. Sayet bu
egitimi gergeklestirmezse, ondaki bu giizel hasletler 61diigii zaman aslina ruct ederler.

Insan, tekrar yiicelmesi i¢in kendini yeni bastan insa etmek zorundadir. Ve bu
yenilesmeyi 1zdirap ¢ekmeden yapamaz. Cilinkii o hem mermerdir; hem de
heykeltiras. Gergek cehresini tekrar almak icin, biiylik ¢eki¢ darbelerini kendi
maddesine indirerek kivileimlar ¢ikaracaktir.”®' Alexis Carrel, bu sozleri ile sanki
tasavvufi seyr i siilikten bahsetmektedir.

Bu ayetin tefsirine baktigimizda, Mevland’nin yorumuna benzer bir yoruma
rastlayamadik. “Hz Isi (a.)’nin besikte iken “Siiphesiz ben, Allah’in kuluyum”
seklinde konusmas: ile kendisinin ilah oldugunu iddia eden Hristiyanlara bir cevap
vermis oldugunu, yine bu konugsma ile annesine yapilan zina iftirasin1 da ortadan
kaldirmis oldugu, seklinde yorumlar yapildigimi goriiyoruz.®*

Mevlana seyr i siilik esnasinda salikin hislerinden birinin bag1 ¢oziiliip
maneviyata vasil olmasi onun diger hislerinin de manevi bagmin c¢dziilecegini,
siirliden bir koyunun sigrayip dereyi atlamasi iizerine diger koyunlarin da onun
ardindan sicrayip dereyi gecmesi metaforuyla su ayet-i kerimeye isarette bulanarak
izah etmektedir:

b. “Otlag: ¢ikaran odur. »633

%42

Bu ayetteki “mer’a” kelimesi tefsirlerde genelde, “ot ve hayvanlarin

yiyecekleri diger bitkiler”®* olarak belirtilmesine ragmen, Mevlana bu hususta sdyle
der:

Hislerinden biri seyr i siiluk esnasinda bagi ¢oziiliir ve maneviyata vakif
olursa, diger hisler de degisir.

Hislerden biri gayr-i mahsisati gérecek olursa biitiin hislere gayb dlemi
actlr.

Stirtiden bir koyun sigrayip dereyi atlarsa, diger koyunlar da o tarafa si¢rar
gecger.

Sen de koyun gibi hislerini siir de, “Ehrace’l-mer’d” ¢ayirinda otlat.

639 Eihi M4 Fih, ss. 34-35.

831 Carrel, Alexis, Insan Denen Megchiil, gev., Refik Ozdek, Yagmur Yay. Istanbul 1973, s. 20.

632 Bkz.Taberi, Camiu’l-Beyén, c. XVL, ss. 75-80; Ebi’s- Su’id, Irsad, c. V., ss. 263-64; Begavi, Tefsir, c. IV., s.
194-95; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. IIL, ss. 332-33; Beydavi, Tefsir, c. IV., s157-58; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.III.,

s ss. 120-21; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.X VL, ss. 88-9; Bursevi, Ruhu’l-Beyéan, c. V., ss. 181-82.

A’la, 4.

634 Bkz. Taber, Cami’u’l-Beyan, cXIL., ss. 543-44; Razi, Tefsiru’l-Kebir, ¢.XXXI., s. 127; Ibnu’l-Cevzi,
Cemaliiddin, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zadu’l-Mesir fi Tlmi’t-Tefsir, thk.:
Muhammed b. Abdurrahman, Beyrut 1407/1987, c.VIIL., ss. 228-29;Alisi, Rihu’l-Meani, ¢.XXX., s.104.
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T4 ki hislerin o ma’nevi mer’dda siimbiil, feslegen otlasin ve hakikat giilzarina
yol bulsun.

Senin her hissin, hislerin peygamberi olsun da biitiin hisleri cennete ¢eksin.®

Goriildigii gibi Mevlana ayetteki maddi mer’ay1, manevi mer’a olarak
aciklamakta bunun da seyr u siiliik esnasinda salikin gidalandig1 bir alan olarak kabul
etmektedir. Salik, seyr i siilik egitimi ile ahlak-1 hamideden birini kazanmasi
digerlerinin de kazanilmasina sebep olacagin1 Mevlana siiriiden bir koyunun dereden
gecirilince digerlerinin onun ardinca gelmesine benzeterek izah etmeye ¢alismistir.

O halde sunu soyleyebiliriz. Seyr u siilik, tamamiyla psikolojik bir olaydir.
Miiridin tarikat prensipleri ¢ergevesinde yapmis oldugu ibadet, dua, riyazat,
miicahede, halvet, tefekkiir vs. neticesinde, ruhun tedrici olarak saflagsmasi ve ilahi
hakikatleri kavramasina mani olan perdelerin kalkip asli berrakligin1 kazanmasi
demektir. Biitiiniiyle ruhi bir hadise oldugu i¢in, seyr i siilik aninda salikin yasadigi
halleri tam olarak anlatmak miimkiin degildir.

Mevlana, seyr u siilik esnasinda salikin nefsiyle riyazat ve miicahede
etmesinin 6nemini vurgulamaktadir. Cilinkli, riyazat ve miicahede ile nefis,
pisliklerden arinir, ve temizlenir. Zira nefis, riyazat ve miicahede sebebiyle kolaylikla
iradeye ram olur hale gelir. Nefis eger bir binit ise, cins bir arap at1 gibi, onun esinip
kisneyerek sahlanmasi, iki ayak iistiine kalkmasi binicisini korkutmaz. Ciinkii egitimli
bir kosu ati, saha da kalksa, binicisine itaat eder, onun emrine ram olur. Ancak
binicinin egitimli ve usta, atin da egitilmis olmas1 gerekir.

Iste bu nedenle Mevlana riyazet ve miicahedenin 6nemini su ayet-i kerimeye
isaret ederek dile getirmektedir:

c. “Ayetlerimizi yalanlayanlara ve onlart kabul etmeyi kibirlerine
yediremeyenlere, goklerin kapilari elbette acilmaz. Ve deve, ignenin deliginden
gecinceye kadar onlar cennete giremezler. Biz suclulari iste boyle cezalanduririz, ”™°

Bir ¢ok miifessir bu ayet-i kerimeyi, higbir zaman deve igne deliginden
gecemeyecegi icin kafirlerin de asla cennete giremeyecegi seklinde anlamis ve tefsir
etmislerdir.®’

Simdi Mevlana’nin yorumunu dinleyelim:

Isneye iki katl iplik basi girmez. Sen bir katli (enaniyetsiz) isen bu igneye gir.
Ipligin igneye irtibati vardir. Fakat igne deligi ile devenin miinasebeti yoktur.

Devenin viicidu riyazat ve miicaheddt makasindan baska bir seyle nasil
incelir?

Ona, yani deve gibi olan nefsin ve benligin eriyip incelmesi ve igne deliginden
gecmesi i¢in, Allah’in Yed-i Kudreti lazimdir.

Allah muhal zannedilen her seyin imkana gelmesine kadirdir. O “kiin” yani
“ol” deyince, dedigi sey derhal olur.

Hakk in eliyle her muhal miimkiin ve her azgin sakin olur.

635 Mesnevi, c.I1., 3270 vd.

636 A’raf, 40.

837 Bkz. Taberi, Camiu’l Beyén, c.V ss. 484 vd.; Razi, Tefsiru’l-Kebir, ¢.XIV, s. 64; Kurtubi, ¢.VII, 5.132; Aldsi,
Rihu’l-Meani, ¢.VIII, ss.118-19.
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Korlerin gozlerinin agilmasi, bedeni benekli ve alaca olanlarin iyi olmast ne
demek? Olii bile O Aziz ve Muktedir Allah in nefhiyle dirilir.

Oliiden daha olii bulunan adem (vokluk), Allah’in yed-i icadina
musahhardir.”*

Mevlana, ayette gegen “deve”yi “nefis” olarak tefsir etmekte ve sdyle
demektedir: Igne ile ipligin bir miinasebeti vardir. Ama devenin igne ile hicbir
miinasebeti yoktur. Bu su demektir; igne gozii gibi olan Vahdet’ten ge¢mek igin,
iplik gibi ince (kibirsiz) olmak lazimdir. Yoksa deve gibi biiyiik bir nefis, asla
Allah’a varamaz. Oyle ise o deve gibi olan nefsi riyazat ve miicdhede kilici ile
inceltip tek kath iplik haline getirmeli ki, Vahdet kapisindan gegsin. Fakat bu isin
o kadar da kolay bir is olmadigini, bu nedenle Allah’1n izni ve yardimi olmaksizin
miimkiin olmayacagini, sayet o dilerse, deve gibi olan nefsin tek katli iplik gibi
incelip Vahdet duragindan geg¢ip Allah’a vasil olabilecegini belirterek riyazatin ve
miicahedenin 6nemini vurgulamaktadir.

Dervisler ni¢in riyazat yaparlar, bundan amaclar1 ve hedefleri nedir?
Mevlana’nin lisanindan dinleyelim:

Dervislerin riyazatleri nigindir? Zira tenin eziyet gormesi, ruhlarin
bekasina sebebtir.

Bir salik, riyazatte Bakd-yi ruh bulmasa, fazla oru¢ tutmak, ziyade ve
yorucu ibadetlerde bulunmak suretiyle cesedini nasil hasta ve helak eder?

Ruhu, verdigine karsilik gormese, yahut gormiis gibi verilecegini bilmese,
bir kimse elini acar da comertlik eder ve ibadette bulunur mu?**

Bir bagka yerde Mevland riyazatin hangi amagla yapildigimi sdyle
acgiklamaktadir:

Bu riyazat ve bu cefa, ocakta giimiisiin eriyip ctirufunun ayrilmast i¢indir.

Iyinin kétiiniin imtihan edilmesi; altimin kaynayip kopiigiiniin atilmasi,
halis ayar kalmast icindir.*”’

Demek ki, altin ve giimiis gibi madenler bir takim karisimlardan tasfiye
edilmesi i¢in nasil potaya konulup eritilir ve temizlenirse, iste ruh da asli
safiyetine kavugmasi i¢in bir takim miicahede ve riyazatlere tabi tutulur. O halde,
riyazat ve miicahede, ruhun sehvani ve nefsani Ozelliklerinin yok olmasi
sonucunda, ruhun nefse hakim olmasidir. Iste dervis bu amagla riyazat yolunu
seger.

Riyazat ve miicahede de bulunmanin faydalarini yine Mevlana’nin
dilinden aktaralim:

Meal mana aski ile hantimanini, malimi, miilkiinii harcayip tasadduk eden
cana (miiride) ne mutlu!

Mesela bir, define icin, evini harap eder, lakin buldugu hazine ile o
harabeyi eskisinden daha mamur yapar.

38 Mesnevd, c.1., 3169 vd.
839 Mesnevi, c. I11., 3371vd.
640 Mesnevd, c. 1., 241-42.
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Biride suyu kesip derenin yatagini temizler, ondan sonra, temiz ve igilecek
suyu sali verir.

Biride deriyi yarar, saplanmis oku ¢ekip ¢ikarir. Ondan sonra iyilesir, yeni
deri peyda olur.

Biride mesela bir hiikiimdar, kaleyi tahrip ederek kafirden alir sonra onu
tamir ederek yiizlerce bur¢ ve sed ilave eder.

Kendisine nasil ve ni¢in? Denilemeyen Allah isine kim keyfiyet
vazedebilir? Su séylediklerim zaruret icabidir.*”

PR

ulasamazsimz.”®* Ayeti kerimenin muktezasinca malini miilkiinii, hatta cismini
ve hayatin1 feda etmek ne giizel bir seydir. Ayni sekilde Mevlana yukaridaki
muisralari ile miicahedenin 6nemine dikkatlerimiz ¢ekmekte ve viicidumuzun zayif
diismesinin ruhun kuvvetlenmesine vesile olacagini birka¢ misal verek izah
etmeye c¢alismaktadir. Son beyitte ise ilahi rizaya ermek igin salikin mutlaka
riyazat ve miicahede yoluna girmesi gerekmedigini bildirmektedir. Ciinkii bazen
Cenab-1 Hakk bir kulunu kendi fazl u atasi ile rizasina ulastirabilir. Zaten tasavvuf
terimleri arasinda, salik-i Meczlib ve Meczlb-1 silik kavramlarint gérmekteyiz.
Salik-1 mecziip; 6nce siilik yoluna girip sonra cezbeye tutulan, Mecziib-1 salik ise,
6nce cezbeye yakalamp daha sonra siilik yoluna giren kimseye denir.**

Acaba Islam tasavvufunda nefisle miicadele ederken onun koétii huylarini
tamamen yok etmek mi yoksa 1slah etmek mi 6nerilmektedir? Simdi bunun cevabinm
Mevlana’in dilinden aktaralim:

Ey tavus kanadimi yolma, gonliinii ondan kopar. Ciinkii miicadele igin
diismanin bulunmas sarttir.

Diisman olmadik¢a cihat etmek muhaldir. Sehvet olmayinca da, ondan
ka¢inma emrine uyman miimkiin degildir.

Bir seye meylin ve istegin yokken onu yapmamak sabwr olmaz. Diisman
olmayinca senin orduna ne hacet vardir.

Aklint basina topla da kendini hadim etmeye kalkisma. Zira iffet ve ismet
sehvete merhiindur.

Hevd ve heves olmasaydi, ondan nehiy de miimkiin olmazdi. Nasil ki é6liilere
kars1 gaza edilmez.

Cendb-1 Hakk: “Fukaraya nafaka veriniz” buyurmustur. Su halde kazanmaya
bak. Zira elinde eskiden kazandigin bir sey olmadik¢a, harcayamazsin ki...

Hakk Siibhanehii her ne kadar mutlak-yani hicbir kayit ile mukayyet
olmaksizin “yoksullart doyurun” emrini verdiyse de sen onu: “kazaminda sonra
yoksullart doyurun” diye anla.”**

%! Mesnevi, c. L., 317vd.

2 Al-i Imrén, 92.

63 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Siihreverdi, Avarif, s. 122.

4% Kur’an-1 Kerim’de “Allah yolunda infak ediniz” Bakara, 195 mutlak; “Size rizik olarak verdigimiz seylerden
gizli ve asikar olarak infak ediniz.” Fatir, 29 Infak mukayyed olarak buyrulmus olsa bile Mevlana “enfikii”
emrini mukayyed olarak gordiigiinden “kazanin sonra infak edin” diye tefsir etmistir.
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Nasil ki Malikii’I-Miilk Cendb-1 Hakk: “Isbirii= Sabrediniz”®” buyurdu. Bir
istek olmali ki ondan yiiz ¢eviresin®*°

Demek ki Islam. Tasavvufunda diger mistik diisiincelerde oldugu gibi nefisle
miicadele ederken onun kétiiliikklerinden kurtulmak i¢in onlar1 kdkiinden yok etmek
emredilmemektedir. Aksi takdirde Kur’an-1 kerimdeki bir ¢ok emirler fonksiyonunu
icra edemezlerdi. O halde tasavvufta asil olan nefsin kotiiliiklerini yok etmek degil
onlar1 1slah etmektir.

Simdi riyazatin unsurlarindan kabul edilen az yemenin Oneminden
bahsedelim.

7.1. Az yemek

Allah Teald “ Biz sizi biraz korku, biraz aglik ile imtihan ederiz,”®"’

buyurmus, ayetin sonunda “Sabredenleri mijdele” denilmistir. Bu su demektir;
“Aclhigin sikintisina sabredenlere giizel sevap ve miikafat miijdele”®*

Iste bu sebepten dolay1 aglik stifilerin vasiflarindan bir vasif, miicahedenin de
riikiinlerinden bir riikiin sayilmistir. Siiphesiz siilik erbabi yemeyi terk ederek
hikmetin kaynagim a¢lhkta bulmuslardir.**

Aglikla ilgili bir ¢ok sifi’nin menkibeleri ve sozleri tasavvuf kitaplarinda yer
almaktadir. Konun daha iyi anlagilmasi i¢in onlardan birka¢ tanesini buraya
kaydetmek istiyorum.

Sehl b. Abdullah’a “Giinde bir 6glin yiyene ne dersiniz?” denildi. “Bu
siddiklarin yeme tarzidir” seklinde karsilik verdi. “Peki, iki 0giin yiyenlere ne
dersiniz?” denilince, “Bu mii’min olanlarin yeme tarzidir,” karsiligin1 verdi. O halde
iic 6glin yiyenler hakkinda fikriniz nedir?” denilincede; “Bari ailene sdylede sana
ahirda bir yemlik yapsinlar,” diye cevap verdi.®*°

Salik, tasavvufl terbiyede agliga alismalidir. Ciinkii salik, ancak bu yolla bir
takim manevi mertebeler elde edebilir ve ilham-1 Rabb’aniye mazhar olabilir.

Mevland’nin bu konu ile ilgili isarette bulundugu ayet-i kerimenin Meali
sOyledir:

a. “...Namazt dosdogru kilhiniz, zekati veriniz. Allah’a goniil hosnutlugu ile

odiing (para) veriniz. onden nefisleriniz icin ne haywr gonderirseniz onu Allah’in

645 Su ayet-i kerimeden lafzen iktibas edilmistir. “ Ey iman edenler! Sabredin; (diisman karsisinda) sebat gosterin;

(cihat i¢in) hazirlikli ve uyamk bulunun ve Allah’tan korkun ki bagariya erisebilesiniz.” Al-i imran, 200.
%46 Mesnevi, ¢.V., 579 vd.
7 Bakara, 155.
648 Kuseyri, Risale, s. 140.
649 Kuseyri, Risale, s. 141./ Yahya b. Muaz, “Aghk miiritler igin riyazat, temrin, tevbe edenler icin tecriibe,
zahidler i¢in siyaset, arifler igin ikramdir,”’demistir. Bkz. Kuseyri, a.g.e., aynm yer.

Acgligin tasavvufl terbiyede hi¢ siiphesiz biiylik faydalar1 vardir. Bu faydalar1 Hact Bayram Veli’nin
halifelerinden Esrefoglu Rlimi, soyle siralamaktadir:

“Aglikla, goz serri terk eder, boylece perde kalkip basiret gozii, batin kulag: agilir, ilahi ilhanmu1 duyar
hale gelir. Igeride goniil dili agilir, maddi dil, bu dile terciiman olur. Batin eli ilahi hazinelere erisir. Batin ayag1, bir
adimda her yeri gezer, tayy-1 mekan eder, ona gizli bir sey kalmaz. Nefsi 1slah eder. Allah’a kars1 nefsin aciz
oldugunu bildirir. Nefisteki benligi giderir. Kulu, kulluk makamina yiikseltir. Goniil safi olur, zihin kuvvetli olur
ve kisiyi miitevazi hale getirir. Bkz. Esrefoglu, Riimi, Miizekki’n-Niifiis, ss.364-365.
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katinda hazir bulursunuz, (hem) bu, daha hayirli, miikafat bakimindan daha
biiyiiktiir...”"’

Miifessirler, bu ayetteki “Allah’a giizel bir bor¢ verin” climlesi ile, farz olan
zekatin disinda verilen sadaka kabilinden olan harcalamalara tesvik edildigini, verilen
sadakanin mallarin en degerlisinden ve fakirlere daha faydali olanindan verilmesini ve
bunun iyi niyet ve temiz bir kalple olmasin1 tesvik etmek oldugunu beyan etmislerdir.
Yine Allah yolunda yapilan harcmayr “bor¢ verme” diye adlandirmak istiare
oldugunu, ¢iinkii harcadig1 kendisine fazlasiyla tekrar donecegi i¢in, bor¢ vermeye
benzediginden dolay1 boyle denildigini, ileri siirmektedirler. >

Bu ayetle ilgili Mevlana’nin yorumu ise soyledir:

“Gece giindiiz ekmek yemekten filvaki beden yapraklanir- yani gelisir- fakat
can dali hazana ugrar ve yapraklarini doker.

Bedenin rizki, ruhun riziksizligidwr. Bedenin zayiflamasi, ruhun zevkini artirir.

Allah “Ve akridullahe= Allah’a bor¢ verin” buyurmustur. Sende bu beden
rizkindan bor¢ ver, -yani yiyecegini miimkiin oldugu kadar azalt- ki karsiligi ve
miikafati olarak kalbinde hakikat ¢cimenleri yetissin.

Bor¢ ver de bu ten lokmasini azalt, bu suretle de (Goézlerin gormedigi ) yiiz,
goriinsiin. 653

Ayet-i kerimede “Allah’a bor¢ verin” ciimlesini Mevlana riyazat yaparak
salikin bedenin zayiflamasi i¢in az yemesi gerektigi seklinde tefsir etmistir. Sonra az
yemenin bedenin zayiflamasina, onun zayiflamasinin ise ruhun giiclenmesine sebeb
oldugunu, aksine bedenin giiclenmesinin ruhun gii¢siiz diigmesine neden olacagini
beyan etmektedir. Sayet salik bedenini az yemek suretiyle fazlaliklardan temizlerse
Allah’1n ehl-i beyte hitaben buyurdugu su ayet-i kerimeye muhatap olacagin1 Mevlana
sOyle dile getirmektedir:

b.“Ey ehl-i beyt, Allah sizden ancak kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak

ister. ”%*

Beden, fazlaliklardan kendisini bosaltinca, manevi misk ve kiymetli incilerle
doldurmusg olur.

851 Miizzemmil, 20./ Bu éyetle ilgili Mevlana’mn goniil dostu Sems-i Tebrizi de soyle demektedir: “Allah’in ne
ihtiyaci var ki O’na ddiing veresiniz? Yine (ayni sekilde) Allah Hz. Musa’ya buyurdu ki: ‘Ey Musa! Aciktim.
Beni doyurmayacak misin? Kapina gelirsem beni nasil karsilayacaksin?’ Musa: ‘Ey Yiice Allah’im! Sen
bdyle seylerden arisin, dedi.” Allah yine tekrarladi: ‘Ey Musa! Ya kapin gelirsem?. Her ne kadar Hz. Musa,
Allah’in bu cilvelesmesine * bu nasil olur? diye aklindan gegiriyorsa da O, ¢ eger gelirsem ne yaparsin?’
diyordu. Sonunda ona ‘gok aciktim, tartigmay1 birak, yemekleri hazirla, yarin yine gelirim’ dedi. Hz. Musa
erkenden yemekleri hazirladi, baktiki sofrada her sey hazir su eksik. Tam o esnada bir dervis (fakir) geldi.
‘Bana Allah (c.) rizasi igin bir ekmek ver’ dedi. Hz. Musa ‘hos geldin’ deyip, eline iki testi vererek ‘su getir’
dedi. Dervis (fakir) ‘bas listiine’ diyerek, (gitti) suyu getirdi. Hz. Musa da ekmegi dervisin eline uzatti. Dervis
saygl ve tesekkiirle ayrildi. Hz. Musa bu olayin iizerinden bir zaman gectikten sonra hos bir halde iken
Allah’a “Yiice Allah’im, s6z verdin ama gelmedin, (niye)?’diye olayin igyiiziinii sordugunda aldig1 cevap su
oldu: © Geldim ama sen bize iki testi su tagitmadan, nasil oldu da ekmegi vermedin” Bkz. Tebrizi, Makalat,
c.I, s. 68; Ayrica bkz. Cebecioglu, Semseddin-i Tebrizi’nin Bazi Kur’an Ayetlerine Getirdigi isari Yorumlar
11, s. 44.

852 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyén, c. XXVIL, ss. 229-30; Begavi, Tefsir, c. I, s. 21; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. II.,
ss. 92-93; Beydavi, Tefsir, c.V., ss. 409-10; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IV., s. 312; Alusi, Ruhu’l-Me’ani, ¢. XX VIL.,
s. 181; Bursevi, Ruhu’l-Beyén, c.IX., s. 357.

653 Mesnevi, c. V., 145 vd.

%3¢ Ahzab, 33.
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Beden bu pislikten kurtulup da pak olunca: “Yiitahhirakiim= Hakk sizi
kirlerden temizlemeyi ister.” iltifatindan nasip alir.””

Allah, Firavun ve tebasinin Hz. Musa’ya ve Israilogullarina yapmus olduklar
eza ve cefadan sonra onlara biiylik bir kitlik ve aclik verir. Bunun iizerine bizzat
Firavun gelip Hz. Musa’dan bu kitligin kalkmasi i¢in Allah’a dua etmesini talep eder.
Hz. Musa da bu istegi kabul edip dua edince yerylizii yeserir, ekinler basak verir, a¢
susuz olan kiptiler karmlarim1 doyurup bol bol nimet bulunca isyankar olmaya
baslarlar. Mevlana bu bilgileri verdikten sonra acligin 6neminden soyle bahseder:

Bilmis ol ki beden a¢ kalmaywnca itaatkar olmaz. Onu tokken ibadete sevk
etmek, soguk demiri dovmek gibidir.

O beden ve ondaki nefis, aglasa ve inim, inim inlese de aklini basina al,
miisliiman olmaz.

Nefis kitlik zamant Musa’'nin huzurunda yerlere kapanip yalvaran Firavun’a
benzer.

Insan ihtiyactan kurtulunca azar. Hani esegin, yiikiinii atinca, cifte firlatmasi
gibi...

Isi ileri gitti ve muradi oldu mu o aglayip inlemeleri hep unutur gider!®°

Insan nimetlenince yani zenginleyince azginlasir, Rabb’ini unutur ve ona isyan
eder. Bu hakikati Rabb’imiz Kur’an-1 Kerim’inde ne giizel ifade ediyor: “Gergek su
ki, insan, ilim ve malda zengin oldugunu gérmesiyle azar.”®®’ Bundan dolay1 onu en
iyi terbiye eden aclhik ve susuzluktur. Mevland bunu merkebin yiikiiniin
hafifletilmesine benzetir. Esegin yiikii hafifleyince ¢ifte atmaya basladig gibi,
insanoglu da biraz rahata ve refaha kavusunca azgilasir. Iste bu sebeblerden otiirii,
insan riyazetle nefsini ruhunun emri altina sokmali, yoksa diinya ve ahiret saadetinden
mahrum kalir.

Mevlana bu ihtarlar1 yaptiktan sonra Mesnevi'nin bir baska yerinde, nefs-i
mutmainne makamina ulasan, bir baska ifade ile insan-1 kamil olan kimselerin artik
bu gibi riyazatlere ihtiyaci kalmadigin1 bunun i¢in bazi basireti kapali kimselerin bu
insanlar1 ¢cok yemekle ayiplamalarindan dolayi, onlara cevaben sdyle demektedir:

Yedigin lokma sende giiher olursa ses ¢tkarma. Yiyebildigin kadar ye.

Seyhin biri, bir giin, hakkinda ¢ok yiyor diye edilen sii-i zanni defetmek icin
bir legene kay etti, fakat legen inci ile doldu.

Hakikati géren o pir-i kamil, muterizin akilsizligindan dolayr (makul), yani
manevi olan cevheri (mahsiis), yani; maddi olarak inci siiretinde gésterdi.

Fakat, pak olan yemeklerde senin midende pislige tahavviil ediyorsa, bogazini
kilitle ve anahtarini sakla.

Lokma her kimin midesinde niira tahavviil ediyorsa o kimseye her istedigini
yemek helal olur.”

Buradan su sonucu c¢ikarabiliriz; islam tasavvufunda 6miir boyu riyazet sz
konusu degildir. Insan nefsi, kemal derecesine ulastigi zaman, isin basinda yapmis

635 Mesnevi, c¢. V., 149-50..
836 Mesnevi, c. IV., 3646 vd.
87 Alak, 6-7.

58 Mesnevi, c. II., 3606 vd.
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oldugu riyazatlere ihtiyact kalmaz. Bu suna benzer; salik yolun ibtidasinda
insanlardan soyutlnarak halvete kapatilir. Ama yolun nihayetinde artik onun halvete
ihtiyac1 kalmamigstir. O “halvet der enclimen” diisturunca hareket etme kabilyetini
kazanmistir. Yani o halk i¢cinde Hakk’la beraberdir. Zahiri, fiziki halkla, kalbi, batini
Hakk’ladur.

7.2. Az Konusmak veya Siikiit

Dil ve ifadelerimiz kadar, bunlarin ifade edemedigi veya dilin tilkedemedigi
tecriibelerimiz ve bu tecriibelerimizin baska bir ifadesi olan “siikit= sessizlik” de son
derece dnemlidir. Eger diinya ve kendi gecekligimiz bir takim soz¢iik ve formiillerle
tilkketilebiliyorsa sessizlik énemli degildir. Ama bizim sozcliklerin ifade edemedigi
dilin sinirlar1 disinda kalan ¢ok daha derin bir gercekligimiz ve varolusumuz varsa, bu
durum ancak sessizligin kullanilmasiyla sezdirilebilir. Sessizlik, sozciiklerden,
kavramlardan, sembollerden ve formiillerden daha fazla bir sey olarak, dilin zihin
istiindeki sultasim1 kirar ve bizim i¢ ve dis gergekligi tecrilbbe etmemize imkan
saglar.® Nitekim Mevlana bunu su misralar ile ne giizel dile getirmektedir:

Stikit, mutlak sessizlik degil, bir bakima hal diliyle konusmadir.

Tahtadan at, karada yiiriimez, fakat denizdekilere kilavuzdur.

Bu siikiit da tahtadan attir. Siikiit denizdekilere telkindir.

Seni usandiran her siikiit, o dlemin ask naralarini atmadadir.

Sen hayretle “Acaba nigin susuyor?” dersin. Ama o “Kulagi nerede ki
duymuyor?”

Ben nara ata ata sagwr oldum, onun haberi bile yok der. Zaten iyi isitenler,
kulaklari delik olanlar bile bunu duymazlar, sagirdirlar.

Birisi riiyada ndra atar, yiizbinlerce bahislerde bulunur, sézler soyler.

Yani basinda oturanmin haberi bile olmaz. Hakikatte o giiriiltiiden haberi
olmayan uyanik yok mu? Asil uykuda olan odur.””

Insan konusma sehvetine yakalandigi zaman, bir takim giinahlara girer.
Bunlar, insanlarin gizli yonlerini ortaya ¢ikarmak, hatali s6z konusmak, koguculuk
yapmak, iftira atmak vb. gibi Allah’in yasaklamis oldugu fiillerdir. Bunlar salikin
amelinin zayi edip, sonugta imansiz Slmeye bile sebep olur.®®’ Bunu icin soyle
denilmistir “ Sukt, alim i¢in bir siis, cahil i¢in de cehaletini orten bir perdedilr.”662
Aksemseddin’e gore siikit, Allah’1 8greten bir ilimdir.*

Dili tutmak, ona sahip olmak, gercekten onemli bir meziyettir. Ancak bu,
meziyetin kazanilmasi, 6zel egzersizlerle miimkiindiir. Iste tasavvufi tarikatlar bu
egzersizlerin uygulandigi ve insanlara bu aliskanliklarin kazandirildigi bir okuldur.

Mevlana da, susmanin onemini Hz. Nuh (a.) ile oglu Kenan’in kissasina
isarette bulunarak agiklamaya calisir. Simdi bu kissay1 anlatan ayetlerden bir kisminin
Mealini verdikten sonra Mevlana’nin agiklamalarina gecelim.

859 Emiroglu, ibrahim, Safi ve Dil, istanbul 2002, s. 170.

60 Mesnevi, c. V1., 4655vd.

86! Esrefoglu, Rami, Miizekki’n-Nufis, ss. 386-687.

62 Ebu Talib el- Mekki, Kitu’l- Kulfib, s. 183.

663 Aksemseddin, Risaletu’n-Nr, vv. 108b-109b, (Cebecioglu, Ethem, Haci Bayram Veli, s.150. den naklen)
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“ Gemi, daglar gibi dalgalar arasinda onlarla birlikte yiiziip gidiyordu. Nuh
gemiden uzakta bulunan ogluna, ‘Yavrucugum sende bizimle bin, kafirlerle
beraber olma,’ diye seslendi. Oglu, ‘beni sudan koruyacak bir daga siginacagim’
dedi. (Nuh): ‘Bugiin Allah’in emrinden (azabindan), merhamet sahibi Allah’tan
baska 6I§3ruyucu yoktur,’ dedi. Aralarina dalga girdi, boylece oda bogulanlardan
oldu.”

Ey salik, sen ses ¢ikarma ki, beyan ve lisana gelmeyen esrdri, onu ifadeye
kadir olan ariflerden isitesin.

Sen stikiit et ki, senin i¢cin ruh soylesin.

Ses c¢ikarma ki, Resulii Ekrem’in varisi olan arif-i ekmel, kitap ve hitaba
sigmayan esrardan sana bahsetsin. Nuh 'un gemisi varken yiizmeyi birak.

Ses ¢ikarma ki, Kenan’a benzeme... Kenan: “diisman olan Nuh’un gemisini
istemem,” diyerek yiiziiyordu.

Hey dciz ogul; gel babanin gemisine bin ki tufan dalgasina gark olmayasin.

Kenan dedi ki: “hayir gemine binmem. Ben yiizme o6grenmigim, ben senin
sem’andan bagka bir sem’a yakmigsim.”

Nuh (a.) dedi ki: “aklini basina topla! Bu bela tufanminin dalgasidwr. El, ayak
ve yiizmek bugtin icin ve bu dalgalara karst higtir.”

Bugiin Allah’in kahir riizgar: esmektedir ve mumlar: sondiiriicii bir beladir.
Bugiin Hakk’in mumundan, yani dininden baskasi sonmeye mahkumdur. Siikiit et.*”

Yukaridaki misralarla Mevlana siikitun onemine dikkati ¢ekmektedir. Hele
bilhassa riyazet yoluna girmis olan salikin miirsidi olan insan-1 kamilin huzurunda
bulunurken onu dinlemek yerine séze karigsmast onun manevi tekamiiliinii sekteye
ugratir. Belki de helak olmasina bile sebep olur. Bu durumu, Mevlana, miirsid-i
kamilin nasihatlarini, Nuh (a.)’in gemisine, saliki ise, Kendn’a benzeterek soyle
demektedir; Nuh’un gemisi varken ona binip tufandan kurtulmak miimkiinken, Kenan
gibi ylizmeye cabalamak kadar manasizlik olur. O halde salik, bir arifin yaninda
konugmak yerine susmayi tercih edip edeple ona kulak verirse, beyana ve lisana
gelmeyen, kitap ve hitaba sigmayan bir ¢ok esrar ona apacgik duruma gelir. iste bu
nedenden dolay1 tasavvufl egitimde susmanin ve az konugmanin ayri bir 6nemi vardir.

Mevlana, siikiitun, olgunuk, doluluk ve gelisme vesile olup, itibar1 artiracagini
sOyle ifade etmektedir:

Stikiit olgunluga ve doluluga sevk eder, soz ise ayaga diisiiriir.

Sustugum zaman meyhane kiiptiyiim, séz soylemeye koyuldum mu meyhane
kapicisyyim ben.%%

Kardes sozden el ¢ek ki bizzat Allah, sende Lediin ilmini meydana cikarsin®’

Bu sozii birak artik; (alev alev yansan da) ort tandirirn iistiinii (konusma);
ortte ekmeyini tirit haline getirsinler.’

64 Had, 42-43.

65 Mesnevi, c. 111, 1309 vd.
%% Divan-1 Kebir, c. IL., 1034.
667 Mesnevi, c. 1., 3642.

%8 Divan, ¢.V., 1438.

142



Az soyleyen veya siikiit eden kisi olgunlasir ve hedefine ulasir. Bu yiizden séz
oltasini az ormek gerekir. Zira ¢ok oriilmiis ag, yani ¢ok soz, ele ayaga dolasir. Avini
tutamaz. Her kilimin soze gelmesini, sair yiizlii goriinmesini isteyen kisi, nesre de,
nazma da giivenmeyip sézden vazge¢melidir, der Mevidnad.*”

Halbuki diger miifessirlerin hemen hemen higbiri bu ayetlere bu sekilde yorum
getirmedigini, ancak Allsi’nin ayetteki “Mevc=Dalga” kelimesini nefs olarak tefsir
ettigini goriiyoruz.®”

Mevlana, susmanin 6nemini sdyle bir 0rnek vererek izah etmeye devam eder.

“Hz Osman (r.) halife olunca minbere ¢ikt1. Halk “Acaba ne buyurucak?” diye
bekliyordu. O sustu higbir sey soylemedi, sadece halka bakti ve onlarda dyle bir hal
ve vecd hasil etti ki artik disar1 ¢ikacak halleri kalmamusti; bir birlerini unutmuslardi.
Nereye oturmuslardir? Simdiye kadar yiizlerce zikir, vaaz ve hutbeden onlara dyle bir
hal hasil olmamisti. Bu defa onlar i¢in o kadar amel ve vaaz ile meydana gelmemis
olan bir ¢cok faydalar hasil olmus ve sirlar kesfolunmustu. Hutbenin sonuna kadar Hz
Osman bdylece bir sey sdylemeden onlara dylece bakti. Minberden inmek isteyince:
“faal imana sahip olmaniz, ¢ok sdyleyen bir imana sahip olmanizdan daha hayirhdir.”
buyurdu. Bunu dogru sdylemistir. Ciinkii s6z sdylemekten maksat bir fayda vermek,
kalbe tesir etmek, ahlaki degistirmek ve incelikleri gdstermektir. Halbuki o, hig
konugmadan, konustugu zamankinden ¢ok daha fazla, onlarda biitiin bunlar1 meydana
getirdi 21791 onlar sozde elde ettikleri faydalarin bir ka¢ mislini, sézsiiz olarak elde
ettiler.”

Tasavvufla ilgili eserlerde, siikiit konusunun {izerinde, 6nemle duruldugunu
gorityoruz. Mesela Imam-1 Gazali; Miirid, kendisini terbiye edecek giivenilir bir seyh
buldugu zaman o zat da onu yol kesicilerin elinden kurtarip onu kale i¢inde muhafaza
etmesi gerekir. Bu da ancak, halvet, siiklit, a¢ kalma ve gece uykusundan feragat
etmekle miimkiindiir, der ve siikiitun Onemini su sozii ile ifade eder. Siikit, akli
takviye eder. Siipheli seylerden kaginmayi saglar ve takvayr 6gretir.”? Erzurumlu
Ibrahim Hakki, susmayi, dilin ve kalbin susmasi olarak ikiye ayirmakta, dilini tutup
kalbini konusturanin glinahinin az olacagini, dilini ve gonliinii susturanin ise sirri
temiz ve Mevla’sint bulmus olacagini belirttikten sonra dilini ve gonliini
susturmayanin seytanin oyuncagi olacagini bildirmektedir.®”

7.3. Aglamak

Mevlana, Allah i¢in aglamanin 6nemini su ayet-i kerimeye isaret ederek izah
etmektedir:

“Artik  kazanmakta olduklarimin cezast olarak az giilsiinler, ¢ok
aglasinlar. »674

Bu ayetin siyak ve sibakini g6z dniinde bulundurdugumuzda, miinafiklarin Hz.
Peygamber (s.)’e mazeret bildirerek, izin isteyip Tebiik seferine gitmeyerek
Medine’de kalmalari, gizli, gizli kendi arkadaslarini ve mii’minleri Allah yolunda

% Divan, c. VIL, 2907; ¢. L, 1544; ¢. V., 6293

670 Bkz. Taberd, Camiu’l-Beyan, c. XII., ss. 44-46; Begavi, Tefsir, c. I, s. 385; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. IL., s.
386; Beydavi, Tefsir, c.IIL., s. 253; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IL, s. 447; Algsi, Ruhu’l-Me’ani, c.1., ss.XIL., 158-79;
Bursevi, c.IV., s. 137.

57! Fihi Mafih, 202.

872 Gazali, Thya, c.IIL., ss.173-174.

73 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme, 1-IV, sad.: Turgut Ulusoy, Istanbul 1980, c.1., s. 108.

7 Tévbe, 82.
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cihada ¢ikmaktan vaz gecirmek icin “bu sicakta sefere cikmaymn” gibi sozler
soylediklerini goriiriiz. Iste Allah Teala da bu durumu Rasiliine vahyederek onlarla
hicbir zaman savasa c¢ikmamasini, Oliilerinin cenaze namazini kilmamasini ve
kabirlerine gitmemesini emretmistir. Miifessirlere gore, yukarida Mealini verdgimiz
ayetteki emir kipinin haber anlami tagimaktadir. Buna gore ayet, “ (Miinafiklar,
diinyada ) az giilecekler, (Ahirette, cehennemde ise) stirekli aglayacaklar” manasina
gelmektedir. °

Mevlana ise bu ayet-i kerimeyi sdyle yorumlamaktadir:

Bulut aglamayinca —yani yagmur yagmayinca — yerdeki ¢cimenler nasil giiler?
Cocuk aglamaynca anasinin siitii nasil cosar?

Bir giinliik ¢cocuk bile yolunu bilir ve: “Aglayim da sefkatli dadim gelsin,
meme versin,”’ der.

Sen bilmiyor musun ki dadilarin da dadisi olan Rabb-i Kerim, aglamayana siit
vermez.

Cendb-1 Hakk: “Ve’l-Yebkii= Aglasinlar” buyurmustur. Buna kulak ver ki
Allah’in ihsan ve kerem siitii aksin.

Diinyanmin hayat temeli, bulutun aglamast ile giinegin hararetidir. Sende bu ipe
iyi saril.

Eger bu hararet ve rutubet, kdinatin temeli olmasaydi su dort mevsim nasil
mamur olurdu?

Giinegin harareti ve bulutlarin aglamast nasil cihanin agzinin tadini getiriyor,
nasil alemi hog bir hale sokuyorsa.

(Sen de):

Akl giinegini yak ve, gozlerini de bulutlar gibi, gézyaslari sagcan bir duruma

. 67
getir. 676

675 Bkz.Taber, Camiu’l-Beyan, c. X., ss. 202-3;Kurtibi, Ahkam, c.VIIL, s. 216; Begavi, Tefsir, c. IL., s. 315;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. II., s. 386; Beydavi, Tefsir, c.IIl., s. 163; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IL, s. 447; Alusi,
Ruhu’l-Me’ani, c. XII., s. 152; Bursevi, Ruhu’l-Beyén, c.III., s. 480-81.

876 Mesnevi, c. V., 135 vd.; Mevlana Allah i¢in aglamanin 6nemini vurgulamadan 6nce sdyle bir olay anlatir: Bir
giin Mescid-i nebeviye yabanct memleketlerden bir grup miisrik gelip Rasulullah’a kendilerini misafir edip
karinlarmim doyurulmasini isterler. Rasulullah da orada buluna ashabina, herkesin bir misafir alip karnin
doyurmasini sdyler. Bunun iizerine orada bulunanlardan her biri bir miisriki alip evinde misafir etmek igin
gotiirtirler. Mescid de iri yar1 bir miisrik kalir onu kimse gotiirmez. Bu miisriki de Allah’in Rasulii misafir
eder. Fakat bu adam o gece o kadar yemek yer ki hane halkina bir par¢a yiyecek birakmaz. Biitiin hane halki
¢ok hiddetlenir. Yatma zamani gelince bir odaya gider. Hane halkindan birisi odanin kapisini {izerine kilitler.
O miisrikin gece yaris1 karni agrir ve disartya ¢ikmasi gerekir. Yatagindan firlar ve kapiya dogru kosar, fakat
elini kapiya gotiiriince onu kilitli bulur. Sabaha kadar kivranir durur bir ara uykuya dalar ve kendisini bir
viranede goriir, hacetini oraya giderir. Uyandiginda yatagina pisledigini anlar, ne yapacagini sasirir. Bir an
once sabah olsa da kimse gérmeden cikip gitsem diye bekleyip durur. Rasulullah bundan haberdar
oldugundan adamin utanmamasi i¢in sabah erkenden odanin kapisini acar ve kendisi de onun gdremiyecegi
bir yere gizlenir. Adam sabah olunca kapiy1 acar agmaz arkasina bakmadan kacar. Ev halkindan birisi odaya
gider adamin pisledigi ¢arsafi Rasuliillah’a getirerek misafirin yaptig1 isi haber verince, Rasuliillah onu
kendisinin yikayacagini sdyler, hane halki buna karsi ¢iksa da O, kalbinde, bu isi yapmas: gerektigi
konusunda bir hissin oldugunu sdyleyerek c¢arsafi bizzat Rasuliillah yikamaya baslar o sirada misafirin
ustiinde tagidig1 putu aklina gelir. Onu oda da unuttugunu zanneder. Fakat aksam yapmis oldugu isten dolay1
gitmeye utanir. Ama yine de Puta olan asir1 sevgisi ve diiskiinliigii ona yaptigi isi unutturur ve hane-i saadetin
yolunu tutar. Birde ne gorsiin Rasuliillah bizzat kendi elleri ile onun kirlettigi carsafi yikiyor. Adamin putu
aklindan ¢ikar ve kendisini bir cezbe yakalar. Iki elini yiiziine ve basmna vurar, kafasin1 kap1 ve duvara carpar,
Ey akilsiz bas! Ey nursuz sine! Diye gogsiine vurur. Siirekli yliziinii goge kaldirip: Ey cihanin kiblesi, sana
bakacak yiiziim yok diye feryad edip aglar. Sonunda Allah’in Rasulii onu kucaklayip oksayarak teskin
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Burada Mevlana, Allah i¢in aglamayi bulutlarin yagmur yagdirmasina ve
cocugun karni aciktigr zaman ki aglamasina benzeterek soyle demektedir. Bulutlar
yagmur yagdirmadig1 zaman yeryiiziindeki bitkiler susuzluktan kavrulup yok oldugu
gibi, insan da Allah i¢in gbézyas1 dokmedigi zaman kalbi hayati Oliir manevi
zevklerden tat alamaz. Bunun ig¢in, sdyet salik kalbinde manevi giilistanlarin
yesermesini isterse Allah i¢in ¢ok aglasin az giilsiin, diyerek ayette ki “Az giilsiin, ¢ok
aglasin” emir kipini zahiri manasinda kabul edip, diinyada az giillip, ¢ok aglanmasi
gerektigine vurgu yaparak bunun Allah Teala’nin bir emri oldugunu beyan
etmektedir.®”’

Mevlana Mesnevi’nin bir baska yerinde Mikail’in lisanindan aglamanin deger
ve Onemini soyle aciklamaktadir:
Mikail, Hakk in huzuruna geri dondii. Istenilen is tamamlanamamist. 078

Dedi ki, “ey gizligi asikari bilen Rabb’im topragin aglayisi benim yolumu
kesti.

Goz yasimin bir degeri oldugunu bildigim icin duymazdan gelmeye kadir
olamadim.

Senin yaninda ahin, feryadin bir kadri oldugu icin o hukuku iptal edemedim.

Senin katinda yash goziin, bir degeri varken ben, nasil olurda o gevherin
kadrini alcaltabilirim?

Aglayp yalvarmak igin giinde bes kere ferman gelir. Yani kullar, namaza
cagrilir.

Miiezzinler-Hayye ‘ale’l-feldh- diye ¢agirirlar, bu aglayis o felaha varistir.
Ey Rabb’im sen, kimi kahretmek istersen onun kalbinde dhu feryddi giderirsin.

TG ki bir men eden olmaksizin ona bela iner. Ciinkii yalvaristan onun bir
sefaatgisi yoktur.

Her kimide beldalardan emin kilmak istersen onun canina tazarru getirirsin.
Kur’an-1 Kerim'de, iizerine kahrin gelen timmetin hali beyan olunmugtur.
Onlar o an yalvarmadiklari i¢in beladan emin olmadilar.

Gomniilleri  kati  oldugundan, giinahlarini ibadet saymak bedbahligina
diismiislerdi.

Miicrim, ciirmiinii gérmedik¢e nasil onun géziinden nedamet yasi gelir?

Hasili tazarru, Hakkin makbulii olmustur. Aglayisin degeri, baska hangi
seyde var? Onu tatbik et.

Simdi tam bir iimitle yalvar da ey aglayan kisi, sonra giilesin.

Clinkii Cendb-1 Hakk, géz yasimin faziletiyle sehidin kanmini bir tutmustur.®”

ettikten sonra kendisini ve Hakk’1 tanitir. Iste Mevlana bu olay1 anlattiktan sonra yukari da zikrettigimiz Allah
i¢in aglamanin anlam ve 6nemini agiklayan beyitleri zikreder. Bkz. Mesnevi, c. V., 64 vd.

77 Benzeri yorumlar i¢in bkz. Alosi, Rihu’l-Beyan, ¢.X., s. 152.

7 Mevlana bu misradan 6nce s6yle bir olay anlatir: Allah, Hz. Adem’in bedenini yaratirken Cebrail (a.)’a yer
yiiziinden bir avug toprak alip getirmesi igin gorevlendirir. Fakat Cebradil, yeryliziiniin feryad ve figam
kargisinda toprak alamadan Allah’in huzuruna doniince, Mikail (a.) gorevlendirilir. O da gorevi
tamamlayamadan geri doner. Iste Mikail’in dilinden bunu sebebini yukaridaki beyitler izah etmektedir.
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Goriildiigii gibi Mevlana dua ederken aglamanin 6nemini Mikail’in dilinden
izah etmekte ve miiezzinin ¢agrisina kulak verip namaza gidenin kurtulusa ve felaha
kavustugu gibi duasinda goz yast dokenin de ayni sekilde kurtulusa ve felaha
ulagacagini dile getirmekte, hatta g6z yasinin faziletini sehidlerin kaniyla bir tutarak
aciklamaktadir. Yine ayrica eski immetlerin helak olmasinin sebeplerinden birinin de
Allah’a tazarru ederek gozyasi dokmediklerini, bununda giinahlarin1 giinah telakki
etmedikleri hatta sevap saydiklari i¢in oldugunu vurgulamaktadir. Bu nedenle goz
yas1, ancak giinahinin farkinda olan uyanik kimselerden akar. Bu nedenle seyr ii siilik
esnasindan goz yasi akitmak sélikin daha ¢abuk olgunlagmasina vesile olur.

Mevlana aglamanin, yanip yakilmanin ve gamli bir goniile sahip olmanin
avantajlarini ise, sOyle dile getirmektedir:

Géniil gamla peygamberlesti mi, génle Cebrdil iner, diisiince yiizlerce Isd'ya
gebe kalir Meryem gibi.®”

Yanip yakilan mum, géze aydinlik verir. Kim yanip erirse, o kisi sitrra mahrem

681
olur.

Gam, camini sikar da seni senden alirsa su mavi gok kubbeden nurlar yagdirir

. . 2
ustune. 68

Yandin m1 gékyiizii giizel kokuyla dolar, goniil yandi yakildi mi, kalplere vahiy
. . 683
gelir.

Bilmiyorsan bile agla; ciinkii cennet senin aglayisindan diiziiliir, nehirler
senin aglayisinla cosar.”

Asiklara bir ates gerek, hem de gizli bir ates. Sinamak i¢in erlerin ak¢alarina
ates gerek, ates. 083

Tanri, aglama kabiliyeti verdigi kisive, géniil acma yolunu égretmistir.**®

Zaten Allah’in veli kullari, bu diinyada ger¢ek dost bulamadigi i¢in hep gozii
yasli, bagr1 yanik ve gariptir. Yani siirekli muztariptirler.

Dostu Tanr1 olan, nereden baska bir dost begenecek®™’

Biitiin bunlardan sonra sdyle diyebiliriz. Tasavvufi egitimde aglamanin ayri
bir yeri vardir. Ciinkii aglayip kederlenmeyen bir salik gergek benligine kavusamaz.
Gergek benligi bulamayan bir kimse ise riyazatini tamamlamamis olur. Riyazatini
yarida birakanda yolun nihdyetine varamaz. Bu nedenle Allah’in aglama kabilyeti
verdigi kimseler, digerlerine oranla daha ¢abuk seyr ii siiliklerini tamamlarlar.

8. Miirsid/ Seyh

Miirsid, arapca kokenli bir kelime olup, liigatta, dogru yolu gosteren, uyaran,
irsad eden, rehber olan®®® gibi manalara gelmektedir. Seyh de arapca kokenli bir

679 Mesnevi, ¢.V., 1603 vd.

6% Divan-1 Kebir, c. V., 484.

88! Divan-1 Kebir, c. 11, 40.

%82 Divan-1 Kebir, c. I, 371.

%83 Divéan-1 Kebir, c. IV., 153.

%% Divéan-1 Kebir, c. V., 280.

%85 Divan-1 Kebir, ¢. Divan-1 Kebir, ¢.IV. 113.

%86 Divan-1 Kebir, ¢. Divan-1 Kebir, c. VL., 467.

687 Divan-1 Kebir, c. V., 344.

%88 fbn Manzdr, Lisan, c.IIL., ss.175-176; Cevheri, es-Sthah, c.L, s. 471; Miinavi, Te’arif, s. 340.

146



kelimedir. Liigatte, onder, kabile bagkani, yash adam®’ gibi anlamlara gelmektedir.
Tasavvuf litaratiiriinde her iki kelime de kullanilmakta ve miirsid yahut seyh, Hakk’a
ulasan yola girip, o yolun tehlikeli ve korkulacak yerlerini bilen, miiridi fayda ve zarar
durumuna gore yonlendiren, uyaran,; din ve seriatt miiridin kalbine yerlestiren,
kullara Allah’1, Allah’a da kullan sevdiren kisi®”® olarak tammlanmaktadir. Yine
Kasani seyhi; seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde kemalin son reddesine ulagan insan-
1 kamil, seklinde tanimlamaktadir.®”’

Miirsid kelimesi Kur’an-1 Keim’de “Miirsid” seklinde sadece bir yerde
gecmektedir.”? Fakat tirevleri ile birlikte ondokuz yerde gegmektedir.”” Seyh
kelimesi ise Kur’an-1 Kerim’de dort yerde ge¢mekte dordii de sozliik manasin da
yasli, ihtiyar gibi anlamlarda kullanilmistir.***

Mevlana, Semiid kavminin Salih peygamberin devesine yaptiklar1 muameleyi
anlatarak, deveyi miirsidi kamillerin bedenine, Hz. Salih’i (a.) da ruha benzeterek
salike su nasihatta bulunmaktadir:

Ey salik; bir velinin deve gibi olan cismine kul ol ve hizmet et ki Salih
peygamber misali bulunan ruhu ile kapt yoldasi olasin.””

Semud kavmi Salih peygamberin devesine saygi gostererek onun sevgi ve
mahabbetini kazamp azab-1 Ilahiden kurtulmalari miimkiin iken, bunun tam tersi
harekette bulunarak toptan helaklerine sebep olduklari gibi insanlar da, miirsid-1
kamillerin bedenlerine kars1 gosterdikleri saygi ve sevgi sayesinde onlarin ruhlarina
komsu ve asina olma nimetini elde ederken, aksi davranislar1 da helaklerine sebep
olabilir.

Mevland bu misralarla Kur’an-1 Kerim’de ki su Aayetlere isarette
bulanmaktadir.

a. “ Semud kavmi azginhigindan dolayr (peygamberleri Salih’i) yalanlad:.
Hani onlarin en bedbaht olani (mucize olarak verilen deveyi oldiirmek igin)
ayaklanmisti. Allah’in peygamberi (Salih) onlara: ‘Allah’in devesini kendi haline
birakin ve onun su icme (nobeti)ne engel olmayin, demisti. Fakat onlar onu tekzib
ettiler, onu (deveyi) devirip kestiler. Bunun iizerine, giinahlar: yiiziinden Rableri
onlart kokiinden kazyyp helak etti ve oray1 diimdiiz etti. »696

Bu ayetlerin tefsirini diger miifessirlerin eserlerinde arastirdigimizda,
Mevlana’nin yorumuna benzer bir yorum ve yaklasimi géremiyoruz.®”

Mevlana bir baska yerde Mesnevi’nin yazilmasina sebeb olan, onun, ilk on
sekizi hari¢ diger biitlin beyitlerini yazan, halifesi Hiisdmeddin Celebi’ye bir giin

689
690

Ibn Manzfir, a.g.e., aymi yer; Cevheri, a.g.e., aym yer;

el-Hafni, Mu’cemu Mustalihati’s-Sifiyye, s.143; Kasani, Istilahatu’s-Safiyye, Kahire 1981, s.510;Ciircani,
Ta’rifat, s. 208;Esrefoglu Rimi, Miizekkinniifiis, Istanbul 1976, s.568; Tehanevi, Kessaf, c. 1L, s. 736;
Pakalin, Osmanli Deyimleri ve Terimleri Sozligi, c.IIL., ss. 346-47.

691 Kasani, a.g.e., s. 154.

92 Bkz. Kehf, 17. «... Allah kime hidayet ederse, iste o, Hakk’a ulagsmistir, Kimi de hidayetten mahrum ederse,

artik onu dogruya yoneltecek bir dost (miirsid) bulamazsin.”

6% Abdulbaki, Mu’cem, s. 407.

694 Bkz. Kasas, 23; Hid, 82; Yasuf, 78; Gafir, 67.

695 Mesnevi, 2527.

% Sems, 11-14.

%7 Mesela bkz. Beydavi, Tefsir, c. V., ss. 497-98; Kurtiibi, Ahkam, c. XIX., ss. 277-78; Taberi, Camiu’l-Beyan, c.

XXX., ss. 211-12; Begavi, Tefsir, c. IV., ss. 493-94; Ebli Su’iid, Irsadu Aklu’s-Selim, c. IX., 5.164-65 ;

Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. V., ss.450-51; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. VIL., ss. 358-60; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani,

c.XXX., ss.145-46

147



birkac kagit fazla almasini tavsiye ederek miirsid-i kamilin vasiflarin1 yazdiracagini
haber verir. Biz simdi Mevlana’ nin lisanindan o vasiflar1 aktarmaya ¢alisalim.

Yol bilen pirin, yani miirsidin ahvalini yaz. Bir pir intihab et ve onu ayn-1 tarik
bil.

Pir yaz Mevsimidir, halk Haziran ayidir. Halk gece gibidir, pir ise aydir.

Ben talihin gencligine, yani ezeli saadete pir adini verdim. Benim bahsettigim,
gtinlerin gecgisiyle ihtiyar olan degil, Allah in tevfikiyle bir cemaatin muktedasi olan
pirdir.

O oyle bir pirdir ki, pirligin baglangict yoktur. Tek bir incidir, serik ve naziri
mevcut degildir.

Sarap ne kadar eski olursa o kadar tesirli olur. Ozellikle o sarap lediin
kiiptinden olursa.

Ey salik; bir pir intihab et. Zira bu manevi sefer, kilavuz olmayinca ¢ok afetli,
korkulu ve muhataralidir.

Stk¢a gectigin bir yolda bile kilavuzsuz gidersen sasirirsin.

Eseginin  boynundan yakala, istikamet caddesini bilenlerin ve onun
dogruluguna gidenlerin yoluna ¢ek.

Onun golgesi arz iizerinde kaf dagi, ruhu da ¢ok yiiksekte ugan bir Simurgdur.
Kiyamete kadar onun vasfini soyleyecek olsam sonunu ve bitmesini bekleme.

Hiilasasi: Insan-1 kamil; beseriyet nikdbiyla értiilmiis bir giinestir. Artik anla,
dogruyu en iyi bilen Allah tir.

Ey salik; piri bulunca aklini basina al da ona teslim ol. Musa peygamber gibi
Hizir'in hiikmii altinda yiirii.*”

Ey salik; Hizir'in yaptigr islere bild nifak sabret ki, sana: Artik ayrilma
zamann geldi, git demesin.

Miirsit gemiyi sakatlasa da sen ses ¢ikarma, ¢ocugu oldiirse de, sen sagini
bagini yolma.

Allah  onun elini kendi eli olarak adlandirdi da ‘Yedullahi fevka
eydihim=Allah " eli onlarn ellerinin iistiindedir.”*’ dyetini inzdl etti.

Allah’in eli o ¢ocugu oldiiriir ve diriltir. Diriltmek te ne demek? Onu ruh-i
baki haline getirir.

Her kim bu yolu nadiren de olsa kendi kendine ge¢mis bile olsa, yine pirlerin
himmeti yardimi ile menzil-i maksida ermistir.

%8 Misa (a.), nebiligi ile beraber, ilm-i lediin sahibi olan Hizir (a.)’1n pesine diismiis, ondan bu ilmi 8grenmek igin,
onun hitkmii altinda yiirlimiistiir. Zahirin yanlis goriinen ii¢ isine itiraz etmis, Hizir da Hz. Misa’ya “Sen
batinin1  bilmedigin, yanliz zahirini gordiigiin islerden baskasina sabredemez ve benimle arkadas
olamazsin.”demis, sonra yaptigi zahiren yanlis olan islerin hakikatini agiklamig ve “ Ben bu isleri
kendiligimden yapmadim.”diyerek, Hz. Miisa’dan ayrilmigtir. Bkz. Kehf, 60-82.

9 Fetih, 10.
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Pirin eli, gaiplere yetisemeyecek kadar kisa degildir. Onun eli Allah’in
kabzasi mesabesindedir.

Mademki gaiplere boyle bir hil’at veriyorlar, huzurda olanlara siiphesiz ki
gdiplerden daha ziyade iltifata nail olurlar.

O kerim zevat, gdiplere yiyecek verince, acaba misafirlerinin éniine nasil
nimetler korlar?

Onlarin huzurlarinda kemer baglayp hizmet edenler nerede, kapi digart durup
da igerisi ile alakadar olmayanlar nerede?

Ey salik; bir pir intihab edince gerek onun hizmetinde, gerek tavsiye edecegi
evrad u ezkdr ve sdir ibadette tembellik ve ¢camur gibi uyusukluk gosterme.””

Bu musralarla Mevlana, miirsidi, Hizir’a, miirid ve salikleri de Musa’ (a.)’a’"!
9 b 9

benzetmekte ve mirsidin Hizir (a.) gibi ilm-i lediinne sahip oldugunu
vurgulamaktadir. Bu nedenle miirsidin gemiyi yaralasa da yani sana gdre dogru
olmayan bir is yapsa da sakin ona itiraz etme, ¢iinkii onun eli Allah’in kabzasi
altindadir, diyerek miirside teslimiyetin dnemine dikkat ¢ekmektedir. Bu tasavvufi
terbiyede, miiridin, miirsidin elinde tenesirdeki cesed gibi olmasi istenir. Tabii ki bu
nefse cok agir gelen bir istektir. Fakat insan hakikat bilgisini kendisine 0gretecek
kisiyi ararken aklii ve iradesini kullanmali ve cesitli alternatifler arasinda Islam’a en
uygun olan kimseyi sectikten sonra ona teslimiyette kusur etmemelidir.

Her ne kadar bu seyh-miirid iligkisi distan resmiligi ¢agristirtyor ve davranig
yonleriyle otoriteryanizmi gosteriyorsa da, tasavvufi hayatta bu higte bdyle degildir.
Ciinkii iki ruh devamli iletisim halindedir: biri vermekte ve yonlendirmekte, digeri ise
almakta ve ilerleme kaydetmektedir. Miirid emre itaat etmekle, gelisimle sonuglanan
degisimleri almaktadir. Miirid asama kaydettik¢e rehberden daha az rehberlik alma
ihtiyacinda olacaktir.”®*

Bu husus, yani miiridin, manevi olgunlagsma siiresince kendisini seyhine
kayitsiz sartsiz teslim etmesi, aslinda onun ileriki donemde Allah’a teslimiyet ve
tevekkiile yonelmesi agisindan, 6n hazirlik gibi goriilmektedir. Tevekkiil veya Allah’a
dayanmak, O’na teslim olmak, tasavvufi olgunluk agisindan ¢ok miithimdir. Ciinkii
miirsidine, baglilik ve glivenme, yahut teslimiyet konusunda zayiflik gosteren bir salik
kolay, kolay manevi egitimini tamamlayamaz. Nitekim Hac1 Bayram Veli’nin halifesi
ve Fatih Sultan Mehmed’in Miirsidi, Aksemseddin’nin manevi egitimini ¢ok kisa
sirede tamamlayip halife olunca, ondan daha once bu tekkeye gelip halifelik
makamini kazanamayan miiridlerin bunun sebebini sormalar1 tizerine, Hac1 Bayram
Veli’nin verdigi cevap, bu durumu yeterince agiklamaktadir: “Bu bir zeyrek (akill)
kose imis. Her ne ki, gordil ve isitti, inandi. Hikmetin sonra kendi bildi. Ama, kirk
yildan beri hizmet eden bu dervisler, gordiiklerinin ve isittiklerinin hemen hikmetini
ve aslimi sorarlar.”’"

Biitiin bu aciklamalardan sonra sunu soOyleyebiliriz; Mevland da diger
mutasavviflar gibi miirsidi, mutlak itaat edilmesi ve teslim olunmasi gereken kisi
olarak miitalaa etmektedir. Kisaca ifade edecek olursak; Hizir’1 (miirsidi) bulmak
kolay, ama onunla yiirimek zor bir istir.

7% Mesnev, c.1., 3037 vd.

! Hizir ve Musa kissasmin gectigi ayetler ve yorumlar1 hakkinda daha detayh bilgi i¢in ¢alismamizin “ilm-i
lediin” kismina bkz.

702 A Reza Arasteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, s. 93.

703 Cebecioglu, Hact Bayram Veli, s. 163
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Mevlaana, kendi basina yetisen iiveysiler bile yine bir miirsidin uzanan eliyle
bu nimete ermislerdir, diyor. O bu ifadesiyle, mana yolunda gidenlerin hi¢ bir sekilde
miirsidsiz kalamiyacagini anlatmak ister.

Anlagilan odur ki; insanin varolus gayesine ulasmasi, Yaratic1 Kudret’in bir
tezahiirii olan insan-1 kAmilin eli ve rehberligi ile miimkiindiir. insana diisen bu kutsal
yolda Ashab-1 Kehf’in kopegi Kitmir’in sadakatini gostererek geri kalmamasi, eriyip
gitmemesidir.”**

Mevlana’nin deyisiyle;

Yardan geri kalirsan bayatlarsin. Bagl oldugun agacin dalindan koparsan
cer ¢op olursun. Bir Hakk erinin goziine girmeye bak ki onun gozbebegi olasin!””

Sayet miirid bu sadakati gosterek miirsidinden ayrilmaz ve onunla yiiriimenin
zorluklarma katlanirsa, bunun sonucu neler elde edecegini Mevlana’nin dilinden
dinleyelim:

Bozuk diizen bir duyguysan sana Mustafa nin nurunu veririm.

Bir zamancagiz sana Fatiha okuturum; ondan sonrada diinydya padisah
ederim seni.

Derdimizle kocaldin, fakat korku yok, ey ihtiyar, gel de tazelestireyim seni.

Can gitse bile hi¢ gam yeme,; seni can ordugahina bey yaparim, kumandan
tayin ederim ben.

Diigsiincesini bile vermeme imkan olmayan sey yok mu? Onun olmayacak
seyini agarim, anlatirim sana.

Sana, temellerin temellerine yol veririm; hatta yol da nedirki..., Seni
cennetlere dondiiriiriim ben.

Simdi Kelim’e (Hz. Miisa’ya) benziyorsun, boyuna itiraz ediyorsun, amma
— o . 706
isleri agarim sana, Hizir eder giderim seni.

Goriildigii gibi Mevlana, bu beyitleri ile miirsid-i kamile intisap edip ona
kayitsiz ve sartsiz teslim olan salikin maneviyat aleminde elde edecegi nimetleri ve
istiinliikleri dile getirmektedir. Bu sebeple bir miirid sabirsizlik gostermemelidir,
yoksa miirsidi ondan kendisini terk etmesini isteyebilir.

Gabriel Marcel (6.1972) de itaat ve baglanma konusunda sdyle demektedir:
“Insanin fiilleri icerisinde dyle bir tanesi vardir ki ‘varolus’ onda kendi hiirriyet ve
askiligini hisseder. Bu da soz vererek baglanma ve akdine sadakattir.”’"” Jaspers ise
bir baskasina baglanmay1 bir baskasini kendisine baglama seklinde diisiinmez. O,
“benim arkamdan gelme, sen kendi yolunu bul ve izle” diyerek kisinin 6z varligina
domesini 6gﬁtler708, seklinde anlamustir.

Yine Mevlana,

b. “Allah’n eli onlarin elleri iizerindedir.”””

704 Sahinler, Necmeddin, Hz. Misa ile Yiiriimek, s. 130.

705 Rubailer, 1641.

7% Divan-1 Kebir, ¢. V. s. 70.

707 Giirsoy, Kenan, Ekzistans ve Felsefe Uzerine Goriisler, Akcag Yay., Ankara 1998, ss. 51-52.

Zzz Foulguie, Varoluscunun Varolusu, ¢ev.: Yakup Saban, Toplumsal Déniisiim Yay. Istanbul 1995, s. 138.
Fetih,10
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Ayetinde gegen “Yed” kelimesini Allah’mn kudreti ile tefsir etmis ve soyle
demistir: “ Allah, restil ve evliyasi ile beraberdir, onlarin elleri vasitasiyla kudretini
gosterir ve onlara yardim eder.” Yine o, bu ayeti miirsid-i kdmile intisap ve biat
etmenin 6nem ve liizumunu izah eden beyitleri igerisinde zikretmekte ve sOyle
demektedir:

Eger Hafiz-1 Hakiki olan Allah tarafina bizzat firdr ile onun hifzina iltica
edemezsen, Hakk in hifzini bulmug ve O 'nun mahfiizu olmus insan-1 kamile kag! 710

Elini pir-i kamil ve miikemmilden baskasina verme.
Zira Allah, o elin dest-gir ve hafizi olmustur.

Kdamil bir akh, aklina arkadas et de, o akln irsddiyla kotii huyundan
vazgegsin.

Elini, o kdamil akil sahibi miirsidin eline koyunca (biat edince), biitiin
yiyicilerin elinden kurtulursun.

Allah: “Hakk’in eli onlarin elleri iistiindedir.” Dedi ya, iste senin elin de o
biat ehlinin eli olur.

Hakim, alim ve habir olan bir pirin eline elini verirsen kurtuldun demektir.

Clinkii o pir, peygamber varisidir. Ey miirit, ondan zat-1 risaletin nuru asikar
olur.

O pir-i kamile biat etmekle sen de, Hudeybiye 'de bulunmus ve sahabe gibi biat
etmis olursun.”"!

Bu beyitlerdeki aciklamalarda goriildigi gibi “Yedullah” ifadesi Allah’in
kudreti, indyeti anlaminda kullanildig1 gibi, Hz. Peygamberin (s.) ve onun ger¢ek
varisi olan insan-1 kamilin elinin de “Allah’in eli” yani “kudreti” ve “indyeti”
mesabesinde oldugu belirtilerek, isari bir tefsir yoluna gidilmis, ve yine miirside
teslimiyetin 6onemine dikkat ¢ekilmistir. Bu sekilde bir yorum, tasavvufl tefsirlerde
goriilen bir husus olup, tasavvufta bir pire veya seyhe biat etmenin Kur’ani bir delili
olarak da gosterilmektedir.”"

Bu ayetin sebeb-i niizlii olarak Hudeybiye’de yapilan Ridvan Biati
gosterilmektedir. Miifessirler “Allah’in eli onlarin elleri tlizerindedir” ifadesindeki
“Yedullahi= Allah’in eli” den maksadin, O’nun kuvveti ve yardmi, onlarin kuvvet ve
yardimlarinin {istiindedir, seklinde tefsir etmisler ve ayete sdyle mana vermislerdir;
Ey Muhammed! Allah’in sana olan yardimina giiven, ashabinin sana yardim ve sebat
konusundaki biatlarina degil.”"?

Miirsid-i kamillerin Ozelliklerinden biri de insanin kalbindeki esrara vakif
olmalar1 ve gaybden haberdar olmalaridir.”"* Mevlana bu hususu su ayete isaret
ederek agiklamaktadir:

"1 Byrada Zariyat, 50 ayetine isaret edilmektedir.: « (Habibim de ki: ) O halde hemen Allah’a sigimn; siiphesiz
ben size, onun tarafindan apagik uyarictyim.”

"1 Mesnevi, ¢.V, 740 vd.

12 Bursevi, Rihu’l-Beyan, c.IX., ss.20-21.

75 Bkz. Ibn-i Kesir, Tefsir, c. IV., ss. 186-88; Beydavi, Tefsir, c. V., 5.201; Kurtibi, Ahkam, ¢. XVL, ss. 267-8;
Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XXVI., ss. 75-6; Begavi, Tefsir, c. IV., s5.190-91; Eb Su’td, irsadu Aklu’s-Selim,
c. VIIL,, s.106 ; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. V., s5.47-8; Alﬁsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XXVI., $5.96-7.

"% Gayb, liigatte, goz 6niinde olmayan, alamet ve emare ile bilinemeyen, hakkinda delil bulunmayan, gizli olan,
his ve aklin 6tesinde kalan, insan tarafindan kavranamiyan gibi anlamlara gelmektedir. “el-Gayb” seklinde
ise, gdzle gdriilmeyen manevi dlem manasina gelmektedir. Bkz. Ibn Manzfir, Lisan, c¢. XV., s. 233; er-Razi,
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c. “ Ey Adem ogullari, seytan, ana babaniza, cirkin yerlerini onlara
gostermek icin, elbiselerini soyarak cennetten cikardig1 gibi, sizi de (saswrtip) bir
belaya diisiirmesin! Ciinkii o ve kabilesi, sizin onlari goremeyeceginiz yerden sizi
goriirler. Biz seytanlari inanmayanlarin dostlart yaptik.”’"

Kur’dn’dan okusana ... seytan ve kavmi, insanin ahvaline vakifir.

Ey sahte akce gibi olan! Hakikat mihengi olanlar ve hakikati gérenler
arasinda riyakarliga ve atip tutmaya kalkigsma!

Hakikat mihengi olan her erin, kalbe ve oradaki esrdara vukiif yolu vardwr ki,
Cendb-1 Hakk, onlari celb ve def emiri kilmistir.

Ey dini ve mezhebi giizel olan kimse! Mademki seytanlar bile, yaratilisindaki o
kabalik ve kotiiliikleri ile bizim sirrimiza vakiftirlar.

Diinyada miinevver ruhlu insanlar, bir takim gizli hallerden ni¢in haberdar
olmaswnlar.

Felekler iistiine ¢cadwr kurmus olan ruhlar, insan kalbine vakif olma hususunda
seytanlardan asagr mi olurlar?”"®

Seyh-i kamil, timit ve korku gibi goniillerde gezer. Diinyanin esrart ona gizli
degildir.

Ey maneviyattan nasibi olmayanlar, evliyaullah hazaratinin huzurunda
kalbinizi muhafaza ediniz, yani, onlara karsi inkar fikrinde bulunmayniz.

Ten ehline yani, ehl-i suret olanlara gore edep ve terbiye, zahiredir. Ciinkii
Allah gizliyi onlardan setr etmistir.

Kalp ehli indinde ise edep batinadir. Ciinkii onlarin kalbi, esrdra vakiftir.”"’

Goriildugii gibi Mevlana, bu ayet-i kerimede seytanlarin ve cinlerin insanlarin
onlar1 gdéremeyecegi bir yonden onlar1 gordiikleri ve kalblerine niifliz ettikleri
esasindan hareketle, insan-1 kamillerin de insanlarin kalplerinden gegirdiklerini
Allah’1n izniyle bilmelerinin ni¢in miimkiin olamayacagini sorarak, onlarin da bilme
imkanini ortaya koymaya caligmigtir.

Halbuki tefsir kitaplarina baktigimiz zaman bu ayet-i kerimeye boyle bir
yorum getiren herhangi bir miifessir géremiyoruz.”'®

Sthah, s. 203; Miinavi, Tearif, s. 744; Ibn Faris, Mu’cem, c. IV., s. 403Ragib, Miifredat, Kahire 1324, ss. 324
vd.; Ciircani, Ta’rifat, s. 109, 177. “el—Gayb”, miifessirler tarafindan, hasseler ile erisilemeyen ve hads ile
sezilemeyen alem seklinde izah edilmistir. Gayb kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli kaliplarda elli dokuz
yerde ge¢mektedir. Bir ¢ok ayette gaybin, Allah’mn miilkii oldugu ve sadece Onun bilgisi dahilinde olan bir
alan oldugu, insanin yaratilan olarak ontolojik bakimdan bu alanin bilgisini elde edemeyecegi, ancak Allah’in
sectigi baz1 peygamberlerine vahiyle mesajini ileterek gaybla alakali bilgi verecegi, bildirilmektedir. Bazi
ayetlerde zamanin bir engel olmasi miinasebetiyle insanlarin bu yonden bazi konular1 bilemeyeceklerinden
bahsedilir. Kur’an, genel olarak bunlarin ge¢misle ilgili olanlarm1 “gaybin haberleri” olarak nitelendirir.
Insanlarm bilemeyecegi bu konular gegmis topluluklarin ve insanlarin bagindan gegen olaylardir. Bu konu ile
ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Halis Albayrak, Kur’an’da Gayb Insan Iliskisi, Sule Yayinlari, Istanbul 19933, ss.
93-178.

5 A’raf,27.

71° Mesnevi, c. IV., 1801 vd.

17 Mesnevi, c. 1., 3248 vd.

"8 Bkz.Taberi, Camiu’l-Beyén, c. VIIL, s. 153; Begavi, c. II., s. 315; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. II., s. 322;
Beydavi, Tefsir, c.IIL, s. 193; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.I., s. 189; Alasi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XVIL, s. 186.
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Bir bagka yerde Mevlana, Allah dostlarinin zahiren ates gibi goériinmekte,
halbuki yanlarina yaklasip baktifin zaman bir nur oldugunu, Ku’an-1 Kerimde
anlatilan su olaya tesbih etmektedir. Hani Hz.Musa (a.)’in Medyen’den donerken ates
gerekmisti de uzakta bir agacta ates gordiigii zaman oraya vardiginda, ilahi tecelliye
mazhar olmus ve kendisine peygamberlik verilmist. Iste insan-1 kimilleri tanimayan
onlara muhabbet beslemeyen ve sadece uzaktan seyredenler, onlar1 bir kor parcasi
gibi goriirler. Fakat ne zaman bir yakinlik kesb ederlerse onlarin bir nur oldugunu,
Mevlana su misralarla dile getirmektedir.

Oglum, sen Allah adamini gériince onda beseriyet atesi var sanirsin.

Sen kendin gibi biliyor ve onu nefsine kiyas ediyorsun. Halbuki o beseriyet
sifati sende. Batil bir zannin atesi ve dikeni bundan dolayidir.

O merd-i ilahi, Musd 'min sile gordiigii aga¢ gibi parlamaktadir. O pariltiya
nur de, ates deme.

Diinyayr terk etmek baslangigta derviglere ates gibi yakici goriinmedi mi?
Salikler, o ategse ehemmiyet vermediler ve yollarina devam ettiler. Ancak sonradan
anladilar ki terk-i diinya nar degil, nir imis.

Malumun olsun ki dinin sem’i olan insdn-1 kdmil, daima terakki eder. O sem- i
din, yandikca eksilip biten diger sem’alara benzemez.

Bu zahiri mum, aydinlik vermek suretiyle bir ¢ok is goriir, fakat yakicidr.
Dinin sem’i olan insdn-1 kamil ise vuslat zamaninda gonlii aydinlatir.

O pdk ve ilahi nur ise, sule seklinde olmakla beraber, ona ulaganlar icin nir,
uzakta kalanlar icin nérdir.”"’

Goriildiigii gibi Mevlana, insan-1 kamilleri Allah’in nuruna tesbih ederek,
onlarin nirunun uzaktan bakanlara ates gibi gérmekle birlikte, onlarin yanina
varildiginda nar degil nlr olduklar1 anlagildgim1 yukaridaki ayeti zikrederek
ispatlamaya caligmistir.

Yine miirsid-i kdmiller, sureten insan, fakat manen aslan gibidirler. Onlar sigir
derisi i¢inde aslanlardir. Mevlana bu fikrini su ayet-i kerimeye isaret ederek dile
getirmektedir:

d. “ (Bir giin Miswr) Meliki dedi ki: Ben riiyamda yedi zayif okiiziin, yedi
semiz okiizii, yedi yesil basagin yedi kuru basag yedigini goriiyorum....””*’

Maswr azizi gayb goziine kapr agildigindan riiyada:
Yedi semiz ve ¢ok besili okiizii, yedi tane zayif okiiziin yedigini gérdii.
O zayif okiizler manen aslan idiler. Yoksa besili 6kiizleri yiyemezlerdi.

Ef’al-i llahiyyenin zuhuruna vasita olan bir kamil de sirette insan goriiniir,
fakat, onun derununda insan yiyici bir aslan gizlidir..

O aslan, miisteid bir kimseyi hosca yer ve ahlak-1 zemimeden pdk bir hale
getirir. Derdi varsa tortusunu siizer, saf bir hale sokar.

O salik, muhabbet derdiyle biitiin dertlerden sifa bulur ve ayagini Siiha
yildizimin iizerine kor.”

"1 Mesnevi, c. 111, 4413 vd.
0 Yusuf, 43.
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Gortldigi gibi Mevlana, Misir azizinin riilyada gordiigli semiz sigirlari,
viicutlarin1 diinya nimetleri ile besleyen ehl-i diinyaya yani nefis terbiyesi yapmamis
insanlara, zayif Okiizleri ise nefsi ile riyazat ve miicahede yapmis olan insan-1
kamillere benzeterek tevil etmekte ve sOyle demektedir: “ O zayif sigirlar1 Cenab-1
Hakk, a¢ aslan sifatinda yaratmustir ki besili okiizleri istah ile yesinler. Her ne kadar
onlar uyku esnasinda sigir stiretinde gosterilse de sen onlarin maneviyatina bak.” Yani
miirsid-i kamiller de ayet-i kerimede bildirilen zayif dkiizlerin besili 0kiizleri yemesi
gibi, ahlak-1 zemime sahibi olan saliklerin ahlaklarin1 degistirerek ahlak-1 hamideyle
sifatlanmalarina sebep olurlar.

Bizim bakabildigimiz hi¢ bir tefsirde Mevlana’nin bu yorumuna benzer bir
tevil géremedik.722 Bu da onun bu tesbih ve tevillerinin orjinal oldugunu ve ayete
kendine has yorumlar getirdigini gostermektedir.

Mevlana, miirsid-i kamilin davetini Yusuf (a.)’in gomlegine benzetmekte ve
sOyle demektedir:

Ey kalplerinde ask derdi olmayanlar, kallkin ve asik olun. Iste hakikat
Yusuf unun kokusu gelmekte... hemen koklayip o kokuyu alin!.”*

Boylece goziiniiz ve gonliiniiz agilsin.

Yine Yusuf (a.)’un kardeslerinin onunla,- babalarindan izin isteyerek- kirlarda
beraber gezip oynama fikrini, miiride kurulmus bir tuzak olarak yorumlayarak sdyle
nasihatte bulunmaktadir:

Yusuf' gibi bazi kimseleri (Gezer oynariz) teklifi, Allah’in gélgesi bulunan
miirsid-i kamil huzurundan uzaklastirir.

O, oyun degil, belki canbazliktir; yani, hayat ile oynamak derecesinde bir
harekettir,; hiledir, mekirdir ve hud adir.

(Bundan dolayt)

Seni dostundan aywracak olan bir sozii dinleme ki o s6z sana zarar ve ziyan
verir.

O soz sureta yiizde yiiz menfaat olsa da kulak asma; birkag¢ altin i¢in, hazine
sahibinden ayrilma!

Sunu isit ki, Cenab-1 Hakk, Peygamberin ashabina iyi, kotii nice gseyler
soyleyip kag kere onlart muaheze eylemisti.

Clinkii bir kithk yilinda, davul sesi igitince, hemen mescidden ¢ikmiglar ve
Cuma namazini terk edivermislerdi.

Bagskalar: evvel gidip ucuz almasinlar;, o alis veriste bizden ziyade
faydalanmasinlar fikriyle idi.

Hazreti Peygamber, mescitte dininde sabit birkag kisiyle niyazda kaldi.”*

2! Mesnevi, c. I11., 4413 vd.

22 Bkz. Beydavi, Tefsir, c. I11., ss. 290-92; Kurtiibi, Ahkam, c. IX., ss. 198-99; Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XII., ss.
225-30; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IV., s. 276; Begavi, Tefsir, c. 1L, ss. 428-32; Ebd Su’id, irsidu Aklu’s-Selim, c.
IV., 5.280-82 ; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. III., ss.30-2; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. IV., ss. 234-36; Alust,
Ruhu’l-Me’ani, ¢.XII., ss. 248-54.

2 Mesnevi, c. IV.,869.

72% Krs.: Buhari, Kitabu’t-Tefsir, Stretu’l-Cum’a, 2; Miislim, Kitdbu’t-Tefsir, el-Cum’a, 863.
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Cenab-1 Hakk hutbeyi birakip ¢ikanlara tevbihan: (Ticaret davulunun sesi)
nasil oldu da sizi Peygamberin huzurundan ayirdi.

Siz bugday almak icin saskin bir halde dagildiniz, sonra Hz. Peygamberi
minber iistiinde, ayakta ve hutbe irat ederken biraktiniz.

Bugday almak icin batil tohumu ektiniz ve Rasulullah’t dinlemeyerek onu
mescidde biraktiniz.

Onun sohbet ve hutbesinin dinlenilmesi oyundan da, maldan da haywrhdir.
Dikkat et ki, kimi biraktin, goézlerini ovusturarak gaflet uykusundan uyan!

Benim Razzak= Rizik veren ve Hayru’l-Rdzikin=Rizik verenlerin en hayirlisi
oldugmu hirsiniz yiiziinden yakinen bilemediniz mi?

O Allah ki bugdaya topraktan gida verir ve yetistirirken, senin tevekkiiliinii
nasil zayi eder.

Bugday icin O Allah’in ibadetinden ayrildin. O Allah ki bugdayin yetismesine
sebeb olan yagmuru gok yiiziinden ve bulutlar vasitasiyla gondermistir.””’

Bu musralarla Mevlana, su ayet-i kerimeye isarette bulunmaktadir: “ Bir ticaret
veya eglence gordiikleri zaman hep dagilip ona giderler ve seni ayakta birakirlar. De
ki; ‘Allah’in yaninda bulunan, eglenceden de ticaretten de hayirlidir. Allah rizik
verenlerin en hayirhisidir.” "%

13

Bu ayetin niizill sebebi olarak tefsir kitaplarinda sdyle bir olay zikredilir.
Medine de aglik ve pahalilik olmustu, Rasulullah (s.) Cuma giinii hutbede iken bir
kervan geliverdi, onun diinbeleginin sesini isitince cemaatin bir ¢ogu Peygamberi
ayakta birakarak disariya firlamislardi. Hatta iceride Peygamberle birlikte sadece on
iki kisi kalmist.” "’

Goriildigii gibi burada Mevlana, diger tefsir kitaplarinda verilen bilgileri
verdigi gibi bir de, Hz. Peygamberi Miirsid-i kamile benzetmekte, sahabeleri ise
miiridler konumunda gostererek soyle demektedir: Nasil ki sahabeler, diinya metaina
olan hirslarindan dolay1 Rasulullahin sohbetini terk etmeleri, Allahu Teala tarafindan
kinanmig ise aynen miiridleri de miirsidlerinin emirlerine aykir1 harekette bulunup
diinyalik kazang¢ pesinde kosarak onlarin sohbetlerini terk etmeleri de bunun gibidir.

Mevlana, miirsid-i kdmillerin de insanlarin istitaat ve sosyal konumlarini goz
onlinde bulundurup ve onlarin anlayacagi bir dille irsad etmeleri gerektigini
belirtmekte, bunun sebebi olarak ta her insan farkli kabiliyet ve yetenekte yaratildigini
gostermekte, bunu da ¢esitli kuslar1 temsil getirerek anlatmaya c¢aligsmaktadir.

Ey miirsid-i kamil,; sen de gel Siileyman’a mensup olan kus dilini soyle ve her
kusun otiigii gibi ot!

Allah seni kuglara gonderdigi igin, her kusun Otiistinii sana ders olarak
vermigstir.

Cebri olan kuga cebir dilini séyle, kanadi kirilmis kusa da sabirdan bahset.

25 Mesnevi, c.I11.,420 vd.

726 Cuma, 11.

27 Bkz., et-Taberi, Camiu’l-Beyéan, ¢.XXVIIL, 5.103; ibn-I Kesir, Tefsiru Ibnu Kesir, Beyrut, 1401, c.IV., 5.368;
Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkamu’l-Kur’an, Kahire, 1372, ¢.XXVIIL, s.109; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, Beyrut,
1416/1997, c.V., 339; Sevkani, Muhammed bin Ali bin Muhammed, Fethu’l-Kadiru’l-Camiu beyne fenni’r-
rivayeti ve’d-dirdyeti min ilmi’t-tefsir, Beyrut, trs., ¢.V., s.227; en-Nesefl, Tefsiru’n-Nesefl, Basim yeri ve
Tarihi yok, c.IV., s.246; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VII., 5.4992.
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Sabreden kusu hos gor, affet... Anka kusuna da Kaf daginin vasiflarint haber
ver.

Giivercine Dogandan sakinmasint emret, Dogana da hilmi anlat ve ziiliimden
kac¢inma tavsiyesinde bulun.

Niur ve ziydadan nasipsiz kalmisg olan Baykusu niir ile tanistir ve ziya ile ¢ift et.

Dégiisken keklige sulh 6gret, horoza da sabahin alametlerini géster.”

Gazali de bu konuda sdyle demektedir; bedeni hastaliklarda, hastaliga gore
tedavinin degistigi gibi, miiridlerin kalblerini tedavi edecek olan seyhte herkesin
nabzina, mizac ve bilinyesine, hastaliginin cinsine gore tedavi cihetine gitmelidir.
Sayet seyh miiridlerin hepsine aym 6giit ve tavsiyede bulunursa, ¢oklarini helak eder
ve kalblerini dldiirtir. Meseld; miirid seriatin hududunu bilmeyen ve yeni bu yola
siilik eden cahil bir kimse ise, dnce abdest, gusul ve namaz gibi zahiri ibadetler
ogretilmeli...”*

Tasavvuf tarihine baktigimizda gesitli tarikatlarin mensuplarin1 ma’rifetullaha
erdirmeyi hedef edinirken, irsad wusillerinde, insanlarin fitri temayiil ve
istidatlarindaki farkliliga dikkat ettiklerini, “Allah’a gdtiiren yollar mahlukatin
nefesleri sayisincadir” gercegini goz Onilinde bulundurarak hareket etmeye biiyilik
onem verdiklerini goriiriiz. Ornegin, yaratilis geregi, musikiye ve estetik zevke
meyyal olan insanlari, Mevlevilik tarikati, bu karakter ve yaratilista olanlari, bu
yoOnlerinden yakalayarak, neyin sihirli sesi ve biiyiileyici nagmesi ile, kendi saflarina
cekmekte ve zamanla onlarin goniil diinyasini tezkiye ve tasfiye ederek, menfi
temdyiillerini, Hakk’a tevcih etmektedir.””” iste bu yiizden tarikatlar, pirensiplerini
vaz’ederken, herkesi degil, kabiliyet, karakter ve mesreb yapisi itibar ile, asgari
miisterekleri bulunan cemiyetin belli bir kesimini ve onlarin psikolojik yap1 ve fitri
istidatlarindaki farklihg dikkate alarak, sistemlerini tesbite itina gostermislerdir.”
Mevlana da miirsid-1 kamillerin bu prensipleri gozardi etmeden saliklerini irsad ve
terbiye etmlerini istemektedir.

Mevlana, miirsid-i kamillerin diger bir ismi olan seyhi ise su beyitleri ile tarif
etmektedir:

Ey geng; giinah yiikii tasimayan kimse seyhtir. O kimse Allah’in yed-i
kabiliinde bir yay gibidir.

Seyh kimdir? Liigatte: ihtiyar, yani; sa¢i, sakali agarmis manasinadwr. Ey
timitsiz kimse; bu beyaz kilin manasini bil.

Siyah kil onun mahiyeti, yani; varligi ve benligi demektir. Varligindan tek bir
kil bile kalmamali.

Nitekim, varligi ve benligi kalmaywnca, ister kara, ister kir sakalli olsun, o
pirdir.
O siyah kil, beseriyet vasfidir. Sakal ve sag¢ kili degildir.

728 Mesnevi, c. IV., 870 vd.

9 Gazali, Thya, c.IIL, ss. 140-41.

3% Mevleviyye tarikati ve 4dabr i¢in bkz: Gélpmarh, Mevlevilik Adab ve Erkani, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik
adli eserleri ile, aym miiellifin, “Mevlevilik”, IA. C. VIIL, ss. 164-71 Ayrica bkz. Sezai Kiigiik, “XIX.
Yiizyilda Mevlevilik ve Mevleviler” Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2001,
Basilmamis Doktara Tezi.

! Bu konuda detayli bilgi igin bkz. Giindiiz, irfan, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebeti, Seha Negriyat,
Istanbul 1984, ss. 96-107.
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Hazret-i Isd, daha begikte iken, gen¢ yasina gelmeden: Biz seyhiz ve piriz, diye
nida etti.”>’

Ogul; eger bir kimse bazi vasiflarindan kurtulur da bazilart kalirsa, o kamil
bir seyh olmaz, sadece yas1 biiyiiyen bir insan olur.

Ve eger bir kimsede siyah bir kil, yani; beseri sifatlardan biri dahi
kalmamigssa, iste o kimse, Allah in makbulii bir seyhtir.

Fakat, bir kimse sadece yaglansa sa¢i sakali agarsa, o ne seyhtir, ne de
Allah ’in has, makbul kuludur.

Eger bir kil ucu kadar o kimsede beseriyet vasfi kalmis ise Ars’a mensup degil,
dfakidir, havasdan degil, avamdandir. 733

Demek ki gergek seyh kelime manasinin ¢agristirdigi gibi saci sakal
beyazlamis pir-i fani olmus yashlar degil, beseri benligini yok etmis Allah’in sifatlar
ile sifatlanmis kimselerdir. Iste miirit de bdyle bir Allah dostunun hizmetine girer, ona
yakinlik kesbederse neler kazanacagin1 Mevlana soyle bir olay anlatarak izah etmeye
calisir:

“ Bir giin Enes b. Malik (r.)’e bir ka¢ kisi misafir olur. Enes b. Malik
yemekten sonra ellerini sildikleri havluyu kirlenmis goriince, hizmetgisine onu biraz
atese atmasini sOyler. O da gotiirip havluyu yanan atese atar. Misafirler hayretle
havluya baka kalirlar. Zira havludan duman falan ¢ikmamaktadir. Bir miiddet sonra
hizmetci, havluyu temizlenmis olarak getirir. Misafirler havlunun yanmamasinin
hikmetini sorunca, Enes b. Malik soyle cevap verir; Cilinkii bu havluya Hz.
Muhammed Mustafa (s.) bir ¢ok defa elini ve agzimi silmistir.” Mevlana bu olay1
hikaye ettikten sonra miiride su nasihatta bulunur:

Ey atesten ve azaptan korkan goniil! Béyle bir el ile, boyle bir dudaga kurbiyet
peyda et!

Cendb-1 Hakk, havlu gibi bir esyaya boyle bir seref verirse, bir asikin ruhuna
ne gibi fiitiihat ve fiiyiizatta bulunacaktir (diistin!)

Allah Kabe'nin taslarini namaz icin kible yapti. Ey can, sen de seyr u
siilikiinde mana erlerinin ayagimn toprag ol!”*

diyerek salike, seyr i siiliik yolunda seyhe tabi olarak onun gozetimi altinda

bu tehlikeli yolcugu selametle tamamlamasini tavsiye etmektedir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz; tasavvuf yoluna giren insan, mutlaka bir
seyhe baglanmalidir. Bu yolda sehysiz tek basina yol almak uygun karsilanmadigi
hatta miimkiin olmadagi kabul edilir. Nitekim Bayezid-i Bistami; “Seyhi olmayanin
seyhi seytandlr”73 > diyerek rehberin 6nemine dikkatleri ¢ekmistir. Kuseyri’nin hocasi
Ebi Ali Dekkak da, Yetistireni ve dikeni olmadan, kendi kendine hiidai-nabit olarak

32 Bu musra ile su dyet-i kerimelere isaret edilmektedir; “ Derken, O’nu yiiklenerek kavmine getirdi. Dediler: Hey
Meryem, andolsun sen acaib bir sey yapmigsin. Ey Harun’un kiz kardesi, senin baban kotii bir adam degildi.
Anan da iffetsiz bir kadin degildi. Bunun iizerine (Meryem) O’na (Isd’ya) isaret etti. Biz, heniiz besikte
bulunan gocuk ile nasil konusiruz? Dediler. (Isa dile gelip) dedi ki: Ben hakikat Allah’in kuluyum. O bana
kitap verdi, beni peygamber yapti. Beni her nerede bulunursam miibarek yapti. Bana, ben hayata oldgum
miiddetce namazi, zekat1 emretti.” Bkz. Meryem, 27-31

733 Mesnevi, c. II1., 1796 vd.

7** Mesnevi, c. I11., 3132 vd.

35 Kugeyri, Risale, s. 592; Siihreverdi, Avarif, s. 127.
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biten bir aga¢ yaprak acar, fakat meyve vermez. Tedrici bir sekilde tarikatin
kurallarin1 6gretecek bir iistada sahip olmayanin durumu da boéyledir. Bu durumda
olan miirid, heva ve hevesine tapar, baska bir kurtulus yolu bulamaz.”® sézleri ile,
kilavuzsuz, rehbersiz, miirsidsiz, tasavvufi tecriibenin ¢ikmazlarin1 bizlere haber
vermektedir.

Mevlanin dedigi gibi, tasavvufi egitimde biiylik bir sayginlifa ve otoriteye
sahip olan seyh, miiridlerinin biitiin 6zelliklerini ve kabiliyetlerini gdéz Oniinde
bulundurarak, herkese ayr1 ayr1 yol gdstererek, miiridin mizacinda ve karakterindeki
sertligi yavas yavas izale etmeye caligir.

9. Tevbe

Tevbe, Arapga kokenli bir kelime olup, donme, pisman olma anlamlarina
gelmektedir.737 Seriatta tevbe ise miiminin, kétii ve ¢irkin fiillerden, Islamm ruhuna
aykirt davraniglardan samimiyetle Oviilen ve begenilen giizel huylara rucu’
etmesidir.”*® Tevbe rahi bir haidesedir. Kulun kusurunu Hakk’a gbtiirmesi,
giinahlarmi itirafla, pismanligini beyan edip, O’na siginmasidir.

Tevbe kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de tiirevleri ile birlikte seksen sekiz ayette
gecmektedir.”* Bu ayetlerde, ya mutlak, ya da gergek tam bir pigsmanlikla Allah’a
dénen kimse ile ilgili olarak “ila” harfi ceri ile’*’, giinahkéra affedici olarak yonelen
Allah’a ait olan ise “ala” harfi ceri ile birlikte sik sik kullanilmaktadar.”*'

Kuseyri hocasi Ebli Ali Dekkak’tan rivayetle tevbenin ii¢ cesit oldugunu,
bunlar ise: tevbe, inabe ve evbedir.

a) Tevbe: Ceza korkusundan dolay1 yapilan tevbeye denilir.
b) Inabe: Sevap tamahi ile yapilan tevbeye denir.

c) Evbe: Sevap arzusu veya ceza korkusu ile alakali olmaksizin,
sirf emere ridyet ederek yapilan tevbeye denir.

Ayrica bunlarin birincisinin halkin, ikincisinin veli ve mukerrebiinun
{i¢linciisiiniin ise nebi ve resiillerin tevbesi oldugunu ilave eder.’**

Zunnun-i Misri; “Halkin tevbesi, giinahtan, evliyanin tevbesi gafletten,
nebilerin tevbesi bagkalarinin nail olduklarin1 gérmekten olur,” demistir.”*

36 Kugeyri, a.g.e., ayn1 yer; Siihreverdi, a.g.e. Aym yer.

37 Cevheri, isméil b. Hammad, c.I., s5,91-99; isfehani, Miifredat, c.IV, 5.308; ibn-i Manzir, Lisdnu’l-Arap, c.I,
s.454; Tehanevi, Kessaf, c.I, ss.161-62; Ciircani, Ta’rifat, s.70.

738 Kasani, Istilahatu’s-Stfiyye, s.117; Ciircani, Ta’rifat, s. 70; Tehanevi, Kessaf, c.1, ss.161-62.

7% Abdulbaki, Mu’cem, ss. 199-201.

740 Ornegin bkz. Tevbe, 5; Furkan, 71, 80, 81; Tahrim, 8.

7*! Bkz. Bakar, 37, 54, 187; Maide, 39, 71; Tevbe, 117, 118.

742 Kuseyri, Risale, Beyrut, trs., s. 94, ayrica bkz. Giimiishanevi, Camiu’l-Usil, s. 124./ Kelam ve Fikih alimleri

tevbenin sartlarinin ti¢ olarak kabul etmislerdir, onlar:
1.Seriata muhalif isleri yapmaktan pismanlik duymak,
2. Hatali ve giinah isleri derhal terk etmek.

3. Eskiden islenen giinahlarin benzerini yapmamaya karar vermektir.
Fakat Kuseyri sufilerin, “hakiki tevbede nedametin kafi oldugunu” ileri siirdiiklerini, ¢linkii diger iki sartin
“pismanligin” akebinden geldigini ve ona tabi oldugunu savunmuslardir, der. Ve sunu ilave eder; siiphesiz bir
kimsenin 1srarla yapmakta oldugu veya ileride yapmaga karar verdigi bir isin benzerinden pigsmanlik
duymamasini tasavvur etmek miimkiin degildir. Bkz. Kuseyri, Risale, s. 91./ Baz1 alimler, yukarida zikredilen
sartlarla birlikte tovbenin sartlarim1 sekize ¢ikarmislardir. Bu sartlar: insanlarm haklarini korumak, onlara
revagoriilen haksizligi dnlemek, gecmis farzlari kaza etmek, nefisle miicadeleye devamederek, haram olan
seylerden kaginmak, yiyecek ve giyece v.s. helal yoldan temin etmek, kalbi tl-i emelden, haset ve hileden
temizlemek. (Bkz. Glimiishanevi, Ahmed Ziyaeddin, Camiu’l-Usil, Misir 1328, 5.173.)
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Tevbe biitiin ibadet ve taatlardan evvel gerektir. Insanin islemis oldugu taat,
ibadet, hayir, hasenat ve miicahede Allah Teald’ya tevbeden sonra arz olunup geri
dondiiriilmez. Nitekim bu husus su ayet-i kerimede: “Tevbe edenler, ibadet
edenler...”™* ifade edilmistir. Goriildiigii gibi tevbe edenler, ibadet edenlerden 6nce
zikredilmistir. Hal bdyle olunca, salike diisen ilk defa tevbe etmek, sonra da gerekli
sartlar1 yerine getirmektir.

Mevlana bu konu ile ilgili su ayet-i kerimeye isaret etmektedir:

a. “ Ey iman edenler nasuh bir tevbe ile Allah’a tevbe edin 743

Miifessirler, bu ayet-i kerimedeki “nastthan” kelimesi {izerinde durarak nastih
tevbenin ne demek oldugunu agiklamaya c¢alismislardir. Genelde nasuh tevbenin;
insanin isledigi glinaha bir daha donmemek {izere yapmis oldugu tevbe, yine insanin,
islemis oldugu kotiiliiklerden, kotii olduklari igin, pigsmanlik duyarak, onlar
yapmaktan dolay1 kederlenerek, kilicla kesilse, ateste yakilsa bile siit memeye
donmedigi gibi, bir daha koétiiliige donmemeye azmederek nefsini bu duygu iizerine,
hi¢ kimsenin ¢eviremeyecegi bir sekilde tevbe etmesi, seklinde tanimlamislardir. 746

Mevlana ise, hamamda tellallik yapan, sesi kadin sesine benzeyen bir adamin
adim1 bu ayet-i kerimeden esinlenerek Nasth diye adlandirir. Nastth’un hamamda
tellaklik yapti§1 zaman bu durum tam ortaya ¢ikmak {izere iken duydugu pismanhigi
etraflica agiklar. Nastih kadin kiyafetine girerek kadinlara masaj yapar, bundan dolay1
da stirekli tevbe eder, ama zalim nefsi her seferinde tevbesini bozar, yine ayni isi
yaparmis, ta ki bir glin ani bir tehlike ile karsilasip nasuh bir tevbe ile tevbe edip
vazgecinceye kadar.”*’ Fakat Mevlanad bu tevbenin de devaml yenilenmesi
gerektigini sdyler; c¢linkii insan her an bir giinahtan, kotii bir fikirden veya ibadetlerin
ithmalinden dolay1 Allah’a tevbe etmelidir. Ancak tevbe kapisinin giines batidan
doguncaya kadar agik oldugunu da insan unutmamalidir.

Simdi bu fikirleri daha detayli olarak Mevlana’nin lisanindan aktaralim:

Ey Firavun; aklint basina al da bundan sonra kiifiirden ve zuliimden sakin!
Allah’in liitfii ve keremiyle tevbe kapisi agiktir.

Bati tarafinda bir tevbe kapist vardir ki Kiyamete kadar agiktir.

Giines batidan doguncaya kadar o kapt a¢ik bulunacaktir. Ey giinahkar kimse;
ondan yiiz ¢evirme.

Osul; sekiz cennetin (Merhamet-i Ilahiyye) eseri olarak sekiz kapist vardir ki,
(Bab-1 tevbe) de o kapilardan biridir.

Cennetin yedi kapist bazen agik, bazen kapali bulunur. Tevbe kapist ise daima
acik bulunur.

Agah ol ve uyanik bulun da, hasetkdr olan seytana ragmen, esyani hemen
tevbe kapisina gotiir.”**

3 Kelebazi, et-Ta’arruf, s.142.

™ Enbiya, 98.

745 Tahrim, 8.

6 Bkz.Taberi, Camiu’l-Beyén, c. XXVIIL, ss. 166-68; Begavi, Tefsir, c. IV., s. 367; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c.
IIL., ss. 43-45; Beydavi, Tefsir, c. V., ss. 357-59; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IV., ss. 392-93; Alasi, Ruhu’l-Me’4nt,
¢. XXVIIL, ss. 157-158; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. IX., ss. 170-71.

™7 Mesnevi, ¢.V., 2236 vd.

748 Mesnevi, c. IV., 2524 vd.
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Bu beyitleri ile Mevlana, tevbe kapisinin kiyametin biiyilik alametlerinden olan
glinesin batidan dogmasi anina kadar siirekli agik oldugunu vurgulamakta ve insana
iimit vererek giinahlar1 yliziinden seytanin oyununa gelip de iimitsizlige kapilarak
Allah’mn yolunu birakip seytanin yoluna uymamasini tavsiye etmektedir. O halde sunu
sOyleyebiliriz; insan, glinah1 ne kadar ¢ok, yasi ne 6l¢iide ilerlemis olursa olsun tevbe
edebilir. Yeterki ahiret alemiyle yiiz yiize gelmeden once buna tesebbiis etsin.

Nitekim Mevlana, Mesnevi’nin bir bagka yerinde s6yle demektedir:

Cocuklar oyundan hoglanirlar, oynarlar ama onlari, geceleyin evlerine ¢eke,
¢eke gotiirtirler.

Kiigiik ¢cocuk oynayacagi sira soyunur. Hirsizda onun ayakkabisini, elbisesini
calip gider.

Cocuk, o kadar sevkle oyuna dalar ki; kiilaht ve gomlegi aklindan ¢tkmustir.
Aksam olup oyun bitince, o dertlinin eve donmeye yiizii yoktur.

Muhakkak ki diinya bir oyundan ibarettir. Hadisini duymadin mi? Sen de bu
oyuna dalip elbiseni yele verdin, simdi korkmadasin.

Aksam olmadan elbiseni ara. Giindiiziinii dedikoduyla gegirme!

Halki elbise hirsizi goriince ben de sahrada halveti tercih ettim. Omriimiin
varisi sevgili dilegi ile gecti; diger yarisi da diismanlarin derdiyle yok olup gitti.

Ciibbeyi bu ald, kiilahi o kapti gitti. Cocuklar gibi bizde oyuna dalip kaldik.

Ecel aksamu gittikce yaklasmakta, bu oyun ne vakte kadar? Gel artik, onu terk
et yeter!

Tevbe atina binip hirsiza yetis, ondan elbiselerini geri al.

Tevbe ati acayip bir attir. Bir anda o yerden géklere sigrayiverir.
Ama atint da hirsizdan sakin. Zira elbiselerini de o ¢almisti.
Hem atint da ¢almaya kalkmasin. Onu her an iki misli gozet’”

diyerek o6liim kapimizi ¢calmadan 6nce tevbe kapisina basvurmamizi, hayatimizi dedi
kodu gibi malayani seylerle gecirmememizi 6glitlemektedir.

Mevlana, Mesnevi’'nin bir bagka yerinde deve ile katirin bir ahirda tevafuken
bir arada bulunduklarini, katirin deveye; ben tepede de, diiz bir yerde de yiiriirken
cogu defa yiiziikoyun diisiiyorum. Sen ise diismiiyorsun, bunun sebebi nedir diye
sorar. Mevlana katirin tepe takla diisiip kalmasini, siirekli tevbesini bozan akilsizlara
benzeterek katir lisanindan soyle diyor:

Hani akilsiz bir insan gibi... o da, akilsizligindan daima tevbesini bozar ve
yeniden giinaha girer.

O tevbe bozan gdfil, reyindeki ve azmindeki gevseklik yiiziinden seytanin
maskarast olur.

Agir yiik altinda, ozellikle tasl bir yolda yuvarlanan topal beygir gibi tepesi
tistiine diiser.

O ters yiizlii tevbesini bozdugu i¢in kafasina gaybden tokatlar yer durur.

9 Mesnevi, ¢.VL, ss.39-40.
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Sonra tekrar gevsek azmi ile tevbe eder... fakat seytan; (tuh sana) der demez
tevbesini bozar.

O tevbe bozan gdfilin akli fevkalade zayif iken, kibir ve azameti o kadar
yiiksektir ki, Allah’a vasil olmuglara bile hakdretle bakar. 750

Halbuki Allah Teala sdyle buyurmaktadir; “ Ey iman edenler nasuh bir tevbe
ile Allah’a tevbe edin””' buradaki nasuh tevbeyi Muaz b. Cebel Rasilullah’tan
sorunca; Tevbe-i nasuh: tevbe eden kimsenin, islemis oldugu gilinah1 bir daha
yapmamak iizere Allah’a tevbe etmesidir, cevabini vermistir.”>>

Mevlana, tovbesini bozanin Allah tarafindan tokatlar yedigini yukaridaki
beyitte deginmisti. Bunu bir baska yerde daha detayli olarak soyle ifade etmektedir:

Ugradigin bir bela, niikteleri ve isaretleri anlamadigin icin gelir.

Kotiiliikten kalbin kararwr ve bulanirsa, onun bir azap baslangici oldugunu
burada anla! Saskinligin liizumu yoktur.

Isledigin giinahtan tevbe ve istigfar et! Yoksa kalbindeki o bulaniklik ve
karalik ok gibi olur da ciiretkarligin cezast olarak sana saplanir.

Eger giinah cezasimin oku sana isabet etmediyse, Hakk Tedld’nin liituf ve
keremiyle miisamaha buyurmasindandir.

Eger sana kalp lazimsa — yani kalbinin miinevver olmasini istersen- dikkat et
ve bekle! Zira, yaptigin her isin ardindan senin i¢in bir sey meydana gelir.

Eger dikkat ve murakabe hususunda himmetini yiiksek tutarsan o murakabe
feyzi ile isin yiikselir ve ileri gider.”

Salik i¢in en biiyiik ceza, giinahlar1 yiizinden kalbinin kararmasi sonucunda
ilahi feyz ve liitiflardan mahrum kalmasidir. Bu nedenle, boyle bir seyle karsilasan
salik, hemen tevbe kapisina miiracaat etmelidir. Cilinkii Biitiin ruhsal makamlarin,
manevi yiikselislerin temeli tevbedir. Bina i¢in yer, yasamak i¢in gida neyse, melekiit
alemine yiikselmek i¢in tevbe de odur. Melekiit makamlarin ilkidir.yeri olmayan
kimseninbinas1 olmayacagi gibi, tevbesi olmayan kisinin hali de, makami da olmaz.”**
Tasavvufi vahdet hayatinin kapisidir. Tevbe, ruhun selameti i¢in glinahin zararl
oldugunu idrakten dogar. Zira glinah miimini gayesinden, yani Allah’indan ayirir.
Allah’la insan arasindaki hicaplarin kalkmasina vesile olan ilk makam tevbedir.

Mevlana, ahdini ve tevbesini bozanin lanete ugrayacagini su ayet-i kerimelere
isaret ederek agiklamaya caligir:

b. “Cumartesi giinii iginizden (ibadet etmek yerine balik avlayarak) haddi
asanlart elbette bilmektesiniz. Iste Biz onlara asagihk maymunlar olun dedik. »733
“De ki: (Ey Yahiidiler!) Allah katinda bundan daha kétii olani size haber vereyim
mi? Allah’in kendilerine lanet ettigi, gazabina ugratag ve iclerinden maymunlar,
domuzlar cikardigr kimselerle, tagiita (Allah’tan wuzaklastiran ve kendisini

730 Mesnevi, c. IV., 3400 vd.

! Tahrim, 8.

732 Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. XIII., s. 877.
733 Mesnevi, c. IV., 2484 vd.

74 Siihreverdi, Avarif, s. 592.

735 Bakara, 65.
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ilahlagtiran) kulluk edenlerdir ki iste onlar makamlari en kotii ve (Hakk’a giden)
dogru yoldan en ¢cok sapmus olanlardir.””*

Bu ayetlerin tefsirine baktigimizda ge¢mis timmetlerden Yahudilerin ve
Hristiyanlarin meshe ugradiklarimi ve Yahudilerden meshe ugrayanlarin “ashab-1
sebt= Cumertisi ashab1”, Hristayanlardan ise “Maide-i IsA ashab1” oldugunu, ve bu
“mesh= Sekil degistirme” olayinin maddi manada gergeklestigi, onlarin nesillerinin
olmadigi ve ii¢ gilinden fazla yasamadiklari seklinde rivayetleri goriiriiz. Fakat
Miicahid’den gelen bir rivayete gore, mesh isinin misal olarak mecaz oldugu, maddi
olmadigi, sadece onlarin kalplerinin maymun, domuz vb. sekline sokuldugu, yani huy
ve davranig olarak manen degistirilmis oldugu belirtilmis ve bu goriisiin sadece
Miicahid tarafindan soylendigi belirtilmistir.”’

Mevlana, bu ayet-i kerimeleri s0yle yorumlamaktadir:
Ahdi ve tevbeyi bozmak kotii bir seydir. Sonunda lanete ugramaya sebep olur.

Cumartesi ehli (Yahudiler), ahd ve tevbelerini bozduklarindan bugza ugrayip
bedenleri ¢arpild.

Hakk, ahdini bozmada 1srar ettiklerinden Cendab-1 hakk, o kavmi maymun
sekline soktu.

Gergi bu iimmette beden ¢arpilmast yoktur, ama bir bak, ona bedel, goniil
carptlmast vardir.

Birinin gonlii, maymun gonliine donerse, onun bedeni de maymun gibi hor ve
zelil olur.

O esegin de bir hiinerden nasibi olsayd: o, siireti dolayisi ile hakir olmazd.
Ashab-1 Kehf’in kopeginin manasi, sireti giizeldi. Bu yiizden sureti, kopekligi ona bir
noksanlik vermedi.

Yahudiler, halka bu bedeni noksanlik zahir olsun diye zahiri ¢carpilmaya dii¢ar
oldular.

Gizli yoldan yiizbinlercesi tevbelerini bozduklar: icin domuz ve esek
oldular.”*

Goriildigi gibi Mevland bu beyitleri ile, Allah’a karsi, ahdi ve tevbeyi
bozarak isyan edip gilinah islemenin gadap ve lanete sebep olacagini ve bu lanet ve
gadabin, cumertesi ashabinda vaki oldugu gibi carpilmak, sekillerin ve suretlerin
maymun ve domuz sekline domesi bi¢iminde vuku buldugunu ve bu durumun ahdi ve
tevbeyi bozmanin bir cezast oldugunu dile getirerek diger miifessirlerin goriislerine
katilmis oluyor. Yine Hz. Muhammed (s.) hiirmetine Allah Teala bu immeti sekil ve
suret yoniinden mesh etmeyecegini, buna karsi goniiller, ruhlar ve manalarin meshe
ugrayacagini ifade ederek, her zaman zahiren giizel olanin batinen de giizel olacagini
veya zahiren c¢irkin olanin da béatinen c¢irkin olacagi manasina gelmedigini Ashab-1
Kehf’in kopegini drnek vererek izah etmeye caligmaktadir.

36 Maide, 60.

57 Bkz. [bn-i Kesir, Tefsir, c.1., $s.109-10; Maverdi, Tefsir, c.L., s.13AS; Zemahseri, Kessaf, c.I., s.286; Kurtiibi,
Tefsir, c. 1., ss. 299-300; Razi, Tefsiru’l-Kebir, c.III., ss.102-4; Aldsi, Ruhu’l-Meéni, c.I., ss.283-84; Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, c. I11., ss.1724-25.

"Mesnevi, ¢.V., 2600 vd.
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10. Zikir

Zikir, nisyanin zitt1 olan hatirlama manasina gelmektedir. Ayrica, sozliiklerde,
elde edilen bilgiyi ezberlemek anlamina geldigi gibi, mecaz olarak da sohret, seref,
san, namaz, soOz, ac¢iklamak, itaat, dua ve ilahi kitaplar gibi manalara da
gelmektedir.”’ Tasavvufun en onemli ozelliklerinden olan zikir, saliki gafletten
koruyan, ma’nevi bir zirhtir. Zikre devam eden miiridlerin kalbinde diinyaya karsi
duyulan ragbet zayiflar ve yerini Allah sevgisine terk eder.”®

Zikir kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de fiil seklinde ikiyliz elli alt1 yerde
geemektedir.”®’ Mastar halinde yani “ez-Zikr” seklinde ise altmis sekiz yerde
gecmektedir.”®* Bu ayetlerin bazilarinda “zikir” bizzat “Kur’an”’® bazilarinda ise
“namaz”’® manasinda kullanilmissa da bu kullamimlarda zikrin mutlak ve genel
kapsami icine girmektedir. Zira Kur’an, kendisi bizzat Allah (c.) ile iliskimizi
hatirlatan ve O’nunla elest bezminde yaptigimiz sozlesmeyi Oniimiize koyan bir
uyariclt misak ve zikirdir. Namaza gelince; insan onda zikrin en miikemmelini icra
etmekte, kulluga yakisan en uygun bir bicimde Rabb’i Oniinde arz-1 ubldiyet
etmektedir.

Hakiki zikir, zikir esnasinda mezklrdan baskasini unutmaktir. Nitekim
“Unuttugun zaman Rabb’ini zikret”’® buyurulmustur. Bu ayeti ile ilgili Kelabazi; «
Allah’tan baskasini unuttugun zaman, O’nu zikretmis olursun.” Dedikten sonra zikir
konusundaki acgiklamalarini soyle siirdiiriir; “Biiyiik sufilerden biri; zikir, gafleti tard
etmektir, gafletleri ortadan kaldirdigin zaman siikkut da etsen zikir halindesin,
demistir.”"®® Ankaravi, bu zikri, hakiki zikir olarak isimlendirmektedir.”®’ Zaten
stfilere gore zikirden maksat zikredileni, yani Allah Teala’y1 zikir i¢inde aramak ve
bulmaktir.”*

Mevlana’nin bu konu ile ilgili isarette bulundugu ayetin Meali soyledir:

a. “Ey iman edenler! Allah’1 ¢cok cok zikrediniz ve onu sabah-aksam tesbih
ediniz, O (Allah)dwr ki, sizi karanhklardan aydinliga ¢cikarmak igin iizerinize rahmet
eder, melekleride (size acywp magfiret dilerler Allah) inananlara karst cok
esirgeyendir.”””

Bu ayetin tefsirinde Taberi soyle der: “Allah’ii Teala, Allah ve Rastliine sadik
olanlara, kendisini dilleri ve biitiin organlari ile ¢ok zikretmelerini ve bedenlerini bu
zikirden hali birakmamalarini emretmektedir.”’”° Begavi ise bu dyetin tefsirinde ibn
Abbas’dan naklen sunlar1 kaydeder: “Allah (c. ) farz kildig: biitiin emirlerde 6ziir

fsfehani, Miifredat, ss. 179-180; Ibn-i Manzir, Lisan, c.IV, s.308; Firuzabadi, Kamusu’l-Muhit, Kahire 1989,
c.II, s.34; Tehanevi, Kessaf, c.1, s.512; Asim Efendi, Kamus, Istanbul 1305, cII, 5.346

7% Hafni, Mu’cem, s. 103; Uludag, Tasavvufi Terimler SézIigi, s. 539.

761 Bkz. Bakara, 40,47,63 vb.

762 Bkz. Al-i imrén, 36,58; En’am,68; Hicr, 6,9; Nahl 9; vb.

763 Bkz. Hicr, 9.

764 Bkz. Ankebiit, 45; Cum’a, 9.

765 Kehf, 24.

766 K elebazi, Taarruf, s.154.

787 Ankaravi, Minh4cu’l-Fukara, s. 283.

7% Kelebazi, Taaaruf, s. 122./ Necmeddin Kubra zikri sOyle tanimlar: “Zikir, kalb huzuru iginde, ¢ok kuvvetli
sekilde, sesi fazla yiikseltmeden dili ile — damarlara ve atar damarlara tesir edecek sekilde- Allah Teala’y1
anmaktir. Bkz. Necmeddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 78.

79 Ahzab,41-43.

77 Taberi, Céamiu’l-Beyan, ¢.XXII, s. 17
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sahibini, 6zriine gore muaf tutmustur. Ancak zikir bundan miistesnadir. Ciinkii bu
ibadeti her haliikarda yapilmasini emretmistir.””"

Simdi Mevlana’nin bu ayetle ilgli yorumuna bir goz atalim:

Sahimiz ve yegdne Allah imiz ‘iizkiirullah=Allah’1 zikrediniz’ diye izin verdi
ve ates igerisinde gordiigii icin bir nur ihsan etti.

Cendb-1 Hakk buyurdu ki; ‘Ben sizin zikrinizden pak miitealim. Benim igin
tasavvurlar ve tasvirler layik degildir.

Cismani olan zikir, ndkis bir hayalden ibarettir. Sahane vasiflar ise o nakis
hayallerden halistir.

Mesela birinin padisah icin ¢ulha degildir demesi nasil medih olabilir? Bunu
soyleyen ve Allah’t boyle anlatmak isteyen kimse meger ki dgih degildir.””

Ben kullarim Beni tesbih etmelerinden pak olmam. Onlarin Beni tesbih ve
takdis etmelerinden yine kendileri pak olur ve dilleri manen inci sagar.

Biz Azimii’s-gan dile ve soze bakmayiz, ruha ve hale bakariz.

Bir kulun sozii hudusuz olmus bile olsa, biz kalbine bakariz. Eger kalbinde
husu ve hudu varsa sozii makbuliimiizdiir.

Ciinkii kalp cevher, soz ise arazdir. Maksut olan cevherdir, araz ona
e 773
tabidir.

Zikir, tesbih ve dua ederken sOylenen sozlerin zahiri bizi aldatmamalidir.
Ciinkii nice sozler goriiniis bakimindan kiifiirdiir. Fakat sahibinin niyeti belki de bu
sozlerle yiice Allah’1 tesbih ve takdis etmektir. Cobanin duasinda oldugu gibi. Asil
olan kisinin o sozlerle neyi kastettigi ve ne amagladigidir. Mesela cezbeye tutulmus
fenafillah makamina ulagmis bir kimsenin dilinden kiifiir kokan climleler dokiilmiis ve
zahiren bu kimse kafir olmus olabilir. Mevlana’nin dedigi gibi “Ene’l-Hakk” sozii
Hallac’in dudaklarinda niir, Fravun’un agzinda ise nar oldu. Bu nedenle sdylenen
lafizlar kalbde hangi niyetle zikrediliyorsa, kiyamet giinii insan ona gore hesaba
cekilecektir. Nitekim Kuseyri de bu ayetin tefsirinde “Allah’1 zikredin” ciimlesini
“Allah’1 kalplerinizle zikrediniz”’™* seklinde agiklamustir. Ciineyd de; “Miisahedeye
dayanmadan Allah diyen iftiracidir”’” demistir. Baska bir sufi ise; kalb miisahede ve
tasdik icin, dil ise, miisahede edileni ifade ve ikrar igindir. Ifadesi miisahedesine
dayanmayan kisi yalanci sahittir’’®, demistir.

Gorildiigii gibi Mevlana, zikri, kullar1 nardan niira goétiiren bir vasita olarak
kabul etmektedir. Yine ayette “Allah’1 ¢ok ¢ok zikredin” emrini, Allah Teala’nin

Mel- Begavi, el-Hiiseyin bin Mes’0d el-Ferrai Ebt Muhammed, Mealimii’t-Tenzil, Beyrut 1987, c.III., s.534

72 Ayni eser, c. II., 1732 vd. ; Mevlana, son zikrettigimiz beytin serhi mahiyetinde Hz. Musa ile coban arasinda
gegen bir kissay1 aktarmakta; Soyle ki; bir giin Musa (a.) yolda gederken sdyle dua eden bir ¢obana rastlar: ‘Ey
muhtesem ve muazzam olan Allahim, sen neredesin ki, hizmetinde bulunaymm, ¢arigini dikeyim, basini
tarayayim, elbiseni yikayayim, bitlerini oldiireyim, 6niine siit getireyim” Hz. Musa bunlari kime soyledigi sordu,
coban da bizi ve yeri gogii yaratan Allah’a, diye karsilik verince, Hz Musa ¢obani azarladi ve kiifre
girebilecegini sdyledi. Bunun {izerini ¢oban elbisesini yirtt1 ve hararetli bir ah ¢ekti. Ondan sonra ¢dle tevecciih
ederek gitti. Bunun iizerine Allah (c.) Hz Musa’ya vahyederek soyle buyurdu:  Bizim kulumuzu bizden ayirdin.
Sen, kullarim: Bana iletmek i¢in mi geldin, yoksa Benden ayirmak igin mi? Herkese bir siret vaz ettim ve her
kimseye bir istilah verdim. Soyleyen hakkinda medih ve bal gibi, senin hakkinda ise zem ve zehir gibi olur.
(Ayni eser, c. II., 1737vd.)

773 Ayni eser, c. 1., 1767vd.

774 Kuseyri,, Letaif, c.IIl., s.164.

773 Kelebazi, Taarruf, 156.

776 Kelebézi, Ayni yer.
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kullar1 diinyada ates igerisinde gordiigii i¢in onlara olan merhametinden dolay1 bir niir
(zikir) ithsan etmistir, diyerek, zikrin kullar i¢in menfaati oldugunu, zikredilenin ondan
bir ¢ikarmin s6z konusu olmadigini beyan etmektedidr.

Mevlana zikrin fonksiyonunu ve énemini ise su misralari ile agiklamaktadir.

Ey insan, topraktan yaratilmis oldugun icin, sen de demir gibi kesif ve paslt
bir viicudsun. Onun igin kendini zikrullah nuruyla cilalandir, cildlandir, cildlandr.

Kalbin ayna gibi miinevver olsun da sana bir ¢ok stiretler ve giimiis gogtislii
glizeller gostersin.

Demir kesif nursuz olmakla beraber (Zikr-i IlGhi) cildsi, o kesdfeti ve o
nursuzlugu ondan giderir.

Bir ayna demirden de olsa, cildlaninca sathi parlar ve giizellesir ve orada
biitiin sturetler goriilebilir.

Topraga mensup olan beden, kaba ve kesif ise de, sen onu cilalamaya ¢calis.
Zira cild kabul eder.

Ta ki onda manevi suretler goriinsiin,; hiurilerin, meleklerin akisleri orada
miisahede edilsin.

Goniil yapragi parlasin diye Allah sana, bil ki, akil cilasi vermisti.

Ey binamaz kimse, sen ise akli baglamus, hevd ve hevesin iki elini de serbest
birakmugsin.

Eger hevd ve hevesin elleri baglanmus, cilaci olan kalbin elleri serbest
bulunsayd.

Demir gibi olan kalb, gayb aynasi olur ve biitiin siretler orada goriiniirdii.

Ey fasik; sen kalb aynasim bulandirdin, saf tabiatini paslandirdin. Iste,
(Yes’avne fi’l-ardi’l-fesad=Yer yiiziinde fesat ¢ikarmaya c¢aliganlar) dyetini hakiki
manast budur.””’

Bu son misra ile Mevlana su ayet-i kerimeye isaret etmektedir:

b.“ Allah ve Rasiiliine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde (hak) diizeni
bozmaya calisanlarin cezasi, ancak ya acimadan oldiiriilmeleri, ya asimalar,
yahut el ve ayaklarimin caprazlama kesilmesi, yahutta bulunduklar: yerden
siiriillmeleridir. Bu onlarin diinyadaki riisvayligidir. Onlar i¢in ahirette de biiyiik
azap vardir.”””

Bu ayetin sebeb-i niizllii olarak tefsir kitaplarinda birkag¢ olay anlatilmaktadir.
Onlardan birinde sdyle denir: “Bu ayet, Hilal el- Eslemi’nin kavmi hakkinda nazil
olmustur. Soyleki Hz. Peygamber (s.)’in bunlarla yaptig1 barig antlasmasina gore ne
Peygamber’e yardim edecekler; ne de onun aleyhinde herhangi bir kimseye destek
saglayacaklardi. Onlarin yanina giden miisliimanlar da giivencede olacaklardi. Bu
arada Kinane ogullarindan bir grup, Hilal’in kavminden bir kisim insanlar1 Islam’a
davet etmek icin gittiler. O sirada Hilal orada degildi. Onun kavmi, gelen
miislimanlarin yollarin1 kesip, onlar1 6ldiiriip, mallarin1 da yagmaladilar. Bu olay
iizerine yukaridaki ayet nazil oldu.” Ayrica miifessirler bu ayette, Allah,

777 Mesnevi, c. IV., 2490 vd.
78 Maide, 33.
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miisliimanlara kars1 savagsmay1 Allah ve restliine karsi savasanlar diye ifade etmesi,
miislimanlarin degerini yiiceltmek i¢indir, demektedirler. "

Kurtubi, “yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya calisma™yi, Islam’in hiikiimlerinin
ortadan kalkmasina ve ibtal edilmesine calismak, seklinde tefsir ederken’®’, Taberd
ise, zina ve hirsizlik yapmak, adam o6ldiirmek nesli helak etmek seklinde tefsir
etmistir.”®!

Mevlana, nefsin, heva ve hevesin, insanin bedeninde hakim, kalp ve ruhun ise
mahkum olmasini, yeryiiziinde fesat c¢ikarmaya benzetmektedir. Kalbin insan
bedeninde mahkum olmasi ise, ayna Ozelligini kaybetmis olmasidir. Ciinkii kalb,
mir’at-1 [1ahidir. Fakat onun yiizeyinde ilah1 tecellilerin yansimasi ve goriinmesi igin o
sathin cilali olmas1 gerekir. Pasli aynalarin karsisindakini gostermedigi gibi, diinya ve
onun i¢indekilere meyl pasi1 da, goniil aynasin1 gormez ve gostermez bir hale getirir.
Bu nedenle, kalbin asil fonksiyonunu icra edebilmesi i¢in zikir cilasi ile parlatiimasi
gerekir. Konuyla ilgili olarak Ibn Ata’ya; “Zikir goniillere nasil bir tesir yapar?” diye
sorulunca, su karsiligi vermistir: “Zikrullah biitiin aydinlig1 ile goniillere girince,
pariltilariyla beseriyet sifatini izale eder.””**

Mevlana, zikrin insani tertemiz yaptigim1 ve gonliindeki biitiin pislikleri
temizledigini, soyleyerek Allah’in ismi temiz olmasi bakimindan, zitlarin ayni
mekanda barinamadiklar kuraliyla, kalbin pisligiyle bir arada bulunamayacagini ileri
surer.

Allah’in ismi temizdir. Temizlik gelince de pislik yiikiinii toplar ve disariya
ctkarrir.

Zitlar zitlardan kagar. Nitekim giines dogug, ziya parlayinca, gece firar eder.

Allah’in ism-i paki agza gelince, yani zikredilince, ne pislik kalir, ne de gam
ve kasavet.””

Mevlana bir baska yerde ¢iplak bir adama arilar hucum edince kendisini suya
atmasini anlattiktan sonra soyle der:

Zaman art, su da Hakk in zikridir. O ’ndan gayrisi derttir, tasadir.
Zikir suyunda nefsini tut, sabret de vesveselerini yok et.

Ondan sonra da tamamen bastan ayaga o saf suyun mizacinda olursun.
Oyleki, o kétii art o sudan nasil kagarsa, senden de éyle sakimr.

Sonra istersen sudan uzaklas, arttk o suyun tabiati senin iginde hasil
olmustur.”

Demek ki salik, kalbi zikre vasil oldugu zaman diinyadaki hig¢ bir sey ona etki
etmez. Bu, su ile dolu bir bardaga su ilave etmek isteyen kimseye benzer. Iste salikte
kalbini Allah Teala’nin zikri ile doldurursa, artik masiva onu mesgul edemez.

7 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, ¢.VI., ss. 210-13; Begavi, Tefsir, c. IL, s. 80; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. II., ss.
460-2; Beydavi, Tefsir, c.IV., s. 404; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.L, ss. 399-400; Kurtiibi, Ahkam, c. V1., s. 241;
Alasi, Ruhu’l-Me’ani, ¢. VL, ss.119-20; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. I1., s. 414; Elmali’l1, Hak Dini Kur’an Dili,
c. II1,, s.s., 1661-62.

80 Kurtubi, Camiu’l-Ahkam, c. VI, s.241.

81 Taberd, a.g.e,c. VI, s. 211.

82 Tsi, Eb Nasr Serrac, el-Liima’, 8.222.

783 Mesnevi, c. II1., 187 vd.

84 Mesnevi, ¢.IV.,445 vd.
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Mevlana, zikrin anlamini, dnemini ve fonksiyonunu bu sekilde izah ettikten
sonra taklid-i zikre dikkatleri cekmekte ve su ayet-i kerimeye isaret ederek;

c. “Kendilerine Tevrat yiikletilen sonra onu, tasgimayanlarin durumu, koca,
koca kitaplar tasiyan merkebin durumu gibidir... »785 su aciklamay1 yapar:

Kafir de mii’'min de “Allah” der. Fakat ikisinin arasinda miihim bir fark
vardir.

Bir dilenci ekmek dilenmek icin “Allah” der. Bir muttaki ise ta samimi
ruhundan gelen bir ihlas ve coskunlukla Allah’1 zikreder.

O, “Allah rizasi i¢in” diyerek ekmek isteyen, saman i¢in mushaf tasiyan esek
gibi senelerce “Allah” der.

Eger dudagin soyledigi “Allah” lafz-1 serifi onun kalbinde parlamis olsaydi,
kalibi zerre haline gelir ve mevhum varligi mahvolurdu.

Cendb-1 Hakk buyuruyor ki: “Ey kér budala, adimin zikredilmesinden Tur
dag1 parcalanmady mi? ™

Eger Biz daga Kur’an't indirseydik, dag parca par¢a olur, her pargasi ayrilip
. . 787
giderdi.

Allah’in miibarek ismini anandan ve babandan isitmis oldugun icin siiphesiz
gafil olarak ona sarilmissin.”®

Mevlana bu sozleri ile yaptigr zikrin ne manaya geldigini bilmeyenleri veya
diinyevi maksatlarla yapanlari, sirtinda koca koca kitaplar1 tasiyan merkeplere
benzetmektedir. Sayet zikir ¢ekenler zikrettikleri kelimelerin manalarini diisiinerek
kalblerinin derinliklerinden bu fiili yaptiklarinda, zakirin benligi kalmayip aynen Tur
dag1 gibi paramparca olacagini, ¢iinkii Allah Teala Tur dagmma tecelli edince
parampar¢a oludugunu ayetlerden delil getirerek aciklamaya calismistir. Yine
Mevlana, ana babadan duyularak yapilan zikri taklidi olarak isimlendirmektedir. Bu
nedenle aslolanin tahkiki zikir oldugunu vurgulamaktadir.

Bu konuyu Mevlana’nin su sozleri ile bitirelim:

Senin Yunus gibi olan ruhun balik karni gibi bulunan nefsinde pisti. Allah”
tesbih etmekten baska onun kurtulus ¢aresi yoktur.

Eger Yunus (a.) baligin karninda tesbih etmemis olsaydi, halkin kiyamet giinii
dirilecegi zamana kadar orada mahpus kalird.”

Yunus (a.)’in tesbihinin su oldugu bildirilmektedir: “La ildhe illa ente
Stibhaneke inni kiintii mine’z-zalimin= Senden bagka ilah yoktur seni biitiin noksan

85 Cuma, 5.

8 Bu beyitle su dyet-i kerimeye isaret edilmekedir: “Musa’nmin Rabb’i daga tecelli edince onu paramparca etti,
Musa da bayilip diistii.” A’raf, 143.

87 Bu musra Hagr suresinin 21. dyetinden iktibas adilmistir.

788 Mesnevi, c.II., 503 vd.

8 Mesnevi, c. 1., 1116-17. Bu beyitte su ayet-i kerimelere isaret edilmektedir: “ (Yunus ) Eger Allah’1 tesbih
edenlerden olmasayd, tekrar dirilecekleri giine kadar onun karninda kalmist1.” Saffat, 143-44.
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sifatlardan tenzih eder ve kemal sifatlarla muttasif oldugunu tasdik ederim. Muhakkak
ki ben zalimlerden oldum.””

Bu ayet, Yunus (a.)’in Allah’1 ¢ok zikren bir kul oldugunu gdstermektedir.
Nitekim Bursevi bu ayete soyle mana vermektedir; “Sayet o Allah’1 tesbih ederek
omrii boyunca O’nu ¢okca zikredenlerden olamasaydi dirilme giiniine kadar onun
(baligin) karninda kalird.” ™" diyerek, Mevlana’nin goriisiinii aynen ifade etmistir.

Demekki insan, bedeninde mahpus olan ruhunu ancak Allah’1 tesbih ve zikirle
oradan kurtarabilir. Sayet zikir ehli olmazsa, ruhu, kiyamet giinii dirilecegi giine kadar
beden hapishanesinde mahkum bir halde yasar. Bu hal ise insanin gercek yaratilig
gayesinden uzak bir hayat yasamasina sebep olur.

11. Havf ve Reca

Havf, Arapca kokenli bir kelime olup, liigatta, birseyden korkmak manasina
gelmektedir. Bu kelimenin zidd1 reca ise, umma iimitli olma manalarini ifade eder.””

Havf kelimesi Kur’an-1 Kerim’de dért yerde gecmektedir.””® Recé kelimesi ise
ne fiil halinde ne de mastar halinde gegmemektedir. Ancak biraz sonra asagida da
deginecegimiz gibi “Kanata=Umit kesmek” anlamindaki kelime menfi manada yani
“timit kesmeyiniz” seklinde gegmektedir >

Tasavvufi bir makam olan hafv gelecekte vukubulacak kotii bir olaydan
korkarak kalbin yanmasi, rahatsiz olmasidir. Ciinkii insan ya basina hoglanmadig1 bir
seyin gelmesinden veya arzu ettigi bir seyi elde edememekten korkar. Burada
kastedilen korku, Allah’in kendisinden uzak kalmaktan, O’nun géziinden diisiirecek
aykir1 davranislarda bulunmaktan korkmaktir.””> Tabi bu korkunun miktar: Allah’1
bilme ile orantilidir. Nitekim Peygamber (s.): “Hikmetin basi Allah korkusudur.””*®

Havfin karsit1 olan reca da havf gibi gelecekte vukubulacak bir seyi beklemek
ve ummaktan kalbin duydugu lezzettir. Umulan ve beklenen seyin olmasi, bir takim
sebeplere dayanir. Eger bu sebepler yerine getirilmis ise o glizel seyin olmasini
beklemege, reca denir. Fakat bu sebepleri yerine getirmeden o seyin olmasini
beklemek reca degil temenni olur. Temenni ise insan1 atalete ve tembellige stiriikler,
cehd ve gayret sarfetme yoluna sevk etmez. Reca sahibinin dururmu ise tam bunun
aksinedir. O halde reca iyi ve giizeldir, fakat temenni fena ve ¢irkindir.”’

Abdullah ibn Hubeyk Recanin (reca konusunda insanlarin) ii¢ nevi
oldugundan bahsetmistir. Bir adam giizel bir amel isler ve bu amelinin kabuliinii
Allah’tan imit eder. Yine bir adam da kotii amel isler, sonra tovbe eder, affa nail
olacagini {imit eder. Uciinciisii ise yalanci adamdir, giinaha devam eder ve: ben affa

™ Bu dua Enbiya, 87. dyette zikredilmektedir. S6z konusu ayetin Meali sdyledir; “Ziinnin’u (balik sahibini /
Yunus’u) da hatirla, hani o (kavmine) kizarak gitmisti de kendisini sikistisirmayacagimizi (kurtulacagini)
zannetmisti. Nihayet (baligin karninda) karanliklar i¢inde (kalinca) “La ilahe illa ente Siibhaneke inni kiintii
mine’z-zalimin= Senden bagka ilah yoktur seni biitiin noksan sifatlardan tenzih eder ve kemal sifatlarla
muttasif oldugunu tasdik ederim. Muhakkak ki ben zalimlerden oldum” diye yalvarmusti.

1 Bursevd, c. VIL, s.154.

™2 er-Razi, Sihah, s.81; Ibn Manzfr, Lisan, c.XV, s.145; el-Miinavi, Tearif, s.314; el-Endiiliisi, Abdullah b.
Abdulaziz el-Bekti Ebu Ubeyde, Mu’cem ma Ustii’cime min Esmai’l-Bilad ve’l-Mevadr’, thk.: Mustafa es-
Seka, I-1V, Beyrut 1403, c. II, s. 588.

7 Bkz. Bakara, 155; Nisa, 83; Nahl, 112; Ahzab, 19.

94 Ziimer 53.

795 Kuseyri, Risale, s. 125; Ates, Islam Tasavvufu, s. 404.

76 Aclini, Kesfu’l-Hafa, c.L., 5.507.

7 Kuseyri, a.g.e., s. 132; Ates, a.g.e., s. 407.
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nail olacagimdan timitvarim der.””® Yukarida da tarif edildigi gibi bu tigiincii
gruptakilerin recasina reca degil, temenni denir.

O halde, mutasavviflarin s6ziinii ettigi korku ile eskiyadan korkan kimsenin
korkusunu bir tutmamak gerekir. Onlarin soziinii ettigi korku, kotiiliik yapmis
olmaktan ¢ok, daha iyi olamamaktan korkmaktir. Bu sonsuzluk yolunda hi¢ durmadan
mesafe alanlarin iirperisidir.

Stilemi goyle der: “Havf ve reca, kulu her halinde, fiilinde ve vaktinde
dogrultan iki dizgindir. Ne zanmanki bunlardan biri digerinden fazla olursa kul
hareket edemez, ilerleyemez. Bunun i¢in kul, havf halinde recaya, reca halinde de
havfe sarilmalidir ki hali dengeli, ameli diizgiin olsun. Ciinkii havfin agir basmasi
umutsuzluga; recanin agir basmasi da asir1 giivenle gevseklige gotiiriir.””

Havf ve reca, ince bir ip iizerinde dengemizi saglayarak yliriimemizi saglayan
vasitalardir. Sayet biisbiitiin timide veya korkuya meyledersek uguruma
yuvarlanmamiz kaginilmazdir. Bu nedenle ¢ok dikkatli olmaliyiz. Yani iimit tarafi
agir basinca, korkutarifana, korkutarifi agir basinca da timit tarafina meylederek ipin
iizerinde yolculugumuzu tamalamaliyiz.

Ali Riizbari bu gercegi soyle dile getirmektedir: Korku ve timit, kusun iki
kanad gibidir. Ikisi de saglikli olursa kus salimen ugusunu tamamlar.” 5

Kierkeguard da, reca konusunda sdyle demektedir: “Umutsuzluk ii¢ sekilde
ortaya cikar. Birincisi, bir benligi oldugunun farkinda olmayan umutsuz kisidir ki bu
gercek umutsuzluk degildir. Ikincisi, kendisi olmaya umutsuz kisidir. Ugiinciisii,
kendisi olmak isteyen umutsuz kisidir.**' Umutsuz olan insan bu umutsuzlugu kendi
basina yok etmek isterse, ondan ¢ikamayacagini ve ¢abasinin kendisini daha derin bir
umutsuzluga sokacagim gérecektir.** Umutsuzluga diisen insan, kendi benliginden
kurtulmaya calisir. Boylece kendine ideal olarak diislindiigii tipin sekline biirlinmeye
gayret eder.”®® diyerek, sanki tasavvufta miirsidin konumuna dikkat ¢cekmektedir.
Ciinkii havf ve reca makaminda bulunan salik, ancak seyhinin gdzetiminde bir {ist
makama ¢ikabilir.

Islam korku ve iimid {izerine insa edilmis bir dindir. Kur’an, hayati ifarat ve
tefritten ar1 bir goriisle degerlendirdigi i¢in, denge prensibine 6nem verir. Bu nedenle
insan hayatinda korkunun ve timidin roliinii birlikte zikreder.

O halde, reca’nin alameti, giicli 6l¢ilisiinde taatlere yonelmek; havfin alameti
ise, nefsin ser’i serife aykiri hallerinden uzaklagmaktir, diyebiliriz.

Simdi bu konuda Mevlana’nin isaret ettigi ayetin Mealine nasil yorumladigina
bakalim:

a. “De ki: Ey kendi nefisleri aleyhinde haddi asan kullarim! Allah’1in
rahmetinden iimid kesmeyin! Ciinkii Allah biitiin giinahlar1 bagslar. Siiphesiz
ki O, ¢ok bagislayan, ¢cok esirgeyendir.”804

78 Kuseyri, Risale, s.132.

9 Ates, Islam Tasavvufu, s.407.

800 Kuseyrd, s. 133.

81 Kierguard, Séren, Oliimciil Hastalik Umutsuzluk, ¢ev.: Mehmet Mukadder Yakupoglu, Ayrinti Yaynlari,
Istanbul 2001, s. 21.

802 Kierguard, Séren, Oliimciil Hastalik Umutsuzluk, s. 23.

803 Kierguard, a.g.e., s. 29.

804 Ziimer 53.
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Rahmet-i llahiyyeden iimid kesmeyi Allah menetmis, ba 'z yerde giinah taat
haline gelmistir.

Allah vasi, yani, gammaz ve seytanlarin korliigiine, halkin seyyiatint hasendta
tebdil eder.

Allah’in afv ve magfiretinden ve seyyidti hasenata tebdil etmesinden seytan
mercum ve magmum olur.

Seytan bizi giinaha sokmaya ve giinah dolayisiyla kuyuya diisiirmeye, yani,
cehenneme gotiirmeye ¢alisir.

Seytan, bir insanin isledigi giinahini taate, yani, seyyiatini hasendta tebdil
ettigini goriince, zaman ona ugursuz olur.*”’

Mevlana bu beyitlerle bir de su ayete isaret etmektedir.

b. “Ancak tovbe ve iman ederek salih ameller isleyenler miistesnadir ki,
Allah onlarin seyyiatlarini hasenata tebdil eder. Allah cok bagislayicidir engin
merhamet sahibidir.”%¢

Bu ayetlerden anlasilmaktadir ki; insan i¢in en bilyiik giinah, Allah’in
rahmetinden timit kesmektir. Allah beni affetmez demek, benim giinahim O’nun
magfiretinden biiyiik demek gibi olur ki buda en biiyiik bir hatadir.

Tefsir kitaplarinda bu ayetin niiziil sebebi olarak bir kag¢ olay anlatilmaktadir.
Ibn-i Omer’den rivayet olunan bir habere gére demistir ki; Ayyas ibn Ebi Rebia,
Velid ibn Velid ve onlarla birlikte bir kag¢ kisi miisliiman oldular. Sonra kendilerine
azap olununca fitneye diistiiler. Bunu iizerine biz, bunlar hakkinda Allah artik
bunlardan ebediyyen hig bir sey kabul etmez, ¢iinkii 6nce miisliiman oldular, azaba
ugrayicada dinlerini terk ettiler, demistik. Bunu {izerine bu ayet nazil oldu”. Yine bu
ayet-1 kerime ile insanlar, giinaha tesvik edilmedigi, aksine en glinahkar kimseleri bile
bir an evvel tovbeye tesvik edildigi soylenmistir. **’

Bursevi de Allah’in rahmetinden magfiretinden {imit kesmenin musibetlerin en
bliyligii ve mahrumiyetin delili oldugunu vurgulamakta ve ayetin sonunana sdyle bir
yorum getirmektedir; “ Bu ayet herkesin biitiin glinahlarinin bagiglanacagina delalet
etmez, tam tersine, ayet, Allah diledigi kimselerin biitlin giinahlarin1 bagiglar
demektir.”**®

Bir bagka yerde Mevlana S$oyle demektedir.

Ey sadlik ! sen daima iki elinle talepte bulun ki talep, bir salik i¢in iyi
kilavuzdur.

Topallamak, dort ayak iistiinde yiiriimek, uyurcasina ve terbiyesizcesine olsa
da Allah’in yolunda siiriin ve O ’nu ara.

Kah sozle, kah siikiit ile Sah-1 Hakikat 'in, yani, Allah (c ) in rayihd-i fiiytizunu
kokla.

805 Mesnevi, c. I, 3947 vd.

806 Pyrkan 70

807 Bkz. Taberd, Camiu’l-Beyan, c. XXIV., ss.15-17; Begavi, Tefsir, c. IV., ss. 83-84; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c.
IV., ss. 469-73; Beydavi, Tefsir, c.V., ss.71-73; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IV., ss. 59-61; Kurtiibi, Ahkam, c. XV,
ss. 267-9; Alasi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XXIV., ss.13-15; Elmali’li, Hak Dini Kur’an Dili, c¢. VL, s.s., 4133-34.

898 Bursevi, Ruhu’l Beyan, cVIL., ss271-73.
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Yakup (a.) ogullarina dedi ki: Yusuf’u haddinden ziyade, yani,; ¢cok ¢ok
arayiniz.

Sizde, bu talep ve arayista her hissinizi,- yani, goziintizii ve kulaginizi-
miiste’id bir sekilde kullanip her tarafta onu arayiniz.

Allah’in rahmetinden timit kesmeyin. Sende oglunu kaybeden baba gibi her
tarafa git.

Agzinizla kardeslerinizi sorusturunuz. Dort yana kulak verip onu arastirin.

Nereden giizel bir koku- yani, iyi bir haber- duyarsaniz o tarafi koklayin. Ne
taraftan o asinanin kokusunu alirsaniz o tarafa ytiriiyiin.

Nerede bir kimseden liituf goriirseniz, belki o Litfun aslina yol bulursunuz.*”

Mevlana, bu misralari ile tarikata yeni girmis dervise seslenerek, soyle
demektedir: Ey salik, sakin itaat ve ibadetlerimi adap ve erkanina ridyetle yerine
getiremiyorum, kildigim namazi huzuru kalple kilamiyorum, diye kulluk vazifelerini
ifa etmekten ve daima Hakk’a vasil olmay1 aramaktan geri kalma, bu yolda
topallayarak ve stirlinerek de olsa Sah-1 Hakikat’1 yani Allah’1 talepten vaz ge¢me.
Ciinkii arayanin aradigini bulacagina dair Kur’an da Yakup (a.)’1n, ogluYusuf (a.)’1
aramasi zikredilmektedir, diyerek, bu beyitleri ile su ayete isarette bulunmaktadir.

c. “Ey ogullarim gidin Yusuf’tan ve kardeginden haber alin ve Allah’in
rahmetinden iimit kesmeyin. Ciinkii kdfir kavimlerden baskalar1 Allah’in
rahmetinden iimit kesmezler.”"’

Gorildiugi gibi Mevlana dervislere timitsizlige kapilmamalarini tavsiye
ederken Kur’an-1 Kerim’den deliller getirerek fikrini ayetlere dayandirmaktadir.

Bir bagka yerde Mevlana bizi yeis ve timitsizlige diismekten alikoymak i¢in
sOyle seslenmektedir:

Ey serif olan kimse! Kendinin hakir, yahut zayif olmasina baglanma, ancak
himmetine ve kalbindeki niyetine nazar et.

Sen ne halde olursan ol, talepten vazge¢cme! Ey susamis ve dudagi kurumus
kimse daima su ara!®"!

~

Sehl Tiisteri: “Korku erkek, iimit ise disidir” demistir. Bu sozii Kelebazi
eserinde aktardiktan sonra sdyle der: “Bu ikisinin birlesmesinden imanin hakikatlar
dogar.”812

Mevlana bu konuyu Fihi ma Fih’de ise sOyle dile getirmektedir:

“Vallahi {imitli olmak lazimdur. Iste korku ve {imit (havf ve reca) de budur.
Biri benden ‘Umit giizel, hos bir sey; fakat korku da ne oluyor?’ diye sordu. Ona
cevap olarak dedim ki: bana korkusuz bir timit, yahut {imitsiz bir korku gostersene!
Bunlar birbirinden ayr1 olmadigi halde, bdyle bir seyi nasil soruyorsun? Mesela biri
bugday ekerse, elbette bugday bitecegini iimit eder. Fakat yine de Allah esirgesin! Bir
afet, bir engel ¢ikip zarar vermesin diye, i¢inde bir korku vardir. Bununla anlasilmis
oldu ki korkusuz iimit yoktur. Umitsiz bir korku, yahut korkusuz bir {imit asla
tasavvur olunamaz. Insan iimitli olurda karsilik ve ihsan beklemezse, o iste mutlak

899 Mesnevi, c.I11., 984 vd.
810 yisuf, 87.

811 Mesnevi, c.I11., 1443 -44.
812 K elebazi, Ta arruf, s. 148.
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surette, daha hararetli olur, daha ciddi davranir. Umit beklemek onun kanadidur;
kanatlar1 ne kadar kuvvetli ve saglam olursa, o kadar yiikseklere ucabilir. Eger iimidi
olmazsa tembellesir, kendisinden bir hayir beklemedigi gibi, kullukta da bulunamaz.
Mesela, hasta aci ilaglari iger ve bir ¢ok tatli seyleri terkeder. Eger onun sagliga
kavusmak {imidi olmasayd: buna nasil tahammiil ederdi?”®"

Bu konuda Erich Fromm da sdyle demektedir: “Umutlar giiclii olanlar, yeni
yasamin tiim belirtilerini goriir ve bundan seving duyarlar ve dogmaya hazir olan
seyin varlik kazanmasina yardime1 olmaya her an hazir bulunurlar.”*"*

Fakat Mevlana’ya gore boyle timit ve korku sadece normal beseri davranisin
parcalandir; ask zuhur edip her seyi yaktig1 zaman onlarda gecip giderler:

Denizci “korku’” ve “timit” tahtasinin tizerindedir devam!i,
Lakin adam ve tahta battiginda, batmaktan baska ne kallr,'815

Zira ask denizinde, vahdette insanin ne kanada ve ne de tahtaya ihtiyac1 vardir;
hayatin devamini saglayan zitlar ise Allah’in kemalinde ¢6ziiliip yok olurlar.

12. Kabz ve Bast

Kabz, Arapca bir kelime olup, sozliikte, elle tutma, kavrama, daralma,
kapanma ve Sliim gibi manalara gelmektedir.®'® Bast ise kabz (tutukluk) halinin ziddi
olan, zihni aciklik, genisleme, rahatlama yayma ve yayilma®'’ gibi manalara
gelmektedir

Kabz kelimesi Kur’an-1 Kerim’de alt1 yerde ge¢mektedir.®® Bast kelimesi ise
on yedi yerde ge¢mektedir.®"’

Kabz ve bast, havf ve reca durumlarin1 gegen salikin ulastig1 iki haldir. Kabz
ve bast arif i¢in havf ve reca ise tasavvufa yeni girmis sélik i¢indir. Kabz ile havf ve
bast ile reca arasindaki fark sudur: havf ve reca gelecege ait bir hususla ilgilidir. Kabz
ve bast ise, gelecek zamanda degil, simdiki zamanda, halde hasil olan bir mana ile
ilgilidirler.**’

Ebu’l-Hasan es-Sazeli’ye gore, bast nur i¢cinde nur, kabz ise nur altinda
zulmettir.**!

Simdi Mevlana’nin bu konu ile ilgili isaret ettigi ayetlerin 6nce Mealini daha
sonrada yorumuna bir goz atalim:

a. “ Elbette sizi, biraz korku, biraz aclik, birazda mallardan, canlardan ve
mahsiillerden yana eksiltmek ile imtihan edeceyiz. (Ey Habbim) sabredenlere (lutuf
ve ihsanlarimi ) miijdele.”"”

813 Fihi M4 Fih, 5.120.

814 Erich Fromm, Umut Devrimi, cev.: Semsa Yegin, Payel Yay. istanbul 1995, s. 23.

815 Divan-1 Kebir, c.L., 395.

816 Er-Razi, Muhammed b.Ebi Bekr b. Abdulkadir, Muhtiru’s-Sthah, Beyrut 1415/1995, 5.217; el-Miinavi,
Muhammed Abdurraiif, et-Tevkif ald mithimmati’t-Tearif, Beyrut 1410; Ciircani, et-Ta’rifat, s.220; Ibn-i
Mangzir, Lisan, ¢.VII., ss.213-14; Asim Efendi, Kamds, c. II., s. 1291;

817 er-Razd, a.g.e., s.21; Miinavi, a.g.e., ss.129-30; Ciircani, a.g.e., s.221; Ibn Manzirr, Lisanu’l-Arab, c.VIL., 260;
Asmm Efendi, a.g.c., c.IL, s. 22.

818 Bkz. Bakara, 245; T6vbe, 67; Taha, 96; Furkan, 46; Ziimer, 67; Miilk, 19.

819 Bkz. Bakara, 245, 247; maide, 11.

820 Kuseyri, Risale, s. 58.

821 Abdulhalim Mahmud, Ebu’l-Hasan es-Sazel, s. 129.

822 Bakara 155
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Mevlana, bela ve musibetlerin saligi olgunlastirip ger¢ek maksiiduna
ulagmasina sebep oldugunu acgiklar ve s0yle bir misal verir; riizgarlarin, simseklerin,
bulutlarin yeryiiziinde bas gostermesi hep topragin i¢inde ekili bulunan tohumlarin
yetisip meydana ¢ikmasi igindir. Iste insan oglunun basina gelen ¢esitli sikintilarin
gelmesi de onda var olan gercek cevherin ortaya ¢ikmasi i¢indir. Mevlana bunlar
tasavvufi birer kavram olan inbisat ve kabz ile ifade etmektedir.

Simdi miicdhidin de bazen kalbinde inbisdt ve ferahlik, bazen ise kabz, yani,
stkinti, hastalik, karisiklik zuhura gelir, hatta bogazina ldle takilir.

Clinkii bu su ¢gamurdan olan bedenlerimiz, ruhlarin ziyasi hirsizlaridir.

Ey arslan gibi adam! Hakk Tedld bizim bedenimize sicagi, sogugu, hastalig
yiiklemistir.

Ac¢lig, korkuyu, mallarin ve bedenlerin eksilmesini bizim cesedimize havale
eder. Bunlarin hepsi can nakdinin meydana ¢itkmasi icindir.

Karisiklik olan iyilik ve kétiiliiklerin ayirt edilmesi i¢in bu va’id ve va dler
peyda olmustur.

Hakki ve batili birbirine karigtirdiklar: icin, saglam para ile kalp akceyi bu
aleme doktiiler.

O halde intihdp edilmis hakikatleri tayin eyledigi, tecriibelerle sabit olmus bir
mihenk lazimdir.*”

Demek ki biitiin bela ve musibetlerin asil amaci insan bedenin de haps olan
rGhun meydana ¢ikmasi ve bedene hakim olmasini saglamaktir. Fakat buda
kilavuzsuz ¢ok zor oldugundan kendisini ser-i serifi rehber edinmis rabbani bir arife
teslim edip onun rehberliginde yiirtimelidir.

Martin Heidegger’e gore de sikint1 “tam ayirdedici rh hali”dir. Bu ruh hali
insan1 degismez sinirlilidi ile yiiz yilize getirerek, diinyanin korkun¢lugunu agiga
cikarir. Yine sikinti, insanin sinirlilig1 gibi, onun gegiciligini de agiga ¢ikarir. Yani
onun Slimliigini ortaya ¢ikarir.***

Bu ifadeler Mevlana’nin yukarida bela ve sikintilarin fonksiyonunu izah eden
beyitleri ile parelellik arzetmektedir.

Mevlana bu konu ile ilgili degindigi deger bir ayet ise sudur.

b. “ Her kim de benim zikrim (Kur’dn ve hiikiimlerin) den yiiz cevirirse, ona
dar bir gecim vardir ve onu, kiyamet giinii, kor olarak hasrederiz. 823

Tefsir kitaplarinda “zikri” Kur’an ve Allah’in rasulii olarak tefsir
etmektedirler. “Ma’iseten danka” y1 ise sartin cevabi olarak kabul edip su manalari
vermektedirler. Sikintili hayat, haram kazang, veya kabir azab1. Yani kim benim
Kur’an’imdan ve gonderdigim peygamberimden yiiz ¢evirip kabul etmezse ona
diinyada sikintili bir hayat, haram kazang, 6ldiikten sonrada kabir azab1 veririm,
demektir.**® Elmali’l1 ise bu dyetin yalniz meélini verip tefsir etmemistir.*’

823 Mesnevi, c. I1., 2990vd.

824 Frank Magill, Ekzistansiyalist Felsefenin Bes Klasigi, Dergah Yaynlari, Istanbul 1992, s. 57.

825 Taha 124 / Mevlana’nin bu ayetle ilgili yorumlari Kuseyri'nin yorumuyla parelellik arzetmektedir. Bkz.
Kuseyri, Letaif, c.IL., s.486.

826 Bkz. Taberd, Camiu’l-Beyan, c. XVI., ss. 226-28; Begavi, Tefsir, c. IIL., s. 235; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. III.,
ss. 391-92; Beydavi, Tefsir, c.IV., 5.75; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.III., s. 169; Kurtibi, Ahkam, c. XI., ss. 258-7;
Aldsi, Ruhu’l-Me’4ani, ¢.X VL, ss.276-7; Bursevi, Ruhu’l Beyan, c.V., s. 284.
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Mevlana ise bu ayet-i kerimeyi soyle tefsir etmektedir:

Ey salik sen seyr ii siiliikiinde bir virdi terk edersen hastalik ve mihnet gibi
sana bir kabz gelir.

Eski ahdinde, yani; devam ede geldigin virdinde hi¢bir degisiklik yapma diye
sana bir te’dip ve ihtardr.

O kabz, zincir haline gelip de kalbini istila etmeden ve sana ayak bagi
olmadan evvel, virdine devam et.

Makiil olan, yani; ancak akil ile idradk edilen kabz-1 dertini gibi hastaligin
meydana ¢ikar. Hakk in bu isaretlerini ehemmiyetsiz ve beles tutmayasin.

Sug isledigin zaman i¢ sitkintilart kalbi istila eder. O kabzlar, ecelden sonra
zincir haline gelir.

Burada bizim zikrimizden kaginana dar bir maiset verir, gecinmesini
giiclestiririz, onu korliikle cezalandiririz.

Hiilasa, goniil sikintisi, zabita memurlarimin sikistirmasi haline gelir. Onun
hirsizligr, mand halinde iken, yaprak agmig gibi meydana gelir.

Dert ve i¢ stkintist suclular icin zindan ve ¢armih olur. I¢ stkintist bir koktiir ki
kok, dal budak sali verir.

Kok gizli idi, meydana ¢ikti. Yani; bir agacin kokii zeminde gizli oldugu halde,
dali ve budagi meydana ¢iktig1 gibi; sende duydugun i¢ sikintist ve ferahlik hallerini
bir kok bil ki onlarin dsdr: zuhiir edecektir.

Sendeki kétii bir kok ise, onu ¢abuk ¢ikar ki cemende ¢irkin bir diken
ctkmasin.

Kalbinde ki kabzi goriince, o kabzin ¢aresine bak; yani; sebebi ne ise o sebebi
def et! Ciinkii, dallarin hepsi kokten biter.

Gonliindeki bast1 gériince o basti sula, yani; artmasina ¢alis, meyve
yetistirince de o meyvelerden ashabina ver.***

Gorildiugu gibi Mevlana, salikin sorumlu oldugu virdleri yerine getirmemesi
sonucu kalbinde meydana gelen sikintiy1 “da’iseten danka” olarak tefsir etmektedir.
Halbuki diger miifessirler bu sikintinin daha ¢ok kafirler i¢in oldgunu ileri
siirmiislerdi. Mevlana salike su tavsiyede bulunmakta; kalbinde her hangi bir sikinti
hissedersen onun sebebini arastir ki o mutlaka gorevlerini ihmalden kaynaklanir.
Hemen o sebebi defetmeye ¢alis. Sayet gdnliinde bir siirlir ve genisleme bulursan ki
buda Allah’n sana bir liitfudur ki onun artmasi i¢in gayret goster.

c. “ 0, icinde rahat edesiniz diye geceyi, calisasiniz diye giindiizii aydinlik
olarak, sizin icin yaratti. Elbette bunda, Kur’dn’1 dinleyecek olan kavm icin bir ¢cok
ibretler vardir.”*”’

827 Elmalr’li, Hak Dini Kur’an Dili, ¢. V., s., 3335.

828 Mesnevi, c. I11., 352vd.
829 Yiinus 67
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Kuseyri bu ayette gecen “el-leyle=gece” kelimesinin gaflet ehli icin Allah’tan
uzaklasma, pisman olanlar i¢in tevbe etme, Allah’a asik olanlar i¢in ise O’na
yaklasma zamani olarak tefsir etmektedir.**

Mevlana ise ayette gecen “gece ve giindiiz” i salikin tasavvufi egitiminde
karsilastig1 manevi bir hal olan kabz ve bast kavramlart ile tefsir etmekte, geceyi
kabz, giindiizii ise bast olarak tevil etmektedir.

Boylece kalplerin kabza miibtela olmasi, maslahat bakimindandur.
Kendilerinin biraz rahat etmesi ve kuvvet bulmalart icindir.

Eger geceler olmasayd biitiin halk, hirs ve tamahla ¢alisip yorulmaktan
kendilerini yakarlardi.

O vakit herkes kazang heves ve hirst ile bedenlerini ¢ok yormus, ddeta yakmuis
olurlardh.

Insanlar hirs ve tamahtan bir miiddet kurtulsun diye, gece rahmet hazinesi
gibi zuhiir eder.

Ey salik; sana kabz gelince meyiis olma ki o senin salahin icindir.

Ctinkii, bast halinde sen har¢ ve masrafta bulunursun. Masraf i¢inde bir irat
lazimdir.

Eger daima yaz fash olsa idi ve giinegin harareti bag ve bahgelere vursa idi.

Bag ve bahgedeki nebdtati kékiinden oyle yakard ki o kavrulan nebatat bir
daha tazelenemezdi.

Kisin yiizii eksidir ama sefkatlidir. Yaz giiler yiizliidiir ama yakicidir.

. , 831
Sana kabz driz olunca onda bast gor. Yaz ol ve alnini burusturma.

Mevlana, bast1 yaz mevsimine kabzi ise kig mevsimine benzetmektedir.
Goriintiste insanlar hep yaz mevsimini arzu ederler halbuki siirekli yaz mevsimi olsa
yer yiiziinde bitkilerin kdkiinden kavrulmasina sebep olur. Iste salik de siirekli bast
halinde kalirsa nefsi ferahladig1 i¢in ondan haz alir. Kabz da ise bunun tam tersine
nefsin daralmasi ve sikilmasi s6z konusu bu da nefse zor gelmektedir, nefse zor gelen
her sey Mevlana’ nin ifadesiyle: “Saligin, salahina sebeptir.” Nitekim mevlamiz bunu
Kur’an-1 Kerimin’de sdyle beyan etmektedir: “Muhakkak ki, gii¢cliikle beraber
kolaylik var. Muhakkak giigliikle beraber kolaylik var.”***

Mevlana kabz ve bast1 kusun iki kanadina benzetmekte ve miiridin bu haller
sayesinde calisip kazanacagini soyle ifade etmektedir:

Kabz ve bast halleri ile, insanin is goriip kazanmasi intizam kesb eder. Bu iki
hal, ona kusun iki kanadi gibidir. 833

Herevi kabzi, te’dib, tehzib, cem ve tefrika kabzi olarak dort gurpta miiteala
etmektedir. Te’dib kabzi, bir gafletin, kotii diisiincenin cazasi, tehzib kabzi, daha
sonara gelecek degerli bir bastin dnciisiidiir, kalbi ona hazirlar. Cem kabzi, kalbi sikip
bu dlemden uzaklastiran ve yalniz Allah’a tahsis eden bir hal, tefrika kabz ise, kalbin
Allah’tan ayrilip dagda, bayirda dolagsmasindan olusan bir kabz, seklinde

830 Kuseyri, Letaif., c.I., s.107.
831 Ayni eser, c.III., 3753 vd.
832 Ingirah, 5-6.

833 Mesnevi, c. 1L, 3789.
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tanimlamakta ve son kabzi, Allah’in zikrinden ayrilmanin cezasi olarak gérmekte ve
bunun sliimden de beter oldugunu ilave etmektedir.**

Iste Mevlana da yukaridaki beyitleri ile kabzin bu cesitlerine isaret edip
aciklamaktadir. Bir farkla ki Mevlana bu anlatimini sembolik bir dil kullanarak izah
etmeye calismistir. Clinkii sembol ile sembolize edilen sey arasinda i¢sel ve karsilikl
referanslar baglaminda salt akilla bilinmeyenin anlagilabilir anlamina géndermeler, bu
yolla, daha etkin olarak yapilmaktadir. Soyut ve mutlak olani insan zihnine
yaklastirmada bazen bir sembol ve isaret, ibareden daha etkin ve gﬁglﬁdﬁr.835

13. Mahv ve Sahv

Mahv, Arapca bir kelime olup liigatte, yok etmek, silmek, gidermek, mahv
olamak gibi manalara gelir.**® Tasavvufi litaretiirde ise, nefse ait sifatlarin ve huylarm
imha ve izale edilmesi, bir seyin izi kalmayacak sekilde kaybolmasidir. Bir kimse
kendi hal ve hareketlerinden, zemmedilen huylar1 uzaklastirir, onun yerine 6viilen hal
ve fiilleri koyarsa, o kimse mahv ve isbat sahibidir.**’

Sahv da Arapga orjinli bir kelime olup, liigatte, ayilmak, ayiklik hali, suur ve
idrak haline dénme gibi manalara gelmektedir.**® Tasavvufi istilah olarak ise, salikin
gaybet halinin sona ermesinden sonra his ve suur haline donmesidir. Yani miiridin
yeniden is ve sozlerini diizene koymaya dénmesidir.*

Mahv kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde ge¢mekte ve li¢ii de yok etmek
silmek gibi manalara gelmektedir.**® Sahv kelimesi ise Kur’an-1 Kerim’de
gegmemektedir.

Mevlana, bu iki tasavvufi kavrami, insanlarin 6liip de kiyamette ikinci sura
ifiiriildiigii zaman kabirlerinden kalkip Allahin huzurunda toplanmasi hadisesine
benzeterek su ayet-i kerimeye isarette bulunmaktadir.

“ Sura iiflenince, birde ne gorsiin, onlar kabirlerinden kalkip Rabb’lerine
dogru kosuyorlar. Iste o zaman ‘Eyvah, eyvah! Bizi kabrimizden kim cikarip
diriltti? Bu Rahman’in va’didir. Peygamberler gergekten dogru soylemisler,’ derler.
Bu olay, bir tek sayhadan baska bir sey degildir. Iste ondan sonra hepsi toplanip
huzurumuza dizilirler.”*"!

Miifessirler buradaka ki “sGr” un Israfil (a.)’mn o&liilerin kabirlerinden
dirilmesine ve Allah’in huzurunda toplanmasina sebep olan ikinci sr oldugunu

834 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, Kahire trs., c. IIL, ss. 295-96.

835 Attas, Nakip, Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, ¢ev.: M. Erol Kilig, istanbull 1989, s. 19; M.
Watt, Giiniimiizde Islam ve Hristiyanlik, ¢ev.: Turan Kog, iz Yaymcilik, Istanbul 1991, s. 57; Macit, Nadim,
Kur’an’mn Insan Bigimci Dili, istanbul 1996, ss. 31-2.

836 {bn-i Manzdr, Lisan, c. XV., s. 272; Zebidi, Tacw’l-Arfis, ¢.XX., ss. 292-94; Asim Efendi, Kams, c. V., s. 938;
Ciircani, Ta’rifat, s. 62.

837 Kuseyri, s. 73 ; Serrac, el-Liima, s. 447; Siihreverdi, Avarifi’l-Me’arif, s. 656; Tehanevi, Kessaf, c. I1., s. 1336;
Kasani, Istilahat, s. 79; Miinavi, Te’arif, s. 641

8% {bn-i Manzar, Lisan, c. XIV., s. 453; Zebidi, Tacu’l-Ards, ¢.XIX., $5.593-94; Asim Efendi, Kamis, c. IV., s.
1038.

839 Kuseyri, Risale, s. 71; Serrac, Liima, s. 331;Sithreverdi, Avarif, s. 656; Tehanevi, Kessaf, s. 859; Ciircani,
Ta’rifat, s. 132.

840 fsra, 17; Sara, 42; Ra’d, 13.

84! yasin, 50-53.
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belirtmislerdir. iste bu sayhadan sonra hemen hepsi bir an bile durmadan sorguya
cakilmek ve hesap vermek icin Allah’in huzuruna getirirler.***

Mevlana ise s0yle demektedir:

Simdi Zeyd’i bulamazsin. Ciinkii o kacti. Beseriyet pabuglugundan sigrayip
yiikseldi ve pabucunu diisitirdii.

Sen kim oluyorsun? Zeyd bile kendini bulamaz haldedir. Uzerine giines
vurmusg yildiza donmiistiir.

Ondan ne bir nakis bulabilirsin ne nisan. Hatta ne de saman ugrusu yolunda
bir saman ¢opii.

Bizim hislerimiz ve parlak nutkumuz, sultanimizin ilm-i nurunda mahv oldu.

Onlart iclerindeki hisleri ve akillari “ledeynd muhdarin”®® denizinde
dalgalanmaktadur.***

Meister Eckhart da sdyle demektedir: “Ruhsal zenginlik ve giicliiliige
erismenin tek caresi, hicbir seye sahip olmamak, kendini agik ve “bos” yapmak; yani
gercek benlige giden yolun 6niinii kapatmamaktir.”**

Mevlana, yukaridaki beyitleri ile, salikin mahv haline isarette bulunmaktadir.
Mahv derecesine ulasan salik tamamen kendi beseri benliginden siyrilip Hakk’a
yiikselir. O tam bir istigrak hali yasar, 11ahi tecelli salikin zatinda ve sifatinda ortaya
cikar. Mevlana, Ilahi tecelliyi giinese, saliki ise yildizlara benzeterek soyle
demektedir; salikin benligi, o sirada gilinesin 1siklarina maruz kalmis bir yildiz gibi
goriinmez olur. Hisleri, akli, ilmi hiilasa her seyi o tecelli harikasi kargisinda yok olur.
Tabii bize gore veya bizim nazarimizda yok gibi goriiniirler. Fakat Allah’in yaninda
bakidirler. Iste mutasavviflar bu hali mahv olarak vasiflandiriyorlar. Bu halden sonra
salikin kendine gelip beseri benligine kavusmasi hali var ki buda tasavvuf ilminde
sahv diye tabir edilir. Mevlana gelecek beyitlerde bu hali izah etmektedir:

Gece gelince izin vakti olur. Yildizlar tekrar is basina gelir.

Allah bihuslara yine suur ihsan eder. Onlarda kulaklarinda iist, iiste hakayik
ve maarif halkalart oldugu halde,

El ¢wparak ve ayak vurarak Hakk’a sena ederler, naz ve niyaz ile: ey
Rabb’imiz bizi ihya ettin derler.

O ciiriimiis ve dokiilmiis deriler ve kemikler, tozkoparan birer siivari olmugtur.

Insanlarin sakir olanlart da, kiifran-1 nimette bulunanlari da kiyamette
ademden hamle ederek gelirler.**’

[lahi tecelliye mazhar olup, beseri vasfimi kaybeden kimse baygin kimse
hiikkmiindedir. Bu nedenle onun bu hali devam ettigi siirece ahkam-1 ser’iyye ile

842 Bu dyetlerin tefsiri ile ilgili genis bilgi igin bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XIIL, ss. 15-17; Begavi, Tefsir, c.
IV., ss. 15-20; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. IV., ss 374-5; Beydavi, Tefsir, c.IV., ss. 404-37; Ibn-i Kesir, Tefsir,
¢IIL, ss. 571-82; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XIIL., ss.32-33; Bursevi, ¢.VIL, ss. 71-72

83 Yasin, 53. Ayete isaret edilmektedir. Manas; “... Iste ondan sonra hepsi toplanip huzurumuza dizilirler.”

84 Mesnevi, c. 1., 3776vd.

845 Fromm, Erich, Sahip Olmak Ya da Olmamak, gev.: Aydin Aritan, Aritan Yay., Istanbul 1997, s. 44./ Fromm,

ayni eserde sOyle demektedir: “Endiistiri ¢agi basladigindan beri insanlar, herkes, bolluk ve konfor iginde

yasarlarsa, bireylerin sikintisiz bir mutluluk duygusuna kapilacaklarini saniyorlardi. Ama bugiin gelinen nokta bu
bakis acisinin dogru olmadigini ortaya koymaktadir. O halde insanin mutlu ve huzurlu olabilmesi bir ¢ok

diistinlirin de dile getirdigi gibi “Sahip olmak” degil “olmak” tadir. Bkz. Fromm, a.g.e., ss. 7-44.

846 Mesnevi, c. I, 3781 vd.
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miikellef degildir. Fakat bu hal kaybolup da eski haline doniince salikin suuru, akli
ilmi kendisine avdet eder. Salik bunun iizerine Rabb’ine hamdeder ve: “Ilahi, bana
ikinci bir hayat verdin, sana siikiirler olsun.” der. Bu ikinci doniiste bir ¢ok hakikat ve
marifet kazanmis olarak doner ve miikellefiyet tekrar baglar. Mutasavvifimiz bunu
gece gelince yildizlarin ortaya c¢ikip is basina donmesine benzetmektedir. Nasil
gilindiiz giinesin parlakligindan yildizlar goriinemez ve higbir fonksiyonlar1 olamazsa,
salikte 11ahi tecelli karsisinda kendi benligini kaybetmis ve yok olmustur. Fakat giines
gibi tecell-i ilahiden kurtulunca tekrar isbasina doner. Fakat bu sefer, yildiz nasil,
giinesten 151k depolayarak geceleyin daha parlak olarak dogdugu gibi, salikte mazhar
olmus oldugu i1ahi tecelli sayesinde bir cok marifet ve hakikat kazanms olarak beseri
ozelliklerine geri doner. Bu avdet Mevlana’nin deyimi ile “Maneviyat yolunda at
oynatacak ve toz koparacak bir siivarinin haline” benzer, diyerek bir ¢ok sembol
kullanip soyut olan konuyu insan zihnine yaklagtirmaya c¢alismistir. Ciinkii dogrudan
iletisime dayanan, sembol ve imajlardan yoksun basit bir dil, 6gretimi daha elverigli
olmakla birlikte daha dayaniksiz ve kisa omirlidir. Distince ve dgretisini tek ve
yalin bir bigimde anlatan bir diisiince sistemi uzun siire yasayamaz. Oyleyse sunu

sOyleyebiliriz; sembolik dil, sdylemek istedigini aracisiz ileten ve diiz ve yalin
dillerden ¢ok daha derin ve edebi bir dildir.**’

Gorildigu gibi Mevlana ayetlerin zahiri manasi olan kiyamet giinii dliilerin
kabirlerinden kalkip Allah’in huzurunda toplanmasi olayini inkar etmiyor ve sdyle
diyor; “Insanlarin sakir olanlar1 da, kiifran-1 nimette bulunanlar1 da kiyamette
ademden (yokluktan) hamlederek gelirler.”” Ama bunun yaninda bir baska
perspektiften dyete bakarak, salikin, mahv halinden sonra sahv haline dénmesini
kiyamette yeni bir hayatla dirilme olarak isari bir yorum getirmektedir.

14. Muhabbetullah

Muhabbet, liigatte, hoslanilan seye karsi duyulan meyil, sevgi, sevme, agk,
ilgi, alaka, dostluk, dostca konusma, sohbet, yarenlik848 gibi manalara gelmektedir.

Sevmek anlamandaki ha-be-be ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de seksenbes
yerde gegmektedir.** Ancak “muhabbet” olarak sadece bir yerde yer alir™". Kasani,
sevginin 6zlinli tanimlarken soyle der: “Tiim sevgi tiirlerinin asli olmasi sebebiyle,
zatin kendi aynini bagka bir sey itibariyle olmaksizin (sirf) zat1 sebebiyle
sevmesidir®'. Yahya b. Muaz sevginin 6nemini su sz ile ne giizel dile
getirmektedir: “hardal tanesi kadar muhabbet, muhabbetsiz yetmis yillik ibadetten
daha ¢ok hosuma gider.”

Kur’an-1 Kerim’e baktigimiz zaman Allah’1in cebbar, Kahhar, Miitekkbir,
Muiz, Miizil, Seri‘u’l-hisab gibi “Celal sifatler1” diye isimlendirilen vasiflarinin
zikredildigini, ama bunun yaninda Allah’in kullarina kars1 sevgi, sefkat ve merhamet
sahibi, giinahlarinin bagislayan gibi “cemal sifatlar1” da vasfedildigini goriiriiz.

87 M. Watt, Giiniimiizde Islam ve Hristiyanlik, s. 56; Elmalr’li, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1., s. 168; Macit,
Kur’an’in Insan Big¢imei Dili, s. 53./ Eliade bu konuda soyle demektedir: “Simgecilik insan Oziiniin bir
pargasidir. Imgeler, simgeler, efsaneler psikenin sorumsuz yaratilar1 degildir; bunlar bir gereklilige cevap
vermekte ve bir islevi yerine getirmektedirler; varligin en gizli tarz degisikliklerini aci8a ¢ikarmakta, buna
bagl olarak insani anlamamiza olanak vermektedir.” Eliade, Mircea, Imgeler Simgeler, ¢ev.: Mehmet Ali
Kiligbay, Gece yay. Ankara 1991, Onséz, XV- XXXI.

%% bn Faris, Mu’cem, c.IL, ss. 26-28; Ibn Manz(r, Lisan, c.., ss.742-746.

54 Abdulbaki, el-Mu’cem, s5.243-245.

%% Taha, 39.

81 Kasani, Mu’cem, s. 98.

852 Kuseyri,, Risale, s. 504.
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Iste bu her iki grup ayetinde, tasavvufun muhtelif gelisme merhalelerinde
etkili oldugunu goriiriiz. Mesela ziihd doneminde ikinci grup ayetlerden ziyade birinci
grupta olan ayetlerin daha etkili oldugunu, bu nedenle, bu dénemde, her ¢esit giinah
miibalaga ile dile getirilmis, Allah’1n azab ve korkusu ibadet ve taatlerin en 6nemli
saiki olmustur.

Ikinci asrin sonlarindan itibaren baslayan ikinci merhalede, miisliiman
muttakiler daha ¢ok tebsir ayetlerine yonelmislerdir. Yani Allah sevgisi kalblerindeki
korkunun yerini alarak, ibadet ve taatlerinin en 6nemli saiki olmustur.>

Muhyiddin ibn-i Arabi (638/ 1240) de “Futuhat”inda ask yerine “Hubb”
kokiinden tiiretilen kelimeleri kullanmustir. ®>*

Kelebazi, muhabbeti akla alternatif teskil eden bir kuvvet olarak goriir ve
Allah’a vasil olma konusunda akildan bir sey beklemeyi, kuyuya daldirilan kalburdan
su beklemeye benzetir.**®

Gazali, tasavvufu Allah’a giden yol olarak goriip, bu yolun, ma’rifeti hedef
aldigim1 ve ma’rifetin en yiiksek noktasimin da muhabbette bulundugunu soyler® ve
muhabbetin 6nemini sdyle ifade eder: “ Muhabbet, makamlarin gaye-i kusvasi,
derecelerin zirvesidir. Muhabbetten sonra gelen, sevk, {ins, riza ve benzeri biitiin
makamlar onun semereleri ve tabileridir. Tevbe, sabir ve ziihd gibi ondan dnce gelen
makamlar ise sevginin énciilleridir.”*” Ebu Abdullah Kuresi; “Sevginin hakikati
biitlin varligini sevdigine verip kendine bir sey birakmamandir.” Ve Sibli; «
Muhabbet, sevilenden baska her seyi kalpten yok ettigi i¢in muhabbet diye

isimlendirilmistir,”®*® seklinde yaklagmiglardir.

Gergekten miirid, Allah sevgisinden dolayi, diinya ve onun lezzet, mevki,
makam ve metaini terk eder. Her seyini hatta kendisi i¢in en aziz nefsini bile Allah
icin feda eder.

Simdi bu konu ile ilgili 6nce Mevlana’nin isarette bulundugu ayet-i kerimenin
Mealini verip daha sonra yorumuna bakalim:

a-“Ey imdn edenler ! sizden kim dininden donerse (bilsin ki) Allah, yakinda
oyle bir toplum getirecek ki, (O) onlar: sever, onlarda O’nu severler. Mii’minlere
kars1 alcak goniillii, kdfirlere karst onurlu ve siddetlidirler. Allah yolunda cihad
ederler, hi¢chir kinayicinin kinamasindan korkmazlar. Bu Allah’in bir liitfudur, onu
diledigine verir. Allah’in liitfu genistir, (O) bilendir. 839

Ruhun meyli terakkiye ve serefedir. Bedenin meyli refah esbabiyla yiyinti
toplamayadr.

O terakki ve serefin meyli ve aski da riih tarafinadir. Bu hususta “Yuhibbiihiim
ve yiihibbunehii=0 onlart sever onlarda O ’nu severler’ ayetini okuyup anla.

Hiildasa: her kim Allah’a talip olursa matliibu olan Cendb-1 Hakk da ona
ragbet eder.

853 Afifi, Ebu’l-Al4, Tasavvuf, ter.: Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, iz Yay., Istanbul 1996, s. 173.
854 {bn Arabi, Fiitiihatii’l-Mekkiyye, Misir 1329, c.IL., s. 54.

855 K elebazi, et-Ta’arruf, ss, 78-81.

836 Gazali, ihya, c.I., 5.545.

87 Gazali, ihy4, c.IV., 5.280

858 Kuseyri, Risale, ss. 145-46

559 Maide 54
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Eger bunu serh ve izah edecek olsam, mesnevi seksen cild de olsa sonu
gelmez.

Gortildiigii gibi Mevlana bu misralari ile muhabbetin ¢ok kapsamli bir konu
oldugunu onun serh ve izahiin kitaplara sigamiyacagini dile getirmkte ve
muhabbetin ruhun bir eylemi oldugu, onunda soyut oldugundan muhabbetinde gozle
goriiliir ve elle tutulur bir tarafi olmadigindan, ancak yasanarak anlagilabilen bir husus
oldugunu belirtmektedir.

Bu ayetin tefsirine baktigimiz zaman tefsir kitaplarinda su bilgilerin verildigini
goriiriiz; Allah bu ayet-i kerimesi ile Hz. Peygamberden sonra vuku bulacak olan
irtidat hadisesini 6nceden haber vermektedir. Nitekim Hz. Peygamberin vefatini
miitakip Arap yarim adasinda bir takim kabileler dinlerinden dondiigiinii bilmekteyiz.
Dininden donen kavmin yerine getirilecek olan kimselerinde Hz. Ebubekir (r.) ve
arkadaglar1 veya ensar oldugu rivayet edilmektedir.* Gériildiigii gibi tefsirler de
mahabbetin mahiyeti ile ilgili bilgilerden ¢ok, Allah’in onlar1 onlarinda Allah’1” seven
kimlerin oldugu hakkinda bilgi verilmektedir. Halbuki Mevlana daha ¢ok sevme
eyleminin mahiyeti ve onun da ryhun bir eyleni oldugu gibi konular iizerinde
durmustur.

Mevlana’nin sohbet seyhi Sems-i Tebrizi ise bu ayete sdyle bir yorum
getirmektedir; “Fakat buradaki eksiklik, onlarin Allah’a sevgi gozleriyle bakmamis
olmalarindandir. Onlar Allah’a ilim irfan ve felsefe yoniinden bakarlar. Ama sevgi
yoniinden bakmak, bagka bir istir.*®" Onun bu ayetle, Allah’a sirf ilimle, akilla
bakmaninn yanin sira, sevgi ile bakist yakalamasi gercekten ilgingtir.*®*

Jaspers, sevginin kokeni diinya degildir; deneysel realite olarak tanitilamaz
oldugundan, realist onun var oldugunu yadsir; o arastirmanin bir konusu olamaz, bir
baska yerden gelmiscesine onun bilincine varildigindan, onu metafiziki sevgi diye
adlandiririz. Onun varolup olmadigini, zaman ve mekan i¢inde iki insan arasinda bir
real durum olup olmadigini hig kimse bilemez,*” diyerek Mevlana gibi sevginin
tanimlanamayacagini ama giicli ve 6nemi fark edilebilecegini dile getirir.

Allah Teéla ruhlan yiice mertebelerinden diinya alemine indirmis, imtihan ve
deneme amaciyla beden elbiselerini giydirmistir. Bazilar1 diinyevi seylerle mesgul
olarak aslin1 unuturken bir kismi da bu asla donmek arzusu ile Allah’1n kendisinden
aldig1 misaka vefa ve bu alemde yaratilmazdan evvel bulundugu hale donme gayreti
icerisinde olmustur. Iste ruhlar asla duyduklar1 bu istiyak sonucunda bedenlerinden
fena olup Allah’la baki mertebesine ulaginca muhabbetullahin anlami tahakkuk eder.
Ciinkii Allah’1n disinda biitiin varliklardan fani oldugu i¢in sufinin géziinde sadece o
vardir ve biitiin sevgiler O’na yonelmistir.

Ibn Abdiisselam “Muhabbet, seni hem kér hem de sagir eder. Kor olursun,
sevgiliden bagkasim gdremezsin. O’ndan baska bir maksat miisahede edemezsin”®**
der. Nitekim Peygamber (s.); “Bir seyi sevmen seni kor ve sagir eder.”
buyurmaktadir.

860 Taberd, Céamiu’l-Beyan, c. VL., ss.281-84; Kurtubi, Ahkam, c. VI, ss. 220-21 Aldsi, Ruhu’l Meani, ¢.XV.,
$.209; Beydavi, Tefsir, c.Il., s.337; Begavi, Tefsir, c. I1., s. 46; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. IL., s. 440.

%1 Sems-i Tebrizi, Makalat, c.L., s. 71.

862 Cebecioglu, Semseddin Tebrizi’nin Bazi Kur’an Ayetlerine Getirdigi Isari yorumlar II, Ankara U. IFD, Ankara
2000, c. XLI, s. 53.

863 Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiigiik Okulu, s. 151.

%64 Kelebazi, Ta’arruf, s. 162.

865 Acliind, Kesfu’l-Hafa, c.1, s. 343.
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Kuseyri ise, kulun Allah hakkindaki muhabbetini su sekilde izah eder: *
Muhabbet, kulun kalbinde buldugu ve duydugu bir sey olup, ibare ile ifade
edilemeyecek kadar latif (ve rakik bir his) tir. Bu hal ve his insan1 Allah Te’ala’ya
ta’zim etmeye, O’nun rizasini her seye tercih etmeye, O’ndan ayri kalinca
sabirsizlanmaya, O’nsuz edememeye, o’nsuz kalinca da kararsiz hale gelmeye;
iinsiyet ve iilfetini, devamli surette kalbi ile O’nu zikrederek bulmaya ve O’na kars1
icinde bir heyecan duymaya sevk eder.*®

Mevlana’nin, bu konu ile ilgili degindigi bir baska ayet ise sudur:

b- “Allah’n dininden bagkasini mi ariyorlar? Oysa goklerde ve yerde

PR . . . o e . 867
onlarin hepsi, ister istemez, O’na teslim olmustur ve O’na dondiiriileceklerdir.”

“Kerhen=Istemeyerk gelin” emri mukallit olan icindir. “Tav‘an=isteyerek
gelin” emri ise kalbi her tiirlii gilliigisten hali bulunanlar igindir.

Bu, Hakk 1 bir maksat ugrunda sevmektedir. Obiiriinde ise garazsiz ivazsiz bir
muhabbet vardir.

Bu, siit nineyi sever, ldkin siitii i¢in. Obiirii ise o mestiireye goniil vermistir,
ondan baska emeli yoktur.

Stit emen ¢ocuk, siit ninenin giizelligine vakif degildir. Onda gonliiniin arzu
ettigi sey yalniz stittiir.

Obiirii ise zaten siit nineye dgiktir. Askinda muradi, maksadi ancak ona
ulasmaktir.

O halde havf ve reca, yani; korku ve timit ile Allah’1 seven taklid defterinden
ders okuyor demektir.

Allah’1 Allah igin seven ise garazlardan illetlerden kopmustur.

Béyle de olsa, oylede olsa, mademki bir kimse Hakk’a taliptir, Hakk 1n
cazibesi de onu Hakk tarafina ¢eker.

Eger muhibbin muhabbeti, Allah’in hayir ve keremine ndil olmak gibi zdtin
gayri bir sebeble ise...

Yahut muhibbin muhabbeti, baska bir sey i¢in degil, Allah n firdkindan
korkarak dogrudan dogruya Zdat-1 Bari'ye ise...

Bu muhabbetlerin ikisi de Cezbe-i Ilahiyye iledir. Bu goniil tutkunlugu O
Ma sitk-u Ezeli tarafindandir.*®®

Mevlana bu ayette gecen “kerhen=istemeyerek” kelimesini iman ve
ibadetlerde taklit makaminda olan mii’'min olarak te’vil ediyor. “Tav‘an= Isteyerek”
kelimesini ise iman ve ibadetlerinde tahkik derecesine vasil olmus mii’min, seklinde
yorumlamaktadir. Yine birincisinin Allah’1 bir maksat ugruna sevdigini ikincisinin ise
O’nu garazsiz ve ivazsiz seven kisi olarak yorumlamaktadir. Bursevi ise, “Isteyerek”

866 Kuseyri, Risale, s. 319.

87 Al-i Tmran 83

868 Mesnevi, c.IIl., 4634 vd./ Cagdas diisiiniirlerden, Stirner ve Nietzsche, bagkalarna kars1 duyulan sevgiyi bir
zayiflik ve kendini feda edis olarak gérmiisler ve suglmislar, kendini- diisiinmeyi, bencilligi ve kendini
sevmeyi bir erdem olrak kabul etmislerdir. Bkz. Fromm, Erich, Erdem ve Mutluluk, ¢ev.: Aydan Ydriikén,
Tiirkiye s Bankas1 Yay., Istanbul 1999, s. 150.
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boyun egenleri Allah’1n birligini kabul edenler, “istemeyerek” boyun egenleri ise
inkarcilar olarak tefsir etmektedir.*®

Erich Fromm da, yaratici olmayan ya da akla uygun olmayan bir sevgi,
karsilikli sayg1 ve kisilik biitiinliigline dayanmayan, iki insanin bagimsiz
yagsayamamalar1 yiiziinden bir birlerine baglandiklari bir sevgidir. Yaratici sevgi ise,
iki insan arasindaki en yakin iliskiyi dile getiren, ayn1 zamanda her birinin kisilik
biitiinliigiiniin oldugu gibi korundugu bir sevgidir. Boyle bir sevgiyi ancak
olgunlasmis bir gosterebilir, demektedir.®”

Buradan, Allah’1 sevenleri iki sinifta miiteala edebiliriz. Birinci grupta olanlar,
garazsiz ve ivazsiz, yani hicbir karsilik beklemeksizin dogrudan dogruya Zat-1 I1ahiyi
sevenler. Zat’a olan bu muhabbet, muhabbet nevilerinin en yiiksek derecesidir.
Ikincisi ise Cenab-1 Hakk’1, bir liitf ve kereminden, mesela rizik verdiginden, kendini
yliksek bir mevkiye getirdiginden dolay1 sever ki, bu sevgi, Zat’a degil, sifatadir.
Bunda basgka bir ama¢ mevcut oldugundan, derece bakimindan birincisinin altinda
bulunmaktadir. Bu ¢esit sevgi hakkinda Ciineyd; “Maksada ve menfaate dayanan her
sevgi, o maksadin ortadan kalmast ile ortadan kalkar”®"' der. Ibadet, takva, vera gibi
ahlaki ve dini sifatlar sevginin fer’i ve neticesidir. Cennet i¢cin Allah’a ibadet eden,
sadece Allah’in fiil ve yaratmasindan olan cennet ile Allah’in sifatlarindan olan
muhabbet arasin da ¢ok biiyiik fark vardir. Ebu’l-Kasim Ciineyd, buna isaret ederek
sOyle demektedir:

“Cennet Allah’in ibkasi ile bakidir. Allah’in seni zikri, rahmeti ve sevgi ise,
O’nunla bakidir. Kendi Bakasi ile baki olan ile ibkasiyla baki kildig1 sey arasinda ne
kadar biiyiik bir fark vardir”*”? bu sozii ile Ciineyd, cennetin hadis, Allah’in
yaratmasi ile baki oldugunu, istedigi zaman da yok edebilecegini, zikir, rahmet ve
muhabbet ise kadim ve ezeli oldugunu, ¢iinkii onlarla muttasif olan Zat-i Ilahiyyenin
ebedi yani kadim oldugunu dile getirmektedir. Fakat bu her iki muhabbette
Mevlana’ya gére, 11ahi cezbe ile oldugundan salikin terakkisine sebep olurlar. Zaten
baz1 mutasavviflar, salikin mahlukati sevmesini, Allah sevgisinin bir 6l¢iisii kabul
etmislerdir. Hatta miiridin Oncelikle beseri sevgi tecriibesi yasamasini sart
kogmuslardir. Clinkii beseri sevgi tecriibesi olmayan ilahi sevgi de higbir dereceye
yiikselemez.

Mevlana bir bagka yerde muhabbetin giiclinii sdyle dile getirmektedir:
Acilar muhabbetten tatlilasir. Bakirlar muhabbetten altin olur.
Tortular muhabbetten sdfilesir, dertler muhabbetten sifa verici olur.
Muhabbetten 6liiyii diriltirler. Muhabbetten sahi kul ederler.

Bu muhabbette irfan neticesidir. Irfansiz bir kimse muhabbet tahtina nasil
oturabilir?®”

Marlo Morgan da bir ¢ok duygumuz oldugunu ve bizlerin sonunda onlar1 acan
anahtarin ¢ok basit oldugunu anlayacagimizi ileri siirer. Bu anahtarin ise yargisiz ve
kosulsuz sevgi oldugunu séyler.*”

89 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.II., s. 57

870 Fromm, Erich, Erdem ve Mutluluk, s. 219.

871 Kuseyri, Risale, s.325.

872 Kuseyri, Risale, s.5.

873 Mesnevi, c.I1., 1545 vd.

874 Marlo Morgan, Sonsuzlugun Mesaji, ter.: Tiirkan Gezgin, Dharma Yay. Istanbul 2000, s. 404.
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Kisacasi ifade edecek olursak miirid, diinyada aci tatli her ne gibi bir olayla
karsilagsa muhabbetullah sayesinde onlar ona hos ve tath gelir. Ciinkii salik, “litfun
da hos kahrinda hos” makamina vasil olmustur. Fakat, Mevlana’'nin da ifade ettigi
gibi bu seviyeye ancak irfanla, yani ma’rifetullah’a sahip olanlar ¢ikabilirler.

14.1. Ask

Ask Arapga bir kelime olup, sarmagik manasina gelen “Isk™ kokiinden alinmig
olup, sevgi, asir1 derecedeki sevgi, iptila, tutkunluk gibi anlamlara gelmektedir.®”
Sarmasik, sarildig1 yeri nasil kaplarsa, agk da girdigi kalbi hatta insanin viicudunu
ogle kaplar.

Ask sevmenin ne oldugunu 6greten, feragat ve fedakarligin yollarini gdsteren,
goniilleri odda yanmaya mutad eyleyen bir lituftur.

Od ile korkutma vaiz bizi kim

Génliimiiz bizim odda yanmaga mutad eyledi.®’®

Ask kelimesi Kur’an-1 Kerim de zikredilmemistir. Ancak Ibn-i Arabi’ye gore
bu kelime Kur’an-1 Kerim’de kinaye yoluyla ifade edilmistir. Ciinkii o aski
muhabbetin ifrat derecesi olarak tarif etmistir.””’ Kur’an-1 Kerim’de su ayet- kerime
ile «... Iman edenlere gelince onlarin Allah’a muhabbetleri herseyden giicliidiir...”*”®
muhabbetin en siddetlisinden s6z edilmekte ve onu kamil imanin belirtisi
saymaktadir.

Islami literatiirde ask, ilahi ve beseri olmak iizere baslica iki anlamda
kullanilmis, 1lahi agka, genellikle “hakiki ask”, beseri aska da “’mecazi” veya “Oziirlii
ask” denilmistir. 11ahi ask, genis olciide tasavvufta ele almmmis, kelama dair bazi

kaynaklarda ise mutasavviflarin bu ask anlayis tenkit edilmigtir.?”

Gazali, Thya adli eserinin “Kitdbu’l-mahabbe ve’s-sevk ve’l-iins ve’r-riza”
baslikli boliimiinde soyle demektedir: Allah’t tantyan O’nu sever. Ma’rifet artikga
sevgide gelisir ve giiglenir. Iste bu sevgiye ask denir. Sevginin bu sekilde ask halini
almasi, kulun ma’rifette yetkinleserek ilahi giizelligi idrak etmesinden ileri gelir, bu
idrak artikca askta gili¢lenir. Niteki Hz. Muhammed (s.)’in Hira’da ibadete
kapandigimi goren Mekke miisrikleri, “Muhammed Tanri’sina asik oldu” demislerdi.
Gergek asik kalbindeki Allah sevgisine higbir varligin sevgisini ortak etmez. Bu
ylizden baska seylere karsi duyulan sevgiye ancak mecaz yoluyla ask denebilir.
Ciinkii ortag1 olmayan, dolayisiyla ortaksiz sevilebilen tek varlik Allah’tir.*

Mevlana’ya gore ise, askin Oyle bir gilicii vardir ki, asikin topraktan olan
cismini semalara ylikseltir, cansiz dagi da kimildatip oynatir, diyerek, su ayet-i
kerimeye isaret etmektedir:

“Musa tayin ettigimiz vakitte (Tur-i Sina’ya) gelip de Rabb’i O’nunla
konugsunca, ‘Rabb’im! Bana kendini goster; seni goreyim’ dedi. (Rabb’i); ‘ sen beni

875 ibn Manzfr, Lisan, ¢.X., ss. 251-52; Mustafa b. Semseddin, Ahteri Kebir, Derseadet 1316, c. II., s. 679;
Pakalin, Mehmet zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigi, c.I., s. 100.

Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatler, ss. 111-12.

*77 {bn Arabi, Fiituhat, c. IV., s. 104.

%78 Bakarai, 165.

879 Ornegin, Hanbeli alimlerden ibnii’l-Cevzi, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim bu konuda en sert tepki ve elestir
getirenlerdendir. Genis bilgi icin bkz. Uludag, Siileyman, “Ask” DIA., c. IV., ss. 11-16; Ayrica bkz. Ibnii’l-
cevzi, Zemmii’l-heva, Kahir 1962, ss. 458-465.

880 Gazzali, ihya, c. I1., ss. 279-80.

876
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asla goremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde durabilirse sende beni
goreceksin!’ buyurdu. Rabb’i o daga tecelli edince onu paramparca etti, Musa da
baygin diistii. Ayilinca dedi ki: ‘Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tovbe
ettim ve ben inananlarin ilkiyim.”**

Tefsir kitaplarinda bu ayetin tefsirine baktigimizda daha ¢ok Allah’in diinyada
goriilemeyecegi fakat Mu’tezile’nin iddiasinin aksine ahirette, cennette goriilebilecegi
konusunun yer aldigimi goriiriiz.**

Mevlana ise bu ayet-i kerimeyi sdyle yorumlamakatadir:

Ey kasti —yahut faydasi- hos olan ve biitiin illetlerimizin hekimi bulunan ask;
sad ol.

Ey kibr u azametimize ila¢ ve bize Eflatun ve Calinus olan ask, yasa.*®

Topraktan yaratilmis olan insan cesedi, ask tesiri ile semalara ¢ikti, efldki
oldu. Dag bile o tesir altinda ¢eviklik bulup oynamaya basladi.

Ey asik; ask, Tur dagina ruh gibi tesir etti. Tur mest oldu. Musa da kendinden
gecti ve diistii. 884

Goriildigii gibi Mevlana, bu beyitleri ile askin tesirini ve giiciinii, insan
bedeninin topraktan olmasina ragmen goklere, ulvi alemlere onun tesiri ile
yukseldigini, yine onun etksi ile tabitai icabi ¢ok sert ve hasgin olan dagin dahi
oynamaya basladigini, 6rnekleri ile izah etneye calismistir.

Demek ki, ask, ahlaki ve ruhani hastaliklar i¢in bir uzman doktor
konumundadir. Ask, asikin kibir ve azamet hastaliklarinin ilaci olur ve onu her tiirlii
aylp ve noksanlardan temizler. Ne mantik, ne de akil insan ruhunu harekete getiren
kudret olamamistir. Bu 6zellik yalniz agka 6zgiidiir.

Mevlana Mesnevi'nin birinci cildinde yer alan padisah ve cariye hikayesini
anlatirken, cariyeyi tedavi eden tabib-i ilahi yani miirsid-i kamil, o cariyenin
hastaliginin goniil hastaligi, yani agk oldugunu soyle agiklamaktadir.

Asiklik derdi, kalbin inlemesinden bellidir. Hichir hastalik, goniil hastaligi
gibi degildir.

Askin derdi, diger dertlerden ayridir. Ask, Hiida min swlarint belli eden bir
usturldb ve bir vasitadir.

Asiklik; gerek bu bagtan ve gerek Obiir bastan olsun; dkibeti, bizi o tarafa
gotiirecek olan kilavuzdur.*>

Ikbal ise sdyle demektedir: “Ask makami minber degil, dar agacidr.
Ibrahimler, Nemrutlardan korkmazlar. Hem &d agacinin ayari atesle belli olur. Insan

581 A’raf, 143.

882 Bkz.Taberd, Camiu’l-Beyan, c. IX., ss. 49-54; Begavi, Tefsir, c. IL., s. 196; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. II., ss.
243-45; Beydavi, Tefsir, c.IIL, ss. 57-58; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IL., s. 245-246; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.IX., ss.
45-54; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. II1., ss. 234-37.

883 Eflatun; Yunan filozoflarindan ve israkiyytn mektebinin reislerindendir. Calinusise, Miaddan sonta 131 yilinda
Bergama da dogmus, 200 yilinda vefat etmistir. Bu zat hekimligi ile {in yapmustir. Eserlerinin ¢ogu Arapga’ya
terceme edilmistir. Bkz. Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c.I, ss. 78-79. Mevlana, aski, biri hakim, digeri hekim olan
iki zata benzetiyor.

884 Mesnevi, c. 1., 23-26.

885 Mesnevi, c.I, 110 vd.
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ancak kendi cani ile yasamalidir. Canmi rehine koyup, teni ile yasayan degersiz
insandan cekin!”®**

Mevlana, cariyenin, asik oldugu kuyumcu 6liince, derdinin de agkinin da zail
oldugunu bildirdikten sonra s0yle demektedir:

Clinkii oliilerin ve o6leceklerin- yani; fani olanlarin- aski baki degildir. Zira
olii, bizim tarafimiza gelemez.

Hayy ii layezal olan magsiiku hakikinin, yani; Allahin aski ruhta olsun her an
goncadan daha ter ii taze olarak durur.

O zat-1 ecell ii alamin askint ihtiyar eyle ki, biitiin enbiya ve evliya hazarati
O’nun ask-1 feyzi ile saadete ve serefe nail olmustur.

Bizim i¢in o Hakikat Sultani’ni- yani; Allah (c.) nun- huzuruna ¢ikmaya izin
yoktur, deme. Kerim olanlarla is gormek zor degildir.*’

Mutasavvifimiz ask derdinin higbir derde benzemedigini, bunun i¢in o derdi
ancak gonil sahiplerinin kesfedip tedavi edebileceklerini beyan ettikten sonra, askin,
Allah’in sirlarmi bize kesf edecegini vurgulamaktadir. Son beyitlerde ise diger
mutasaviflar gibi agki, hakiki ve mecazi olmak {izere ikiye ayirdigini ve her ikisinin
de bizi Hakk’a ve vahdet makamina ulastiracagini ama yine de salikin ask-1 hakikiyi
yani; Allah agkini tercih etmesini, ¢linkii birincisinin nesnesi fani, digerinin Masiku
ise her an ter ii taze oldugunu beyan etmektedir. Mecazi askin insan1 nasil vahdet
makamina ulastirdigini Leyla ile Mecnilin hikayesinden anlayabiliriz ki, Yunus Emre
Mecnlin’nun sonunda Leyla’ya olan agkindan kurtulup ve mecaz kopriisiinii gegip
hakikate vasil oldugunu soyle dile getirmektedir:

Yiirii Leyla ki ben, Mevlay1 buldum,
Leyla, Leyla derken, Allah’1 buldum.®®

Bunu su sekilde de izah edebiliriz; tasavvuf yolunda ilerlemek isteyen
kimsenin, her seyden oOnce kendisine ayak bagi olan veya olacak olanlardan
kurtulmasi, kalbinde baglilik adina zerre kadar bir seyin bulunmamasi gerekir. Simdi
zihnimizde iki kigi tasavvur edelim; bir kisi var ki onun diinyada mecazi aska
yakalanmamig. Digeri ise bu mecazi aska tutulmus bir sevgili var. Aslinda birinci
sahsin, diinyada canli cansiz sevmedigi hicbir sey yoktur. Kisacasi diinyada mevcid
olan her seye goniil vermis. Digeri ise ask-1 mecazi ile birini sevmis, diinya ve
icindekileri kalbinden ¢ikarmis, yalniz sevgilisine gonliinii baglamistir. Acaba bu iki
kisiden hangisi daha kolay Rabb’ine vasil olabilir. Hi¢ siiphesiz ask-1 mecazi sahibi
daha kolay Hakk’a ulagir. Ciinkii onun kalbi bir tek seye oda sevgilisine baglanmisti,
digeri ise ylizlerce sevgiliye goniil vermistir. Bir tek sevgiliden mi1? Yoksa
ylizlercesinden kurtulmak mi daha kolay olacaktir. Bu nedenle mecazi ask ilahi agka
hazirlik devresi olarak kabul edilir. Ciinkii, fani, geci¢i goniil iligkileri, sevgi
denemeleri, fedakarliklar, merhamet, hosgorii bu hazirlik devresinde 6grenilir.

Mevlana askin mahiyetinin akilla kavranilamiyacagini ve bu konuda onun
kitap tasiyan bir esek mesdbesinde oldugunu, hatta onun peygamberi Allah’in
huzuruna tasiyan Burak ile karsilastirilamiyacagindan, topal esek oldugunu beyan
ederek sozlerine soyle devam etmektedir:

886 [kbal, Muhammed, Hicaz Armagam, Ter., Ali Nihat Tarlan, istanbul 1968, s. 59.
887 Mesnevi, c.I, 216 vd.
888 Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c.I, s. 134.
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Askin serhi igin ne tiirlii beyanatta bulunsam, aska gelince —yani agkin tesirini
hissedince- séylediklerimden mahcup olurum.

Kalem ki ¢ar¢abuk yazip gidiyordu. Askin tefsiri bahsine gelince, tahammiil
edemiyerek yarildi.

Akil, askin serhinden ¢amura batmis merkep gibi aciz kaldi. Askin da
dsikliginda serhini yine ask soyledi.

Giinegin delili yine giinestir. Onun varligina dair delil lazimsa ondan yiiz
cevirme.

Golge, giinesten nisan verse de, giines her an, can nurunu negreder.

Ayn ikiye ayrilmast mucizesi giines gibi zuhura gelince, golge sana masal gibi
uyku getirir.

Hakikaten diinyada, giines gibi acaib bir sey yoktur. Fakat can giinesi daha
acaibdir ki, cihan giinesi fani oldugu halde, can giinesi bakidir, onun i¢in diin, yani
gecmis zamanin itibari olmaz.

Giines harigte tek olmakla beraber onun tasvirini yapmak miimkiindiir.

Can giinesi ki, alem-i esirin haricindedir. Onun zihinde de haricte de benzeri
yoktur.

Can giinesi tasavvur edilmez ki, onun misli tasavvur ve tahayyiil edilebilsin.**

Goriildiigii gibi Mevlana bu muisralar1 ile sunu vurgulamaktadir; lisandaki
tasvir kuvveti, kalemdeki yas kudreti ne kadar fazla olursa olsun, aski hakki ile
tarifinden lisan yorulur, kalem kirilir. Hatta lisan ile kalemi harekete geciren diisiince
ve fikir de agkin anlatilmasi sdyle dursun, anlasilmasinda bile aciz kalir. Cilinkii akil,
Allah’m isim ve sifatlarinin tecellilerinden ibaret olan varliklar alemini, hatta varlik
aleminin basit mertebesi olan halk alemini kavrayip izah edebilir. Ask, vahdete ermis
oldugundan Allah’in zatiyla ilgili bir meseledir. Bundan 6tiirii agki anlatacak yine
asktir vesselam. Ciinkii glinesin delili glinestir. Yine Mevlana yukaridaki misralar ile
aski glinese benzetmekte ve bizim alemimizde ondan daha parlak ve cazip bir sey
olmadigini fakat canlar1 parlatan ask giinesinin ondan daha acaib oldugunu, ¢iinkii
onun siirekli baki oldugunu, diin-bugiin gibi itibari kayitlara bagh kalmadigim
aciklamaktadir. Clinkii ask, bu diinyaya ehemmiyet vermeden zaman ve mekéanlari
olmryan ruhani dleme bir taarruz yapar ve onu fetheder. Zaman ve mekani olmayan
diinyay1 elde ettikten sonra insan, bu diinyay:r baska tiirlii goriir, arttk o manen
Olmiistiir, yine manen kiymetli olan1 gormiistlir, ve ilahi huzurda ebedi hayata
kavusmustur.

Mevland bu konu da Hz. Siilleyman (a.) ile Belkis’in kissasina isarette
bulunarak soyle demektedir:

Belkkas, Siileyman’in nezdinde, Kudiis’e gitmek icin azmetti ve ge¢mis zamanti
igin teesstiif etti.

Agiklarin sohret ve haysiyeti terk ettikleri gibi, o da mali ve miilkii birakt.

O nazl kole ve cariyeleri, goziine porsumus, kokmus c¢iirtimiis sogan gibi
goriinmeye basladh.

889 Mesnevi, c. 1, 113 vd.
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Baglar, koskler ve nehirler, Siileyman’a olan aski dolayisi ile kiilhan gibi
gortintiyordu.

Ask kalbi istila ederek orayt isgal eyledigi zaman, latif olan seyler dahi dsikin
goziine ¢irkin goziikiir.

Askin kiskang¢lhigi, ziimriidii bile, insanin goziine pirasa gibi degersiz gosterir.
“Laildhe illellah” kelimesini manast da budur.

Ey siginacak yer arayan talip;, “Lailahe illa Hi” budur. Ay bile sana kara
dipli ¢comlek gibi goriiniir.*’

Nitekim Mevland’nin manen miiridi, takipgisi ve yirminci yiizy1l miisliiman
sairlerinden Muhammed ikbal’da akil ve ask kavramlarin1 mukayese ederken hemen,
hemen Mevlana’'nin goriislerinin bir benzerini ortaya koyarak soyle demektedir: “
Akil renk ve kokuya bagl kaldig: siirece, dostun yoluna dogru o, yavasca yiiriir. Onun
eseri de ancak art arda gelen merhalelerde sekillenir... Ama sevgi, bu yolda ne yil
tanir ne ay, ne erken bilir ne ge¢, ne yakin bilir ne uzak. Akil dag1 parcalar, yahut
etrafinda doniip dolasir. Ama askin karsisindaysa dag tipki bir saman ¢opiidiir... Askin
Hayber’i bir parga arpa ekmeyi ile fetheder. Ask ay1 ikiye yarar... Ruhumdaki agk,
gozlerimdeki gorme gibidir. Dis1 gordiigl gibi, ici de goriir. O ayn1 zamanda hem kiil,
hem de kivilcimdir. Ask bir hiikiimdar ve apacik bir delildir. Iki diinyada, ona bagimli
olarak bulunur. O zaman &tesinde olup bununla birlikte, diin, yarin ondan
kaynaklanirlar.”®!

Ask, herseyin icinde bulunan, onu harekete getiren kuvvettir. Herseyi yakan
kivileim oldugu gibi, biitiin renk renk diinya olaylarini erittikten sonra husule gelen
tek renk yine odur.

Askin lisani yoktur. Ask gelince lisanlarin hepsi sasirwr kalir diyor, Mevildna:

Arap¢a daha hos olmakla beraber Farisi soyle. Zaten askin yiizlerce baska
lisani da vardir, ama,

O giizelin kokusu gelip, yayilinca, o lisanlarin hepsi sasirir kalir.

Astklarin miiderrisi, yarin hiisniidiir. Onlarin defteri ve dersi de sevgilinin
yiiztidiir.

Onlar zahiren sessizdirler, lakin hakikatte naralart arsa ve Masuk-i ezelinin
tahtina kadar vasil olur.

Onlarin dersi miincezibane hareket, sema ve 1zdiraptir. Onlar ne “Ziyadat”
kitabini, ne de “Silsile” kitabini ders edinmislerdir.

Bu agsiklar kavminin silsilesi, yarin misk kokulu ve kivircik ziilfiidiir. Onlarda
devir meselesinden bahsederler, ama sevgilinin devrinden.®”’

Demek ki, ask biitiin dillerden anlar. Fakat asik bunu nerede 6grenmistir. Iste
buna Mevlana soyle cevap veriyor: asiklarin miiderrisi masukun giizelligi, onlarin
defteri ve dersi de yine sevgilinin yiiziidiir. Onlar kesinlikle bir takim kitaplar
okuyarak bu bilgileri elde etmemislerdir. Zaten herkim basirete nail olursa bu zahiri
ilimlere ragbeti azalir. Bunu Mevlana ne giizel dile getirmektedir:

890 Mesnevi, c.IV, 851 vd. )
1 {kbal, Muhammed, Benlik ve toplum, ¢ev.: A. Yiiksel, Eksen yay., Istanbul 1990, ss.31-32.
892 Mesnevi, c. 111. 3865 vd.
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Her kim halvette basiret® ve goriise nail olursa, o artik ilimlerle yiicelmeyi
dilemez.

Ruhun cemali ile hembezm ve miildki olana, agizdan duyulma haberlerden
ilimlerden artik tasa gelir.***

Yani nefsi ile miicahede ederek basirete ulasan salik, olaylarin i¢ yiiziini
kesfeder. Kalbi miikasefeye ulastigindan dis alemi geren bedendeki géze ve onun elde
ettigi bilgiye ihti¢ duymaz c¢iinkii bedendeki g6z maddi alemdeki varliklari, olaylari,
renkleri ve sekilleri goriir. Halbuki goniil gozii dis alemdeki esya ve olaylarin i¢
yliziinli ve manevi alemdeki hakikatleri goriir.

Her ne kadar agk tiim dillerden anlasa ve bahsetse de Mevlana’ya gore ask ¢cok
gizlidir, ama hayreti asikardir. Simdi Mevlana’ya kulak verelim:

Iki alemde aska yabancidir. Askta yetmis iki tiirlii divanelik vardr.

Ask ¢ok gizlidir ama hayreti agikardwr. Ruh sultanlarimin, canlart bile ona
hasrettir.

Askin mezhebi, yetmis iki milletten baskadir. Padisahlarin tahti, onun indinde
bir tahta par¢asindan ibarettir.

Ask sazendesi terenniim esnasinda sunu ¢alar, bendelik bir kayittir, efendilikte
bas agrisindan ibarettir.*”’

Ask kolay, kolay elde edilecek bir sey degildir. Ciinkii ruh sultanlar bile onun
hasretini ¢ekmektedirler. O halde ask nedir? Bunun cevabini yine mutasavvifimizdan
dinleyelim:

O halde ask nedir? Yokluk deryasidir ki orada aklin ayag kiriktir.
Bendelik ve sultanlik malum oldu, asikiik ise bu iki perde ardinda gizli kald.
Keske varligin dili olsaydi da var olanlarin perdelerini kaldirsaydi.

Ey varlik nefesi! O 'nun hakkinda ne séylesen her soziinle bil ki, O nun tizerine
bir perde daha ortmiis olursun!..

Viiciit strrimi idrak etmenin afeti hal ve kaldir. Nitekim kam kanla yikamak
muhaldir.

Ben, Hakk in asiklarinin esrarina mahrem oldugum icin gece giindiiz bu varlik
kafesi i¢inde O ndan bahsederim.*°

Biraz yukaridaki bir beytinde ask ¢ok gizlidir demisti, Mevlana. Acaba aski
gizlemek nedir? Bu is kolay midir?

Askr gizlemek nedir? Yiin ve pamuk icinde ates saklamak gibidir ki
saklandik¢a ve pamugu artirildik¢a alev daha ziyade meydana ¢ikar.

83 Basiret, liigatte, “ongorii, gafelete diismeden ve duygulara kapilmadan ileriyi ve gergekleri isabetli olarak
gbrme yetenegi” gibi manalara gelmektedir. Tasavvufi litaretiirde ise, kudsi nurla nurlanmis kalbin kuvveti
olup Hakk’in hidayeti ile perdelerin kaldirilmasidir. Varliklarin hakikati ve i¢ yiiziinli gdsteren vasita olarak
kabul edilir. Nefse gore nesnelerin sekillerini ve dig yiiziinii géren g6z ne ise kalbe gore basiret de odur.”
Kasani, Istilahat, ss. 292-93; Ciircani, Ta’rifat, s. 71; Ankaravi, Minhic, s. 215; Hafni, Mu’cem, s. 35. Genis
bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag, “Basiret” DIA., c. V., s. 103

* Mesnevi, c. 111, 3879-80

895 Mesnevi, c. IIL., 4766 vd.

%% Mesnevi, c. I11., 4770 vd.
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Askin sirrimi gizlemek istedik¢e o: ben buradayim, diyerek sancak gibi basini
kaldirir ve kendini gosterir.

Bana inat olarak o, iki kulagimdan tutar da: hey sersem, beni nasil orter ve
gizlersin, ort bakalim der!

Bende ona derim ki:her ne kadar cosmus isen de, haydi git; sen can gibisin,
hem agsikar, hem de gizlisin.897

Bu muisralar1 ile Mevlana “Agk anlatilmaz yasanir” diistincesinde oldugu halde
ni¢in asktan bahsetmektedir? seklindeki mukadder bir soruya cevap vermektedir.

Demek ki agkir gizlemek yilin ve pamuk i¢inde atesi saklamaya benzer ki bu
onun imkansiz oldugunu gosterir. Ask aynen ruh gibi hem gizli hem de asikardir. Ruh
soyut bir varlik oldugu i¢in gozle idrak edilmesi miimkiin degil, ama onun varligin
gosteren binlerce delil sahitlik yapmaktadir. Iste askta goriilmez yani maddi olarak
halbuki, asikin hal ve hareketleri, tavirlart onun asik oldugunun delilidir. O her ne
kadar bunu gizlemeye caligsa da miimkiin degildir.

Buraya kadar agktan bahsettik. Acaba bu aski her insan elde edebilir mi? Veya
onu nasil elde etmeliyiz? Bu sorularin cevabini yine mutasavvifimizdan dinleyelim:

Canlarin gidasi asktir. Bu miinasebetle ruhlarin gidast agliktir.

Yakupta Yusuf’un achgi vardi. O’nun i¢in ona ekmek kokusu, yani Yusuf'un
gomleginin kokusu Misir gibi uzak bir yerden ulasti.

Gomlegi bizzat Hz. Yusuf’tan alip babasina gétiirmek icin acele eden yehiida,
gomlek yanin da oldugu halde o kokuyu duymadi.

Gomlegin bulundugu yerden-yani Misir’da- yiizlerce fersah uzakta olan Hz.
Yakub oldugu i¢in, onu kokusunu duydu.

Cok alim vardwr ki hakiki irfandan nasibi yoktur. O kimse ilim hafizidir,
Allah’in habibi degildir.

Dinleyen, avamdan da olsa, isittiginden bir koku alir ve bir feyz bulur.

Ctinkii gomlek onun elinde igretidir, yahuda, gomlegi gotiiriip Hz. Yakub’a
teslim ile miikelleftir. Yine o gomlek onun elinde, esirci elinde bulunan cariye gibidir
ki, esircinin nefsi i¢in degildir, satiliktir.

. . . . . . . P . . . 898
Esircinin eline diisen cariye miisteri i¢indir, onun esirciye faydasi yoktur.

Mevlana bu misralariyla, agki nasil elde edebileceg§imizi beyan etmektedir.
Ask ancak hasret duyulur yoklugu bizi {iziintiiye sevk ederse, iste o zaman onu elde
edebilir yiizlerce kilometreden onun kokusunu alabiliriz. Mutasavvifimiz buna
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yakub (a.) ile Yusuf (a.) kissasina atifta bulunarak, Hz.
Yakub, oglu Hz Yusuf’un hasretini yillardan beri i¢inde tasidigindan onun gémleginin
kokusunu kilometrelerce uzaktan hissedebilmistir. Halbuki gomlegi tasiyan kisi bu
kokuyu hissedememisti. Ciinkii onda Yusuf’un ayrilik atesi yoktur. Onun gorevi
gomlegi Yakub’a teslim etmekti. Bugiinde bir ¢ok ilim sahibi, ilmi sadece baskalarina
ulastirmakla gorevli oldugunu diistindiigiinden okudugu ilimlerden feyz ve bereket
alamamaktadir. Mevlanad bunu esir satan kimsenin elinde bulunan cariyeye

897 Mesnevi, c. II1., 4780 vd.

898 Mesnevi, c. I11. 3056vd./ Roller May Séyle demektedir: “ Psikolojik ve ruhsal agidan insanlar yalnizca saatlere
bagli olarak yasamazlar. Insan zamani asabilen bir varliktir.” Roller May, Kendini Arayan Insan, Ter.: Aysen
Karpat, Kuraldis1 Yay., Istanbul 1998, ss. 237-38.
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benzetmektedir. Nasil ki esir saticisi elinde bulunan cariye onun nefsi i¢in degildir.
Ciinkii o cariye satiliktir. Iste irfan sahibi olmayan bir ¢ok ilim adami kendisinde
bulunan ilmi aynen satilik cariye gibi goérmekte ve higbir zaman kendisi i¢in
saklamay1, yani o ilimle marifetullaha ulasmay1 diisiinmemektedir.

Gergek bir asikin ozellikleri nelerdir? Nasil hareket eder? Simdi onlari
mutasavvifimizin dilinden aktaralim:

Hakiki asik, hale hakimdir, mahkum degil... Aylar ve yillar onun bendesi olur.
Soyleyince hale ferman eder, isteyince cisimleri can haline getirir.

Hale mahkum olansa, hal gelince derecesi artan, halsiz kalinca riitbesi diisen
bir kimsedir.

Hale hakim olan zatin eli, hal kimyasidir ki elini oynatinca bakir, onun mesti
olur, yani; altimi tahavviil eder.

Yine o zat-1 serif isterse oliim tathilasir, diken ve nester, nerkis ve beyaz giil
gibi latif olur.*”

Gergek asik tasavvufi bir kavram olan hale, yani bir gelip bir kaybolan
durumlara mahkum olan degil hale hakim olan kimsedir. Iste hile hakim olan bir
kimse Allah’in izni ile cansiz olan cisimleri canlandirir, bakiri altina ¢evirir. Bunun
icin hakiki asiklar Allah’in nimetlerini ve liituflarini1 miisahede eden degil bizzat zatini
temasa eden kimselerdir. Bu fikrimizi destekler mahiyette Mevland soyle
buyurmaktadir:

Mahsus olan, yani; goriilen isitilen, tadilan ve tutulan her seyi, oyle yiiksek
zevdt reddeder ve goriinmeyen, yani batin olan Allah’a istinad eyler.

Oyle kimselerin aski zahir, masiku gizlidir. Onun icin harici ve asikar olan,
sevgili, diinyada fitnedir.

Bunu, yani abdulbatin olupta sirf yar-i nihaniye baglanmay:r birak ki surete
olan asklar, ne o surete, ne de bir hanimin giizel yiiziine aiddir. 900

Asikin kendisine ruhuyla bagl oldugu sevgili yani ma’sik, suurundan higbir
iz kalmayincaya kadar asiki dover, zira agkin hiicresi inek ahir1 degildir, ask ziyafeti
hamlar i¢in degildir.

Birisi bir dostunun kapisina gelip kapvy ¢aldi. Dostu “kapuyr ¢alan kim?”
deyince,

“Benim” diye cevap verdi. Dostu “Git, simdi zamani degil. Boyle bir sofra,,
ham kisinin makami olamaz.

Hamu, ayrilik atesinden baska ne pisirebilir, nifaktan ne kurtarabilir?” dedi.
Adamcagiz gitti, tam bir yil dostunun ayriligiyla yanip yakildi.

Yanip piserek tekrar dondii, geldi. Dostunun evinin etrafinda dolasmaga
baslad.

Kapwya varp agzindan edepten baska bir soz ¢ikmasin diye yiizlerce korku ile
edepli, edepli halkay1 ¢ald.

Sevgili “Kim 0?” deyince “Gonliimii alan sevgili, sensin” diye cevap verdi.

89 Mesnevi, c. II1. 1425 vd.
9% Mesnevi, c. II. 706 vd.
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Sevgili “Mademki bensin, ey ben, gel, iceri gir! Ev dar, iki kisi sigmiyor”
dedi.””"

Her seyden once Ahmed Gazili’nin (6.1126) dedigi gibi, asik ve masik
birbirine bakan iki ayna olurlar.”®> Ancak bu sir Mevlana’nin da ifade ettigi gibi
rasyonel gayretlerle higbir zaman agiklanamaz. Zira agsiklar, Cebrail’in bile
yaklasamayacagi ulvi bir vahdet hali yasarlar. Sevgilinin cemali tecelli etsin diye hig
yorulmadan goniil aynasini parlatan, yahut gizli define, ebedi sevgili bulmak i¢in
belalarin darbeleri ile kalbi kirilan asik, felsefi teorilerin bir ifadesi olarak degil,
bilakis tamamen sahsi bir tecriibe olarak anlar ki:

Her sey ma’suktur, dsik bir perde, ma’siik ddima diri ve asik 6lii.
Her kim ask ile yanip tutugsmamus ise o, ucamayan kanatsiz bir kus gibidir. 903

Nitekim Batili diisiiniir Lynn Wilcok da soyle demektedir; “Insanin iistiin
konumunu algaltan sey, olgularma, sinirli kapasiteleri oraninda onlar1 ¢arpitan ve
hiikiim stliren cehaletin Ortiisiiniin  gizledigi nihai gergeklikten uzaklasan duyu
organlarina baglanmasi ve giivenmesidir.”""*

Kisaca ifade edecek olursak; Mevlana’ya gore ask, tiim olumsuz duygulari,
duygusal bozukluklar1 ve farkliliklar1 sagliklt bir davraniga doniistiiren bir iksirdir.
Yine ona gore diisiinme ve akil yiiritme sinirli iken, sadece agka ait olan hayat ve
ifade etme, sonsuz nitelikleri ihtiva eder.”®

16. ibadet

Ibadet, liigatte, boyun egmek, alcak goniilliiliik, itaat, kulluk, tapmnma gibi
anlamlara gelir.’” Bir terim olarak ise, insanin Allah’a saygi, sevgi ve itaatini
gostermek, O’nun hosnutlugunu kazanmak niyetiyle ortaya koydugu belirli tutum,
gerceklestirdigi davranis ve diisiiniilerdir.””’

Fahreddin-i R4z, ibadeti “Sayginin en ileri derecesi”®® diye tanimlarken, ibn-
1 Kayyim el-Cevziyye, ibadetin hem sevgi hem de itaat unsurlarini igerdigini, boylece
bu iki 0Ozelligin ikisini birden tagimayan davraniglarin ibadet sayilmayacagini
belirtir.””

Ibadet, ruhun gidasi, canin safasi, kalbin ziyasi, gonliin cilasidir. ibadet kulun
Cenab-1 Allah’a manevi rabitasidir; bundan mahrum ve uzak kalan insanlarsa,
Rabb’ina muhabbet ve kurbiyyet irtibati olmayan kimselerdir. Ibadetin zevki, magrur
sultanlar1 bile Allah’a halis kul eder. Onun nuru ile kalbte bulunan biitiin batini
hastaliklar sifa bulur.

“Sana yakin (6liim) gelinceye dek Rabb’ine kulluk et”'® ayet-i celile,

Peygamber (s.)’e ve dolayisiyla her ferde, dliinceye dek Allah’a kullugu emrettigi
gibi: ““ Ailene (ve immetine) namaz kilmay1 emret ve sen de ona sabirla devam et. Biz

%' Mesnevi, c.I.,3160 vd.

%2 Schimmel, Annemarie, Ben Riizgar Sen ates, cev.: Senail Ozkan, Otitken Yay., Istanbul 1999, s. 196.

993 Mesnevi, c.1., 30-31.

904 Lynn, Wilcok, Stifizm ve Psikoloji, ¢ev.: Orhan Diiz, Insan Yay., Istanbul 2001, ss. 65-6

%5 A Reza Aresteh, Askta ve Yaraticilikta yeniden Dogus, s. 114.

2{bn Manzdr, Lisan, c. X., s. 58; ibn Abdiilkadir er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, c.I, s. 172; Ebd Yahya, el-Hudddu’l-
Enika,, s. 77.

97 K asani, Istilahat, s. 107; Miinavi, et-Te’4rif, s. 498; Ciircani, et-Ta’rifat, s. 146.

998 Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, c. XIV., s. 159.

99 E]-Cevziyye, ibn Kayyim, Medaricii’s-Salikin, c. L., s. 58.

1 Hicr, 99.
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senden rizik istemiyoruz.; seni besleyen Biziz. (Giizel) akibet takva sahiplerinin
(Allah’1in emrine uygun yasayanlarin/ kars1 gelemekten sakinanlarmn) dir.””'" Ayeti de
aile bireylerini kulluga alistirmayi ve ibadetin rizik kazanmaktan daha onemli
oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii rizik, bedenin, ibadet ise ruhun gidasidir.
Birincisinin dmrii gegici ve sinirli, digerinin ise siireklidir. Bedeninin ihtiyaci olan
giday1 alamayan kisacik Omiirlinii yetirir. Fakat ruhunun gidasini vermeyen ebedi
mutlulugunu kaybeder.

Mevlana da bu konu ile ilgili su ayet-i kerimeye isaret etmektedir:

C o . . 912
a- “ Ben cinleri ve insanlari1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”

Miifessirler bu ayetle ilgili su bilgileri vermektedirler; Ayetteki “Liya’biidin”
kelimesinin “Liya’rifin” manasina geldigi cinlerin insanlardan once zikredilmesi
onlarin insanlardan daha 6nce yaratilmasindan dolay1 oldugu belirtilmis, yine insan ve
cinlerin ¢cogunun ibadet yapmadiklar1 halde, ibadet nasil yaratilis sebebi olabilir?
Seklindeki bir soruya soyle cevap vermislerdir. “Burada s6z konusu olan
mii’'minlerdir. Nitekim Ibn Abbas’mn “Ben mii’min olan cinleri ve insanlari, ancak
ibadet etsinler diye yarattim” anlamina gelen kiraati, buna delildir. Ya da insanlarin ve
cinlerin O’na ibadete tam anlamiyla yetenekli ve muktedir olarak yaratilmig
olmalaridir. Kisaca ifade edecek olursak; insanlar ve cinler, hilkaten ve zorlayarak
degil, teklifi ve ihtiyari olarak kulluk igin yaratilmislardar.”"?

Simdi bu ayetle ilgili Mevlana’nin yorumuna kulak verelim:

Beserin yaratilisindan maksat ibadet oldugu igin, cehennem, diinyada kafa
tutan miitekebbirlerin ibadetgahi olmugtur.

Adem eviadimin her iste kuvveti vardir. Lakin onun yvaradilisindan maksat,
Allah’a ubudiyyet ve ibadettir.

“Ben insanlari ve cinleri ancak bana ibddet etsinler diye yarattim.” dyetini
oku ve anla ki, diinyadan maksiid olan ibadetten baska bir sey degildir.

(Mevlana bu konun daha iyi anlasiimasi igin bir ka¢ misal veriyor.)

Kitaptan maksud olan, bahsettigi fen olmakla birlikte, sen onu yastik yapsan
da olur.

Lakin maksat, onun yastik yapilmas: degil; irfan ve irsdd idi.

Eger sen kilici ¢ivi yapacak olursan, olmam demez. Fakat béyle yapmakla
hezimeti, zafer ve nusrete tercih etmis olursun.

Insanlarin yaratilmasindan maksat: onlarin Hakk’t bilmesi ve O’na ibadet
etmesidir. Fakat her insanin kabiliyetine gore, bir ibadet yeri vardir.

Kerim olan kimsenin ibadet yeri ikramdir. Al¢ak olanmin ibadet yeri de onu
hasta etmektir.”"*

Mevlana bu beyitleri ile diger miifessirler gibi, insanin hatta tiim mevcidatin
Allah’a kulluk ve ibadet i¢in yaratildigini vurgulamaktadir. Insan kul oldugu igin

I Taha, 132.

%12 7ariyat, 56.

913 Bkz.Taberd, Camiu’l-Beyan, c. XXVIL, s. 11; Begavi, Tefsir, c. IIL., s. 397; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. IV, s.
90; Beydavi, Tefsir, c. V., s. 440; ibn-i Kesir, Tefsir, c.IL., s. 439; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢. XXVIL., ss. 20-25;
Bursevi, c. VIIL, s. 282.

14 Mesnevi, c. IIL., 3004vd.
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vardir. Kulluk yapmak onun yaratilisginda mevcuttur. Yani insan hayatta oldugu siirece
kulluktan kurtulus sans1 yoktur. Ya Allah’a kuldur, ya da O’nun mahlukatina kuldur.
Herseyi yaratilis amacina uygun sekilde kullanmak gerekir. Mesela; kilic diigmanla
savasmak icin yapilmistir. Fakat onu kasap diikkaninda et dogramak igin de
kullanabilirsin, ama bu yaratiligina uygun bir kullanma olmaz, yine bir insan1 bir yere
belli bir isi yapmak i¢in génderdiginde o arzu edilen isi degil de baska isler yaparsa
sizi memnun eder mi? Asil yapmasi gereken seyi yapmayan bir insanin, onun diginda
hi¢ luzumsuz olan seyleri yapmasinin herhalde bir kiymeti olmasa gerek.

Kuseyri’nin hocast Ebu Ali ed-Dekkak da soyle demektedir; “Kulluktan daha
serefli bir sey yoktur. Mii’'min i¢in, kulluk isminden daha yiice bir isim bulunamaz.
Bundan dolayr Allah, Peygamber (s.)’in, diinyada en serefli vakti olan Mi’rac
gecesindeki halini kullukla nitelendirerek; ‘Sami yilicedir O Allah’in ki geceleyin
kulunu, Mescid-i Haram’dan, Mescid-i Aksa’ya yiiriittii.’915 Yine Hakk Teala,
‘Kuluna vahyettigini vahyetti’®'® buyurmustur. Sayet kulluktan daha biiyiik ve yiice
bir isim olsaydi, Peygamberini onunla isimledirirdi.””"’

Mevlana, devam eden misralarinda Allah’a secde etmekten kaginan diinya
ehlinin padisah ve beylerin Oniinde secdelere kapanma zilletine diigar olacaklarini
sOyle dile getirmektedir:

Allah padisahlar, etten ve kemikten kiiciik bir kapi olarak yaratti; haberin
olsun.

Huzur-1 Kibriya’'da secde etmeye diisman olan ehl-i diinya, o padisahlara
karsi secde etsinler ve tezelliil géstersinler diye...

Allah bir giibreligi onlara mihrap yapti ki onun adi, bey ve padisahtir.

Ey diinyada, mevki sahipleri karsisinda yerlere kapananlar! Siz, Siibbiih ve
Kuddiis olan Cendb-1 Hakk’in secde-i pakine layik degilsiniz, pak olanlar, seker
kamusi gibidirler. Siz ise bos birer kamigsiniz.

O c¢esit kopeklere elbette bu cesit bayagr kimseler, tazim ve tekrimde
bulunurlar. Fakat arslan gibi olan evliydullah hazerati onlara meyletmezler.

Fare tabiatli olan insanlarin zdbit ve amiri kedi gibi olur. Fare kim oluyor ki
arslanlardan korksun?

Onlarin korkusu Allah’in képeklerindendir. Onlar Afitab-1 Ilhiyeden nasil
korkarlar?

Hakikat giinesi olan bu ekabirin virdi: * Rabb’imiz yiicelerin yiicesidir”
soziidiir. Diinya-perest ahmaklara layik olansa bayagilik rabdir.

Fare arslanlardan nasil korkar? Belki onlardan korkan misk kopiiklii
ceylanlardr.

Ey tencere yalayict dalkavuk! Kendin gibi bir ¢canak yalayicimin karsisina git
de onu veliyy-i nimet ve efendi ittihdz et.”’®

Burada, Allah’in veli kullari, aslanlara, padisah ve beyler yani mevki
sahiplerini kedilere, onlara secde edenler ise farelere benzetilmekte ve sdyle

o5 fsra, 1.

o16 Necm, 10.

o1 Kugeyri, Ridle, s. 200.
18 Mesnevi, c. 1L, 3016 vd.
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denilmektedir; fareler tabiatlar1 icabi, ¢ok heybetli olan aslandan korkup kagmazlar,
ama onun yaninda varligindan bile s6z etmek miimkiin olmayan kedileri gordiikleri
zaman kacacak delik ararlar. Iste algak tabiatli diinya perest insanlarda evliyaullahi
gordiikleri zaman birak onlara karsi ihtiram ve saygiyi, listelik edepsizce tavirlar
takinirlar, fakat bir mevki sahibi insanla karsilasinca onlarin eteklerine kapanarak
secde ederler. Bu da onlara, Allah’a ibadetten kacindiklar1 i¢in bir ceza olarak
Rabb’leri tarafindan verilmistir. Kisacast insanoglu hi¢ bir zaman kulluktan hali
olamaz. Bu ya Rabb’ine ya da O’nun mahlukuna kulluk seklinde tezahiir eder. Fakat
aslolan, insanin Rabb’ine kul olmasidir.

Insanoglu bu beseri varhigindan kurtulmadik¢a, gercek manada Allah’a
yaklasamaz, o’na kulluk ve ibadete koyulamaz. Bu fikri Mevlana, susamis bir
kimsenin kendisi ile suyun arasinda bulunan duvarin iizerine ¢ikip duvardaki
kerpicleri koparip suya atmasini misal verdikten sonra sdyle ifade etmektedir:

Duvarin algalmasi, suya yakinlik hasil eder. O kerpiglerin ayrilmas: vuslat
dermani olur.

Allah’a secde etmek, o yapisik kerpicleri koparmaktir ki Hakk’a kurbiyyeti
mucib olur, nitekim Kur’dan’da “secde et ve yaklas”*"” buyurulmustur.

Bu varlik duvar yiiksek bulundukca, bu bas egmeye, yani secde etmeye mani
olur.

Bu toprak viicuttan kurtulmayinca egilip ab-1 hayata secde etmek ve ondan
doya, doya i¢mek imkant yoktur.

Duvar iistiinde her kim daha ziyade susamissa duvarin tasini ve kerpicini o
daha ¢abuk koparir.

Suyun sesine her kim daha ziyade asik ise, ona hicap ve mani olan varlk
duvaridan daha biiyiik parcalar koparir.

O kimse suyun sesinden boynuna kadar mest olur. Suyun ¢ikardigi sesten
baska bir sey isitmez.

Ne mutlu o kimseye ki giinlerini ganimet bilir de borcunu edd eder.

Mevlana takip eden misralarinda genclik ¢caginda yapilan ibadetlerle ihtiyarlik
devresinde yapilan ibadetleri misal vererek birinci donemdeki ibadetin dnemine soyle
vurgulamaktadir:

Bir kimsenin kudretli, sthhatli, gii¢lii ve kuvvetli bulundugu genclik zamaninda
ibadet etmesi baska tiirliidiir.

O genglik mevsimi, yesil ve taze bir bag gibi bol, bol yetistirir.
O vakit viicutta kuvvet ve istah ¢esmeleri akar da ten zemini onunla yeserir.

Genglik, ma’mur, c¢atisi ¢ok yiiksek, kose direkleri ¢ok saglam, tamir
karigsmamuig ve payanda vurulmamug bir ev gibidir.

Ondan sonra ihtiyarlik giinleri erisip de boynunu burma lifinden oriilmiis,
vahut kuvvetli ve siki biikiilmiis bir iple baglayinca,

O ihtiyar ceset, ¢orak toprak gibi gevsek olur ve dokiiliir. Corak bir tarladan
hi¢ bir vakit giizel bir nebat yetismez.

o1 Alak, 19.
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Ihtiyarda kuvvet ve sehvet suyu kesilir. Kendisinden ve baskalarindan
faydalanamaz.

Kaslart paldum gibi asagi diismiis, gozleri rutubetlenmis ve kararmas,

Ihtiyarliktan yiizii keler swrti gibi burusmus, disleri dokiildiigii icin s6z
soylemesi degismis ve bir seyin tadini almasi kalmamug

Giin gecikmis lage haline gelen ceset topal, yol ise uzun ve uzak, tezgah harap
olmus, isin de diizeni bozulmusg

Kotii huylarin kékleri saglamlasmus, onlart sokiip atacak kuvvet kalmamus.””’

Gergekten genglikte yapilan ibadetin 6nem ve sevabini Peygamberimiz ne
giizel dile getirmektedir: “ Yedi sinif insan vardir ki Allah, Arsinin gélgesinden baska
gblge bulunmayacagi kiyamet giiniide onlar1 onun golgesi altinda golgelendirecektir.
Bunlar; adil devlet bagkani, Allah’a kulluk ile biiyiiyen geng, evinden ¢ikip tekrar
evine doniinceye kadar kalbi mescidlere bagli kimse, Allah i¢in bir birini severek,
bulusmalar1 ve ayrilmalar1 O’nun sevgisi iizere olan kimseler, gizli gizli Allah’
anarak g0z yas1 akitan, mevki makam sahibi giizel bir kadinin kendisini zinaya
cagirdigr zaman ‘Ben alemlerin Rabbi Allah’tan korkarim’ diyen kimse ve sag elinin
verdiginden sol elinin dahi haberi olmayacak sekilde gizli sadaka veren kimse!”**'

Mevlana bu diinyadaki hayatimizi, mahkemeye sahitlik i¢in gelmis ve
mahkeme koridorunda bekleyenlerin haline benzetiyor. Iste insan da elest bezminde
Rabb’ine kars1 vermis oldugu soziine kars1 sadik m1 degil mi? Bu diinya hayatindaki
fiill ve eylemleri kiyamet gilinii sahitlikte bulunacaklardir. Mevland bunu su ayet-i
kerimeye isarette bulunarak agiklamaya ¢alismistir:

b- “Hani Rabb’in Adem ogullarindan, onlarin sirtlarindan ziirriyetlerini
ctkarip kendilerini nefislerine sahit tutmus, ‘Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?
(demisti)’ Onlarda: ¢ Evet (Rabb’imizsin) sahit olduk’ demislerdi. (Iste bu
gahitlengtgt;rme) kiyamet giinii ¢ Bizim bundan haberimiz yoktu’ dememeniz
icindi.”

Biz Kaza-y1 [lGhi kadisinin dehlizinde (elestiibirabbikiim) ve (Beld) davasi igin
bulunuyoruz.

Elest dleminde (Bela) demistin. Buradaki soziimiiz ve igimiz imtihan i¢in stihid
ve beyandir.

Neden kadi’nmin koridorunda oturup kalmisiz, biz buraya sehddet i¢in gelmedik
mi?

Kadir mahkemesinin koridorunda ey sdahit; ne vakte kadar hapis olup
kalacaksin?

Seni  buraya, bu hususta inkdr etmesin, gsehddette bulunsun diye
cagirmislardir.

Halbuki sen inadindan su daracik yerde oturmus, elini baglamis, dudagin
VUMMUSSUN.

Ey sahit; senden beklenen sehddeti ifa etmeyince bu koridordan nasil
kurtulursun?

920 Mesnevi, c. I1. 1229 vd.
2l Buhari, Ezan, 36; Miislim, Zekat, 91,92.
922 A’raf, 172
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Bir an evvel sehddette bulunmak senin icin kdrdir. Inadi birak da kurtul ve
kosarak git, kisa bir isi kendi hakkinda uzatma.

Ister yiiz yilda, ister bir anda, bu emaneti edd ederek kendini halds et.

(Mevlana devam eden misralarinda ibadetlerin ve giizel huylarin nasil sahitlik
yaptiklarini izah etmektedir.)

Bu namaz, orug, hac ve cihad, insanmin itikat sahitleridir.
Bu zekat ve hediye ile hasedin terki, kendi sirrina sahit gostermektir.

Misafir davet etmek, doyurmak ve ihsanda bulunmak: ey biiyiikler, bizde sizin
gibi dogru diiriist Miisliimaniz, demeyi izhar igindir.

Hediyeler armaganlar ve sunulan seyler, ben seninleyim, seni seviyorum diye
sahitlikten ibarettir.

Bir kimse; mal ile, yahut baska tiirlii bir vasita ile hayra ¢alisirsa; o ¢aligma,
icerimde comertlik ve hayir severlik cevheri vardir demektir.

(Yine o ¢alisma:)

Takva ile comertlikten ibaret bir cevherim vardir ki bu zekat ve orucun ikisi de
ona sahittir.

(Manasini tasir)

Orug; bu kimse; helalden bile perhiz etti, harama meyli olmayacagin istidlal
et, der.

Verdigi zekat da; bu kimse kendi malimi verdi, nasil olurda kendisi ile ayni
dinde ve yolda olanlarin malini ¢alar, der.

Fakat bu isleri riyd ve tezvirle yaparsa o iki sahit, Hakk’in ilahi adalet
mahkemesinde kabul edilmez.”*

Demek ki insanin bu diinyada yaptig1 eylemler, yarimn Hakk divaninda
sahitlikte bulunacaktir. Fakat tuttugumuz oruglar, verdigimiz zekatlar ve diger tiim
ibadetlerimiz Allah i¢in degil de gdsteris ve bagkalarini aldatmak icin olursa, bunlar
Hakk’1n ilahi adalet mahkemesinde kabul edilmeyip red olunmasina sebep olur.

Bir giin Allah (c.), Hz. Musa’ya onu sevdigini vahyetti. Hz. Musa ise bunun
hangi amelinden dolay1 oldugunu 6grenip o isi daha ¢ok yapmak i¢in Allah (c.)’a
niyazda bulundu. Allah Teéla’da: ya Musa senin goliinde bizden baskasi yok. Hatta
bizden baskasi senin gdziinde tas ve kerpi¢c gibi degersiz, diye vahyetti. Bundan
sonraki kism1 Mevlana’nin dilinden dinleyelim:

Oyle ki sen “lyydke na’biidii ve iyyike neste’in= Yalmz sana ibadet eder ve
valniz Senden yardim isteriz” dersin.

‘e A v 7o . . 924 . . .
Bu “iyyake na’biidii= ancak sana ibadet ederiz”"*" ciimlesinde hasr vardir ki

bu, ibadeti yalniz Allah’a tahsis etmek ve riyakarligi nefyetmek igindir.

“Iyyike neste’in=yalmiz senden yardim isteriz”** de hasr icindir; yardim
dilemek ve muvaffakiyet beklemeyi ancak Hakk’a hasreder.

92 Mesnevi, c. V., 175 vd.
924 Fatih4, 5
92 Fatiha, 5.
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Ilahi; ancak ve yalmz sana ibadet ederiz; yardimi da ancak ve yalniz senden
bekleriz.**

Goriildiigii gibi Mevlana bu misralar ile Fatiha suresinin besinci ayetini tefsir
etmekte ve ibadetin en iistiiniliniin, Allah’tan baska biitiin diistinceleri goniilden silmek
ve herseyi O’ndan beklemek oldugunu, yine ibadeti yalniz Allah’a hasretmek ve
boylece riyakarliktan kurtulmak, yardimi Hakk’a hasretmekte muvaffakiyetin ancak
Allah’a ait oldugunu ikrar etmektir, seklinde yorumlamaktadir.

Bu ayetin tefsirine baktifimizda miifessirlerin de asagi yukar1 Mevlana’nin
yorumuna yakin seyler soylediklerini goriiriiz.”*’

Acaba ni¢in insan yaptig1 ibadetlerden tat ve zevk almaz? Mevlana bu sorunun
cevabini su ayet-i kerimenin tefsirnde bize haber vermektedir. S6z konusu ayet-i
kerimenin meali sOyledir:

c- “Hayw! Bilakis onlarin islemis olduklart (kétiiliikler) kalblerini
kirletmistir. »928

Ayette gecen “ran” kelimesi liigatte, “kir, pas, Ortii ve miihiir” manalarina
gelmektedir.”® Tefsir kitaplarinda da ligat manasi dogrultusunda tefsir edildigini
goriiyoruz.” Nitekim Bursevi ise soyle demektedir: “ Kalb, ser’i hitab yoniinden
ilahl varlig1 kabul etmez de bagkasina yonelirse, bu hal pas, perde, Ortii, ve benzeri
baska seyler olarak ifede edilir. Allah Teala: ‘Bizi ¢agirdigin seye karsi kalplerimiz
kapalidir.””*' Ayetiyle buna isaret eder.”*

Mevlana da bu ayet-i kerime ile ilgili s6yle demektedir:

Suayb (a.) zamaninda birisi, ben bunca gilinah islememe ragmen Allah Teéla
beni cezalandirmiyor, bana liitfediyor, derdi. Suayb peygamber ise ona sdyle derdi:
Aslinda sana ¢ok biiylik cezalar veriliyor. Ama gilinahlarin yliziinden kalbin
karardigindan bunu farkedemiyorsun. Bu aynen temiz ve kirli tencerenin atesin iistiine
konulmas1 gibidir. Temiz tencerede atesin isi hemen belli oldugu halde, diger tencere
kirli pasl oldugu icin dumanin kirleri onun iizerinde hemen belli olmaz. Iste giinahlar
da, kalbleri pas tutmus, kararmis insanlara pek tesir etmez, onlarin vicdanlarini
rahatsiz etmez. Fakat heniiz kalpleri paslanip kararmamis, vicdanlari asli safiyetini
kaybetmemis insanlara giinahlar ¢cok agir gelir ve onlar1 rahatsiz eder. Suayb (a.) bu
delillerle o insanin aslinda cezalandirildigini anlatmaya c¢alisti. Fakat o gilinahkar,
ondan daha acgik bir nisan istedi. Bunun iizerine Suayb (a.) Allah Teala’ya bunu
bildirince O da sdyle buyurdu:

“Muaheze edilmis oldugunun bir dalameti ibadetinde, orucunda, dudsinda
gortinmektedir.

Nitekim kildigi namazdan, verdigi zekattan ruhu zerre kadar zevk
duymamakta, safa bulmamaktadir.

926 Mesnevi, c. IV., 2943vd.

927 Bkz.Taberi, Camiu’l-Beyan, c. I, ss. 69-73; Begavi, Tefsir, c. L., ss. 41-43; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. 1., ss. 22-
23; Beydavi, Tefsir, c.I., ss. 63-69; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.L, s. 26-27; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, c.L., ss. 36-47;
Bursevi, c.1., ss. 42-43.

928 Mutaffifin, 14.

%2 fbn Manzir, Lisan, c. XIIL, ss. 4117-19; ibn Faris, Miicmelii’l-Liiga, c. II., s. 411; Firuzabadi, Kamasu’l-
Muhit, ¢. IV., s. 518. Asim Efendi, Kamiis, c. Iv., ss. 638-9.

930 Bkz. Taberi, Cami’u’l-Beyan, c. XIL., ss. 489-90; Tbn Kesir, Yefsir, c. IV., s. 518; Zemahseri, Kessaf, c., s. 232;
Razi, Mefatih, ¢. XXXI., s. 86; Alisi, Ruhu’l-Meani, ¢. XXX, ss. 72-3.

9! Fyssilet, 6

932 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. X., ss. 367-68.
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Adeti ibadet etmek, iyi isler yapmaktir amma, bunlardan hi¢ bir tad almiyor.

Onun cismi, sureti ibadet ediyor; manast ruhu harap olmus. Cevizi ¢ok ama
hepsi i¢siz, ozsiiz.

Kulun ibadetlerine giizellik katan, ondan alinan zevktir. Cekirdegin agag
olabilmesi i¢in ¢ekirdegin i¢li olmasi gerektir.

I¢siz cekirdegin hi¢ fidan olur mu? Cansiz suret bir vehimden, bir hayalden
ibarettir.””

Goriildiigii gibi Mevlana da diger miifesirler gibi, giinahlarin kalbleri
kirletecegi iizerinde durmus. Fakat diger miifessirlerin deginmedigi bir konuya
deginmekte, oda giinahlarin insanin ibadetlerinden zevk ve lezzet duymamasina sebep
olacagini ileri siirmesidir. Gergekten de bu konu tasavvufi diisiincede 6nemli bir yer
isgal etmektedir. Ciinkii glinahlar, kalbin ilahi sifatlar1 yansitma 6zelligini kaybettiren
ve onu sadece fiziki anlamda bir kalb olma derekesine indiren fiillerdir. Bu nedenle
tasavvuftaki seyr u siiliikiin amac1 salikin kalbini agyardan temizleyip, oraya Hakk’1
yerlestirmektir. Bu ameliye yapilmadigi siirece yapilan ibadet ve taatlardan gercek
manada zevk ve lezzet almak miimkiin degildir.

16.1. Namaz

Namaz, Farsca bir kelime olup934 Arapcasi “salat”tir. Salat ise sozliikte, dua,

Hz. Peygamber i¢in yapilan dua, veya Hz. Muhammed (s.)’in adi anildigi zaman
sdylenen soz gibi manalara gelmektedir.”

“Salat” kelimesi ve tiirevleri Kur’an-1 Kerimde doksan dokuz yerde ge¢cmekte
ve hemen hemen hepside namaz manasina gelmektedir.”*°

Mevlana namaz kilarken huzur-u kalbe dikkatleri ¢ekerek su ayet-i- kerimeye
isarette bulunmaktadir:

“Mii’minler muhakkak felah bulmus (umduklarina ermisler) dir. Zira onlar
namazlarinda husii icindedirler.” 937

Miifessirler, sahabeyi kiramin daha 6nceleri namaz kilarken gdzlerini semaya
diktiklerini, bunun iizerine “Onlar namazlarinda husi i¢indedirler” ayetinin nazil
oldugunu belirtmekte ve su haberi aktarmaktadirlar; “Rivayet edildigine gore Allah’in
Rasulii (s.), namaz kilan birisini sakaliyla oynarken gérmiis ve sOyle buyurmustur;
‘Bunun kalbi husd duysaydi, organlarida husa duyard:.”**®

“Namazda Husinun Fazileti” bashig1 altinda Imam Gazali “Sarhos oldugunuz
zaman, soyledlglmzl bilip anlayincaya kadar namaza yaklasmaymn.””*’ Ayetini
zikrederek su isari yorumu yapar. “Bazilar1 bu ayetteki sarhosluk kelimesine diinya
mesgalesi veya diinya sevgisi ile sarhos oldugunuz vakitte de namaza yaklasmayin
manasini vermislerdir.””*° Nitekim Vehb ibn Miinebbih buyuruyr ki; “Ayetten murad,

933 Mesnevi, . I1.,3400 vd.

934 K anar, Mehmed, Biiyiik Farsca ve Tiirkge sozliik, s. 661.

935 {bn Manzdr, Lisan, ¢.XL., s. 289; Razi, Muhtaru’s-Sthah, s. 154.

936 Abdulbaki, el-Mu’cem, ss. 524-25.

37 Miimindn 1-2.

9% Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyén, ¢. XVIIL, ss. 1-3; Begavi, Tefsir, c. IIL., ss. 301-2; Ebdi Su’td, irsadu Aklu’s-
Selim, c. VI, s. 123; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. III., ss. 473-75; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. V., ss. 430-31;
Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XVIIL, ss. 3-4; 73

939 Nisa, 43.

0 Gazali, Ihya, c.I, s. 410.
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zahir manasidir. Bu ayette yalniz igcki degil, diinya mesgalesinin sarhosluguna da
tenbih vardir. Ciinkii Allah Teala ayetin sonunda illeti beyan sadedinde, ‘Ta ki
dediginizi bilincege kadar’ buyurmustur. Nice namaz kilanlar var ki icki igmemisler,
fakat namazda ne okudugundan haberi yoktur.”**' Ciinkii diinya mesgalesi, icmeden
kendisini sarhos etmistir.

Iste bu nedenlerden dolay1 namazin sahih olmas igin huzur-u kalbi sart kosan
ve hususuz kilinan namazin fasid olacagim kaydeden Imani Gazali bu konuda sunlart
kaydeder: “ Bisr Ibn Haris, Ebi Talib Mekki’nin Ktu’l-Kulib’unda Sufyani
Sevri’den naklettigi rivayetinde, ‘Husu ile kilmayan kimsenin namazi fasiddir.’demis
ve Hasan Basri’den ‘Huzursuz kilinan namazin, sevaptan daha ziyade ukiibete sebep
oldugu rivayet edilmistir. Yine Muaz b. Cebel: * Kilarken saginda ve solunda olanlari
bilmeye calisan kimsenin namazi namaz degildir.’diye bir rivayette bulunmustur.
Buna benzer ve bu kabilden vera sahibi olan fakihlerden, sayilmayacak kadar pek ¢cok
rivayetler vardir. Hak olan bu hususta edille-i seriyyeye miiracaat etmektedir. Halbuki
huzurun sart olmas1 konusundaki haber ve eserler meydandadir. Su kadar var ki zahiri
teklifte fetva, halkin kusurlar1 nispetinde takdir edilir. Namazlarin tamaminda huzur-1
kalbi sart kogmak fetva makami i¢in miimkiin degildir. Ciinkii tam bir huzur-1 kalpten
insanlarin ekserisi acizdir. Buna ancak bazi kimselerin giicli yeter. Zartret sebebiyle
namazin tamaminda huzur-1 kalbi sart kosmak miimkiin olmazsa tamamen terk de
edilmez. Hi¢c olmazsa ciizi bir miktarinda huzur-1 kalbin bulunmas1 zarureti vardir.
Buna da en elverisli olan ilk tekbirdir. Bunun i¢in zaruri olarak bu kadar ile iktifa
edilmistir. Bununla beraber gaflet ile kilan kimse ile hi¢ kilmayan miisavi olmamasini
umariz. Ciinkii gafletle de olsa namaz kilan hi¢ olmazsa zahiri fiile bagvurmus, bir an
olsun kalbini hazirlamugtir.”**

Simdi Mevlana’nin bu konudaki yorumlarina gegelim:

Ali b. Ebi Talib (r.)’den “Miiminler namazlarinda husua riayet ederler” ayeti
soruldugu zaman o: “Hust kalptedir. Husu, miisliimanin vakarina yakisir sekilde
viicudunun sakin olmasi ve goziinii namaz kildig1 yerden ayirmamasidir,””* demistir.

Mesnevi’de ise Mevland hususuz yapilan salih amelleri delik bir ambara
bugday dokmeye benzeterek soyle demektedir:

Biz, bu diinya ambarinda bugday topluyor, bir yandan topladigimiz bugdayt
kaybediyoruz.

Bugdayin kaybolusunun farenin hilesinden oldugunu aklimizi kullanip idrak
etmiyoruz.

Fare ambari deldi. Onun hilesinden mahsul dagild:.
Ey can, once farenin serrini defet, sonra bugday ol¢egini omuzla.

O biiyiikler biiyiigii, (Hz. Muhammed (s.) bak bir séziinde ne der; “Goniil
huzuru olmadikca namaz tamam olmaz.”

Eger ambar faresinin hilesi yoksa, bizim kirk yilltk amelimizin bugday: nerede.

Bu kadar zamandwr dogrulugumuzun, isimizin hasili nig¢in ambarimizi
944
doldurmadi?

! Gazali, a.g.e., ayni yer.

92 Gazali, Thya, c.1., s5.439-440

9 ¢l-Hakim Neysabiri, Muhammed b. Abdullah, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk.: Mustafa Abdulkadir Ata, I-
IV, Beyrut 1992, c.IL., 5.393; Gazali, Thy4, c.I, s.150; Fihi Mafih, s.221.
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Demek ki husu ile yapilan amel-i salihler insanin hayatinda etkisini gosterir.
Sayet yapilan eylem ve fiiller riya ve gosterisle karigsmislarsa, tiim bunlar insanin
hayatinda miisbet yonde bir tesir icra edemezler. Mevlana’nin deyimi ile bu fare
deliklerinin mevcud oldugu ambara iistten tahil dokmeye benzer.

Ciineyd; “Namazda iken diislincen sadece namazi eda etmek olmasin,
kendisine ulagsmak i¢in namazdan baska vesile bulunmayan varliga (Allah’a) vasil
olma sevincini ve nesesini sakin ihmal etme,”** demistir. Yine aym mana da olmak
iizere, Ibn-i Ata; “ Seni namazda iken gdren varhigin huzurunda duyman gereken
hiirmet ve heybet hislerini bir tarafa birakip, sadece namazi eda etmeyi diigiinme,””*
demistir.

Iste bu manalar dogrultusunda namazini eda eden, Miislim Ibn Yesar hakkinda
anlatilan bir olay; Rivayet edilir ki bu zat, Basra’da camide namaz kilarken, caminin
bir tarafi yikildi, insanlar giiriiltiiden ne oldu diye camiye kostuklar1 halde kendisinin,
selam verinceye kadar bu halden haberi bile olmadi.”*’

Yine Mevlana namazda tadil-i erkdna riayeti ve husi ile kilmayi, bir
benzetme ile sOyle anlatir:

Namaz yumurtasindan civcivi ¢ikara gor. Tane toplayan kus gibi tazimsiz ve
tadilsiz bagini yere koyup kalduma.”*®

Mevlana namazi yumurtaya tesbih ile ondan civciv ¢ikarilmasini, husi ile eda
edilerek va’dedilen kurtulusa benzetmektedir. Daha sonraki beyitlerde namazdaki
iftitah tekbiri, kiydm, rukd, secde ve namazin sonundaki selamu, ¢esitli tesbihlerle
yorumlamaktadir. Simdi kendi ifadeleri ile bunlar1 aktarmaya ¢alisalim.

Dekiiki namazda ileri gegti, yani, imam oldu. O yedi kisi atlas bir kumag gibi
idi ki, Dekiiki onlarin sacag idi.

O sahlar katari, saf olup o tinlii imama uydular.
Tekbir getirip namaza girince kurban gibi bu alemden ¢iktilar.

Ey imam iftitah tekbirinde (Allahu Ekber) demenin manasi, Iléhi, biz senin
huzurunda kurban olduk, demektir.

Kurban kestigin vakit (Allahu Ekber) diyorsun. Namazda durmak ve iftitah
tekbirini almak da, oldiiriilmege miistehak olan nefsi kesmek gibidir.

O esnada ten Ismdil, can da Ibrahim Halil (a.) gibidir ki can, cismin heva
hevesini kesmek igin tekbir getirmistir.

Ten, sehvetlerden ve hirslardan oliip kurtulmus, namazda bismillah demekle
bogazlanmistir.

Mevlana; namaza baslarken Allahu Ekber demenin, hakikatte nefsi kesmek
icin tekbir getirmek oldugunu dile getiriyor. Ger¢ekten de namaz kilmak, nefis i¢in bir
oliimdiir. Ciinkii namaz, nefsin hoslanmadigi kendisine ¢ok agir gelen islerden birisi
oldugunu Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli ayetler dile getirmektedir. Onlardan bir kaginin
meali soyledir: “ Sabir ve namazla (Hakk’dan) yardim isteyin. (Gergi) bu, elbette
biiylik (agir ve getin) bir seydir. Ancak (Allah’a kars1 ) yiliksek saygi gosterenlere gore

%% Mesnevi, c.1., 390 vd.

% Kelebazi, Taarruf, s. 201.
946 Kelebézi, a.g.e., ayni yer.
7 Gazali, Thya, c.1., s.414.
948 Mesnevi, 9805.
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oyle degil.”949 ; “ (O miinafiklar) namaza kalktiklarinda iisene iisene ve istemeyerek
kalkarlar.””*° Yine miinafiklar hakkinda sdyle buyurulmaktadir; < Onlar Allah’1 ve
peygamberi inkar ettiler; namaza da gelmezler, ancak tenbel, tenbel ve gdsteris igin
gelirler.””*! Iste bu ayetler de gostermektedir ki namaz, tezkiye edilmemis nefisler
icin gergekten ¢ok agir bir ibadettir. Bunun i¢in Mevlana iftitah tekbirini nefsi kurban
etmek i¢in alinan tekbire benzetmektedir.

Mutasavvifimiz, iftitah tekbirini acikladiktan sonra kiyam, riikkQi, secde ve
kadenin esrarini sOyle beyan ediyor:

Namaz kilanlar, kiyamette oldugu gibi Huzur-1 Ilahi’de saflar teskil ederek
muhasebe ve miinacata gelirler.

Namazdakiler, Huzur-u Hakk ta géz yasi dokerek ve kiyyamet giiniinde
kabirden kalkip mahser yerinde dikilir gibi dururlar.

Cendb-1 Hakk diyecektir ki: Sana verdigim bu kadar miihlet i¢cinde ne
kazandin ve bana ne getirdin.

Omriinii nasil bir amelde bitirdin, rizkini ve kuvvetini hangi iste tiikeettin.
Goziiniin cevherini nerede eskittin, bes duyunu nerelerde kullandin.

Goziinii, kulagini, aklini, hayat irade, ilim, kudret gibi arsa ait cevherleri
harcadin, onlara mukabil arzdan ne satin aldin.

Sana bel ve kazma gibi el, ayak verdim. Ben onlart kendi liitfumla
bagislamigtim. Ne oldular.

Huzur-1 Ilahi den, boyle yiiz binlerce dertli haberler ve sualler gelir.

Kiyamda iken bu sozler cenab-1 Hakk tarafindan varid olur. Muhatab olan da
utancindan iki kat olup riikia varir.

O kisi, utandigindan ve ayakta duracak kuvveti kalmadigindan riikiia gider ve
(Stibhane Rabbiyelazim) diye Hakk’1 tesbih eder.

_ Sonra, riikiidan basini kaldir da Hakk in suallerine cevab ver, diye ferman-1
1lahi gelir.
Riikiidan bagint mahcub olarak kaldwrir, fakat tekrar yiizii tistiine diiser.

Tekrar ona; Secdeden basini kaldiwr, yapmis olduklarindan haber ver, diye
ferman gelir.

O mahcub bir halde basini kaldirirsa da tekrar yilan gibi yiizii tistiine kapanir.

Cenab-1 Hakk tekrar: basini kaldir ve izdhat ver! Yaptiklarini senden birer,
birer soracagim, buyurur.

Allah’in heybetli hitabt onun ruhuna tesir ettigi icin ayakta duracak kuvveti
kalmaz.

O agir yiikiin tesirinden, dizleri tistiine ¢oker. Cenab-1 Hakk ise: Soz soyle,
halini beyan et! Der.

Sana nimet vermistim, nasil siikrettigini soyle! Sana sermaye vermigtim,
onunla ettigin istifadeyi goster.

94 Bakara, 45.
%% Nisa, 142.
%! Tevbe, 54.
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O kimse selam verirken yiiziinii sag tarafina, ervah-i1 enbiyd ve melaike
tarafina cevirir. Ve:

‘Manevi padisahlar, sefaat ediniz ki, bu kotiiniin ayagi ve kilimi camura
batmus,’ der.

Peygamberler derler ki; ¢are ve yardim giinii gegti. Care diinyada olabilirdi.
Orada salih amellerde bulunmadiniz, o giinler gitti.

Sen vakitsiz 6ten bir kus gibisin, ey talihsiz git, bizim kanimiza girme!

Yiiziinii sol tarafa, akraba ve taallukatinin bulundugu yone ¢evirir. Onlar da
ona; sus, yardim isteme...

Kendi cevabini Allah’a kendin ver. Efendi, biz kim oluyoruz ki sana yardim
edelim? Bizden el cek, derler.

Ne bu taraftan ne o taraftan fayda gériir, o zavallinin ruhu ¢aresiz kalir, kalbi
parga, par¢a olur.

O miskin adam herkesten meyiis olunca dud igin iki elini kaldirir.

Ya Rabbi ciimleden timidimi kestim. Evvel ve ahir kuluna melce ve pendh
. : e 952
sensin ve senin rahmet ve magfiretine nihdyet yoktur.

Duéanin kabul sartlarindan biri de dua eden bir kimsenin herkesten timidini
kesmesi ve muradinin meydana gelmesini yalniz Allah’tan beklemesidir. Allah’tan bir
sey isterken, zihninde Ahmed veya Mehmed Efendiyi bulundurmak mani olur.
Nitekim bir ayette buna isaret etmektedir. “Allah (insanlar) timitlerini kestikten sonra,
yagmuru indirmekte, rahmetini yaymakta olandir. O hakiki yar ve hamiddir, (hamd
edilmeye layiktir.)”""

Kibar-1 evliyddan Ebu Said Harrdz’a: Namaza nasil durulur? Diye sormuslar.
O da; Kiyamette Allah’in huzuruna ¢ikip duracagin gibi, dyle bir durus ki, seninle
O’nun arasinda tercliman bulunmayacak, O sana bakacak ve soracak, sen O’na cevab
vereceksin ve dyle bir Melik-i Azam’in huzurunda bulundugunu bileceksin, demis.”**
Baska bir sufi ise; “namazin manasi, alaka ve baglarin her ¢esidinden siyrilip ¢ikmak
ve sadece manevi hakikatlerle bulunmaktir,”*>> demistir. Iste Mevlana da bu beyitleri
ile namazda ki kryami, rukuu, secdeleri ve selam1 kiyamette vuku bulacak bu
hadiselere benzeterek insanin namaza dururken bu suur ile durmasini bu olaylari
aklindan ¢ikarmamasini, yani hesaba ¢ekilmeden dnce insanin kendisini hesaba
cekmesi gerektigini anlatmaya caligmaktadir.

Gorildigi gibi, Mevlana ve diger mutasavviflar, namazin i¢ yliziini
yorumlamakta ve ve ruhuna onem vermektedirler. Namaz, sirf dis sekliyle degil,
icteki derin boyutuyla, yani hustiu ile bir deger ifade eder. Bu nedenle stfiler bu
konuda alabildigine derinlesmisler ve ona ¢ok 6nem vermisglerdir. Ciinkii ancak bu
namaz, ruhun Allah’a mirac1 ve vuslatidir.

52 Mesnevi, c.I1I. 2149 vd.

953 Sura,28.

934 Serrac, el-Luma’, s. 159;Tahiruw’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, ¢.X., s.567.
955 K elebézi, Taarruf, s.201.
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16.2. Dua

Dua, sozliikte, yalvarma, yakarma, niyaz, ¢agri, nida, davet, Allah’tan dilekte
bulunma gibi manalara gelmektedir.”® Tasavvuf istilahinda ise, kulun Allah’a sadece
dille yalvarmayp, biitiin haliyle niydzda bulunmasidir.”’

Allah Teala, insanla vahiy araciligiyla konusur.””® Fakat Allah ile insan
arasindaki bu lisani miinasebet, tek tarafli degildir. Baska bir degisle insan bu
miinasebette daima pasif kalmaz, bazen o da Allah ile sozlii iligski baglatir ve onunla
dilsel isaretler kullanmak suretiyle konusmak ister. Normal olarak insan, dogrudan
dogruya Allah’a hitap etme vasitasina sahip degildir. Normal kelime alig verisi
olabilmek i¢in iki taraf arasinda ontolojik esitlik bulunmalidir. Bu dilin temel
prensibidir. Halbuki Allah ile insan arasinda bu esitlikten bahsetmemiz miimkiin
degildir. iste bu prensibi bozacak bir hal vukubuldugu zaman insan Allah’a
hitabedebilir. Bu, dyle olagan tistii bir haldir ki bu halde insan kafas1 gerilir, gerilir,
kirilma derecesine varir. Iste bu noktaya gelen insan, Allah’la dogrudan dogruya s6z
sOyleme noktasina varmis olur. Boyle bir durumda insan normal manada insan
degildir; o anda o, kendi benliginden iistiin bir varliga déniismiistiir. Iste olagan iistii
durum iginde gegen bdyle bir konusma olayina dua denir.””

Bu ifedelerle Izutsu, duanin ancak fena halinde vukubulacagini ileri
stirmektedir. Ciinkii salik fena aninda kendi benliginden siyrilmis bir iist benlige
sigramistir.

Insani, Rabb’i ile iliskisi, ibadet vasitasi ile oluyor. ibadetin &zii ve hedefi ise
duadir. Nitekim bir hadis-i serifte “Dua ibadetin 6ziidiir.”**° buyurulmaktadir.

Dua kelimesi ve tiirevleri ¢esitli kaliplarda, Kur’an-i Kerim’de ikiyliz onbir
yerde gecmektedir.”®' Bu ayetlerde dua ve tirevleri, Allah’a yakarma, istek ve
ihtiyaclarini arzederek O’nun liitfunu dileme, ¢agirma seslenme, davet etme, ibadet
etme, yardima ¢agirma, bir durumu arzetme, Allah’in birligini tanima, isnad ve iddia
etme anlamlarinda kullanilmstir.

Simdi bu konuda Mevlana’nin isarette bulundugu ayet-i kerimenin mealini
verelim.

a- “Rabbiniz buyurdu ki: ‘Bana dud edin, size karsiligini vereyim. Bana
ibadet etmekten biiyiiklenip yiiz ¢evirenler, muhakkak ki kiigiilmiis kimseler olarak
cehenneme gireceklerdir. »962

Miifessirler, “dua edin” ciimlesini, “ibadet edin” seklinde yorumlamislar ve
bu konuda s6yle demislerdir: “Hi¢bir mii’min yoktur ki Allah Teald’ya dua etsin ve
O’ndan herhangi bir sey istesin de Allah Teala da ona, ya diinyada, ya da ahirette
vermesin. Allah (c.) bazen dualarin karsiligini ahirette verir. Yiice Allah, dua eden
kuluna sdyle der: “Bu senin diinyada iken talep ettigin seydi ve Ben onu senin i¢in

9% ibn Manzdr, Lisan, ¢. XIIL s. 550; Razi, Sihah, c. 1., s. 154; Ciircani, Ta’rifat, s. 139;Asim Efendi, Kamis, c.
IV., s.954.

957 Cahid, Baltaci, Tasavvuf Istilahlari, istanbul 1981, s. 53.

958 «Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur. Yahut bir elgi gonderip izniyle ona

diledigini vahyeder.” Stra, 51.

959 1zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan, cev.: Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, trs., s.182.

%% Tirmizi, Dua, 1.

%! Abdulbaki, el-Mu’cem, ss. 326-331.

%62 Mii’min 60.
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muhafaza ettim.” Kul, karsilagmis oldugu bu sevab1 goriince, keske Yiice Allah bana
diinyada hicbir sey vermeseydi, diye temenni eder.”*®?

Bu ayet-i kerime ile ilgili Abdulkadir Geylani, sdyle der: “Allah Teala: < Bana
dua edin ki, bende size icabet edeyim’ ve ‘Kulum san benden sorarsa (bilsin ki) ben
yakinim. Bana dua edenin duasina icabet ederim. Oyle ise benim davetime uyun
(Bana dua edin, benden isteyin)’*** dyetlerinde kulundan kendisine dua etmesini,
kendisini dua ile hatirlamasin1 emretmektedir. O halde kul da Rabb’nin bu davetine

uymali, Rabb’ni anmaly, ihtiyaglarinda ondan yardim istemelidir.”*®

Kuseyri de tefsirinde, duanin kabuliiniin bir sartinin dua eden kimsenin helal
lokmailebeslenmesi gerektigi ve duanin biitiin hacetlerin anahtar1 oldugu iizerinde
durur. %

Mevlana da Kuseyri’nin dua tiim hacetlerin anahtaridir, goriisiine parelel
olarak, bu ayetle ilgili sdyle bir olay anlatir; adamin biri gurur ve kibrinden ag¢higin
gizleyerek siirekli biyiklarini yaglar, toplumun i¢ine ¢ikar zenginlikten bahsederdi.
Karni ve midesi ise onun biyigindan nefret ederek soyle dua ederlerdi; “Ilahi, onun
gizledigi achi§1 meydana ¢ikar; bizi yakti, sen de onu riisvay et.” Olayin devamini
Mevlana’nin dilinden aktaralim:

O karmin diidst Allah indinde miistecab oldu. Ihtivac atesi, herifin icinden
disina vurdu.

Cendb-1 Hakk buyurmusgtur ki: fasik da olsan, putperes de olsan, bana dud
edince sana icabet eder ve hdcetini veririm.

Sen dudya saglam saril ve feryad eyle ki, o dud seni gulyabani elinden
kurtarsin.

Herifin karni kendini Hakk’a teslim edince, bir kedi geldi, onun biyiklarini
vagladigi kuyruk par¢asini kapip kagt.

Kedinin arkasindan kostularsa da o kagti. Herifin oglunun, babasinin tekdiri
korkusundan yiiziiniin rengi degisti.

O kiigiictik ¢ocuk, babasinin bulundugu meclise geldi. O atip tutan lafazan
herifin serefini bir paralik etti.

(Dedi ki: Her sabah dudaklarini ve biyiklarini, kuyruk postekisi vardi ya...)

Ansizin bir kedi geldi, onu kapti. Cok kostuk kovaladiksa da gayretimiz fayda
vermedi.

Mecliste bulunanlar sastilar ve giildiiler, onun hakkinda merhamet damarlari
harekete geldi.

Onu yemege ¢agirdilar ve karnini doyurdular. Onun zeminine merhamet
tohumu sagtilar.”®’

93 Bkz. Beydavi, Tefsir, c. L., ss. 83-4; Kurtbi, Ahkam, c. II, ss. 309-10; Taberi, Camiu’l-Beyan, c. IX., ss. 214-
15; Begavi, Tefsir, c. IV., ss. 103-4; Ebi’s- Su’iid, irsddu Aklu’s-Selim, c. VIL, s. 282; Sevkani, Fethu’l-
Kadir, c. L., ss. 185-86; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. VI, ss. 372-73; Alfsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢ XVIL, ss. 150-51.

94 Bakara, 186.

95 Geylani, Abdulkadir, el-Gunye li Talibi Tariki’l-Hakk, Dimesk, trs., c.I., s.118./ Siihreverdi ise bu konu da
Halid er-Rabi’nin su soziinii nakleder: “ ‘Dua ediniz icabet edeyim’ ayeti hosuma gidiyor. Allah Tedla bu
ayetle kullarina duay1 emrediyor ve sartsiz olarak icabet edecegini vaad ediyr. Duanin kabulii, kulun duasinin
tesir gostermesi demektir. Nir-i yakin ile kime dua ettiginin suurunda olan sadik bir kul, dua edince perdeler
acilir ve diledigi yerine getirilmek tizere huzur-u ildhiye ulagir.” Sithreverdi, Avarif, s. 377.

966 Kuseyri, Letaif, c.III., s.313.
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Demek ki insan can1 goniilden Allah (c.)’a yonelip elini agar yalvarirsa, Allah
dua eden kimsenin mii’min, miinafik veya kafir olmasina bakmaksizin- bu diinyada
Rahman sifatinin bir tecellisi olarak- duasina icabet edip ihtiyacini1 gidermektedir.

Mevlana bu konu ile ilgili bir bagka yerde soyle demektedir.

Kulun, senden baska kimin huzurunda ellerini ac¢ip talepte bulunur. Dud da
Senden, icabet de Sendendir.

1lahi; evveld dudya meyli sen verirsin ve kula dud ettirirsin, sonrada dualart
kabul eyleyip dud edenlerin istegini sen ihsan edersin.

Evvelde Sensin, Ahirde Sensin. Biz arada tarif edilemeyecek derecede
higiz.”%

Gergekten de shfi, vahdet makamina ulaginca arada ikilik kalmaz, o makamda
dua edeninde dudy1 kabul edip karsilik verenin de, Cenab-1 Hakk oldugunu miisahede
eder. Insanin aklina sdyle bir soru gelebilir. Mademki dua eden de, duay1 kabul
edende Allah’tir. O halde kulun dua etmesinin hikmeti nedir? Mevlana bu mukadder
soruya soyle cevap vermektedir.

“Sonra tekrar kendine geldi ve dudsinin miistecab oldugunu gordii. Ciinkii
. .. , e . .. o7 7. 5969
insan igin sa’y ettigi seyden baskas1 miimkiim degildir.

Yine bu ayet ile ilgili Mevlana, annenin ¢gocugunun aglamasini gozetleyip
hemen ona siit vermeye ¢alismasini, Allah’1n kullarini kendine muhta¢ duruma
getirip, onlarin kendisine dua etmelerine benzetmektedir.

Dadi ve ana, ¢cocuk ne vakit aglayacak ki siit verelim diye bahane ararlar.

Allah sizin hacetleriniz ¢ocugunu yaratti ki siz inleyesiniz, O ’nun merhamet
stitii zahir ve sizin hacetleriniz hdsil olsun.

Cendb-1 Hakk, bana dud edin buyurdu. Ey miisliiman dudsiz ve tazarrusuz
olma ki O ’nun muhabbetleri siitii cossun. 970

Mevlana dualarin kabul olunmamasinin sebeplerini ise soyle dile
getirmektedir:

Aywn iniltisi merhamet cezbettigi halde, senin tazarruun rahmet cezbetmezse,
bu hal hicte hos olmaz.

Bilmig ol ki Yasuf’a karsi kurtluk etmis, yahut giinahsiz bir kimsenin haksiz
vere kanini i¢gmissindir.

Tevbe ve istigfar et! Ictigin mazlum kanindan istigfar ile onlarla, yani,
zulmettiklerinle helallas.””

Demek ki duanin kabul olmasina mani olan giinahlarin baginda zuliim
gelmektedir. Bir kimse dudsinin kabul olmadigini diisiiniiyorsa hemen kendisini
sorgulamasi gerekir. Acaba ben kime zulmettim, haksiz yere kimin malina canina el
uzattim? Bunu tespit ettikten sonra en kisa zamanda o sahs1 veya sahislar1 arayip
bulup onlarla helallesmesi gerekir ki Allah’a kars1 yapilan dualar miistecab olsun.

97 Mesnevi, c. I11., 752vd.
968 Mesnevi, c. IV., 3522 vd.
969 Ayni eser, c. IV., 3526.
970 Ayni eser, c. I1., 1970 vd.
o7t Ayni eser, c. I1., 2025 vd.
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Yine haram lokma yiyenlerin, dedikodu, giybet yapanlarin dualarinin kabul olmayip
red olunacagin1 Mevlana su misralari ile dile getirmektedir:

O kotii kokular dolay:si ile ettigi dualar red olunur ve mustakim olmayan kalb
ziyana ugramig olur.

Oyle dualarin cevabu (sesinizi kesin!) hitabi olmugstur. Ciinkii fastkin layiki red
sopasidir.””

Duanin kabuliine en biiylik engel, insanin damarlarinda dolagsan haram
lokmadan olusmus kandir. O halde, Allah (c.)’a acik alinli kul olarak yonele bilmek
icin mal ve bedenimizden haram lokmalar1 temizlemek zorundayiz. Cilinkii Kur’an-1
Kerim, iyi ve temiz amel yapabilmeyi helal ve temiz rizikla gidalanmaya bagliyor.
“Helal ve temiz riziklardan yiyip iyi ameller isleyin.”*”® Yine Kur’an-1 Kerim kul
hakkini cehennem atesi olarak tanimlamaktadir. “Haksizlikla yetimlerin mallarini
yiyenler sliphesiz karinlarina ancak ates tikinmis olurlar; zaten onlar alevlenmis atese
gireceklerdir.”””* Bu nedenle cehennem atesi ile dolu bir gogiisten yiikselen dua ve
niyazlar siiphesiz Allah’a ulagsmayacaktir. Bundan dolayi, ilk is olarak bu sikintinin
ortadan kaldirilmasi gerekir. Kul hakkini, o hakkin sahibinden baska hi¢ kimse bizim
omuzlarimizdan alamaz. Peygamber (s.) s0yle buyurmaktadir: “Kisi ellerini gdge
kaldirir ve Rabb’im, Rabb’im’diye yalvarir. Eger yedigi haram, giydigi haramsa onun
duasina Allah nasil olurda cevap verir?”””

Demek ki glinahsiz bir agizla dua edersek kabul olunacagindan siiphe
etmemeliyiz. Fakat bu biraz imkansiz gibi ¢iinkii insan beser oldugu i¢in giinah isleme
thtimali biiyliktiir. Ve ismet sifat1 da sadece peygamberlere verilmistir. Bu nedenle
Mevlana soyle diyor: “Eger sen iyi dua etmesini bilmezsen git de saf din
kardeslerinden dua iste.” Bunun nasil miimkiin olacagini Mevlana sdyle bir olay
anlatarak ispatlamaya ¢alisir: Cenab- Hakk ‘Musa (a.)’ya, dua edecegin zaman
gilinahsiz bir agizla dua et’, diye vahyetti. Hz. Musa: ‘Benim &yle bir agzim yoktur.’
deyince, Allah (c.) buyurdu ki: Ey Musa bize baskasinin agzindan dua et. Ciinkii sen
onun agzi ile giinah islemedin.” Yani sen bagkalarina dua edersen, onlar da sana dua
ederler. Mii’minin mii’min kardesine yaptig1 dua ise Allah katindan geri gevrilmez.”’®

O halde dua, sirf nefsimiz i¢in olmamali! Yalniz kendimiz i¢in dua, hem gayr-
i Islami’dir, hem de Mevlana’n1 da ifade ettigi gibi yapilan duaninin kabuliinii
engeller. Bu nedenle nefsimizle birlikte baskalari i¢in de dua ettigimiz de hayirlt bir ig
yapmis, makbul bir dua etmis oluruz.

972 Mesnevi, c. 111., 169-170.

7 Miimindn, 51.

°7* Nisa, 10.

°7 Darimi, c.IL, $.300.

976 Mesnevi, c.I1L., 179 vd./ Duanin adabi konusunda Imami Gazali on edep sayar ki, onlarda sunlardir: 1- Serefli
vakitleri aramak. (Arefe, Cuma giinleri, seher vakitleri, Ramazan ay1 gibi) 2- Serefli hallerden istifade etmek.
(islam ordulan kafirlerle karsilastigi zaman, yagmur yagarken, farz namaz kilinirken) 3- Kibleye yonelerek,
koltuklarmin alt1 goriinecek sekilde elleri kaldirmak. 4- Duay1 gizlice veya hafif sesle yapmak. 5- Duada
yapmacik sozleden kagmak. 6- Huzu ve husu i¢inde Allah’tan korkarak ve kabuliinii umarak istedigi seyde
israrla durmak. 7- Duasiin kabulii hususunda hiisn-ii zann sahibi olmak. 8- Tekrar, takra duasinda israr
etmek. 9- Duaya besmele ile baslamak. 10- Duanin kabul olmasinda asil olan batini edebe ridyet etmek. Bu
edepte tovbe etmek, helallesmek ve biitiin himmetini Allah’a baglamaktir. Duanin kabul olmasinda en
kuvvetli amil budur.” Bkz. Gazali, Thy4, c.1., 5.887.

Goriildiigii gibi Mevlana’nin buraya kadar aktardigimiz goriisleri, Gazali’nin son madde de dile getirdigi ve
duanin kabul olmasinin en kuvvetli sarti ve edebi olarak nitelendirdigi fikri agiklar mahiyette oldugunu
gorliyoruz.
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Mevlana, bu konuda ayrica su hususa dikkatlerimizi ¢eker. Insanlarin
cogunun, selamette ve sthhatta olduklar1 zaman Allah hatirlarina gelmez. Fakat bir
musibete ugradiklar1 vakit: aman ya Rabb! Demeye mecbur olurlar. Bu husus, su
ayette sOyle dile getirilmektedir:

b- “ Onlar gemiye bindikleri (ve kendilerini bir tehlike sardig1) zaman, artik
dini yalniz Allah’a has kilarak (ve dinde samimi kimseler gibi) O’na duda ederler.
Cendb-1 Hakk onlart selamete karaya ¢ikarinca da hemen Allah’a sirk kosarlar. »77

Azrail gibi sert bir firtina peyda olmus, sagdan soldan dalgalar kabarmasti.

Gemidekiler korkudan erimigler: “aman imddd!” diye haykirmaya
baslamislardh.

Aglaya aglaya ellerini baglarina vuruyorlardi. Kafiri de, dinsizi de mii ' min ve
muhlis olmuslardi.

O esnada Allah’a yiiz tiirlii miindcaatta bulunuyorlar; candan, goniilden
ahidler ve nezirler ediyorlardi.

Her tarafa doniip dolasan yiizleri hi¢ kibleye ¢evrilmemis olanlar bile, baslari
agtk secdeye kapanmuislard.

Halbuki evvelce onlar, bu ibadetin faydas: yok diyorlardi. Fakat o anda
Allah’a kulluk ve ibadette yiizlerce hayat goriiyorlardi.

Dostlarindan, dayisindan, amcasindan, babasindan, anasindan hulasa,
herkesten timid kesmis bir halde idiler.

Zahidi de, fasiki da, saki bir herifin can ¢ekisirken oldugu gibi, mii’'min
muttaki olmustu.

Gemideklere ne soldan fayda vard, ne sagdan. Hileler 6ldii, bitti mi, dua
zamam gelir.’”

Burada Mevlana, duanin ancak insan1 normal diisiince tarzinin disina ¢ikaran
olagan lstii hallerde olacagina vurgu yapmaktadir. Diger bir degisle, duanin vuku
bulmasi i¢in insanin kendisini bir iistiin durum i¢inde bulmasi gerekir. Yani: du3a
yapanin psikolojik durumu batmakta olan gemideki darda kalmislar gibi olmali. Daha
acik deyisle samimi ve igten yapilmali. Zira insan kalbi, yalniz bu iistiin durumda
alalade diisiincelerden, diinyevi gailelerden arinir, dolayisiyla konustugu dil, ruhsal
olarak yiiksek bir nitelik kazanir. Zaten dua, kalbin Allah ile konusmasidir. Ancak
insan kalbi duyarli ve rakik bir konuma geldigi zaman dua yapilabilir. Zaten dudnin,
kisilik gelisimine parelel olarak bireyin ahlak ve karakteri {izerinde de olduk¢a miispet
etkileri vardir. Nitekim W. James, duayi bireylerdeki ahlaki ve fiziksel sagligin
vazgegilmez bir unsuru olarak gérmektedir.””

Her ne kadar Kur’an, insanlarin ¢ogunun sikint1 aninda Rabb’lerine iltica edip
ve O’na siginmalarini, rahata kavusunca tekrar O’na ortak kostuklarini bize haber
verse de, Mevlana dertli insanin daha goniilden ve samimi bir sekilde dua ettigini,
dertsiz insanin duasinin ise soguk oldugunu soyle dile getirmektedir:

°77 Ankebit 65

78 Mesnevi, c. I1L, 2191 vd.

7% Kog, Mustafa, “Erginlik Déneminde Dua ve ibadetin Psikolojisi Uzerine Teorik bir Yaklasim” CUIFD, Cilt:
VII/ 1, Sivas 2003, ss. 373-97.
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Dert, Cihan miilkiinden daha iyi ve daha kiymetlidir ki, onun sevkiyle Allah’a
gizlice dua eder ve (Aman ya Rabb’i) dersin!

Dertsiz dua soguktur, bir ise yaramaz. Dertli dua ise goniil duygusuyladir.

O sesi dudak altina cekmek, yani; gizlice ve samimi ruhundan dua etmek, bir
de mebdeini ve meadini diistinmektir. 980

Bu beyitlerle Mevlana su ayet-i kerimeye isaret etmektedir: “Rabbinize
yalvara, yakara ve gizlice dua edin. Bilesiniz ki, O, haddi asanlari sevmez.”**'

Dua, kulun biitiin timitleri kirildiktan sonra, Allah’a iltica ederek, yalvarmasi
ve O’nu tek yardimci tanimasi demek oldugundan, hakiki tevhid addedilerek, en iyi
ibadet sekli sayilir.”®

Mevlana’nin iizerinde durdugu diger bir husu da duaya verilen cevap, Kur’an-1
Kerim’in ifadesiyle isticabedir. Kur’an, isticabe fikrine o kadar biiyiik 6nem verir ki
duaya cevap vermemeyi, sahte tanrilarin en belirgin isareti sayar. Kafirlerin Allah’tan
baska taptiklari tanrilar, onlarin dualarina cevap veremezler, kendilerine ne kadar
yalvasalarda onlara karsilikta bulunamazlar. “Eger onlara dua etseniz, sizin duanizi
isitmezler, igitseler dahi size cevap veremezler.””® « Ger¢ek dua, O’nadir. O’ndan
baska dua ettikleri tanrilar, hi¢bir sekilde onlara cevap veremezler. (Onlarin durumu,
tipki) su, agzina ulassin diye avuglarini suya uzatan kimse gibidir. Oysa su ona
ulasmaz. Kafirlerin duasi, sadece bosa gider.”**!

Dua sozliidiir, isticabe ise fiilidir. Bu nedenle duanin kabul oldugunun alameti
her zaman istenilen seyin husule gelmesi seklinde degildir. Bazen de onun
gerceklesmemesi de duanin kabul oldugunu veya cevap verildigini gosterir. Fakat
insan bunu ilk etapta anlayamaz. Bununla ilgili Mevlana sdyle bir olay anlatir:
Giinlerden bir giin hirsizin birisi yilan saticisinin birinden yilanini ¢alar, bu yilan da
hirsiz1 zehirler ve inlete, inlete 0ldiirlir. Yilanin sahibi, hirsizin yilan tarafindan
zehirlenip oldiiriildiiglinii goriince sdyle der:

Ruhum, Hakk’a dua ederek bu hirsizi bulup yilanimi kendisinden almay:
istiyordu.

Allah’a siikiikler olsun ki o dua reddedildi. Yilanin ¢calinmasini ben ziyan
sayryordum, halbuki o, benim i¢in fayda oldu.

Dua edenin zararina, hatta helakine sebep olacak dualar vardir ki pak ve
kuddiis olan Allah, onu dinlemez ve dua edenin istegini vermez. 983

Demek ki bazen duanin kabulii, onun ger¢ceklesmemesi seklinde de zuhur
edebilir. Fakat insan istedigi seyin gerceklesmemesini hayatinin ileriki dénemlerinde
kendisi hakkinda hayirli oldugunu anlayarak duasinin kabul oldugunu anlar. Halbuki
dua ettiginde duasinin kabul olamadigini zannetmis aceleci davranmisti. Halbuki
Peygamber (s.); “Sizin herbirinizin duasina cevap verilir. Yeter ki acele edip de ‘dua
ettim kabul edilmedi’ demesin”®*® buyurmaktadir.

%80 Mesnevi, c. 111, 206 vd.

Bl A’raf, 55.

%82 Genis bilgi i¢in bkz. Kufrali, Kasim, “Du4” iA, c. III, ss. 650-52.
%% Fatir, 14.

%4 Ra’d, 14.

985 Mesnevi, c. I, 135 vd.

98 Tirmizi, Davet, 12.
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Bu giin modern birey i¢in dua, faydasiz ve bos bir inang olarak algilanabilir.
Ancak gercekte birey duanin etkilerini ¢ogu kez farkinda olmadan yasar.”™’

Islam alimlerinin bu konuda dikkat ¢ektikleri bir husus da, baz1 insanlarin, her
seyin, kaza ve kadere gore gerceklesecegini ileri siirerek duanin manasiz ve faydasiz
bir sey oldugunu iddia etmeleridir. Bu iddiaya kars1 su cevap vermistir, duadan
maksat, Allah’n bilmedigi bir seyi O’na hatirlatmak degil, kisinin kullugunu
gostermesi, aczini ve ihtiyacin1 Allah’a arzetmesidir; bundan dolayidir ki dua, biiytik
bir kulluk makamidir.”®® Kisaca ifade edecek olursak; dua, insanin goriinmez bir
varlikla, mevcudatin yaraticisi ile, hepimizin kurtaricist ve hamisiyle fikren ve hissen
miinasebete gecmek icin yapilan gayreti temsil eder.”®’

17. insan

Insan nedir? Bu, ilim, felsefe, sanat ve dinin ayr1 ayr1 cevapladig1 bir soru.
[lim, insan1 yalniz maddesi yoniinden onu bir nesne gibi ele alip tanitiyor.

Sanat, insan1 duygudan ibaret gordiigii i¢in realitedeki insani anlamak ve
tanitmaktan uzaktir. Oda konuya yalmiz bir yoniinden bakmakta, tatmin edici
olamamaktadir.

Felsefecilerin ve Ozellikle varoluscularin insana bakisi, elbette ki ¢ok daha
ileri, ¢cok daha biitiine gotlriicli bir manzara arz etmektedir. Ancak 6&zellikle
rasyonalistler insan1 anlamada, ge¢misi gelecegi kavramak noktasinda yaya kaliyor.
Bunun baglica sebebi felsefenin kullandigi aracin, aklin, insandaki sevgi ve asktan
kaynaklanan esrarengiz yonii anlamakta yetersiz olusudur.”®® Dikkat edilirse, buraya
kadar degindigimiz disiplinlerin, insanin bir yoniinii dikkate aldiklarin1 goriiriiz.
Insam bir biitiin olarak ele alan ve inceleyen Islam dini ve ozellikle tasavvuf
disiplinidir.

Bu kisa degerlendirmeden sonra insanin, kelime manasii verip ve Kur’an-1
Kerim’de hangi oOzellikleri iizerinde durulduguna kisaca degindikten sonra
Mevlanad’nin isaret ettigi ayetler ve onlarla ilgili yorumlarina bakalim.

Insan, Arapca kokenli bir kelime olup, gozbebegi anlamina gelmektedir.
Unutma kelimesinden tiiredigi de kaydedilmektedir.”' Tasavvufi olarak insan,
toplayici, cami’ varlik, cismani olmayan mevcuddur.

Insan kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “insan, ins ve tinds” seklinde seksensekiz

yerde gecmektedir.””” Kur’an-1 Kerim, mutlak ifedelerle insani, daima zayif ve

Allah’a muhta¢®; topraktan yaratilmis®, bir immet iken ihtilifa disiip dagilan®®’,

%7 Carrel, Alexis, Dua, ¢ev.: M. Alper Yiicetiirk, Yagmur Yay., Istanbul 1961, s. 27.

988 Razi, Mefatih, ¢. V., s. 97; Elmali’li, Hak Dini Ku’an Dili, c.L., ss. 664-67.

%9 Carrel, Alexis, Yarinlara Dogru Dua, s. 193.

990 Giirsoy, Kenan J. P. Sartre Ateizmin Dogurdugu Porblemler, 2. baski, Ankara 1991, s. 51; Topgu, Nurettin,
Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, Dergah Yay., Istanbul 1998, ss. 15-19; Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an ve
Siinnete Gére Tasavvuf, ss.67-68; Cigek, Hasan, Karl Jaspers’in Siyaset Anlayisi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 2003, ss. 101-105.

9! fbn-i Manzir, Lisanu’l-Arap, c.VI, ss. 12-13; Tehdnevi, Kessaf, c.II. ss.1468-69; Asim Efendi, Kamus, c.II,
$s.871-72.

%92 Bkz. Abdulbaki, Mu’cemu’l-Miifehres, ss. 119-120.

9% Nisa, 28.

94 En’am, 2.

95 Bakara, 213.
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¢ok aceleci®®, isyana miitemayil ve magrur’”’, simarik ve nankor’®, bazen cahil ve
zalim gibi sifatlarla anmistir.

Bu konuda Mevlana’nin isaret ettigi ayet-i kerimenin meali soyledir:

a-“Onun (insanin) yaratilisint tamamladigim ve icine ruhumdan iifledigim
vakit, derhal onun icin secdeye kapanin. 999

Bu ayetle ilgili Mevlana soyle demektedir:
Ten sureti yok olsa da ne gam! Ben baki olduk¢a bu hor suret nedir ki?

Cenab-1 Hakk liitfundan, “ben insana ruhumdan iifiirdiim """ buyurdu. Ben
Hakk in nefesiyim, varsin ten kamist (ney)'*"" ayrilsin.

Nefes sirrt bu bedenden gitsin de inci, inci su dar sedeften kurtulsun."""”

Bu ayette, Allah yarattigi varliklardan higbirine “Ruhumdan {ifledim”
climlesini yalnizca insan i¢in kullandigini goriiyoruz. Bu da insanin ne kadar yiice bir
varlik oldugunu gosterir. Iste Mevlana da insanin bu yéniine dikkatleri ¢ekmektedir.
Bu ayetin tefsirine baktigimiz zaman, “Meleklerin insana secdesinin tekrim, ta’zim,
sayg1 ve imtisal i¢in” oldugu beyan edilmistir.'*"

Mevlana ise daha ¢ok insanin ruh yoniine dikkatlerimizi ¢ektigini goriiriiz.
Insan, bedensel varliginin Stesindeki “ruhuyla” 6liimsiizdiir. Ve bu anlamda insan —
keyfiyeti bizce mechul olan- Allah’in bir pargasidir. Bu parca varlik, zamana mahkum
olan bedenle onun besleyici unsurlarinin tasallutundan tasavvufi bir egitimle
kurtarilirsa aslina, koptugu biitiine, yani Allah’a ulasir. Bunu Ciineyd-i Bagdadi ne
giizel dile getirmektedir: “Insandaki ildhi varlik varligin en tamami, en
miikemmelidir... Igreti varlik, Allah’tan zuhur eden nurlarla eriyip yok olmaya hem
uygun, hem de miistehaktir. Ilahi nurlar beseri izleri mahveder, beseri viicudlari
kaldirir... Dir1 o kimsedir ki hayati, yaraticisinin hayatiyladir. Yoksa hayati, seklinin
varhigmna bagli olana diri denmez...”'*"

Mevlana’nin konu ile ilgili isaret ettigi bir diger ayet-i kerimenin Meali
sOyledir.

b- “ Biz insani hakikaten en giizel bicimde yarattik. Sonra onu asagilarin
asagisina gonderdik. Ancak iman edip, salih amel isleyenler icin eksilmeyen
devaml bir ecir vardir.”'"”

Miifessirler, insanin en giizel bigimde yaratilmasini, boyunun dosdogru
olmasi, iki ayakli, organlar1 birbiriyle uyumlu ve suretinin giizel olarak yaratilmasi,
gengligi ve bedeni kuvveti, seklinde tefsir etmislerdir. Hatta “takvim” kelimesini
giizel shret olarak tefsir ettikten sonra sahid olarak soyle bir olay aktarirlar: Yahya b.
Eksem’in zamanindaki hiikiimdar, dolanayin oldugu bir gecede hanimiyla halvete

9% sra, 1.

%7 Nahl,4.

9% {sr,67.

9 Hicr, 29; sad, 72.

1000 A vy dyetler.

1001 By beyitlerde Mesnevi’nin ilk beyitleri olan “Dinle neyden, duy, neler sdyle sana,/ sizlanir hep ayriliklardan...”
beyitlerine igaret edilmektedir. Mesnevi, c.I, 1, vd./1vd.

192 Mesnevi, c.I11, 3957 vd.

1003 Zemahseri, Kessaf, c.III, s.382; Kurtubi, ¢.XV, s.148; Razi, Tefsiru’l-Kebir, ¢.XXVI, 5.199 vd. Ibn-i Kesir,
Tefsir, ¢.IV, ss.47-48; AlGsi, ¢. XXIII, s.224.

1004 §ztiirk, Tasavvuf, s.73.

1995 Tin, 4-5.
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girer. Ona: “Eger su gokyiiziindeki aydan daha giizel degilsen bos ol” der. Bunun
iizerine bir ¢ok miictehid talakin vaki olduguna fetva verirler. Basta Yahya b. Eksem
olmak {izere bazi Hanefi miictehidleri yukaridaki ayeti delil getirerek talakin vaki
olmadag: yoniinde fetva vermislerdir.'®® Fakat bazi miifessirler, zahiri giizelligin
yaninda insanin en giizel bigimde yaratilmasinin, onun ilahi sifatlatlarla bezeli olarak
yaratilmas: seklinde tefsir etmislerdir.'®’ Hamdi Yazir’in yorumu soyledir: “Hasil
insanin giizelligi ahsen-i takvimde olmasi duygusuz olan seklii stretinde degil,
duygusunda ve bahusus hiisn denilen manay1 anlamasinda ve o duygudan giizellerin
giizeli olan Ahsenii’l-Halikin’in sifatlarin1 taniyip, O’nun ahlakiyla ahlaklanmasidir.
Insann fitratinin kivami, namzed oldugu tekamiilii budur.” '

Simdi Mevlana’nin yorumuna bakalim:

Ve't-tin siresinde “Biz insani en giizel kivamda yarattik” buyurmustur. Can
cevheri, tekrim ve ta’zime layiktir.

En giizel surette olan insan arsinda diisiincenin de tistiindedir.

Bu elde edilmesi imkansiz seyin kiymetini soyleyecek olursam bende yanarim,
duyanda yanar.'"”

Insanin giizelligi ve ahsen-i takvim sirrina mazhar bulunusu bu alemin 6zii
mesabesinde olusundandir. Yine insanin “ahsen-i takvim” iizere yaratilmasi, maddi ve
manevi olarak en giizel kivamda olmasi demektir. Maddi ve manevi giizellik, gerek
fiziki ve cismani bakimdan, gerek ahlak ve maneviyat itibariyle ruhani bakimdan,
insanin giizel bir kivama erebilecek bir bi¢cimde yaratilmasidir. Gorildigi gibi
Mevlana, insanin “Ahsen-i takvim” iizere yaratilmasini, maddi ve manevi olarak en
giizel bicimde yaratilmasi, seklinde tefsir ederek bazi miifessirlerin goriisiine parelel
bir goriis belirtmis olmaktadir.

Insan bir cevherdir, gokyiizii ise ona arazdir. Her sey, par¢a buguktur,
. 1010
basamaktir maksatsa insandir.

Mahiyet itibariyle boyle bir yiice degere sahip insan, sayet kendi varliginin ve
cevherinin farkinda degilse Mevland’ya gore kendisine yazik etmistir. Simdi
Mevlana’y1 dinleyelim:

Akil da tedbirler de, fikir de sana kuldur- kéledir;, ama sen nigin boylesin;
ni¢in kendini ucuza satarsin.

Sana hizmet etmek, biitiin varliga vacibtir, béyle bir inci, boyle bir cevher,
nasil olurda arazdan bagug ister.'"!!

Neliksiz-niteliksiz bir cansin, nelige-nitelige mahpus olmugssun; bir giinessin,
tutulmus-kalmissin, yazik, yarasmaz sana bu'""?

Insan dag gibidir. Oyle sebati varken, bu insan nasil fitneye diiser de yilan
gibi olan mal ve mansiba hayran olur.

199 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, ¢. XXX., 55.238-49; Begavi, Tefsir, c. IV., s. 504; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c.V.,
ss. 465-66; Beydavi, Tefsir, c.V., s5.507-8; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IV., s. 528; Kurtibi, Ahkam, c. XX, ss. 114-
16; Alasi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XXX., ss. 175-77; Elmali’l,, Hak Dini, c. VIIL, ss. 5935-38.

1907 R urtabi, Ahkam, c. XX., ss. 114-16; Bursevi, Ruhu’l-Beyén, c. X., s. 96

1008 Elmali’ly, a.g.e., c. VIIL, s. 3937.

1009 Mesnevi, ¢. VI, 1057 vd

1010 Mesnevi, ¢.V, 3600

101 Mesnevi, ¢.V, 3601-602

1012 Mesnevi, c.V, 3608
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Zavalli insan kendisini layikiyla tantyamadi. Fazilet aleminden geldi, lakin bu
noksan alemine diistii.

Insan kendini ucuza satti. Atlasti, nefsini bir hirkaya yamad: gitti.

Yiiz binlerce yilan insanin hayrani iken; o insan nicin yilamn-yani mal ve
1013
mansibin- hayrani ve dostu olmustur.

Bazi1 miifessirler yukaridaki ayette zikredilen “Sonra onu (insani) asagilarin
asagisina indirdik” ifadesini onu her ¢irkinden daha ¢irkin ve her asagidan daha asag:
olan cehennimliklerden kildik. Ciinkii kendisi yaratmis oldugumuz sifatlara uygun
hereket etmedi. Sayet bu sifatlarin geregine gore amel etseydi yiicelerin yiicesinde
olurdu.'* Cogu miifessir ise, insanin erzel-i émre, yani genclik ¢aginin gecip
gitmesinden sonra ihtiyarlayip yaslilik, kuvvetin ardindan zayiflik donemine cevirdik,
seklinde tefsir etmislerdir.'””> Halbuki Mevlana insanin asagilarin asagisina
dondiiriilmesinin kendi elinde oldugunu, yani isterse o kendi irade ve istegi ile ala-y1
illiyyine yiikselebilecegini veya esfel-i safiline diisebilecegini vurgulmaktadir. insan
Allah’a kul olarak yasarsa, yliceler ylicesine yiikselir. Sayet nefsine kul ve kole
seklinde hayatin1 siirdiiriirse asagilarin asagisina diisecegi muhakkaktir. Jung da
olgunlagmamis insan1 bireysel, kendini gerceklestirmis, yani insan-1 kdmil derecesine
ulagmis insani ise, birey olarak adlandirmaktadir. Bireysel insan, nefs-i emmarenin
emri altinda olan insan, birey insani ise, kendi 6zgiin kisiliginin farkinda olmasiyla ve
biling disim1 kabullenisiyle, tiim canlilarla, hatta inorganik madde ve evrenle
kardesligini gerceklestirmis insan olarak tanimlayarak,'®'® sanki tasavviftaki insan-1
kamilin 6zelleklerini bildirmektedir.

Gergekten insan, Ust kutupta bulunan iyi, giizel ve kamil ile, alt kutupta
bulunan kétii, ¢irkin ve noksanin ¢atisma ve didismesine sahne olan komplike bir
varliktir. Iste insan, tekamiiliinii bu zidlarin ¢atismasina borglu olan bir varliktir.

Mevlana bdyle ideal bir mahiyete sahip insam1 daha anlasilir tarzda
anlatabilmek icin, masiva aleminden sectigi bir takim tesbih ve metaforlara
bagvurarak, insan-1 kdmil olmayanlari ham meyveye benzetir. Ve sdyle der: Nasil ki
meyveler tam olgunlasmadikca koparilip evlere saraylara gotiiriilmez, aga¢ dallarinda
birakilir. Iste insan da, olgunlasmadig1 siirece aga¢ dallarina benzeyen diinyaya ve
hayata simsik1 yapisip, onu birakmaz.

Ey kerem sahibi dinleyiciler; malumunuz olsun ki, bu diinya bir agaca benzer.
Bizde onun iistiinde tam olgunlagsmamis meyveler gibiyiz.

Ham meyveler agacin dallarina iyice tutunurlar. Ciinkii hamlik mertebesinde
iken meyve koske ve saraya layik degildir.

Meyve yetisip, tatlilasip olgunlasinca dallar: gevsek tutar.

1913 Mesnevi, c. I11., 1005 vd./ Batili bilim adamlarindan iinlii psikolog Erch Fromm da s6yle demektedir: Endiistri
cag1 basladigindan beri insanlar, herkes bolluk ve konfor iginde yasarsa, bireyin sikintisiz bir mutluluk
duygusuna kapilacaklarini saniyorlardi. Ama gelinen nokta bu bakis agisinin dogru olmadigimi ortaya
koymaktadir. O halde insaninmutlu ve huzurlu olabilmesi bir ¢ok disiiniiriinde dile getirdigi gibi “sahip
olmak” degil “olmak” tir. Bu konuda Meister Eckhart s6yle diyor; ‘Ruhsal zenginlik ve giicliiliige erismenin
tek caresi, hi¢ bir seye sahip olmammak, kendini agik ve “bos” yapmak, yani gergek benlige giden yolun
oniinii kapatmamaktir.” (bkz. Erch Fromm, Sahip olmak ya da Olmamak, ¢ev.: Aydin Aritan, Aritan Yay.
Istanbul 1997, ss. 7-44.)

1014 Rurtibi, Ahkam, c. XX., ss. 114-16; Bursevi, Ruhu’l-Beyén, c. X., s. 96.

1015 Bkz. Taberd, Camiu’l-Beyan, c. XXX., s5.238-49; Begavi, Tefsir, c. IV., s. 504; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c.V.,
ss. 465-66; Beydavi, Tefsir, c.V., ss.507-8; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IV., s. 528

1016 Frieda, Fordham, Jung Psikolojisinin Anahatlar1, Say Yay., Istanbul 2001, s. 97.
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O ikbal ve saadetten agiz tatlaninca insana diinya miilkii soguk gelir.
Diinya dalina siki siki sarilmak ve bir seyde taassup gostermek hamliktir.

Ey salik; sen boyle oldukga, isin kan igmek- yani zahmet ve mesakkat
cekmekten- ibarettir."”"”

Gorildigu gibi Mevlana, agacin dallarimi diinyaya, meyvelerini ise insana
benzetmektedir. Nasil ki; olgunlasmamis meyveler agacin dallarina siki, siki yapisip
ayrilmazlar, iste insanda bu meyve gibi tam olmamuis, yani insan-1 kamil derecesine
ulagamamigsa diinyaya siki, sikiya sarilip onu hi¢ birakmak istemez. Fakat ne zaman
ki meyve gibi olgunlasir, yani nefs-i mutmainne makamina yiikselirse, artik o agacin
dallar1 mesabesinde olan diinyaya karsi ilgisiz davranir, biitiin varlipiyla kendini
masukuna diker onun atesi ile yanar tutusur. Iste bu makamda kendisine su hitap gelir.
“Ey huzura eren nefis! Hosnut etmis ve hosnut edilmis olarak Rabb’ine don. Sec¢kin
kullarim arasina karis ve cennetime gir!”'*'®

Mevlana, bir baska yerde mahlukatin, melekler, hayvanlar ve insanlar olmak
lizere lice ayrildigini, birincilerin tamamen ulvi, ikincilerin ise siifll alemlere ait
olduklarimi, birincilerin, ikincilerin makamimdan ikincilerin ise birincilerin
durumundan haberdar olmadiklarini, insanlarin ise her iki alemden haberdar
olduklarini soyle izah etmektedir:

Allah’in mahlukati ii¢ tiirlii olmak tizere yarattigi hadiste varid olmugtur.

Mahlukattan bir takimi,; akil ilim ve comertlikten ibarettir. Bunlar melektir.
Allah’a secde etmekten bagka bir sey bilmez.

Onun unsurunda hirs, heva ve heves yoktur. O nur-1 mutlaktir ve Allah’in
askiyla yasar.

Diger bir takim, ilimsizdir... hayvan gibi ot yer ve semirirler.

Onlar, ahirdan ve ottan baska bir sey gérmezler. Kotiiliikten de gafildirler,
yiicelikten ve iyilikten de...

Mahlukatin Jiciincii kismi ise Ademogullaridir, insanlardwr. Bunlar yar
yaratilislart bakimindan melektirler, yari yaratilislart bakimindan da esektirler.

Insan yarisi ile siifliyyete, yarist ile de akil ve ulviyyete maildir.

[k iki kisum- yani meleklerle hayvanlar- zitlarla ugrasmaktan, savastan uzak;
rahat ve huzur igindedirler. Fakat ti¢iincii kisim- yani insanlar- ise, iki muhalif haslet-
yani akil ve sehvet- ile ¢carpismaktan azap i¢indedirler. 1019

Yukaridaki ifadelerden de anlasildigi gibi Mevlana insan1 fizik alemle
metafizik alem arasina yerlestiriyor ve insanda her iki yoniin bulundugunu belirtiyor.
Insanin fizik lemle irtibatli yonii onun hayvanlk yéniidiir. Gidast sehveti ve arzulart
bu yonii ile tatmin olur. Insanin gergek yonii, 6zii veya insanlik cephesi ise, onun
manevi yoniinii olusturuyor ve onu metafizik alemle irtibatliyor, bu ise, onun meleklik
yoniini olusturuyor. Gidasi ise ilim, hikmet, Allah’in cemali ve asktir.

Basta Darwin olmak iizere baz1 Batili bilim adamlar1 insani, hayvanin gelismis
bir tiirii olarak kabul etmektedirler. Batili olan Max Scheler ve Erich Fromm gibi

1017 Mesnevi, ¢. I11., 1298 vd.
1018 Fecr, 27-30.
1019 Mesnevi, ¢. IV., 1518vd
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diistintirler, bu goriisiin temelinden sakat oldugunu ileri siirerek insanin mahiyet
olarak farkl1 bir varlik oldugunu savunmuslardir.'**°

Unlii varoluscu Karl Jaspers de bu konuda, insan psiko-fizik olarak, hayvan
tiirlerinden biridir. Ama o hayvan gibi sorgusuz sualsiz, sadece biyolojik bir varlik
olarak yasayamaz. Hatta o melekler karsisinda da seckindir'®*!, diyerek Mevlana’nin
goriislerini paylasmaktadir.

Gergekten insan biyolojik yoniiyle hayvanla ortaktir. Fakat insami diger
hayvanlardan ayiran gercek, onun benligidir. Mutasavviflar buna insani ruh
demektedirler. Insan bu ruhuyla hayvanm hi¢ ayak atamadigi alemler ve giiclerle
irtibat halindedir.

Mevlana, ayrica insanoglunun bu imtihan diinyasinda ii¢c grupta
toplanabilecegini sdyle dile getirmektedir:

Bu insan guruhu da imtihan icin ii¢c kisma ayrimislardr. Insan seklinde
olmakla beraber ayri, ayri ii¢ kistmdir.

Iclerinden bir guruh daima istigrak halindedir. Ve Isa gibi, meleklere dahil
olmuslardir.

Onlarin sureti Adem, manasi Cebrdil, yani melektir. Onlar, gazaptan, hevd ve
hevesten, ilim namina bir takim dedikodudan kurtulmuslardir.

Riyazatten, ziihdden, manevi miicdhededen de halas olmuslar; sanki (Beni
Adem) den viiciide gelmemiglerdir.

Diger bir kisim eseklere dahildir ki onlar, gazap ile sehvetten ibarettir.

Onlarda Cebrdil’ik- yani melekiyyet- vasfi vardi. Lakin o haslet biiyiik, onlarin
ise havsalasi dar oldugu i¢in o haslet, o havsalaya sigmadi ve gitti.

Cansiz olan bir sahis oliidiir, canit dnsiz olanda ancak esek olur.

Bir canda o (dn) dedigin cevher bulunmazsa o can, bayag: ve asagidir. Bu
sozii Sufi soylemistir ve haktir.

O yoldaki insan, son deminde ziyade can ¢ekisir. Ciinkii diinyada ince igler
yapnugtir.

Onun oriip, dokudugu hile ve seytanlik, diger hayvanlardan zuhura gelmez.

Altin elbiseler dokur, denizin dibinden inciler ¢cikarir.

Hendese ilminin inceliklerini, niiciim ilmini, felsefe ilimlerini en ince taraflar
ile bilir.

Ctinkii onun, ancak bu diinya ile alakasi vardwr; yedinci kat goge ¢ikmaga yolu

yoktur.

Biitiin bu bilgileri ve maharetin ciimlesi ahir bina etmek- yani diinyayr imar
etmek- vasitasidir ki, ahirda, sigir ve deve gibi hayvanlarin muhafazasi icindir.

Hayvanlarin bir kag giinliik yasayisini temine yarayan bu ilim ve hiinerlere o
budalalar (Rumiiz) derler.

1020 Brich Fromm, insandaki Yikiciligin Kokenleri, ss. 289-94; Oztiirk, Kur’an ve Siinnet Gore Tasavvuf, ss. 69-

70.
121 Jaspers, Kleine Schule des Philosophischen Denkens, Ziirich 1985, s. 57; Cigek, Hasan, Karl Jaspers’in Siyaset
Anlayist, s. 101.
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Hakk yolu ve onun menzillerinin ilmini goniil sahibi olan arif ve onun
miinevver kalbi bilir.

Cendb-1 Hakk, akil ile sehvetten miirekkep latif bir canli yaratti, onu (Ilm-i
nafi) ile iilfet ettirdi.

Sureti insan, fakat sireti hayvan olanlar i¢in ‘Ke’l-en’dm= Hayvan gibi
adini verdi. Ciinkii uyanikligin uyku ile, ne miinasebeti vardir.

21022

Hayvani ruh sahiplerinde ancak uyku bulunur. Bu nevi insanlarda aksine
duygular vardir.

Uyanikhik geldi de hayvani, uyku kalmadi mi, hislerinin evvelce aksi ve aykiri
oldugunu levhten okur.

Uykuya dalan kisinin, uyandigi zaman, uykuda iken riiyada gordiiklerinin
aksini gérmesi gibi...

Oyle hayvan siretli insan, hayvanlardan daha asagidir. Onu terk et, ihtildt
eyleme ve Hz. Ibrahim gibi ‘Ld tihibbii’l-afilin= Kaybolanlar: sevmem’ de.

Clinkii, hayvani ruha sahip olan kiginin, huylarim degistirmeye ve nefsi ile
cihad etmeye, adilikten kurtulmaga istidadi vardi ama, o istidad fevt etti.

Halbuki, hayvanda miicahedeye ve huylarint degistirmeye istidadi ve kabiliyeti
olmadigi icin, hayvanlikta kalmasindaki mazereti agikardir.

Hayvanhikta kalmis insanmin, hakikat rehberi olan istidadi gittikten sonra,
hangi giday1 yese, o gida esek beyni olur ve onu sersemletir.

Zihin agikligr ve uyaniklik verdigi soylenilen ‘Belddiir’- Hindistan’da bir
vemig, yahut onun agact imis- yiyecek olsa afyon yerine gecer, onun kalb illeti ve
akilsizlig artar.

Ucgiincii bir kisim kaldy ki o kisma dahil olanlar, yar: hayvan, yart insandr.

Bu kisimdaki insanlarin evveli, yani insaniyyeti, ahiri, yani hayvaniyeti ile
gece giindiiz carpigmakta ve ¢ekismektedir. 1023

Goriildigi gibi Mevlana mahlukati melek, hayvan ve insan olmak tizere iig
grupta toplamus. Uglincii grubu meydana getiren insan tiiriinii ise kendi arasinda ii¢
kategoride incelemistir. Birinci grupta olan insanlarin, Hz. s (a.) gibi meleklik vasfi
agir basan, siirekli istigrak halinde yasayanlar, onlarin sireten insan, sireten ise
melekler alemine mensupturlar. Bunlarin ilme, riyazate ve miicahedeye ihtiyaclari
kalmamistir. Kanatimizce bu insanlar tasavvufta ozel bir yer isgal eden insan-1
kamillerdir. ikinci grubu olusturan insanlar ise, esekler gibi, gazap ve sehvet sifatlari
kendilerine hakim olanlardir. Bunlarda ilk basta meleklik sifat1 vardi, fakat bu temiz
haslet, onlarin pis havsalalarinda yer bulamayip cekip girmistir. Bunlar, her ne kadar
zahiren insan goziikseler de, diinyevi islerde basarili hatta micid olsalar da, biitiin
bilgi ve ilgileri bu siifli hayat ve diinyayla ilgili oldugu i¢in degersiz ve hatta bu
insanlar, Kur’an’m ifadesi ile “ Hayvan gibi hatta onlardan bile asagidadirlar.”'%**
Ciinkii hayvanlarda miicahede etme kabiliyetleri olmadig1 i¢in o makamda kalmalari
onlar i¢in kinanacak bir durum degildir. Halbuki insan, bizzat o sifatlarla miicahede

1022

13

Su ayete isaret edilmektedir. “... Inkar edenler ise (diinyada) zevklenirler, hayvanlarm yedigi gibi yerler.
Onlarn yeri atestir.” Muhammed, 12.

1023 Mesnevi, ¢. IV., 1526 vd.

1924 A’raf, 179.
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etmek ve gercek benligini ortaya c¢ikarmakla emrolunmustur. Fakat o siirekli ahira
benzeyen diinyanin, pesinde kosup durmustur. Kanaatimizce Mevlana’ nin bu grupta,
ozelliklerini siraladig1 insanlar, kafirleri olusturmaktadir. Son ve ii¢lincii grupta ele
aldig1 ve fazla iizerinde durmadigi insanlar ise, hayvanlik sifati ile meleklik sifatinin
siirekli ¢catisma halinde bulunanlardir. Bu da kanatimizce nefs-i levvame mertebesinde
bulunan mii’min insanlardir. Mevlana ikinci grupta olanlarla dostluk kurmamamizi, -
Hz. ibrdhim gibi- onlarla karsilastigimizda “Ben kaybolanlar1 sevmem”'*** dememizi
tavsiye etmektedir. Cilinkii onlar ve bu diinyada sahip olduklar1 hersey fanidir.

Fihi Ma Fih’de ayni fikri su sekilde ele almaktadir: insanin ii¢ hali vardur.
Birincisi, insan Allah’in etrafinda dolasmaz, kadin, erkek, mal, ¢ocuk, tas, toprak
cesidinden her seye hizmet eder, tapinir. Allah’a ibadet etmez. ikinci halde, o insanda
bir bilgi marifet hasil olunca Allah’tan baskasina hizmet etmez. Ugiincii halde ise, bu
ikinci halden uzaklasip susar, ne “Allah’in hizmetini yerine getiriyorum”der, ne de
“getirmiyorum.” Her iki mertebenin disina ¢ikmis olur. 1026

Mevlana’nin konu ile ilgili isarette bulundugu diger bir ayetin manas1 sdyledir:

c-“Andolsun biz, /fdemog'ullarma cok ikram ettik; onlar: karada ve denizde
(hayvanlar ve tasitlar iizerinde ) tasidik. Onlar giizel riziklarla besledik ve onlari
yarattiklarimizin bir cogundan iistiin kildik.”’ 027

Bu ayette, insan1 degerli bir mahlik yapan sebeplerden bir digerinin de Allah
(c.)’)m onu tekrim etmesi olduguna dikkat cekilerek, en gilizel bir bigimde
kivamlandirilmis olan insanin, ayn1 zamanda Allah (c.) tarafindan iistiin bir varlik
olarak yaratilmis ve diger varliklardan iistlin kilinmis oldugu haber verilmektedir.

Miifessirler bu ayet-i kerimenin tefsirinde, daha ¢ok insanin maddi
tistiinliigiine vurgu yapip onu izah etmeye calismislardir.'®*® Halbuki Mevlana, yine
insanin manevi yoniinii gézoniline almis ve bu ayeti de o acidan tefsir ederek soyle
demistir:

Seni tavuk, kanadi altinda dady gibi yetistirmis ise de, sen kaz yumurtasisin.

Senin anan hakikat deryasimin kazidir. Dadin topraga mensup ve kuruluga
baghdr.

Kalbindeki denize olan meyil ve o tabiat sana anandan gelmistir.

Kuruluga meyil ise dadindandir. Dadyyr birak ki onun reyi kotiidiir.

Eger dad seni sudan korkutursa sen korkma ve deniz cihetine kos.

Sen kaz gibi hem kuruda, hem yasta, yani; hem karada, hem de denizde yasaya
bilirsin. Tavuk gibi kokmusg kiimesli degilsin.

Sen Hakk’in ‘Ve leked kerremnd beni ddem= Biz, Ademogullarim miikerrem
kildik.” Nimetinden nimetlenmis bir sahissin ki hem karada hem de denizde
gezebilirsin.

1925 En’am, 76.

1026 Bihi Ma Fih, 5.30.

1027 fsra, 70

1028 Bkz.; Taberi, Cami’w’l-Beyan, c. VIIL, s. 115; Razi, Tefsiru’l-Kebir, ¢.XXI., 5.10 vd.; Kurtubi, Tefsir-i
Kurtubi, ¢.X., ss. 190-91.
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Ki Kur’an’da: Ve hamelndhiim fi’l-berri ve’l-behri= Onlart karada ve
denizde (Hayvanlar ve tasitlar iizerinde) tasidik.” Buyurulmugstur. Sende kara gibi
olan tabiat aleminden, deniz gibi olan ruh alemine kos.

Meleklerin kara tarafina, yani tabiat cihetine yolu yoktur. Hayvan cinside
denizden, yani; ruh aleminden agah degildir.

Ey insan! Sen cisim itibariyle hayvan cinsindensin, ruh itibariyle de
melektensin ki hem yer, hem de gékte yiiriiyebilirsin.'"*

Mevlana yine ¢esitli benzetme ve metaforlarla insani ele almakta, onun hem
fizik hem de metéfizik alemlerde bulunmaya kabiliyetli bir varlik oldugu i¢in hem
karada hem de denizde yasaya bilen kaza tesbih etmektedir. insan tabiatim da tavuga
benzeterek soyle demektedir: Ey insan tabiatin seni denize girmekten, yani hakikat
deryasina dalmaktan korkutursa sakin onu dinleme, ¢iinkii o karaya mensup
oldugundan denizden bi haberdir, sen hakikat denizine dogru kos. Yine ayette gecen
karay siifll alem denizi ise ulvi alem olarak tefsir etmekte, meleklerin bu siifli alemle
iliskilerinin olmadigini, hayvanlarin ise ulvi alemden habersiz olduklarini, halbuki
insanin ise bu iki alemi kendisinde cem ettigini ve bu nedenle onlarin da siirekli
insanda miicadele halinde bulunduklarini, hangisi baskin gelirse o 6zelligin ona hakim
oldugunu dile getirmektedir.

Yine bu ayet-i kerimeye Mesnevi’nin bir bagka yerinde isarette bulunarak
insanin deger ve onemini sdyle aciklamaktadir:

Basinda “Biz insanlart keremlendirdik” taci var. Boynuna “Biz sana kevser
< .7 1030 s
irmagini verdik gerdanligi asimus.

Insan cevherdir, bu goklerse ona araz. Asil olan insandwr, gayrisi fer dir.

Akil, fikir ve tedbirler sana kul kole olmug; oyle ise sende kendini ucuza
harcama!

Sana hizmet biitiin mevcudata vaciptir. Sen bir cevhersin, araza minnetin
olmamali Sen kitaplardan ilim ariyorsun, eyvahlar olsun! Tadi helvadan umuyorsun,
yvaziklar olsun!

Halbuki sen, bir damlaya gizlenmis bir ilim ummanisin. Teninde biitiin bir
alem gizli.

Sarap, sema veya cimd nedir ki, sen onlardan bir zevk, bir fayda bekliyorsun?

Giines hi¢ zerreden borg ister mi? Ziihre, hi¢ sarap kiipiinden bir kadeh sarap
diler mi?

Sen keyfiyetsiz bir cansin, eyvahlar ki keyfiyete hapsolmussun. Yaziklar ki
giineg bir ukde de mahpus kalmig!""’

Bu beyitlerle Mevlana, insanin bdyle bir yiliksek o6zelligi ve Oneminin
varligindan dolay1r onu biitiin mahlukatin efendisi ve bas taci olarak nitelendirir.

192 Mesnevi, c. 11, 3804 vd.

1930 By ciimle ile Kevser Siresine isaret edilmektedir ki Medli sdyledir: “ (Ya Muhammed!) Biz sana kevseri
verdik. Onun i¢in Rabb’ine kullauk et ve kurban kes. Asil sonu kesik olan, siiphesiz seni kotiileyendir.”
Kevser, 1-3.

10831 Mesnevi, ¢.V., 3584 vd.
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Nitekim Seyh Galib de bu fikirleri ¢agristiran iinlii dizesinde soyle demektedir:
“Hosca bak zatina kim ziibde-i lemsin sen.”'**?

Cagdas Islam diisiiniirlerinden Seyyid Hiiseyin Nasr ise insan1 yorumlarken
benzer bir yorumla sdyle demektedir: “Islam’a gore, insanmn bu diinyada
goriinmesindeki maksad, esyanin bilgisini kazanmak, olgun insan (insan-1 kamil);
ilahi isimlerin ve sifatlarin yansidigi ayna olmaktir. Kovulusundan 6nce Cennettedir,
kadim insandir. Kovulusuyla bu halini kaybetmistir; ama kendini tiimiiyle bilebilecegi
bir kainatin merkezinde buldugu i¢in eski haline de donebilir ve eskisi gibi olgun
insan (insan-1 kamil) olabilir. Bu ylizden hayatin kendisine sagladigi firsati
degerlendirebilirse, kozmozun da yardimiyla onu terk edebilir... Insanin tabiata
hikkmetme hakkina sahip olmasi, {lahi Surette yaratilmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Gokyiiziine baskaldirmasindan degil...”'"**Fakat Mevlana, o
insanin da buna gore davranmasini ve bu istiin dereceye layik olmasini ister. Bu
diisiinceyi Divan-1 Kebir’inde soyle dile getirmektedir:

Islere bulanmis tencere gibi tutma¢ pesindesin, nerede, “‘kerremnd” sirrina
mezhar olusundan dogan ululuk, nerede padisah¢a himmet, gayret?'"*

Mevland’ya gore insanin “kerramna” sirrina mazhar olmasinin sebebi onun
irade sahibi olmasindan dolayidir. Bu diisiinceyi soyle ifade etmektedir:

Ciinkii Ademoglu iradesinden dolayi “kerremnd” swrina erdi. Fakat
insanlarin yarist bal arisi, yarisi yilan oldu.

Adem eviadimin miiminleri, bal aris1 gibi, bal madeni oldular; kafirleri ise,
yilan gibi zehir menbar.'"’

Jaspers de Mevlana gibi insanin varolusunun farkinda olmasini, 6zgiirliigiiniin
bilincine varmas, iradeli olmasi, karar verebilmesi seklinde a¢iklamaktadir.'*®

Mevlana, insanlarin ruhlar1 ile Rabb’in ruhu arasinda keyfiyeti bizce mechil
olan bir birliktelik oldugunu, bunu ancak ruhun hakikatine vakif olanlarin
anlayacagini vurgulamakta ve delil olarak da su ayet-i kerimeyi zikretmektedir:

“ (Habibim) Attigin zaman sen atmadin, ancak Allah attn.”""’

Ndsin Rabb’i ile nasin ruhu arasinda keyfiyetsiz ve kiyasa gelmez bir birlesme
vardir.

Lakin ben nds dedim, nesnds'®® demedim. Hatta nds demekten maksadim:
ruhun hakikatini bilenlerden baskas: degildir.

1032 Tanpiar, Ahmed Hamdi, 19°uncu Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, Istanbul 1988, s. 25.

1033 Seyyid Hiiseyin Nasr, insan ve Tabiat, ¢ev.: Nabi Avci, Agag Yayncilik, Istanbul 1991, s. 91.

1034 Mevlana, Divan-1 Kebir, c.IL, s. 246.

135 Mesnevi, c.II1.,3313 vd. Bu 4yetle ilgili Mevlana’mn ogl Sultan Veled Maarif’inde sdyle demektedir:
“Kendisinde bir hazine gizli bulunan bu insan, bunu géremediginden Allah’in kendisine nasil bir lutiif ve
ihsanda bulundugunu nereden bilebilir? Insan Allah’m bir usturlabidir. Fakat bu usturlabtan anlayan bir
miineccim (miirsid) lazimdir. Evet, bakkal ve bir manav diikkanin da usturlap bulunabilir, ama bakkal bundan
ne anlar. Sebzecinin ne isine yarar? Bundan ancak bir miineccim faydalanabilir. Iste bir usturlap, felegin
(uzaym ve yildizlarin) hallerini nasil bir ayna gibi gosteriyorsa “Biz hakikaten Adem ogullarim
sereflendirdik” ayeti geregince insanin viicudu da Hakk’in bir usturlabidir. Allah onu kendisi ile bilici ve
gbriicli yapmistir. Insan bu pis ten usturlabiyla, benzersiz olan Allah’n cemalini ve tecelliyatini her an goriir.
Bu ayna Allah’in cemalinden bir hali degildir. Bir insan annesinden dogar dogmaz goziinii bu diinyaya agar.
Gece giindiiz bu alemin, yrin, gégiin ve biitiin yaratiklarin durumunu gériir. Bunun gibi bir veli de, (kalb)
goziinii act1g1 vakitte daima Allah’t temasd eder. Ondan basgka bir sey gormez. Allah herkesren iyi bilir.”
Sultan Veled, Maérif, ss. 344-45.

Cicek, Hasan, Karl jaspers’in Siyaset Anlayist, s. 110.

1037 Enfal,17./ Bu ayetin daha genis tefsiri i¢in ¢alismamizin “vahdet- i viiclid” kismina bkz.

1036
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Nas: insan demektir. Insan ise goz bebegidir. Oyle goz bebegi gibi aziz bir
mahluk nerede? Ey sdlik; sen, insanin basini bir an olsun gérmemissindir.

‘O topragi sen atmadin, ancak Allah atti.” dyetini okumussun ama, cisim ve
clizlerde kalmigsin.

Ey budala herif; Siileyman peygamber i¢in miilkiinii feda eden Belkis gibi, sen
de cisim iilkeni terk et.""”

13

Bu son beyit ile su ayet-i kerimeye isaret edilmektedir. “ ona ‘Koske gir!’
dendi. Melike onu goriince derin bir su sandi ve etegini ¢ekti. Siilleyman: ‘Bu,
billurdan yapilmis, seffaf bir zemindir.” dedi. Melike dedi ki: ‘Rabb’im! Ben
gercekten kendime yazik etmisim. Siileyman’in maiyyetinde alemlerin Rabb’i olan
Allah’a teslim oldum.”'®° Mevlana bu ayete isaret ederek salike, su tavsiyede
bulunmaktadir:

Sayet, insanlarin ruhlar1 ile Rabblerinin ruhlar1 arasinda nasil bir birliktelik
oldugunu anlamak istersen sende Belkis gibi zamanin Siileyman’i olan miirsid-i
kamilin huzurunda, varligin1 ve benligini terk eyle, o zaman bu sirra vakif olabilirsin.
Iste 0o zaman gozbebegi vasfim kazanan bir varlik olursun. Yani insan-1 kamil
derecesine yiikselirsin. Zaten insan-1 kamil, Hakk’in aynasidir. Allah biitiin isim ve
sifatlarin1 onda goriir. Insan Allah’in emanet yeri oldugu halde kadrini bilmemekte,
Hind atlas1 oldugu halde kendini ¢ok ucuza satmaktadir.

Jasper de varolusunun farkinda olmayan insanlar1 kitle ve yigin igerisinde
amagsiz, inangsiz dolasan ve o kalabaligin icerisinde kendini yapa yalniz hisseden bir
grup olarak nitlendirmektedir.'®' Bu nedenle insan, kendini tammali, 6ziinii bilip
degerini idrak etmsi gerekir.

Mevlana’nin bu konu ile ilgili isaret ettigi diger bir ayetin Meali de sOyledir:

d-“ Gormedin mi Allah nasil bir misal getirdi? Giizel bir sozii: kokii (yerde)

sabit, dallar: gokte olan giizel bir agaca (benzetti). #1042

Miifessirler bu ayette zikredilen “Giizel s6zii” kelime-i sehadet olarak tefsir
etmekteler. Ayrica, Kur’an okumak, tesbih etmek, Allah’a hamdetmek, bagislanma
talebinde bulunmak, tevbe etmek, Islam’a ¢agirmak ve bunlara benzer her tiirlii hak,
adalet, iyilik ve giizellik ifade eden sozlerin de ayette gecen “Glizel s6z” sinifina
girecegini beyan etmislerdir. “Giizel agaci” ise hurma agaci olarak tefsir
etmislerdir.'**

Mevlana ise bu ayet-i kerimeyi sdyle yorumlamaktadir:

“Insamin swrri —yani Ilm-i Iléhideki ayam sabitesi'®- agacin kékii gibidir.
Agag yapraklari o sert ve saglam kokten siirer.

1038 Nesnas: Bazi viicut dzellikleri itibariyle insana benzeyen hayvanlara denir. Bunlar goril, sempaze, orangaton
gibi bir kistm maymun cinslerini kapsamaktadir. Yarist insan tipli ve tek ayakli olup sigrayarak yiiriiyen,
efsanevi hayvanlar da bu isimle anilmistir. Bkz. Fetit Develioglu, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Liigat,
17.Bs., Aydin Kitabevi Yay., Ankara 2000, s.824.

1039 Mesnevi, ¢. IV., 777 vd.

1040 Neml, 44.

1041 Cigek, Hasan, ag.e., s. 106.

1% Tbrahim, 24.

1043 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XIIL, ss.211-13; Begavi, Tefsir, c. IIL, ss. 32-3; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. IIL,
ss. 106-7; Beydavi, Tefsir, c.III., ss.346-47; Tbn-i Kesir, Tefsir, c.IL, ss. 531-32; Kurtiibi, Ahkam, c. IX., ss.
359-62; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XXIIL, ss. 214-15

1044 A°yan-1 Sabite: Isim ve sifatlarm ilahi ilimdeki suretlerine denir. Yine goriilen alemdeki seyler, miisahhas
varlik alemine gelmeden 6nce, Allah’in ilahi Zatinda kuvve halinde ve gelecekteki olusunun ideleri olarak
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Yaprakiar, koke layik bir surette yetigir. Yani; kok, ne agaci ise yapraklar: da
o agacin olur.- Nefisler ve akillarda béyledir. Onlarda ayan-i sabitelerine tabidirler.

Vefa agaclarinin felekte oyle meyveleri vardwr ki onlarin kokii sabit, dallar
semddadir.”™”

Bu ayette gecen “giizel kelime” yi Mevlana, ahdine vefa, yani elest bezminde
vermis oldugu sdze sadik olan insanlarin zikir ve tesbihatlar1 olarak yorumluyor. Iste
insanlar da agaclara benzerler ki hi¢cbir aga¢, tohumunun aksine bir dal budak
bitirmedigi gibi, insanda Allah (c.) nin ilm-i ezelisi ile levh-i mahfuzda kaydetmis
oldugu kader-i ilahiye aykir1 bir sekilde hareket edemez. Yani ayan-i sabitesi ne ise
diinyada o sekilde hareket eder. “Topraga ne zaman giil tohumu ektinde diken bitti.”
So6zii ile bu incelige isaret edilmistir.

17.1. Misak

Misak, Arapga orjinli bir kelime olup, sézlesme, andlasma, yemin, peyman,
ahid'**® gibi manalara gelmektedir. Tasavvufi literatiirde ise, seyhin huzurunda orada
bulunanlarin sehadetiyle salikin s6z vermesidir.'*’

Ciineyd-i Bagdadi’ye gore tevhidin en yiliksek mertebesine, Misak ve Fena
iizerine basilarak cikilabilir. Insan baslangicta tanrisal varliga sahipti. Bedensel varlik
halinde goriildiigli bu alemde, eger tevhidi tam gergeklestirebilirse o, yine eski halini
elde edebilir. Yani sonu evveline doner, bedensel varliga biiriinmeden 6nceki hayatini
tekrar elde eder.'**®

Mevland’nin konu ile ilgili isarette bulundugu ve ¢ok detayli olarak
yorumladigi ayetin Meali soyledir:

“Hani Rabb’in, Adem ogullarindan, bellerindeki ziirriyetlerini alip da,
onlart kendi nefislerine sahit tutarak: ‘Ben sizin Rabb’iniz degil miyim? (dedi),
Onlar da, Beld (evet) Rabb’imizsin, sahid olduk.’ Dediler. (Bu) kiyamet giinii; *
Bizim bundan haberimiz yoktu’, dememeniz icindi.”’ 049

Miifessirler bu ayetin tefsiri hakkinda muhtelif goriisler ileri stirmiislerdir.
Bazilar1 misak alma olayimin gergek degil, mecazen oldugunu, aslinda Allah Teéala’nin
afaki ve enfiisi deliller ortaya koyarak, kendilerinde yarattigi kabiliyet dolayisiyla
Rubibiyetini tanimaya muktedir kilinmalari, bir bakima sahit tutulmalari olarak
degerlendirilmistir.'® Ehl-i siinnet miifessirlerinin ¢ogunlugu ise mecazen degil,
hakikaten vuku buldugunu ileri siirmiisler, fakat onlar da bu misak olaymin ne zaman
ve nerede oldugu hususunda farkli goriisler ileri slirmiislerdir. Genel goriise gore, bu
misak ve mukavelenin baglangici, yani icap kismi, ziirriyetin baba sulbiinden ¢ikip
ana rahmine diismesi ani, yani tamamlanmasi, kabul kismi da ruhun ifiirtilmasi
zamani olarak kabul etmis ve bulugu da bu mukavelenin icras1 zamani olarak kabul
etmislerdir. Her ferdin insani kisiligi, hukuki ehliyeti bu misadk ile, bu taahhiit

kendisi ile ilgili bilgisiyle ayni olan ezeli bilgisinin muhtevasinda bulunmasina denir. Bkz. Ciircani, Ta’rifat,
s. 30; Suad el-Hakim, el-Mu’cemu’s-Sifi, ss. 831-839; Cebecioglu, a.g.e., s. 125.

1% Mesnevi, c. .I11., 4430 vd.

1% fbn Menzir, Lisan, ¢.X., s. 379.

1047 Safer Baba, s. 187.

1048 Ates, Stileyman, Ciineyd-i Bagdadi ve Mektuplari, Istanbul 1970, s. 88.

1049 Araf, 172.

1050 Zemahgerl, Kessaf, c.Il., s.129; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.IIL., s. 266.
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zamaninda baglar ve biiliguna kadar devameder. Biiligundan sonra da vazife ve
miikellefiyet tevecciih eder. '

Simdi Mevlana’nin goriislerini aktaralim:

Her an, Allah’tan, ‘Elestii birabbikiim’, yani; ‘Ben sizin Rabb’iniz degil
miyim?’ hitabi gelir de, cevherler ve arazlar var olur.

Eger o cevherlerden, o arazlardan (zahiren) ‘Bela= Evet’ cevabi zuhur
etmiyorsa da, onlarin yokluktan viicuda gelmeleri, hakikatte beld demeleridir.”"’

Bu misralarla Mevlana su goriisii dile getirmektedir; Hakk Teala,
bedenlerimizi yaratmadan ¢ok zaman 6nce ruhlarimizi yaratmis ve onlara “Ben sizin
Rabb’iniz degil miyim?” diye sormus, onlarda “Belad” yani, “Evet Rabb’imizsin, sahit
olduk” demiglerdir. Ve bu sz alma isi de ayette de belirtildigi gibi insanlarin ahirette,
“Senin bizim Rabb’imiz oldugundan haberimiz yoktu” dememeleri i¢in olmustur.
Mevland’nin da ifade ettigi gibi sdyet diinyaya gelen cevher ve arazlardan “Beld”
cevabr zuhur etmese de, hakikatte onlarin yokluktan viicuda gelmeyi kabul etmeleri
“Bela” manasina gelmektedir. Bu suna benzer; Efendinin hizmetkarina bana bir su
verir misin? Demesi, onunda suyu getirmesi, efendinin efendiligine, hizmetkarinda
hizmetkarligina delalet eder. Ciinkii su istemek emir, su getirmek ise emre itaattir.
Emre fiilen itaat ettikten sonra efendinin efendiligini dille itiraf etmeye gerek kalmaz.
O halde Alla Teala’nin “Kiin= OI” emri ile viicuda gelenler, “Elestii birabbikiim= Ben
sizin Rabb’niz degil miyim?” hitabina ma’nen “Bela= Evet” cevabmni vermis
olmaktadirlar. Bu ilahi hitap, sadece mazide vuku bulup bitmemis, bilakis hala devam
edip durmaktadir. Bu yiizdendir ki, cevher olsun araz olsun, hep bu sayede meydana
gelmektedir.

Onun gibi, “Elestii birabbikiim” hitabini zevki, kiyamete kadar her mii’minin
kalbinde vardir.

Ruhlara béyle hitap edilmesi ve mii’'minlerin kalbinde o hitabin zevklerinin
devam etmesi, onlarin beldlara, Hakkin emir ve nehiylerine itiraz etmemeleri
icindi.""

Yine Mevlana’ya gore bizlerin bu diinya koridorunda bulunusumuz, “Elestii
birabbikiim” ve “Bela” davalarina sahitlik etmek i¢indir:

Biz kaza-i ilahi kadisimin dehlizin de, Elestii birabbikiim ve Beld davasi icin
bulunuyoruz.

‘Elest’ dleminde ‘Beld’ demistin. Buradaki soziimiiz ve igimiz imtihan icin,
suhiid ve beyandir.

()

Ey sahid!. Senden beklenen sehadeti ifa etmeyince bu koridordan nasil
kurtulursun?

Bir an evvel sehadette bulunmak senin icin kardwr. Inadi birak da kurtul ve
kosarak git. Kisa bir isi kendi hakkinda uzatma.

Ister yiizyilda, ister bir anda, bu emaneti eda ederek, kendini halds et. 1054

1951 Bkz. ibn Kesir, Tefsir, c. IL, s. 263-65; Kurtubi, Camiu’l-Ahkamu’l-Kur’an, c. IIL., s. 316-19; Beydavi, Tefsir,
c.III., ss. 71-3; Alisi, Ruhu’l-Meéni, c. IX., ss.185 -95; Elmali’li, Hak Dini Kur’an Dili, c.III., ss. 2323-34.

1052 Mesnevi, ¢.1, 2193-94.

1053 Mesnevi, ¢.I11, 2354- 55.
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Hasili elest ikliminin kadrini bilesin diye diinya hayati ahiretin oniine
gecmistir.

Fakat, buradan kurtulup oraya vardin mi ebediyet siikiirhanesinde, yani
sermediyetin tatl aleminde siikreder durursun.

Orada dersin ki, diinvada iken toprak elemis, faydasiz seylerle mesgul olmus
ve bu pak mukaddes alemden ka¢ip durmusum.

Keske, ecelim bundan evvel olsaydi da, orada iken ¢ektigim 6liim korkusu,
daha az olsaydi.""

Demek ki insan oglunun diinyaya gonderilis amaglarindan birisi de “Kala
Bela” da vermis oldugu soziin gercek olup olmadiginin belgelenmesidir. Diger bir
sebep ise insanlarin “Elest meclisinin kiymetini bilmek ve oraya vuslatin hasretini
kalbinin derinliklerinde hissetmeleridir.

Simdi bu ayetle ilgili Mevlana’nin diger eserlerinde nasil degerlendirildigine
bir géz atalim:

Mevlana, ruhlarin “Kala Bela” da verdikleri sdzleri bu diinyada hatirlamalarini
sOyle bir 6rnek vererek izah etmeye calisir:

Kafirlerin iilkelerinden miisliiman vilayetlere koleler getirip satarlar. Bu
kolelerin bazisi bes, bazis1 on veya onbes yaslarindadir. Kiigiik bir ¢ocukken getirilip
satilir ve miisliimanlarin arasinda uzun bir siire kalinca artik kendi iilkelerini ve oraya
ait bilgiler kafalarinda kalmaz. Getirilen kolelerden yasi biraz daha biiyiik olanlar ise
az bir sey hatirlarlar. Fakat yasini basim1 almig biiyiiklerden ise, iilkesi ve oranin
bilgileri hi¢ kafasindan silinmez hepsini hatirlar. Iste ruhlar da o alemde Allah’in
huzurunda boyle idiler. Kafirlerin ruhlar1 6rnekte gegen kole cocuklar gibi higbir sey
hatirlamazlar. Mii’minler ise, biraz daha biiyiik gelen koleler gibi o misak ile ilgili
biraz bir seyler hatirlarlar. Nebiler ve velilerin ruhlari ise aynen yash koleler gibi o an
gdziiniin 6niinden kaybolmaz misak siirekli hatirlarmdadir.”'%%

Ey devlet (rGh), o taht1, gérkemli hayati hatirliyor musun? Ruhlar aleminde
miserref oldugun o essiz padisahi yad ediyor musun? Ey kanatlari ¢irpinan otag ve ey
saltanat ¢adir1! Seni hirpalayip duran, seni halden hale sokan riizgar1 hatirliyor
musun?'*’

Elest aleminden goniilleri mest olarak getirilenlerin canlari, yokluktan ask
perest olarak gelmistir. Onlar canlarinin basina, goniillerinden ayak bastilar da
dertlerle dolu bir an elde ettiler.'*®

Bizi ezel harabatina getirdiler. Ko6tii huylu inat¢1 olanlariysa, savasip
cedellesmeye getirdiler. Bizim savasip cedellesmemiz yok. Bizi siitle bal gibi kardilar
da getirdiler.'™’

Bizim hirkamiz, O’nun “elest” kumasindandir. Gonliimiizii saz gibi, O’nun
. .. 1
eline vermisiz..."*"

1954 Mesnevi, c. V, 175 vd.

1055 Mesnevi, ¢.V, 605 vd.

1956 Fihi Ma Fih, ss.109-10.

1957 Mevlana, Rubailer, c.I, 678
1058 Mevlana, a.g.e., c.I, 727.
1059 Mevlana, a.g.e., cl, 728
190 Mevlana, a.g.e., I1., 1449.
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Ahmet er-Rufai de, benzer sekilde musiki ve raksin, semavi, meleki, kudsi ve
ulvi bir mensee sahip oldugunu ve sifinin zikir esnasinda “elest” bezmini hatirlamasi
sonucu raks ettigini sdyler. %!

“Elest bezminde” “Beld” y1 can u goniilden diyenler ayni cevherden
olduklarini Mevlana su rubaisinde Soyle dile getirmektedir:

Goniil her kimin yaninda ise, o bizim dilberimizdir. O simsek nereden parlar,
hangi yonden ¢ikarsa, o bizim cevherimizdir. Ustiinde Allah’in “Ben sizin Rabb’iniz
degil miyim?” sorusuna kars1 “Evet” diyen her ruhun sevgi ve heyecanini tasiyan her
mana altim hangi madende olursa olsun, o bizim altinimizdandir.'**

Mevlana Divan’nin’da ise, bu misaktan sonra diinyaya gelisimizin
sebeplerinden birisinin de orada verdigimiz sozde durup durmayacagimizin
anlasilmasi i¢in oldugunu vurgulamaktadir:

“Allah Rabb’iniz degil miyim?” dedi de, canlar “Bela= Evet” dediler. O bela
demenin dogrulugunu belirtmek icin Allah bir bela (imtihan) yoludur actr iste.’"”

Gozsiizlerin (nasipsizlerin) yanhslarla dolu sozlerini duydun mu? Hig
unutmadigin “Elest” demindeki sozlere dal, kulagin o sozleri duysun (hatirlasin),
onlarla neselensin. 1064

Bir kimse ben “Elest bezminde” verdigim “Bela=Evet” cevabim
hatirlamiyorum, derse. Mevlana bu soruya soyle cevap vermektedir:

Gonliinde senin “Rabb’iniz degil miyim?” sorusuna, “evet” yazisi var; o
: : o 1065
yaziyl inkar etme, iste yazin, iste ikrarin.

“Elest” dalgas1 geldi, beden gemisi diiziildii-kosuldu, derken gemi kirildi mi
bulusma goriisme ¢agidir artik. 1066

Mevlana Arapg¢a da olumsuz sorulara “evet” anlaminda kullanilan “Bela”
kelimesini Tiirk¢e’de kullanilan “Bela ve musibet” anlaminda kullanarak, kala
belanin cevabi olan “Bela=Evet” demenin, belaya sabr etmek olacagini su misrasi ile
sOyle dile getirmektedir:

Rabbiniz, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dedi. “Bela=FEvet” dedin. Sen:
Bela demenin siikrii nedir, bilir misin? Bela ¢cekmektir.

Evet demenin sirri nedir? Yani yokluk, mekansizlik daleminin kapt halkasin
calp duruyorum, demektir.

Ter temiz ol, tamamiyla toprak kesil de topraginda otlar bitsin.

Ot gibi kupkuru bir hale geldin mi giizelce yan, yan da yanisindan isiklar
belirsin.

Yana yana kiile déndiin mii, kiiliin kimya kesilir.""’

1061 Bk7. er-Rufal, Ahmed, Biirhanu’l-Miieyyed Tercemesi, Istanbul 1303, ss. 51-52/ Ayrica Sema ve Musiki,
konusunda detayl bilgi i¢in bkz. Yazici, Tahsin, “Mevlan3a Devrinde Sema” Sarkiyat Mecmuasi, Say1 V., 1964,
ss. 135—159; Uludag, Siileyman, Islam Acisindan Misiki ve Sema, Uludag Yay. Bursa 1992. Mevlana ise bu
konuda s6yle demektedir: Ista bu yiizden sema (misiki), asiklarm gidasidir. Onda vuslati tahayyiil imkan1 vardir.
Bkz. Mesnevi, c. IV., 747 / 755.

192 Mevlana, Rubiler, c.I, 174.

1963 Mevlana, Divan-1 Kebir, c.IV, 144.

1064 Mevlana, ag, e., 1V, 124.

1065 Mevlana, a.g.e., c.IV, 405.

1066 Mevlana, a.g.e., c.IV,316.
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Insanin bu misaki hatirlaya bilmesi ancak seyr ii siilik denen bir egitimle
miimkiindiir. Ancak bu sayede gercek hiirriyete kavusabilir. Kisaca ifede edecek
olursak bu ayrilik, ancak insanin cehdiyle sona erer. Cehd olmadan ne diinya, ne de
ahiret, tek basina bu ayrilifa son vermez. Cilinkii kendini gerceklestiremeyen ruhlar
ahirette dahi bu vuslattan mahrum birakilirlar. O halde biz, bu ayrilifimiz1 ancak
diinyada seyr {i siilik denen egitimle bulusmaya doniistiirebiliriz. Bu egitim, bizi bir
damla gibi tekrar ummana kavusturur.

Sonug¢ olarak sunu soyleyebiliriz; fert ve toplumlar Allah’a yaklastirici
tasavvufi bir egitimle gercek saadeti bulacak, nefis ve seytana esir olduklari siirece de
huzur ve sukunlarim yitireceklerdir. Bu bir yaradilis kanunudur. Kur’an’in ifadesi ile
“stinnetullah” dir. Ve bu silinnetullah1 Allah’1in diginda hig bir gii¢ degistiremez.

17.2. Firar

Firar, arapca bir kelime olup kagmak manasina gelen mastar bir kelimedir.'*®

Firar tasavvufta bir mertebedir. Tasavvufi manasi, halktan Hakk’a kagmaktir. Bunun
iic mertebesi vardir. Birincisi avamin firari; cehaletten ilme, tenbellikten say ve amele
kagcmak, ikincisi Havassin firari; haberden suhuda, yani, isitmekten gérmeye kagmak,
ticlinciisii ise Ehassu’l-Havassin firari; Hakk’tan baska her seyden hatta suhuddan da
kagmaktir.'°” Bunun i¢in atalarimiz: “Agaca dayanma kurur, duvara dayanma yikilir,
insana dayanma 6liir, dayan kul Allah’a dayan™'"” demislerdir.

Firar kelimesi Kur’an-1 Kerim’de istikaklar1 ile birlikte onbir yerde
geemektedir. Hemen hemen hepsi de sozlikk manasi olan “kagmak” manasinda
kullanilmugtir.'*”!

Mevlana bu konuda isaret ettigi ayet-i kerimenin Meéli soyledir:

“ (Rasaliim! De ki:) O halde Allah’a kacin. Ciinkii ben, size O’nun
tarafindan (gonderilmis) apacik bir uyaricyyim.”"”

Miifessirler bu ayetteki “Allah’a kacin” emrini, giinahlardan tevbe ederek
O’na itaata kacin, seytana itaattan Rahman’a itaata kac¢in, cehaletten ilme, veya
masivadan Allah’a ka¢in gibi ¢esitli sekillerde tefsir etmislerdir. Yine “firar”
kelimesinin ~secilmesinin hikmeti kaynaklarda sOyle yorumlanir. Insanlarin
arkalarinda, kagmalar1 gereken bir cezanin varligina dikkat ¢ekmek i¢indir.'"”?

Mevlana, diinyada her seyin, hem yiyen hem de yenilen oldugunu, yalniz
Allah’mn, doyuran ama kendisinin yemeye ihtiyact olmadigini, ¢esitli metaforlarla izah
ettikten sonra, O’na firar etmenin 6neminden bahsetmektedir.

Bir kuscagiz, bir kurdu avlamakta iken kedi firsat buldu ve kusu kapt.

1067 Divan-1 Kebir, ¢.V,3.

1068 fbn Manzir, Lisan, c. V., ss. 51-52; ibn er-Rézi, Sihah, s. 208:ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Huseyin,
Mu’cemii’l-Biildan, s. 94.

199 Herevi, Eba Ismail Abdullah bin Muhammed bin Ali el- Enséri, Menazilii’s-Sairin ila Rabbi’l-Alemin, Kahire
1962, s. 15 ; Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, s. 228; Yetik, Erhan, Ismail Ankaravi, s.188; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri sozIiigi, s. 276.

1070 Cebecioglu, a.g.e., ayni yer.

1071 Abdulbaki, Mu’cem, s. 653.

1072 7 ariyat, 50.

1073 Bkz.Taberd, Camiu’l-Beyan, c. XXVIL., s. 9; Begavi, Tefsir, c. IV., 5.234; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. V., s.91;
Beydavi, Tefsir, ¢.V., s.241; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IV., s. 283; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XXVIL, s.18; Bursevi,
¢.VIIL., ss. 279-80.
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Kurdu avlarken kendisini aviayacak olan kediden habersiz bulundugu icin
kurdu yedi ve fakat kediye yenildi.

Hirsiz, kumas aviamak, yani ¢almaktadir, lakin onun hasimlari- yani ¢aldig
seyin sahipleri- zabita memuru ile onun pesindedir.

Hirsizin akli evdeki esya ve kapumn kilidiyle mesgul olmakta, zabita
memuruyla, seher caginda ah edeceginden gafil bulunmaktadir.

O kendi sevdasina, o kadar dalmistir ki kendisini takip edeni unutmustur.
Eger ot, tath su icer, yani sulanirsa bir hayvanin midesi de onu otlar, yer.
O, ot hem yiyen hem yenilendir. Allah’tan bagka biitiin varlik da boyledir.

Allah “sizi doyurur fakat kendi yemez”'""*. O ne yenir ve ne de yer. O, et ve
deri degildir.

Yiyen ve yenilen bir mahluk, pusuda oturan bir yiyiciden nasil emin olabilir?

Yenen seylerin emin olmasi, matemi cezbeder. Ey salik; sen git de yemeyen ve
venilmeyen Allah’in kapisina sigin.

(Yemek ve yenilmek sadece maddi varliklara miinhasir degildir. Nitekim
Mevlana bunu Soyle dile getirir:)

Her hayali baska bir hayal, her fikri baska bir fikir otlar ve yer.

Sen hayal ve fikirden kurtulamazsin, meger uyumus olasin da diigiince
haricine cikabilesin.

Diisiince ari, senin uyuman ise su gibidir. Uyaninca sinekler tekrar bagsina
Ustigur.

Ne kadar hayal arisi, kafasinda ugusur da onu kah bu tarafa, kah o tarafa
ceker.

Bu hayal, yiyicilerin en hafifidir. Digerlerini ise Ziilcelal ve’l-ikram olan Allah
bilir.

Aklimi basina al da bu hasin yiyiciler cemaatinden, * Biz seni hifz ederiz”
demis olan Allah tarafina kag.

Eger Hafiz-1 Hakiki olan Allah tarafina bizzat firar ve O’nun hifzina iltica
edemezsen Hakk in hifzint bulmug ve onun mahfiizu olmus insan-1 kamile kag.

Elini pir-i kamil ve miikemmilden baskasina verme. Zira, Allah o elin destigir
ve hafizi olmustur. Kamil bir akli, aklina arkadas et de o akhin irsadiyla kotii
huyundan vaz geg.

Elini, o kamil akil sahibi miirsidin eline koyunca- yani ona biat edince — biitiin
yiyicilerin elinden kurtulursun.

Allah: “Hakk’w eli onlarin ellerinin distiindedir.”'°” Dedi ya, iste senin elin
de o biat ehlinin eli olur.

. . . . A . . o . . . 1076
Hakim, alim ve habir olan bir pirin eline elini verirsen kurtuldun demektir.

1974 Mevlana bu misra ile su ayet-i kerimeye isarette bulunmaktadir: “De ki: Gokleri ve yeri yoktan var eden,
yedirdigi halde yedirilmeyen Allah’tan baskasint mi dost edineyim? De ki ben Miisliiman olanlarin ilki
olmam emrolundu. Ve sakin Allah’a ortak kosanlardan olma! (denildi.)” En’am, 14.

197 Fetih 10.
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Bu beyitleri ile Mevlana, tasavvufi bir mertebe olan firarin igclinci
mertebesine isarette bulunarak, Allah’a firar etmenin 6nemine dikkatleri ¢ekmekte ve
sOyle demektedir; salik diinyada yenilmekten ve yemekten kurtulmak ve emin olmak
istiyorsa yemeyen ve yenilmeyen Allah’a iltica edip siginmasi gerekir. Eger bizzat
kendisi gercek koruyucu olan Allah’a firar ve iltica edemezse Hakk’in hifzin1 bulmus
ve onun mahfuzu olmus bir insan-1 kamile firar edip onun terbiyesi altina girerek
diinyanin debdebesinden kurtulmasi miimkiindiir.

Firarin 6nemini Seyh Ebu’l-Hasan eg-Sazeli ve Sazeli tarikati mesayihinden
Ebu Muhammed Abdii’s-Selam’in su dualarinda daha iyi anlagilmaktadir. “ Ya Rabbi,
stufiyyeden bazilar1 Senden, kendilerine mahlukatin1 tabi ve musahhar kilman
istediler. Sen de mahlukatini1 onlara tabi ve musahhar kildin. Bunu yaptigindan dolay1
senden razi oldular. Ya Rabbi, ben Senden halki benden nefret ettirmeni ve
kalplerinin benden c¢evrilmesini istiyorum. Ta ki Senden bagka bir melceim ve
mutemedim bulunmasin.”'*"’

Seyhii’l-Ekber Muhyiddin Arabi, su ayet-i kerimeyi “Sizden korkunca da
hemen aranizdan kag¢tim. Sonra Rabbim bana hikmet bahsetti ve beni
peygamberlerden kildi.”'%"® aktardiktan sonra  Halktan kagis, Musa (a.) i¢in risalet,
hiikiim ve hikmet neticesini verdi. Bu halkin serrinden kacan asiklara da Hakk Teala
hilafet ve zevk-i vuslat verir”'*”’ demistir.

Bunun i¢in demislerdir ki; firar, viicudu olmayandan yani halktan, viicudu
baki olana yani Hakk’a kagmaktir. Bir kul safa-y1 kalb ile Allah’a firar etmezse ve
buna mukabil Hakk Teala onu kendi katina cezbetmek isterse, bunun alametleri halkin
o kimseye bugz ve diismanlik gostermeleri seklinde tezahiir eder. Boylece o kimsenin
kalbi halktan sogur ve Hakk’a yonelir. Zira halkla yetinmek ve onlarin arasinda
tatmin bulmak Hakk’tan yiiz ¢evirmeye vesiledir.'® Bu sozler yukarida gecen, Hz.
Musa (a.)’dan bahseden ayet-i kerimnin manasini daha iyi anlamamizi saglamaktadir.

Kisaca ifade edecek olursak, firrin en {ist seviyesi, kulun, diisiincesi de dahil
olmak tizere Allah’tan bagka herseyin kalbinden silinmesidir. Boylece salik,
masivadan kacip kurtulunca, kendi varligin1 Allah’in varliginda kaybeder. Boylece ilk
yaratildig1 andaki safiyetini kazanmig olur. ve bdlece gergek tevhidi gergeklestirmis
olur. Tabii bu ancak tasavvufi bir egitimle gergeklesebilir.

18. Enbiya ve Evliyanmin o6zellikleri

Evliya, vell kelimesinin ¢oguludur. Veli, liigatta, dost, yardim eden, ¢ok
samimi ve sadik, seven, birinin isini iistlenen, himaye eden, yakin malik ve mutasarrif
gibi manalara gelir.'®'

“Ve-le-ye” ve tirevleri Kur’an-1 Kerim’de ikiyliz otuziic yerde
geemektedir. '™

Terim olarak veli, Allah’1n biitiin islerini listlendigi kimse, veya Allah’in taat

ve ibadetini iistlenen kisi.'”® Diger bir tanimi ise; Allah’1 ve O’nun ahkénmum ¢ok iyi

1976 Mesnevi, ¢.V., 724vd.

1977 Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, ss. 227-228; Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. XIV., s. 211.

1078 Suara, 21.

1079 Ankaravi, a.g.e., s.228

1080 Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, s. 228.

1081 Firuzabadi, KAmdsu’l-Muhit, Beyrut 1991, c.IV., 5.583; Ragib, el-Miifredat, s. 823; ibn Manzir, Lisanu’l-
Arab, ¢.XI., s.406 vd.;Tehanevi, Kessafu Istilahati’l- Funin, c.Il., s.1528; Hakim suat, Mu’cem, s.1231.

1082 Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l- Miifehres, ss.764-8.
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bilen, 6grendigi ile amel eden, Allah’in kendilerini miikellef kildig1 islerde tahkike
ulasan ve bundan sonra elde ettiklerinden de fani olup yokluga biiriinen kimseler.'®**
Veli, miimkiin oldugu 6l¢iide Allah’1 ve sifatlarini bilen, taaatlere devam eden,

gilinahlardan kaginan, sehvet ve lezzetlere dalmaktan yiiz ¢eviren kimseye” de
dnir.'%

Siiphesiz Allah’mn en seckin kullar1 nebilerdir. Imam-1 Rabbani Hakk’1
tanimada nebinin yerine sdyle isaret etmektedir: “Niibiivvet nurlarinin teyidi olmadan
bu yiice gayeye ulasmaktan bizim aklimiz uzaktir. Peygamberlerin varhigi vasita
olmadan bu iistiin muameleyi anlamaktan yana fehimlerimiz ne kadar acizdir.”'**
Yine Miiceddid-i Elfi Sani’nin ifadesiyle; veldyet niiblivvetten bir parca olup
niibiivvetin i¢ine derc edilmistir. Niibiivvet ise her manada velayeti icine alir. 1087

Niiblivvet ve velayet konusunda fikirleri ve diislinceleri ¢cok farkli anlasilip,
yanlig yorumlanan ve bu yiizden kiifiirle dahi itham edilen mutasavviflarin basinda
Ibn Arabi gelmektedir. Bu nedenle bu konu ile ilgili goriislerini onun dilinden
aktarmamiz daha isabetli olur kanaatindeyiz.

“Allah erlerinden birisinin ‘Velilik nebilikten {istiindiir. Dedigini veyahut
bdyle bir rivayetin nakledildigini duyarsan bil ki o, ancak bizim sdyledigimiz bu
hakikati amaclamistir. Hatta onlardan birinin ‘Veli, nebi ile rasiilden iistiindiir’
dedigini isitsen de o bu soziiyle tek bir sahsi murat etmistir. Cilinkii o sahsin nebi ve
rastl olmasi dolayisiyla isgal ettigi makamdan veli olmasi yoniinden ele gecirdigi
mertebe daha tam ve kamildir. Yoksa nebiye bagli olan veli, hi¢ bir zaman nebiden
yuksek degildir. Ciinkii tadbi olan kimse tabi bulundugu seyde uydugu kimseyi
gecemez. Eger tabi olan, tabi oldugu kimseyi gegseydi tabi olamazdi.”'**

Goriildiigii gibi bu ifadeleri ile Ibn Arabi, nebilerin sahsinda miindemig
bulunan velilik makaminin yine o peygamberin nebilik makamindan {stiinligii s6z
konusu etmektedir. Yoksa o nebiye tabi olan bir velinin {istiinliigli mevzubahis
degildir. Bu konuda ibn Arabi’nin de fikri alt yapisini olusturan Hakim Tirmizi de,
Niibiivvet- veldyet karsilastirmasi yaparak niibiivvetin velayetten istiinligiinii soyle
dile getirmektedir:

“Niiblivvet, vahiy olarak Allah’tan ayrilan kelamdir. Allah’in nuru niibiivvetle
beraberdir. Dolayisiyla niibiivveti reddeden kiifre girer. Ciinkii niibiivveti reddetmekle
kisi Allah’in kelamin1 reddetmis olur. Velayet ise, Allah’in kelamini, bagka bir yolla,
bir kimseye tevdi etmesidir. Velayet de Allah’tan gelir. Fakat bunu reddeden kéafir
olmaz. Ciinkii bu Allah’in sevgisinden dolayr velinin kalbinde dogan bir
makamdir.”'*®

1083 Kuseyri, Risale, s.359.

1084 Qerrac, el-Luma, s.47.

1085 Tehanevi, Kessaf, I11., s. 1528.

1% fmam-1 Rabbani, Mektibat, c. 1., 259. mektub.

1%7 {mam-1 Rabbani, a.g.e., c.I., 95. mektub.

1038 fbn Arabi, Fuss, c. L., s. 135.

1989 Hakim Tirmizi, Ebd Abdillsh Muhammed, Kitibu Hatmi’l-Evliy4, thk.: Osman Ismail Yahya, Beyrut 1965, s.
166.

Fatih Sultan’m hocasi1 ve Istanbul’'un manevi fatihi Aksemseddin ise sdyle demektedir: velayet ve niibiivvetin
ikiside bir nurdur. O nura, velinin viicidunda tulu’ ederse velyet, nebide tulu’ ederse niibiivvet denir. Ancak
nebiler bu nuru (niibiivveti) agiga ¢ikarmasi farz, velinin ise o nuru agiga ¢ikarmasi yasaklanmistir.” Bkz.
Cebecioglu, Ethem, “Aksemseddin’de bazi Tasavvufi Kavramlar I” AUIFD, Cilt, XLII, Ankara 2001, s. 93-4.

Imam Rabbani, “Velayet niibiivvetten iistiindiir” anlayisinda olanlarmn sekr halinde olduklarmi ifade ederek soyle
der; Hatta bazilarinin bu veldyetle nebinin velayetini kastetmislerdir ki velinin nebiden {istiin olacagi
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Niibiivvet ve veladyet konusunda mutasavviflarin farkli diisiindiiklerini,
bununda her sifinin i¢inde bulundugu makamin farkli olmasindan kaynaklandigini
sOylememiz herhalde yanlis olmasa gerek.

Allah’in terbiye ve siyasetini iislendigi velinin iizerine siirekli nurlar akar, o da
bu durumda kendini unutur, sadece Allah’la karar ve siikiin halinde olur. 1090

Yapilan biitlin bu tanimlarin ortak noktasi, velinin, her ¢esit arzusuna sirt
cevirmis, her yoniiyle Allah’a tevecciih etmis biri oldugudur.

Mevlana’nin bu konuda isarette bulundugu ayetin me’ali soyledir:

a- “ (Habibim) Biz, seni dlemlere ancak rahmet icin

gonderdik. »1091

Miifessirler ayette ifade edilen, Peygamber (s.)’in alemlere rahmet olarak
gonderilmesi konusunda iki goriisiin oldugunu belirtmislerdir. Birinci goriise gore,
Hz. Peygamber (s.)’in sadece mii’minler i¢in rahmet oldugu, digeri ise mii’'min, kafir
ayirmaksizin biitiin varliklar i¢in rahmet oldugu seklindedir. Ancak bu ikinci goriise
gore, mi’minler ic¢in iki cihanda rahmet olacagi, kafirler i¢in ise sadece bu
diinyadadir. Bu sekilde diger iimmetlerin basina gelen cezalar ertelenmis ve onunla
yer yliziinden tamamen yok edilme azabindan, yere batmak, sekillerinin ¢irkin sekilde
degistirilmesi cezasindan kurtulup emin olmalari seklinde tezahiir edecektir.'*

Mevlana bu ayeti soyle tefsir etmektedir:

Cendb-1 Hakk Enbiya ve Evliyayi dlemlere rahmet olmak iizere diinyaya
getirmistir.

Allah’in velileri, halki Hakk’in has dergahina ¢agirirlar, Allah’a da: “Ya
Rabbi bunlart Sen kurtar”, diye dua ederler.

Evliya hazarati bir taraftan halka nasihat da bulunmaya cehd ederler.
Nasihatin tesiri olmayinca da: llahi! Rahmet kapini kapama, diye tazarru da
bulunurlar.

Halkin avaminda ciiz’i merhamet bulunur,. Himmet sahibi olan havas da ise
Rahmet-i kiilliye vardir.

Allah’in ciiz’i rahmetine mazhar olan, Kiill-i Rahmet’e ulasti mi, rahmet
denizi kesilir ve yol gésterici olur."”””

diislincesi ortadan kalksin. Lakin is, hakikatte anlatilanin aksinedir. Ciinkii nebinin niibiivveti velayetinden
daha istiindiir.” Bkz. imam Rabbani, Mektibat, c.I., 108. Mektub.

Bayezid —i Bistami’ye enbiya hakkinda ne dersin sorusuna, “Biz onlar hakkinda hig¢ tasarrufta bulunamayiz. Onlar
hakkinda ne tasavvur edersek edelim, bu tiimiiyle bize ait tasavvurdur” diyerek, cevap vermistir. Bkz.
Hucviri, Kesfii’l-mahcib, s. 358.

190 Hycvird, Kesfu’l-Mahciib, 5.260; Feridiiddin Attar, Tezkiratii’l-Evliya, ter.: Siileyman Uludag, ilim Kiiltiir
yay., Istanbul 1985, 5.574./ ibrahim b. Ethem adamin birine; “Allah dostu bir veli olmay: arzu eder misin?
diye sordu. Adam: “Evet” deyince Ibrahim, “o halde diinya ve ahiretle ilgili higbir seye ragbet etme, kendini
sadece Allah Teala’ya vakfet, sana tevecciih etmesi ve nimetine garketmesi i¢in sen yiiziinii O’na tevcih et”
dedi. Bkz. Kuseyri, Risale, s. 428.

Ma’rGf kerhi de velilerin alameti nedir? seklindeki bir soruya: “ iictiir; diisiinceleri Allah i¢indir; mesguliyetleri
O’nun iledir; kagislart ve ilticalar1 O’nadir” seklinde cevap vermisti. Bkz. Siilem1, Tabakatu’s-stifiyye, s. 90;
Ebl Nuaym, el Isfahani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiya I- X, Kahire 1407/ 1987, c. VIIL., s. 367.

1991 Enbiya, 107.

1992 By ayetin tefsiri ile ilgili genis bilgi icin bkz.; Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XVIL., ss. 105-6; Razi, Tefsiru’l-
Kebir, c. XXI., ss. 85-87; Kurtubi, Camiu’l-Ahkam, c. XL, s. 350; Tbn Kesir, Tefsir, c. IIL., s. 477;Beydavi,
Tefsir, c. IV, s. 111; Begavi, Tefsir, c. III., ss. 271-72; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. V., s. 366; Aldsi, Ruhu’l-
Me’ani, ¢.XVIL, ss. 104-6.

19% Mesnevi, ¢.I11., 1811 vd.
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Demek ki, enbiya ve evliyanin birinci 6zelligi Allah’in biitiin kullarina kars1
merhamet sahibi olmalaridir. Ciinkii onlar Allah’in merhametinde kendi mevhum
varliklar1 yok olmus sadece O’nun merhameti kalmistir. Bunun i¢in Mevlana bu
makama ulasamayan kimsenin kilavuzluk yapamayacagini, sayet yapacak olursa bu
sadece taklitten ibaret olacagini beyan etmektedir. Nitekim Mevlana’nin yakin dostu
Salahaddin Zerkibi de s0yle demektedir: “Allah’in velisi merhamet madenidir; kimde
bu sifat yoksa o, Allah’in velisi olmaz.'® Kur’an’in tamittign Allah’in belirgin
ozelligi rahmet oldugu gibi, O’nun peygamber ve evliyasinin da belirgin niteligi
rahmettir. Hayat ve olus bir rahmet eseridir. ilm-i lediin’de ileri derecede olanlar,
merhamette de en ileri olanlardir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim Hizir (a.)’a Allah tarafindan
hem bir rahmet hem de ilm-i lediin verildigini bildirmektedir.'”* Buda ilm-i lediinle
rahmet arasinda yakin bir irtibat oldugunu gostermektedir.

Mevlana, evliyanin iki guruba ayrildigini, birinin ehl-i dué digerinin ise ehl-i
teslim oldugunu beyan etmektedir. Birinci grupta olanlar musibetlerin def’i i¢in
Allah’a dua ederler. Digerleri ise kaza ve kadere tamamiyla teslimiyet gosterip,
baslarina gelen bela ve musibetin gitmesi i¢in dua etmezler.

Evliyddan ehli-i dua olanlar baskadir ki, onlar bazen dikerler, bazen de
yirtarlar.

Evliydaullahtan baska bir cemaati tanirim ki, agizlar: duadan kapalidir.

O biiyiik zevat Allah’in hiikiimlerine razi olmuslardir. Kazanin def’ini aramak
onlara haram olmustur.

Allah’in has kullar: kazada bir zevk gériirler, hiikm-i kaza’dan kurtulmaya
talep ve dua etmek onlara adetd kiifiir gelir.

Cenab-1 Hakk, onlarin kalbine bir hiisn-i zan vermistir ki bir musibet dolayist
ile matem elbisesi giymezler.'"”’

Acaba nigin bir kisim evliya dua etmeyi terkeder? Bu gelmesi muhtemel boyle
bir soruyu mutasavvimiz daha sonraki beyitlerde sdyle izah etmektedir:

O insan-1 kamil, ma’budunun rizasini gériince giiler. Kazanmin hiikmii ona
seker helvasi gibi gelir.

Cihan, ahlaki ve yaratilisi béyle olan bir kulun emr ve fermanina gore hareket
etmez mi?

O halde: Ilahi bu kazay1 degistir diye nicin dud niyaz etsin.

Kendi oliimii de ona gore helvamin agza verdigi lezzeti verir. Ciinkii Allah
rizast i¢cindir.

Cocuklarinin vefati, o vefali zat i¢in, fakir bir ihtiyara kadayif gibi tatl gelir.
Ovle ise, Allah'in rizasim duada gérmedik¢e neden dud etsin?'”’

Dua etmeyen evliya “Liitfun da hos kahrin da hos” makamina ulastiklarindan,
dua etmeyi bilhassa kaza ve kader konularimin degismesi ile ilgili olani, Allah’in

199 Sahinleri Necmeddin, Hazret-i Musa ile Yiiriimek, s. 67

193 bkz. Kehf, 65.

196 Mesnevi, c.IlI., 1886 vd./ Tasavvuf kitaplarinda velayeti genel olarak Veldyet-i amme ve veldyet-i hisse”
seklinde ikiye ayirdiklarin1 gormekteyiz. Bkz. Hakim Tirmizi, Hatmu’l-evliya, s. 117; Abdurrahman Cami,
Nefahat, ss. 67-68; Giimiishanevi, Camiu’l-Us{l, ss. 215-16; Selvi, dilaver, Kur’an ve Tasavvuf, Siile yay.,
Istanbul 1997, ss. 69-82; Ayni Yazar, Velayet ve Keramet, ss. 42-43.

1997 Mesnevi, c. I11., 1921 vd.
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rizasina aykiri bulduklari i¢in terketmislerdir. Sayet O’nun rizasinin dua etmede
oldugunu anlarlarsa hemen duaya sarilirlar. Ciinkii onlarin tek maksadi, Allah’in
rizasina nail olmaktir. Yani her sey onlarin i¢ aleminde Allah’in rizasina
endekslenmistir. i¢ alemleri o mihver etrafinda sekillenir.

Mevlana, peygamberleri Cendb-1 Hakk’in manevi doktorlar1 olarak
vasiflandirmakta ve onlarla tip doktorlarini mukayese ederek soyle demektedir:

Peygamberler, Sebe ehline demislerdi ki; biz Cenab-1 Hakk’in hekimleri ve
sakirtleriyiz. Sab denizi bizi gériince yarildi ve yol buldu.

O zahir hekimler baskadir. Onlar kalbe nabiz yolundan bakarlar.

Biz ise vasitasiz olarak, nabiz tutmaksizin bakariz. Allah’in vermis oldugu
firaset'" dolayisiyla bizim goriisiimiiz yiiksektir.

O hekimler, gida ve meyve tabibidir ki, ruh-i hayvani onlarin tedavisiyle
kuvvet bulur, yasar.

Biz ise is ve soz hekimleriyiz. Bize ilham eden, Allah’in celdl ve azamet
nurunun aksidir.

Hastaya deriz ki; séyle bir is sana faydalidir. Béyle bir is de zararhidir ki
senin Allah’a giden yolunu keser.

Bizim sézlerimiz gibi bir soz, seni ileri gotiiriiv, onlarin sézii gibi bir séz de
seni yaralar.

O hekimlerin delili hastanin ¢igini yaptigi kabtdwr. Bizim delilimiz ise vahy-i
ilahidir.

Biz peygamberler cemaati, hi¢ kimseden tedavi iicreti istemeyiz. Bizim

W N , . 1099
ticretimiz, noksanlardan dari olan Allah 'tan gelir.

Burada Mevlana, peygamberlerin ruh doktoru olduklarini, onlarin bilgilerinin
Allah’1n celal ve azamet sifatinin nurundan ilham oldugunu, bu nedenle bilgilerinde,
teshis ve tedavilerinde yanilmayacaklarini vurgulamaktadir.

Tip doktoru ile goniil doktoru arasindaki farklar sunlardir:

a.Tip doktoru hastanin idrarimi inceleyerek teshis kor, goniil doktoru
iseAllah’1n kendisine verdigi firasetle,

b.Tip doktoru maddi gida ile tedavi eder, goniil doktoru manevi gida ile,
c.Tip doktoru bedeni hastaliklar1 tedavi eder, goniil doktoru ruhi hastaliklari,

d.T1p doktoru iicretini hastasindan alir, goniil doktoru ise hastasindan hi¢ bir
iicret almaz. Ciinkii o iicretinin Allah tarafindan ahirette eksiksiz 6denecegine inanir.

Mevlana, velinin diger bir 6zelligini de, incitilmeleri sonucunda bir topluma
gazap ederlerse oranin harap olacagini, Kur’an-1 Kerim’de anlatilan gec¢mis
immetlerin basina gelen felaketleri 6rnek gostererek izah etmeye caligir.

Ey kotii sapiklar! Padisahlarin gazabi, yiiz binlerce sehri, alt iist etmistir.

1% Firaset lugatta; “bakmak, nazar etmek, sezmek, istidlal etmek ve i¢e dogmak” gibi manalara gelir. Tasavvuf
istilaht olarak ise, “Allah’in kalbe verdigi ilham sonucu bir bilgiye ulasma, yakini kesfetme ve gaybi
gormedir.” Bkz. Kasani, Istilahat, s. 135; Ciircani, Ta’rifat, s. 213. Nitekim Peygamber (s.) de sdyle
buyurmaktadir: “Miiminin firasetinden sakinin. Ciinkii o Allah’n nuru ile bakar.” Bkz. Tirmizi, Tefsir, 16.

109 Mesnevi, c. I11., 2712vd.
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O gazap dolayisiyla daglarda yiizlerce yarik peyda olur, giines te degirmen
esegi gibi doner durur.

Ricalullahin gazabi, bulutu kurutur, goniil sahiplerinin hiddeti, dlemi harap
eder.

Ey kefensiz ve yikanmamus oliiler! Lut kavminin gehir ve kasabalarini goriin
ki, nasil yere ge¢cmis ve yerlerinde Bahr-1 Liit zuhur etmistir.

Kuslarin en zaifi ebdabil iken, Habeslerin filini, yama kabul etmeyecek sekilde

Gorildigiu gibi, Mevlana bu beyitleri ile enbiya ve evliyanin goniillerini
kirarak davetlerine kars1 gelmenin biiylik felaketlere sebep olacagini ¢esitli ayetlere
isaret ederek beyan etmektedir. Zira onlar kalbi kirik ve mahzunlardir. Allah (c.) bir
kudi hadiste “Ben kalbi kiriklarin yanindayim” buyurur. Onlarin yanindayim demek,
onlarin dualarini ¢abuk kabul ederim, demektir.

Enbiya ve onlara tabi olan evliyanin bir 6zelligi de emirleri halka teblig
etmeleridir. Bunu da yalniz Allah i¢in yaparlar, baska bir gaye ve amag giitmezler.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin gorevleri sdyle ifade edilmektedir:

b- “ Peygamberin iizerinde tebligden baska (hicbir vazife) yoktur. »1101

Bizim, hallkin kabulii ve reddi ile igimiz yoktur. Bizim igimiz Hakk’a teslim ile
onun fermanina teslim olmaktir.

Bize bu kullugu, - yani teblig vazifesini- O emreylemistir. Soylediklerimiz
O ’nun emridir, kendiligimizden degildir.

Bizim hayatimiz O’nun emrini yerine getirmek icindir. Eger “Kumluga ekin
ek!” dese tereddiitsiiz onu ekeriz.!'”

Imam-1 Rabbani de seriata baghigmn oOnemini sdyle dile getirmektedir;
“Ramazan bayraminda yemek yemek yani oru¢ tutmamak seriatin bir emridir. Omiir
boyu orug tutmaktan daha faziletlidir. Cilinkii seriat boyle bir sey emretmemistir. Yine
seriatin emrine uyarak bir parca ip ihsan etmek, insanin kendi nefsinin hesabina gére,
daglar kadar altin harcamaktan daha tistindir.”''??

Demek ki, bu durumda enbiya ve evliyanin en belirgin 6zelliklerinden biri de
Allah’inn emirlerini eksiksiz olarak insanlara teblig etmektir. Onlar bunu yaparken
halkin ne diyecegi veya kabul edip etmeyeceklerini diisiinmezler. Ciinkii onlara bu
gorevi Allah Teala vermistir. Bu yiizden onlarin biitiin gayret ve ¢abasi, O’nun emrini
yerine getirmektir. Zaten Peygamberlerin ve evliyanin ruhuna Allah’tan baska dost
yoktur.

Peygamberlerin yaptiklar: tebligin iicreti Allah’a aittir. Biz peygamberler,
dost ugruna, halk indinde ¢irkin ve diisman yiizlii oluruz.

Biz Cenab-1 Hakk in dergahindan usanmislardan degiliz ki yolun uzakligindan
her yerde durup oturalim.

"% Mesnevi, c. 111, 2829 vd.

"9 Maide, 99.

102 By beyitle su ayete isaret edilmektedir:  (Habibim) de ki; namazim ibadetim, hayatim ve Sliimiim, alemlerin
Rabbi olan Allah igindir ki O’nun seriki ve naziri yoktur. Ve ben boyle emrolundum ve miislimanlarin
ilkiyim.” Bkz. En’am, 162-163.

"% Rabbani, Mektibat, 114. Mektub.
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Yardan ayrilan ve ayrilik zindanina diisen adamin gonlii sogur, boylesi biri
adam usanir, bikar.

Halbuki bizim Yar’imiz, diledigimiz candn her an bizimle beraber, rahmetini
sagip durmakta; canimiz da O ’na siikretmektedir. 1104

Enbiya ve Evliya’dan hi¢ bir sey gizli degildir. Ciinkii onlar Hakk’a
mensuplardir. iste bu nedenle Mevlana séyle demektedir.

Ogul, evliyaullah Hakk’'in ¢ocuklar: gibidir. Gerek hdzir ve gerek gdip
olsunlar onlar Hakk 'tan haberdardirlar.’'”

Enbiyanin teblig gorevlerini yerine getirirken karsilasmis oldukalar sikintilar,
bela ve musibetler onlar1 tembellige sevk etmez. Ciinkii onlar her an Rabb’leri ile
birliktedirler. Tasavvufi bir ifade ile sOyleyecek olursak “halvet der enclimen” hayati
yasamaktadirlar. Yani onlar halk i¢in Hakk’la birliktedirler.

Onlar goriiniiste hakir ve yetim halde bulunurlar. Fakat onlar Allah’in
korumasi altindadirlar. Yine onlar goriiniiste muhtelif gibi goriiniirler, hakikatte onlar
stirekli tevhidi yasayan bir kisi gibidirler. Mevlana bu 6zellikleri su misralari ile dile
getirmektedir:

Cendb-1 Hakk; Veliler binim ¢ocuklarim gibidir; gariptirler, is ve giicten
ayrilmiglardir.  Binaenaleyh benim  terbiyeme ve tevliyetime muhtactirlar,
buyurmugstur.”'"

Veliler, imtihan ve tecriibe icin, hakir ve yetim halde goriiniir ve bulunurlar.
Lakin siwrran ben onlarin yari ve nedimiyim.

Hepsi de benim koruma ve siyanetime arka vermislerdir. Sanki onlar benim
ciizlerimdir.

Sakin, sakin ey insan! Bu aba giyenler benim velilerimdir. Onlari zinhar
incitme! Siretd yiiz binlerce olsalar da hakikatte, bir kisi gibidirler.''"”

Mevlana’nin, enbiya ve evliyanin Allah’in ciizleridir. Diigtincesi insanin aklina
hulul fikrini getirmektedir. Acaba Mevlana huldl fikrine inanir miydi? Iste Mevlana,
bu mukadder soruyu bir bagka yerde velilerin dilinden soyle izah etmektedir:

Ben padisahin cinsi degilim. Boyle bir fikir benden uzak olsun. Lakin onun
tecellisi nuruna haizim.

Evet onunla sekil ve zdt cihetinden cinsiyetimiz yoktur. Fakat esmasina ve
sifatlarina mazhariyetimiz itibariyle manen bir miinasebetimiz vardir mesela, su,
nebat yetistirmekte, topragin bir cihetten cinsidir.

Riizgar atesi iifleyip yakmakta atesin cinsi, sarap da insana nese vermekte
tabiatin cinsi olmustur.

Bizim cinsimiz, sahimizin cinsi gibi degildir. Onun icin bizim bizligimiz
(varhigimiz) O 'nun bizliginde (varliginda) fani olmustur.''"

1% Mesnevi, c. I11., 2944 vd.

195 Mesnevi, c. I11., 79.

1106 By beyitle su dyete isaret olunmaktadir. “ Allah mii’minlerin velisi, hamisi ve muhafizidir. Onlar1 karanliktan
(dalaletten), nura (hidayete) ¢ikarir. Kafirlerin ise velileri putlar ve seytanlardir ki onlar1 nirdan zulmete
gotlirtirler.” Bkz. Bakara, 257.

107 Mesnevi, c. I11. 81 vd.

"% Mesnevi, c. II., 1183vd.
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Demek ki Allah’mn enbiyd ve evliyasi zat itibariyle Allah degillerdir. Fakat
vuslata erip Onun sifatlarina  mazhar olduklart i¢in, O’nun O6zelliklerini
kazanmiglardir. Bu suna benzer su ile toprak zat itibariyle bir degillerdir. Fakat ikisi
de bitkilerin yetismesine katkida bulunduklar i¢in aralarinda manen bir birliktelik
mevcuttur. Iste bu sekilde insan da Allah’in sifatlarina mazhar olursa, yeryiiziinde
O’nun halifesi olma 6zelligine kavusabilir. Allah’in nebi ve velileri onun sifatlar ile
stfatlandiklari i¢in Onun biitiin 6zelliklerini sinirl olarak yansitabilen kimselerdir. Bu
nedenle hilafet sirr1 geregi Allah’in yer yliziinde vekilleri O’nun nebi ve veli
kullaridir.

Allah’in veli kullar1 Kabe’den iistiindiir. Mevlana bu fikrini izah etmek icin
Bayezid-i Bistami ile ilgili bir hikaye anlatir: Bayezid hazretleri adeti oldugu veghile
her sefere ¢iktiginda zamaninin Hizir’in1 arayip bulurdu. Yine bir seferinde, hilal gibi
zayif boylu bir ihtiyar gordii. Onun sozleri Allah adamlarinin yani ricalullahin
sozlerindeki nuraniyet vardi. gozleri a’ma, kalbi giines gibi parlakti. Riiyasinda
Hindistan’1 gérmis fil gibi ¢oskulu bir haldeydi. Bayezid Hazretleri o zatin karsisina
oturdu, halinden sordu. Cok fakir ve evlad-1 iyal sahibi biri oldugunu anladi. O zat ;
Bayezid’e seferinin nereye oldugunu sordu, O’da Ka’be’yi ziyaret amaci ile yola
ciktiginm soyledi. O zat tekrar; yol azig1 olarak yaninda ne bulundurdugunu sordu,
Bayezid de ikiyliz dithem giimiisii oldugunu haber verince, a zat soyle karsilik verdi.
Etrafimda yedi defa tavaf et ve onu Hac tavafindan daha ziyade iyi bil ve o ikiyiiz
dirhemi de benim 6niime birak. Boyle yapmakla kendini Hac etmis ve muradi hasil
olmus bil. Hikayenin bundan sonra ki kism1 Mevlana’nin dilinden sdyle devam eder:

Ruhunun miisahede etmis oldugu Hakk Tedla’ya yemin ederim ki Zdt-1 Bari,
beni Beyt-i Miikerrem’i iizerine tafdil ve intihab etmistir.

Ka’be, Allah’in hane-i birri, yani ziyareti sevabt miicib olan bir beyittir, lakin
benim yaratilisim da Hakk in sir hanesidir.

O (Allah), Ka’be-yi Muazzama’yt Ibrahim ve Ismdil Aleyhimesselama
vaptirdigindan beri, onun igine girmedi. Ancak, benim bu géniil evime O ’ndan
baskas1 girmedi.

Ka’be, Azer oglu Ibrahim’in binasidir. Géniil ise Celil ve Ekber olan Allah’in
nazargahidur.

Mademki beni gordiin, Allah’t gormiis oldun, sidk ve ihlas Ka’besini tavaf
ettin.

Bana hizmet, Allah’a taat ve hamd etmektir. Sakin zan etmeyesin ki Hakk
benden ayridir.

Hakk in nurunu insanda gormiis olmak igin géziinii a¢ ta bana iyice bak.

(Mevlana bu hikmetli sozleri o insan-1 kamilin dilinden aktardiktan sonra
sOyle devam eder):

Bayezid, bu niikteleri kavradi. O sézleri altin kiipe gibi kulagina takti.

Bayezid, o pirin huzurundan, ziyade bir kemal ile memleketine dondii ki
stiliikiinde miintehi iken, intihamin da nihdyetine varmus oldu."""

Enbiya ve evliya hazaratinin Ka’be’den daha iistiin ve Allah’a daha sevgili
oldugu hususunda mutasavviflar ittifak halindedirler. Ciinkii Ka’be mahluk tarafindan

109 Mesnevi, c. I1., 2252vd.
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inga edilmis, Nazargah-1 ilahi olan enbiya ve evliyanin kalbi ise Hakk Teala tarafinda
yaratilmistir. Mevlana’nin da ifade ettigi gibi, Ka’be’ye “Beytullah=Allah’in evi”
denilmekle beraber oras1 Hakk’in oturdugu bir ev degildir. Cilinkii Allah her yerde
hazir ve nazir olmakla beraber, bizim anladigimiz manada Ka’be’nin i¢inde oturmaz.
Halbuki “Yerler gokler beni kusatamadi; fakat miimin, muttaki, temiz ve giinahlardan
cekinen kulumun kalbi beni kusattt.”'"'* hadis-i kudsisi ve “Miimin, Allah indinde,
Kabe’den daha iistiindiir.” Hadis-i Serifi'''' muktezasinca boyle kullarin kalbleri
Allah’1n nazargahi ve tecelligahidir. Ayni sekilde Dervis Yunus der ki:

Ararsan Mevlay kalbinde ara,
Kudiiste, Mekkede, Haccda degildir. 1z

Zaten Mevlana da “Ey miiminler, nerede bulunursaniz bulunun, yiizlerinizi o
(Kabe) tarafa ceviriniz...”''" Aayetinde bildirilen “Ka’be”yi “evliyd” olarak
yorumlamakta ve sdyle demektedir:

Eger uzak kalmigsan hazerdt-1 evliydya uzakta bile olsan kuyruk salla, yani
tevazu ve hiirmet goster ki, Allah, *“ Ey miiminler! Yiizlerinizi o tarafa ¢eviriniz”
buyurmustur.""*

Halbuki ayetin zahir manasi, namaz kilarken yonlimiizii Mescid-i harama
tarafina ¢evirmemizi emretmektedir.''">

Mevland’nin bu konu ile ilgili isaret ettigi diger ayetler ve yorumlart ise
sOyledir:

c- “Bir de gokten, bereketli bir su indirip de onunla, baglar bahgeler ve
bicilecek taneler bitirmekteyiz.”''"®

Bu 4yet manasi dogrultusunda zahiri olarak tefsir edilmistir.'''” Halbuki
Mevlana bu ayetteki, gokten inen miibarek suyu, peygamberlere gelen vahiy ve
evliyaya ihsan olunan ilham ile isarl olarak tefsir ederek, bu ilham ve vahiyle
insanlarin kalblerinde manevi yesillik, bag ve bahgelerin bitirildigini séyle ifade eder:

O halde malumun olsun ki, gokten gelen miibarek su, kalblere olan vahiy ve
dillere gelen dogru ilhamdr.

Biz de bahsi gecen tay gibi dere suyundan icelim, bizi kinayan vesveseciye
bakmayalim ve sozlerine aldirig etmeyelim.

Peygamberin izinde yiiriimek istiyorsan, bu yolda ilerle. Halkin biitiin
kinamalarnt riizgar farzeyle.

Yol katetmis olan enbiyd ve evliyd hazerati, kopeklerin ulumasina kulak
vermemislerdir."!!

10 A clfind, Kesfu’l-Hafa, c.Il., $5.255-56.

" Tirmizi, birr,85; Ibn Méce, Fiten,2

12 Tahirw’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. VII., s.700.

1113 Bakara, 144.

1114 Mesnevi, c.11., 3388.

115 Bkz. Rézi, Tefsiru’l-Kebir, c.IV., ss. 100-13; Kurtubi, C4miu’l-Ahkam, c.II., ss. 107-8; ibn-i Kesir, Tefsir, c.I.,
ss. 198-9.

1116 Kaf, 9.

W7 Bkz. Taber, Camiu’l-Beyan, c¢.XI., s.410; Razi, Tefsiru’l-Kebir, ¢.XXVIIL., ss.135 vd.; Bursevi, Ruhu’l-
Beyan, c.IX., s.108.

118 Mesnevi, c.I11., 4361 vd
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Menakip’ta ayni ayetin tefsiriyle ilgili su agiklamayr bulmaktayiz:
“Kur’an’daki ‘Biz gokten bereketli suyu indirdik’ayetindeki sudan maksat, velilerin
ruhlaridir.  Clinkii o, velilerin cani, sizdeki (manevi) pisliklerin en iyi
yikayicisidir.” '

Gortldigi gibi Mevlana, ayette gegen gokten inen bereketli suyu,
peygamberlere ve velilere inen vahiy, ilham ve onlarin ruhlar1 olarak yorumlamakta
ve saliklere, halkin kinamasina aldiris etmeksizin onlarin yollarma tabi olmalarim
tavsiye etmektedir. Ciinkii tasavvuf yolunda mesafe alanlar, kopeklerin ulumasina
aldirig etmeden yollarina devam eden kimselerdir.

d- Bir de onlari uyanmk zannedersin. Halbuki uykudadirlar. Ve biz onlar
saga sola ¢eviririz... #1120

Mevlana, evliyaullahin enbiya gibi yiice Allah’in hifz ve himayesi altinda, ve
fenafillah makaminda olduklarin1 Ashab-1 Kehf’ten bahseden bu ayetin tefsirinde isari
olarak soyle aciklamaktadir:

Ey inat¢i kimse, evliyd hazarati ayakta iken de, doniip dolasirken de Ashab-i
Kehf gibi uykudadirlar.

Cenab-1 Hakk onlari, tekelliifsiiz ve zahmetsiz, hatta habersiz olarak saga sola
cevirir.

O “Zate’l-yemin= sag yan” nedir? Taat ve ibadattaki ef’al-i hasenedir. O
“Zate’s-simdl= sol yan” nedir? Yemek i¢cmek, gezip dolasmak gibi bedeni
mesguliyettir.

Bu iki is, yani cismdni ve ruhdni hareket, enbiyada da vaki olur. Fakat onlarin
bu hareketinden haberleri yoktur. Onlar siikiit ve hareketlerinde, aks-1 sadaya
benzerler.

Aks-i sada, sana hayir ve serre dair ses isittirse de, dagin ikisinden de haberi

yoktur.''?!

Gorildigi gibi Mevlana bu musralar ile, enbiya ve evliyanin kendi ciizi
iradelerini Allah’in kiilli iradesinde yok ederek fenafillah makamina yiikselmeleri
sebebiyle, bu mertebenin bir geregi olarak, onlarin biitiin islerinin Allah’in hifz ve
himayesi altinda bulundugunu agiklamaktadir.

Miifessirler ise su biligileri aktarmaktadirlar: “Biz onlarn saga sola
ceviririz”''** bunun hikmetini ashab-1 kehfin bedenlerinin uzun zaman kalmak
suretiyle aginmamalarin1 saglamak icindir. Ebl Hureyre bu ¢evirmenin “senede iki
defa” oldugunu sdylerken, Ibn Abbas da, “Topraga degen bedenleri asinmasin diye,
senede bir tek defa dondiiriiliirler. Bu da “Aslre giinli olur” demektedir. Bu sozlere
bazilar1 sasar ve: “Allah Teala onlar1 saga sola c¢evirmeden de bedenlerinin

19 BAAK], Menakip, c.I., s. 230.

'20Kehf, 18.

121 Mesnevi, c.1., 3292 vd. / Bu dyetle ilgili agiklamay1 Ankéravi’nin eserinde daha detayli olarak gérmekteyiz:

‘Tahsebiihiim eykazen ve hiim rukid= Sen onlar1 uyanik zannedersin, halbuki onlar uykudadirlar’ sen o arifleri
gozlerinin agik oluslarindan ve diinyevi islerle, iradi his ve hareketleriyle mesgul olmalarindan, uyanik
zannedersin. Halbuki onlarin, hakikatte masivallahtan haberleri yoktur. Dolayisi uykudadirlar. ‘Ve
nukallibithiim zate’l-yemini ve zate’s-simal= Biz onlar1 saga sola geviririz.” Duruma gore, biz onlari bazen
hayirli ve salih igler yoniine, bazen de diinya ve cismani ihtiyaclar yoniine ceviririz. ‘Ve kelbithiim=
Kopekleri® yani onlarin nefisleri, ‘Basitiin zira‘ayhi= On ayaklarim1 uzatrms’ yani kaliplarim uzatmis, ‘Bi’l-
vasit’ bedenlerini ifna etmislerdir.” Bkz. Ankaravi, Camiu’l-ayat, s.12.

'122 Kehf, 18.
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korunmasima gii¢ yetirir” derler. Miifti Sa’di su sozleri ile cevap verir: “Allah
Teala’nin mutlaka buna da giicii yeter. Fakat cogu kez O, her seye bir sebep
yaratmigtir.”''?

Gorildigii gibi, Mevlana, “Biz onlari saga sola ceviririz”''** ayetinde

bildirilen kimseleri enbiya ve evliya olarak tefisr etmektedir. Enbiya ve evliya
benliklerini Hakk’in benliginde yok ettiklerinden, Allah onlari, aynen Ashab-1 Kehf
gibi saga sola cevirir. Saga cevrilmeleri ibadet ve itaata yani ruh ydniine, sola
cevrilmeleri ise bedeni ihtiyaclar yoniine ydnlendirilmesidir. Mevlana’nin yapmis
oldugu bu isari tefsir diger zahir ehli miifessirlerin yorumundan farkli ve orjinaldir.

e-“ Ey Yiasuf, ey dogru sozlii kisi! (Su riiyanin tabirini bize yap), yedi semiz
inegi, yedi ciliz inek yiyor, ve yedi yesil basag: da diger yedi kuru basak sarmalayip
onlara galip gelmis. Umit ederim ki, (uygun bir yorumunla) insanlara donerim de,
belki kiymetini bilirler.”"'*

Tefsir kitaplarina baktigimizda bu ayetle ilgili su bilgileri gormekteyiz; Ytsuf
(a.) Misir Azizi tarafindan zindana atilmig ve zindanda iken, Misir Kralinin gérdigi
(yukaridaki ayette bahsedilen) bu riiyayi, Kralin arzusu iizerine ona iletirler. Ytsuf
(a.) da bu riiyay1 soyle tabir eder; Yedi bolluk ve bereketli yildan sonra, yedi kurak ve
kitlikyilin gelecegini gostermektedir.''?® Mevlana ise bu ayeti sdyle yorumlamaktadir:

Miswr Azizi gayb goziine kapi agildigindan riiyada:
Yedi semiz ve ¢ok besili 6kiizii, yedi tane zayif okiiziin yedigini gérdii.
O zayif okiizler manen aslan idiler. Yoksa besili 6kiizleri yiyemezlerdi.

Ef°al-i ilahiyyenin zuhuruna vdsita olan bir kdamil de siirette insan goriiniir,
fakat onun derununda insan yiyici bir aslan gizlidir.

O arsalan, miiste’id bir kimseyi hosca yer ve ahlak-1 zemimeden padk bir hale
getirir. Derdi varsa tortusunu siizer, saf bir hale sokar.

O salik muhabbet derdiyle biitiin dertlerden sifa bulur ve ayaginmi Siihd
yildizimin™? iizerine kor."'?*

Goriildiigii gibi Mevlana ayetteki “zayif okiizler” i manen arslan (insan-1
kamil) olarak yorumlamakta besili Okiizleri yemesini ise, bu insan-1 kamillerin
insanlardaki kotii huylart yiyip yok ederek onlar1 kétiiliiklerden temizlemelerine
benzetmektedir.

f- “Rabb’inin kudretine bakmaksizin (fecirle giinesin dogusu arasinda)
golgeyi nasil uzatmaktadir? Dileseydi, O golgeyi devamli ve sabit yapardi. (yani onu

123 Bu ayetin tefsiri ile ilgili genis bilgi igin bkz.; Taberi, Camiu’l-Beyan, c. VIIL, ss. 194-6; Razi, Tefsiru’l-Kebir,
c. XXI., ss. 85-87; Kurtubi, Camiu’l-Ahkam, c. X., ss. 240-42; ibn Kesir, Tefsir, c. IIL., ss. 88-89; Bursevi,
Ruhu’l-Beyan, c. V., ss.87-88.

'124 Kehf, 18.

"2 ysuf, 46.

1126 Bkz. Ibn-i Kesir, Tefsir, c. IL, ss. 497-498; Rézi, Tefsiru’l-Kebir, ¢. XVIIL, ss.117-119; Taberi, Camiu’l-
Beyan, c. VIL., ss.233-235.

127 Siih4: Benatii’n-Na’s-1 sugra denilen kiime yildizlarmm en kiigiik goriinen bir y1ldizinin adidir. Eskiden hiddet-

i basar (Goziin keskinligi) bununla anlasilirdi. Bkz. Pakalin, Osmanli Tarih Deyim ve Terimleri Sozligi, c. IIL., s.

262.

128 Mesnevi, ¢.V., 937 vd./ Mesnevi’nin bir baska yerinde ise sdyle demektedir: Yedi zayif kiiz, yedi seniz 6kiizii
yiyip bitirdi./ yedi kuru ve ise yaramaz basak, yedi taze basagi yedi./ Ey Aziz, (bu) goniil Misr’indaki kithiga
isarettir, Ey padisah, tedbiri terketmek caiz degildir. Bkz. A.g.e., ¢. VL., 2818 vd.
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giinegle gidermezdi.) sonra biz giinesi de o golge iizerine bir delil yaptik. (yani
giinesin varligindan golge bilinir.) ""'*’

Ayette gecen golgeden maksat, gece veye giindiiz vakti cisimlerden meydana
gelen golgedir. Giines ise, diinyamizin uydusu oldugu bilinen yildizdir.''*°

Mevlana ise bu ayeti isari olarak soyle tefsir etmektdir:

Bir kimsenin rehberi Hakk’in gélgesi olursa Allah, onu, hayal ve golgeden
kurtarr.

Hakk’a gergekten kul olan, O’nun golgesidir. O, Allah ile diri, bu dlemde
oliidiir.
Onun etegini bir siipheye diismeden yakala ki, ahir zamamin afetinden

kurtulasin.

“Rabb’in golgeyi nasil uzatmistir” dyetinden velileri tami.. Onlar Hakk
yolunun 15181 oldular.

O vadiye dostsuz, delilsiz gitme. Ibrahim gibi, “Ben batan seyleri sevmem """’

1132
de.

Mevlana, ayete gecen “zill= golge” yi “evliya” olarak tefsir etmekte ve Hakk’a
gercekten kul olanlarin O’nun golgesi oldugunu, ahirzamanin afetlerinden ancak onun
rehberligini se¢enlerin kurtulabileceklerini vurgulamaktadir.

g- “...Evlere kapilarindan girin ve Allah’in emirlerine uygun yasayin/ aykiri
davranmaktan sakinin ki kurtulasiniz,”"'>

Mevlana bu ayeti isari olarak soyle tefsir etmektedir:

Yani deniliyor ki; Orada (diinyada) bir rasul vardir, her ne diliyorsaniz ondan
elde edebilirsiniz

Ey ¢ok kiymetli inciler isteyenler, dyleyse, “Evlere kapilarindan girin.”

Halkayr vurun (zili ¢alin), kapida durun, goékyiizii (gergekler) damina
ulagmaniz igin size (baska) yol yok!

Sizin igin, ihtiyacinizi, bu yoldan (baskasindan) gidermek miimkiin degil, biz
(sizin) toragimizdan olant (bir rasiilii) bu sirra vakif etmigiz.

Hain degilseniz onun huzurunda egilin (itaat edin), kuru bir kamisken o sizi
seker kamist eder.

(Sadece) o rehber, senin topragim yesillendirir. Cebril’in atinin tirnaginin
feyzi gibi...

Cebrail’in atimin ayagi altina, toprak olursan daha yegsillenir, giizellesirsin!

129 Furkan, 45.

130 Blz. Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. XXIV., ss.76-78; ibn-i Kesir Tefsir, c. II., .332; Taberi, camiu’l-Beyan, c. IX.,
$s.393-395.

1131 En’am, 76.

1132 Mesnevi, c.I.,438 vd./ Ankaravi ise bu ayeti su sekilde agiklamaktadir:

“Zill= golge” den maksat kainattir. Bu kainat ise, evliyanin nakislaridir. Ciinkii evliya Allah’in nurunun delilidir..
Bu kainatin evliyanin nakisi olmasi ise su husustandir ki, biitiin mevcudat ‘hakikat-i Muhammediye’nin sureti
ve nakigidir. Golgeyi uzatmaktan maksat ise, bu mevcudatin tenezziilat halinde var olmasidir. Oyle ise esrar-1
Muhammediye’ye mazhar olan her insan-1 kamil, biitiin bu alemin naks1 mesébesinde olur ve Yiice Allah bu
nakislarda diledigi gibi tasarrufta bulunur.” Bkz. Ankaravi, Camiu’l-Ayat, s. 13.

1133 Bakara, 189.
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Can bagislayan yesillikle, o Samiri, buzagi suretini yapti.

Buzagi o yesillikten canlanip ses ¢ikartti ve o ses, diismanlara bir fitne vesilesi
oldu.""*

Mevlana ayette gecen “evlere kapilarindan girin” kismini peygamberlerin
kapilar1” olarak igari bir yorum yaptigin1 goriiyoruz. Yani insanlar, diinyada gercek
hakikatleri ancak Hz. Peygamberin yoluna tabi olup ve izini takip etmek suretiyle
ogrene bilirler. Kisaca ifade edecek olursak, Mevlana, bu beyitleri ile su isari tefsiri
yapmaktadir: Ey insanlar! Allah’t bulmak i¢in onun kapist mesabesinde bulunan
peygamberlerine “Ehlullaha” miiracaat ederek onlarin yollarina tabi olunuz.

Imam- Rabbani de 114. mektubunda Allah Rasulii’niin siinnetine ittiba
etmenin Oonemi lizerinde durarak sOyle der: “Fazilet, Rasuliillah (s.)’in siinneti ile
uyusmaya dayali; meziyet, onun seriat emirlerini yerine getirmeye baghdir... Mesela;
stinnete bu bagllik iizere gerceklesen bir kaylule (giindiiz ortasinda uyumak), bdyle
bir baglilik bulunmamak iizere binlerce geceyi ihya etmekten daha faziletlidir.”''*®

Tefsir kitaplarinda bu ayetin sebeb-i niiziilii olarak soyle denilmektedir:
Cahiliye devrinde Arap miisrikler, hac veya umre i¢in ihrama girdikten sonra evlerine
veya cadirlarina giremezlerdi. Sayet girmek zorunda kalirlarsa, evin arka duvarini,
yahud cadirin arka etegini delerek girerler ve bu hareketlerininde hayir/ 1iyilik
oldugunu zannederlerdi. Hatta bdyle davranmayanlara fasik ve facir gibi sifatlar
takarlardi.'*® Halbuki yukaridaki beyitleri ile Mevlan4, ayette “evlere kapilarindan
girin” emrini peygamberlerin yollarina tabi olun seklinde isari olarak tefsir etmistir.

h- “Ey iman edenler! (Islerinizde, soz ve hiikiimlerinizde) Allah’in ve
Rasiilii’niin oniine ge¢cmeyin. Allah’a saygilt olun, emirlerine uygun yasayin.
Ciinkii Allah (her seyi) hakkyla isitendir, bilendir.”""’

Miifessirler, “Allah ve Rasulii’niin 6niine gegmeyin” emrini, Allah ve Rasulii
hiikkmetmeden, izin vermeden Once hiilkmetmeyiniz veya onlarin hilafina
konusmayiniz, seklinde tefsir etmislerdir.'"®

Mevlana bu ayetle ilgili soyle demektedir:

Madem ki peygamber degilsin, timmet ol! Madem ki padisah degilsin, teba
ctimlesinden ol.

Ariflerin izinde yiirii ve siikiit et. Kendinden bir ihdas edip de zahmet ¢cekme!
Bir miirsid ve muallimin emrine uyarak izinde yiirii ve siikiit et!
Yoksa istidat ve kabiliyetli bile olsan, kamillikten laf etmenin sana zarari olur.

Sirra vdkif bir iistada karsi gelirsen istidat feyzinden uzaklasir, mahrum
kalirsin. '’

3% Mesnevi, ¢.I11., 3349 vd.

'35 Mektibat, 114. Mektub.

1136 Bkz. Réazl, Tefsiru’l-Kebir, ¢. V. ss. 106-8; Kurtubi, Camiu’l-Ahkam, c. IL, ss. 230-31; ibn Kesir, Tefsir, c. L,
ss. 232-33; Allsi, Ruhu’l-Meant, c. 11., ss. 73-74.

137 Hucurat, 1.

38 Bu ayetin tefsiri ile ilgili genis bilgi igin bkz.; Taberi, Camiu’l-Beyén, c. XX VI, ss. 116-7; Razi, Tefsiru’l-
Kebir, c. XXVI., ss. 85-87; Kurtubi, Camiu’l-Ahkam, c. XVI., s. 301-2; Ibn Kesir, Tefsir, c. IV., ss. 206-
7;Beydavi, Tefsir, c. V., s. 211; Begavi, Tefsir, c. IV., ss. 208-9; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. VIIL, ss. 189-90;
Altsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XXVI.,, ss.133-34, 170.

139 Mesnevi, ¢. IV., 3371 vd.
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Gorildigi gibi Mevlana bu ayeti, peygamberlere ve miirsid-i kamillere
uymanin gerekliligine delil getirerek tefsir etmektedir. Mevlana, peygamberlere ve
miirsid-i k@millere uymay1 Onemli goérmektedir. Ciinkii onlarin rehberleri Allah
Teala’dir. Dolayisiyla onlara ittiba edenler Allah’a ittiba etmis olurlar. Mevlana bu
yorumu ile, diger miifessirlerin yapmis oldugu tefsire ilaveten bir de evliyaullaha
ittiba etmenin 6nemini vurgalamistir.

Sonu¢ olarak sunu sodyleye biliriz. Mevlana diger mutasavviflar arasinda
tartisma konusu olan “Veldyet mi niibiivvetten yoksa niibiivvet mi velayetten
iistiindiir” seklinde bir mevzudan bahsetmemektedir. O daha ¢ok biitiin mutasavviflar
arasinda ittifakla kabul edilen 6zelliklerine dikkatleri ¢ekmektedir. Ve bu onemli bir
durustur.

18.1. Vahiy ve ilham

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e (s) Allah tarafindan Cebrail
aracilig1 ve vahiy yolu ile indirilmistir.'"** “Vahy” kelimesi, gizli konusmak,
emretmek, ilham etmek, isaret etmek gibi anlamlara gelmektedir.''*' Tlham ise, bir
isin yapilmasi veya terki icin, Allah tarafindan feyz yolu ile kalbe dogan diisiince ve
kararlardir ki, Allah sectigi kullarina bunu nasip eder.''** ilham delil olarak
kullan1lmaz, ancak sifi, ferdi planda delil olarak kabul eder.

Vahiy kelimesi ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de yetmis sekiz yerde
gecmektedir.!'* {lham kelimesi ise Kuran-1 Kerim’de sadece bir yerde''**
gecmektedir.

Mevlana vahiy konusunda:

Eger can idrakinin tereddiide diismesini istemezsen, gaflet ve ma’siyet
pamugunu kulagina tikama.

Ta ki, Allahin muammalarint anlayasin ve gerek isari, gerek sarihi olan
ihtarlarini kavrayasin.

Neticede kulagin mahall-i vahy olsun. Vahy nedir? Hisse gizli kalan

sozdiir. "'

diyerek, vahyi liigat manasina gore tarifle, ilhama mazhar olmayi, Allah’a kulluk
yaparak insanin kendini temizleyip uyanik olmasina baglamaktadir.

Daha sonra ise, vahyin, sessiz sadasiz ve harfsiz oldugunu, fakat s6z halindeki
durumunun insan zihnine yakinlagtirmak i¢in oldugunu su beyitleri ile belirtir:

Soziin agza gelip soylenilmesi ta’lim ve irsad icindir. Yoksa o soziin (vahiy ve
ilham) kalb ve ruh gibi ayr: bir mecrasi vardir.

O soz, kalplerde ve rithlarda sadasiz ve tekrarsiz bir halde hakikat
glilsenlerine akip gider.

140 o5- Suyiti, el- itkan, c.1, s. 138; Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi,istanbul 1996, s. 149.

141 fbn Manzir, ¢. XV, s.379; Hakim suat, Mu’cem, s.916; ez- Zemahgeri, Esasii’l-Belaga, s. 668; ez- Zerkant,
Menahil, c.l, s.64; Subhi es-Sélih, Mebahis, s.22; Cerrahoglu, Tefsir Usili, s.37; Ali Bulag, Din-
Felsefe/Vahiy-Akil iliskisi, Istanbul 1994, s.42

1142 ibn Manzfr, a.g.e., c.Xll, s.555; Ciircani, Ta’rifét, s. 34; Tehanevi, c. II1., s. 1308; Hafni, Mu’cem, s. 23.

1143 \fuhammed Fuad, Mu’cem, ss. 914-15.

14 Sems 8 “ (Allah) Nefse fiicurunu ve takvasmi ilham etmistir.”; Rastliillah (s.) de bir duasinda: “ Allah’im
senin nezdinden bir rahmet istiyorum ki onunla bana riisdiimii ilham edesin” buyurmustur. Bkz. Tirmizi, Dua

30.
145 Mesnevi, c.1, 1519-1521
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Ilahi! Keldmin harf ve savt olmaksizin sadir oldugu makami ritha géster.''*

Yani vahiy ve ilham’in s6zlere dokiilmesi, onalar1 kalbi ile idrak
edemeyenlerin irsad edilmesi i¢indir. Kendi varolusunun farkinda olan insanlar, diger
bir, ifade ile insan-1 kamiller bu harflere ve seslere ihtiya¢ duymadan da anlayabilirler.
Clinkii onlar ruh makaminda yasamaktadirlar. Ruhun da harf ve savta ihtiyaci yoktur.

Mevlana’ya gore, vahiy, biitiin ilim elde etme yollarindan iistiin ve mutlak
gerceklerin kendisiyle bilindigi bir bilgi kaynagidir. O’na gore vahiy, kainatta aklin
eremeyecegi seyleri bildiren, zahiri hislerden gizli kalan, ilahi s6zdiir.

Bu nedenle:

Vahiyden olmayan soz, hevd ve hevesten ibarettir. Toza topraga benzer,
havada yok olur gider.

Eger bu (soyledigimiz) soz hosuna gitmediyse, dogru bulmadiysan Ve n-
necm’ suresinin baslarindan oku da vaziyeti anla.

Hz. Muhammed (s)’in konugmasi heva ve hevesten degildi, Hakk in hikmet

vahyini'™ ihtivé ediyordu.

Ey Ahmed, madem sende vahiy esas oldu, bu arastirma ve kiyasi cisim ehline

birak.

Haram zariiret halinde helal olur. Vuslat Ka be sindeyken kible aranmaz."*

diyerek, fikihtaki bir kaideyi “ez-ZarGrat tubihu’l-mahzirat=Zaruret halleri, haramlar1
helal yapar.”''* Hatirlatarak, vahiy varken, kiyas ve felsefe ile hareket etmenin,
zaruret hali olmadan, harami irtikab etmek seklinde nitelendirir. Ciinkii vahye veya
ilhama mazhar olan, ilmi, kaynagindan yani Allah Teala’dan alir. Felsefeci ve fakih
ise kendi istidlal ve kiyasina istinad eder.

Mevlana’ya gore vahyin karsisinda higbir s6z ve goriisiin kiymeti yoktur. O bu
kanaatini, “Kur’an okundugu zaman hemen onu dinleyin ve susun! Umulur ki
merhamet edilirsiniz.”'"**4yetinde ki “susun” emrinden hareketle elde etmekte ve

sOyle demektedir:

Kinayanlar da senin dolunayinin niiruna karst kopekler gibidirler. Ulumalart
hi¢bir seyi menetmez.

Bu képekler, “susunuz!” emrine karsi sagirdirlar. Kiskan¢liklarindan
dolunaya haviarlar.'"’!

Bu beyitleri ile Mevlana, vahye kars1 akil ve fikir yiiriitenleri dolunaya karsi
havlayan kdpeklere benzetmekte ve onlarin karsi gelmesiyle, Kur’an’a ve Hz.
Peygamber’in dolunayina higbir zarar ve eksikligin gelmeyecegini vurgulayarak,
ayetteki susun ve dinleyin emrini Allah’in kelamini can u goniilden kabul edin
manasina geldigini kabul etmektedir. Halbuki diger miifessirler, bu ayetin
mii’minlerin namaz esnasinda veya hutbede Kur’an okunurken konusmayip
dinlemelerini emrettigini beyan etmekte ve imam namazda Kur’an okurken cemaatin

1146 Mesnevi, ¢.1, 31955 vd.

47 Su auet-i kerimeye isdret edilmektedir. “ O (Muhammed (s.), arzusuna gore konusmaz. O (nun sozleri,
ilhamdam ve) vahiyle bildirilenden baskas1 degildir. Necm, 3-4.

148 Mesnevi,.c.V1, 4702 vd.

1199 Mes*ad Efendi, Mirat-1 Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, istanbul, 1302, s.17.

130 A’raf 204

15! Mesnevi, ¢.1V,1486 vd
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susup dinlemeleri gerektigine Ebu Hanife ve arkadaslarinin bu ayeti delil
gosterdiklerini bildirmektedirler.''>

Kendisine vahiy gelen bir Peygamberin iimmiligi yani okuma yazma
bilmemesi konusunda ise, farkli bir pencereden bakarak, Fihi Ma Fih’de sunlari
sOyler:

“Mustafa (s)’ya ‘Ummi’ derlerdi. O’nun iimmiligi yaz1 yazmaya ve uliima
muktedir olmamasindan degildi. Onun yazisi, bilgisi ve hikmeti anadan dogma olup,
sonradan kazanilmis olmadigi i¢in ona iimmi derlerdi. Kamer (ay) iizerine yazi
yazan,''> kagit lizerine yaz1 yazmasini nasil bilmez? Diinyada O’nun bilmedigi ne
olabilir?! Ciinkii herkes ondan 6greniyor. Akl-1 ciiz’inin'">* ne vukifu olur ki, akl-1
kiilli’nin ona vukifu olmasin. Sonra diinyada ilk bilgi ve icddlarin akl-1 kiilli’nin eseri
oldugunu, insanlarin icad ve fikirlerinin ise bilinen ve goriilenlerin gelistirilmesidir.
Nitekim Habil’i 6ldiiren Kébil’in onun cesedini gdmme igini Allah’in génderdigi
kargadan 6grenmisti.' ">

Gorildiugu gibi Mevlana, Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmemesini
sonradan ¢alisarak elde edilmemesi olarak kabul etmekte, yoksa bizim anladigimiz
manada hi¢ okuma yazmas1 yoktu demek aklen ve mantiken miimkiin olmadiginm
clinkii her seyin aslinin vahye dayanmakta oldugunu belirtmektedir.

Mevlana, tasavvufta yer alan ilhami da liigat manas1 bakimindan vahiy
oldugunu, ancak 1stilahi bakimdan vahiy olmadigini ifade ederek soyle der:

“Mustafa (s) dan sonra vahiy nazil olmaz derler. Ni¢in olmasin? Olur, ancak
ona vahiy demezler. ‘Mii’min Allah’in nuruyla bakar’'"*° dediklerinin manasi budur.
O Allah’1n nuru ile baktig1 i¢in, her seyi, evveli ve ahiri, gaib ve zahiri goriir. Clinki
bir sey Allah’in nurundan gizli kalablir mi? Esasen boyle olursa, o Allah’in nuru
degildir. Su halde ona her ne kadar “Vahiy” demezlerse de, bu vahy manasidir.'"’

Yukarida zikredilen hadisin tamami soyledir: “Mii’minin firasetinden
sakininiz.¢tlinkii o Allah’1in nuru ile bakar.”''*® Firaset liigatte, bakmak, nazar etmek,
sezmek, istidlal etmek ve ice dogmak gibi manalara gelmektedir. Tasavvufi bir 1stilah
olarak da Allah’in kalbe verdigi ilham sonucu bir bilgiye ulagma, yakini kesfetme ve
gayb1 gormedir.'">’

152 Byy. Begavi, Tefsir, c. II., ss.225-6; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. II., ss. 280-82; ; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.II., ss.
281-82; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.IIl., ss. 292-93/ Elmali’li ise bu ayetin yorumunda mikrofondan veya
radyodan okunan Kur’dn’m kiraat hiikkmii tasiyip tasimadigi konusunu giindeme getirmekte ve kiraat
olamiyacag goriisiinii tercih etmektedir. Bkz. Elmali’li, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV., ss. 2360-62.

153 Mevlana bu sozii ile Hz. Peygamber’in ay1 ikiye bdlmesi mucizesine isdret etmektedir ki, oda Kamer siresi
birinci ayette bildirilmektedir. “ kiydmet yaklast1 ve ay yarildi.”

1134 AKl-1 ciizi: insan akli; Allah’a ibadet ve cennete girmeye vasita olan diisiince, kulluk yapmaya élet olan fikir,
ibadetin yolunu gosteren 1s1k. Bu akla mutasavviflar akl-1 me’as da derler.yani ancak alet ve vasita ile idrak eden
akil manasinadir.

Akl kiill: akl- evvelden sonra gelen bir mertebedir. Akl-1 evvel ise, vahdet mertebesi, Nir-i Muhammedi,
Cebrail, insanm hakikati ars gibi isimlarde verilir. Akl-1 evvel Allah’tan ilk zuhiir eden seydir. Iste akl-1 kiillde,
akl-1 evvele tevdi edilen bilgilerin stretleri zuhur eden akildir. Akl-1 kiill akl-1 evvelin mazharidir. Hz. Adem kiilli
aklin hz. Havva ise kiilli nefsinn stiretidir. Geis Bilgi i¢in bkz. Tehanevi, Kessaf, c. II., s. 1028; Konuk Avni,
Fustisu Hikme Terceme ve Serhi c.I., ss. 35-6; Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIligi, s. 36.

1155 Mevlana, Fihi Ma Fih, ss.219-220/ Mevlana su ayete isaret etmektedir; “Derken Allah, kardesinin cesedini
nasil gdmecegini ona gostermek i¢in yeri eseleyen bir karga gonderdi. (Katil kardes) ‘yazik bana! Su karga
gibi olup da kardesimin cesedini gémmekten aciz mi oldum’ dedi ve ettigine pisman olanlardan oldu.”
(Maide 31)

et-Tirmizi, tefsir, 16.

"7 Mevlana, Fihi Ma Fih, s5.201-202.

1138 Termizi, Ayni hadis.

1159 K agani, Istilahat, s. 294; Ciircani, Ta’rifat, s. 213; Ankaravi, Minh4c, s. 216.

1156
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Ayrica Mevlana bu konu ile ilgili su ayete isaret etmektedir. “Allah bir
insanla ancak vahiy yolu ile veya perde arkasindan konusur. Yahut bir elci
gonderip izniyle ona diledigini vahy eder. O yiicedir, hakimdir. #1160

Allah in sesi, verdy-i hicdbdan olsun, bild hicab ve bild vasita olsun, bir kalbe,
Hazret-i Meryem’in yakasindan iiflemek suretiyle verdigi feyzi, ihsan eder.

O ilham-i Rabbani der ki: ‘Ey fanilikleri, kendilerini deri altinda yok etmis
olanlar, dostun sesi ile ademden (yokluktan) viiciida avdet ediniz.

O ilahi ses, mutlaka Malikii’I-miilk Hazretlerindendir. Bir Abdullah’in, yani
mahlukattan birinin bogazindan ve agzindan zuhur etse bile."'”!

Goriildigii gibi Mevlana, ilhami da vahyin bir ¢esidi oldugunu, onun da vahiy
gibi bilvasita veya bilavasita olacagini hatta bunun higte dnemli olmadigini, ¢iinkii
vasitay1 vasita kilan Allah oldugunu agiklamaktadir. Fakat bir insanin ilham-i I1ahiye
layik olabilmesi i¢in kendi benligini Hakk’1n huzurunda fani kilmasi gerekir, aksi
takdirde bunun miimkiin olamiyacagini vurgular. Mutasaviflar da ilham sonucu
miiminde olusan keskin kavrayisin, yani firasetin isabetli olmasi i¢in, gozii haramdan
korumak, nefsin arzularina uymamak, murakabe yapip kalbini korumak siinnete ittiba
ederek digimt mamur hale getirmek ve helal lokma yemek''®* gerektigi iizerinde
durmuslardir.

Mevlana bir de vesveseye dikkat cekmekte, ilhamla vesvesenin, goniil
pazariin dallar1 oldugunu dile getirerek, ilhamin melekten, vesvesenin ise seytandan
oldugunu soyle ifade etmektedir:

Nitekim vesvese ile Elest deminin vahyi... Her ikisi de duyguyla degil, akilla
anlasilir; fakat aralarinda fark var...

Seytanin vesvesesiyle''”, melek ilhaminn ikisi de goniil pazarinn dallaridr,

her ikisi de kendi metalarini medh ederler.

Eger sen goniil sarrafi isen fikrine geleni anla. Iki fikvin hangisi seytani,
hangisi meleki oldugunu bir esirci gibi ayirt et.

Eger siipheye diiser de bu iki fikri ayirt edemezsen: (Aldatmaca yok) de;
icrasinda acele edip ileri gitme.

Yakinen bil ki bir iste teenni ile davranip acele etmemek Rahman’dandir.
Senin acele edisin ise mel 'tin seytandandir. 1164

Bu durumda salik gonliine gelen seyin ilham m1 yoksa vesvesemi oldugunu
bir anda fark edemiyorsa acele edip hemen hiikiim vermemeli teenni ile hareket
etmelidir. Clinkii acele seytandan teenni ise Rahman’dandir. Zaten basta Imam-1

1% Sara 51.

161 NMesnevi, c. 1., 2006 vd.

162 Rugeyrd, Risale, s. 396; Mekki, Ebii Talib, Ilmu’l-Kulib, thk.: Abdulkadir Ahmed Atd, Kahire trs., s. 21.

16 Vesvese: Kuruntu, iskil gibi manalara gelir. Tasavvufta ise, kotii bir iginyapilip, iyi isin terk edilmesi veya

geciktirilmesi, eksik yapilmasi i¢in seytanin insani kigkirtmasi aklini ¢elmesi, nefsin asagi arzularina uymaya

tesvik etmesi. Insanin icine dort tiirlii diisiince dogar Allah’tan olana Hatir-1 Hakk, melekten olan ilhdm, nefsten
olana hads-i nefs, hevacis, seytandan olana ise vesvese denir. Vesveseyi ilhamdan ayirt etmenin ve bu ikisini bir
birine karistirmamanin yolu helal lokmadir. Genis bilgi i¢in bkz. Kuseyri Risale, s. 43; Uludag, Tasavvuf Terimleri

Sozligi, ss. 522-23.

1164 Nesnevi, c.I11., 3512 vd.; Mevlana tenni ile ilgili delil olarak su ayet-i kerimeye isarette bulunmaktadir: “Allah
gokleri ve yeri alt1 giin icinde yaratti ve sonra Arsi istivd etti.” (Hadid, 4) “Bu arz ve semalar, Cenab-1
Hakk’tan, teenni ile alti1 giinde viiciida geldi./ Yoksa O, yiizlerce arz ve semayi bir anda viiclida getirmeye
kadirdi. Bir sey i¢in “Kiin=01" demekle o sey derhal mevcid olurdu./ Hakk’ i bu teennisi, diledigin bir seyi
yavas, fakat devamli ve saglam bir sekilde yapmay sana 6gretmek i¢indir.” (Ayni eser, c. I1I., 3522 vd.)
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Rabbani ve Abdulvahhab es-Sa’rani olmak iizere bir ¢ok mutasavvif, ilhamin higbir
sekilde helal, haram, farz, vacib gibi dini bir hiikkme mesned teskil edemeyecegini
belirtmislerdir.''®

19. Diinya

Diinya, Arapca bir kelime olup, “yakin olmak™ manasina gelen “diiniiv”
kokiinden tliremistir. “En yakin” anlamindaki “ednd” kelimesinin miiennesidir. Yine
diinya kelimesinin “algak, kotiiliik” manasindaki “dendet” kokiinden geldigi de ileri
stiriilmiistiir.''°® Tasavvufta diinya, Allah’tan alikoyan hersey, imtihan yeri, ahiretin
tarlasi, gecici, fani yer gibi manalara gelmektedir.

Diinya kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de yiiz ondor ayette ge¢mekte, ahiret ve
ahiret hayatinin karsiligi olmak iizere ¢ok defa “yakin hayat” anlmindaki “el-

hayatii’d-diinya” tamlamasindaki hayat kelimesinin sifat1 olarak, bazen de ma’rife
seklinde isim olarak kullanilmistir. ''®’

Ibn Arabi diinyayn, ilahi giizelligi yansitan bir ayna olmasi itibariyle fevkalade
giizeldir''®®, seklinde tanimlamaktadir.

Jaspers, nesneleri barindiran bir alan olarak gordiigii diinya i¢in, “bir kusatan
varliktir”''® der. Kusatan varlik olarak slipesiz bizi de kusatir.

Kuseyri, mutasavviflarin diinyaya kars1 farkli tavirlar alip leh ve aleyhindeki
sozlerini soyle yorumlamaktadir. Isin basinda diinyayr kétiileyen mutasavviflar,
ma’rifet makamina ulasip arif olduklar1 zaman, artik diinyanin leh ve aleyhinde
konugmazlar. Ciinkii bu makamda arifler, diinya gibi, ahireti de Hakk’a vuslata engel
sayarlar. Zahid diinyaya bakisiyla sirke, arif ise, misk koklatir. Zahid diinyay1
girkinlestirir. Arif ise onunla hi¢ ilgilenmez.''”® Mutasavviflarin diinya ile ilgili
cizdikleri genel tabloyu Mevlana’da da goriiriiz.

Mevlana, bu konuda su ayet-i kerimeye isaret etmektedir:

“Muhakkak senin Rabb’in benim. Haydi papuclarint ¢ikar. Ciinkii sen
mukaddes Tuvd vadisindesin.”"'”

Mutasavvimiz bu ayeti soyle tefsir etmektedir:
Allah, a Misd, dedi; yolculugu birak, sopayt at elinden.

O anda Musa akrabayr da gonliinden ¢ikardr atti, konu komsuyu da, bildigi
tamdigi da.

Ayakkabilart ¢ikar emri buydu, bu; yani: a goniil bezeyen, iki diinyayr da
birak.

'1%5 Bkz. Aléisi, Ruhu’l-Meani, c¢. XVL, ss. 17-8.

1166 Razi, Sthah, s. 89; Ibn Manzfr, c. XIL., s. 454.

167 Fuad, Mu’cem, ss.332-35./ Eba Talib Mekki’ye gore diinya, siifli arzularindan aldigi paydan ibarettir. Kotii
arzularindan uzaklagmak anlaminda diinyay1 terk etmek farz, ihtiya¢ fazlasi olan miibah ve mesru
arzularindan yiiz ¢evirmek suretiyle diinyay: terk etmek ise fazilettir. Bkz. Mekki, Katu’l-Kulib, Kahire
1961, c.I., s. 537.

Gazali diinya1, mevcud maddi varliklarla insanin bu maddi varliklara yonelttigi ilgilerinden, onlart kendi hesabina
faydali kilmak igin sarfettigi cabalardan ibaret sayar. Bkz. Gazali, Thya, c.III., s. 194-95.

"% Tbn Arabi, Fiituhat, c.IL, s. 714.

1199 Cigek, Hasan, Karl Jaspers’in siyeset Anlayist, s. 95.

170 Kuseyrd, Riséle, ss. 296-97.

7! Taha, 12.
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Goniil evine ondan baskas: sigmaz peygamberlerin kiskanghgint goniil bilir

1172
ancak.

Bu ayetin sebebi niiziilii olarak su olay anlatilmaktadir. Hz. Musa (a.),
Medyen’den ailesi ile birlikte Misir’a gitmek iizere yola ¢ikti. Karanlik bir gecede
yolunu kaybedip giderken uzakta bir 151k goriir. Hem ailesinin 1sinmas1 hemde yolunu
15181in yardimi ile bulabilmesi i¢in ona dogru gider. Atese yaklasinca onun yesil
agactan c¢ikan beyaz bir nur oldugunu goriir ve sdyle bir ses isitir: “seninle konusan
ben Rabb’inim, ayaklarindaki nalinlarmi ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes Tava
vadisindesin...” ayetteki “ayakkabilarin ¢ikarilmas1” emrini miifessirler su sebeplere
dayandirmaktadirlar: 1-Ayakkabilar1 esek derisinden oldugundan temiz degildir. 2-
Ciplak ayaklarmin miibarek ve mukaddes yerlere temas etmesi i¢in. 3- Mukaddes
yerde ve Allah’mm huzurunda saygi icin cikarilmast.''™ Halbuki Mevlana
“ayakkibilarin ¢ikarilmasi” emrini goniilden diinya ve i¢indekileri hatta iki diinyay1
cikarmak olarak tefsir etmektedir. Bunun sebebi olarakta goniil evine O’ndan (Allah)
bagkasinin sigmayacagini géstermektedir. Benzer yorumlari diger isari tefsirlerde de
gdrmkteyiz.''”* Bu yorumu ile mutasavvifimizin ma’rifet makamina ulasan 4riflerden
oldugunu sdyleyebiliriz.

Mevlana diinyay1r yash bir kadima benzetmekte ve onunla ilgili soyle bir
hikaye anlatmaktadir:

Bir padisahin batin1 ve zahiri m’arifet ve hiinerle miizeyyen bir oglu varmais,
bir giin riiyasinda oglunu 6lmiis goriir. Rilya tabircileri, rilyada glilmeyi kederlenme
ve hiiziin olarak; aglamay1 ise siirur ve ferahlik seklinde yorumlasalar da, padisah
kotii bir zanna kapilarak oglunun 6lebilecegi hi¢ aklindan gitmez. Sayet oglum Oliirse
bana bir yadigar birakmali ve neslim devam etmeli, diye diisiindii ve oglunu
evlendirmeye karar verdi. Oglunun ¢ok giizel ve salih bir zatin siilalesinden bir kizila
evlenmesini arzuediyordu. Bu nedenle de zahid bir kimse ile akrabalik tesis etmek
istiyordu. Her ne kadar sehzadenin annesi buna kars1 ¢iksa da sonunda padisahin reyi
tercih edildi. O ash temiz ve salih kimsenin soyundan, giizellikte benzeri olmayan,
yiizli kusluk gilinesinden daha parlak ve ahlaki da beyan edilmez derecede giizel olan
kizla oglunun nikahini kiydi. O esnada sehzadeye asik olan sihirbaz bir kocakari
yollaria ¢ikt1. Sehzadeye bir biiyii yapti. Sehzade o kara seytana, tavuk follugu gibi
olan kocakartya asik oldu. Bir sene miiddetle sehzade o kocakarmin esiri oldu. Oyle
bir hale geldiki, o kokmus koca karinin papucundaki nalgayr Opliyordu. Diinya
padisaha zindan olmustu. Sehzade ise akrabalarinin iizilmesine kis, kis giiliiyordu.
Padisah bu hususta ¢aresiz kaldi. Gece giindiiz kurban kestirip fakir ve fukaraya
dagitiyordu. Babasi her careye basvurmustu. Fakat sehzadenin kocakariya olan aski
gittikce artiyordu. En sonunda Allah’a yalvarmaktan baska ¢arenin olmadigim
yakinen anlayan padisah; Ya Rabb, ya Rabb diye dua etmeye baslayinca yoldan iistad
bir sihirbaz ¢ikageldi. Bu iistadin sihri bir sihirbazin yaninda c¢iraklik ederek elde
edilmis bir sihir degil, taraf-1 ilahiden kendisine litfedilmis bir sihirdi. Bu iistad
padisaha, kocakarinin sihrini bozmak ve sehzadenin benzinin sariligin1 gidermek i¢in
geldigini, bunun i¢in sahur vakti mezarhiga gidip duvarin yanindaki beyaz kabri
kazmasini bildirdi. Mevlana diyor ki, bu hikaye ¢ok uzundur, sen ise dinlemekten
usanmissin. Onun i¢in fazlasini terk ediyorum. Nihayet {istad kabirden ¢ikardigi o siki

172 Divan-1 Kebir, ¢.V., s. 215.

173 Bkz. Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. XXIL., ss. 13-15; Zemahseri, Kessaf, c. I1., s. 531; Ibn-i Kesir, Tefsir, c. IIL, ss.
151-153; Aldsi, Ruhu’l-Meéani, ¢.XVI., ss. 155; Sabani, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, I-III, Daru’l-
Ensér, {stanbul 1987, c.IL., s. 231.

174 Bkz. Aliisi, Ruhu’l-Meéni, ¢.X VL., ss. 155-69; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, ¢.V., 370.
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diigiimleri ¢ozdii ve sehzadeyi mihnet ve mesakkatten kurtardi. Padisah ta senlikler
yapilmasini emretti. Sehzade gerdege girince, giizelleri golgede birakacak ay parcasi
gibi bir gelin goriindii ve soyle dedi; o kocakart benim aklimi nasil oldu da ¢eldi?
Mevlana hikayenin sonunda soyle diyor: “Iste bir mii’'min de, Nir-1 {1ahi tarafina yol
bulup da zulmetten yiiz ¢evirince aynen sehzade gibi olur.”

Simdi Mevlana’nin hikayede yer alan kahramanlardan padisah, kocakari,
sehzade ve iistad sihirbaz gercekte neyi temsil etmekte olduklarini onun lisanindan
aktaralim:

Ey kardes bil ki, o sehzdde sensin. Bu eski diinyada yeniden dogmugssun!

Kabilli cadi, bu Diinyadir ki nice erkegi, renk ve boya, yani nakisg ve siirete
esir etmistir.

Diinya seni bu bulasik sehvet nehrine diistiriince daimd (Kil eiizii) surelerini
oku ve iifle.”!”

Bu diinya sihrinden ve onun verdigi izdiraptan kurtulmak igin sabahin Haliki
bulunan Cenab-1 Hakk’a sigin.

Diinya insani sihir ve efsunu ile kuyuya diistirdiigii icin Nebiyy-i Aleyhisseldm
ona (Biiyiicii) tabir etmistir.

Dikkat et, diinya denilen kokmus kocakarinin kuvvetli efsinu vardir ki onunla
sahlari esir etmigtir.

Goniilde, onun tikiiriiklii iifiiriikler salan biiyiicii karilari vardir... biiyii
diigtimlerini diigiimliiyen odur.

Diinya sihirbazi, saglam bilekli bir karidwr ki onun sihir diigiimlerini ¢ézmek
avam-1 ndsin elinden gelmez.

Eger akillilar onun diigiimiinii ¢ézebilse — yani insanlar akil ile diinyanin
mekrinden kurtulabilselerdi — Cendb-1 hak, peygamberleri gonderir miydi?

Ey sdlik; aklimi basina topla da, (Yef‘aliilldhti madyesdii=Allah diledigini
1176 e . . o7 . v ee .. .
yapar) Nazm-1 Celilinin swrrini bilen ve sihir diigiimlerini ¢ozecek olan, rey ve
sozii hos bir drif-i kamil ara!

Diinyanin sihri ve igfali seni oltaya tutulmus balik gibi yakalamistir. Hikaye
edilen sehzade, o oltada bir sene bulundugu halde, sen altmis yildir, tutulup
kalmigsin.

Altmis yildir o oltamin zahmetini ¢ekiyorsun. Ne hos bir halin, ne de siinnete
uygun bir yasayisin var.

Ey ehl-i diinya;, sen bedbaht bir fasiksin. Zira, ne diinyada hos
vasayabiliyorsun, ne de giinahlardan kurtulabilmissin.

175 Mevlana Mesnevi’nin bir baska yerinde Bu surelerin nasil okunmasi gerektigini sdyle dile getirmektedir.
“Lakin azizim, Muavezeteyni yalniz s6z ile degil; isinin, giictiniin diliyle de okumalisin. S6z dili gevsektir.”
Bkz. Mesnevi, c. V., 1049 Demek ki okunan surelerden bir faydanin hasil olmasi i¢in sidk ile ve can u
goniilden okunmasi gerektir.

176 Burada Mevlana su ayet-i kerimenin sonundan aynen iktibas yapmustir. “Zekeriya dedi ki: “Ya Rabbi! Bana
ihtiyarlik gelip cattig1 ve karimda ihtiyar oldugu halde benim nasil bir oglum olur? (Allah) buyurdu ki:
‘Oylede olsa Allah diledigini yapar.”” Al-i imran, 40
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Diinyanmn iifiirmesi, sihir diigiimlerini sertlestirdi. Artik o tek olan kainat
Halikimin nefhasini- yani, ‘“venefehtii fihi min rihi= Ona ruhumdan iifiirdiim”
iltifatinin mazhart bulunan insan-1 kamili- ara!

Ta ki “venmefehtii” mazhari bulunan o insan-1 kamilin himaye nazari seni
diinyamn sihrinden kurtarsin ve sana yiiksel desin.

Biiyii difiiriigii, Hakk in nefhasindan baska bir seyle sonmez. Ciinkii biri kahir
lfiiriigiidiir, digeri lutuf iifiirigiidiir...

Allah’in rahmeti kahrindan artiktir. Sihirde sabiklik istersen yiirii ve sabiki-
yani rahmet-i ilahiyyenin mazhart bulunan insan-1 kamili- ara!

Ta ki, hurilerle eviendirilmis kisilerin mertebesine eris... Ey kendisine sihir
yapumis sah! Senin i¢in kurtulus iste budur.

Pencerede ve senin kucaginda o nazli diinya kocakarisi bulunduk¢a, onun
sana karsi yapmuis oldugu biiyii diigiimleri ¢oziilmez.

Ummetlerin hiddyet kandili bulunan Cendb-1 Peygamber; diinya ve dhiret
igin: “iki ortak” buyurmamis midir?

O halde diinyanin vuslati, dahiretin firakki, bedenin sithhati, ruhun hastalig
demektir.

Bir gegit olan diinyadan ayrilmak zor gelir. Karargdh olan dhiretten ayrilmayt
bundan daha gii¢ bil.

Bir nakis ve suretten ayrilmak bile sana gii¢ gelince, diisiin ki, onun ressami
ve nakkasindan ayrilmak ne kadar zor olacaktir.

Ey, sefil diinyamin ayriligina sabredemeyen dost! Allah ayriligina karsi nasil
sabredebilirsin?

Mademki bu ¢amur sulu ¢esmeyi- yani diinyayi- terk etmeye sabredemiyorsun.
Ab-1 hayat olan feyz-i ilahi ¢cesmesine nasil sabredebilirsin?

Mademki bu kara ¢camurlu sudan vazgegcemiyorsun, “Inne’l-ebrdra yesrabiine
min ke’sin...= Siiphe yok ki iyiler kdfur katilmis dolu bir kadehten icerler”''”” nazm-1

celilinin muktezasindan ayrilmaya nasil tahammiil edeceksin?

Eger “Vedid” olan Allah in hiisniiniin bir an gorebilsen, ruhunu da viictidunu
da ask atesine atarsin.

Allah yakinliginin ihtisam ve azametini gorseydin, bu diinyadaki yiyip i¢cmeyi,
cifeye kiyas ederdin.

Sehzade gibi sen de yarine vasil olur ve ayagindan ayrilik dikenini ¢ikarirsin.

Calis ¢cabala da c¢arcabuk kendinden geg¢mek suretiyle kendini bul. Allah,
dogruyu daha iyi bilir."'”*

Goriildiigi gibi Mevlana hikayede gecen kocakariyr diinyaya, ona asik olan
sehzadeyi ise gaflet uykusunda bulunan ve diinyaya dort elle sarilan insanlara
benzetmektedir. Halbuki diinya kocakar1 gibi ¢ok ¢irkin olmasina ragmen bir takim
igreti cazibeleri ile insana, kocakar1 gibi biiyii yapmakta ve kendisine baglamaktadir.
Bu biiyli sayesinde nice sahlari mat etmistir. Mevlana diinyanin bu sihrinden

177 fnsan, 5.
17 Mesnevi, ¢. IV., 3211 vd.
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kurtulmak i¢in 6nce Muavezeteyn surelerini samimiyet ve ihlasla okuyup iiflememizi
tavsiye etmektedir. Ciinkii Yahudi kadinlar peygamberimize biiyii yaptiklarinda, o
bityii Felak ve Nas stireleri nazil olarak ¢oziilmiistii.''”” Fakat iizerinde ¢cok¢a durdugu
hararetle tavsiyede bulundugu ikinci regete ise, “Venefahtii min rGhi” ayet-i
kerimesinin mazhart olan yani; bedeninde tamamen ruh hakim, nefs ise mahkum
konumunda olan bir insan-1 kdmili kendisine rehber edinmesi ve onun tavsiyeleri
dogrultusunda diinyanin mekr ve hilesinden kurtulabilecegini vurgulamaktadir. Daha
sonraki misralarda, ahiretteki nimetleri anlatarak su tavsiyede bulunmaktadir. Ey
salik, bu gecit yeri olan sefil diinyadan vazge¢cmek o kadar zor geliyorsa, karargah
olan ahiretten ayrilmak bundan daha giictiir. Ciinkii, ahirette Allah’in ayriligina karsi
sabretmek daha zor bir istir. Sayet vedlid olan Allah’in hiisniinii bir an gorebilsen,
ruhunu da viicidunu da ask atesine atarsin ve bu diinyadaki yiyip i¢gmeyi cife olarak
goriirsiin. Bu nedenle, ey insan calig, cabala da ¢arcabuk behimi benligini yitirerek
kendini bulmaya calis.

Mevland bir bagka yerde diinyayr Allah’tan gafil olmak olarak
tanimlamaktadir:

Diinya nedir bil! Hiida dan gafletin. Servetini, evlad ii iyalini ve hasmetini
diinya sanma.

Din yolunda harcanan mal icin Rasiil (s.): “Salih kimse i¢in helal mal
nimettir” dedi.

Su geminin igine girerse batar, geminin altindaki su ise her tarafta nimettir.

Mali, miilkii géniilden ¢ikardigi, icin Siileyman’in yoksulluk oviincii O ’nun
sohretini saglad.

Agz1 kapali testi, i¢inde hava oldugundan su tistiinde her yana gider.

C ger e v e v . . A7 1180
Dervislik riizgari goniilde olursa o, su yiiziinde seni sakin eyler.

Goriildigii gibi Mevlana diinyay1, Allah’tan gafil olarak yasamak seklinde
yorumlamakta, kesinlikle diinyanin i¢indeki mal, miilk, makam veya evlad i iyal tek
basina insana zarar verecek konumda degillerdir demektedir. Ona gore bunlar, ancak,
Rabb’inden gafil olan insanlar1 aldatip onun cehennemini hazirlarlar. Bunu Mevlana,
gemi-su benzetmesi ile ne giizel izah etmektedir. Demek ki, diinyanin ig¢indeki
zinetlerin sevgisi agz1 kapali tasti gibi insanin kalbine girmezse, zarar gérmedigi gibi,
onlar1 Hakk yolda harcarsa, diinya ve ahirette pek ¢ok fayda gorecegi oldugu
muhakkaktir.

Sonug olarak sunu sdyleyebilriz; Mevlana, diinyayi, “Hiida’dan gafil olmak”™
seklinde tanimlamaktadir. Eger insan, Allah’tan gafil olursa, sahip oldugu mal-miilk,
evlad, kadin, altin ve glimiis ona zarar verir. Fakat uyanik bir gonle sahip olan
kimseye diinya ve i¢indekiler hi¢ bir zaman zarar vermez. Clinkii bu kimsenin sahip
oldugu para pul, cebindedir, gonliinde degil. Bu suna benzer, su geminin altinda
oldugu siirece biiylik bir nimet, ama i¢ine girmeye baslayinca felakettir. Ciinkii onu
batirir. Bu bakimdan gonliimiiz diinya sevgisine ve muhabbetine kapali olmakla
birlikte, ona hakim olmamiz gerekir. Yani, diinya bize sahip olmamali. Biz mala sahip
olmaliy1z, mal bize degil. Tasavvufta, masivadan alakay1 kesmek 6nemli bir husustur.
Mevlana masivadan kopmay1 degil, goniil rabitasin1 koparmayi, masivayi, elimize ve
cebimize koyup, gonliimiize koymamay:1 tavsiye etmektedir.

79 Genis bilgi igin bkz. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢.IX., ss. 6351-66.
180 Mesnevi, c. 1, 1024 vd.
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20. Kadinin onemi

Islam dini, gerek Islam oOncesi Arap toplumundaki dini anlayis gerekse
yerlesmis Orf adetlere nisbetle, kadinin sosyal, ekonomik ve hukuki konumunda
onemli degisiklikler yapmistir. Kur’an-1 Kerim insan olmasi bakiminda kadin1 erkekle
esit bir varlik olarak kabul eder. Allah, insanlar1 mutlu bir hayat slirmeleri i¢in ¢ift
yaratmustir.''®! islam’da Hristiyanliktaki gibi ilk kadin tarafindan islenen ve erkegin
de islemesine sebep olunan asli giinah anlayis1 yoktur. Kur’an-1 Kerim, Hz. Adem’le
Havva’nin seytan tarafindan kandirilip ayaklarinin kaydirildigindan bahseder.''**

Mevlana, bu konu ile ilgili isarette bulundugu ayet-i kerimenin meali soyledir.
“Kadinlardan, ogullardan, yigin, yigin biriktirilmis altin ve giimiisten, salma
atlardan, sagmal hayvanlardan ve ekinlerden gelen zevklere diiskiinliik ve baglhlik
insanlar icin bezenip siislendi. Bunlar, diinya hayatinin metaidir. En sonunda
varilacak giizel yer, Allah’in huzurudur. 1183

Miifessirler, bu ayetin tefsirinde siislii gosterenin kim oldugu iizerinde farkl
goriisler oldugunu bildirmekte ve sunlar1 aktarmaktadirlar. Kur’an-1 Kerimde siislii
gosterenin hem, Allah Teala hem de seytan oldugu bildirilmektedir. Fakat bu ayette
insanlart imtihan etmek icin zikredilen seyleri, Allah Teala siislii gdstermistir. Nigin
birinci olarak kadinlar zikredilmistir, sorusuna ise sdyle cevap vermektedirler: Bunun
nedeni, kadinlarin sehvetler konusunda asaletlerinin olduguna isaret etmek icindir.
Yine kadinlarin seytanlarin tuzaklar1 oldugunu bildirmek i¢indir. Ciinkii peygamber
(s.): “Benden sonra erkekler i¢in en tehlikeli fitne olarak, kadinlar1 biraktim”
buyurmaktadur.''*

Mevlana bu ayetin yorumu ile ilgili olarak s6yle demektedir:

“Kadnlari, ¢ocuklari... ihtirasla sevmek insanlara siislii gosterildi” diye Hakk
soyledi. Bu Allah soziidiir. Bunda tereddiit yoktur.

Kadin, erkegin (siikinii) igin yaratildi. Adem, Havva’dan nasil uzaklagsabilir?
Kisi, Hz. Hamza ve Riistem’den daha kahraman da olsa, o karisinin esiridir.

Sozlerine alemin kul kole oldugu Hz. Peygamber bile, “Konus ya geng¢ kadin
(dise!)” " dedi.

Su siddetle saldirip atese galip gelir. Lakin (su kaba konunca ) ates te onu
kaynatir.

Su ile ategin karismasina bir tencere mani olursa, ates o suyu buharlastirir,
yok eder.

Gortiniiste erkekler, suyun atese oldugu gibi, kadina galipse de gercekte
stiphesiz kadinin maglubudurlar.

Bu hususiyet, insanda kemale erdi. Hayvanda sevgi eksiktir ve bu onlarin
noksanhgindandir.’'*°

118! Bkz. Nisa, 1; Rim, 21.

1182 Genis bilgi i¢in bkz. Aydin, M. Akif, “Kadm”, DIA, ¢.XXIV., ss. 86-94.

1183 Al-i imran, 14.

1184 Bkz.Taberd, Camiu’l-Beyan, c. II1., ss. 198-99; Begavi, Tefsir, c. ., s5.283-4; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. I, ss.
323-24; Beydavi, Tefsir, c.1., ss.14-5; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.I., s. 352-53; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, c. I11., $3.98-9;
Bursevi, c.1., ss. 506-7.

185 Aliyyii’l-Kari, Ali b. Muhammed el-Kari, el-Masni’ fi Ma’rifeti’l-Hadisi’l-Mevdi, thk.: Abdulfettah Eba
Gudde, Beyrut trs., s.41; Gazali, ihya, c.IIL, s. 101.

1186 Mesnevi, c.1., 2523 vd.
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Mevlana bu misralari ile kadinin Allah tarafindan erkekler i¢in siislii bir zinet
olarak yaratildigini, bunun i¢in de biitiin erkeklerin onlara karsi bir arzu ve meyil
icinde bulundugunu, ve bu duygularindan dolayr kahrmanligin sembolii olan Hz.
Hamza ve Riistem’in bile kadinlarin esiri oldugunu beyan etmektedir. Mevlana
goriiniiste her ne kadar erkekler kadinlara sahip ve emri altina alabilme kudretinde
olsalar bile, gercekte dyle olmadigini ates, su benzetmesi ile soyle agiklamaktadir:
goriiniiste su atese siddetle saldirinca ona galip gelir. Fakat bir tencereye konup da,
atesin iizerine konunca o, onu buharlastirir. Iste kadinda géniil oksayici sozleri ile ¢ok
celalli olan erkegi, atesin suyu buharlastirdigi gibi emri altina alip ona istedigini
yaptirma giiciine sahiptir. Tabii bu, insani 6zellikleri kaybolmamis olan erkekler i¢in
s0z konusudur. Ciinkii hayvani 6zellikleri galip olan erkeklerde sevgi gelismedigi
icin, onlar kadinlara galiptirler. Bunu Mevlana soyle dile getirmektedir:

Hz. Peygamber demistir ki, “Kadinlar, drif olan kimselere galiptir.””''%’

Cabhile ise kadin magluptur. Ciinkii onlar hagin tavirli olurlar.

Cahilin liitfu ve merhameti azdir. Onlarin hayvanhiklar: akillarindan iistiindiir.

Sevgi ve merhamet insanligin, hiddet ve sehvetse hayvanhigin vasiflaridir.""*

Tabil burada sozii edilen cehalet, goniil ilminden mahrum olan kimsenin
cehaletidir. Cilinkii nice ilim sahiplerinin ilmi kendilerini 1slah edemedigi i¢in, onlara
yine gurur, kibir gibi mezm{m sifatlar hakimdir. Bu nedenle onlar, basta kendi ailesi
olmak tizere hi¢ kimseyle saglikl bir iletisim kuramamaktadirlar.

Mevlana, erkeklerin nefislerindeki kotii huylar temizlemek i¢in, kadinlarin
sikintilarina katlanilmasi gerektigini Fi hi Ma Fih’te soyle ifade etmektedir:

Buyurdu ki: Gece giindiiz kavga edip bir kadinin huyunu giizellestirmek ve
diizeltmek istiyorsun. Onun pisligini kendinle temizliyorsun. Kendini onunla
temizlemen, onu kendinle temizlemenden daha iyidir. Sen onun vasitasiyla iyiles,
giizelles, ona dogru git. Imkansiz olsa bile, onun dedigi seyi kabul et. Kiskanglik her
ne kadar erkeklerin vasiflarindan ise de, bu huyu birak! O, baska erkeklerin sifatlarini
sana sOylese de kiskanma! Ciinkii sendeki iyi vasiflarla, sonradan kotii vasiflar
meydana gelir. Bu bakimdan Peygamber (s.) “Miisliimanlikta ruhbanlik yoktur.”'"®
buyurdu. Rahipler yalniz oturur ve daglarda yasarlar. Evlenmezler ve diinyay: terk
ederler. Aziz ve celil olan Allah (c.) Peygamber (s.)’e ¢ok ince bir yol gosterdi. O yol
nedir? Kadinlarin kaprislerine, kotiiliiklerine tahammiil etmek ve onlarin soyledikleri
imkani olmayan seyleri, dinlemek; ve ona kars1 sert davranmamak suretiyle, kendini
iyilestirmek ve diizeltmek i¢in evlenmektir. (Allah) O’na (Hz.peygamber’e): “Sen en
yiiksek ahlak tizeresin”'"*° buyurmustur.

Insanlarin  kétiiliiklerine katlanmak, tipki kendi pisligini onlara siirmek
suretiyle kendini temizlemek gibidir. Senin huyun tahammiille iyi olur, onlarinki ise
zulim ve kotli muameleden dolay1 bozulur, kétiilesir. Simdi mademki bunu 6grendin,
artik kendini temizle ve onlar1 pisliklerini temizledigin bir bez pargasi olarak bil.
Nefsinle basa ¢ikamazsan da kendi aklina su dersi ver ve de ki: Farzedelim o

187 Miislim, Iman, 132.

188 Mesnevi, c.I., 2531 vd.

1189 Bhi David, Siileyman b. El-Eg’as Siinenii Ebti David, haz.: Kemal yusuf el-Hat, I-1I, Beyrut 1988, c.IL., s.
192; Hakim, Miistedrek, c.II., s. 159; Suyuti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebibekr, Cami‘u’s-Sagir fi
Ehadisi’l-Besiri’'n-Nezir, I-1I, Beyrut 1981, c.II., 5.203; Darimi, Abdullah b. Abdurrahman es-Semerkandji,
Stinenii’d-Darmi, thk.: Fevza Ahmed Zenreli, Halid es-Seb’ el-Alemi, I-11, Beyrut 1987, c.I1., s. 58.

190 Kalem, 4.
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aramizda nikahi olmayan serseri bir sevgilidir. Sehvetime yenilince onun yanina
giderim. Iste bu suretle hamiyyeti ve kiskan¢ligi iginden ¢ikar at. Nefsini terbiye edip,
sende miicahede ve tahammiil zevki meydana gelinceye ve bdyle onlarin imkansiz
bulunan seylerden, sende tiirlii, tiirlii haller hasil oluncaya kadar, bunu bu sekilde
kabul etmeye c¢alis. Sonrada kendi kendine verdigin bu ders olmadan da kendi
miicahedenin ve eski haline esef etmenin miiridi olursun. Ciinkii artitk kendi
faydalarin1 onda goriirsiin.''”!

Gergekten insanlarin dert ve sikintilarina tahammiil etmek biiylik bir
meziyettir. Mevland da buna dikkatleri ¢ekerek insanin esininin ¢ok imkasiz gibi
goriinen arzu ve isteklerine karsi sabirli olmasimi ve bdylece kendini bu sayede
giinahlardan temizlemesini tavsiye etmektedir. Sayet sabretmez de kaba davranirsa
kaybedenin kendisi olacagini beyan eder. Yuakridaki ifedelerden sanki Mevlana
eslerin diger erkeklerden kiskanilmamasi gerektigi fikrini savunuyor gibi bir durum
anlasilmamali. Clinkli burada kasdedilen kiskanclik, yersiz siiphe ve tecessiis haline
doniisenidir. Insanlarin sugsuz olmalar1 asildir. Esler bir birlerine kars: itimatlarini
kaybeder, vehim ve =zanlarla hareket ederlerse aile hayatlarim1 siirdiirmeleri
imkansizdir. Iste Mevlana bu gibi seylerden kagmilmasmi istemektedir. Halbuki,
insanlarin titizlikle korumalar1 gereken bir takim maddi ve manevi degerler vardir.
Kisi ancak bu degerleri sayesinde insandir. Inang, diisiince, sahsiyet, seref ve iffet gibi
degerlerin korunmasi i¢in titizlik gostermek, bu degerleri kaybetme endisesi tasimak
insan olmanin geregidir. Maalesef giiniimiizde baz1 kimseler, namusu koruma
konusunda titizlik gosteren kimseleri ¢cagdisi gostermektedirler. Bazi istisnalar harig,
hayvanlarda bile var olan esini kiskanma duygusunu sanki bir hastalik ve kusurmus
gibi takdim etmektedirler. Kiskanclik, sevginin ifadesidir. Kisi sevdigi seyin kusursuz
olmasini ve daima kusursuz kalmasini ister.

21. Cennet ve Cehennem

21.1. Cennet

Cennet, “Ortmek, gizlemek” anlamindaki “cenne” kdkiinden isim olup, liigatte,
bitki ve agaglari ile 6rten bag, bahge, ferah yer gibi manalara gelmektedir.''*> Ahiret
hayatinda miiminlerin ebedi saadet yurdu olan yerin bu sekilde adlandirilmasinin
sebebi, genel goriinlimiiyle diinya bahgelerine benzemesi veya essiz nimetlerini insan
idrakinden gizlemis olmasi seklinde agiklanmistir.

Cennet, Kur’an-1 Kerim’de miifred, tesniye, ve cemi sekilleriyle yiizkirk yedi
yerde gegmektedir. Bunlarin yermi bes yerdekiler diinyadaki bag bahge, alt1 yerde Hz.
Adem ve Havva’nin iskan edildigi mekan, bir yerde Hz. Peygamberin, yaninda
Cebrail’i gordiigii sidretii’l-miintehanin civarinda bulunan me’va cenneti''”, diger
yerlerde ise ahirette mii’milerin girecegi cennet anlaminda kullanilmistir.''**

Mevlana cenneti sOyle tasvir etmektedir:

Keyfiyete sigmayan nimete cennet dedim, bag bahge dedim. Ciinkii orast
nimetlerinde aslidir; bag ve bahgelerinde toplandig: yerdir.

Yoksa goz gérmedik nimetler icin bag demek dogru degildir. Cenab-1 Hakk da,
gayb nuruna ¢erag tabir etmistir.

191 Bihi M4 Fih, ss. 135-36.

192 fbn Manzfir, Lisan, ¢.XIIL, ss. 94-6; Razi, Muhtaru’s-Sihah, s. 48.
193 Necm, 13-15.

1194 Bk7. Abdulbaki, Mu’cem, ss. 229-232.
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Cennete bag, gayb nuruna ¢erag denilmesi misl degil, ancak, misaldir. Ve bu
misal, anlamaktan aciz olan, ondan bir koku alsin diye getirilir.1195

Bu musralar ile su ayet-i kerimeye isaret edilmektedir; “ Allah goklerin ve
yerin nurudur. Onun nuru, i¢inde lamba bulunan bir kandile benzer. Lamba cam
icerisindedir. Cam, sanki inciden bir yildiz. Yakiti, ne doguda ne batida bulunmayan,
yag1 neredeyse ates degmese de 151k veren bereketli bir zeytin agacindan saglanir.
Is181 paril, parildir. Allah diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah insanlara misaller verir.
Allah her seyi bilir.”''?

Misl; bir seyin tipkisi, misal ise; ancak bir yonden benzeri demektir. Mevlana
da burada cennetin bag ve bahge olarak, Allah’in nGrunun ise, i¢inde lamba bulunan
kandille nitelenmesinin onlar1 ger¢ek mahiyeti ile kavrayip anlamayanlara bir misal
vermek i¢in oldugunu agiklamaktadir.

Miifessirler bu ayetteki “niir” kelimesini, biitiin acgiklig ile ortaya c¢ikan sey
olarak tanimlamakta sebebi olarakta, kendi basina aciga ¢ikan sey kendi disindaki
seyleri de agiga cikarir, demektedirler. Bu nedenle “Allah, goklerin ve yerin nirudur”
demek, onlar ve i¢indekileri sonsuz kudretiyle yokluktan var eden ve ortaya ¢ikaran
demektir. Veya Ibn Abbas’tan rivayet edilen tefsire gore “Goklerin ve yerin nfiru
demek, goklerde ve yerde bulunanlar1 dogru yola ileten demektir.” Seklinde bilgiler
vermektedirler.'"’

Mevlana daha sonraki beyitlerinde Miisliimanlarin diinya hayatinda yapmis
oldugu amel-i salihlerin ahiret hayatinda cennete ve icindeki nimetlere doniistiiglinii
sOyle dile getirmektedir:

Bir Miisliiman secde yahut riikii edince onun secdesi ve riikiiu, ahiret aleminde
Cennet olur.

Senin agzindan Allahin hamdi zuhiir edince, Cenab-1 Hakk, o hamdi Cennette
bir kus yapar.

Kusun nutfesi hevadan ibaret olmakla beraber, senin hamdin ve tesbihin kusa
benzemez.

Senin elinden sadaka ve zekdt verilince o sadaka, o zekat, Cennette bag ve
bahce olacaktir.

Senin sabir suyun, cennetteki nehirler.. cennetteki siit rmagi da yine senin
Allah’a olan ask ve muhabbetindir.

Ibadetten aldigin zevk bal irmagi, senin mest ve sevkin de sarap magidir.'’*

Demek ki insanin diinyada yapmis oldugu her bir amel-i salihi, ahirette bir
nimete doniliserek karsisina c¢ikacaktir. Bu da cennet ve igindeki nimetler olarak
vasiflandirilmaktadir ki Kur’an-1 Kerim’de s0yle anlatilmaktadir:

“ (Gtlinahlardan) korunanlara s6z verilen cennetin durumu sudur: i¢inde rengi,
kokusu, hicbir vasfi bozulmayan su irmaklari, tadi degismeyen siit irmaklari, igenlere

195 Mesnevi, c. I11., 3427vd.

19 Nir, 35.

197 Taberd, Camiu’l-Beyan, c. XVIIL, ss.134-140; Begavi, Tefsir, c. IIL., s. 345; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. IV., ss.
32-6; Beydavi, Tefsir, c.IV., s. 35; ibn-i Kesir, Tefsir, c.III., s. 291; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XVIIL., ss.166-
67; Bursevi, ruhu’l-Beyan, c.V., ss. 518-20

119 Mesnevi, c. I11., 3479 vd.
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lezzet veren sarap irmaklar1 ve siizme bal irmaklart vardir ve onlar igin orada her ¢esit
meyve ve Rablerinden de bagislama vardir.. 21199

Iste insan, nasil ki diinyada kendi iradesi ile bu amelleri tercih edip yaptig1 gibi
bu amellerin karsilig1 olan cennet ve icindekiler de insanin emrine verilecek ve onu
istedigi gibi kullanabilecektir. Bunu Mevlana soyle ifade etmektedir:

Bu sebepler diinyada iken nasil senin fermamin ve iraden altinda ise,
cennetteki dort nehirde senin iradene tabi olacaktir.

Menin, akmast ve durmasi bakimindan nasil sana tabi ise, ondan viiciida
gelecek nesiller de derhal senin emrine tabi olurlar.

Senin oglun: ben senin emanet biraktigin bir ciiz iiniim, diyerek senin emrinle
hareket eder.

Diinyada ki giizel sifatlar senin emrinde oldugu gibi, cennetteki nehirlerde
senin emrindedir.

Cennetteki agaglarda sana muti ve baghdir. Ciinkii o agacglar senin
sifatlarindan ve ahlakindan yeserdi ve meyve verdi.

Bu giizel sifatlar diinyada senin elinde oldugu icin, onlarin ukbadaki miikafdt
da senin elinde demektir.”*"’

Mevlana ahirette yani cennette her seyin canli ve diri oldugunu ve i¢indekiler
ile sohbet edeceklerini su ayete dayanarak; “ Bu diinya hayati eglence ve oyundan
baska bir sey degildir. Ahiret yurdu, iste asil hayat odur (asi yasanacak yer
orasidir), keske bilselerdi!”"*"" dile getirmektedir.

Bur da “ Lehiyelhayavan™ kismin1 Mevlana, orasi hayat mahallidir, orada her
sey diridir. Cennette ahirette olduguna gore orada var olan herseyin canli ve diri
oldugunu su satirlari ile izah etmektedir:

Cendb-1 Hakk buyuruyor ki: cennetin duvari, diinya binalarimin duvarlart gibi
cansiz ve ¢irkin degildir.

Bedenin duvari ve kapisi canlt ve haberdar olunca ev de diri olur, ¢iinkii o
hdane Malikii’l-Miilk olan Allah’a mensuptur.

Ahiret ve cennetteki her meyve agact ve her su, cennet ehli olanla konusur.

Clinkii cenneti sebepler ve aletlerle yapmamuslardir. Orast amellerden ve
niyetlerden yapilmadir.

Bu yapi, olii olan su ve camurla yapilmistir. Ahiret binasi ise diri ibadetlerle
bina edilmistir.

Bu, aslina benzer, daginiklarla doludur... O, ahiret binasi da asli olan ilme
ve amele benzer.

Oradaki sedirler, késkler, taclar ve libaslar; cennet ehli ile konusur; sual ve
cevapta bulunur.

Cennetin dosemesi, dosemeci olmaksizin dosenmistir. Cennet evi stipiiriicti
olmaksizin stipiriiliir.

19 Muhammed, 15.
1200 Mesnevi, c. I11., 3486 vd.
1201 Ankebit, 64.
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Goniil hanesi gibidir ki o gam ve kederden perisan olunca, baska stipiiriicti
olmaksizin tevbe ile stipiiriilmiis ve temizlenmis olur.

Cennetteki tahtlar, hammalsiz hareket ederler. Oradaki kapilar ve kapi
halkalar: hanende ve sazendelerdir.

Goniildeki zindelik, orasini ebediyet mahalli olan cennet haline getirmistir.
Lékin ne yapayim ki onun keyfiyeti ve zevki lisana gelmiyor.”*"”

Gorildigi gibi, Mevlanad bu musralar ile ayette gecen “lehiyelhayavan”
climlesine dayanarak, cennette var olan her seyin canli ve diri oldugunu, bunu
sebebinin de, mii’minlerin diinya hayatinda yapmis oldugu amel-i salihlerle inga
edilmis olmasindan kaynaklandigin1 beyan etmektedir.. Fakat bu anlatilanlar devede
kulak misalidir. Ciinkii Mevland’nin deyimi ile cennetin keyfiyet ve zevkini lisan
anlatmaktan acizdir.

Miifessirler gergek hayatin ahirette oldugunu bu ayete dayanarak ileri
siirmiiglerdir. Fakat miifessirlerin ¢cogu ahiretteki hayatin canli ve diri olmasin1 bu
diinya hayatinda bizce canli ve diri olanlarin orada ebedi olarak canli ve diri olacagin
ileri sirmislerdir.’*”> Halbuki yukarida da ifade ettigimiz gibi Mevlan4, ahiret
ashabinin yaninda cennette var olan nimetlerin hatta onun duvarlarinin da canli ve diri
oldugunu ileri siirmiistir. Bu da Mevlan@’nin tefsirinin orjinal oldugunu
gostermektedir.

21.2. Cehennem

Cehennem, kur’an-1 kerimde yetmis yedi yerde ge¢cmektedir. Bu ayetlerde
gecen cehennem, herhangi bir sozliikk anlami tasimaktan ¢ok kafirlerin, miinafiklarin,

zalimlerin, ger¢ege boyun egmeyenlerin azap gorecekleri yer olarak tasvir
edilmektedir."***

Mevlana’nin konu ile ilgili isarette bulundugu ayet-i kerimenin meali sOyledir:

“ (Ey insanlar sizden hichir kimse yoktur ki Cehenneme ugramasin. Bu
ugrayis Rabb’in i¢cin verilmis bir hiikiimdiir. Sonra takvd sahiplerini kurtarip
zalimleri dizleri iizerine ¢okmiis bir vaziyette orada birakacaguz. »1203

Bu ayetin tefsirine baktigimizda miifessirler genelde su bilgileri verdigini
goriiriiz: Ayette herkesin mutlaka cehenneme girecegi haber veriliyor. Bu giristen
maksat sunlardir:

a- Miimin kafir herkes kasdedilmistir. Ancak cehennem miiminlere, atesin Hz
ibrahim’e oldugu gibi serin ve selamet olacaktir. Kafirleri ise yakacaktir.

1202 Mesnevi, 12928 vd./ Mevlana bu musralart ile, panbioizm (tiimcanlicilik) doktrinini ¢agrigtirmaktadir.
Panbioizm; kainatta varolan her seyin, her zerrenin, canli, yasayan ve hayat sahibi oldugunu kabul eden bir
doktrindir. Mevlana’dan 6nce Gazali ve Ibn Arabi gibi mutasavviflar tarafindan dile getirilmis bir diisiincedir.
Fakat glinden giine gelisen bilim, tarihen eski olan bir takim fikirleri, gelismenin kazandirdig: firsatlar ile
ispatlamig durumdadir. Son elli-yliz sene igindeki kimya, biyoloji ve astro- fizikteki geligmeler, tiimcanlicilik
goriisiiniin dogrulugunu ispatlar mahiyettedir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Bayraktar, Mehmet, Kayserili
Davud, K.B.Yay. Ankara 1988, ss. 29-30; Ayn1 yazar, Tasavvuf ve Modern Bilim, Seha Nesriyat, Ankara
1988, s. 69; Kirdar, Hiilya, Tasavvufta Panbioizm, AUSBE, (Basilmamis Y.Lisans Tezi), Ankara 2002.

1203 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XIV., ss.172-74; Begavi, Tefsir, c. IIL., s. 474; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. IV.,
ss. 211-13; Beydavi, Tefsir, c.IV., 5.323; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.III., s. 422; Alusi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XXI.,
ss.12-13; Bursevi, ruhu’l-Beyan, ¢. VI, s. 290.

12%* Abdulbaki, Mu’cem, ss. 234-35.

1205 Meryem, 71-72.
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b- Cehenneme giris, onun {iizerinde kurulacak olan “sirat kopriisiinden
gecmektir. Miiminler amellerine gore gegerken, kafirle gecemeyip, diiseceklerdir.

c-Giris umumi olmakla beraber miiminlerin oraya girisi, tesrif ve yakindan
tanimak i¢in bir ziyaret girigi olacaktir.

d-Miiminlerin oraya girmesi, diinyada iken sitma veya atesli bir hastalik
gecirmesidir. Nitekim hadiste sitma miiminin cehennemdeki nasibidir” '
buyurulmustur.

(13

e-Herkesten kasit kafirlerdir, ayetin sibdkida bunu gosterir. Neticede,
cehenneme girmek olan “vurGd” bu sekillerde yorumlanmakla beraber, genel de
hitabin umumi oldugu, fakat cehennemin miiminlere serin ve selamet olacagi, hatta
oraya girdiklerinin farkina bile varamayacaklari bildirilmektedir. Nitekim bir
rivayette, “cennet ehli cennete girdiklerinde, ‘Rabb’imiz bize, cehenneme
girecegimizi sOylemedi mi, diyecekler, onlara cevaben de, girdiniz fakat onu sonmiis
olarak buldugunuzdan farkedemediniz, denilecektir.” Buyurulmasi da bunu
desteklemektedir. "2’

Mevlana ise su beyitleri bu ayetleri tefsir etmektedir:

Mii’minler mahserde diyeceklerdir ki: Ey melekler, Cehennem, herkesin
miisterek bir yolu degil miydi?

Mii’min de, kdfir de o cehennemden gececekti. Halbuki biz bu yolda duman ve
ates gormedik.

Iste cennet ve emniyet makami. O korkung gecit nerede kaldi?

Melek, onlara diyecektir ki: filan yerden gectiginiz vakit gordiigiiniiz yesil
bahge yok mu idi?

Cehennem ve siddetli siyaset mahalli orasi idi. Fakat size bag bostan ve agag

oldu.
Siz, bu cehennem tabiatli nefsi ve onun fitne ¢ikaran Mectisi ategini,

Miicahedeler ettiniz de temizlediniz. Allah rizast icin onun atesini
sondiirdiiniiz.

Alev, alev yanan sehvet atesinizi takva yesilligi ve hiddyet nuru oldu.

Gazap atesiniz hilim, cehdlet zulmetiniz ilim haline girdi.

Hirs ve tama ategsiniz i’'ta ve isdra, diken gibi olan hasediniz giilzdra doniistii.
Siz, nefsinizdeki bu biitiin atesleri diinyada iken Allah rizast i¢in sondiirdiiniiz.
Cehennemlik nefsi bir bag haline getirdiniz ve oraya vefd tohumunu ekdiniz.

Zikir ve tespih biilbiilleri orada akan nehir kendrindaki ¢imenlerin tistiinde
glizel, giizel terenniim etmektedir.

Hak davet¢isi olan peygamberlere icabet ettiniz ve nefis cehennemine su
dokiip atesini sondiirdiiniiz.

Bizim cehennemiz de sizin hakkinizda yemyesil ve tiirlii nimetleri havi bir giil
sen oldu.

1206 Aclini, Kesfu’l-Hafa, c.L., s.441. )
1207 Bkz. Taberi, Cami’w’l-Beyan, c.VIIL, ss. 364-70; Zemahseri, Kessaf, c.I1., 5.520; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir,
c.V., ss.177-180; Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. XXI., ss.207-213.
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Ogul; iyilik miikdfin nedir? Liitiftur, iyiliktir ve fazlasi ile sevaptir.”*"

Demek ki her insan cehennemini kendi i¢inde tasimaktadir ki, o da nefsidir.
Sayet insan dlmeden Once Oliirse, yani diinyada iken seyr i siilikiinii tamamlayip
nefs-1 radiyye ve nefsi mardiyye makamina yiikselirse, icinde tagimis oldugu
cehennemi ahirette ona bag ve behce seklinde gosterilecektir. Goriildiigii gibi
Mevlana da miiminlerin cehenneme ugramalarini, diinyada iken cehennemi bir azabi
andiran nefisle miicahede ve bu miicadele esnasinda karsilagilan zorluklar olarak tefsir
etmektedir.

Mevlana bagka beyitlerinde, bu diinyada sikintilara katlanarak nefsini terbiye
etmediginden yaratilis gayesi olan Allah’a ibadeti terk eden insanlar igin, ahirette
cehennemin onlara bir ibadethane olacagini su ayet-i kerimeye isaret ederek; “Bana
ibadet etmekten kibirlenenler, hor ve hakir bir halde cehenneme gireceklerdir”'?"
sOyle izah etmektedir:

Deni olanlar; cefdya miiptela olunca safvet peydd ederler, vefa goriince
cefakar olurlar.

Onun igin cehennem onlarin mecburi taat ve ibadette bulunup (aman ya
Rabb’t ) diyecekleri mescit hiikmiindedir. Nitekim yabanci kusun ayak bagi faktir,
tuzaktir.

Zindan, alcak hirsizin ibadethanesidir ki, orada iken daima Hakk’1 zikreder.

Beserin yaratilisindan maksat ibadet oldugu icin, cehennem, diinyada kafa
tutan miitekebbirlerin ibadetgihi olmgtur."*"’

Adem eviadinin her iste kuvveti vardir. Lakin onun yaradilisindan maksat,
Allah’a ubudiyyet ve ibadettir.

. L . . . w211
“Ben insanlart ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim”

oku ve anla ki, diinyadan maksiid olan ibadetten baska bir sey degildir.

ayetini
Kitaptan maksiud olan, bahsettigi fen olmakla beraber, sen onu yastik
vapsanda olur.
Lakin maksat, onun yastik yapilmas: degil, ilim, irfan ve irsad idi.

Eger sen kilici ¢ivi yapacak olursan, olmam demez. Lakin béyle yapmakla
hezimeti, zafer ve nusrete tercih etmis olursun.

Insanlarin yaratilmasindan maksat: onlarin Hakk’t bilmesi ve O’na ibadet
etmesidir. Fakat her insanin, kabiliyetine gore, bir ibadet yeri vardir.

Kerim olan kimsenin ibadet yeri ikramdir. Al¢ak olanmin ibadet yeri de onu
hasta etmektir.

O halde alcaklara vur ki itaat etsinler; kerimlere de ver ki, ihsana mazhar
oldukca siikretsinler.

Stiphesiz Cendb-1 Hakk, cehennemi leim olanlar, cenneti de kerim olanlar i¢in
mescid olmak tizere yaratti.

1208 Mesnevi, ¢. I1., 2579 vd.

1209 Mii*min 60

1219 By musra ile, yukarida Mealini zikrettigimiz dyete isaretedilmektedir.
1211 7ariyat, 56
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Hazreti Musa (a.), i¢ agrist gibi miiz’i¢ olan Beni Isrdil’in, baslar: egilsin diye
Kudiis 'te ufak bir kapt yapmist.'*"?

Ciinkii onlar cebbar ve kafa tutan kimselerdi. Iste onlar cehennemde o kiiciik
ve niyaz kapisi gibi olacaktir.’*"

Mevland, insanin diinyada yapmis oldugu koti ve mezmim olan islerin
ahirette cehennemde karsisina ¢ikacagini, hatta insanin bizzat kendisinin kendi
cehennemini meydana getirecegini su 4ayet-i kerimeye isarette bulunarak
acgiklamaktadir:

“ Stiphesiz o zakkum agaci, giinaha diiskiin olanin yemegidir. (O), sicak suyun
kaynadigi gibi karinlar icinde kaynayacak erimis madenler gibidir. ”'*"*

Elinden bir mazluma ziiliim erisince, o zuliim, cehennemde bir aga¢ olur ve
ondan zakkim meyvesi meydana gelir.

Sen hiddetlenip de baskalarinin kalbini kiracak ve yakacak olursan, cehennem
atesinin mayasi olmus olursun.

Senin o gazap atesin burada insanm yaktigi icin, ondan dogan cehennem atesi
de, orada gene insani-yani, sen- yakacaktir.

Senin o gazap atesin insanlara kast eylediginden, ondan parlayan cehennem
atesi de gene insana- yani, sana saldiracaktir.

Diinyada yilan ve akrep gibi insan sokan sozlerin, orada yilan ve akrep olup
senin kuyrugundan yakalayacak, yahut nefesini kesecektir.

Evliydaullahin davetine icabeti geciktirdigin ve onlart beklettigin igin,
kiyamette de beklemek sana yar olacaktir.

Seni Hakk yoluna ¢cagiran velilere yarin yahut o bir giin diye va’d edislerin
senin i¢in mahgerde bekleyis olacak. O vakit vay senin haline!

Mahserin o uzun giiniinde ve can eriten giinesi altinda hesaba miintazir olarak
bekleyeceksin.'*"’

Ctinkii sen semdyr bekletiyor, yarin tovbe eder, yola gelirim tohumunu
ekiyorsun.

Senin gazabin, cehennem atesinin tohumudur, mayasidr. Aklint basina al da,
o gazap atesini sondiir. Ciinkii o senin icin bir fak ve tuzaktir.

Bu gazap atesinin sondiiriilmesi, din nurundan baska bir seyle miimkiin
degildir. Cehennem: Ey mii’'min! senin nurun, bizim ategimizi sondiirdii. Mamafih biz
sana kars1 miitesekkiriz, diyecektir. 1216

Gortldiigii gibi Mevlana, bu beyitleri ile insanlarin diinyada kazanmig
olduklar1 giinahlarin ve sahip olduklar1 ahlak-1 zemimenin ahirette varacaklar1 yer
olan cehennemde yiyecekleri yiyecegi, ayettede belirtildigi gibi zakkum agag¢inin

1212 By musra ile su dyet-i kerimeye isaret edilmektedir; « Hani: su kasabaya girip, dilediginiz yerde istediginizi
bol, bol yiyin, kapisindan secde ederek girin ve (dilegimiz) hitta (dir, giinahlarimizin dokiiliip diismesidir)
deyin, (tdvbe edin de o sayede) gilinahlarimizi bagislayalim, iyilik edenlerin ecrini artiracagiz.” Bakara, 58.

213 Mesnevi, c. 111. 3001 vd.

"> Duhan, 43-46

1215 Bumusra ile su ayet-i kerimeye isaret edilmektedir; “Allah gokten yere kadar her isi diizenleyip yonetir. Sonra
(biitiin bu isler) sizin saydiginiz hesap ile bin yil tutan bir glinde onun nezdine ¢ikar.” Secde,5. goriildigi gibi
diinyadaki zamanla ahiretteki zaman kavramu farlilik arzetmektedir.

121° Mesnevi, 10656 vd.
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olusmasina sebep olacagini, bir takim sembollerle insan zihnine yaklagtirarak izah
etmektedir.

Tefsir kitaplarinda “Zakkum”, cehennemde biten bir aga¢ ve cehennemliklerin
yiyece8i olarak tanimlanmaktadir. Yine zakkum agacinin diinya agaglarina
benzedigini, ancak atesten oldugunu, zakkumun da onun, ¢ok tiksinilerek yenilen
meyvesi oldugu, seklinde yorumlar yapilmaktadir.'””’” Ancak bizim baktigimiz
tefsirlerde Zakkum agacinin giinahkarlarin giinahlarindan meydana gelmistir seklin
tefsir eden bir miifessire rastlamadik. Bu da bize Mevlana’inin bu yorumunun orjinal
oldugunu gostermektedir.

22. Kaza ve Kader

Kaza sozliikte, hilkmetmek, muhkem ve saglam yapmak, emretmek, yerine
getirmek anlamlarma gelmektedir.'?'® Istilahta ise; Allah’in nesne ve olaylara iliskin
ezeli planin1 gerceklestirmesi seklinde tanimlanur.'*"

Kader, sozliikte giicli yetmek, planlamak, 6l¢ii ile yapmak, bir seyin seklini ve
niteligini  belirlemek, kiymetini bilmek; rnizkin1 daraltmak, gibi anlamlara
gelmektedir.'**° Terim olarak ise, Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli, ilmi ile bilip
belirlemesi seklinde tarif edilebilir.'*'

Nitekim Tahavi’de sdyle demektedir: insanlarin yapacaklar1 fiilleri Allah,
ezelde toptan bilmektedir. Herkese, kendi icin yaratilan igleri yapmaya imkan verilir.
Ameller ise son islenen amele gore degerlendirilir. Kaderin sirr1; Allah Teala’nin,
mahlukati hakkindaki sirrindan ibarettir. Bu sirra ne bir melek-i mukarreb ve ne de
nebiyy-1 miirsel muttali olmus degildir. Bu konuda derinlesmek ve diisiinceye dalmak,
basarisizligin sebebi, sapikliga gotiiren merdiven ve azginliga giden bir yoldur. Ciinkii
Allah Teala, kader ilmini insanlardan gizlemis ve kader hakkinda bilgi edinme
isteginden de onlar1 menetmistir. Nitekim Allah Teala serefli kitabinda soyle buyurur:
“Allah yaptigindan sorumlu tutulmaz, insanlar ise yaptiklarindan dolay1 sorguya
¢ekileceklerdir.”'*** Oyleyse Allah, bir seyi neden boyle yapti, diye soran kimse
kitablnlzlgikmﬁnﬁ reddetmis olur. Kitabin hiikmiinii reddeden ise artik kafirlerden
sayilir.

Gergekten kaza ve kader konusu, insan aklinin aciz kaldig1, tamamen kavrayip
halledemedigi ¢cok zor bir meseledir. Bu sebeble akil seviyesinde kalip ruh ve goniil
boyutuna ulasamayan kimseler i¢in ilahi bir sir olarak kiyamete kadar kalacaktir.
Ciinkii goniil boyutunu yakalayanlar, ilm-i lediinne diger bir ifade ile vehbi ilme sahip
olduklarindan onlar icin kaza ve kader konusu bir sir olmaktan cikmustir. Iste bu
sebepten Tahavi’nin yukarida verdigimiz diisiincelerine mutasavviflar boyle bir
yaklagim getirerek katilmazlar. Ariflerin kaza ve kaderi vehbi ilme dayanarak
bildiklerini Mevlana ¢esitli misralari ile asagida izah edecektir.

217 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyén, c. XXV, s5.130-33; Begavi, Tefsir, ¢. IV, s. 154; Sevkani, Fethu’l-Kadir, ¢. V.,
$5.398-99; Beydavi, Tefsir, c.IV., s. 146-47; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IV., ss5.146-147; Altsi, Ruhu’l-Me’ani,
¢.XXV., s5.132-37; Bursevi, ruhu’l-Beyéan, c.VIL, s. 606.

1218 fbn Manzir, Lisan, ¢. XIV., 5.139; Mu’cemu’l-Buldén, c.IV., 368.

1219 Ragib, Miifredat, ss. 251-282; Tehanevi, Kessaf, c.I., ss. 695-96.

1220 fbn Manzfir, a.g.e., c. XI., ss.148-162; er-Razi, Muhtaru’s-Sihah, c.I., s.207; Mucemu’l-Buldan, c.V., s.359.
121 Ragib, a.g.e., Ayni1 yer; Tehanevi, a.g.e., c.I., ss.1324-1325; Ciircani, Ta’rifat, c. 174.

1222 Enbiya, 23.

1223 Tahavi, Akidetii’t-Tahavi, Tahkik ve Terceme, Arif Yetkin, istanbul 1985, s.49.
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Yine mutasavviflar ittifakla sOyle derler: siiphesiz insanlarin bedenlerini
yaratan Allah oldugu gibi, onlarin biitiin fiillerini yaratanda Hakk’tir. Hayir olsun ser
olsun insanlarin yaptiklar fiillerin hepsi Allah’in kaderi, kazasi, mesiyeti ve iradesi
iledir. Boyle olmasaydi, insanlarin Allah’in kulu, kélesi ve mahluku olmamalari
gerekirdi.'***

Mevlana da bu goriisleri su ayet-i kerimeye isaret ederek agiklamaya
calismaktadir:

“Iste O, her seyin yaraticist olan Rabbinizdir. O’ndan baska ilah yoktur. O halde
nasil olup ta dondiiriiliiyorsunuz.”"*>

Tefsir kitaplarinda bu ayet ile ilgili s0yle denilmekte; kainatta mevcud olan her seyi
daha Once bir benzeri olmaksizin yoktan var eden Allah Teala’dir. O halde O’na ibadeti
birakip putlara ibadete nasil ve neden dolay: déndiiriiliiyorsunuz. '**°

Mevlana ise sOyle tefsir etmektedir:

Eger kotiiliiklerde Allah’tandir diyecek olursan éyle olmasi, onun fazl ve kemdline
nasil noksanlik getirir?

O kotiiliigii yaratip vermesi de O’nun kemdlidir. Bunu ispat igin sana bir misal
soyletelim.

Meseld bir nakkdas, saf, parlak, giizel nakislar yapmakla beraber, donuk ve c¢irkin
nakislarda yapar.

Yisuf’un yaratilisi giizel hurilerin, sonra ifritlerin ve ¢irkin seytanlarin resmini yapar.

Tki tiirlii nakista onun distathigi nisanesidir. Yaptigi cirkin resim, onun cirkinligi degil,
tistatligini ve kerimligini gosterir.

Eger c¢irkin resim yapmasini bilmezse o nakkas sanatinda ndkistir, temam usta
degildir. Iste bundan dolayi cendb-1 Hakk, mectisi ile muhlis mii’'mini yaratmustir.

Bu cihetten kiifiir ile iman O’nun kemdal-i kudretine gsdhit ve
Rububiyeti karsisinda ikisi de sdciddir.

Lakin bilmis ol ki, mii ' minin huzur-i llGhide secde etmesi isteyerek, emr-i fldhiye itaat
etmis olmak icindir.

Clinkii mii’min, Allah’in rizasimi aramakta ve secde ile o rizayt kastetmektedir.

Mecusi de Yezddn dedigi mabiida secde eder. Fakar onun secdesi istemeyerektir,
ctinkii maksadi ve muradi baskadir.

Meciisi ve kafir, sultanin kalesini tamir eder, bunu yapmakla beraber o kalede beylik
davasinda bulunur.

O beden kalesi kendi miilkii olsun diye asil sahibine karsi bagi ve dsi olur. Fakat
nihdyet ecel gelir, o kale, onun elinden cebren ve kerhen alinir ve asil sahibine ait olur.

Mii’min ise beden kalesini, mansib ve riitbe i¢cin degil, mahza sahibi olan padigah igin
tamir eder.’*?’

1224 K elebazi, Ta’arruf, 5.73.

1225 Mii’min, 62.

1226 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, ¢.XXIV., s. 80; Kurtubi, Camiu’l-Ahkam, c. XV, s.328; Beydavi, Tefsir, c.IL.,
ss. 438-41; Tbn-i Kesir, Tefsir, c. IV., s. 87; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. IV., s. 553; Begavi, Tefsir, c. IV., s.
104; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢. XXIV., s. 83; Bursevi, Ruhu’l-Beyén, c. VIL., s. 374.
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Gorildigu gibi Mevlana da diger miifessirler gibi kainatta her seyi yaratanin Allah
oldugunu beyan etmektedir. Fakat kelami bir mesele olan “hayrin ve serrin diger bir ifade ile
giizelin ve ¢irkinin yaratilmasi” konusunu, Ehl-i siinnettin de gorlisii olan, ayette de
belirtildigi gibi her seyin yaraticisinin Allah Teala oldugu iizerinde detayli olarak durmustur.
Halbuki yukarida isaret ettigimiz tefsir kitaplarinda daha ¢ok Allah (c.)’a kullugu birakip
putlara tapmamalar1 hususu detayli olarak islenmistir.

Demek ki mii’min, Allah’a kars1 yapacag ibadetler i¢in viiciidunun saglikli olmasina
ve dengeli beslenmeye dikkat eder. Halbuki kafir bunu Allah’a isyan ve tugyan i¢in kullanir.
Mesela saglikli bir miisliman Allah’a karsi vazifelerini daha iyi yerine getirir. Bunun i¢in
bedenini saglikli olmasi i¢in bir ¢ok gayret sarf eder. Kafir de aymi gayreti gosterir. Fakat
onun amaci, nefsin arzu ve isteklerini daha iyi yerine getirip Allah’a isyan etmektir. Allah’in
her ikisine de firsat vermesi yani hayri da serri de yaratmasi, Onun ylicelik ve kerametine bir
noksanlik getirmez. Mevlana bunu bir ressamin hem giizel ve hem de ¢irkin resimleri tasvir
etmesinin, onun sanatinin noksanligina degil bilakis onun miikemmelligine isaret ettigini
vurgulayarak agiklamaya caligir.

Mevlana, iyiligi ve kotiiliigii yaratanin ve irade edenin Allah oldugunu, fakat O’nun
yalniz iyilige razi oldugunu cesitli 6rnekler vererek izah etmeye caligmaktadir. Mesela; bir
doktor, doktorlugunu icra etmek i¢in herkesin hasta olmasini ister. Clinkii onun doktorlugu,
halkin hastaligi ile vucut bulabilir. Fakat halkin hastaligina da razi olmaz. Eger bunlara raz1
olsaydi onlar tedavi etmezdi. Ayni sekilde firinc1 da para kazanmak i¢in halkin a¢ olmasini
ister. Fakat onlarm a¢ olmasina gonlii razi olmaz. Yoksa ekmek satmazdi.'**® Bu nedenle
Allah’in hayrin da serrin de yaraticisi oldugunu, kazaya riza géstermenin ise, esas oldugunu
sOyle dile getirmektedir:

Diin biri bana bir sual sordu. Ciinkii o maceraya ve miibaheseye merakl idi.

Dedi ki: (Kiifre razi olmak kiifiirdiir.) niiktesini Peygamber soylemistir ve onun
buyrugu senettir.

Tekrar Resulullah buyurmustur ki: “Her kazaya miisliimanin riza gostermesi
lazimdur. ”'?%

Kiifiir ve nifak da Allah’in kazasi degil midir? Lakin ben bu kazaya razi olursam,
glinaha girmis olurum.

Eger kazaya riza gostermezsem o da bana zarar verir, o halde ikisinin arasinda bana
care nedir?

O sual sorana dedim ki, kaza degil makzidir.*’ Dogruca kazann eseridir.
Efendi; kaza ile makziyi bil ki derhal miiskilin hal olsun.

Ben, Allah’in hiikiim ve kazasi olmak itibariyle kiifre raziyim, bizim nizamiz ve
habasetimiz cihetiyle olan kiifre razi degilim.

Kaza cihetinden kiifiir, kiifiir degildir. Allah’a kafir deme, burada durma!

Kiifiir cehalettir, kiifre hiikmetmek, yani onu var etmek ilimdir. Meseld (hulm) ve
(hilm) kelimeleri seklen bir olmakla beraber manalar: ayrilir.

1227 Mesnevi, c. I1., 2560 vd.

1228 Fihi Ma Fih, 5.274.

1229 Beyhaki, Ebibekr Ahmed b. El-Huseyn, Suabu’l-iman, thk.: Muhammed es-Said b. Besyoni Zaglol, I-IX,
Beyrut 1990, s.24; Deylemi, Miisned, s.273; Suyiti, el-Camiu’s-Sagir, c.IL., 5.181; Gazali, Thya, c.IV., s345.

1230 Kaza; hiikiim, Makzi, mahkum manasinadir.
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Bir resmin c¢irkin olmasi ressamin acemiligine delalet etmez. Belki onun maksadi
cirkinligi gostermektir.

Bir ressamin ¢irkin resim, karikatiir yapmasi: onun sanatindaki maharetini gosterir ki
hem giizeli hem ¢irkin resim yapa biliyor demek olur.

Eger bu bahsi layiki ile tafsil edecek olsam uzun uzadiya sualler ve cevaplar varit
olur.

Ask niiktesinin zevki de benden zail olur. Hakikatleri anlatmak suretiyle yapmak
istedigin hizmet baska bir kaliba girer; soz tasavvuftan kelam bahislerine intikal eder.'*!

Mevlana sunu dile getirmektedir. Allah ilim sifatinin bir sonucu olarak kafirin kiifrii
kazanmadan 6nce onun o kiifrii secip isleyecegini bilip takdir etmesi ve onu yaratmasi bir
kazadir. Bu suna benzer, biz bir kaysi ¢ekirdegini daha onceden hi¢ gérmemis isek onu
elimize alip, topraga ektigimizde nasil bir meyvenin bitecegini bilemeyiz. Halbuki Allah o
kays1 agacini daha cekirdek halinde iken de bilir. Iste insan da ruhlar aleminde iken Allah
onun ruhunun iman1 m1 yoksa kiifrii mii segecegini o daha diinyaya gelip segmeden dnce bilip
takdir etmesidir. Iste miimin Allah’mn bu hiikkmiine riza gostermesi kiifiir degildir. Fakat kulun
o kifrii kazanmasina riza gostermek kiifiirdiir. Mevlana bu konuyu bir bagka yerde Hz.
Siileyman (a.)’mn kuslar1 huzurunda toplayip herbirinin hiinerini dinlemek isteyince hiidhiid
kusu ile karga arasinda gecen su konusmada daha teferruathi olarak ele almakta ve soyle
demektedir:

(Hiidhiid kusu Siileyman (a.)’a soyle der): Ben havadan bakinca yerin altindaki suyu,
miktarini ve rengini gortiriim.

(Kargada hasedinden),; sende topragin altindaki suyu gérecek goz olsaydi, tuzagida
goriir yakalanmazdin der.

(Hiidhiid séyle cevap verir): kaza/kaderin hiikmiinii inkar eden karganin yiizbin akli

olsa da kafirdir.

Sende kafirden bir kaf, yani kiifiir itikad bulunduk¢a kafirler gibi kokmugs bir sehvet
yerisin.

Kaza/ kader zuhur edince ilim, gaflete ugrar. Yine kaza/kaderin etkisi ile ay ve giines
tutulup yiizleri kararir.

Her seyin ismi, o seyin oldugu gibi, yani mahiyeti ve ilm-i ilahideki adi vechile sonuna
kadar, yani tamamuyla, yahut akibeti itibariyle onun ruhuna miilhem oldu.

Ademin vermig oldugu lakap degismedi. Onun ¢evik ve atik dedigi tembel olmadi.

1231 Mesnevd, c. 111, 337 vd./ Mevlana buradaki son beyti ile, itikad mezheplerinin aralarinda bazen ¢ok manasiz
konular tartigilir, gogu zaman da insanlar siiphe icerisinde birakilirdi. Halbuki tasavvuf erbabi bdyle konulari
yani kalb ve goniil boyutunu ilgilendiren konular1 “Tadmayan bilmez” ilkesi ile erbabi olmayan insanlar1 isin
icine ¢ekerek siipheye diisiirmezlerdi. Bununla ilgili Mevlana iki tane hikaye anlatir; “Kir sagli bir adam acele
ile berber diikkkanina gider. Berbere; a yigidim sakalim agarmis, su agarmis killar1 ayikla ¢iinkii diigiiniim
olacak. Bunu iizerine berber adamin sakalini tirag ederek oniine kor ve sdyle der; benim bir isin ¢ikt1, buyur
sen kendin ayikla.” Diger bir fikra sdyle; Adamin biri diger bir adamin ensesine bir sille vurur. O da ona
vurmak i¢in elini kaldirinca vuran adam; sana bir soru soracagim, cevabini ver ondan sonra sende benim
enseme vur. Sual su; senin ensene silleyi vurunca bir ses ¢iktl ya, bu ses benim elimden mi yoksa senin
ensenden mi meydana geldi. Bunun iizerine adam sdyle dedi; ensemin acisindan o sakirtinin nereden ¢iktigini
diistinemedim. Dertli olmadigin i¢in onu sen diisiin. Haberin olsun ki dertli olanda bu diisiince yoktur.” Bkz.
Mesnevi, c. II1., 350 vd.
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Sonunda mii’'min olacagi evvelden gérdii. Nihdyet kafir olacak da ona miinkesif oldu.

Sen her seyin ismini dlim ve drif olan zattan igit ve ‘Allemel esma= Isimleri ona

ogretti’'?? remzindeki sirra dikkat et.

Bizim indimizde her seyin ismi, zahirine nazarandir. Ind-i Ilahide ise onun swrrina ve
hakikatine goredir.

Musa’mn indinde degneginin adi asd idi. Ind-i Ildhde ise onun nami ejderha
bulunuyordu.

N ye ae . . 7. . . .. . vy . .q.]1233
Omer’in 6nceki nami putperest idi. Lakin (elest) alemindeki ismi mii’min idi.

Hiilasa: bizim Hazret-i Hakk’daki ismimiz, akibet-i ahvalimizden ibarettir. Yani
hatimede mii'min isek adumiz mii’min, maazallah kafir isek kafirdir.'*?

Demek ki bizler insanlar1 su an ki durumlarina gore degerlendiriyoruz. Ciinkii biz isin
hakikatine muttali degiliz. Halbuki Allah ve onun arif kullar1 insanlarin elest bezmindeki
konumlarina gore onlara deger verirler. Yine Allah’in kamil kullar1 higbir zaman Hakk’in sir
ve kazasii ehli olmayana agiklamazlar. Ciinkii bunu Allah onlara helal kilmamistir. Bu
fikirleri Mevlana, Leheb stiresine isaret ederek soyle dile getirmektedir:

O gizli kaza bendini ve bogazina baglanmis hurma lifi ipini gormek Hz. Ahmet (s.)’e
ve onun kamil varislerine yakigir.

Ummii Cemile nin boynundaki ipi ve sirtindaki odunu Hz. Peygamberden baska bir
goz gormedi. Ciinkii O ’na, baskalarina goriinmeyen seyler gériindii.

Cendb-1 peygamberden baskasi, bu dyetin manasini tevil ederler ki o tevil bihosluktan
ileri gelmigstir. Zat-1 risalet ile verese-i Muhammediye ise akil ve hosmendirler.

Kaza ve kaderin bu gizli alametlerini gériip duran bir drif-i kamil, (saki) yi (said) den
nasil tefrik etmez?

Sakiyi ve saidi bilen bir arif, bildigi halde onun hakikatini meydana koymaz. Ciinkii;
Hakk " sir ve kazasini fas etmek helal degildir."*>’

Isaret edilen dyetlerin Medli soyledir: “ Ebii Leheb’in iki eli kurusun! Kurudu da.
Mall ve kazandiklar: onu kurtaramadi. O, alevli bir atese girecek. Odun tasiyict olarak ve
boynunda hurma lifinden biikiilmiis bir ip oldugu halde karisi da atese girecek.”'*°

Peygamberler ve arifler insanlarin ayan-i sabitelerine gore onlarin said mi yoksa saki
mi olduklarim bilirker. Fakat bu Allah’in bir surrt oldugu igin diger insanlara agiklamazlar.
Zaten bunu fas etmelerini Allah onlara yasaklamistir.

Mevlana kaza ve kadere siginarak calismayip, su¢u Allah’a yiiklemenin dogru bir
hareket olmadigint Hz. Adem (a.) ile Seytanin durumunu agiklayan su dyet-i kerimelere isaret
ederek aciklamaktadir.

1232 Bakara,31.

1233 By beyit ile su ayet-i kerimeye isaret edilmektedir; “ Kiyamet gliniinde, © Biz bundan haberdar degildik’
demeyesiniz diye Rabb’in Adem ogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini aldi ve onlar1 kendilerine
sahit tuttu ve dedi ki; ‘Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?’ (onlarda), ‘Evet (Rabbimiz olduguna) sahit olduk’,
dediler.” A’ra, 172. / Bu ayetin tefSiri ve daha detayli yorumu igin ¢aligmamizin “Misak” kismina bkz.

1234 Mesnevi, ¢.1., 1270 vd.

1235 Mesnevi, c. II1. 1669 vd.

1236 Tebbet, 1-5.
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“ (Adem’le esi ) dediler ki: Ey Rabb’imiz! Biz kendimize zulmettik, eger bizi
bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz. '’

“Iblis: 6gle ise beni azdirmana karsilik, and icerim ki, bende onlari (insanlari)
saptirmak icin senin dogru yolunun iistiinde tuzak kuracagim.”'**®

Padisah dedi ki, belki insamin kendi icin aslolan sey, zararsa kusurundan, karsa
gayretindendir.

Yoksa Adem (a.) “Ey Rabb’imiz muhakkak ki biz nefsimize zulmettik” diye nasil dua
ederdi?

Belki “bu bahtimdandir, kader bu olduktan sonra ¢ekinmemizin ne faydasi var” derdi.
“Beni sen azdirdin. Bu kinamayla bana hiikmeden sensin” diyen iblis gibi.

Kaza haktzr_ama kulun ¢alismasi da haktir. Asi kor seytan gibi olma, iki is arasinda
tereddiide diigeriz. Ihtiyar olmasaydi bu tereddiit nasil olurdu?

Iki eli ve ayag bagli olan kimse, “Bu isi veya o isi mi yapsam”

“Denize mi dalsam veya géklere mi u¢csam” diye hi¢ bu tereddiit olur mu?

Ogle ise tereddiit icin iktidar gerektir. Yoksa o miitereddit ile alay ederler.
Sen kaderi yok yere sebep gosterme. Kendi su¢unu, baskalarina yiikleme!

Zeyd kan déksiin, Amr’a kisas olsun; Amr sarap i¢sin Ahmed déviilsiin olur mu?

Kendi suc¢unu kendi etrafinda gor. Hareketi gélgeden zannetme, sendendir.”*”’

Diyerek kaderin hak oldugu gibi kulun ¢alismasinin da hak oldugunu, yalniz kaderi
gorenin, ayet-i kerimede de belirtildigi sekilde, iblis gibi tek gozlii olacagini bildirir. Yine
Mevlana, bir insanin iki is arasinda tereddiide diismesi onun iradesinin varligina delil
olacagini, ciinkii iki is arasinda tereddiide diisebilmek icin insanin giiciiniin olmast gerekir.
Bir insanin sug isleyip, cezanin ona degil bir bagkasina verilmesinin Allah’in adaletine uygun
olmayacagini, ¢iinkii bir bey bile yanlis ceza vermedigini her seyi bilgisi ile kusatan Allah
nasil yanlis is goriir? Aksam olunca yevmiyeyi ¢alisanin alacagini bu nedenle insan diinyada
ne ekerse ahirette onu bicecegni beyan etmektedir.

Kaderi inkar edenler siyet “..Hepsi (Iyi ve kotiiyii yaratmak) Allah’tandir...”'**

derlerse, Mevlana soyle cevap veririz, kendi nefsini azarlamak ve alemi ondan kurtarmak da
Allah tarafndandir, der. Sonra bu konuyu izah etmek icin sdyle bir misal verir; Bir adam
zerdali agacinin meyvesini silkip yiyiyordu. Bag sahibi ona: “Allah’tan korkmuyor musun?”
deyince adam: “Neden korkayim? Agac¢ Allah’in bende Allah’in kuluyum. Allah’in kulu
Allah’in malindan yiyiyor.” dedi. Bag sahibi, durda cevabini vereyim dedi. Sonra gidip bir ip
getirdi ve adamu giizelce agaca bagladi. (Adam) Allah’tan korkmuyor musun, diye feryat edip,
cevabin1 verinceye kadar gilizelce dovdii. Bunu {lizerine: “Nig¢in korkayim, sen Allah’in
kulusun, bu da Allah’in sopasi: Allah’in sopasini Allah’in kuluna vuruyorum!” dedi.

Netice sudur ki alem bir daga benzer. lyi ve kétii olarak ne dersen aynini dagdan
isitirsin. Ben 1iyi s0yledim dag kotii cevap verdi, der ve zannedersen bu imkansizdir. Ciinkii

1237 A’raf, 23.
1238 A’raf, 16.
1239 Mesnevi, ¢.VI., 408 vd.
1240 Njjsa, 78.
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biilbiil dagda 6ttiigli zaman, oradan karga veya insan yahut esek sesi gelmesi miimkiin olmaz.
Bu durumda kesin olarak esek sesi ¢cikardigini bilmelisin.”'**!

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz. Mevlana’nin kader inanci, ne kisinin sorumlulugunu
ve Ozglrliiglinii ortadan kaldiran, ne de insani, yaraticinin yerine koyan bir kader anlayisidir.
Yani Mevlana, ne Cebriyeci ne deterministtir, ne de Mu’tezile ve ateist varoluscular gibi
disiinmektedir. Mevlana’ya gore, her seyi ve her fiili prensip olarak Allah yaratmaktadir ve
bu anlamda O her seyi 6nceden bilmektedir. Fakat Allah’in her seyi dnceden bilmesi demek,
onun belirli kimseler i¢in belirli seyleri 6nceden tayin etmesi demek degildir. Bunu daha acik
bir ifade ile sdylersek, soyle diyebiliriz; Allah bir kimsenin hangi fiili ve davranista
bulunacagini 6nceden bilir; fakat bu, Allah’in o kimseyi, o fiili ve davranis1 yapmasina
zorunlu olarak siiriiklemesi degildir. Allah o kimsenin o fiili yapacagini ilim sifatina
dayanarak onceden bilir. Mevlana, insan1 se¢gme hiirriyetine sahip bir varlik olarak kabul
ettiginden eylem ve fiillerinden dolayr ya miikafat veya cezaya carptirilacagini kabul
etmektedir.

Cebriye, Allah’in kadir-i mutlak olusunu anlamis, ancak insanin hakiki bir fail olusunu
kabul etmemekte yanilmistir. Hiir iradenin destekcileri de (Mu’tezile) insanin eylemlerinden
sorumlu oldugunu ve eylemlerinin onun irade, gli¢ ve se¢imine gore gerceklestigini kabul
etmekte isabet etmisler, ancak insani1 fail kilanin ger¢ekte Allah olusunu anlamamuslardir. Ehl-
i . siinnet temsilcileri ise bu asiriliklarin hi¢ birisini kabul etmeyerek, aksine Cebriye ve
Mu’tezilenin goriislerinin bir bilesimini savunmuslardir. 1242 By gortsler 151¢1inda Mevlana’ nin
da ehl-i slinnet diisiincesini savundugunu sdyleyebiliriz.

22.1. Cebir

Cebr, Arapca bir kelime olup, kahraman, yigit, kingi diizeltme, kibirlilik,
melik, kul, kahr, zorlama, bozuk olan bir seyi islah edip diizeltmek, birine zor
kullanarak is yaptirmak, v.b. anlamlara gelmektedir..'***

Tasavvufi olarak cebir, ceberit alemine denir. Salikin iradesi, milk ve
meleklit aleminde gecerli iken, bu durum ceber(it aleminde s6z konusu degildir.
Ceberit aleminde, tam bir cebir hali hiikiim siirer. Burada Hak, halk i¢in neyi irade ve
takdir etmisse o olur. Bu alemde insan iradesinden eser yoktur. Biitlin egyanin ceberut
alemindeki kiilli suretleri ve a’yan-i sabiteleri, daha asag1 alemlerdeki ciiz’1 suretlerini
varlik sahasina ¢ikmaya zorladig1 i¢in buna ceberit alemi denildigi de sylenir.'***

Kur’an-1 Kerim’de cebr, cebriye veya ceberlt kelimeleri yer almamakla
birlikte cebr kokiinden tiireyen cebbar kelimesi ge¢mektedir ki bir yerde Allah
Teala’ya, dokuz yerde de zorba insanlara verilen bir isim veya sifat olarak
kullanilmustir.'** Bunun disinda ilahi iradenin herseyi kusattigini ve Allah’in mutlak
irade sahibi oldugunu belirten bir ¢ok ayetin yaninda, miisriklerin Allah’a ortak
kosmalarina ilahi iradenin sebep oldugu iddialarin1 naklederek, cebir goriisiine dolayli
yoldan temas eden ayetlerde mevcuttur.'**® Hadislerde de Esma-i Hiisna arasinda
zikredilen el-Cebbar isminden ayr1 olarak kadere imani ve ilahi iradenin mahlukat

! Fihi Ma Fih, ss. 233-34.

1242 ¢]- Cevziyye, ibn Kayyim, Sifau’l-Alil fi Mes4ili’l-Kada ve’l-Kader ve’l-Hikme ve’t-Ta’lil, Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut 1987, 5.94. (irmeli Perho, “Insan Kendi Kaderini Kendi Seger: Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin
Kader Alayis1” DUIFD, Say1: XIV, Izmir 2001, s. 299’den naklen)

Ibn-i Manzir, Lisan, c. I, ss.112-113; Ciircani, Ta’rifat, s. 74; Cebr veya Cebbar, Allah’in isimlerindendir.

124 Bkz. Gazili, ihy4, c. IV., 5.250; imam-1 Rabbéni, Mektiibat, istanbul 1366, ss. 47-50; ibrahim Hakki Erzurumi,
Ma’rifetname, Istanbul 1310, s.5; es-Sarkavi, Hasan Muhammed, Elfizu’s-siifiyye, Iskenderiye trs., s.122;
Cebecioglu, a.g.e., s.172

13 Bkz. Abdiilbaki, Muhammed Fuad, Mu’cem, 5.207.

146 Bkaz. En’am, 148; nahl, 35.

1243
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iizerindeki tesirini ifade eden agiklamalar vardir. Bununla birlikte hem Kur’an-1
Kerim’de hem de hadis literatiiriinde insanin kendisine has irade, kudret ve fiillerinin
bulundugunu bildiren naslar da mevcuttur.

Bu konuda Mevlana’nin isaret ettigi ayet-i kerimenin meali soyledir.

a) “Iblis: * Oyle ise beni azdirmana karsilik, and icerim ki, bende onlari
(insanlary) saptirmak i¢in senin dogru yolunun iistiine tuzak kuracagim.” 1247

Kuseyri bu ayet ile ilgili s0yle demektedir: “ Seytanin, daha 6nceki hayatinda
yapmus oldugu amellerini ihlas ve sidk ile yapmadigindan, gercek ortaya ¢iktr.” '**%
Yani daha 6nce seytan yiiksek bir makamda, meleklerin arasinda bulunurken yapmis
oldugu amellerini ihlas ile yapmadig1 ortaya ¢ikti. Bu da demektir ki, yapilan isler
Allah rizasi i¢in olmadig1 zaman, insani ileriki hayatinda yoldan saptirabilecegini
gostermektedir. Simdi bu ayetle ilgili Mevlana’ nin yorumunu verelim:

Kulun isi (fiili) Hakk in yaratmasiyla olur. Bizim fiilimiz Allah’a isnad eder.

Eger halkin fiili ortada degilse, insanlarda kudret yoksa kimseye nicin boyle
ettin? deme .

Bizim fiilimizi viiciida getiren Allah tir. Bizim fiilimiz Hakk in halk:
(Yaratmasi) eseridir.

Alcak seytan ‘bimd agveyteni= beni azginliga ugratmana karsilik’**diyerek
kendi fiilini gizledi.

- . N . 71250 g .
Adem ise, ‘zalemnd enfiisend= biz nefsimize zulmettik diyerek, zelleyi
nefsine isnad etmisti.

Fakat o, Hakk i fiilinden ve yaratmasindan bizim gibi gafil degildi. O
glinahin meydana gelmesinde ve yaratilmasinda kendisine kudret verenin Allah
oldugunu edebi yiiziinden gizledi ve zellesini nefsine izafe eyledi.'”"

Yukaridaki beyitlerde, Hz. Adem’in de Seytan’in da bir davranis bigimi
mevzu bahistir. Seytan fiilini Allah’a isnad etmis, kendi kusurunu gérmemis, edebi
gbzetmemistir. Hz. Adem ise her ne kadar fiilinin ger¢ek yaraticisinin Allah oldugunu
bilmis olsa da; kusurunu bilmis, edebe ridyet etmis ve oziir dilemistir. Bu sebeple Hz.
Adem affa ugramus, 6zrii kabul edilmis, fakat seytanin kiistahlig1 yiiziinden o
azarlanmis ve azaba miistehak olmustur.

Bu konu ile ilgili Mevlana agiklamalarini bir baska yerde soyle
stirdiirmektedir:

Ey salik; (Rabbi bima egveyteni) dyetini oku da cebri ve kiistah olma!

Ne vakte kadar cebir agacina tirmanacak ve kendi ihtiyarini bir tarafa
birakacaksin

7 A’raf 16

1248 Ruseyrd, letaif, c.l, 5.522

1249 A’raf, 16

120 A*raf, 23/ Bu 4yet ile ilgili Mevlan4, baska bir yerde sunlar1 aktarmakta: Bir Yahiidi’nin, Hz. Al (r.)’a: “Eger
Allah’n seni koruyacagina giiveniyorsan, kendini su yiiksek yapinin lizerinden asag1 at.” Demesi iizerine Hz.
Ali de ona soyle cevap verir: “Bir kulun beldya ugrayarak, kendini tehlikeye atarak Allah’t imtihana
kalkigmast kuluna yakisir m1? O imtihan Hakk’a yakisir, ¢iinkii O her an kullarin1 imtihana ¢ekmektedir. Hz.
Adem (a.): Ya Rabbi isledigim sug ile seni imtihan ettim, dedi mi? Veya ; Allah’im senin hiikkmiiniin
derecesini anlamak istedim, gibi bir s6z ettimmi? Boyle bir ciiret kimde var? Bkz. Mesnevi, c. IV., 353 vd.

1251 Mesnevi, c. I, 1541vd.
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O seytan ve onun ziirriyydt: gibi ne zamana kadar Allah ile miibdhase ve
miicddelede bulunacaksin

Bu kadar hosluk ve lezzetle yaptigi menhiyyatta nasil cebir olur? Sen onlari
eteklerini toplar ve sevkle islersin.

Bir kimse kotii amallere, cebirle ve hem de bu kadar hoslukla, oynaya, oynaya
gider mi?

Sana bagkalar: ogiit verdikge, o igin iyiligini soyler, belki, bu hususda yirmi
savasgiya karsi ayak direrdin.

Dogru yol ancak budur. Bu hususta nakeslerden (al¢aklardan) baskast bana
ta’n etmez.

Cebir altinda ve mecbiir olan kimse nasil boyle séyler? Yolsuz bir sahis nasil
boyle ugragsir?

Nefsinin istedigi seylerde ihtiyarin ve iraden var, aklimin diledigi seylerde ise
muztar ve mechiir gériintirsiin.

Gorildiugu gibi Mevlana, seytanin burada kusuru kendinde aramayip, “Beni
azdirmana kars1” diyerek sucu Rabb’ine atfetmekte ve boylece cebri bir fikre sahip
oldugunu beyan etmektedir. iste insanlarin cogu da seytan gibi, Allah’in emir ve
yasaklar1 konusunda cebri olduklarini, yani irade ve ihtiyarlarinin olmadigini iddia
ederler. Halbuki insanin, Allah’1n yasak kildig1 seyleri biiyiik bir sevk ve istiyakla
yapmasi onun irade ve ihtiyarinin varhigin gosterir. Kisacasi insan, nefsinin arzu ve
istekleri karsisinda irade ve ihtiyarinin oldugunu, Allah’in emirlerine kars1 ise aciz ve
iradesiz oldugunu iddia eder.

“ (Habibim) attigin vakit sen atmadin; fakat Allah atn. 21253

Mevlana bu ayete isaret ettikten sonra yanlis anlasilmamak i¢in mukadder bir
soruya sdyle cevap verir:

Bu soylenilen sozler cebir degil, Cebbar ism-i ilahisinin manasidir.
Cebbarhgin zikri, ona tazarru ve niyaz igindir.

Bizim aglaywp inleyigimiz iztirar, yani mecburiyet delilidir. Yaptigimiz yahut
vapamadigimiz bir seyden utanisimiz da ihtiyar aldmetidir.

Eger insanda ihtiyar ve irade yoksa bu sikilma nedir? Bu teessiif, bu utang, bu
haya neden ileri gelir?

Ustalarimin ¢iraklarint men’etmesi, akillarinin bazi kimselere tedbir
degistirmesi nedendir.

Eger, o iistdad Allahin cebrinden gafildir de hakikat kameri onun vehim
bulutuyla ortiilmiis ve gizlenmistir, diyecek olursan.

Buna karst hog bir cevap vardwr. Onu dinlersen kiifiirden geger ve dini tasdik
edersin.'”*

Mevléana, insan kuvvet ve kudretinin tstiinde olan bir seyle karsilastig zaman
aglar, inler, yalvarir, yakarir. Iste bu hal, onun o iste mecbur oldugunu gdsterir. Fakat
giicli dahilinde olan bir isi yapamayan kimsenin tiziillip sikilmas1 ve utanip kizarmasi

1252 Mesnevi, ¢. IV., 1424 vd.
1253 Enfal, 17.
1254 Ayni eser,615vd.
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kendisinde bir irade ve ihtiyarin bulunduguna isarettir. Eger insanda irade ve ihtiyar
bulunmasaydi beceriksizligi sonucunda sikilmamasi ve hayiflanmamasi gerekirdi.
Ayni sekilde bir 6gretmenin dgrencisini; ustanin ¢iragini bazi uygun olmayan
hallerinde onlar1 uyarmalar1 onlarin irade ve ihtiyarlarina delalet eder. Oyle olmamis
olsayd1 ustanin ve 6gretmenin onlarin bu hallerine ses ¢ikarmamalari, kendilerini
mazur ve mecbur gérmeleri icab ederdi, diyerek cebriyenin goriisiinii reddediyor.
Zaten ehl-i slinnet alimlerinden Ebu Hanife ve Ahmedb. Hanbel, insanlarin fiillerini
icbar altinda yapmadiklarini, bununla birlikte ihtiyari fiiller de dahil olmak iizere her
seyin ilahi irade ve kudret ¢ergevesinde vuku buldugunu séylemek suretiyle
Mu’tezile’nin insani tamamen hiir kabul eden tutumu ile Cebriye’nin higbir noktada
insana hiirriyet tanimayan asir1 tutumu arasinda nasslara daha uygun makul bir goriis
savunmuslardir.'>>> Mevlana da yukaridaki fikirleri ile bu orta yolu savunarak
seleflerinin yolunu takip etmistir.

Eger Allah’in cebrine vakif isen enin ve tazarrun hani? Cebbariyyet zincirini
goritigiin nerede?

Zincirde bagli olan nasil sevinir, habs esiri olan nasil azade olabilir?

Eger ayaklarinin bagli oldugun, sana iskence yapmak igin yant basina
padisahin ¢avuglarinin oturdugunu goriiyorsan.

Acizlere karsi ¢cavusluk taslamaya kalkigsma ki, o hal, acizlerin huyu ve tabiati
degildir.

Eger Allah’in cebrini gérmiiyorsan, gortiyorum deme. Goriiyorsan
gordiigiiniin alameti nerede?

Meylin olan her iste kendi kudretini ayan beyan goriiyorsun.

Meylin ve istegin olmayan islerde de, bu Allah’tandr diyerek, cebri
oluyorsun.

Peygamberler diinya islerinde, kafirlerde ahiret isinde cebridirler.
Bil’akis peygamberler ahiret isini, cahillerde diinya isini ihtiyar eylemislerdir.

Clinkii her kus kendi cinsine dogru ve onun arkasindan ugar. Bunun gibi
canda ileri, ileri ucar.

Kafirler siccin cinsinden olduklart i¢in diinya sicninden, yani zindanindan
hoslandilar ve ona yaklastilar.

Peygamberler ise illiyyin cinsinden olduklart igin can ve goniil illiyyinine
gitdiler.'?°

Bu son iki mira ile Mevlana su ayetlere isaret etmektedir.

“Gergek su ki, kotiiliik edenlerin yazisi, kaderi muhakkak siccin denen
yerdedir. 1237

“ Haywr andolsun iyilerin kitabu illiyyiin’dedir.”'***

1255 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, ss. 319-22. Ayrica genis bilgi icin bkz. Abdulhamid, irfan, “Cebriyye”, DIA, c.
VII., ss. 205-8.

1256 Ayni eser,628 vd.

1257 Mutaffifin 7

1258 Mutaffifinl8
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Siccin ve illiyylin kelimelerinin manasini Allah (c) hemen akebinde gelen
ayetlerde agiklamaktadir.

“Siccin ne oldugu sana anlatildi mi? O amellerin sayilip yazildig bir
kitaptr.”"* 7

“ [lliyyiin’nun ne oldugunu sana soyleyen oldu mu? O, amellerin sayihp
yazildig bir kitaptir.”"*®

Aciklamalara gore siccin giinahkarlarin; illiyytn da iyilerin amel defterlerinin
muhafaza edildigi yerdir ki, buradan birisinin siifli bir yer, digerinin ise ulvi bir
makam oldugu anlagilmaktadir.

Biitiin bu izahlardan anlasiliyor ki, Mevlana, biitiin fiillerimizin yaraticisinin
“Halbuki sizi de, yaptiklarinizi da Allah yaratmustir.”'**' Ayetinde buyuruldugu gibi
Allah oldugunu, ancak bu durumda Cebriye mezhebinin savundugu gibi bir cebrin séz
konusu olmadigini 6rneklerle agiklamistir. Yine o, burada Mu’tezile nin “Kul
fiillerini kendi yaratir” goriisiinii de reddedip, Ehl-1 Siinnetin goriisiinii, yani kulun
fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu benimsemis ve savunmustur.

Mevlana Mesnevi’nin bir baska yerinde insanda ihtiyarin varligini su misralari
ile izah etmeye calismaktadir:

Stiphesiz biz de bir ihtiyar vardir. Hisse bakma ¢iinkii nigani asikardur.
Kimse tasa *“ Gel bana!” demez. Bir toprak parcasindan kimse vefa beklemez.
Kimse bir insana u¢ demez. Amdya da “bana bak beni ogle bil!” denmez.

Cendb-1 Hakk, “Kére teklif yoktur”'*? buyurmustur. Darliktan kurtarict O,
kimseyi darliga, sitkintiya salmaz.

Kimse, tasa *“ Hani niye geldin?” veya degnege “Bana ni¢in vurdun? “ der
mi?

Zaten mecbur olanlar igin boyle teklifler yoktur. Mazur olan iginse teklif
hiikmii kalkar.

Emir, nehiy, hisim, liituf ve azarlama, ihtiyar: olandan baskast icin degildir.

Ustadlar, talebelerini terbiye icin déverler. Ama tasi hi¢ te’dibe kalkmazlar.
Tasa, “yarin bana gel! Gelmezsen eger seni cezalandiririm” der misin?'*%

Bu musralar ile Mevlana, Allah’in kullarina bazi hususlar emiretmesi ve bazi
konular1 da nehyetmesi, onlarinin iradelerinin varligina bir delil oldugunu cesitli
misaller getirerek isbatlamaya caligsmakta ve sdyle demektedir; hi¢cbir kimse tasa ni¢in
geldin? Veya sopaya bana ni¢in vurdun? Gibi sorular sormaz. Ciinkii onlarin bu
sorulara cevap verebilecek irade ve kudretleri olmadigini yakinen bilir. O halde insan

% Mutaffifin 8-9

1260 Mutaffifin19-20.

1261 Saffat 96.

1262 Mevland Su dyet-i kerimenin bas tarafin1 aynen iktibas etmistir. “Kére vebal yoktur, topala da vebal yoktur,
hastaya da vebal yoktur. (Bunlar savasa katilmak zorunda degillerdir.) kim Allah’a ve peygamberine itaat
ederse, Allah onu altindan irmaklar akan cennetlere sokar. Kimde geri kalirsa, onu aci bir azaba ugratir.”
Fetih, 17. Yine beytin sonunda su ayete isarette bulunulmaktadir. “Allah kimseye giicii yeteceginden fazla bir
sey teklif etmez.” Bakara, 286.

1263 Mesnevi, ¢. V., 2976 vd.
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da sayet tas ve toprak gibi iradesiz ve kudretsiz Allah’in emir ve yasaklarinin hig¢ bir
anlaminin olmamasi gerekirdi. Sayet Allah’in emir ve yasaklarini yerine
getiremeyecek derecede aciz ve mazur ise o kimsenin zaten Islam dininde sorumlu
olmadigini gesitli ayet-i kerimelere isarette bulunarak izah etmeye ¢alismaktadir.

Mevlana iradenin ispatini yaptiktan sonra cebri diislincenin kaderi inkar eden
diisiinceden daha kotii oldugunu ve cebriyecilerin sofistik diisiinceye kapildiklarini
sOyle dile getirmektedir:

Cebir, kaderi inkardan daha beterdir. Ciinkii cebriler, kendi hislerini inkar
ederler.

Kaderi inkar eden hissi inkar etmez. A ogul Hakk n igi hissi degildir ki.

Yiice Cenab-1 Hakk in isini inkar edense delilin delalet ettigini inkar etmig
olur.

Obiiriiyse, *“ Duman vardwr ama ates yok,; nur var ama onu vermek i¢in mum
mevcud degil!” der.

Cebri ise, bizzat atesi goriir de yine inkar edip “yoktur!” der.

Elbisesi yanar da yine “Ates yok!” der. Elbisesini dikmektedir ama “Iplik
yok!” diye soyler.

Oyle ki bu cebr davas sofistliktir."***

Stiphesiz bu yiizden meciisinin hali pek
cirkindir. 1265

Mecusi, “Alem vardir, Rab yoktur!” der. Gergi “Ya Rabb’i” der ama duasi
makbul olmaz.

Bu cihan i¢in “Hig yoktur!” der. sofist, endige ve tereddiitler igcinde kivranir.
(Iste cebri de )

Biitiin alem, ihtiyart ikrar ederken, “Sunu yap, sunu yapma,” emir ve nehiyleri
mevcutken, durmaksizin, “emir ve nehiy yoktur. Biitiin hatalarda bir ihtiyar mevcud
degildir” der.

A arkadas, hissi, hayvan bile ikrar eder. Lakin onun delilini anlamak pek

incedir.

Clinkii biz ihtiyarimizi hissederiz. Ihtiyar sahibi iginse is teklifi miinasiptir.'*%

1264 Sofistler, eski Yunan filozoflarindan septik diisiincenin temsilcilerine verilen addir. Septisizm ise; higbir
bilginin yakini olamayicagini, aksine daima siipheli oldugunu, aklin asla tereddiitten kurtulamiyacagini, bu
ylizden de asla kesin bilgiye ulasilamayacagini, hicbir arastirmanin miisbet veya menfi bir neticeye
baglanamayacagini ileri siirer. Kesin bilgiye ulagilamamasi sebebiyle hicbir hakikate, hele esyanin 6ziine ve
mutlaka erisilemeyecegini iddia eder. Bkz. Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ankara 1987,
$s.251-52.

1265 By musra ile su hadise telmihte bulunulmustur. “Cebriyeciler iimmetimin mecisileridir.” Bkz. ibn-i Mace,

Mukaddime, 92.

1266 Mesnevi, ¢.V., 3019 vd./ Bu beyitleri ile mutasavvifimizin sanki Mu’tezilenin fikrini savundugu ve onu
benimsedigi anlasilabilir. Fakat Mesnevi’nin bir bagka yerinde Mu’tezile ile Ehl-i siinneti su sekilde
mukayase etmektedir:

Zahir hissinin gdzii zahir mezhebindedir. Akil gdziiniin visalde mezhebi ise siinniliktir./ It’tizal mezhebinde
bulunanlar, his zebunu olmuslardir. Oyle olduklar1 halde sapikliklarindan kendilerini siinni gosterirler. / Histe
kalan kimse mu’tezilidir. Ben siinniyim demesi cahilligindendir. / Herkim hisden disar1 ¢ikarsa siinni odur.
Basiret sahibi olanlar hos gidisli olan aklin goriir gozii olurlar. / Ey insan hayvanatta da mevcut olan zahiri
hislerden baska hevé vii hevesten harig sende bir his bulunmasaydi. / Adem’in evlad: nasil miikerrem olurdu?
Hayvanat ile miisterek hislerle “Velekad kerremna” derecesini nasil bulurdu?/ Ey salik; sen suretten
ayrilmayinca, Cenab-1 Hakk’a suret tasavvur olunur yahut olunmaz demen batildir. Ne vakit suretten
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Mevlana bu diisiinceleri ile Mu’tezile mezhebinin diisiincelerinin Ceberiyye
firkasinin diislincelerinden daha tutarli oldugunu vurgulamakta, sebeb olarak ta
Cebriyye’cilerin Sofistler gibi hissi inkar siretiyle, herseyden siiphe edip kesin bir
bilginin varligini inkar etmelerini, gostermektedir.

Mevlana, cebri olanlara su tavsiyelerde bulunur:

Senin cebriligin yolda uyumaktir. Babullahi ve dergah-1 ilahiyi gérmedik¢e
uyuma.

Ey ibret almayan cebri; sakin ha o meyveli agacin golgesinden baska bir
yerde uyuma.

Arifin sdyesinde bulun ki riizgar, her lahza dallari oynatsin da altinda yatmis
olanmin basina yemis ve rizik dokiilstin. 1267

Goriildigii gibi Mevlana cebriligi gercek manada anlayabilmek i¢in bir arifin
sohbetine katilip istifade etmeye ve O’nun manevi ve ruhani gidalarindan yani
kelamindan feyz almaya bagliyor ve sonra su uyarida bulunuyor:

Cebir, hirsizlar yataginda uyumak ve kanad tiiyleri ¢itkmamuis kus yavrusunun
u¢maya kalkismasi gibidir. Vakitsiz u¢maya ¢abalayan yavru bir kus, kedilerden nasil
aman bulur?"*%

Gergekten; fail-1 mutlak Cenab-1 Hakk’tir. Fakat bu hakikati, Hakke’l-yakin bilmek
kolay bir sey degildir. Su da bir gergektir ki; bilmekle tatmak arasinda biiyiik fark vardir. Iste
o ma’rifet zevki hasil olmadikga, bir insanin irade-i ciliz’iyyeyi inkar etmesi ve “Yapan da
odur, yaptiran da” gibi cebir kokan laflar sdylemesi dogru degildir. Bu gibi sozler sarf etmek,
adeta terOrist barinaginda yatmak, yani nefsi ile seytanin hakimiyeti altinda bulunmay1
gosterir. Vakti gelmeden, yani ma’rifet ehli olmadan bu gibi davalara kalkismak, tiiyleri
c¢ikmamig bir kus yavrusunun ugmaya cabalamasina, sonra diisiip kedilere yem olmasina
benzer. Her seyde, 6zellikle bu konu da insanin edebi muhafaza etmis olmasi ¢ok Snem
arzetmektedir. Ciinkii iblis edebsizlik yaparak azgmligimi Allah’a isnad ettigi i¢in lanete
ugradi, Hz. Adem ise, zulmii nefsine isnad ederek edebe ridyetinden 6tiirii bagislandi. Bunun
icin vuslata ermeyen bir kimseni ve diger bir ifadeyle sdyleyecek olursak, fend mertebesine
ulagsmadan “Yapanda odur, yaptiran da” gibi sozler sdylemek, Hallac-1 Mansur ile
Firavun’nun aym ciimleyi yani “Ben Rabbinizim!”'**® demesine benzer ki, Hallac bunu fena
makaminda sdylediginde onun i¢in rahmet, Firavun ise kibir ve gururundan o6tiirii bunu ifade
ettiginden bu s6z onun igin lanete sebep olmustur. Iste mutasavviflarin cebir anlayisini bu
zaviyeden degerlendirmek gerekir.

Netice olarak sunu sdyleyebiliriz: Cebir, mutlak olamaz. Ayni sekilde, ihtiyarinda
mutlak olmast miimkiin degildir. Ger¢ek olan cebir ile ihtiyarin arasinda bir orta yol
bulmaktir. Bu da insan fiilerinin ne tam manasiyla ihtiyarl oldugu ve ne de tam manasiyla
iztirari oldugu goriisityle tahakkuk eder.'?”

ayrilacaksm? / Allah tasavvur olunur, veya olunmaz bahislerinin hakikati; kabuktan, yani suretten ¢ikip
tamamiyle i¢, yani ma’an olan kimsenin indinde ve ilmindedir./ Eger sen kdrsen a’ma i¢in giinah yoktur.
Degilsen siilikteki miicahedeye sabret ki sabir, siirlir ve ingirahin anahtaridir. Bkz. Mesnevi, c.Il., 61 vd.

1267 Mesnevi, ¢. 1., 976vd.

1268 Mesnevi, c. 1., 980.

126 Hallac ile Fravun’nun bu sozlerinin kaynagi ve daha detayli yorumu igin, ¢alismamizin “Fena Baka” boliimiine
bakimiz.

1270 By konuda daha genis bilgi icin bkz. irfan Abdulhamid, Islam’da i’tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, cev.:
Saim Yeprem, Marifet Yay., Istanbul 1994, s. 302.
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22.3. Sefaat

Sefaat, Arapca kokenli bir kelime olup, araya girme, tavassut etme, araci,
ricact olma gibi manalara gelmektedir. Terim olarak, ahirette Hz. Peygamber (s.)’in
ve diger Allah’in veli kullarinin mii’'minlerden bazilarina sefaat etmeleridir.'*"!

Sefaat, masdar ve fiil seklinde Kur’an-1 Kerim’de otuz yerde gecmektedir. %’

Sefaat, ehl-1 slinnette gore vardir. Mu’tezile ise varligini inkar eder. Ehl-i
siinnet peygamberlerin ve Allah’in veli kullarmin sefaati ile Allah’in giinahkar
kullarim1 affedecegini su delillere dayanarak izah ederler. “Artik sefaat edicilerin
hicbir sefaati onlara faide temin etmeyecektir.”1273 Eger sefaat mii’'minlere fayda
vermeyecek olsaydi kafirleri tahsis etmenin bir manasi olmazdi. Hadisten ise sunu
delil getirirler: Peygamber efendimiz (s.): “Benim sefaatim iimmetimden biiyiik giinah
isleyenler i¢indir.”'*™ buyurmaktadir. Sefaat konusundaki hadisler tevatiire yakindur,
en azindan sohret derecesindedir. Haber-i meshuru inkar etmek ise bid’attir.'*”

Kelebazi ise “Sefaat konusunda, Allah Teala’nin kitabinda bahsi gegen ve
Rasulullah (s.)’den rivayet edilen hadislerde anlatilan hususlarin hepsini kabul
etmenin vacip oldugu mevzuunda sufiler ittifak etmislerdir,”'*’® der.

Simdi bu konuda Mevlana’'nin isarette bulundugu ayetleri ve yorumlarim
aktaralim:

“Allah’in izni olmayinca O’nun indinde kim sefiat edebilir.”"*”’

Bu ayetle ilgili tefsir kitaplarinda s0yle denilmektedir: “ Miisrikler, putlarinin,
Allah’in  ortaklar1 oldugunu, Allah katinda kendilerine sefaat edeceklerine
inanmyorlardi. Allah zatin1 birledi ve zatindan sirki, ortaklig1 reddetti. O’nun katinda,
O izin vermedikge hicbir kimsenin sefaat etme yetkisi yoktur. Yine bu ayet, kafirler
icin sefaatin olmadigini bildiriyor. Bu ayn1 zamanda Mu’tezile’yi de reddeden bir
delildir. Ciinkii onlar sefaati temelden kabul etmemektedirler. Halbuki ‘O’nun izni
olmadik¢a” soziiyle Rabb’imiz, bazi kimselerin sefaat edebileceklerini, bunlarin
basinda da Hz. Peygamber ve diger peygamberler, sehidler, salih kullar ve melekler
geldigini bildirmis olmaktadir.”'*”®

Mevlana, her konuda oldugu gibi bu konuda da birilerinin agzindan konuyu
aciklamaya calisiyor. Bu konuda miiridlerin seyhlerine soyle hitap ettiklerini, onlarin
dilinden aktarmaktadir.

Mahser giiniinde, Allah’in hiikm-i tahti kurulup tezyin edilince o mesakkatli
glinde bizim sefdat¢imiz sensin.

Kabir gecesinin giindiizii olan amansiz kiyamet giiniinde biz, senin ikramini
ummaktayiz.

127! fbn Manzir, Lisan, c. XL, s. 177; Ibn Abdulkadir er-Razi, Sihah, s. 144; Miinavi, Te’arif, s. 432; Ciircani,
Ta’rifat, 127.

1272 Bkz Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mu’cemu’l-Miifehres, ss.487-88.

1273 Miiddessir, 48.

1274 B David, Siinen, c.IL, s. 537; Tirmizi, hadis no: 2435-36; Aclini, Kesfu’l-Hafa, c.II., s.10.

1275 Taftazani, Serhii akidetii’d- Tahavi, Beyrut 1391, ss. 252-60; Siileyman b. Abdullah, Serhii Kitabu’t-Tevhid,
Riyad 1233, ss. 238-57; es-Sabiini, Nureddin, el-Bidaye fi usili’d-Din, s.83.

1276 K elbazi, Ta’arruf, s. 73.

1277 Bakara 255

1278 Taberd, Camiu’l-Beyan, c. III., s5.8-9; Begavi, Tefsir, c. 1., s. 239-40; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. L., s. 272;
Beydavi, Tefsir, c.I., ss.352-54; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.I, s. 310; Kurtibi, Ahkam, c.IIl., ss. 273-74; Alusi,
Ruhu’l-Me’ani, c. II1., ss. 9-12; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.I., s.442.
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Hig¢bir miicrimin aman bulamayacagi o giinde bizim elimiz, senin etegindedir.

Hazreti Peygamber buyurmugstur ki: Kiyamet giiniinde miicrimleri nasil aglar
bir halde birakayim?

Asileri agir iskence ve azaptan kurtarmak icin, ben candan ve goniilden onlar
sefi’i olacagim.

Suglulari, biiyiik giinah isleyenleri ne yapwp, yapyp azab-1 IlGhi’den
kurtaracagim.

Ummetimin salihleri zaten kurtulurlar o azap giinii benim sefaatime
ihtiyaglart olmaz.

Hatta, onlar bile suc¢lulara sefaat ederler, onlarin bile sozleri geger,
hiikiimleri yiiriir."”

Mevlana, bu konuda ehl-i siinnet ekoliiniin goriislerini benimsedigini bu
beyitleri ile ortaya koymaktadir. Yani, kiyamet giiniinde Allah’in izin verdigi
peygamberler, veliler ve Allah’in salih kullart miiminlerden, biiylik giinah sahiplerine
sefaat edeceklerini agiklamakta ve bir konuya dikkat ¢ekmekte, bu sefaatin onlarin
gilinahlariin yiiklenmek manasina gelmeyecegini, yiikleri alanin ve hafifletenin Allah
oldugunu su sozleri ile vurgulamaktadir.

Hi¢ kimse baskasinin sucunu almaz, yiikiinii yiiklenmez. Yiiklenen ben degilim
ki, onlarn yiiklerini alan, hafifleten Allah tir.

Ey geng¢; giinah yiikii tasimayan kimse gseyhtir. O kimse Allah’in yed-i
kabiliinde bir yay gibidir.’**’

Bu musralarla su ayete isaret etmekte; “ Higbir giinahkar bagkasinin glinahini
yiiklenemez.”'**' Ve sefaatgilerin arada birer vasita ve yay oldugunu gercek
affedenin, Allah oldugunu beyan etmektedir. Bir baska yerde gercek safi’in Allah
oldugunu soyle dile getirir.

Senin sefdatini hi¢hbir siiretle reddetmem. Ciinkii hakikatte senin sefdatin,
benim sefaatim demektir.

Sen bu iste amil degil, kullanilan bir vasitasin. Ciinkii; emirlerimin hamili
degil, mahmiliisiin, yani, yiiklenmis degil, yiiklenilmigsin.

A . « 1282
Sen (Vemd rameyte iz rameyte= Attigin zaman sen atmadin) " sirrinin

mazharisin, kendini kopiik gibi dalgalarin arasina birakmigsin.**

Goriildigi gibi Mevland bu konuya da vahdet-i viicid perspektifinden
yaklasip, sefaat edenin dahi, bunda bir dahlinin s6z konusu olmadigini, ¢iinkii onun
ilahi irdde karsisinda dalgalar arasinda calkalanan kopiik gibi oldugunu
aciklamaktadir.

Allah acaba neden ahirette sefaat hakkini peygamberlere ve diger salih
kullarma liitfetmistir? Mevlana bu konu ile ilgili sdyle demektedir:

1279 Ayni eser, c. II1. 1787 vd.
1% Mesnevi, c. 111, 1795 vd.
1281 {era, 15.
1282 Enfal, 17 « (Habibim) o taslar attigin vakit sen atmadin, fakat Allah att1.” Bu dyetin tefsiri ve yorumlari
hakkinda detayli bilgi i¢in calismamizin “Vahdet-i viictid” boliimiine bakiniz.
1283 Ayni eser,15328 vd.
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Padisah dedi ki, ister affetmek ister etmemek bana ait degil, bu Eydz'in

cge 1284
isidir.

Bu kotiiliik onun namusuna racidir. Bu tohmet yarasi onun kalbini
yvaralamigstir.

Can bakimindan gergi bir nefisiz ama, zahirde bu ziyan bedenden uzaktir.

Kul bir sug islese bu saha ar olmaz. Onun affi ve hilmi himmetinin kemalini
gosterir.

Padisah su¢luya liitfederse artik, su¢suza gor nice, nazar eder.

Sanma ki Padisah suglardan gafildir. Ancak Onun hilmi bunun ortaya
ctkmasina mani olur.

Onun ilmi yamnda kim sefaatci olabilir? Ancak pervasizca Onun hilmi
sefaatci olabilir.
O giinah ta, once onun hilminden hasil olur. Yoksa Onun heybeti, sug¢ islemeye

bir gii¢ birakmaz."**

Gorildugu gibi, ahirette, sefaat hakkinin peygamberlere verilis sebebinin diinyada
iken toplumlar1 tarafindan yalanlanip bir ¢ok iftiraya maruz kalmalari, 1rzlarmin rencide
edilmesi ve en 6nemlisi Allah’in kullarina kars1 hilim sahibi olmasindan dolay1 onlara havale

1284 Eyaz: Gazneli Sultan Mahmud’un en gozde vezirlerindendir. Mevland, bu vezirle ilgili soyle bir hikaye
anlatir. Gazneli Sultan Mahmud, bir av esnasinda yorulup bir Tiirkmen kdyiine gider. Cok susamistir. Bir
kapiy1 galar. Cikan delikanlidan su ister. Delikanli Sultani tanimus, terli oldugunu gérmiis, soguk su igip
hasta olmasindan korktugundan, Sultan’a “Evde su olmadigini, babasinin, yakindaki, suyu ¢ok giizel olan
pinardan, su getirmeye gittigini ve gelmek iizere oldugunu” sdyler. Bir miiddet gegtikten sonra, delikanlt
eve girip suyu getirir. Bunu goren Sultan “ “ Hani baban su getirecekti halbuki sen suyu evden getirdin”
dedi. O da sultanimiz ¢ok terli oldugundan terinin sogumast i¢in bdyle yaptigini sdyler. Bu koy
delikanlisinin aklina ve tedbirine hayran olan Sultan annesini raz1 ederek, delikanliy1 alip saraya gotiiriir.
Eyaz’in tizerinde bir posttan ibaret elbisesi birde ayagindaki bir ¢ift ¢ariktan bagka bir seyi yoktur. Sultan
bu kiigiik delikanliya ¢ok giizel elbiseler giydirerek onu kendine nedim ve dost yapar.Eyaz, aslin1 unutup
gururlanmamak i¢in, ilizerinden ¢ikardigi eski deri abasimi ve gariklarini atmayip kendisine verilen
odalardan birine koyar ve kapisina da biiytik bir kilit asar. Her giin o odaya girer ve onlara bakip, “Ey Eyaz
bunlar senin postun ve cariklarindir. Eski halini unutup da Sultan’in verdigi elbiselere ve geldigin makama
bakarak gururlanma!” der. O’nun bu oday1 kilitlemesi ve kimseyi oraya sokmamasi zaten kendisini
kiskanan Sultan’in diger vezirlerini siiphelendirir. Vezirlerden birisi Sultan’a giderek, Eyaz’in, kilitli bir
odada hazine sakladigini haber verir. Sultan da siiphelenmemekle beraber Eyaz’in masumlugunu ve
vezirlerin haksizliklarini ortaya ¢ikarmak igin o vezire, “gidin o kilidi kirin ve hazineyi bana getirin. O
nankdr nasil bizden gizli is yapar, bizim verdigimiz altin, giimiis ve miicevherleri, nasil bizden saklar?”
diyerek emir verir. Vezir, yanina epeyce adam alarak odaya gider ve kilidini kirip igeri girerler. Odada eski
bir post ve bir ¢ift ¢ariktan baska bir sey bulamayinca ¢ok sasirirlar. Nihayet hazine, ondanin altinda
gizlidir diye oday1 kazmalarla delik desik ederler. Higbir sey bulamayan miifteriler mahcup ve rezil bir
sekilde Sultan’in yanina ¢ikarlar. Sultan onlara “ Hani altinlar, nerede miicevher torbalari? Diye sorunca,
onlar, “Ey cihan padisah1 kanimiz1 doksen sana helaldir. Canimizi bagislarsan buda bir nimetin olur. Ne
layik goriirsen onu yap.”diye feryad ettiler. Sultan da, “Bu koétiiliik bana degil Eyaz’adir. O kendi hakkini
ister alsin, ister bagislasin” dedi. Eyaz ¢agrilip bu durum kendisine anlatilir ve kararin kendisine ait oldugu
bildirilir. Sultan Eyaz’a, kendisine giivendigini fakat vezirlerin kiistahlik edip onu hirsiz saydiklarini, simdi
de onlarin ister cezalandirilmalarini isterse affedilmelerini isteyebilecegini sdyler. Eyaz da, “sultanim
ferman senindir, giines varken yildizlar gériinmez. Ben kimim ki senin yaninda emir vereyim.”der. bu
sozden sonra Eyaz’i ve diger vezirleri ikinci kez imtihana tabi tutar. Eyaz’in imtiham kazanip diger
vezirlerin imtihani kaybetmesi {izerine Sultan celladi ¢agirip bu vezirlerin boynunun vurulmasini emreder.
Bunun {izerine yerinden firlayarak tahtin dniine gelen Eyaz, Sultan’a saygi ile selam verip sdyle yalvarir:
“Sultanim senin gibi yiice bir Sultan’a gokylizii bile hayrandir. Ey kerem sahibi, biitiin cihanin liituf ve
ihsanlart senin keremin karsisinda mahvolur. Sen onlarin canlarini bagisla, huzurundan da kovma. Yiiziinii
gorene aci ayrilik acisini onlardan uzaklastir.” Diyerek kendisine haksizlik edenlerin affini ister. Bu hikaye
Mesnevi’nin besinci cilltte gecmektedir. Krs.: Feridiiddin Attar, Mantiku’t-Tayr, ¢ev. Abdiilbaki
Golpnarh, Istanbul 1990-91, c.1, $5.92-93, c.II, ss. 27,44-5,86-87,112-13,150.

1285 Mesnevi, ¢.V, 2101 vd.
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etmistir. Fakat sunu da aklimizdan ¢ikarmamaliy1z ki, bu sefaat, ayet-i kerimede de belirtildigi
gibi ancak Allah’1n izni ile gergeklesecektir.

Sefaat, hadd-i zatinda Allah Teédla’nin diledigi kullarina, o giinde rahmet
tezahiirlerinden birisi olarak ortaya ¢ikar. Bu sefaat kiifiir ve sirk ehlinden olmayan giinahkar
kullardan Allah’1n diledigi kadarini bagislamasidir. Bu rahmet tezahiirii, Allah’in Rasillerine,
Nebilerine ve bazi salih kullarina ikramda bulunmasindan dolayidir.'**

23. Seytan

Seytan, kelimesinin tiiredigi kok hakkinda miisliiman dil bilginleri farkli iki
goriise sahiptirler:

a. NGn harfinin kelimenin aslindan sayarak “satana=uzak oldu” kokiinden
gelmesi. Bu goriise gore, dnceleri iblis olarak anilan Seytan’a “Seytan” denilmesi ve
yine kelimenin liigat manasinda bulunan, “azginlik ve isyankarlik” manasina
dayanilarak Allah’a kars1 gelmesinden dolayidir. Cilinkii Araplar, her azgin, isyankar
ve inatgl olan insan, cin ve hayvana “Seytan” derler, serkes ve azgin atada “seytan”
denildigi gibi.

b. Nin’un zayif sayildig1 ve “seta= batil oldu” fiilinden gelmesi.'*®” Mevlana,
bu kelimenin manasini birinci goriistekine uygun bir mana vererek, kotii huylardan
olan hirs ve kibrin karsilagtirilmasi esnasinda, kibir ve gururun, sehvet hirsindan daha
kotii oldugunu agiklamak i¢in zikreder ve sdyle der:

“Araplar; mer’ada otlayan hayvana degil, azgin ata seytan der.

Seytanlhik ligatte bas ¢ekme bas olma hirst manasinadir ki, bu sifat la’nete
miistehak olmustur.”'?%

Seytan kelimesi Kur’an-1 Kerim’de seksensekiz yerde gemekte'*® ve insani

aldatan1290, dogru yoldan uzaklast1ran1291, aralarini bozanmz, ona Allah’1t bile
unutturan, kotii amelleri siisleyip iyi gosteren'*”*, bir varlik olarak gdsterilmekte ve
onun izinden gidilmemesi'*”, ondan Allah’a sigimlmasi  gerektigi'?”

emrolunmaktadir.

Mevléana da, seytan1 miiflis olarak vasiflandirmakta ve bununla ilgili sdyle bir
ornek vermekte; insanlar arasinda iflas etmis bir kimsenin, mahkeme tarafindan iflas
ettigi tescillendikten sonra, her kim onunla alig-verisde bulunur da malini ona
kaptirirsa o kimsenin onu mahkemeye sikdayet etme hakki yoktur. Ciinkii daha
onceden onunla alig-veris yapilmamas: bildirilmisti. Iste seytanin da insanoglunun
amansiz diismani oldugunu Kur’an-1 Kerim bir ¢ok yerde bildirdigi halde, hala onun
tuzagina diisenlerin kiyamet giinii 6ziir beyan edip ondan sikayette bulunmaya haklari
yoktur.

1286 ¢]-Biiti, Said Ramazan, Islam Akaidi, Ter.: Mehmed Yolcu, Hiiseyin Altinalan, Madve Yay. Istanbul 1986, ss.

366-68.

1287 {bn Faris, Miicmelii’l-Liiga, c.1l, s. 502; ibn Manzir, Lisanu’l- Arap, c.Xlll, s.238; Firdzabadi, c.1V, s.240;
Asim Efendi, Kamis i Tiirki, c.1V, s.665; el-Isfehani, miifredat, s.261, ez-Zemahseri, Esasu’l- Belaga, Beyrut
1385/ 1965, 5.329

1288 Mesnevi, ¢.V,529vd.

1289 Bkz. Abdulbaki, Mu’cem, ss. 485-86.

1290 Nisa, 120; isra, 64.

1291 Nisa, 60; Neml, 24.

1292 Maide, 91, 12, 100; isra, 53.

1293 En’am, 43; Enfal, 48; Nahl, 63; Neml, 24; Ankebiit, 38.

129 Bakara, 169, 208; En’am, 142; ibrahim, 21.

1295 A’raf, 200; Nahl, 142; ibrahim, 98.
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Simdi Mevlana’nin bu konu ile ilgili hangi ayetleri nasil yorumladigina bir
g0z atalim.

a) “Seytan, Cendb-1 Hakk’a dedi ki: Ey Rabbim, bana
insanlarin ba’s olunacaklart kiydmete kadar miihlet ver. Allah ta
buyurdu ki: Vakt-i ma’luma, yani, kiydmet giiniine kadar sana
miihlet verilmistir. »1296

Miifessirler bu ayetlerin tefsirinde, Allah’in seytanin istegine olumlu cevap
verdigini belirttikten sonra “Vakt-i ma’limun” {izerinde farkli goriisler serdederek,
kimisi birinci stira iiflirtilen zaman, biitiin mahlukatin 6ldiigii an, Allah’in bilecegi bir
zaman veya Deccal’in ¢ikacagi zaman gibi, fikirler ileri siirmiislerdir.'*"’

Mevlana miiflis lisanindan sdyle demektedir:

Miiflis cevap verdi ki: Benim hdn ii manim senin litf u ihsanindiwr. Zindanin
ise, diinyamn kdfirlere cennet oldugu gibi benim cennetimdir.

Ben seytan gibiyim ki ey selamet veren Rabb’im, bana kiyamete kadar miihlet
ver, demigti.

Ben bu diinya zindanminda hosum, yani diinya zindani bana hos gelmistir.
Miihlet ver de orada diismanimin, yani, Adem’in ogullarini heldk edeyim.

Her kim de iman rizki ve ahiret yolunun azigi olmak iizere bir ekmek varsa

Kah mekr ile, kah hile ile ellerinden alayimda pismanhiklarindan feryat
etsinler.

Insanlart ba’zan fakr u zarurete diisersin diye korkutayim, bazen de giizellerin
ziilfii ve beni ile gozlerini baglayayim'**

Gortildiigii gibi Mevlana, bu ayete sadece isaret edip zahiri olarak tefsir ederek
ademoglunun iman ehline kuracagi hile ve tuzaklari anlatmakta ve son musra ile
mutasavvifimiz su ayete isaret etmektedir.

“Seytan sizi fakr u zariretle korkutur, sadaka, zekat vermeyin fakir diisersiniz
. . R, . e 171299
diye vesvese verir ve size kotii soylemeyi ve kotii fiillerde bulunmayr emreder.

Mevland seytanin bir tane oldugunu fakat kime hulul ederse onun da
seytanlastigini ve ona yardim ettigini su misralari ile izah etmektedir.

Seytan bir kopektir amma binlerce kisinin dahiline girer ve her kime girerse,
girdigi kimse de onun gibi olur.

Her kim seni Allah’a taat i ibadetten sogutursa, bilki seytan ondadwr ve onun
derisi altina gizlenmistir.

Asil seytan; boyle bir suret, yani, kendisine yardimci insan seytant bulamazsa
seni vebale sokmak i¢in hayaline gelir.

Seni kah gezip eglenmek, kah diikkan a¢mak, kah ilim tahsil etmek, kah ev
bark kurup ¢oluk ¢ocuk sahibi olma hayallerine diisiiriir.

129 Hicr 36-38

1297 Taber, Camiu’l-Beyan, c. XIV., ss. 32-3; Beydavi, Tefsir, c. III., s.9-10; Begavi, Tefsir, c. III., s.50; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, c.III., ss. 131-32; Ibn-i Kesir, Tefsir, c. IL., s. 196; Aldsi, Ruhu’l-Mean, c. XIV., ss. 48-9.

12%8 Mevlana, Mesnevi, c. IL., 636 vd.

129 Bakara268
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O zaman ¢ok- ¢ok (la havle ve ld kuvvete illa billahilaliyyil’azim) de! Ldkin
yalniz dilinle degil, kalbinle ve ayn-1 rithunla soyle.’"

Mevlana bu beyitleri ile seytanin insana c¢esitli yollardan sokulup onu Hakk
yoldan uzaklastira bilecegini, hatta bir ¢ok insan1 kendi saflarina ¢ekerek onlar1 da
seytanlastirip, kendi istek ve arzularini onlar vasitasiyla diger insanlara yaptirmaya
calisigimi dile getirmektedir. Soyle bir soru aklimiza gelebilir. Hangi insanin
seytanlastigini ve onun yardimecisi oldugunu nasil anlayacagiz. Mevlana bu mukadder
soruya so0yle cevap vermektedir. “ Her kim seni Allah yolundan alikoyuyorsa bilmis
ol ki seytan onun derisi altina gizlenmistir.” Bu sozleri ile Mevlana Nas stresine isaret
etmektedir ki bu stirede Allah (c.) seytanin insanlardan ve cinlerden olacagini ve her
ikisinin serrinden de Kendisine siginmamizi emretmektedir ki Mevlana da yukarida
zikr ettigimiz son beyti ile bizi her tiirlii seytanin serrinden korunabilmek i¢in “la
havle ve 14 kuvvete illa billahil’aliyyil’azim” ciimlesini sadece dille degil, can-1
goniilden cok-cok zikretmemizi tavsiye etmektedir. Buda yine nas suresinin ilk
ayetine igaret etmektedir.

b) “Adem ogullari seytana ibadet etmeyin, onun séziinii
dinlemeyin diye sizinle ahitlesmedim mi? O, hakikaten sizin
ditsmaninizdur. »1301

Seytamin miiflisligini Allah’1miz Kur’an’ imizda dellal ¢agirtir gibi nidd ettirdi.

Soyle diye ki: “ Seytan hilekdardir, miiflistir, kétii sozliidiir. Onunla hi¢ ortaklik
etme ve ticarete kalkisma.

Eger seytanla ortakhik edersen sonra bahane bulmaya kalkarsin. O, miiflistir,
ondan nasil istifade eder, yahut ugradigin zarari nasil tazmin ettirirsin.

Allah (¢ ) nun bu kadar beyanina ragmen insanoglu diinyaya olan tamahindan
dolaya bunlar1 ne isitir ne de goriir ¢iinkii tama’ insan1 sagir ve kor eder. Ve hala
miiflis olan seytandan bir seyler alacagini iimit eden insana Mevlana seytan lisanindan
sOyle demektedir:

Benim miiflis oldugumu ildn icin ¢alinan davulun sesi yedi kat gége vardi. Sen
bu kotii vakiayr duymadin mi?

Hey delikanli! Senin kulagin ham bir tamahla dolmus ki yapilan ildm
duymadin. Evet, tama’, insani sagir ve kor eder.

Bu kerata miiflistir! Diye edilen ilam kerpigler, taslar bile duydu.

Mevlana diger bir yerde seytanin atamiz Hz. Adem’e yaptig1 hile ve tuzaklari
anlatarak ademoglunun uyanik olup bu tuzaga diismemesini ¢esitli 6rnekler vererek
anlatmaktadir.

c)“Seytan onlarin ayaklarint kaydirip haddi tecaviiz ettirdi ve icinde
bulunduklar: (cennetten) onlari ¢ikardi. Bunun iizerine ‘bir kisminiz digerine
diisman olarak ininiz, sizin icin yeryiiziinde barinak ve belli bir zamana dek
yasamak vardir’ dedik. "

O diisman yok mu, o diisman... Ataniza da kin giittii de O ’nu, memnii agacin
meyvesinden yemeye tesvik ederek, bulundugu yiiksek makamindan zindana ¢ekti.”

1300 Mesnevd, c. 11, 644 vd.
1301 yasin, 60.
1302 Mesnevi, c. 1., 660 vd.
1303 Bakara 36
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O goniil satrancimin saht olan Hz. Adem’i mat etti, cennetten ¢itkarp bir ¢ok
dfete maruz biraktt.

Birkag yerde, Adem ile savasa girip, oyunlar yapti, nihdyet onu yiizii sararmig
bir halde giireste yendi.""*

Goriildiigii gibi Mevland bu nusralarla seytamn Hz.Adem (a)’e kurdugu
tuzakla onu yiiksek makamindan nasil asagilara diisiirdiiglinii anlatmakta ve diinyay1
ise zindan olarak yorumlamaktadir.

Bu ayetin tefsirine baktigimizda miifessirler daha gok “Ihbiti= Inin” hitab
iizerinde durduklarmm goriiriiz. Buradaki hitabin, Hz. Adem ile Havva’ya oldugu,
ancak fiilin tesniye degil de ¢ogul siygasiyla gelmesi, o ikisinin insan cinsini temsil
etmelerinden kaynaklandigini ileri siirmiislerdir. Bir baska yoruma gore de, “Ihbiti=
[nin” hitab1, Hz. Adem, Havva ve Iblis’e yapilmustir.">*

d) “Ey Adem ogullari! Seytan, ana-babanizi (Adem ile Havvayy), cirkin
yerlerini kendilerine gostermek igin elbiselerini soyarak cennetten ¢cikardig: gibi sizi
de saswrip bir belaya diisiirmesin. Ciinkii O ve kabilesi sizin onlart goremiyeceyiniz
yerden sizi goriirler. Siiphesiz biz seytanlari, inanmayanlarin dostlari yaptik. #1306

Bursevi, seytanlarin goriilememesi konusuna soyle bir yorum getirir. “Bazi
zamanlar onlarin bizi gormesi, bizim onlar1 gérmemizin imkansiz oldugunu
gbstermez. Insan bicimine girdiklerinde onlar1 goriiriiz. Ayrica Allah, onlarin
cisimlerini katilastirip, bizim de g6z 1sinlarimizi giiglendirmis olsaydi elbette onlar
goriirdiik.”"**” Mevlana da soyle der.

Seytan Adem gibi bir pehlivana béyle yapti. Ey baskalari, yani, Adem eviad:!
Seytani gevsek ve kuvvetsiz bir sey sanmayin.

O hasedci seytan; babamizin ve anamizin baslarindaki tdci ve iistlerindeki
elbiseyi el cabukluguyla, yani, hile ile kapti.

Onlart ¢iplak ve hor, hakir bir hale getirdi de, Adem Aleyhisselam yillarca
higkira- hickira agladh.

Hz. Adem, asiler defterine kaydedildim dive o kadar aglady ki, akan goz
vaslarinin tesiriyle bir takim nebdtat bitti.

Sen seytanin yan kesiciligini ve el ¢cabuklugunu sundan kiyas et ki, Hz. Adem
gibi bir ulu bile, onun hilesi yiiziinden sa¢ini, sakalini yoldu.

Ey ¢camura tapanlar- yani, ey cesede baglh olanlar !- seytamin serrinden
sakininiz ve onun kafasina (Ld havle) kilicint vurunuz.

. . « o e o . . . . 1308
O sizi kurdugu pusudan goriir. Siz ise onu goremezsiniz.

Mevlana yukariya aldigimiz ayetin Meéalini bu musralarla zahiri bir mana
vermektedir. Sonraki misralarda seytanin insanogluna nasil tuzak kurdugunu, avcinin

B3%Mesnevi, 10522 vd. / Bursevi de bu ayete sdyle bir yorum getirerek; “Aslinda iblis, Hz. Adem’i cennetten
¢ikarmay! amaglamiyordu. Onun amaci, Hz. Adem’i eristigi yiiksek mertebeden diisiirmekti. Kendisinin
uzaklastirildig1 gibi, onu da Allah’in huzurundan uzaklastirmak istiyordu. Ancak amacina erisemedi.” Bkz.
Bursevi, Ruhu’l Beyan, c.I., s 124. Mevland’nin goriisiine katilmis oluyor.

1305 Taberd, Camiu’l-Beyan, c. 1., ss. 234-40; Beydavi, Tefsir, c. L., s.298; Begavi, Tefsir, c. 1., ss. 64-5; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, c.I., ss. 68-9; Ibn-i Kesir, Tefsir, c. L., s. 81; Alasi, Ruhu’l-Mean, c. VIIL., ss. 90-1.
1306 4 »
A’raf 27
97 Bursevi, Ruhu’l-Beyén
3% Mesnevi, c. 111., 2866vd.
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kuslar1 yakalamak i¢in tuzag gizleyip, lizerine taneleri dokmesine benzetiyor. Nasil ki
kuslar tuzaktan habersiz taneleri yemege geldiginde tuzak onu yakaliyorsa, iste
insanoglu da seytanin tuzagina cesitli yaldizli s6z ve fillerle diiser . Bundan ancak
Allah’a sigmarak ve O’nu ¢ok-cok zikrederek kurtulabiliriz. Bunun i¢in Mevlana
Seytanin serrinden ancak onun kafasina la havle kilicin1 vurarak kurtulabilecegimizi
belirtmektedir. Yani asil gli¢ ve kudret sahibinin Allah oldugunu Seytanin tuzaginin
ise ¢ok zayif oldugunu kalbimize yerlestirirsek, onun hile ve desiselerine karsi
koyabilir ve miicadele ederiz.

e) “Onlardan giiciiniin yettigini sesinle yerinden oynat; atlhlarinla
yayalarinla onlarin iizerine yaygarayt bas; mallarda ve evlatlarda onlara ortak ol;
onlara cesitli vaatler yap (vaatlerinle onlart oyala) ; seytan, onlara aldatmadan
baska bir sey va’detmez. Benim gercek kullarima gelince senin onlart kandirmaga
giiciin yetmez. »1309

Mevlana bu ayetin tefsiri ile ilgili soyle demektedir:
Ey salik; sen din yolunda miicdhedeye azmedince seytan icinden seslenir.

Ey sapik adam; diigiinde miicdhede yoluna gitme. Zird, hastalik ve fakirlige
esir olursun.

Dostlarindan ayr diiser, hor ve hakir bir hale gelir, pisman olursun.
Sende o melun seytanin sesinden korkar, yakinden kagar, sapikliga diisersin.

Dersin ki: yarin var, yarin benim igindir. Oniimiizde miihlet var. O miihlet
iginde din yoluna siiliik ederim.

Sagdan soldan oliimiin gelip ¢cattigini goriirsiin... komsularin 6liir, evlerinden
feryatlar yiikselir.

Tekrar can korkusundan, din yoluna azimet eder, bir zaman kendini Allah
adami yaparsin.

Ilimden ve hikmetlerden silah kuganirsin; ben, korkudan din yolundan ayagimi
eksik atmam, dersin.

Seytan, sana tekrar: fakr ve zaruret kilicindan kork ve geri don, diye kandirici
hitaplarda bulunur.

Yine aydinlik yoldan kagar, ilim ve fen silahini atar, seytana tabi olursun.

Yillarca Seytana bir sayhasiyla bende olur, boylece dalalet karanliklar i¢inde
(seyr ve siiliik) kece ve abasint atarsin.

Seytan seslerinin heybeti halki bogazindan yakalamis ve baglamistir.

Halkin cami, nurdan o kadar iimidini kesmistir ki olmiis ve gomiilmiis
kafirlerin ruhu da o kadar iimitsizdir.

O melunun sesinde bu kadar heybet bulunursa, Nidd-y1 Ildhinin heybeti nasil
olur?

Dogandan asl nesli belli olan keklik korkar. Sinege o korkudan pay yoktur.

Clinkii dogan sinek avcist olmaz. Sinegi ancak oriimcekler yakalar.

1309 fsra, 64-65
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Seytanlarin  sayhasi eskiya ¢obamdir. Padisahin sadast ise evliyanin
bekcisidir.

Ta ki birbirinden uzak olan bu iki ses sebebi ile, tatli denizden tuzlu denize bir
damla karismasin.”*!’

Goriildiigii gibi seytan, gesitli yollarla insanlarin {izerinde etkili olmakta,
ancak Allah’in muttaki kullarina hi¢bir surette tesir edememektedir. Bu da Allah’in o
kullarina diinyada bir litfii olarak bilinmelidir. Peygamberimiz su hadis-i serifinde
seytanin insani1 saptirmak i¢in hangi yollara bagvurdugunu ne giizel anlatmaktadir:
“Siiphesiz seytan, insanoglunu saptirmak icin onun yollarinda oturur. Once Islam
yolunu iizerinde oturur ve on: ‘ sen dinini ve babalarinin dinini terk edip Miisliiman
m1 oluyorsun? Sakin Islam’a girme!” der. Miisliiman olacak kimse, seytana isyan
ederek Islam’a girer. Sonra hicret yolunda karsisina ¢ikar ve kendisine: ¢ Yerini
yurdunu terk edip hicret mi ediyorsun?’ der. O da seytan1 dinlemeyerek hicret eder.
Sonra, cihada giderken yine yoluna ¢ikar ve: ¢ Cihada m1 gidiyorsun; o, bir mesakkat
ve malin zayi olmasi demektir. Hem savasacaksin, hem oldiiriilebilirsin; hanimin
baskasi nikahlar, malin1 paylasirlar, vazgec bu isten’ der. O da seytani dinlemeyerek
cihada gider. Kim seytana karsi bu sekilde davranir ve o halde 6liirse, Allah Teédld’ya,
onu cennete koymasi hak olur.”"*!" Nitekim su ayeti kerimede de seytanin insanlarin
onlerinde arkalarindan gelip saptiracagini Mevla’miz soyle dile getirmektedir. “
Yemin ederim ki, onlar1 sapitmak i¢in Senin dosdogru yolunun iizerine oturacagim.
Sonra muhakkak ki; onlarin Onlerinden, arkalarindan gelecegim. (onlar1
saptiracagim)”'? Demek ki seytan, insan1 Allah yolunda ¢evirmek i¢in ¢esitli hile ve
tuzaklara bas vuruyor. Denemis oldugu tuzaklardan biriyle basarili olamadig1 zaman o
insan1 terk etmeyip baska bir yola bas vuruyor. Bu miicadele kiyamet giliniine kadar
devam edecektir. Bunun i¢in peygamberimiz bu miicadelede basarili olan kimseyi
Allah Teédla’nin cennete koymasimin hak oldugunu miijdelemektedir. Ne mutlu bu
miicadeleyi kazanan kimseye!

24. Arkadas

Mevlana bu konu ile ilgili 6nce kotii arkadas edinilmemesini bir ayete isaret
ederek agiklamakta ki, ayetin Meali sOyledir:

a. “Ey iman edenler, benim de diigmanim sizin de diismaniniz (olanlar) 1
dostlar edinmeyin. (Kendileri ile aranizdaki ) sevgi yiiziinden onlara (Peygamberin
maksadint ) ulastirirsimiz (degil mi)? Halbuki onlar Hakk’dan size gelene
kiifretmislerdir. 1313

Miifessirler bu ayetin sebeb-i niizllii olarak su olay1 aktarirlar; Hatib b. Beltea
adli sahabi, Hz. Peygamber (s.)’in gizli tuttugu Mekke fethi tesebiisiinii Sare adindaki
bir cariyeye verdigi mektuplai Mekke’deki miigriklere bildirmek istemisti. Cenab-1
Hakk bu durumu Hz .peygambere bildirdi. Rasulullah (s.) de o kadini takip edip
mektubu almalari icin ath bes kisiyi arkasindan gonderdi. Bu sahabiler kadina yolda
yetisip mektubu istediler. Kadin her ne kadar inkar etti ise de sikigtirilinca, sakladigi
mektubu, saclarinin arasinda ¢ikarip teslim etti. Mektup Hz. Peygambere teslim
edilince, Hatib cagrilip bu hareketinin sebebi soruldu, o da Mekke’de kalan evlat ve

519 Mesnevd, c. 111, 4370 vd.

B Nesaf, Ahmed b. Suayb, Sunenu’n-Nesai, [-VIIL, Beyrut 1992, Cihad, 19; Ahmet b. Hanbel, Miisned, c.III, s.
483.

P12 A>raf, 16-17.

133 Miimtehine 1.
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ailesine tehlikeyi haber vermek icin bdyle bir ise giristigini soyledi. Hz. Omer’in
hiddet gosterip 6ldiirmek istemesine ragmen, Hz. Peygamber (s.) Hatib’i affetti. Bu
ayet, Hatib’in sahsinda biitiin miislimanlar, diismanlarina kars1 uarilmis oldu. 1314

Mevlana ise sdyle demektedir:

Bedenin secdegahi olan mescid, goniildiir. Nerede mescid — yani boyle bir
goniil- varsa kotii bir arkadag onun harrubu, yani harab olus sebebidir.

Sen de kotii arkadasin muhabbeti hasil oldu mu, bil ki bu, kalbinin harap
olmasina sebeptir. Onun icin ondan kag ve onunla iilfet etme. Oyle kotii bir dostun
muhabbetini kalbinden ¢ikar ve kokiinden sok. Zira, yetisip biiyiiyecek olursa seni de,
mescidini (gonliinii) de yikar.""”

Goriildiigii gibi Mevlana, bu misralar ile kotii arkasa karst duyulan muhabbet
ve sevginin, insanin kalbi hayatinin yikilip virane olacagini mescid metaforuyla
anlatmaya caligmigtir. Mutasavvifimiz, kotli arkadasin zararlarini anlatmaya devamla
sOyle der:

Her kim dogru olmayanlarla tartisirsa, eksiklige diiger ve akli sasirip kalir.

Git, kafirlere karsi siddetli bulunan ashab-1 kiram megrebinde ol 1310
Yabancilarin dostluguna karsi toprak sag, yani onlardan yiiz gevir.

Din diismant olanlarin basina kili¢ ol. Sakin tilki oyununa ve onun gibi
valtaklanmaya kalkisma. Arslan ol ve aslan gibi heybetli ve cesaretli bulun.

TG ki ehl-i takva ve siilaha olan dostlar, gayretlerinden senden ayrilmasinlar.
Clinkii o dikenler bu giiliin, yani o din ve tarikat yabancilari, hakikat bahgesinin giilii
bulunan ehl-i Hakk in diismanmidiriar.

O kurtlara ates sa¢ ve yiizerlik tohumu gibi yak. Ciinkii o kurtlar, Yisuf
diismamdurlar. "

Bu musralari ile Mevlana, yukaridaki ayet-i kerimenin niiziil sebebine imada
bulunmaktadir. Ciinkii Mii’min bir kimsenin, kafirlere kars1 sahsiyetli, onurlu ve sert
olmasi, kesinlikle bukelemiin gibi hareket ederek onlara yaltaklanmamasi gerekir.
Eger boyle hareket etmezse salih ve takva ehli arkadaslariin dostlugunu kaybederek
helakina sebep olabilir.

Mevlana, bir bagka yerde hayirl insanlarla dost olmayan kimsenin, muhakkak
katiilerin yanin da yer alabilecegini, zaten diinyada her sey kendi cins ve megsrebinde
olant cezbedip, kendi tarafina ¢eker, diyerek su 4ayet-i kerimeye isarette
bulunmaktadir.

1314 Taberi, Camiu’l-Beyén, ¢.XXVIIL, ss. 60-6; Beydavi, Tefsir, c. V., ss. 325-6; Begavi, Tefsir, c. IV., ss. 329-
30; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. V., ss. 213-14; ibn-i Kesir, Tefsir, c. IV., ss. 333-5; Aldsi, Ruhu’l-Meén, c.
XXVIIL, ss. 65-9; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. IX,, ss. 10-11; Elmali’li, Hak Dini Kur’an Dili, c. VIL., ss. 4890-
98.

1315 Mesnevi, c. IV., 1405 vd. Mevlana bu beyitleri soyle bir kissa anlattiktan sonra soyliiyor ki o da sdyle; bir giin
Siileyman (a.) Mescid-i Aksa’nin bir kdsesinde ¢ok yesil bir bitki goriir ve adini sorar, o da adinin “Harrub”
oldugunu ve nerede ¢ikarsa oranin harab olmasina sebeb oldugunu soyler. Ger¢ekten imparator Titiis Kudiis’ii
MS. 50 senesinde alinca Siileyman mabedini yiktirmistir. Bu giin sadece aglama duvari ayaktadir. Bkz.
Mesnevi, c. IV., 1393vd. iste Mevlana da burada ki harrubu kotii arkadas olarak mescidi ise insanin kalbi
olarak yorumlamaktadir.

1316 Mutasavvifmiz burada su ayet-i kerimeye isaret etmektedir: “ Muhammed, Allah’in rasiiliidiir ve iman edip de
onunla beraber bulunanlar (ashab), kafirlere kars1 siddetli, kendi aralarinda ise merhametlidirler...” Fetih, 29.

B17 Mesnevi, c. 11, 123 vd.
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b. “Kotii kadinlar, kotii erkeklere, kitii erkekler de kotii kadinlara, iyi
kadinlar, iyi erkeklere, iyi erkekler de iyi kadinlara mahsustur. Bunlar onlarin
soyledikleri (¢cirkin seyler)den uzaktirlar. Bunlara (Allah tarafindan) bagislama ve
comertge rizik vardwr.” 1318

Bu ayetin, miinafiklarin Hz. Aise’ye zina iftiras1 atmalar lizerine indigi, tefsir
kitaplarinda zikredilmektedir. Bilindigi gibi Islam tarihinde bu olaya “ifk” hadisesi
denilmektedir. Yine bu ayette gecen “el-Habisat”, kelimesini, kotii ve ¢irkin sozler
“el-Habisine” kelimesini ise kotii insanlar, ayn1 sekilde “et-Tayyibati” iyi ve giizel
sozler, “liddayyibine” ise iyi ve glizel insanlar seklinde mana verilmistir. B By
ayetle Hz. Aise kadinlarin en iyisi ve hayirlis1 oldugu tescillenmis oluyurdu. Ciinkii
Hz. Peygamber insanlarin en iyi ve en sereflisidir. Dolayisiyla onun esi de aym
sifatlara sahip ki Allah Teala onu insanlarin en hayirlis1 olarak vasiflandirdigl bir
peyganbere arkadas olma serefine nail etmistir. Iste bu hususu Mevlana soyle dile
getirmektedir:

Diinyada her sey bir seyi ¢ekmektedir. Nitekim kiifiir, kdfiri, irsad miirsidi
ceker.

Diinyada kehriiba da vardw, miknatis da... sen saman ¢opii veya demir
olursan miknatisin tesirine, cezbesine tutulursun.

Demir isen seni miknatis ¢eker, saman isen kehriiba etrafinda dolasirsin.

Hayirli kimselerle dost olmayan, siiphesiz kotiilerin yaninda yer alir, onlarin
komsusu olur.

Musa (a.), Kipti kavmi yaminda ¢ok kotii idi. Firavun 'un veziri Haman da Beni
Israil’in yanin da ¢ok mel’in idi.

Haman’in cam Kipti’leri cezb ediyordu. Musa’mn ruhu ise Israilogullarinin
talibi bulunuyordu.

Esegin midesi samani, insanin midesi de bugday ¢orbasini cezb eder.

Eger sen, gaflet ve cehalet karanligi yiiziinden bir kimseyi taniyamazsan,
dikkat et o kimse, kendisine kimi imam edinmis, kime uymus... bak, ne oldugunu
anlarsin...

Clinkii her yavru, anasinin ardinca gider, bu gidisle de cinsiyeti anlasilir.

O halde salike diisen bir arkadas secerken mutlaka Islam ahlaki iizere olanlar
tercih etmeli ve onlarla dostluk tesis ederek kotii arkadaglarin serrinden bu sayede
kurtulmaya caligmalidir. Ayrica seyr i siiliikte iy1 arakadas saliki daha ¢abuk basartya
ulastiracagi bir gergektir. Eger salik gafil ve cehaleti yiiziinden kimin iyi ve kimin
kotii oldugunu bilemeyecek durumda ise arkadas olarak sectigi insanin kimi kendisine
rehber sectigini ve kimin pesinden gittigine baksin diyor, Mevlana. Ciinkii her yavru
kendi anasinin pesinden gider. Hi¢bir zaman aslanin pesinden kurt yavrusunun veya
kurtun ardindan aslan yavrusunun gittigi vaki olmus mudur?

1 N, 26.

1319 Taberd, Céamiu’l-Beyan, c. XVIIL, ss. 106-8; Beydavi, c. IV., s.181; Begavi, c. IIL., s. 335; Sevkani, Fethu’l-
Kadir, c.IV., ss. 18-19; Altsi, Ruhu’l-Mean, c¢. XVIIL., s. 115./ Muhasibi de bu konuda sdyle bir misal
vermektedir; “arkadas ve din kardeslerinle her karsilastigindan sakalindan bir kil veya elbisenden bir iplik
koparsalar, onlarla bulugsman ne kadar azalir! Onlardan da onlarla bulusmadan da nefret edersin. Ciinkii boyle
devam ederse sakalindan olacagini ve boylece bir késeye doniisecegini gayet iyi bilmektesin. O zamanda halk
sana asagilayici gozlerle bakar. Ayni sekilde elbisedende olursun.

Iste bunun gibi, nefsine ve dinine actyan ve onlarla karsilasmanin dinine verdigi eksikligin 6ziinii anlayan kimse
onlarla bulugmaktan nefret eder.” bkz. Muhasibi, er-Ri‘aye, s. 302.
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Bu hususu yani cinsin cinsi cezb etmesine Mevlana bir ka¢ misal daha
vermektedir. Hz. Musa (a.)’in Firavun’u imana davet etmesi {izerine, onun da veziri
Haman’a danisip iman etmekten vazgecmesi hususuyla ilgili Mevlana, soyle
demektedir:

Haman’la goriismeye karar verdi. Memleketin dayanagi, ve ulusu odur.
dedi"™’

Mustafa (s.) 'in miistesart Hakk in Siddik-1 Ebii Bekir'di. Ebii Cehl’in mahremi
ise, Ebu Leheb di.

Cinsiyet damart onu oyle ¢ekti ki, o asagiligin gonlii, nasihatlere karsi kaskati
kaldi!

Bir cins kendi cinsinin semtine yiizlerce kanat agar; baglasan bile kavusma
. . 1321
hayali onlart ¢ozer.

Bu musralar1 ile Mevlana sunu dile getirmektedir; koétiilerin mayalart hep
boyledir. Onalar da cehenneme mensupturlar. Cehennemin onlar1 ¢gekmesi ve onalarin
da cehenneme girmek i¢in ¢aligmalar1 hep bundandir.

Mevlana, iyi ve salih insanlarla arkadas olmanin faydalarini ise su ayet-i
kerimeye isaret ederek izah etmektedir:

¢. “Bunun iizerine ikisi (Hz. Musa ve arkadasy) de iki deniz kavsagina
varinca baliklarini unuttular. (Allah’in va’di ve izniyle canlanmzis ve ) denizde bir
delige dogru yolunu tutmustu. #1322

Hizir'in yakinlhigi, arkadashig, pismis baligi bile diriltti. O denizi yurt edindi.
Dost, dost ile beraber iilfet edince, yiizbinlerce géniil sirri bilinir.
Dostun alnt levh-i mahfiizdur. Orada iki alemin sirr agikar olur.

Dost gelse o, yol kilavuzu olur. Bu sebeple Hz. Peygamber, benim sahabem
yildizlara benzer’% buyurmustur.

Yildiz denizde de karada da kilavuzdur. Onu gozet rehber odur.

Goziinii onun yiiziine tut, gonliinii ona yonelt. Beyhiide dedikodu yolunun
tozonu kaldirma!

Zira o tozlarla yildizlar goriinmez olur. Goz siir¢en dilden daha iyidir.

Ancak vahiyle konusan dildir ki o, toz koparmaz, bilakis toz giderir.’**

Demek ki salih insanlarla akadas olan kimse, ilhama dahi mazhar olabilir. Mevlana,
sahabenin yildizlar gibi yol gosterici olmasinin, onlarin vahye mazhar olan Hz. Peygamber
(s.)’e arkadas ve dost olmalarindan dolay1 oldugunu sdyleyerek, bizleri, dedikoduyu terk
ederek, vahye ve ilhama mazhar olmus yani insan-1 kdmil olan kimselerle arkadas olmaya ve
ve onlarin sohbetine katilmaya davet etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.) de iyi arkadas1
giizel koku satan kimseye, kotii arkadasi ise demirciye benzetmektedir. Attarcinin yaninda

1320 By husus su ayetlerde belirtilmektedir:  Firavun (vezirine) dedi ki: ‘Ey Haman! Benim igin yiiksek bir kule
yap. Olur ki ben o yollara (yani), gdklerin yollarina erisirim de, ¢ikip Musa nin flahii goriiriim. Ciinkii ben
onu mutlaka yalanci saniyorum.” Iste bdylece Firavun’un kétii isi kendisine cazip gosterildi ve yoldan
alikonuldu. Firavun’un tuzag elbette yok olacakti.” Mii’'min, 36-37.

1321 Mesnevi, ¢. V1., 2674 vd.

122 Kehf, 61.

1323 Bkz. Aclini, Kesfii’l-Hafa, c. L, s.147.

12* Mesnevi, ¢.VL., /2665 vd.
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bulunan kimsenin tizerine giizel kokular sirayet ettigi gibi, demirci diikkaninda bulunana da
oranin is ve pasi sirdyet eder, buyurarak'>**, iyi ve kotii arkadasin insan iizerindeki etkisini
dile getirmistir.

25. Akl

Akil, sozliikkte mastar olarak, menetmek, engellemek alikoymak, baglamak
gibi anlamlara gelmektedir. Akil, insan1 diger canlidan ayiran ve onu sorumlu kilan
temyiz giicii, diisiinme ve anlama melekesidir.'**® Terim olarak varligin hakikatini
idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden
sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak
6nermelerde bulunan, kiyas yapabilen giic demektir.**’

Akil kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de biri ge¢mis, digerleri genis zaman kipinde
olmak iizere kirk dokuz yerde fiil seklinde gecmektedir.'**® Bu ayetlerde akletmenin
yani akli kullanarak dogru diisiinmenin 6nemi {lizerinde durulmustur.

Islam tefekiir tarihine baktigimizda hemen hemen c¢ogu Islam diisiiniirleri,
aklin vazgecilmesi imkansiz bir epistemolojik fonksiyonunun bulundugunu kabul
etmislerdir. Ancak bazi mezhepler ki, basta mutezile olmak iizere akli, siirsiz bir
giivenme ve mutlak bir bilginin kaynagi olarak degerlendirirken, ehl-i siinnet ve bazi
mezhep mensuplart aklin 6nemini inkar etmemekle beraber biitiin bilgileri, mesela,
gayb alemi ve ahiret halleri ile ilgili hususlar1 anlamakta aklin, tek basina yetersiz
oldugu iizerinde durmuslardir.**

Mevlana da eserlerinde aklin 6neminden ve luzumundan bahsetmekte ve aklin
Allah tarafindan herseyden once yaratilan bir gii¢ oldugunu vurgulanmaktadir;

O yiiceler yiicesi, iki diinyadan da énce akli yaratmadi mi?"3%°

Akil, Allah’1n yarattig1 en yiice seydir; Allah akilla taninir ve ona kulluk ancak
akil ile yapilabilir.

Canlilarin biitiin hareketlerini akil idare eder. Aklin goriinmeyen giicii biitiin
organlarimizin gorevlerini tam olarak yapmalarim1 saglar; eger bu gilic olmazsa
organlar ¢alismaz, canli canliligini siirdiiremez bir hale gelir. Mesela el, akil sayesinde
isini yapar; akil komut vermezse ayak yiirlimez, géz dogru géremez, kulak yanlis
isitir. Hakikatte biitiin isler akildan hasil olur; organlar aklin emrinde ¢alisan
aletlerdir.'**!

Akil, insamin kolu-kanadidir, nasil bir kus kolsuz-kanatsiz u¢amiyorsa, akil
olmadan da insan birsey yapamaz.

Akl anahtart olmayan kisilerin, akilli bir kisiye uymalari, onun goriisiinii
takip etmeleri gerekir.

1323 Bkz. Buhari, Zebaih, 31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IV., s. 408.

1326 B RAZ1, es-Sihah, s.187; Ibn Manz(ir, Lisan, c. XL, s. 458; el- Miinavi, Te’arif, s.407; Ciircani, Ta’rifat, 197.

1327 Ciircani, a.g.e., Aym yer.; Bolay, Siileyman Hayri, DIA., c.1, 5.238.

1328 Abdulbaki, Mu’cem, ss. 594-95.

1329 Bkz. Kadi, Abdulcebbér, Serhu’l- Usili’l-Hamse, s.121; ibn-i Teymiye, Takiyyuddin Ahmed, Mecmeu’l-
Feteva, Tertib, Abdurrahman b. Muhammed el-Asimi I-XXXVII, Riyad 1991, c. VII, s. 24, 539; Taftazani,
Serhu’l-Akaid, s.12.

1330 Mesnevi, ¢. V1, 1940.

1331 Fihi Mafih, s.166.
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Eger kendi hevalarina wyarlarsa, nefis pesinde kosarlarsa “zaman
. , < 1332
timsahi "nin agzinda yem olurlar.

Mevlana, aklin insan1 belli bir noktaya kadar gotiirmesinin yeterli oldugunu,
oradan sonrasinin daha iistiin bir akila birakilmasi gerektigini su misallerle anlatmaya
calisir. Mesela, elbise diktirmek istiyorsak aklin bizi terziye kadar gotiirmesi
yeterlidir. Ondan sonra en iyisini terzi bilir. Yine tiras olacaksan berbere kadar, hasta
isen doktara kadar gideceksin; ondan sonrasini uzmanlara birakmalisin, ¢iinkii, eger o
alanlarin uzmam degilsen, akil orada sana yardim etmeyecektir.'**?

Akil, hadiseler diinyasinm1 bile bir dereceye kadar idare edebiliyorsa,
hadiselerin 6tesindeki diinyay1 belirlemesi ve ona kendisini kabul ettirmesi zor
goriinmektedir. Akil yalniz rasyonalist bilgiyi elde edebilir. Ama mutlak bilgi s6z
konusu oldugunda, bunu devsirebilecek kaynak, bu salt akil olmaz. iste Kant’ta
“akilla metafizik kurulamaz” gbriisiinii savunarak bu probleme isaret etmektedir.'***
O halde salt akil sadece goriiniisler aleminde bilgi liretebilmektedir. Metafizik alemde,
salt akilla bilgi elde etmek imkansizdir.

Senelerdir akli putlastiran Bat1 toplumlar1 hakkinda, onlarin igerisinde yasayan
Iran’l1 diisiiniir A. Reza Aresteh sdyle demektedir: “Su anda Bati, aklin toplumsal
hayattaki uygulamalarinin sonuna yaklagmis ve aklin tek basina giivenligi ve i¢barisi
saglamak icin yeterli olmadigimi anlama asamasina gelmistir.” ">

Buraya kadar aklin 6nemi ve bazi alanlarda yetersiz oldugunu dile getirdik.
Simdi ise Mevlana’'nin isarette bulundugu ayetleri vererek onlar1 nasil yorumladigina
bakalim.

“..Insanlardan bazilari ‘Rabbimiz bize (verecegini) diinyada ver!’ der.
Artik (boyle diyen ) o kimseye ahirette hichir nasib yoktur. Onlarin kimi de: ¢ Ey
Rabbimiz bize diinyada da giizellik, ahirette de giizellik ver ve bizi cehennem
azabindan koru!’ der. Iste onlara, kazandiklarindan bir pay vardir. Allah hesabi
¢ok cabuk gorendir. »1336

Akillar arasindaki farklilik, bil ki mertebe bakimindan yerden gége kadardir.

Akl vardwr ki giines kadar parlaktir. Akil vardir ki, ziihre yudizindan da
asagidadir, yildiz akmasindan da.

Akl vardir ki bir sarhos kandili gibidir. Yine akil vardwr ki atesten si¢rayan
kivilcima benzer.

Zira gaflet bulutu, éniinden siyrilinca Allah’t géren- yani onun vahdet ve
kudretini idrak eyleyen- akillar meyve verirler.

Akl-1 ciiz’t aklin adimt kétiiye ¢ikarmistir. Diinya muradi da boyle, insani
ahiret muradindan mahrum birakir.

O -yani tam akilli olanlar- av olduklar: i¢in avcinin cemalini gormiisler, ciiz’t
akilli olanlar ise, avciliga kalkistiklarindan av yakalama gamint ¢ekmiglerdir.

O -yani akl-1 kiil sahibi- hizmetle hizmet edilme nazina erismistir, 6biirii ise,
kendisine hizmet edilmeyi dilemis, yiice yolundan geri donmiistiir.

1332 Mesnevi, ¢.VI, 4085 vd.

1333 Bihi Mafih, ss. 174-75.

1334 Riliz, Sahin, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, insan yaynlari, istanbul 1995, s. 138.
1335 A. Reza Aresteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, s. 117.

133 Bakara, 200-202.
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Ciiz’T akil sahibi Firavunlugundan suyun esiri olmus,-yani suda bogulmus-
Beni Isrdil ise, esirlikten yiiz Siihrab" kadar kuvvet ve kudret bulmustur.

Diinya isleri tersine ve ustaca bir oyundur, yaman bir ferzin-benttir'>*®. Hileye
kalkisma ki, devlet ve baht isidir.

Hayal ve hile ile harekete kalkisma! Zira, gani olan Allah, hileciyi muvaffak
1339
etmez.

Mevland bu beyitleri ile sunu anlatmaktadir; akillar ¢ok farkli yaratilmig
olmalarina ragmen genelde iki grupta miiteala edebiliriz. Birincisi tam akillilar diger
bir ifade ile Akl-1 kiill; bunlarin 6zelligi Allah’a av olmak yani ; O’nun emir ve
yasaklarini sirf O’nun rizasini kazanmak ve cemalini miisahede etmek amaci ile ifa
ederler. Yine bu akil sahiplerinin 6zelliginin yukaridaki ayette de ifade edildigi gibi
diinya ve ahirette iyilik ve giizellik taleb edip cehennem azabindan Rabb’lerine
sigmmalaridir. ikinci grupta olanlar ise ciiz’i akil sahipleridir. Bunlarin &zellikleri de,
siirekli av yakalama pesinde olduklarindan gamli ve kederlidirler. Yani; diinyada mal,
miilk aveiligina ¢ikip, o avlari elde etmek igin her tiirlii hile ve tuzaga tevessiil edip
yakalamaya calisirlar. Fakat istediklerini elde edemeyince de hayatlar1 zehir olur.
Onun icin onlar Rabb’lerindeb sadece bu diinyanin iyilik ve giizelliklerini isterler.
Halbuki Allah Teéla “Her kim Rabb’ine kavusmay1 {imit ve arzu ediyorsa, giizel bir
amel islesin ve ibadette Rabb’ine hicbir kimseyi ve higbir seyi ortak kosmasin™ "
buyurmaktadir.

Gorildiugu gibi Mevlana, ayette sadece diinyanda iyilik isteyen kimseleri ciiz’i
akil sahipleri olarak, hem diinyada hem de ahirette iyilik arzu edenleri ise kiilli akil
sahipleri olarak tefsir etmektedir.

Yine Mevlana bir baska yerde tam akil (akl-1 kiill) ile parca-buguk akl (ciiz-i
akil) karsilastirdiginda sunlar1 soyliiyor: tam akil Ozdiir, igtir; parca-bucuk akil ise
deridir, kabuktur. Tam akil, aklin aklidir."**' Parca-bucuk akil, cogu zaman deliller
pesinde kosar, gene cogu zaman kendini degistirecegine, gercekleri kendi goriisiine
gore degistirir. Bu nedenle insan tam akil ile baglanti kurmaya c¢alismalidir. Parga-
buguk akil cesitli sekiller, renkler ve olaylar arasinda sasirip kalmisken, tam akil
olaylarm, sekillerin ve renklerin tstiindedir.** Mevlana’in “akl-1 kiill” dedigi akal,
Allah’in vahyi ve ilhami ile nurlanmis ve her an O’nun 151gm1 alan istiin akildir.
Diger bir ifade ile peygamberler ve Allah’in veli kullarmmin akhidir. Tam akail,
herkesin, her seyin i¢ yliziinii goriir. Renksiz, sekilsiz akil c¢esitli elbiseler giyerek,
farkli varliklar sekline girerek evrene dagilmis, dis 6zelliklerine gore birer ad almistir.

Fakat ¢iplak olarak insanlara goziikse idi; giines onu 15181 karsisinda kapkaranlik
kalirdr.**

Mevlana, su ayet-i kerimeye isaret ederek: “Sidreyi kaplayan kaplamuist.
Muhammed’in gozii kaymadr ve kamasmadi. Andolsun O, Rabb’inin en biiyiik
dyetlerinden bir kismini gordii.”* Buradaki “Mazaga’l-basaru= Gozii kaymadi ve
kamasmadi.” Climlesini akl-1 kiil olarak yorumladigindan, Hz. Peygamber akl-1 kiil

1337 Siihrab: Meshur Zal oglu Riitem’in oglu oldugu rivayet edilir. (Bkz. Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, ¢.XIV.,
s.135.

1338 Perzin-bent: Satrang oyununda veziri temsil eden tagin alinmasi. (Bkz. Mevlevi, a.g.e., a.yer.)

1339 Mesnevi, ¢. V., 461 vd.

40 Kehf, 110.

1341 Mesnevi, c.I, 3756

1342 Mesnevi, ¢.I11, 1151 vd.

1343 Mesnevi, ¢.IV, 2178 vd.

% Neem, 16-18.
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sifat1 ile sifatlandirarak bu aklin Peygamberler ve velilerin akli oldugunu daha agik bir
ifade ile ortaya koymus oluyor.

Cenab-1 Hakk Akl-1 kiil icin “Mazdga’l-basaru” dedi. akl-1 ciiz ise her tarafa
bakar durur.

Has kisilerin nuru, “Mazaga’l-basaru’ aklidir... Karga akli ise, oliilere mezar
. 1345
kazma tistadidr.

Karga arkasinda u¢an ruhu, nihdyet kabristana gotiiriir!’**’

Iste Akl-1 Kiil olan Hz. Peygamber Mirac gecesinde Sidre-i Miintehaya
vardiginda goziinii Hakk’a dikmis onu temasa etmis ve hicbir yere ¢evirmemistir.
Halbuki akl-1 ciiz’i ise Hakk’1 bulup miisahede edemediginden goziinii her tarafa
cevirip bakar. Yani Allah (c.) disinda her seyle mesgul olur durur. Diger bir ifade ile
Akl-1 kill sahibi Mutlak Ben’de kendi beseri benligini yok ettigi i¢in O’nun
ozelliklerini kazanmuistir. Halbuki akl-1 ciiz sahibi fizik alemde kaldigindan metafizik
alemden ve olaylarindan habersiz bir sekilde yasar.

Mutasavvifimiz Mesnevi’nin bir bagka yerinde insanin cesedindeki ruhu
padisaha, akli ise vezire benzeterek Firavun ve Siileyman (a.)’1 6rnek verir. Firavunun
veziri Haman fesat¢1 akli, Siileyman (a.)’in veziri Asaf ise akl-1 kiilli temsil
etmektedir. Her kim Haman gibi bir kimseyi kendisine vezir ve yardimci segerse her
ikisi de bedpahliktan kurtulamaz. Onlarin amelleri bir biri iistiine y1gilmis karanliklar
gibidir. Halbuki Asaf gibi birini kendisine vezir tayin ederse, nur iistiine nur, anber
iistiine anber olur, demektedir. Simdi Mevlana’nin lisanindan dinleyelim;

Ceset de ki ruh, hayat padisahi, akil da veziri gibidir. Fesat¢i akil ruhu
kotiiliiklere gotiiriir.

Ey ruh Sultani, ciiz’i akli degil, kendine kiilli akli vezir yap.

Heva ve hevesi kendine vezir tayin etme ki miibarek ruhun namazdan
kalmasin.

Zira bu heva ve heves haristir ve yalniz i¢inde bulundugu hali goriir. Akl-1
maad ise din giiniinii, kryamet giiniinii diisiiniir.

Aklin iki gézii de isin sonuna bakar. Ahiret giiliinii elde etmek icin diinya
dikenlerine tahammiil eder.

Aklin dikenlerine tahammiil ederek bekledigi giil, oyle bir giildiir ki ne solar,
ne de dokiiliir. Koku almayan her burun o giilden uzak olsun.">*’

1345 Mevlana bu beyti ile Habil Ile Kabil kissasindan bahseden su ayet-i kerimeye isaret etmektedir: « Derken
Allah, kardesinin cesedini nasil gomecegini ona gostermek igin yeri eseleyen bir karga gonderdi. (Katil
kardes): “ Yazik bana! Su karga gibi olup da kardesimin cesedini gbmmekten aciz mi oldum? “ dedi. Artik o
yaptigina pisman olanlardan oldu.” Maide, 31./ Bu konuyu FihiMa Fih’te daha detayli bir sekilde soyle
anlatmaktadir: * Ilk énce var olan seyleri inceleyecek olursana asli ve baslangicinin vahiy oldugunu ve
peygamberlerden 6grenildigini goriirsiin. Nebiler akl-1 Kiilldiir. Mesela karga hikayesinde Kabil Habil’i
6ldiirmiis ve ne yapacagmi sasirmigti. Bu arada bir karga bagka bir kargayi1 oldiirmiistii; Kabil karganin
topragi eserek, 6lii kargay1 oraya gdmdiigiinii ve lizerine toprak oOrttiigiinii gérmek suretiyle mezar yapmay1 ve
6lilyti gdmmeyi ondan 6rendi. Akl-1 Kiill her seyi ortaya koyan, bulan, meydana getirendir. Akl-1 Kill’i Akl-1
cliz’iye baglayan veliler ve nebilerdir. Bkz. A.g.e. s. 220.

1346 Mesnevi, ¢. IV., 1329 vd.

347 Mesnevi, ¢. IV., 1276 vd.
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Demek ki, heva heves i¢cinde bulunan akl- meas sadece iizerinde bulundugu
durumu diisiintir. Akl-1 mead ise din giinlinii yani kiyamette elde edecegi miikafat
veya cezay1 diisliniir ve oradaki giilii elde etmek icin diinyada ki dikenlere, yani Allah
yolunda basina gelen bela ve musibetlere tahammiil eder.

Mevlana bir baska yerde Mecnin ile devesinin hikayesini, akil ile nefsin
bedendeki miicadelelerine benzetir. Mecniin akli, yani ahireti diisiinen akl-1 meadi
temsil eder. Deve ise, nefsi temsil etmektedir. Mecnlin Leyld’nin yoniine dogru
gitmek, deve ise geride biraktig1 yavrusuna dogru kosmak ister. Bu hal yol boyu
devam eder. En sonunda Mecni(in, deveyle maksuduna ulasamayacagini anlayinca
kendisini devenin sirtindan asagi atar. Ciinkii ¢ok yakin olan yolu onun yiiziinden
uzamusti. Iste insanda nefsin arzu ve isteklerinden uzaklasmaz, onlara herhangi bir
sinir koymazsa Allah’a vasil olmasi uzar da uzar.

Ey deve: visale kadar giden yol iki adimdan ibaretti. Fakat senin mekrinden
vani; ben ileri gitmek isterken senin geri donmenden, altmis yildr vuslattan mahrum

kaldim.

Yol yakindi. Ben ise ¢ok ge¢ kaldim. Bu siivarilikten, yani senin sirtinda
gitmekten usandim.

Beden merkebinden inmeyen bir siivariden, giizel sozlii olan hakim nefret eder.
Ey salik; sen top ol da ask ¢cevganinin darbesi ile yuvarlan.**

Yani ey salik; ne halde bulunursan bulun, nasil olursan ol, sayet iki kal¢an
iistiinde stiriinecek derecede sakatta olsan seyr 1 stilikiinden ve Hakk’1 talep etmekten
bir an dahi geri kalmamalisin.

Yine gercek akil, kisiyi hakiki dosta gotiiren ve gercek akilli da diinya ve
ahirette daima kendisinin yaninda olacak dostu bulan veya en azindan onu arayandir.
Mevlana bu diisiinceyi ¢esitli 6rneklerle soyle izah etmektedir:

Akl basinda olan bilir ki, akillilik taslamak seytandan, ask ise Adem’dendir.

Zekilik taslamak, denizlerdeki yiiziicii gibidir; ekseriya sonunda o, bogulur
gider!

Yiiziiciiliikten vaz geg¢, kin tutma! Bunu wrmak veya ceyhun nehri sanma,
deryadir bu!

Hem boyle ugsuz bucaksiz ve derin bir derya ki, yedi deniz ona nisbetle saman
¢copiidiir!

Ask, has erlerin gemisidir, onun afete ugramasi nadirdir, kurtulus ihtimali
fazladr.

Akillilig1 birakta hayrete itibar et; akillilik zan, hayranlik ise nazardir.
Akli, Mustafa (s.) 'min yolunda kurban edip “Allah bana yeter” le iktifa et.
Kenan gibi gemiden ayriima, onu da kuvvetli zanni magrur edip aldatmusti!

Daga ¢ikar siginirim; ne diye Nuh 'un minnetini ¢ekecekmisim? 139 demisti.

134 Mesnevi, ¢.I., 1570 vd.
1349 Mevlana bu son beyitleri ile su ayet-i kerimelere isarettte bulunmaktadir: “ Nuh dedi ki: gemiye binin, onun
yliziip gitmesi de, durmasida Allah’in adiyladir. Siiphesiz ki Rabb’in ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir. Gemi,
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Keske (Kenan), yiizmesini bilmeseydin de Nuh’a ve gemisine siginsaydin!
Keske hile, diizen bilmeyen bir ¢cocuk olup annenin kucagina yerlesseydin!

Veya nakli ilme génliin kani olmayp bir veliden vahyi ilim elde etseydin.

Akl, yar yolunda kurban et! Zaten her yerde akla yardim ondandir.

Akillilar, akillarim o yana salmiglardir; bu tarafta ancak ahmak ve fodullar
kalmistir!

Aklin, hayretle bu bastan ¢ikip gitse saginin herbir teli akil ve bag kesilir! 1350

Mevlana insanin maneviyat yolculugunu dipsiz ve bucaksiz denizlerde
ylizmeye benzetmektedir. Iste bu nedenle salik bu yolda aklint Muhammed Mustafa
(s.) ve onun gercek varisleri olan miirsid-i kdmillerin yolunda kurban etmelidir.
Onlarin huzurunda kendi akli ile hareket eden miirit, Nuh (a.)’un gemisine binmeyen
Kenan gibi bu manevyat yolculugunda bogulup helak olur. Iste zahiri ilim sahipleri de
Kenan gibi miirsid-i kamillere teslim olmakta zorlandikalarindan bu yolda mesafe
katetmeleri bir hayli zordur.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Mevlana, bir kiilli akil, bir de ciiz’1 akildan
bahsetmektedir. Boylece genelde akli ikiye ayirmis olmakatadir. Ona gore, kiill akil,
Allah’in ahlakiyla ahlaklanip, O’nun sifatlarina mazhar olan peygamberler ve insan-1
kamillerin akillaridir. Ciiz’1 akil ise, heva ve hevesine kul ve kole olan insanlarin
akillaridir. Bu nedenle kiilli akil sahipleri daima Rabblerinden diinya ve ahirette
kendilerine 1yilik ve gilizellik ihsan etmesini isterler. Ciiz’1 akillilar ise sadece diinyada
iyilik ve giizellik talebinde bulunurlar. Ciinkii o akil sahipleri fizik alemden baska
alemlerden habersizdirler. Islam felsefesinde de Farabi ve ibn Sina akli cesitli
kategorilere ayirmis Mevlana’nin akl-1 kiill dige isimlendirdigi akli onlar miistefad
akil olarak isimlendirmislerdir. Onlara gore miistefa akil, bu mertebede bilfiil akil
tarafindan maddeden tecritedilen ma’kulleri, gayr-i maddi olmas1 sifatiyla kendini
kavradigi gibi dogrudan kavrar.'*"

26. Mii’min Munafik-Kafir

Mevlana’nin bu konu da isaret ettigi ve isari olarak yorumladigi ayetin Meali
sOyledir:

a- “Iki denizi salwermistir. Birbiri ile neredeyse kavusacaklardur.
Aralarinda engel vardir, bir an bile birbirlerine kavusamazlar. Simdi Rabb’inizin
hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz. #1332

Ayette gegen “iki deniz” tefsir kitaplarinda, “gok suyu (yagmur), yer suyu
(kaynak), Iran, Anadolu sular1 ve inci mercan sulari1 veya denizleri, veya sadece deniz

daglar gibi dalgalar arasinda onlarla birlikte yiizlip gidiyordu. Nuh, gemiden uzakta bulunan ogluna,
“Yavrucugum! Sende bizimle beraber bin, kafirlerle beraber olma” diye seslendi. Oglu, “Beni sudan
koruyacak birdaga siginacagim” dedi. (Nuh), “Bugiin Allah’in emrinden (azabindan), merhamet sahibi
Allah’tan bagka koruyucu yoktur” dedi. Aralarina dag girdi, boylece o da bogulanlardan oldu.” Had, 41-43.
%0 Mesnevi, ¢.IV., 1423 vd.
1351 Genis bilgi i¢in bkz. Macit, Fahri, Islam Felsefesi, cev.: Kastm Turhan, iklim Yay. Istanbul 1992, ss. 113-30
1352 Rahman, 19-21.
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veya su” olarak ele alinip yorumlanmustir.*>® Mevlana ise zahiri manasmim yaninda

isari olarak, iki denizden birini kafir, digerini ise mii’min olarak yorumlamaktadir.
Simdi Mevlana’in yorumuna bir goz atalim:

Ndar ve niir ehli olanlar, yani cehennemliklerle cennetlikleri bir diikkanda
calisan esnaf gibi gor. Bir diikkanda ¢alistiklari, -diinyada beraber yasadiklari- halde
aralarinda manevi bir berzah, bir mania vardir ki birbirlerine karismazlar.

Nar ve nur ehli olanlar, siiretd karigmislardir. Lakin aralarinda Kaf dagt
kadar bir mani vardur.

Meseld ma’den icinde altin ile toprak karisiktir. Fakat ikisinin mahiyyeti
arasinda yiizlerce fark vardir.

Keza inci ile boncuktan miitesekkil bir gerdanlikta bu iki cevherin bulunmasi,
bir handa bir gece kalacak iki misafirin ihtilat: gibidir.

O denizin yarisi seker gibi tath, rengi de ay gibi parlaktir.

Diger yarisi yilan zehri gibi acidir. Lezzeti act olmakla berdber rengi de zift ve
katran misilli karadur.

Her iki deniz, yani hiddyet ve deldlet erbdabi, deniz suyu gibi dalgalanir ve
carpisir.

Dar ve tahammiilsiiz cisimlerin ¢arpismasi, ruhlarin sulh ve ceng hususundaki
ihtilafindandir.’>?

Mevlana bu beyitlerle, birbirine karismayan, fakat yan yana duran iki denizin;
bir diikkanda, bir toplumda hatta bir evde beraber bulunup da birbirine karigmayan
mii’min ve kafirlere isaret ettigine ¢esitli metaforlarla beyan etmektedir.

b- “Giizel olan iilkenin bitkisi Rabb’inin izniyle cikar (ve yetisir). Fena ve
verimsiz olan bir yerin nebati ise ¢ikmaz; ¢ikanda bir seye yaramaz. Iste dyetleri,
siikredecek bir kavim igin boyle aciklariz. 1333

Kuseyri bu ayetin yorumunda soyle demektedir: “Kim aslini, yani batinini
temizlerse, onun zahiri fiilleri de aslina uygun olarak ortaya ¢ikar.” Kisacasi
cevherinde ne varsa insanin zahirinde o ortaya ¢ikar.'>

Mevlana ise giizel olan iilkenin bitkisini mii’min, fena ve verimsiz olan nebat1
ise kafir ve miinafik olarak yorumlamaktadir. Simdi Mevlana’ nin lisanindan
dinleyelim:

Imanli kisi feyizli bereketli, ekime miisait, tertemiz bir tarlaya benzer. Imansiz
kisi ise corak, hi¢chbir sey bitirmeyen kotii bir arazidir. Imanli, melek gibi ma’sumdur.
Imansiz ise seytan ve canavar misalidir.

Bir birine zit olan her iki taraf siiretinin ve seklinin birbirine benzemesi
caizdir. Aci suyun da, tatl suyun da berraklhigi ve durulugu vardur.

1353 Bkz. Taberd, Camiu’l-Beyan, c.XI, ss. 586-87; Maverdi, c. V, ss. 429-30; Zemahseri, Kessaf, c.IV, s. 45; Razi,
Tefsiru’l-Kebir, ¢.XXIX, ss.88-89; Kurtubi, ¢.XVII, s.106; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.IX, s.295; Alusi,
¢.XXVII, s.105.

1354 Mesnevi, c.I, 2671 vd.; yine bu ayet-i kerimeyi bir bagka yerde denizin birisini ten denizi, digerini ise goniil
denizi olarak yorumlamaktadir. Bkz. Mesnevi, c.I1.,1374 vd.; benzeri yorumlar tasavvufi tefsirlerde de
gormekteyiz. Bkz. Kuseyri, Letaif, c.IIL., s. 507; Kasani, Te’vilat, c.II., s.142; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. IX.,
$5.296-97.

1355 A’raf 58

13% Kuseyrd, Letaif, c.II., ss5.542-543.
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Sunu iyi bil ki, tatl suyu act sudan ayirt edecek kisi, ancak zevk sahibi olan,
onlari tadabilen kisidir.

Inanan kisi, islerini Allah emretti diye yapar. Inanmayan ise, miicadele ve
gosteris olsun diye yapar. Boyle inat¢i kisilerin baslarina toprak sag.

O miinafik, gergcek mii’minle beraber namaza gelirse de, onun gelisi ibddet
icin degil gosteris icindir.
Inanan kisi ile miinafik, her ikisi bir oyun bagsinda iseler de kendi inan¢larina

gore ayni isi yapiyorlarsa da, onlar birbirlerinden ¢ok uzaktadirlar. Birisi Merv
sehrinde oteki Rey sehrindedir.

Onlarin her biri kendi makamina gider. Her biri kendi adina yasar, kendi
adina uygun olarak yiiriir.

Diinyada act ve tatl denizler bulunmaktadir. Aralarinda bir berzah vardur,
onlarin karismalarina engel olmaktadur.

Sunu iyi bil ki, bu iki denizde bir asildan, bir kaynaktan meydana gelir. Sen
ikisinden de vazgeg. Onlarin kaynagina git.

Su da bir gercektir ki, kétii kiginin 6viilmesinden ars titrer. Allah’tan korkan
muttaki kigi de, kotii methedilince, metheden kisi hakkinda fena bir zanna kapilir.

Kalp altini da, halis altint da mihenk tasina vurmayinca ayarini anlayamazsin.

Allah, her kimin ruhuna, iyiyi kotiiden ayirma kabiliyeti vermigsse, o kimse
gercek imani, siipheden ayra bilir.">’

Bu beyitlerde Mevlana, verimli topragi mii’min olarak, verimsiz ve ¢orak
toprag ise kafir olarak tevil etmektedir.'*® Yine mii’mini tatli suya miinafig1 ise act
suya benzetmekte, berraklik ve saflig1 bakimindan her ikisinin de ayn1 goriiniimde
oldugunu ancak tadan kimsenin aralarindaki farki anlaya bilecegini vurgular. Iste
mii’minle miinafikta seklen ayni goziikiirler, fakat zevk ehli olan kimse o ikisi
arasindaki farki anlayabilir. Ayrica Mevlana bu benzetmesiyle yukarida degindigimiz
su ayet-i kerimeye isarette bulunmaktadir. ““ (Sular1 ac1 ve tatli olan) iki denizi Sal
vermis, birbirlerine kavusuyorlar. (Fakat) bir birlerine karismaga engel bir perde
vardir.”"**® Yine Mevlana nin dikkat ¢ektigi bir husus mii’minlerin dzelliklerinden
birisi ise zalim ve fasiklart 6vmemeleri, ¢iinkii onun medh edilmesinden arsin
titreyecegi gibi, birde 6ven kimse hakkinda insanlarin fena diisiinmesine neden olur.
Bu nedenle bu gibi eylemlerden kaginilmasi ve uzak durulmasi gerekir. Su da bir
gergektir ki tasavufta asil olan herseyin kaynagina ulagmaktir. Yani ac1 suyuda tath
suyu da yaratan kaynaga yani Allah’a vasil olmaktir. Buda ancak salikin, ger¢ek
benliginin lizerindeki ortiileri kaldirarak varolusunu gerceklestirmekle miimkiindiir.

Mevlana bagka bir yerde deveyi, mii’mine, katir1 da inanmayan kisiye
benzetmekte ve aralarinda gegen su diyalogu bize aktarmaktadir:

Katir, deveye dedi ki: Ey iyi arkadas; yokuslarda, inislerde ve sarp yollarda,

Sen diigmiiyorsun, giizelce gidiyorsun. Ben ise yolunu sasirmis kimse gibi, tepe
taklak oluyorum.

1357 Mesnevi, c. L., 283 vd.
1358 A’raf, 58.
1359 Rahman, 19-20
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Ben ister kuru bir yol olsun, ister camur bulunsun he an yiizii koyun
diigtiiyorum.

Bunun sebebinin ne oldugunu bana anlat ki, ben de nasil yagamak lazim
geldigini ogrenmis olayim.

(Deve) dedi ki: benim goziim, seninkinden daha parlaktir;, bundan baska, bir
de yiiksekten bakmaktadir.

Yiiksek bir daga ¢ikinca oradaki patikanin sonunu dikkatlice goriiriim
Cendb-1 Hakk, goziime biitiin yollarin inis ve ¢ikisini gosterir.

Ben her adimi gérerek atarim, onun, igin stirgmekten ve diigmekten
kurtulurum.

Sen ise ti¢ adimdan otesini gormezsin. Taneyi goriir, onun altindaki tuzagi
fark etmezsin.

Oturmakta, inmekte ve yiiriimekte kor ile goren egit olur mu?"%

Bu beyitlerle su ayet-i kerimeye isaret edilmektedir; * Iki firkanin (inanan ile
inanmayanlarin) misali, kor ve sagirla, géren ve isiten kimsenin misali gibidir. Bu iki
ziimre hic esit olur mu? Artik diigiinmez misiniz.”"*®' Yani Mevlana burada,
varolusunu gergeklestirerek yalin benligini kazanan ve herseyin kaynagina ulasmis
olan kimseyi mii’'min olarak degerlendirirken, akli, zihni toplumsal deger ve yargilarla
pirangalanmis ve boylece saglikli diisiinemeyen kimseye de kafir demistir.

Yine Mevlana, diinyay1 hamama benzetir. Bilindigi gibi hamamin bir
yikanilan yeri bir de kiilliigii vardir. Mevlana, mii’minleri temizlenenlere, kafirleri,
sehvetperestleri ve servet pesinde kosanlari ise, hamamin kiilliigline komiir, tezek,
cer¢Op tagiyanlara benzeterek su ayet-i kerimeye isaret ederek; “Onlarin nisani,
yiizlerindeki secde izlerinden belli olur,”*** diyerek, hamamda yikananlarla pislik
tagtyanlarin yiizlerinden belli olacagina dikkatleri cekmektedir.'**

Mevlana miinafiklarla ilgili su ayetlere isarette bulunmaktadir:

c. “Onlar miistahkem kasabalarda, yahut duvarlar (siperler) arkasinda
bulunmaksizin sizinle toplu bir halde vurusamazlar. Kendi aralarindaki savaslar ise
cetindir. Sen onlar derli toplu sanwrsin. Halbuki kalbleri darmadaginiktir. Bunun
sebebi, akillarini kullanmaz bir kavim olmalarindandr. »1364

Miifessirler, ayette belirtilen kimselerin Yahidiler ve miinafiklar oldugunu,
“Kendi aralarinda savaslari ¢etindir” kismina ise ii¢ sekilde mana verdiklerini
gorliriiz. Birincisi; onlarin kuvvetleri, harb ve darblar1 kendi aralarinda siddetlidir.
Size kars1 bu secaat1 gosteremezler. Miicahid’den aktarilan ikinci manasi ise, onlar
toplandiklarinda kendi aralarinda savas lakirtist yaparak, sOyle asariz, sdyle keseriz
gibi secaat ve kuvvet taslayarak laf ederler, tehdit savururlar. Fakat duvarlar ve

1360 Mesnevi, c. I11., 1753 vd.

1361 Had 24

1362 Fetih, 29.

1363 Bkz. Mesnevi, c. IV., 243 vd.
1364 Hagr, 14
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siperler arkasindan ¢ikmazlar. Ibn Abbas’tan rivayet edilen iiciincii tefsiri ise; onlar
birbirlerine karst sevgi beslemezler, bogusur dururlar, batinlar perisandir.*®

Cenab-1 Hakk, dogru yolu bulamamus miinafiklar hakkinda: (Onlarin
savagsmalart kendi aralarinda siddetlenir.) dedi.

Kendi aralarinda kahramandirlar, fakat gazada evde oturan kadinlar
gibidirler.

Gaybler aleminin kumandani bulunan Hz. Peygamber: ‘ Ey yigit, harpten
evvel secaat yoktur,” buyurmustur.

Muharebe lakirdist ederken, atip tutarak, agizlari képiiriir. Fakat harp
kizisinca da, kopiik gibi ise yaramazlar.

Gaza lafi edilirken kiliglart uzundur, fakat miisddeme esnasinda o kiliclar,
sogan gibi kat kat kinlar igindedir.

Diisiince esnasinda onlarin kalbi yaralar: arar, saflara dalar, erlikler
gosterir. Lakin onun tulumu bir igne batirmakla bosalir.

Ben, cefaya ugrayip cilalanacagi zaman kagan, sonra da safa dileyen kigiye
sasarim dogrusu. 1366

Bu beyitlerle Mevlana, ayette de bildirildigi gibi, miinafiklarin, savastan
onceki dedi- kodularin1 ve ger¢ege uygun olmayan sozlerini agiklayarak,
miisefessirlerin aktarmis oldugu ikinci tefsiri kabul ettigini ortaya koymaktadir. Ve
minafiklarin, Miislimanlarin safinda savasa ¢ikmalarinin hi¢bir faydasini olmadigini
hatta fitne ¢ikaracaklarini su ayete isarette bulunarak agiklamaktadir. Ayetin Meali
sOyledir:

“Eger onlar sizin icinizde onlarda (savasa) ¢iksalardi, sizde ser ve fesadi
artirmaktan baska bir sey yapmazlar, araniza muhakkak ki fitne sokmak isteyerek
(bozgunculuga ) kosarlard. Icinizde onlara iyice kulak vereceklerde vardir. Allah o
zalimleri ¢ok giizel bilendir. »1367

Edep ve terbiyeden kagan kimseler, mertliginde, mertlerinde yiiz suyunu
dokmiislerdir.

Nasihat verenler, onlart harpten alikoydular da, béyle korkak ve hayasiz
kaldilar.

Herzevekillerin herzelerini, manasiz sozlerini dinleme. Oyleleri ile muharebe
safina girme.

Ctinkii Cenab-1 Hakk: “Ma zddukiim illa habala= (Eger iginizde onlarda
savasa g:zksalardz)l % size bozgunculuktan baska bir katkilar: olmazdi.”
buyurmustur. Sen de tenbel arkadaglardan vaz geg.

Eger onlar muharebede size yoldas olurlarsa, gaziler de saman gibi i¢siz
kalir.

1365 Taberi, Camiu’l-Beyan, ¢.XXVIIL, ss. 47-8; Beydavi, Tefsir, c. V., ss. 322-3; Begavi, Tefsir, c. IV, ss. 322-3;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. V., ss. 204-5; Tbn-i Kesir, Tefsir, c. IV., ss. 341-2; Aldsi, Ruhu’l-Mean, c. XXVIIL,, ss.
58-59; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. VIIL., ss. 586-87; Elmali’li, Hak Dini Kur’an Dili, c. VIL., ss. 4858-59

1366 Mesnevi, 11655 vd.

1367 Tevbe,47.

13 Tevbe, aym ayet.
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Kendilerini sizinle bir safta bulundururlar, sonrada kagarlar, safin kalbini,
yani; cesaretini kirarlar.

Bunlarin i¢inde bulunmadigi az bir asker, miinafiklarin ¢oklukla bulundugu
bir ordudan daha iyidir.

Giizelce doviilmiis ve elenmis olan az miktardaki bir badem, aci karismis cok
miktardaki bademden hostur.

Bademin acisi ve tatlist sureta birdir. Act bademin nakis olusu, tatl bademle
ayni lezzette olmadigindandir.”*%

Mevlanad bu misralart ile miinafigi ac1 bademe, miimini ise tatli bademe
benzetmekte, suretd her ikisinin de insan cinsinden oldugunu ancak bir imtihanla
karsilasinca gergek yiiziiniin ortaya ciktigmi vurgulamaktadir. Iste miinafik ta,
muharebeden bahsedildiginde, ¢ok istekli ve taraftar oldugunu ballandira-ballandira
anlatir ve onun gercekten miicahid birisi oldugunu zannedersin. Fakat ne zamanki
gercekle yliz-ylize gelindiginde, onun gerg¢ek benligi ve kisiligi ortaya ciktigini
goriirstin. O halde miisliiman miinafiklarla ayni safta bulunmamali, aksi takdirde
onlarin sifatlar ile sifatlanma gibi bir tehlikeye maruzkalabilir.

27. Oliim

Mevlana’da 6liim, ruhun oliimsiizliigii ve Allah’a vuslatin yolu olarak kabul
edilmekte, Mutlak ve Oliimsiiz varliga veya asla ruc’ hareketi seklinde
degerlendirilmektedir. Mevlana’nin, eserlerinde genel olarak oliimii iradi ve tabii
oliim olarak ele aldigim gormekteyiz. Iradi oliimle tasavvuftaki riyAzet egitimine
dikkatleri c¢ekmekte, tabil Oliimlede ruhun, habishane kabul ettigi bedenden
kurtulusunu kastetmektedir. Iradi 6liimii su musralari ile ne giizel dile getirmektedir.

Riyazatle bedenin olmesi, diriliktiv, su bedene zahmet vermek, cani
oliimsiizliige ulastirmaktir.”’

Ne mutlu o kisiye ki, 6lmeden once 6ldii; yani bu bagin, bu iiziimiin aslindan

bir koku aldi.”>”!

Ben dsikam, la kiliciyla oldiiriilmiisiim, benim canmim, bela davulunun nébet
vuruldugu yer.

Benim de Ismdil peygambere mensup olanlar gibi éliimden bir korkum yok.
Belki Ismail gibi basimdan gegmisim. 1372

Mevlana bu beyitleri ile tasavvufi riyazat ve miicahede yolu ile nefsin her tiirli
sehvetin etkinligini azaltmak anlamindaki 6liimden bahsetmektedir. Zaten “6lmeden
evvel Ollinliz” prensibi tasavvufun odak noktasini teskil eden pirensiplerden biridir.
Diger mutasavviflar gibi Mevlana’da bu prensibi siar edinen diigiiniirlerdendir. Ruhun
cesetten ayrilmasi seklinde tezahiir eden tabii Olimii ise su beyitleri ile ifade
etmektedir:

Oliim tath geliyor bana; bu yurttan géciisiim kusun kafesi birakip u¢masi
sanki.

1369 Mesnevi, ¢, 4043 vd.
1370 Mesnevi, ¢.111.,3387.
B7 Mesnevi, ¢.IV., 1393.
1372 Mesnevi, ¢.IIL., 4129 vd.
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Bahgeye konan kafesteki kus, giil bahgesini, agaglart goriir.
Kafesin disindaki kuslar, bir hosca hiirriyet hikayeleri séylerler.

Kafesin icindeki kus, o yesilligi goriir de, ne bir seyi yiyebilir, ne sabri, ne
karart kalir.

Belki ayagindaki bag ¢oziiliir diye her delikten basini ¢ikarir durur.
Gonlii de disaridadir, cani da; o kafesi bir agiversen ne yapar?'>”

diyerek, insan bedenini kafese, ruhunu ise o beden kafesinde mahpus olan
kusa benzetmektedir. Iste insan, tabii dliimle 6ldiigii zaman ruhunu hiirriiyetine

kavusturmus olur.

Mevlana ahirete istiyakin, oliime pervasiz gitmenin bir misalini de Bilal-i
Habesi ile karisini konusturarak verir;

Bilal’in viicudu zayifliktan hilale donmiis, oliimiin rengi yiiziinii soldurmustu.

Karisi goriip, “Ah, bu ne gam, bu ne dert” deyince Bildl de, “Hayir bu ne zevk
u safa” der.

Karisi, “Ey giizel yaradilish, ah ayrilik” deyince Bilal, “Hayir visaldir, visal”
dedi.

Karisi, “Bu gece sen gurbete gideceksin, akrabandan ayrilacaksin” dedi.
Bilal, “Hayrr, hayir... Belki canim gurbet yurdundan vatanina dénecek” dedi.

Karisi, “Artik biz senin yiiziinii nerede gorecegiz? Dedi. Bilal, “Yiice Rabb’in
has kullar: yaminda dedi.”™

Bir bagka yerde:
Diinya arslant av arar; azik arar. Tanrt arslant ise hiirriyet arar.

Ctinkii oliimde yiizlerce varlik gériir; pervane gibi varligini yakar- gider o.

Oliim sevgisi, gerceklerin boyunlarinda bir gerdanlikor.”

Ruhun hiirriyetini kazanma agkindan dogan bu oliim sevgisi, Mevlana nin
olim karsisindaki tavrimi ortaya koymaktadir. Ger¢i insani Olim 6zlemi intihara
stirtikler ama, Mevlana bu tarz bir 6liimii dogru bulmaz. Ciinkii Allah’in verdigi canm
ancak Allah alir. Bunda kulun tasarrufu s6z konusu degildir. Diger taraftan 6lmek
istememek te sonucu degistirmez.">’® Mevland’min 6liim arzusu ruhun koptugu asla
rucll etmesinden baska birsey degildir.

Jaspers’e gore, insan ile hayvan arasindaki farklardan biri de 6liim hakkindaki
bilgidir. Ciinkii hayvan tarafindan 6liimiin bilinmesi miimkiin degildir. Halbuki insan,
en sevdigi insanlarin ve kendisinin bir giin dlecegini bilir. Bu bilgi de onu varolusuna
biraz daha yaklastlrlr.1377 Anlamaya calisanlar i¢in 6liim, oldukga yaratici bir glictiir.

373 Mesnevi, ¢.I11., 3974 vd.

374 Mesnevi, 111, 3540 vd.

1375 Mesnevi, ¢.1., 4075 vd.

1376 Anbarcioglu, Meliha, Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Hayat ve Oliim Hakkinda Diisiinceleri, ank. UDTCF.,
Dogu Dili ve Edebiyatler1 Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, Ankara 1977, c.I1., s.22.

1377 Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 161.
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Hayatin en yiice ruhsal degerleri, 6limiin diisiiniilmesinden ve arastirilmasindan
dogar. Ayrica 6liim, bir bilyiime sorunu ve hayatta erisilen aydinlanma diizeyidir."*”®
bir Demek ki insandaki 6liim diisiimcesi insanin insanligin1 anlamasina bir vesiledir.

Mevlana bu konu ile ilgili isarette bulundugu ayet-i kerimenin manasi ise
sOyledir:

a. “Allah yolunda mallarimizi harcayiniz. Kendinizi tehlikeye atmayiniz.
(Daima da ) iyilik ediniz. Muhakkak ki Allah iyilik edenleri sever.”"”’

Bu ayetle ilgili olarak Mevlana soyle bir olay anlatir; Hz. Hamza Omriiniin
sonlarina dogru savasa giderken zirh giymez savas meydanin da kendinden
gecercesine ileri atilir ve ¢arpisirdi. Bunu goren arkadaslari, ona sdyle derlerdi: ‘Ey
Resulullahin amcasi, sen Allah’in “kendinizi tehlikeye atmayiniz” buyrugunu
okumadin m1? Halbuki sen gen¢ ve kuvvetli iken diisman safina zirhsiz atilmazdin,
bunun sebebi nedir.

Simdi Hz. Hamza’nin cevabini Mevlana’ nin lisanindan dinleyelim.
Hamza cevaben dedi ki: ben geng iken, oliimii cihana veda olarak goriirdiim.
Oliime dogru kim isteyerek gider? Ejderha karsisinda kim ¢iplak durur?

Lakin, Muhammed in nuru sayesinde ben, simdi, bu fani memlekete, (diinyaya)
zebun ve bagli degilim.

Zahiri hislerin otesinde, Hakikat Sah’inin ordugahini, Hak Nur’'u askerleri ile
dolu gériiyorum.

O ordugahta ¢adiwrlar, ¢adirlara ge¢mis, ¢adir ipleri, iplere sarilmis... Beni
gaflet uykusundan uyandiran Allah’a siikiir ve hamt olsun.

Oliim, kimin nazarinda tehlike ise (tehlikeye atilmayin) emri de onadir.

Nazarinda 6liim, hakikat kapisimin agilmasina sebep olan kimseye ise hitap
olarak (sari’ti=kosunuz) emri varid olmugtur.

Ey Allahin lLitfunu gormiis olanlar, ferahlamin; ey ilahi Kahr’a mazhar
olanlar sizde esef edin...

Her kim 6liimii Yusuf gordii ise, ona canini feda etti; herkim oliimii kurd gérdii
ise hidayetten ayrildi.

Ogul; herkesin o6liimii, kendi rengindedir. Diisman olanlara diisman, dost
olanlara dosttur.

Ayna beyaz yiizlii Tiirkiin karsisinda hos renklidir. Siyah bir zencinin éniinde
ise siyahtir.

Ey can oliimden korkup kacarsin ya... dogrusunu istersen, sen kendinden
korkmaktasin.

Oliim aynasinda goériip de hoslanmadigini, oliimiin ¢ehresi degil, senin ¢irkin
yiiziindiir. Senin ruhun bir agag, oliim de onun yapragr mesabesindedir ki yaprak,
agacin cinsine gore olur.

O yaprak iyi ise de kotii ise de senden hasil olmustur. Nasil ki, hos ve nahos,
gonliine gelen her sey, senden, senin varligindan gelir.

1378 Elisabeth Kiibler-Ross, Biiytimenin Son Asamasi Oliim, Ruh ve Madde Dergisi yay. Byy. Ve trs., s. 20.
1379 Bakara, 195.
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Eger sana bir diken batmissa o dikeni sen dikmissindir. Eger ipekli elbise
- : . 1380
icinde isen kumasini kendin dokumussundur.

Demek ki, 6liim insan-1 kamiller nazarinda Yusuf kadar giizel, kafirler i¢in ise
cok korkung bir olaydir. Mevlana’nin benzetmesi ile, 6liim, ayna gibi beyaz yiizli
Tiirk’tin karsisinda hos renkli, siyah bir zencinin karsisinda ise siyahtir. Yani 6liim,
insan-1 kamiller i¢in ¢ok aydinlik, kafirler i¢in ise kapkaranlik bir giindiir. Kisacasi
Mevlana dliim olayim, kisiye gore degisebilir yorumu getirerek asirlar dnce rolativist
bir degerlendirme altinda konuyu incelemistir. Yine Oliimiin ayna tesbihi ile
aciklanmasi, tasavvuf diislincesindeki “ruhun bir ayna oldugu” metaforuna ters
diismez. Ciinkii, ahlaki kotiliiklerin ve ser fiillerin insanin ruhunu karartigi ve onu
cirkinlestirdigi, tasavvufi riyazat ve amel-i salihlerle bu is ve paslarin giderilebilecegi
diisiincesi tasavvufta eskiden beri savunula gelen bir tezdir. Oliim aninda insan kendi
ruh aynasi ile bagbasa kalir, ruhunun parlak ve pash kisimlarimi bizzat bir aynada
gorir gibi gorr.

Yukarida Medlini zikrettigimiz ayet ile ilgili Mevlana bir baska yerde Hz. Ali
(r.)’1n dilinden s0yle yorumlamaktadir;

Benim, ecel tarafina askim ve muhabbetim bulundugu icin, “Vela tiilgn bi
eydikiim ilettehliikeh= Kendinizi tehlikeye atmayiniz”” nehyi benim hakkimdadir.

Clinkii nehy, tath bir seyden olur. Act bir seyden nehyetmeye hdcet var midir?
Kabugu ve i¢i act olan bir tanenin aciligi ve mekruhlugu zaten onun nehyidir.

Oliim tanesi benim icin tatli olmus, “Bel ehydiin ‘inde Rabbihim= Bilakis
Rabbleri katinda diridirler”"**' dyeti benim gibi sehitler hakkinda gelmistir.”**

Gorildigi gibi Mevlana “Kendinizi ellerinizle tehlikeye atmayimiz” emrini
Hz. Hamza ve Hz. Ali’nin 6liime olan istiyaklar1 seklinde isari olarak tefsir etmekte
ve Oliimiin asiklar i¢in ¢ok tatli oldugunu bunu icin Allah (c.) onlar1 kendi elleri ile
oldiirmelerinden nehyetmektedir.

Menékip ta ise, bu ayetin Mevlana tarafindan, su sekilde tefsir edildigini
kaydetmektedir:

“Elinizle kendinizi tehlikeye atmayimiz” ayetindeki tehlikeyi, yiiksek bir
yerdendiismek manasina alirlar. Halbuki bu boyle degil, belki, imaminiz olmayan
kimsenin s6ziinii dinlemekle nefsinizi tehlikeye atmayiniz. Demektir.'**?

Halbuki tefsir kitaplarinda bu ayet genellikle su manalar verilmektedir; Allah
yolunda cihad icin infak etmeyi terk ederek giinaha girme sonucunda helak olmak,
glinahlarin bagislanacagindan timit keserek, tevbe etmeme yiiziinden helak olmak,
Allah yolunda cihadi terk ederek, helak olamak, diismana galip gelemeyecek
durumlarda savasa giriserek helak olmak, biitiin bu manalarin umumi olup, yukarida
saydigimiz manalarin hepsine sdmil olmasi seklinde tefsir etmislerdir.'***

Mevlana oliimii vuslat gecesi, diger bir ifade ile gerdek gecesi (Seb-i arus)
olarak adlandirtyor. Bunu i¢in $6yle buyuruyor:

1380 Mesnevi, c. 111, 3451 vd. Ayrica bkz. Mecélis, .28

1381 Al-i imrén, 169. ayetin sonundan lafzen iktibas edilmistir.

1382 Mesnevi, ¢. IV., 1702 vd.

1383 Bf1aki, Menakip, c.I., s. 297.

138 Réz, Tefsiru’l-Kebir, c. V., ss. 115-17; Kurtfibi, c. I, ss. 241-42; ibn-i Kesir, Tefsir, c.I., ss. 235-36; Alisi,
Ruhu’l-Meani, c.II., ss. 77-8.
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Cesedin oliimii, sir ehli i¢in, Allah tarafindan bir hediyedir. Halis altina
makasin ne zarari olur.”>*

: . e e e JR— v g . . 1386
Imanla gittin mi dirisin; imanla 6ldiin mii, 6ltimsiizsiin.

Ctinkii oliimiim kudret helvasi gibi hos geliyor bana, 6liimiim dirilmemle el ele
vermis.

Oliimsiizliik oliimii, helaldir bize; aziksizltk azig, aziktir bize.
Bu éliim, goriiniiste olimdiir, i¢ yiiziiyse yasayg.

A giivendigim kigiler! Beni kinayip yererek 6ldiiriin, ¢iinkii 6liimsiiz yasayisim,
oliimiimdedir.

Gergekten de yasayisim oliimiimdedir a yigit; yerimden yurdumdan ne vakte
dek ayri kalacagim?

Bu diinyada durusum benim icin bir ayrilik olmasaydi, “Innd ileyhi
rdciin=Biz gene doniip O’na varanlariz”**® denilmezdi.

“Raci’” doniip gelen, tekrar o sehre varana derler; zamanin ayriisindan
kurtulup, vahdete ulasana derler.”>*

Gergekten, donme veya dondiiriilme ifadesi Kur’an’da bir c¢ok yerde
gegmektedir. Allah’tan gelmek ve tekrar O’na donmek meselesi, miimkiin varliklarin
ve Ozellikle insanin ontolojisi agisindan 6nemli hususlar1 igermektedir. Kullanilan
“Rece’a” fiili geriye donisi belirttigi gibi, ayr1 olanin kavusmasini da belirtir. Zaten
Mevlana’nin vurgulamak istedigi de budur. Kisinin ilahi bir mahiyeteti hdiz oldugu
vedliimle tekrar ona kavusacagi temasidir. Oliim ruhun aslina dénmesi ve Rabbine
kavusmasi icin bir geriye don cagrisindan baska bir sey degildir.'*°

Goriildiigii gibi Mevlana 6liimii insanin aslina doniisii veya menseinin ilah1 bir
cevher olmasi hasebiyle Allah’a doniisii olarak telakki etmektedir. Diger bir ifade ile
oliim, cismin ortadan kalmasi degil, Allah’a dogru yolculuk yapmasidir. Varoluscu
diigtintirlerden Jaspers de, sevdiklerimizin, c¢evremizdekilerin Oliimii, bize 6liim
gercegini empoze eder, bizi sarsar; bu da bizi varolusumuza yaklagtirir. Sanki 6lim
bize, bizi kazandirr'*®', diyerek Mevlana’nin fikirlerini ¢agristirir.

Bu konu ile ilgili Mevlana’nin isaret ettigi bir baska ayet-i kerimenin meali ise
sOyledir:

b. “De ki: ‘Ey Yahudiler! Biitiin insanlart bir yana birakarak yanhg
kendinizin Allah’in dostlar: oldugunuzu saniyorsaniz, bu iddianizda samimi iseniz
haydi oéliimii temenni ediniz. Ama onlar, yaptiklarindan dolay: éliimii asla temenni
etmezler. Allah zalimleri ok iyi bilir.”"*

Tefsir kitaplarinda bu ayetle iligili olarak soyle denilmektedir: Yahudiler,
kendilerinin hidayet lizere olduklarini, Hz. Muhammed (s.) ve ashabinin ise dalalette
bulunduklarini iddia ediyorlardi. Bunun iizerine Allah Teala: “Bu fikrinizde samimi

1385 Mesnevi, 14108.

1386 Mesnevi, c.I11., 3378.

1387 Mesnevi, c. 1., 3940 vd.

1388 Bakra, 156. dyetin sonu lafzen iktibas edilmistir.

3% Mesnevi, c.I., 3948 vd.

139 yakit, Bati Diisgiincesi ve Mevlana, ss. 100-1.

1391 Cigek, Hasan, Carl Jaspers’in Siyaset Anlayist, s. 117.
1392 Cum’a, 6-7.
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iseniz Olimii temenni ediniz” buyurdu. Fakat —ayetin sonunda da belirtildigi gibi-
yaptiklarindan dolay1 6liimii temenni etmediler.'**?

Simdi, Mevlana’nin, bu ayetleri nasil yorumladigini aktaralim:

“Oliim muhabbeti” sadiklarin gerdanhigi olmus, Yahudiler icin de muhabbet
davasinda bir imtihan teskil etmistir.

Cendb-1 Hakk Kur’dn’da “Ey Yahudiler, dogrulara oliim fayda ve menfaattir.
Faydalanmak arzusu var ya, onu oliim igin sarfedin bu daha iyidir.

Ey Yahudiler (Inatcilar), namus ve serefiniz icin soziiniizde bari alamet (6liim
meyli) bulunsun, buyurdu.

Muhammed aleyhisseldam bu sancagi kaldirinca, yani kendilerine oliim
temennisi teklifinde bulununca, hi¢ bir Yahudi o temennide bulunmaya cesaret
edemedl,.

Yahudiler, mal ve harag getirdiler de ey sirdc-1 alem, ey kandil gibi etrafi
aydinlatan zat, bizi riisvdy etme dediler.

Bu soziin sonu yoktur. Madem ki, goziin dostu gordii, elini bana ver, yani
e e e 1394
samimi miisliiman ol.

Gorildiugu gibi Mevlana bu misralari ile ayeti rivayet ve dirayet tefsirlerindeki
gibi tefsir etmekte, Oliimiin sadiklar i¢in gerdanlik konumunda oldugunu, ama
giinahkar ve fasiklar i¢in ise korkung bir vakia oldugunu vurgulamaktadir.

Cenab-1 Hakk, Azrail’i ruhlar1 kabzetmekle gorevlendirince, Azrail “Ya
Rabb’i biitiin halk bana diisman olur” der. Bunun tizerine Allah Teala buyurdu ki; “
Bas agrisi, atesli hastalik v.b. gibi zahiri 6liim sebepleri yaratirirm. O zaman onlar
senden gozlerini ¢evirip hastaliklara, yani sebeplere bakarlar.” Azrail; “ Ya Rabb’i,
Senin Oyle kullarin vardir ki sebepler onlarin gozlerinden diisiiriilmiis ve biitiin
perdeler yirtilmistir,” der. Cenab-1 Hakk “ Asla bakan kimse, sliphesiz seni gérmez,
¢linkli onun i¢in sen de bir perdesin,” buyurur. Mevlana, bu anekdotu anlattiktan
sonra, asla bakan, aradaki vasitalar1 gérmeyen bu kullarin nazarinda liimiin nasil bir
sey oldugunu su beyitleri ile izah eder:

Onlara ecel, seker gibi gelirken artik onlarda korku ni¢in olsun?

Ten oliimiinii, onlara aci gelir sanma. Onlar, kuyudan ve zindandan
cimenliklere gitmedeler.

Bu 1zdirap dolu dlemden kurtulmadalar. Hicin kaybolmusundan hi¢ kimse
aglamaz.

Zindamn bir burcunu yiksan bundan zindandakilerin gonlii incinmez. Onlar
hig;
“Yazik, mahpustan kurtulsun diye o mermer kirildi.

O giizel mermer, o kiymetli tas zindanin burcunu siislemedeydi.

Onu par¢alamakla zindandakiler kurtuldu. Onu kiranin elini keserek kisas
lazimdr,” derler mi?

1393 Bkz. Taber, Camiu’l-Beyan, c. XII., 5.93; Kurtubi, Camiu’l-Ahkam, c. XVIIL., s.63; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IV.,
$8.389-90; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢.VII., s5.4958-59.
139 Mesnevi, c.I.,/ 4079 vd.
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Hapisten ¢ikarilip dar agacina gotiiriilenden baska kimse zindani tercih etmez.
O kimseye, zehir iginden sekerden tarafa ge¢gmek aci gelir mi?

O can, ten kavgasindan kurtulunca ten ayagi olmaksizin goniil kanad ile
1395

ugar.

Demek ki her seyin Allah’tan oldugunu bilen ve yakinen inanan kimselerin
nazarinda Oliim, ruhun beden zindanindan kurtularak hiirriyetine kavusmasidir.
Mevlanad bunu hapistekilerin hapishanenin duvarlarinin yikilmasina iiziilmelerini
disinmek kadar anlamsiz olduguna vurgu yaparak izah etmeye c¢alismaktadir. Bu
nedenle tenin 6limii insan-1 kamillere hicbir sekilde ac1 vermez, bilakis bu 1zdirab
dolu alemden kurtulduklar1 i¢in onlara gore 6liim, diigiin gecesidir. Clinkii seven ile
sevilenin bir diger ifade ile asik ile Ma’stikun kavusma amdir. Insan bu alemde
Rabbiyle beraber oldugu siirece, 6liim asil sevgili olan Allah ile arada bir perdedir.
Sevgiliye kavusma istiyaki, bu perdenin bir an 6nce kalkmasini ister.

Zaten insan1 kamller bu diinyadan gog¢enlerin mutlak manada yok olmadigini,
fakat Allah’in sifatlarinda fani olduklarimi kabul ederler. Mevlana bu fikrini su ayet-i
kerimeye isarette bulanarak izah etmektedir:

c¢. “Bu olay, tek bir sayhadan baska birsey degildir. Iste ondan sonra hepsi
toplanip huzurumuza dizilirler”*°

Binanaleyh diinyadan go¢miis olanlar da yok olmamuslar, fakat, Allah’in
sifatlarinda fani olmuslardir.

Onlarin  biitiin - sifatlari, sifat-1 ildhiye karsisinda, giinesin  karsisindaki
yvildizlara dénmiiglerdir.

Ey inat¢t muteriz! Buna dair Ku’an’dan delil istersen “Feizdhiim cemi ‘un

5 . . 21397 Ao
ledeynd muhdarin= Onlarin hepsi huzurumuzdadir dyetini oku.

Haklarinda, “Huzurumuzdadir” denenler yok olamazlar. lyi dikkat et ki,
ruhlarin Bakdsini yakinen bilmis olasin.

Hakk’in likasindan mahcitb ve memnu’ kalmis olan ruhlar azabta, Baka-yt
ildhiye vasil olan ruhlar ise hicabtan kurtulmus bir haldedir.”**

Mevlana’ya gore ruhlar aslina rucu etsede her ruh aslina kavusmaya bilir. Yani
diger bir ifade ile her ruh wvuslati gerceklestirip Oliimsiizliige kavusamayabilir.
Kavusabilmesi i¢in liimsiizliigii aramasi1 gerektigini, bunuda ancak tevhidin sirrina
vakif olup gergek sevgili olan Allah’1y, arayan ve ona asik olanlarin
gergeklestirebilecegini dile getirmektedir.

Mevlana ruhun bir gurbet olan bu aleme gelerek bedende hapsedildigini ve
geldigi yerin hasretiyle yanip tutstugunu, bedenin ruhun bir binegi oldugu ve dliimle
bu binekten kurtulacagini ve geldigi ulvi aleme yeniden donecegini kabul eder.

28. Vuslat

Vuslat, Arapca bir kelime olup, ulasmak, varmak, bir seyin bir seye ulagsmasi,
bir seye irtibat kurmak, sonra onda ygunlasmak gibi manalara gelmektedir.'**’

1395 Mesnevi, ¢.V., 1702 vd.
139 yasin, 53.

1397 yasin, Aym ayet.

13% Mesnevi, c. IV., 452 vd.
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Kur’an-1 Kerim’de vuslat seklinde gegmemektedir. Fakat va-sa-le ve tiirevleri
seklinde on bir yerde ge¢mektedir.'**

Bu konu ile ilgili Mevlana sdyle bir hikaye anlatir: Adamin birinin evine hirsiz
girer. Hirs1z1 yakalamak icin kosar, tam yakalayacagi zaman, diger bir hirsiz arkadan
adama ¢abuk buraya gel de acikli hali gor diye ac1 ac1 bagirmaya baglar. Ev sahibi de
galiba diger bir hirsiz esimin veya ¢ocuklarimin canina kastediyor. Oyle bir sey varsa
benim bu hirsiz1 yakalayip baglamamin ne faydasi olacak diyerek, seslenen kisinin
yanina gider ve sdyle der: Ey dost! Hayirola bu feryad ve seslenisinin sebebi nedir?
Adam sdyle cevap verir; iste hirsizin ayak izleri, ¢alacagini c¢almis, bu tarafa
kagcmistir. Bu nisan iizerine onun izini takip et. Ev sahibi; hey budala ne soyliiyorsun?
Ben hirsiz1 yakalamisken senin gibi esegi adam sandim da senin bagirman iizerine
biraktim. Ey fiilan; bu nasil sagma sapan sozdiir. Ben hakikati bulmustum, nisan ne
demek oluyor? der. Bu hikayeyi anlattiktan sonra Mevlana soyle diyor:

Mabhciib olan (yani, gaflet ve hicabindan kurtulamayan) Allah’in sifatindan
varatilanlari goriir. Sifatta kalan ise, Zat'r kaybetmistir.

Ogul! Hakk’a vasil olanlar, Zdtin tecellisine miistagrak olduklarindan O ’nun
sifatina nasil nazar ederler."*"!

Mevlana devam eden beyitlerde, Hakk’da bogulanlarin O’nun sifatlarim
géremeyecegini, suyun icine gark olmus bir adamin suyun rengini goremedigine
benzedigini vurgulmaktadir. Sayet suyun rengini gérmek isteyen kisi basini suyun
icinden ¢ikaracak olursa, bu, yeni bir haliy1 verip, eski bir hali almaya benzer ki, bunu
da hi¢bir akilli kimse yapmaz. Bu sozleri ile fend makamina ulasan ve kendi beseri
benligini Mutlak Benlik’te eritip kaybeden kimseye isaret ederek vuslatin ancak bu
sayede gerceklesebilecegini dile getirmektedir.

Mevlana bu konu ile ilgili Duha suresine isaret ederek sdyle demektedir:

Eger sen su vuslat ve muhabbetin serhini istersen “Vedduhd” suresini
diisiinerek ve tedebbiir ve teemmiil ederek oku."*"

Mesnevi’nin bir bagka yerinde bu slreyi isari olarak tefsir ettigini
gormekteyiz. Simdi bu yoruma kulak verelim:

Duhad vakti, yani giinesin dogup yiikselmesi ile etrafi aydinlattigi zaman, Hz.
Muhammed (s.)’in kalbi nurunu temsil eyledigi icin Cendb-1 Hakk ‘“Ve'd-
duhd=Kusluk vaktine yemin olsun”"*" buyurmustur.

Diger bir kavle gore ki, ehl-i zahirin tefsiridir. Evet dost, bu duha vaktine
kasem etti. Ciinkii duha vaktinin parlakligi da enver-i mevcuddt aleyhi ekmeliittehiyat
Efendimizin nuraniyetinin yansimasidir.

Yoksa fani bir seye kasem etmek, yani sunun bunun hakki icin demek seriatte
hatadir."*"* Hakikatte fani ve zdil olan sey, Allah kelamina ve kasemine nasil layik

olur.

139 jbn Manzdr, Lisan, ¢.XV., ss. 394-5; Razi, Sthah, s. 302.

1400 Abdulbaki, el-Mu’cem, s. 919.

"9 Mesnevi, c. I1., 2822vd.

1402 Mesnevi, c. 1., 2559.

"% Duha, 1.

1404 fslam dininde Allah’in yiice isminden baska bir seye yemin etmek yasaklanmis, hatta béyle bir yemin sirk
sayilmustir. Bkz. Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, ¢.VIIL, s.179.
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(Fani olan seylere Allah’in yemin etmeyecegini Mevlana yine Kur’an’dan
baska bir ayetle soyle izah etmektedir):

Halil Ibrahim (a.) “Ben kaybolup giden, (vildizlari, ay ve giinesi, alel umum
fani ve zail olan) seyleri sevmem """ derken Rabbii’l-Alemin olan Allah Tedld, fani
olan duhad vaktine nasil kasem etmek ister?

Halilullah Hazretleri “La uhibbii’l-dfilin” demisken Cendb-1 Rabb-1 Celil, bu
kasemi ile nasil fani bir seyi murat eder?

Yine Hakk'in “Ve'l-Leyli izd secd”'*"® diye yemin ettigi gece, Peygamber
efendimizin settarligidir ve karanlik topraktan yaratilmis olan miibarek bedenidir.

Resiil-i Ekrem (s.) Hazretlerinin ruh giinesi, feleklerin iistiine yiikselince, o
gece gibi olan cesed-i mukaddesine “Ma ve’d-De ‘ake Rabbuke=Rabb’in seni terk
etmedi.” buyurdu.

Belamin ta kendisinden vuslat peyda oldu ki “Ve ma kalda= Ve sana
darimadi” Nazm-1 celili, o vuslatin tatliligindan ibarettir. 1407

Mevlana bu beyitleri ile, seriatta fani olan seylere yemin etmenin yasaklandigi
halde, Allah (c.)’1n bunun hilafina kendisinin fani olan seylere yemin etmesinin dogru
olamiyacagini, dolayisi ile “Ve’d-duha” ile yapilan yeminin, fani olan kusluk vaktine
degil, Hz. Muhammed (s.)’in ruhaniyetine yapildigini beyan etmektedir. “leyl= gece”
yi de, onun cismaniyeti olarak tefsir etmektedir. Burada insanin aklina sdyle bir soru
gelebilir: Hz. Peygamberin cismi de diger insanlarin cisimleri gibi fani degil mi?
Buna da Mevlana; “Madem ki o cisim, o ruha elbise ve makam olmustur, o da
boylece sereflenmis ve yemine layik goriilmiistiir” seklinde cevap vermektedir.
Gergekten de bu sureyi bir biitiin olarak diisiindiiglimiizde ve akabinde gelen diger
ayetlerin Hz. Peygamber (s.) den bahsetmesi, bu goriisleri kuvvetlendirdigi
kanaatindeyiz. Nitekim Mesnevi’nin bir bagka yerinde “Allah’in Kur’an-1 Kerim’de
“safak”la Hz. Muhammed (s.) ‘in kastedildigini s0yle dile getirmektedir.

Ciizler kiillerin haline sahittirler. Safakta gokteki giinesin varligina delildir.

Cendb-1 Hakk safaga yemin ettigi  zaman,’*™  Ahmed-i  Muhtdr’

kastetmistir."*"”

Bu beyitlerle safak olan peygamberin, giines olan Allah’in varligma delil
oldugu vurgulanmakta ve ayrica “safak”in Hz. Peygamber oldugu dile getirilmektedir.

Mutasavvifimiz, “Duha” siiresindeki yeminlere yaptig1 bu isari tefsiri, Divan-1
Kebir’inde de bulmaktayiz.

Bu orneklerin her biri bir anlatis. Allah ancak kiskan¢higindan, habibinin
yiiziingi, “Andolsun kusluk giinesine” dive andi.™*"

“Andolsun kusluga” suresini okudun mu giinesi gor, “Hi¢ kimsecik ona es
9 A o . . . w 1411
olmaz” dyetini okuyunca da, altin madenini gor!

1405 En’am, 76.

1496 Huha, 2.

1497 Mesnevi, c. 11, 297vd.

1408 fnsikak, 16.

1409 Mesnevi, ¢. V1., 1520 vd.

1410 Mevlana, Divan-1 Kebir, c.IL., 328.
M1 Divan-1 Kebir, cIV., 242.
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Giinegine zerre kesileyim de ogreneyim, “Andolsun kusluk ¢agina’ dyetinin

1412
manasini.

Miifessirler bu surenin sebeb-i niizilii ile ilgili bir ¢ok haber aktarirlar. Hepsi
de Hz. Peygamber (s.)’e bir miiddet vahyin gelmedigini bidiren haberlerdir.
“Duhé=kusluk” ve “leyl=gece” kelimelerini ise, zahirl manalarinda alip tefsir
etmislerdir. Sonra, Allah (c.)’1n kusluk vaktine yemin etmsini, o vaktin Allah’in Hz.
Musa (a.) ile konustugu ve sihirbazlarin secdeye kapandigi zaman olmasindan
kaynaklandigin1 su ayet-i kerimeyi zikrederek izah etmeye c¢alismislardir. “Musa:
‘Bulusma zamanimiz, bayram giinii, kusluk vaktinde insanlarin toplanma zamani
olsun,” dedi”'*" iste bdylece kusluk vakti, seref kazanmakta ve yeminin yapilmis
oldugu amagla uygunluk eldetmektedir.'*"

Mevlana’nin yine bu konu ile ilgili degindigi diger bir ayetin Meali sOyledir:

“Yahut su kimse gibisini (gérmedin mi) ki, duvarlari, ¢atilar1 {istiine yi1gilmig
(alt tist olmus) bir kasabaya ugramisti: ‘Allah, 6liimiinden sonra bunlar1 nasil diriltir,
acaba!’ dedi. Hemen Allah onu 6ldiirdii ve yiiz sene sonra tekrar diriltti. ‘Ne kadar
kaldin burada?’ dedi. ‘Bir giin yahut birkag¢ saat’ dedi. Allah ona: ‘Bilakis yiiz sene
kaldm. Yiyecegine ve icecegine bak, heniiz bozulmamistir. Bir de esegine bak. Seni
insanlar i¢in bir ayet (ibret ve isaret) kilalim diye, (Yiiz sene 6lii tuttuk sonra dirilttik.)
Simdi sen kemiklere bak onlari nasil birbiri iistiine koyuyor, sonra ona nasil et
giydiriyoruz.” dedi. Durum kendisince anlagilinca’Siiphesiz Allah’in her seye kadir
oldugunu bildim.” dedi.”'*"

Mevlana, bu ayette gecen sahsin ¢cogu miifessirin de kabul ettigi gibi Hz.
Uzeyir oldugu kanaatindedir. Bu nedenle sdyle bir olay anlatir. Hz. Uzeyir o kasabada
yiiz y1l 6lii olarak yattiktan sonra diriltilir. Tabi Hz. Uzeyir’in ogullar1 ve onlardan
sonra da torunlari siirekli onu ararlar. Bir giin Hz. Uzeyir’in 6ldiigii kasabadan
gecerken, Hz. Uzeyir’e (tabi onu tanimadan) onu sorarlar. Hz. Uzeyir; “Evet, benden
sonra gelecektir,” der. Cocuklardan biri bu miijdeyi isitince sevinir; “Ey miijdeci sad
ol,” diyerek haykirir. Diger ¢ocuk ise Hz. Uzeyir’i tamdig1 i¢in kendinden gecerek
“Ah sersem, miijdenin yeri degil, haberimiz olmadan biz madene vasil olmusuz,” der
ve diser.

Mevlana, su ve emsali haller vehim i¢in miijde, ama akil i¢in vuslattir. Ciinkii
vehmin gozii perdelidir hakikati gormez, der ve vuslatin nasil bir sey oldugunu soyle
serh eder.

1412 Divan-1 Kebir, c. V., 164.; Ayrica “Duha” suresinin tefsiri ile ilgili Eflaki sunlar aktarmaktadir: “Mevlana
sonra, ‘Ve’d-duhd’ suresini tefsir etmeye ve incelemeye basgladi. O kadar mana ve ince seyler etti ki
anlatilamaz. Bu toplant1 aksam namazina yakin bir zamana kadar siirdii. Mevlana ise hala ‘ve’d-duhd’ nin
yemin vavi hakkinda garip ve nadir seyler anlatiyordu. Toplantida bulunanlarin hepsi mest oldular. O sirada
Mevlana’y1 begenmeyen bir fakih ayagi kalkti, aglaya sizlaya gelip minberin basamagini 6ptii. Tam bir itikad
ve dogrulukla Mevlana’ya miirit oldu. O giin bir ¢oklart miirit oldular. Bunun Mevlana’nin son vaazi
oldugunu soylerler. Bundan sonra vaaz etmediler. Bagka bir sekilde vaaz ve takrirle mesgul oldular.” Bkz.
Eflaki, Menakib, c.I., s.185.

1413 Taha, 59.

1414 Bkz. Taberd, Camiu’l-Beyan, c. XXX., $5.229-31; Begavi, Tefsir, c. IV., ss. 497-98; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c.
V., ss. 456-57; Beydavi, Tefsir, c.V., ss.501-2; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IV., ss. 522-23; Kurtiibi, Ahkam, c. XI.,
ss. 129-30; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XXX., ss. 153-57; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. X., ss. 73-76; Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, c¢. VIIL, ss. 5883-89./ Alusi ise bu tefsirlere ilaveten “Duhd” y1; Hz. Peygamberin
peygamber gonderildigi zaman, “Leyl”i ise, niiziil sebebi olarakta bildirilen, Hz. Peygambere vahyin
gelmemesi zamani olarak tefsir etmistir. Bkz. Algsi, a. g.e,c. XXX.,s. 154.

1415 Bakara, 259.
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Boyle haberler kafirler icin derd, mii’'minler i¢in miijde olur. Fakat basiret
sahibi goz icin vuslatin td kendisidir.

Clinkii basiret sahibi dasik, daima Hakkin mestidir, siiphesiz ki kiifiirden de
imandan da yiicelerdedir o!...

Kiifiir ve imanin ikisi de onun kapicisi gibidir. Ciinkii o i¢tir, kiifiirle iman ikisi
de kabuktur.

Kiifiir, kurumus ve icinden ayrilmis kabuk gibidir. Iman ise kabugun
lezzetlisidir.

Bir meyvenin i¢i, lezzetli olan kabuktan daha hostur. Hatta hosluk
mertebesinden de yiiksektir ve lezzetlidir."*'®

Vuslata ulasan bir kimsenin Allah’tan baska gerg¢ek bir varligin olmadigini,
her seyde ve her seyle O’nu birlemesi, yani tevhide ulasmasi sonucunda, imanin ve
kiifriin birer kabuk oldugunu, fakat kiifriin kurumus i¢inden ayrilmis bir kabuk
mesabesinde, imanin ise kabugun lezzetlisi oldugunun farkina varir. Ve meyvenin igi
tohumu durumunda olan Allah (c.)’a vasil olunca imandan da kiifiirden de gegip,
menzil-i maksuda ulasmis olur. Nitekim bu babda Yunus Emre su siirini terenniim
etmektedir;

“Kiifr ile iman dahi hicabmig bu yolda
Safalasduk kiifr ile iman1 yagmaya verdiik”'*"”

Neticede imanda Kiifiirde, Allah’1 insandan gizleyen bir perde oluyor. Bu
nedenle vuslat erbabi, imandan da kiifiirden de gegip, gercek tevhide ererek bu
ikisinin yaraticis1t olan Allah’a vasil olmuslardir. Yani insan-1 kamil iy1 ve kotliniin
Otesine gecerek hayatin hepsini bagrina basar. O her yasam bi¢iminin niteliklerini,
alelade insan varligin1 ve fikri hayati tecriibe ederek yasamistir. Yani o, biitiin
insanlarin varlik diizeyini tecriibe ile yasadigi icin, onlarin diisiince ve duygularim
anlay1p kabul eder. Iste boyle bir insan vuslata erdiginden onun nazarinda higbir sey
kotii degildir. Her sey, farkhi varhk diizeylerinde faydalidir."*"® Séziimiizii yine
Mevlana’ni su misrasi ile bitirelim:

Haram zaruret halinde helal olur, vuslat Ka besinde iken kible aranmaz. 1419

Fikhi bir hiikiim olarak Ka’be’den uzakta olanlarin ona dogru yonelerek
namaz kilmalar1 farzdir. Ama Ka’be’nin yaninda veya i¢inde bulunanlarin buna
ihtiyaci kalmaz. Ciinkii onlar onunla vuslat hali yagsamaktadirlar.

29. islam

Islam, sozliikte, kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak, teslim etmek,
vermek, baris yapmak, anlamlarina gelen “silm” veya “selm” kokiinden tiiremistir.'**°
Istilahta ise Hz. Peygamberin getirip haber verdiklerini samimiyetle benimseyip

41 Mesnevi, ¢. IV., 3294 vd.

17 yunus Emre, Divan, Faruk K. Timurtas nesri, kiilyiir Bakanligi Yay. Ankara 1986, s. 75.

1418 A Reza Arasteh, Askta ve Yaraticihikta Yeniden Dogus, s. 109.

1 Mesnevi, ¢. VL., 4707.

1420 jzutsu, islam kelimesinin semantik tahlilini yaparken soyle demektedir: “Kur’dn’mn bir ¢ok anahtar terimleri
gibi Islam veya hi¢ degilse onun fiili “esleme”, Islam’dan 6nceki bir maziye sahiptir. Cahiliyyede bu kelime
‘teslim etmek, vermek’ anlamina gelirdi. Daha agik konusalim: Esleme fiili, bir kimsenin kendisi igin ¢ok degerli
olan, vazgegmesi ¢ok giic olan bir seyi isteyen kimseye vermesi demektir. Bu degerli sey, bazen insan igin en
degerli olan kendi varlifi da olabilirdi. Hasili kelimenin esas manasi, birinin degerli bir seyini bagkasina
vermesidir. (Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 188.)
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onlara uymaktir. Diger bir ifade ile, Islam, her ferdin bilerek, igtenlikle kendisini
Allah ve Rasilii’niin iradesine teslim etmesidir.'**'

Kur’an-1 Kerim’de Islam kelimesi, sekiz yerde ge¢mektedir. Kur’an-1
Kerim’de Islam, Allah katindaki hakk dinin karsili1 ve 6zel ad1 olarak belirlenmis,
ondan baska hicbir dinin Allah Tarafindan kabul edilmeyecegi vurgulanmustir.'***

Es‘ari, Islam’1; Allah’a teslimiyet, hiikiimlerine boyun egme ve emitlerine
uyma1423 seklinde tanimlarken; Matiridi; kisinin kendini biitiiniiyle Allah’a teslim
etmesi, sadece ve tamamiyla O’na kulluk edip ortak kosmamasi'*** seklinde
tanimlamistir.

Biitiin bu tanimlarda Islam’m Allah’mn tevhid ilkesinin yani sira O’na biitiin
stiphelerden arindirtlmis bir teslimiyetle baglanma vurgusu onemli bir yer isgal
etmektedir.

Mevlana, Medine de yasayan Evs ve Hazrec kabilelerinin aralarinda bulunan
diismanliklarin Islam’in nuru ile feyz-i Muhammedi arasinda mahvolup ve kalplerinin
safvet kazandigin1 su ayet-i kerimeye isaret ederek agiklamaktadir.

a. “ Hep birlikte Allah’in ipine (Islam’a, Kur’dn’a) simsiki yapisin;
parcalanmayin. Allah’in size olan biiyiik nimetlerini hatirlayin: hani siz
(Miisliiman olmadan evvel) birbirinize diisman kisiler idiniz de Allah sizin
kalblerinizi birlestirmis ve O’nun nimeti sayesinde ile kardes kimseler olmustunuz.
Yine siz, bir ates ¢ukurunun tam kenarinda ikenoradan da sizi o kurtarmusti. Iste
Allah size ayetlerini boyle aciklar ki dogru yolu bulasiniz. #1423

Miifessirler ayette belirtilen “Allah’mn ipi~ni istiare yoluyla Islam dini veya
Kur’an olarak tefsir etmislerdir. Bunlar nigin ipe benzetilmistir? Bu soruyu ise sdyle
izah etmektedirle; meseld kaygan bir yola giren kimse, her an ayaklarmin
kaymasindan korkar. Ama bu yolun her iki tarafinda bagli bulunan iplere tutunursa,
korktugundan emin olur. iste miisliiman da hayatinda Kur’an ve siinnete simsiki
yapisirsa ayagimmin kaymasindan emin olur. Yine bu ayette bidirilen kimselerin,
Medine’deki Evs ve Hazrec kabileleri oldugu, ¢iinkii bunlar miisliiman olmadan 6nce
aralarinda diismanlik oldugundan siirekli savas halindeydiler. Allah, Islam’in nuru ile
bu diismanlik atesini sondiirdii ve onlar1 kardes yapt1, derler.'**°

Mevlana ise soyle tefsir etmektedir:

Insanlarin nefs-i vahid gibi miittehid ve miittefik olmasi peygamberin feyz
te’lifiyledir. Yoksa her biri digerine karst diisman-1 mutlak halinde idiler.

Medine de Evs ve Hazrec naminda iki kabile vardi ki yekdigerinin kanim
icmek isteyen bir ruh tasiyorlard.

Onlarin eski kinleri, feyz-i Muhammedi ile Islam nuru arasinda mahvoldu ve
kalpleri safvet peyda etti.

1421 Tehanevi, Kessaf, c. I, ss. 696-97; Ciircani, Ta’rifat, s. 23; Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 188.

1422 Al-i imran, 19, 85.

1423 Bakillani, et-Temhid, s. 392.

1424 Matridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 394.

1425 Al imran,103.

1426 Bkz. Taberd, Camiu’l-Beyan, c.IV., ss.30-2; Begavi, Tefsir, c. II., ss. 222-23; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. IV.,
ss. 242-43; Beydavi, Tefsir, c.IL, ss. 73-4; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IL, ss. 352-53; Kurtiibi, Ahkam, c. IV., ss.
158-59 ; Aldisi, Ruhu’l-Me’ani, c. IV., ss. 18-20; Bursevi, Ruhu’l-Beyén, c. II., ss. 51-2.
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O diismanlar, bagdaki iiziim salkimlarini teskil eden taneler gibi kardes
oldular.

(el- Mii’mintine ihveh) nasihatinden, sikilmig tiziim taneleri gibi cism-i vahid

oldular™’

Koruk ile iiziim birbirine ziddir. Ciinkii biri eksi, digeri tatlidir. Lakin koruk
pisip de tiziim halini alinca, aradaki ziddiyet kalkar, o da iiziimiin iyi bir dostu olur.

Bir koruk ki ham kalmistir ve tas kesilmistir. Onun hakkin da Cendb-1 Hakk
ezelde kafir-i aslidir buyurmustur.

Ne kardes, ne de nefs-i vahid olur. Sekdvet icinde ugursuz bir miilhit, yani;
miinkir ve kdfir olarak kalir.'**

Gotiriildiigii gibi Mevlana da bu ayeti zahiri manasinda yorumlamig ve diger
miifessirlerin aktardigi bilgileri sembolik bir dille aktarmaya ¢alismistir. Miisliiman
olmadan 6nce Medineli Evs ve Hazre¢ kabileleri bir bagda bulunan olmus {iziimle,
olmamis iiziime benzetilerek, Islam nurunun onlar1 olgunlastirarak tek bir viicud
haline getirdigini ifade etmistir. Yine burada iizimden maksat, elest bezminde iman
nurunu kabul eden mii’minlere, ham kalmis koruklardan murat ise kendisinde imanin
halaveti bulunmayan kafirlere tesbih edilmistir.

Mutasavvifimiz Mesnevi’nin bir bagka yerinde, tevhidi, sinirsiz bir denize,
yalmz akil ve duyularla hareketi o coskun denizde yiizmeye gabalamaya, Islam’1 ise
emniyet ve selamet yeri bulunan bir gemiye benzeterek su ayet-i kerimeye isarette
bulunmaktadir:

b. “ (Habibim) de ki: ‘Iste benim yolum budur: Ben (Insanlary) Allah’a
(korii koriine degil) bir basiret iizere davet ederim. Ben de bana tabi olanlar da
(boyleyiz). Allah’r (ortak kosanlardan) tenzih ederim. Ben miisriklerden
degilim.”"*”’

Mevlana bu ayeti s0yle yorumlar:

Ruh denizinde yiizmeye ¢calismak hictir. O denizde Nith'un gemisine binmekten
baska ¢are yoktur.

O Sultanu’l-Enbiyad (s.) soyle buyurmustur: ‘Bu deryd-yi Kiilde- yani; umman-
1 tevhidde- gemi benim.’

Biz Muhammediler, o denizde Nith un gemisi gibiyiz. Ey yigit sakin o gemiden
yiiz ¢evirip ayrilma!

Hz. Nith’un miisrik olarak bogulan oglu Kenan gibi, daga ¢ikar da kurtulurum
deme. Kur’an’dan (La ‘dsime’l-yevm= Bugiin (Allah’tan baska) hi¢bir koruyucu
yvoktur’ dyetini iyit.

Goziindeki gaflet bagindan dolayi, bu gemi sana algak, fikir dagi ise ¢ok
yiiksek goriiniiyor.

_ Sakin ha, bu alcak goérdiigiin gemiye hor bakma da ona begsik olan fazil-1
llahiye nazar et.!

1427 By musra ile su ayete isaret edilmektedir. “ Mii’minler (dinde) ancak kardestirler. Onun igin (ihtilaf ettikleri
zaman ) iki kardesinizin aralarmi diizeltin ve (Allah’in emrine muhalefetten ) sakinin ki, merhamet
olunasiniz.” Bkz. Hucurat, 10.

1428 Mesnevi, c. I1., 3750vd.

' Yisuf, 108.
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Fikir daginin yiiksekligine bakma ki bir dalga onu altiist eder.""

Mevlana, burada su ayet-i kerimeye isaret etmektedir: “Gemi onlar1 daglar
gibi dalgalar arasindan gecirirken Nih, bir kenarda duran ogluna: * Yavrum, bizimle
beraber gemiye bin, kafirlerle beraber olma!’ diye seslendi. (Oglu): ‘Beni sudan
koruyacak bir daga siginirim o beni korur,” dedi. (Nuh): ‘Bugiin Allah’in emrinden
koruyacak higbir sey yoktur, ancak O’nun acidig1 (kurtulur)’, dedi. Ve aralarina dalga
girdi, oda bogulanlardan oldu.”'*!

Iste bugiin de her meseleyi salt akilla ¢cdzmeye calisanlar, Hz.Nuh’un oglu
misali sorunlar icerisinde bogulup kalmiglardir. Bu nedenle Mevlana su uyarida
bulunuyor; ey insan! sakin goziindeki gaflet perdesinden dolayr gemi mesabesinde
olan Islam’1 algak, yalmz aklm iiriinii olan fikirleri ise, yiiksek gorerek gemiye
(Islam’a) hor gdzle bakma. Asil o geminin yani Islam’1 génderen Allah’in liitfu ve
fazlina nazar et. Cilinkii aklin {irlinli olan fikirler, ne kadar yiice goriinseler de bir giin
hi¢ bir ise yaramadigini ayan beyan goreceksin. Bunu, Mevlana, kendi zamanindaki
bir filozofun hayatinin son anlarinda itiraf ettigini su musralar1 ile soyle ifade
etmektedir:

O filozof taslagi gibi hani... Oliim giinii akl, ¢ok aciz ve faidesiz gordii de,

Garazsiz olarak itiraf edip dedi ki: zekd ile, akil atimizi sagma ve asilsiz
yerlere stirdiik.

Gururumuz dolayist ile, Hak erlerine bas egmedik; ancak hayal ve kil ii kal
deryasinda yiizdiik.""*

Bu zatin Fahrettin-i Razi olmasi muhtemeldir. Cilinkii Omriiniin sonunda
O’nun: “ Akillarin ileri atilmasinin sonu ayak bagi olmaktan baska bir ise
yaramamistir. Yine alimlerden yalmiz akillar1 ile hareket edenlerin mesaisi dalalettir.
Biz miiddet-i 6mriimiizde arastirdik durduk, fakat o aragtirmalarimizla bir takim kil i
kali toplamaktan baska istifade etmedik.” demis oldugu bildirilmektedir.'**?

Goriildigii gibi Mevlana, rasyonalist bir yaklasimla herseyi c¢ozmeye
kalkigmanin miimkiin olmadigini, ¢ilinkii akil sadece fizik alemde s6z sahibidir.
Halbuki metafizik alemde at kosturmas1 miimkiin degildir. O halde insan, Islamsiz ve
Kur’ansiz, kargilasmis oldugu problemleri ¢oziime kavusturup ruhen itminan bulmasi
imkansizdir.

Mevlana’nin bu konu ile ilgili deyindigi diger bir ayet-i kerimenin mealide
sOyledir;

c. “Kur’an’1 biz indirdik ve O’nu muhakkak koruyacak olanda biziz. #1434

Allah’in lutfu Muhammed Mustafa Aleyhisselama va detmisti ki; sen olsen de
Kur’dn ve onun kanunu bulundugu Islam dini 6lmez.

3% Mesnevi, c. IV.,3380 vd.

1 Had, 42-43.

432 Mesnevi, ¢. IV., 3377 vd.

1433 Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c¢. XIII., s.869.

1434 Hicr: 9; Mevlan4, Fihi M4 Fih de bu ayetle ilgili séyle bir yorum yapmaktadir: “Miifessirler bu ayet Kur’4n
hakkindadir, derler. Buda giizeldir. Fakat hakiki manasi sudur: ‘Sende bir cevher, bir talep ve bir sevk
meydana getirdik. Onun koruyucusu biziz. Onu zayi etmeyiz ve yerine ulastiririz. Sen bir kere, ey Rabb’im
korumani devamli ve sabit kil, de ki, biitlin belalar senden uzak olsun.” Bkz. Fihi Ma fih, s.105. Yine bu ayet-
i kerimenin tefsiri ile ilgili Omer Riza Dogrul 6zetle su bilgileri aktarmaktadir: “Kur’an-1 Kerim’in miitercimi
Dr. Morice soyle demektedir: Bugiin ellerde tedaviil eden Kur’an Hz. Muhammed (s.)’e vahyolunan kitabin
aymsidir.” Bkz. Dogrul, Omer Riz4, Kur’an Nedir?, Istanbul 1345/ 1927, 5.99.
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Habibim; Ben seni iki alemde de korurum. Soziinii kinayanlar: terk eder,
onlart hor ve hakir bir hale koyarim.

Kimse Kur’an’a bir harf ilave etmeye ve bir harf eksiltmeye muktedir
olamayacaktir. Sen, Benden iyi bir muhafiz arama!"*’

Senin seref ve samini giinden giine artiracagim, senin adini altin ve giimiis
listiine bastiracagim.

Senin i¢in mescitler, minberler ve mihraplar yaptiracagim; muhabbette senin
kahrin Benim kahrimdir.

Simdi,-yani  Islam’in  ibtidalarinda- miisliiman  olanlar, miisriklerden
korktuklar: igcin senin adimi gizli soyliiyorlar ve namaz kilacaklart vakit
gizleniyorlardi.

Mel’un miigriklerin, dinin yer altlarinda gizleniyor.

Ben ufuklari minarelerle dolduracagim,; onlarn iistiinde senin nam-i1 serifini
halka duyuracagim. Sana asi ve diisman olanlarin iki goziinii kér edecegim.

Senin bendelerin sehirler alip ve mevki sahibi olacaklardir. Senin dinin
baliktan aya kadar diinyay: tutacaktir.

Ey Mustafa! Sen dinin hiikmiinii kaybedip, ortadan kalkacagindan korkma! Biz
onu kiyamete kadar baki kilacagiz.

Ey bizim Peygamberi-i Ekberimiz! Sen sihirbaz degilsin, sadik bir
Rasuliillahsin, Musd Kelimullah ile hem-hirkasin. 1436

Kur’dn senin i¢in Musd 'nin asasi gibidir ki, ip ve degnek gibi olan kiifriyyati
ejderha gibi yutar.

Sen eger toprak altinda yatmissan, soylediklerini, - yani Kur’'an ve hadisi-
Musd’nin asdst gibi bil.

Senin dinine kastedenler, senin asdna, yani Kur’'an ile hadise el
uzatamayacaklardir. Ey Sah-1 risdlet; miisterih olarak miibarek bir uyku ile uyu.

Sen uykudasin, fakat nurun gokyiiziinde diismanlarina yayini kurmus,
miidafaya hazirdur.

Senin yay gibi olan nurun, filozofu ve agzimin geveledigi din aleyhindeki
felsefeyi okla susturur.

Cenab-1 Hakk va’dettigini, hatta daha fazlasim yapti. Hz. Peygamber, hiicre-i
mutahharasinda uyudu, fakat baht ve ikbali uyumadi.'*’

Mevland’nin bu ayetle ilgili verdigi bilgiler bir ¢ok miifessirin tefsiri ile
parelellik arzettigi goriilmektedir.'*® Mevlana bu musralari ile islam dininin kiyamet
giiniine kadar bozulmadan korunacagini Habib-i edibine, Islam’mn teblig edilmeye
basladig:r ilk yillarda haber veriyordu. Yani Mekke donemindeki; Miisliimanlar

35 Bu musra ile su dyet-i kerimeye isaret edilmektedir: “ Ey Rasil, sana Rabb’inden her indirileni, teblig et.
Etmezsen Allah’in verdigi el¢ilik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlaradan koruyacaktir.
Stiphe yok ki Allah, kafir kavmi hidayete erdirmeyecektir.” Maide, 67.

436 Su ayet-i kerimeye telmihte bulunulmaktadir: * i¢lrinden kendilerine uyandirici bir peygamber geldiginde
sastilar da; kafirler dediler ki: ‘Bu bir sihirbaz, bir yalancidir.” Sa’d, 4.

7 Mesnevi, ¢.I11., 1196 vd./ 1202vd.

1438 Krs.; Taberi, Camiu’l-Beyan, c. VIL., s. 493; Zemahseri, Kessaf, c. IIL., s. 387; Razi, Tefsiru’l-Kebir, c¢. XIX.,
s. 127; Alasi, Ruhu’l-Meani, c¢. XIV., s. 16; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.IV., s.445.

306



dinlerini gizli gizli yasamaya ¢alisiyorlardi, bu kadar olumsuz sartlar altinda, Allah
(c.) Rastliine dinini kiyamet giiniine kadar koruyacagini, hatta bu dinin mensuplarinin
ileride yer yiiziine hakim olup devletler kurarak oralarda mevki ve makam sahibi
olacaklarin1 miijdeliyordu. Mevlana yine bu beyitleri ile Kur’an ve Hadislerin, Hz.
Peygamberin kiyamet gilinline kadar etkisini siirdiirecek mucizeleri oldugunu ve
onlarin da Hz. Musa’nin asasi gibi, ortaya ¢ikacak kiifiir riizgarlarin1 yutacagini, Onun
icin ey Habib-i zigdnim sen rahat uyu, diyerek, Hz. Peygamberin en biiyiik
mucizesinin Kur’an ve siinnet oldugunu ortaya koymaktadir. Mevlana son beytinde
Allah’in Habibine va’dettigini hatta daha fazlasini yaptigini bildirmektedir.

30. Istisare

Istisare, Arapga bir kelime olup, kelime olarak, birinin veya bir heyetin fikrine
miiracaat etme; fikrini goriisiinii alma, danisma gibi manalara gelmektedir.'**’

Istisare kelimesi “istisare” seklinde Kur’an-1 Kerim’de gegmemektedir. Ancak
kelimenin kokii olan sa-ve-ra fiili li¢ yerde gegmektedir. 1440

Bu konuda Mevlana’ nin isarette bulundugu ayet-i kerimenin meali $oyledir:

a-“Onlar ki, Rabbleri icin daveti kabul etmekte ve namazi kilmaktadirlar.
(Onlarin) isleri aralarinda danigma iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan (Allah
yolunda ) harcarlar.”” “l

Miifessirler, bu ayet-i kerimenin Ensar hakkinda ve onlar1 6vmek i¢in nazil
oldugunu bildirmektedirler. Cilinkii Ensar, Rasuliillah (s.) onlar1 imana davet ettigi
zaman, aralarinda istisare yaparak, samimi bir kalble onun davetine icabet etmislerdi.
Bazi alimlere gore bu ayette ifade edilen hiikiim geneldir. Yani mii’minler, hakkinda
vahiy olmayan konularda kendi goriisleri ile hareket etmezler, tam tersine fikih

bilginleriyle miisavere ederler, veya karsilagtiklari her meselede birbirlerine danisirlar,
demektir. "**?

Bu ayetin tefsiri ile ilgili Mevlana séyle demektedir:

Salih kisilerle mesveret etmek gerektir. Mesveret, Hazret-i Peygamberin
stinnetidir.

Mesveretle yanilmak daha az oldugu igin “Onlarin isi mesveret iledir.”
denilmistir.

Bu aydin akillilar, kandiller gibidirler. Elbette yirmi tanesi, bir tanesinden
daha aydinlik verir.

Belki bir kandil, o kandillerin arasina gok nirundan yanmis olarak
diigiiverir.'*"

Bagka bir yerde ise:

“Onlart iglerini mesveret ederek yaparlar” ayetini oku. Dosta dost ol. Of
deyip nazlanma.

1439 {bn Manzdr, Lisan, c.IV., ss. 434-35;

1440 Bk 7. Bakara, 233; Al-i Imrén,19; S0r4,38.

41 Siira, 38.

1442 Taberd, Camiu’l-Beyan, c¢. XXV., s5.36-7; Begavi, Tefsir, c. IV., s. 129; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. IV., s. 540;
Beydavi, Tefsir, c.V., ss.133-34; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IV., ss. 119; Kurtiibi, Ahkam, c. XVL, ss. 36-7; Aldsi,
Ruhu’l-Me’ani, ¢.XXV., ss. 46-7; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. VIL, ss. 513-14; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.
VL., ss. 4248-49.

148 Mesnevi, ¢.V1, 2636
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Zira yolda (hayatta) dost, arka ve siginaktir. lyice diisiiniirsen yol, sadece dost
demektir.

Dostlarla bulusunca sus, ortaya ¢ikma kendini o halkada yiiziik tasi etmeye
kalkisma.

Cuma namazi kilanlara dikkat et. Hepsi toplanmis, tek bir diigiincede ve
susmuslardir.”**

diyerek istisare etmenin toplum hayatindaki Onemini vurgulamaktadir. Toplum
olmanin, insanlarin bir biri ile dost olmak demek oldugunu belirtir ve bu dostlugun
devam edebilmesi i¢in kisi, istisdrede kendi goriisiinden ¢ok dostlarinin goriisiinii
dinleyip istifade etme yollarim1 aramalidir. Bulundugu toplumda, illa da benim
dedigim olacak diye 1srar etmek, dostluklarin kaybolmasina sebep olur. Cemiyet
olmanin ve cemiyette yasamanin kurallarindan biriside insanlarin birbirine giivenip ve
itimat etmesidir. BOyle hareket edilmedigi zaman cemiyette ve fertlerde huzur ve
refah olmaz, baslarina biiyiik bela ve sikint1 gelebilir. Bunun la ilgili Mevlana soyle
bir kissa anlatir:

Bahgivanin birisi bahgesinde {i¢ kisi gordii. Bu adamlarin birisi fakih, birisi
seyyid, digeri ise shfi idi. Mevlana bunlarin birbirlerine kars1 vefasiz ve hak tanimaz
kimseler oldugunu bildiriyor. Bah¢ivan bunlari hirsiz zannederek kendi kendine dedi
ki bunlar simdi cemaat halinde. Benim bunlar1 alt edebilmem i¢in birbirlerinden
ayirmam gerekir. Bahgeye girince onlarla hos bes ettikten sonra stfiyi eve gonderip
bir kilim getirmesini istedi. Sufi gidince diger iki arkadagina sen fakih bir adamsin,
senin ilmin kanadi ile uguyoruz. Bu da maruf bir seyyidir. O adi obur sufi kim oluyor
ki sizin gibi sultanlarin arasinda bulunuyor, sdyet o gelince hemen aranizdan
atarsaniz. Bir hafta bah¢emde misafirim olursunuz, diyerek onlara bu vesvesyi verdi
ve arkadaglarin1 yanlarindan kovdurdu. Sifi yola ¢ikinca, bahge sahibi pesinden gidip
onu evire ¢evire dovdi ve yar1 6lmiis bir hale getirdi. Stfi, kendi kendine soyle dedi:
Benim cezam gecti. Hey arkadaslar kendinizi 1yi muhafaza ediniz. Benim yedigim bu
dayag1 siz de yiyeceksiniz. Clinkii boyle bir serbet, her algak kimsenin cezasidir.
Bahge sahibi, sufinin isini bitirdikten sonra bahgeye doniince, seyyide; eve git 6gle
yemegi icin yufka ekmegi pisirtmistim, hanima sOyle o yufkalarla pismis kazi
getirsin. Seyyidi eve gonderince, fakihe; ey keskin goriislii sen fakihsin, bu zahirdir ve
yakinen bilinir. Ama arkadasin ise ben serifim, seyyidim diye kuru bir iddiada
bulunuyor. Anasinin ne yapmis oldugunu kim bilir? Bahge sahibi fakihe arkadasini
kotiiledikten sonra, hemen serifin arkasindan giderek yol da onu da halletti ve isini
bitirdi. Serif, bah¢ivanin dayagindan harap olunca fakihin hayaline hitaben dedi ki,
ben nobetimi savdim, ayagini denk al ve dayan ki simdi tek ve kimsesiz kaldin, artik
davul gibi karnina tokmak ye. Bahge sahibi serifi dovdiikten sonra bahgeye gelerek
tek basina kalan fakihi de evire ¢evire dovdii. Fakih ise soyle diyordu. Hakkin var,
vur. O dayak arkadaglarindan ayrilan igin layiktir.'** Bunun igin biiyiiklerimiz ne
giizel demisledir; “Siirtiden ayrilan koyunu kurt kapar.”

Yine bu konu ile ilgili bir bagka ayet ise sudur.

c. “... (Diinyaya miiteallik islerde) onlarla miisiaverede bulun... »1446

Bu ayetin tefsiri ile igili Mevlana sdyle demektedir:

1444 Ayni eser, ¢.V1, 1612 vd.
1445 Mesnevi, c. I1., 2187 vd.
1446 A1 fmran 159.
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Peygamber reyi gibi hi¢cbir kimsede rey olmamakla beraber, Rasil-i Ekrem
(s.a.v) den onlarla (ashab ile) miisdvere etme emri, varit olmustur.

Terdzide arpamin, altina arkadas olmasi, yani dirhem kefesine konulmasti,
arpanin da altin gibi kiymetli bir cevher olmasindan degildir."*"’

Baz1 miifessirlerinde dedigi gibi aslinda bu ayette hedef Hz. Peygambere
ashabiyla mutlak istisareyi emretmemekte, belki istisarenin Onemini vurgulamak
suretiyle mii’minlerin kendi aralarinda bu kurali uygulamar1 gerektigini
aciklamaktir.'**® iste Mevlana da yukaridaki misralari ile ayni terazide bulunan arpa
ve altin metaforuyla bunu vurgulmaktadir.

Mevlana istisarenin vacip oldugunu ve kimlerle yapilmasi, kimlerle
yapilmamasi gerektigini su beyitleri ile ifade etmektedir.

Sonunda pisman olmamak, hi¢ olmazsa az bir zarar ile kurtulmak igin
goriilecek islerde megveret vaciptir.

Peygamberler bir ¢ok ¢are bildirdiler de bu degirmen tasi dondii.
Nefs, bu intizam-1 ictimaiyi viran ve halki sapitip sergerdan etmek ister.

. Ummetler: “Kimlerle mesveret edelim?” diye sordular, peygamberler de
“Imam ve muktedad olacak akil sahipleri ile cevabint verdiler.

Ummet: Eger miisaveremiz dkil ve parlak bir re’y sahibi olmayan ¢ocuk yahud
kadin olursa ne yapalim? dediler.

Peygamberler cevap verdiler ki “Onunla miisaverede bulun, fakat gériisiiniin
aksine hareket et.”'*"’

Kendi nefsini kadin, hatta ondan beter bil. Ciinkii kadin, serden bir ciizdiir,
nefsin ise serrin kiilliidiir.

Kendi nefsinle megveret edersen, o algagin tavsiye ettiklerinin hilafini yap.

Sana namaz, oru¢ emretse bile, nefis mekkar ve hilekar oldugu icin o
emrinden sana bir mekr ve hile ¢ikar.

Islerde, nefis ile edilen miisaverede, onun séylediklerinin aksi kemaldir.™*’

Biitiin ilahi dinlerde dini ve diinyevi faideler vardir. O faideler de
peygamberler aracilifi ile insanlara teblig edilmistir. Iste toplum hayatinda Snemli bir
yer isgal eden istisarede peygamberlerin bizlere ulastirdigi dnemli kaidelerden biridir.
Fakat bu istisarenin saglikli olabilmesi i¢in ehline miiracaatin unutulmamasi gerekir.
Hele nefisle istisare edilir ise onun tavsiye ettigi ser-i serife mutabik bile olsa onun
hilafina hareket etmelidir. Ciinkii “Muhakkak ki nefis kétiiliikle emreder.”'**! Ayeti
hiikmiince o iyilik gibi gosterip bize kotiliigli emretmis olabilir. Ama bizim basar-1
basiretimiz olmadigi i¢in ilk anda onu fark edemeyebiliriz. Mevlana da bu hususu su
beyti ile ne giizel ifade etmektedir:

1447 Ayni eser, c. [, 3123vd.

1448 Taberd, Camiuw’l-Beyan, c. XIX., ss.183-84; Begavi, Tefsir, c. II., s. 198; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IL., 5.288;
Kurtdbi, Ahkam, c. IV., ss. 250-51; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XXIIL, ss.129-30; Bursevi, Ruhu’l-Beyén, c. X.,
ss. 167-9.

1449 Aclini, Kesfu’l-Hafa, No. 1529, c. 1L, s. 3.

1450 Mesnevi, c.IL., 2273 vd.

451 yysuf, 52.
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Eger o alcak nefis, senden, serif, miibarek, yani, manevi bir kazang, salih
ameller isterse sakin aldanma ki o talebin arkasinda, o diisman nefsin bir hilesi
1452
vardir.

II. AHLAKi KONULAR

Ahlak arapca kokenli bir kelime olup, “seciye, tabiat, huy gibi manalara gelen
“hulk” veya “huluk” kelimesinin ¢oguludur. Soézliikklerde ¢ogunlukla insanin fizik
yapist i¢in halk, manevi yapist i¢in hulk kelimelerinin kullamldigi kaydedilir.'*?
Islami kaynaklarda hulk ve ahlak terimleri genellikle insanin fitratinda kuvve halinde
bulunan iyi ve kétii huylari, fazilet ve reziletleri ifade etmek iizere kullanilmistir.'*>*
Mutasavvfimiz da insanin bedenini ormana benzeterek, onda dogustan varolan huy ve
mizaglar1 sdyle dile getirmektedir:

Insanmin varligr bir ormandir; o solugu duymussan ¢ekin su varhktan.

Varligimizda binlerce kurt, binlerce domuz; temiz, pis; giizel, ¢irkin binlerce
huy var.

Hangi huy iistiinse buyruk, onundur; madende altin, bakirdan fazlaysa o
maden, altin madenidir.

Varliginda hangi huy iistiinse; o huya sahip olan hayvanin seklinde konusman

1455
gerek

Erich Fromm’a gore, insanin tabiati bir anlamda ne iyidir ne de kotiidiir;
yalniz bir takim imkanlarla donatilmigtir. '*>

Sartre’a gore ahlaka uygun yasamak, tamamiyle anlam dolu bir varolus
bigimine erismektir.'*” O boylece, ahlakin insan kalite fark: getirdigini ifade ederek,
Mevlana ile parelel bir goriis sergiler.

Iste Islam tasavvufunun gayesi de insanda dogustan varolan bu huy ve
karakterlerin, kotii ve mezmim olanim1 iyi yone kanalize ederek, insanin kamil
olmasin1 saglamaktir. Biz de burada Mevlana’nin Mesnevi’sinde ele aldigi, ayetleri
referans alarak, islemis oldugu ahlaki konular1 “seyyie” ve “hasene” basliklar1 altinda
incelemeye c¢alisacagiz.

1452 Mesnevi, c.Il., 2629.

1433 fbn Manziir, Lisan, c. X., s. 85-8; Razi, Muhtiru’s-Sthah, s. 78; Miinavi, et-Te’arif, s. 324; Ciircani, et-Ta’rifat,
s. 101.

1434 By konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Akseki, Ahmet Hamdi, Ahlak {lmi ve Islam Ahlaki, sa.: A. Arslan Aydin,
Ankara trs., s. 28; Mustafa Cagirici, “Ahlak”, DIA, c. IL, ss. 1-9; Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, ss. 331-45;
Erdem, Hiisameddin, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, Konya 1996, s. 53; Yal¢mn, Miktad, Iman ve
Ahlakin Hayati Degerleri, Istanbul 1981, s. 173; Akarsu, Bedia, Ahlak Ogretileri, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982,
ss. 8-21; Oliver Leaman, Ortacag Islam felsefesine Giris, ter.: Turan Kog, Rey Yay., Kayseri 1992, ss. 1169-228.
1455 Mesnevi, ¢. I1., 1419vd.

1456 Fromm, Erdem ve Mutluluk, cev.: Aydan Yériikan, Tiirkiye Is Bankas1 Yay. Istanbul 1999, s. XXXIV.

457 Simone de Beauovorr, Kosullarm Giicii, cev.: Betiil Onursal, Payel Yay. Istanbul 1995, s. 18.
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1. Ahlak-1 Seyyie

1.1. Gurur- Kibir

Kibir, Arapca kokenli bir kelime olup, sozliikte, biiytikliik, ululuk, azamet,
kendini begenme, biiyiiklik taslama, gurur gibi manalara gelmektedir.'*® Ahlak-1
zemimeden olan kibir, sahibinin, kendisini herkesten iistiin gérmesine sebep olur.
Bunun karsit1 ve ahlak-1 hamideden olan tevazudur.

Kibr ve tiirevleri Ku’an-1 Kerim’de ikiyiiz altmis ayette gegmektedir. 1439

Kibrin kétiiliigii ayet ve hadislerde ¢ok detayli olarak islenmistir. Bir hadis-i
kudside Allah sOyle buyurur: “Biiyiiklilk riddm, ululuk izarimdir. Kim bunlardan
birinde benimle ortak olmaga kalkarsa, onu cehennemime atarim ve hig
kayirmam” 4%

Bir hadis-i serifte ise; “Gonliinde hardal tanesi agirliginca kibir bulunan
cennete giremez. Gonliinde hardal tanesi agirliginca iman bulunan da cehenneme
girmez.”'**! “Allah entarisinin etegini bobiirlenerek yerde siirterek gezen kimseye
bakmaz,”"*** buyurularak, gurur ve kibirin zararlar1 anlatilmaktadr.

Mevlana’nin bu konu ile ilgili isarette bulundugu ayet-i kerimenin Meali
sOyledir:

a. “Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime. Ciinkii sen (agirlik ve azametinle ) ne
yeri yarabilir, ne de daglarla ululuk yarisina girebilirsin. »1463

Bu ayetle ilgili yorumunda Kuseyri, gurur ve kibrin, Hakk’1 miisahede etmeyen ve
onun zikrinden gafil olan kimsenin sifati olabilecegini, ¢iinkii Allah bir seye tecelli
ettigi zaman o sey O’na boyun egecegini ileri siirmektedir.'***

Kuseyri bu ifedesi ile, tasavvufl terbiye ile fend makamina ulasan ve insan-i
kamil derecesine vasil olan kimselerde gurur ve kibirin bulunmayacagini, ¢iinkii
Hakk’t miisdhedeye erisen bir kimse, O’ndan bagka yiice bir varlik oldugunu
diisiinemez ki diger insanlara kars1 bobiirlensin.

Simdi Mevlana’nin yorumuna kulak verelim:

Nefsini zelil ve muti kilan kimseye ne mutlu! Dag gibi kafa tutup azamet satan
kimsenin de vay haline!

Kibir ve azametin oldiiriicii zehir oldugunu bil. O zehirli sarapla aptal ve
ahmak kisi sarhos olur.

Biraz sonra zehir, camina tesir eder, can alip vermeye bagslar’...

Eger kibir ve azametin zehir olduguna inanmazsan Ad kavmine bak da gor.
Onlara zehir neler etti.

(Mevlana konunun daha iyi anlasilmasi icin gesitli tesbihlerle izah etmeye
sOyle devam etmektedir:)

1458 Ré4z1, Sthah, s. 234; Ibn Manzir, Lisan, c. XIL, s. 215.

1959 Fuad, Mu’cem, ss. 747-50.

1460 Miislim, Birr, 136; Ebd David, Libas, 25; Ibn Mace, Ziihd, 16.
1461 Miislim, Iman, 148; Ebd David, ibas, 26; Ibn Mace, Ziihd, 16.
1462 Byhari, Libas, 5, 20; Eb( Davad, ibas, 27 ; ibn Mace, ibas, 6,7
1463 fsra, 37.

1464 Rugeyrd, Letaif, c.II., s.348.
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Bir padisah diger bir padisaha galip gelince, onu ya oldiiriir, ya da bir
zindana atar.

Fakat bir diiskiin dertliyi gorse, derdine merhem olur ve ona ihsanlarda
bulunur!

Eger bu kibir zehir degilse, o galip padisah, maglup ve esir olmus sahi,
kabahati yokken nigin oldiiriir?

O diiskiin dertliye, kendisine bir kullukta bulunmadigi halde neden iltifat
ediyor? Iste bu iki hareketten kibrin nasil bir zehir oldugunu anlamalidir.

Yol kesen, asla bir yoksulu soymaz. Bir kurt olii bir kurdu katiyen isirmaz.
Bir takim kétii kigilerin elinden kurtarabilmek icin Hizir, gemiyi sakatlamist.

Madembki kirik olan kurtuluyor, sen de kiril da aczini bil. Emniyet yokluktadir,
sen de kibir ve gurura degil, yokluga meylet!

Icindeki madende bir parca altin, yahut giimiis bulunan bir dag, kazma ve
kiiliink darbesi ile par¢a, parca olur.

Kili¢ boynu olan insani keser. Golge ise yerlere dosenmistir;, boynu ve bedeni
olmadig icin onun yaralanmasi kesilmesi de yoktur.

Ey sapik kimse; biiyiikliik ve gurur, neft ile ates gibidir. Béyle bir ates tizerine
nasil gidiyorsun?

Zemin ile miisavi olan sey, oklara hedef olur mu, dikkat et!

Yerden basini kaldirip, varlik gdésteren ve biiyiiklenen kimse ise, tedavi
olunmaz bir surette yaralanir.

Bu “biz” ve “ben’lik, yani kibir ve azamet vehmi, halkin merdivenidir ki,
sonunda o merdivenden yuvarlanmak mukadderdir.

Kim merdivenin uykarisina ¢ikarsa o daha ahmaktir. Ciinkii diistiigii vakit
kemikleri daha beter kirilir.

Bu merdivenden yuvarlanmak ve kemikleri kirilmak, kibir ve azamet cezasinin
feridir. Asillart ise sudur: yiicelmek, Allah’a sirk kosmak demektir.

Sen olmeden evvel oliip, ilahi lutufla tekrar dirilmedik¢ce Hiikiimdara karsi
memleket istilasina ve ortaklik davasina kalkismis bir diisman olursun.

Onun lutfu ile dirilince, ancak o kalir ve tam birlik zuhira gelir ve sirk
ortadan kalkar.

Hakk ile dirilisi amel aynasinda gor. Zira bunu sozle ve dedi kodu ile
anlayamazsin.'*®

Nefs-i emmarenin sifatlarindan birisi de insan1 stirekli gurur ve kibir tarafina
sevk etmesidir. Kendinde Allah tarafindan verilmis bir giic yokken biiyiiklenen
asagilanir. Insanin en biiyiik diisman1 kendisidir. Eger i¢indeki nefis gii¢lerini kontrol
altina almazsa basina biiylik zararlar gelebilir. Yukarida zikrettigimiz musralarla
Mevlana, kibri oOldiiriicii zehre benzetmekte ve onu iceni Oldiirecegini, buna delil
olarakta Kur’an’da kissasi anlatilan Ad kavmi'*®® -ki, peygamberleri Hud (a.)’a kafa

tutup karst gelmeleri sonucu helak olmuslardir — zikredilmektedir. Nitekim insan

1465 Mesnevi, ¢. IV., 2767 vd.
1% Genis bilgi igin Bkz. A’raf, 65-72; Hud, 50-60; Kamer, 18-21.
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psikolojisinde megalomania'*®” hastaligi énemli bir yer tutar.Yine gurur ve kibrin
insan1 nasil helaka stiriikledigini Mevlana, iki padisah1 misal verir; bir padisah diger
bir padigaha ustiinliik saglayinca, galip olan, maglup olan1 ya hapsettirir veya kafasini
vurdurur. Halbuki ayni1 padisah yolda bir yoksul ve diiskiin bir kimse ile karsilagsa
onun derdi ile dertlenir ve ona ihsanda bulunur. O diiskiin dertliye, kendisine bir
kullukta bulunmadig1 halde neden iltifatta bulundu da, maglup ve esir olan padisahi
kabahati yokken 6ldiirdii? Bunu sebebi, maglup padisahin galip olana kars1 kibir ve
azamet gostermesidir. Demek ki kibir, insanin helak olmasina sebep olan ahlak-1
zemimedendir. O halde insan bu kinanmis kotii sifattan kendisini nasil kurtarabilir, bu
miimkiin midiir? Mevland bunu Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Hizir ve Musa (a.)
kissasinda gecen gemiye isarette bulunarak; “Nasil Hizir (a.) gemiyi bir takim kotii
kisilerin elinden kurtarabilmek i¢in onu sakatlamisti ya, ey salik bunu gibi mademki
kirik olan kurtuluyor, sende emniyet istiyorsan yokluga biiriin, yani benligini Hakk’1n
benliginde yok et ki kurtulusa eresin.” Bu suna benzer; bir asker, savas esnasinda
cephede gururlanarak sipere yatmaz kendisini gizlemezse diisman kursunlari onu
hedef alir ve belki de tedavisi imkansiz bir sekilde yaralanmasina ve hatta o yaradan
Olmesine sebep olabilir. En biiyiik kibir ve gurur ise Allah’a sirk kogmaktir. Bu da
Firavu’nun yaptig1 gibi ilahlik davasinda bulunmaktir. Mevland son misra ile suna
dikkatimizi ¢ekmekte; salik “6lmeden evvel 6liip” yani fena makamina erip tekrar
Bakaya ulasirsa, iste o kimsenin fend makaminda sdylemis oldugu —ki Hallag’in
meshur, “Enel Hakk=Ben Hakk’im”- sozii, sirk olmaz. Ciinkii fenadan sonra O’nun
lutfu ile dirilince sadece O kalir ve tam birlik zuhira gelir. Iste, o zaman sirk ortadan
kalkar. Fakat bu Hakk ile dirilis, sozle veya bir takim dedi kodu ile anlasilmasi ¢ok
zordur. Bu ancak amel aynasinda goriiliir. Yani bunu Hakka’l-yakin, yasamadik¢a bu
olay1 ¢6zmek miimkiin degildir. Bunu mutasavviflar “El-hal 1a yu’rafii bi’l-kal= Hal
sozle bilinemez.” diyerek ne giizel ifade etmislerdir.

Goriildigi gibi mutasavvifimiz gurur ve kibrin zararlar1 soyut ve manevi
oldugundan onu insan zihnine yaklastirmak ve anlasilir bir sekle biiriindiirmek igin
sembolik bir dil kullanarak cesitli metaforlarla izah etmeye ¢alismistir.

Bu konu ile ilgili mutasavvifimizin isarette bulundugu diger bir ayetin Meali
ise soyledir:

b. “ (Habibim) onlara su adamin haberini de oku: Kendisine dyetlerimizi

verdik de onlardan swyrildi, ¢ikti, seytan onu pesine takti, boylece azginlardan
oldu.”"*%

Miifessirler burada; “Kendisine ayetler verilen kimsenin” Israilogullarindan
Bel’am b. Baira oldugunu belirtmektedirler. Bu zat kavmi arasinda abid olarak
bilinmekte ve yoneticisi kafir olan bir lilkede yasamaktaydi. Hz. Musa da bu sehri
almak istiyordu. Bu iilkenin kiral, Bel’am’a gelerek Hz. Musd’nin {ilkesine
girememesi i¢in dua etmesini ister. O ise kendisinin Hz.Musa ile ayni dinden
oldugunu, sayet boyle bir sey yaparsa diinyasini da ahiretini de kaybedecegini ileri
siirerek bunu yapamayacagini bildirir. Fakat daha sonra kiral, kendisini bir ¢ok mal ve
hediyelerle kandirmaya ¢alisir sonunda biiylik bir alim ve abid olan Bel’am’1 kendi
saflarina geker.'*%

1467 Megalomania: Insanin kendine abartili bir 6nem, deger, giic, v.b., atfetmesi. Gorkemlilik, kuruntu. Bkz.

Budak, Selguk, Psikoloji SozIiigii, Bilim ve Sanal Yay. Ankara 2000, s. 501.

1468 A’raf, 175.

1469 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyén, c. IX., ss. 119-126; Begavi, Tefsir, c. IL., ss. 215-16; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c.
II1., s. 132; Bursevi, Ruhu’l-Beyén, c. IIL., s. 269; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢. IX., s. 111.
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Simdi Mevlana’nin bu ayetle ilgili goriislerini verelim:

Cihan halki, Bel’am bin Bdiira’ya adeta IsG zamanindaki etbar gibi musahhar
olmuslard:.

Ondan baskasimin karsisinda tazim ile egilmezlerdi. Ciinkii onun okuyup
tiflemesi hastalar i¢in sithhatti.

Kibrinden ve kemaline gururundan Musa (a.) ile pengelesmeye kalkti. Sonra
oyle bir hale diistii ki, onu sen de igitmigsindir.

Diinyada yiiz binlerce Iblis ve Bel’am gibileri vardir ki, onlarin halleri de
gerek gizli gerek asikar boyle olmustur.

Bu ikisi digerlerine sahid olsun diye Allah bunlari meshur kildi.

Allah bu iki hirsizi yiiksek ve manevi bir dar agacina asti ve teshir etti. Yoksak
kahr-1 llahiye ugramus, lakin cezalar tecil edilmis pek ¢ok hirsiz vardir.

Bu ikisinin percemini sehre gotiirdii, yani onlarin ceza gormiis olduklarin
halka gosterdi. Yoksa kahr-1 [lahi maktiillerinin sayisi sayilamaz. '*"°

Goriildiigii gibi Mevlana da diger miifessirler gibi ayette bahsedilen kimsenin
Israilogullarindan, Bel’am bin Badra oldugu kanaatindedir.

Mutasavvifimiz, Allah’a ve O’nun sevgili kullarina karst kendini begenip
biiyiikliik taslamanin maddi ve manevi helake sebep oldugunu ileri siirmekte ve buna
delil olarak da Hz. Adem’e secde etmeyen seytani ve birde Hz. Musa (a.) zamaninda
ona beddua ettigi rivayet edilen Bel’am bin Badra, gosterilmektedir. Kur’an-1
Kerim’de bu ikisinin zikredilmesi bagkalarina ibret olsun diyedir. Yoksa, boyle kibir
ve gururlarindan dolay1r Allah’in kahrina ve azabina ugramis olanlarin isimlerini
saymak miimkiin degildir. Ciinkii, bu Kur’an-1 Kerim’in hem gayesine, hem de
hacmine uygun degildir.

Mevlana, bu musralar ile, kibir g¢esitlerinden, Allah’a ve peygamberlerine
kars1 gosterilen kibre deginmektedir. Gergekten Allah’a karsi gosterilen kibir, kibrin
en asirt derecesinde olanidir. Bunun misali Kur’an-1 Kerim’de anlatilan, Nemrud,
Firavun ve benzeri despotlarin kibridir. Kendilerini tanri1 yerine koyan bu bahtsiz
insanlar, Allah’a kulluga tenezziil etmemis ve kendilerine uyanlara; “ben sizin en
yiice Rabb’inizim”'*"' bu kimseler hakkinda Allah (c.) sdyle buyurmustur: “Bana
kulluk etmeye tenezziil etmeyenler, asagilik olarak cehenneme gireceklerdir.”'*"*

Kibrin ikinci sekli ise peygamberlere karsi gosterilen kibirdir. Cok kimse,
peygamberleri kendileri gibi bir insan sayarak onlara itaata tenezziil etmez. Kur’an-1
Kerim, bunun ge¢misteki drneklerini sdyle haber vermektedir; “Siz de bizim gibi birer
insansmiz”'*? “Bizim gibi bir insana inanir muyiz hi¢?”'** O halde sunu
sOyleyebiliriz. Kibrin her g¢esidi Allah tarafindan yasaklanmis, insanin maddi ve
manevi bir takim zararlarina sebep olmustur. Kibirden kurtulmanin bir tek yolu
insanin “6lmeden once Oliinliz” kuralin1 uygulayarak beseri benligini, Mutlak Ben’de
fani kilip O’nun 6zelliklerini kazanip, varolusunu gergeklestirmesidir.

1470 Mesnevi, 3293 vd.
1471 Naziat, 24.

72 Mii’min, 60.

173 {brahim, 10.

1474 Mi’mindn, 47.
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1.2. Hased

Hased, Arapca bir kelime olup, liigatta, kiskanma, kiskanclik, cekememezlik
gibi manalara gelmektedir. Buna gore hased, kendisine nimet verilen kisiden, o
nimetin gitmesini arzu etmektir. Cekemeyen kisinin en belirgin 6zelligi, bir kisiyi
yiiziine kars1 5vmesi arkasindan ise giybetini yapmasidir.'*”

Hased, Kur’an-1 Kerim’de bes yerde gecmektedir. Hepsi de ¢ekememezlik,
kiskanma gibi manalarda kullanilmistir. "’

“De ki: Fuhsun gizlisini de acigim1 da haram kildi.”'*"" Kuseyri, buradaki
“Gizli fuhsu” hased olarak tefsir etmekte, ve sifilerden birinin s$dyle dedigini
nakletmektedir: Haset¢i inkarcidir. Zira tek olan Mevla’nin takdirine riza
gostermemektedir,” Kuseyri, hasedcinin alametlerini ve belirtilerini ise sdyle siralar:

a) Hasedci, insanlarin yaninda onlara kars1 yaltaklanir.

b) Onlarin yanindan ayrildigi zaman giybetlerini eder.

¢) Felakete ugradiklar1 zaman seving gosterisinde bulunur.'*”®

Demek ki hasedcide munafikligin alametleri vardir ki, bu da ¢ok tehlikeli bir
sifattir.

Mevlana bu konu ile ilgili degindigi ayet-i kerimelerde, seytanin Hz. Adem’e
secde etmemesinden bahsetmektedir. Ayetlerin meali sOyledir.

“ Onu hatirla ki, meleklere: ‘Adem’e (hiirmet olarak) secde edin’ demistik
de biitiin melekler secde etmiglerdi. Ancak iblis secde etmekten yiiz cevirip
kibirlendi de kafirlerden oldu. #1479 «Allah Iblis’e ‘Ben, sana secde ile emretmigken,
seni, secde etmekten altkoyan neydi?’, buyurdu. Iblis soyle dedi: < Ben Adem den
haywlyim, ciinkii beni atesten yarattin; onu ise camurdan yarattin. »1480

Tefsir kitaplarinda bu ayetlerle ilgili, seytanin secde etmemesinin sebebini
kendini Hz. Adem’den iistiin gormesi, ustiinliigiine ise, ates toprak mukayesesi
sonucunda varmis oldugunu belirtirler. Boylece seytan, lstiinliigii fazilet acisindan
degil, madde ve unsur agisindan degerlendirir. Halbuki Adem (a.)’n secde edilme
serefi ve meleklere ustiinliigli, yalnizca topraktan olma Ozelliginden
kaynaklanmiyordu. Onun sereflenmesi, Allah’in onu kendi elleri ile yaratip, ruhundan
ona iiflemesindendir.'*' iste seytan bu sirdan gafil oldugu igin biiyiiklenip Allah’in
emrine kars1 geldi.'**

Mevlana, seytanin bu davranisinin  hasedinden kaynaklandigini soyle
aciklamaktadir:

Sen hasedkar oldugun icin ben fiilandan agagr miyim, taliimde bu gerileme, bu
asagilik neden artiyor, diyorsun.

75 fbn Manzfr, Lisan, c. IIL, ss. 148-49; Tehanevi, Kessaf, c. 1., s. 287.

1476 Bk7. Felak, 5; Fetih, 15; Insan, 54; Bakara, 109.

477 A’raf 33.

1478 Kuseyri, Risale, ss. 154-55.

1479 Bakara, 34.

1980 A °paf, 12,

181 By hususlar Sa’d Suresi 71-75. dyetlerde anlatilmaktadr.

1482 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyén, c.VIIL, ss. 128-31; Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkamu’l-Kur’an, c.I, s. 296; ibn-i
Kesir, c.IIl., s. 89; Begavi, Tefsiru Begavi, c.Il., s. 150; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c.II., ss. 191-93; Ebl Suld,
Irsadu’l-Akli’s-Selim, ¢.V., 5.76;Bursevi, c. IIL, ss. 138-39; Aldsi, Ruhu’l Me’ani, c. VIIL, ss. 88-90
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Hakikaten hased ayrica bir noksan ve bagkaca bir ayiptir, hatta biitiin
eksikliklerin en bayagisidir.

Seytan asagiliktan utandigi, yani, Adem’e secde etmek ve tazimde bulunmakla
kiiciik diisecegini sandigi icin, Allah’'in o husustaki emrine itaat etmedi. Itaatsizligi
dolayisiyla da kendisini heder etti, gitti.

Adem (a.)'in Halife-i [Ilahiyye olmasina hased ederek ona tazimde
bulunmamakla, kendisini a’la bald goéstermek istedi. Lakin yiicelik nerede kaldi?
Gozlerinden kanl yaslar siiziildii.

(Hasede diger bir 6rnek)

Ma’hud Ebii Cehil de asil, lakin yetim ve servetsiz bulunan Muhammed bin
Abdullah’in (Muhammediin Rasulullah ) olmasina hased etti de hasedi yiiziinden
kendisini yiiksek tutmaya kalkisti.

Kiinyesi (Ebu’l-Hikem) iken (Ebii Cehil) e tahvil edildi. Nice ehliyetli sahislar
vardir ki hased sevkiyle ndehl olmuglardir.

Ben taleb ve taharri olan su cihanda hiisn-i ahlaktan daha iyi bir ehliyet
gormedim.’*®

Goriildiigii gibi Mevlana da bazi miifessirler gibi seytanin Hz. Adem’e secde
etmemesini, ona karst duyudgu hasedden dolay: oldugunu kabul eder.'***

Bu konu ile ilgili Mevlana, Yusuf (a.)’a kardeslerinin kurmus oldugu tuzagi
anlatan ayetleri tefsir etti§ini goriiyoruz. “Hani Yusuf babasina demistiki (Yakub’a)
‘Babacigim! Gergekten ben (riiyada) onbir yildiz, giines ve ayi bana secde
ederlerken gordiim! demisti. (Babasi da;) ‘Yavrucugum! Riiyani sakin kardeslerine
anlatma, sonra sana bir tuzak kurarlar! Ciinkii seytan insana apacik bir
diismandir’ diye karsilik verdi. P8« ¢ Yusuf’un kardesleri onu kira gotiiriip
kuyuya attiktan sonra) Aksamleyin aglayarak babalarina geldiler. ‘Ey babamiz! Biz
(atista) yarismak icin (sahraya) gittik, Yusuf’u da esyamizin yaninda birakmistik,
(ne yazik ki) onu kurt yemis! Ancak, biz dogru soyleyenlerdenn olsak da sen bize
inanmazsin’ dediler.”'***

Bu ayetlere Mevlana’nin getirdigi yorum soyledir:

Miswrlt Yusuf’un basina, kardeslerinin hasedinden dolayt neler geldi. Hased,
insanlarin kalbinde pusuya girmiy iri bir kurt gibidir.

Iste halim olan Ya’kiib (a.) bu hased kurdundan dolay: daima Yusuf icin
korkard.

Zahiri kurd, Yusuf'un etrafinda dolagsmamus, kardeslerinin hasedi, vahset eseri
gostermekte kurtlari gecmisti.

Bu hased kurdunun gadri ve yarasi, tath séz ile gelmistir ki “Innd zehebnd

nestebiku” '**"dyetinde hikaye edilmistir.

1483 Mesnevi, c. 1., 812 vd.

1484 Mesela, Katade, iblis’in Hz. Adem’e verilen kerametlere hasedinden dolayr secde etmemistir, demektedir.
Bkz. Kurtubi, a.g.e., c. L., s. 296.

1485 yusuf, 4-5.

1486 Ayn1 stire, 16-17.

1487 By ayet yukarida meélini verdigimiz 17. Ayete isaret etmektedir.
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Yiiz binlerce kurtta bu hile ve mekir yoktu. Bu kurt, yani, hased canavari,
nihdyet riisvay olacaktir, sen sabret!

Zira hasedkdrlar kiyamet giiniinde kurt siiretinde hasir edileceklerdir.'**

Goriildigii gibi, Mevlana, ayette gecen “kurt” kelimesini insanin i¢inde gizli
olarak bulunan “hased” illetine benzetmekte ve hasedcilerin kiyamette kurt suretinde
hasr olunacaklarini bildirmektedir. Halbuki diger tefsir kitaplarina baktigimiz zaman
her ne kadar Yusuf’un kardeslerinin hasedinden bahsedilmis olsada, “kurtun” insanin
kétii huylarindan “hased”e tesbih edildigini géremiyoruz.'***

Hased, c¢ekememezlik ve kiskanglik duygularindan kaynaklanan ruhi bir
hastaliktir. Mevlana, yukarida ki misralarda, seytinin Hz. Adem’e secde etmemesi,
Ebl Cehil’in Hz. Peygamber’in peygamberligini kabul etmemesi ve yine
kardeslerinin Hz. Yusuf'u kuyuya atmalar1'*® vb. olaylarin hepsinin hasedden
kaynaklanmakta oldugunu ifade etmekte ve bu miizmin sifata sahib olan saliklere su
tavsiyelerde bulunmaktadir:

Ey hasedci herif! Sen bir kemdl yiicelik elde et ki, baskalarinin kemalinden,
gam ve kedere diismeyesin.

Allah’tan bu hasedin giderilmesini iste de Rabb’in seni bu cesetten (yani bu
hased varligindan) kurtarsin.

Temenni et, sana derini bir mesguliyet versin de, harigle istigal etmekten ve
herkesin ayibini gormekten seni ¢ekip kurtarsin.

Cendb-1 Hak, bir yudumcuk saraba 6yle bir hassa vermistir ki, onu i¢ip sarhog
olan iki alemin de endisesinden kurtulur."*’

Gergekten insan bir seyle mesgul olursa baska islerle ilgilenmeye firsat
bulamaz. Sayet kap bos olursa disaridan akitacagimiz suyu i¢ine alir. Fakat kap dolu
olursa ne kadar ugrassak oraya ilave olarak bir damla su dokemeyiz. iste insan da
kalbini Allah agki ile yanip tutusturdugu zaman, onu afakta olan olaylar mesgul
edemez.

Mevlana siilik yolunda hasedden daha zor ve tehlikeli bir gecidin olmadigini,
bunun i¢in kalb evinin bu hased kirinden temizlenmesi gerektigini, su ayet-i kerimeye
telmihte bulunarak agiklamaktadir.

€«

... Ibrahim ve Ismail’e soyle ahid verdik: Evi (Kabe)mi hem tavaf edenler,
hem ibadete kapanalar, hem de rukii ve secde edenler icin tertemiz
bulundurun.”*”?

. Bu ayeti, miifessirlerin ¢ogu su sekilde tefsir etmislerdir: Allahu Teald, Hz.
Ibrahim ve Hz. Ismail (a.)’e, evi olan Kabe’yi tavaf edenler, itikafa girenler ve namaz

' Mesnevi, c.IL., 1420 vd.

1489 Taberi, Camiu’l-Beyan, ¢.XII., ss. 162-65; Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkdmu’l-Kur’4n, c.IX., ss. 144-52; ibn-i
Kesir, c.Il., s. 472; Begavi, Tefsiru Begavi, c.Il., ss. 413-14; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c.IIL., ss. 10-12; Ebi
Suiid, Irsadu’l-Akli’s-Selim, c.IV., s5.258-59; Beydavi, Tefsir, c. IIL., ss. 277-78; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani,
¢.XII., ss. 193-99.

149 Muhasibi de Hz Yusuf (a.)’a kardeslerinin yapmus oldugu hasedi soyle nakletmektedir: “Hz Yakub (a.)’m Hz.
Yusuf (a.)’a olan 6zel sevgisini kendi aralarinda hos karsilamadilar, onu gézden uzaklastirarak babalarinin
ona olan sevgisini, iyiligini ve kendilerine iistlin tutmasini bertaraf etmek istediler ki, babalarinin sevgisi ve
iyiligi kendilerine yonelsin ve bu 6zel ilgi Yusuf’tan alinsin.” Diyerek yukarida Mealini zikrettigimiz ayet-i
kerimeye isaret etmektedir. Bkz. er-Riaye, s. 490. bu 6rnek gosteriyor ki, mevlana’nin bu konuda isaretettigi
bir ¢cok ayet daha 6nceki mutasavviflar tarafindan da isaret edilmistir.

Mesnevi, c.IV., 2701 vd.

1492 Bakara, 125.
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kilip, riiku, siictid yapanlar i¢in, put, kafir ve pisliklerden temizlenmesini emr veya
ilham etmistir."*”> Mevlana ise bu ayette, Kabe’nin temizlenme emrini, kalbin kétii
huylardan arindirilmasi olarak tefsir etmekte ve sdyle demektedir:

Siiliik yolunda hasedden daha zor ve daha tehlikeli bir gegit yoktur. Hasud
olmayan kimseye ne mutlu.

Bu cesed hasedhanedir. Malumun olsun ki hasedden, biitiin bir hanedan
bulasmis olur.

Insamin cismi, hasedhane olmakla beraber, Cendb-1 Hakk, o cisimlerden
bazilarini iyice temizlemistir.

“Tahhira Beyti=Evimi temizleyin” dyet-i kerimesi, temizlik nigsanmidir. Ash
toprak olmakla beraber, insan cesedi nur hazinesidir.

Eger, hasud olmayan bir zata hile ve hased etmeye kalkarsan, o hased dolayist
ile kalbine zulmetler hasil olur.

Allah adamlarimin altinda toprak gibi ol.- yani; onlara karsi hased etmek
degil, fevkalade tevazu goster- hasedini de, bizim yaptigimiz gibi, basina torak sa¢ ve
ayaklarimin altina alip onu zelil et."**

Mevlana, yukarida Medlini zikrettigimiz ayet-i kerimede gecen “Evimiz” yani
Ka’be’yi insanin “kalb”i olarak tevil etmektedir. Nasil Allah (c.) Hz. Ibrahim ile oglu
Ismail’e “Evim’i temizle!” buyurmussa, iste insan da kalbini bu sekilde hased
hastaligindan temizlemelidir. Aksi takdirde tasavvuf yolunda ilerleme kaydetmesi
miimkiin olmaz. Hele bilhassa insan-1 kamillere hased etmemeli, ¢iinkii bu hasedle
kalbi zulmet perdelerinin kaplamasi sonucu yapmis oldugu ibadet ve amellerden feyz
ve bereket bulamaz. Belki de bu hareketi, helakine bile sebep olabilir.

Ankaravi ise, bu ayetin boyle tefsir edilmesini su sekilde yorumlamaktadir:
“Mevlana Hiidavendigar, bu ayetin manasini, kalbleri temizlemenin gerektigi seklinde
anlamis ve sunu demek istemistir: Hz. Ibrahim ve Ismail (a.)’e Kabe’yi
temizlemelerinin emredilmesi, kalblerin kétii diistince ve kotii huylardan temiz
tutulmasina isarettir. Zira ser’i delillerden biriside kiyastir. Mademki Kabe’nin
temizligi emrediliyor, dyleyse kalblerin temizlenmesi de 6ncelikle Allah’in emri
geregidir. Ciinkii ¢ Miimin, Allah indinde Kébe’den daha iistiindiir.”'**° Hadis-i Serifi
geregi 1I4(9z;be’den daha {istiin olan kalbin temizligi, Kébe’ nin temizliginden de dnce
gelir.”

Hasedin musibeti, insana iki koldan zarar verir. Birincisi, hased illetine
tutulmak, digeri ise, bu illete tutulanlarin olumsuz tavirlarina maruz kalmak seklinde
tezahiir eder. Bunlardan birincisi, insanin i¢ diinyasinin yikilmasina, digeri ise disinin
yikilmasina sebep olur. Mevlana’nin hasedin iki musibetine yukaridaki misralar ile
degindigini goriiyoruz. Hasedin ilk musibetinden, insan ancak tasavvufi egitimle
kurtulabilir. Tkinci musibetinden ise, ancak insan-1 kAmil derecesine ulasti§1 zaman
hased¢inin hasedinden ona karsilik vermemekle kurtulur. Ciinkii Rami, karsilik
vermeyi, “isiran kopegi isirma” olarak vasiflandirmakta ve saligin bundan uzak
durmasini tavsiye etmektedir.

1493 Bkz.el-Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Basri, 1-VI, Tefsiru’l-Mavedi, Beyrut 1412/1992, c.I.,
$5.187-188; er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, c.IV., s.42; el-Aldsi, Ruhu’l-Meéni, c.I., s.380; Ibn-i Kesir, Tefsir,
c.Il, s.176; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.I., 5.226.

1494 Mesnevi, ¢.1, 430 vd.

1995 Tirmizi, birr,85; Ibn Méce, Fiten,2

14% Ankaravi, Camiu’l-Ayat, s.14.
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Diismanin hezeyanint gonliimden duydum,; hakkindaki diisiincesini gérdiim,
bildim.

Kopegi ayagimi isirdi, canmimu iyice yakti; fakat kopek gibi onu isiramam ben,
kendi dudagimu 1sirdim.’*’

1.3. Nazar

Nazar, arap¢a kokenli bir kelime olup, liigatte, bakma, bakis, géz atma,
gbzetme, nezaret, fikir, diisiinme, dikkat, iltifat, tevecciih, huzir, kat, yan, 6n, nezd,
g0z degmesi, gibi manalara gelmektedir. Tasavvufi bir terim olarak miirsidin
miiridine manevi yolla bakmasi ki, bu bakis onlarin ruhlarimin feyzle dolmasina ve
olgunlagmasina sebep olur. ' Seyhin bu bakist miiridin ¢ok kisa zamanda
yetismesine sebep olur. Bu nedenle miirsid-i kamiller, miiridlerini kablumbaganin
yavrularini yetistirmeleri gibi nazarla yetistirirler.

Nazar kelimesi ve tiirevleri Kur’an-1 Kerimde yilizyirmi dokuz yerde
gecmektedir. Hemen hemen hepside liigat manasinda kullanilmaktadir.'*

Mevlana, bu kelimeyi psikolojik bir hastalik olan ve kotli ahlaktan sayilan
hasedin bir neticesi olarak insanin, baskalarinin elinde olan varliklara, veya bizzat
kendisine hased nazari ile bakarak zarar vermesi, anlaminda kullanmaktadir. Simdi
mutasavvifimizin bu konu ile ilgili isaret ettigi ayetin mealine bir gz atalim:

“ O inkar edenler Zikri (Kur’dn)’1 isittikleri zaman, neredeyse seni gozleri
ile devireceklerdi. * O mecnundur’ diyorlardi. Halbuki O (Kur’an), dlemler icin
uyaridan baska bir sey degildir.! »1300

Bu ayetin tefsirinde, Kuseyri soyle bir haber aktariyor; kafirler gozleri ile bir
seye zarar vermek istedikleri zaman, li¢ glin a¢ kalirlardi. Sonra gelip, bu ne giizel
seydir diyerek o seye nazar ederlerdi. O nazar edilen sey hemen yere yikilirdi. Iste Hz.
Peygamber (s.)’e de ayni metodu uyguladilar. Fakat Allah Tedld onu korudugu igin
zarar veremediler. ™'

Simdi Mevlana’nin bu ayetle ilgili yorumlarina bakalim:

Ey muhatap olan magrur kimse, kendindeki tavus kanadina degil ayaklarina
bak ki kotii g6z sana pusu kurmasin.

Kotii gozlerin tesiriyle koca bir dag yerinden oynar. Kur’'an-i Kerim’deki
“Yiizlikiineke= seni devirecekler” dyetini oku da bunu anla.

Dag gibi kuvvetli olan Hz. Peygamber (s.) yagmursuz ve ¢amursuz bir yolda o
nazarmn tesiriyle kaydi.

Rasiilullah: “Bu kayma nedendir, ben bu hali sebepsiz sanmiyorum”,
buyurdu.

Nihdyet dyet geldi de: o hal sana miisriklerin kotii goziinden eristi diye
peygamber efendimize hikmetini bildirdi.

1997 Divan-1 Kebir, ¢.VIL., 242-43.

1% {bn Manzir, Lisan, c. XIII. ss. 301-302; Razi, Muhtaru’s-Sihéh, s. 278; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligi,
s. 402; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIligi, ss. 541-42; Safer Baba, Tasavvuf Terimleri,
Keten Yay. Istanbul trs., s. 209.

1499 Bk7. Muhammed Fuad, Mu’cem, ss. 877-878.

1500 K alem,51.

0T Rugeyrd, letaif, c.II., 5.623; Ayrica bkz. Kurtibi, Tefsir, c. X VIIL, ss. 254-55.
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Eger o nazar degen kimse senden bagskasi olsaydi o anda oliir, o nazara
o . 1502
avlanir, erir giderdi.

Mevlana bu musralari ile dyet-i kerimenin sebeb-i niiziiliinii beyan etmekte ve
son beyitte ise su ayet-i kerimeye isarette bulunmaktadir: “Allah seni insanlardan
koruyacaktir. muhakkak ki Allah kafirler toplulugunu hidayete erdirmez.”">* Béylece
nazarin ne kadar biiyiik tesiri oldugunu, sayet Hz. Peygamberde Allah’in hifzi
bulunmasaydi miisriklerin nazarindan dolay1 belki de Olebilecegini beyan ederek,
nazarin menfi yoniine dikkatleri ¢ekmis tasavvufl manadaki seyhin miiridine egitim
amactyla nazar etmesine deginmemistir. insanlarin belli kosullarda ilgiyle baktiklari
canlilara kars1 etkili olduklar1 kesindir. Bu etki bazen yalniz tesir altinda birakma
seklindedir.parapisikoloji bilim adamlar1 bu tarz bakislar1 bazen ciddi sekilde tehlikeli
olabilecegini bildirmislerdir.

Bir ¢ok bilim adami, insanlarin dikkatli ve 6zentili bakislar1 sirasinda bazi
isinlar ¢ikarabilecegini savunmuglardir. Bir ¢ok insanin i¢ diinyasinda kiskanglik
doguran gosterisli olaylarindan i¢ diinyalarinda dogan firtinalarin biiyiik etkileri
oldugu kesindir. Bunlar ister 1sin olsun, ister bilemedigimiz manyetik etkiler olsun
biyolojik sonuglar doguracak giigtedir. Modern parapsikolojide teleknezi denilen olay;
bu tarz i¢ diinya giclerinin bir catali dahi egdigini gostermistir.”>** Iste
mutasavvifimiz da, nazarin bu olumsuz yoniinii diger bir ifade ile “kem nazar’1 ileriki
beyitlerinde su sekilde dile getirmektedir;

Y4 Restlallah; miisriklerin meclisinde baz1 kimseler var ki akbaba kusuna
bakip yere diisiiriirler. Onlarin bakisindan kiikremis aslanin kellesi yarilirda o aslan
inler.

Deveye 6liim gibi bir nazar eder, arksindan da kolesini gonderir.
Git, o devenin i¢ yagindan satin al, der. Kéle deveyi yolda diismiig goriir.

Kosmakta atla yaris eden o deve hastalanmig ve basi kesilmis olarak
yatmaktadir.

Hased ve nazar degmesi felege vaki olsaydi, stiphesiz seyr ve devrini
degistirirdi.
Mevlana bundan sonraki musralari ile “kem nazar”in tesirinin kaza ve

kaderin bir hiikmii oldugunu ve Allah’in gazab sifatimin bir tecellisi oldugunu
vurgulamaktadir;

Bir nehir kenarina kurulmus dolap meydandadir. Onu ¢eviren suyun tesiri ise
gizlidir. Fakat dolabin donmesinde asil miiessir sudur.

Kotii goziin ilaci iyi gozdiir ki nazart degen goziin tesirini ezer ve mahveder.

Ileri gidis rahmet icindir. Hiisn-i nazarda rahmettendir. Kotii goz ise kahir ve
lanet mahsiiliidiir.

Allah’in rahmeti gazabindan iistiindiiv. Onun i¢cin her peygamber, ziddi
bulunan kdfirlere galip gelmistir.

1502 Mesnevi, ¢. V., 503 vd.
1503 Maide,67.

1504 Nfrbaki, Haltlk, Nazar ve Biiyiiniin Etkileri, takdim yazis1, yazar, Bayram Altan, Sahhaflar Yay. Istanbul
1995, ss. 9-10.
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Zira peygamberler, rahmet neticesidir, onlarin ziddi ise kotii yiizliidiir, kahir
neticesidir.>”

Demek ki her sey ziddi ile ortaya ¢ikar. Bu nedenle kendine nazar degen
kimse hiisn-i nazar erbabindan dua almalidir. Ciinkii hiisn-i nazar ilahi rahmet
iriiniidiir, su-1 nazar ise gazab-1 ilahi mahsiiliidiir. Allah’in rahmeti gazabini gegtigi
icin nazar erbabi daima malub olmaya mahkumdur. Bu sebeple tarih boyu
peygamberler kafirlere galip gelmislerdir.

Goriildigii gibi Mevlana bu musralart ile nazari iki kisma ayirmaktadir.
Birincisi, Allah’in gazab sifatinin bir tecellisi olan “kem nazar” digeri ise yine Allah
Teala’nin rahmet sifatinin bir tecellisi olan “hiisn-ii nazar”dir. Birincisinin sahibi
Allah’in gazabina ugradigi i¢in bakiglar1 ile karsisindaki insana zarar vermekte,
digerinin sahibi ise Allah’in rahmetine mazhar oldugu i¢in onun bakislar
karsisindakini ihya etmektedir.

Tefsir kitaplarina baktifimizda miifessirler, bu ayetin tefsiri ile 1ilgili
yorumlarinda daha ¢ok nazarin hak oldugunu, hasedden kaynaklandigini ve bununla
ilgili peygamber (s.)’in ¢esitli hadislerini aktardiklarini goriiriiz. Yine orada nazar
degmesinin sebebi olarak ta sOyle demektedirler: “Bir seye bakan kisi, onu giizel
buldugu begendigi zaman Allah’a donmez ve onun sanatina bakmazsa, Allah,
kullarin1 sinamak icin gaflet i¢inde bakanin cindyeti sebebiyle bakilan seyde bir
hastalik meydana getirir. Sebep oldugu i¢in de, bakani cezalandirir.” Nazarinin
degdigi bilinen birisinin, zararin1 defetmek ic¢in insanlarin arasina girmesi, devlet
tarafindan engellenir. Sayet fakirse kendisine yetecek nafakayi, beytii’l-maldan
karsilayarak onun zararini insanlardan uzaklastirir. %

Sonug olarak sunu soOyleyebiliriz; Mevlana da diger miifessirler gibi ayeti
zahiri manasiyla tefsir etmistir. Ancak mutasavvifimiz, tefsir kitaplarinda tizerinde
durulmayan bir hususa; o da “nazar’in Allah’in gazab sifatinin bir tecellisi vuku
bulduguna ve onun panzehirinin ise yine Allah’in rahmet sifatinin olacagina isaret
etmesidir. Allah’in rahmetinin gazabina galip geldigi gibi, kotii ahlaktan olan nazar
ehlinin de siirekli yenilmeye mahklim olacagi sonucuna varmaktadir.

1.4. Hirs

Insanin fiilleri, beden-zihin- ruh yapisiyla dogrudan iliskilidir. Insan nefsi,
hem 1yi hem de kotii sayilan fiillerin niivesini kuvve halinde bulundurur. Bir diger
ifade ile insan, fitraten hem iyilik hem de kotiiliik yapma istidadiyla miicehhez olarak
yaratilmig bir varhiktir. Egitim veya egitimsizlik veya yanlis egitim, bu kuvve
halindeki istidatlar1 fiile doniistiirir. Mevlana, insandaki kotii fiillerin ortaya ¢ikisini
veya diger bir ifade ile biitiin kotii dedigimiz ve dinen sakincali goriilen fiiller, insan
tabiatinin temelinde fitraten bulunan ve hemen-hemen her insanin mizacinda yatan
kuvve halinde dort tabii huy veya dort istidattan bahseder. Allah’in Hz. Ibrahm’e
hitaben:

“Hani Ibrdahim: ¢ Ey Rabbim oliileri nasil diriltecegini bana goster demis
(Allah da) yoksa buna inanmadin nmi? demis, O da inandim, fakat kalbimin
(goziimle de gorerek) mutmain olmast icin (istedim.), (Allah) Soyle buyurdu; Dort
kus al. Onlart kendine aligtir, sonra (kesip parcalarini birbirine karistirip) her

1505 Mesnevi, ¢. V., 517 vd.

1506 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XXIX., ss.45-6; Begavi, Tefsir, c. IV., s. 384; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. V.,
$5.277-78; Beydavi, Tefsir, c.V., s5.376-77; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IV., s. 410; Alasi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XXIX.,
$s.38-39; Bursevi, ruhu’l-Beyan, c.IX., ss. 239-41.
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parcasint  bir dagin iizerine biwrak, sonra da onlarn c¢agw. Kosarak sana
geleceklerdir. Allah’in Aziz ve Hikim oldugunu bil.”""" ayetini tefsir ederken

bunlar1 detayl olarak izah etmektedir.

Aslinda bu ayet-i kerimde, Hz. Ibrahim (a.)’e kesmesi emredilen dért kusun
insan da mevcud olan dort kétii huyu temsil ettigi, bunlarin ise sehvet, til-i emel, kibir
ve hurs oldugu ¢esitli tasavvufi tefsirlerde izah edilmistir."**® Biz simdi bu ayetle ilgili
Mevland’nin yorumunu, daha sonra ise kazin temsil ettigi hirs ile ilgi yorumlarim
vermeye ¢alisacagiz:

Insan da dért vasif vardur ki o vasiflar, aklin ¢carmihi olmustur.
Ey idraki giinege benzeyen, sen vaktin Halil’isin, yol vuran bu doért kusu oldiir.
Clinkii bunlarin her biri de, karga gibi, akillilarin akil gézlerini oyar ¢ikarr.

Bedene ait dort sifat Halil (a.) in kestigi kuslar gibidir. Onlarin bogazlanmas:,
ruhun yolunu agar.

Ctinkii bu beden, dort huyun duragi olmustur ki bunlarin adi, fitne ¢ikaran
dort kustur.

Eger halkin ebedi olarak diriligini istersen bu ugursuz dort kusun baslarini
kes.

Sonra da onlart baska bir siretle dirilt ki artik onlardan sana bir zarar
gelmesin.

Manen yol kesen dort kug, halkin gonliinii yurt edinmigtir.

(Bu kuslar)
Kaz, tavus, karga ve horoz idi ki, insanlarda ki, dort huyu temsil ediyorlardi.
Kaz hirstir, horoz gsehvet... Makam tavusa benzer, karga ise tiil-i emele.

Karganmin emeli ebedi olmak, yahut uzun bir omre kavusmaktir. Bunu umar

1509
durur.

Bu ayette, zahiti manasindan da anlasilacagi gibi, Hz. Ibrahim’in, Allah
Teala’dan kalbinin mutmain olmasi ig¢in, Oliileri nasil diriltecegini sormasi {izerine,
Allah’in da ona dort kus alip, onlar1 kesip her birini bir dagin basina birakmasi ve
sonra kuslar1 ¢agirmasiyla, onlarin nasil dirilip kendisine dogru geldiginden
bahsetmek suretiyle, maddi dirilmeye dikkat ¢ekmistir."'® Mevlana ise, cesetlerin
kiyamette dirilmesi hakkinda olan bu ayeti, ruhlarin méanen dirilmesi olarak anlar ve
sOyle tefsir eder; “ Allah’in kurbiyetinden uzaklasarak, bu maddi ve siifli aleme inen
ruhlara maddi ve siifli vasiflar ariz olmus, ruhlar onceki saflik ve ozelliklerini
kaybetmislerdir. Ruhlarin 6nceden oldugu gibi saf ve manen diri olmalar igin,
kendilerine galebe gelmeye calisan bu siifli arizalardan kurtulmalari, yani onlar1 yok
etmeleri gerekir. Bu ariz olan vasiflarin en zararlilar ise ayette kesilmesi bildirilen ve

1507 Bakara, 260.

1508 Bkz. Kuseyri, Letaif, c. I, ss.241-45; Kasani, Tevilat, c.I, s. 45; Bursevi, Ruhu’l-Beyén, c.I., s.415; Alasi,
Ruhu’l-Meéni, c.III., ss.31-32.

1399 Mesnevi, ¢. V., 30 vd / 30 vd.

1310 Bkz. Taberi, Cami’u’l-Beyan, c.III., s5.49-52; Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. VII, ss.415-18; ibn-i Kesir, Tefsir, c.I.,
ss.332-35.
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horoz, karga, tavus ve kazin temsil ettigiml, sehvet, cok yasamak arzusu, hirs ve

makam-mevki diiskiinliigiine delalet eden kotii huylardir.

Iste Mevlana, yukarida Mealini zikrettigimiz Ayeti, bu kotii huylar: terk
ederek, ruhlarin kurtulusuna delil saymaktadir. Biz simdi bu kuslardan kazin temsil
ettigi hirs ile ilgili beyitleri vermeye ¢alisarak hirsin ne demek oldugunu ve zararlarini
aciklamaya ¢alisalim.

Kaz hirst temsil eder ki kuru yas ne bulursa yere gémer.

< . . . e e e SI2
Onun bogazi bir an i¢in durup dinlenmez, “Kiilii vesrabii=Yiyiniz i¢iniz.”

emrinden baska emr-i llahiyye kulak vermez.

Bir yagmaci gibidir. Bulundugu evi kazar, ¢cabuk ¢abuk dagarcigini —Yani
kursagini- dolurur.

Inci veya nohut tanesi, ne bulursa iyi, kétii demeden dagarcigina tikar.

Bagska bir yagmaci gelip de ortak olmasin diye yas kuru her ne bulursa
cuvalina doldurur.

Karsisina baska bir yagmacimi ¢ikmayacagr hususunda Sultan’ina itimadi

yoktur. "

Goriildiigii gibi Mevlana bu beyitleri ile sunu anlatmaya ¢alistyor; Insan da
bulunan kétii huylardan sehvet, hirs, tiil-i emel ve makam, mevki diiskiinliigii ki tavus,
kaz, karga ve horoz bu sifatlar1 temsil ederler. iste Hz. Ibrahim (a.), bu kuslarmn temsil
ettigi ve insanda bulunan dort kétii huyu 6ldiirmeye memur olmustur. Sayet bu huylar
insanin bedenine hakim olurlarsa onu ¢carmiha germis olurlar. Eger onlar1 1slah edip,
yerlerine giizel huylar1 ikame ederlerse ruhun yolunu a¢mis olurlar. Kuseyri’nin
ifadesiyle; sayet insan -yukarida ki ayette belirtilen kuslarin 6ldiiriilmesine benzer
tarzda- nefsini kotii arzu ve isteklerden riyazatle temizlemezse kalbi dirligi elde
etmesi imkansizdir.

Acaba ni¢in kaz hirs1 temsil etmektedir. Kanaatimizce bunun sebebi, onun
daima bas1 yerde, uzunca gagasini topraga gomerek, kurt, solucan v.b. hayvanlar
hirsla yemesinden olsa gerek. iste hirsli insanda, kaz misali, helal haram demeden ne
bulursa yer bir tiirlii doymak bilmez. Bu insanin isi giicii diinyalik seyleri elde etmek
oldugu i¢in ahireti unutup ihmal ederek ebedi saadeti kaybeder. Oyleyse salike diisen
gorev kazin temsil ettigi hirs1 kalbinden sokiip atmak, daima Allah’in emrettigi giizel
huylardan, kanaat, az yeme, az igme, az uyuma gibi huylarla huylanmaya
calismasidir.

Mevlana ileri ki beyitlerde kazin hirsinin bogaz ve cima hirsi oldugunu,
tavusun hirsinin ise makam ve riyaset hirst oldugunu bildirerek bu iki hirsin
kargilastirmasini sdyle yapar:

Kazin hirst birdir, bununsa kat kat! Sehvet hirsi yilan, mevki hirsi ise
ejderhadir.

111 Hijseyin Giilliice; hemen, hemen biitiin tefsirlerde bu kuslarin Mevlana’nin da zikrettigi gibi, horoz, karga,
tavus ve kaz oldugunu, ancak, Nesefi, Kadi Beydavi, ve Hazin tefsirlerinde bu kuslarin {igiiniin ayn1 kuslar
oldugunu, dordiinciisiiniin ise yani kaz yerine giivercin olarak zikredildigini bildirmektedir. Bkz. Giilliice,
Kur’an Tefsiri A¢isindan Mesnevi, 831 nolu dipnot.

1512 By emir Kur’an-1 Kerim’de yirmisekiz yerde gegmektedir. Mesela, bkz. Bakara, 57, 60, 168, 187; A’raf, 31,
160.

1513Mesnevi, c.V., 30 vd.
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Kaz hirsi, bogaz ve cima hirsindan olur. Fakat riyaset hirsinda bunlardan kat
kat fazla hirs vardir.

Mevki sahibi tanriliktan laf eder.”'? Hakk’a sirk kosmaya tamahlanan nasil
affolunabilir?™"

Adem’in siirgmesi, mide ve cima nedeniyle oldu; ama Iblis’in ki ise kibir ve
: 1516
mevki hirsindan!

Adem istigfar ile liitfa nail oldu.””"” Mel’iin seytansa kibrinden tévbe etmedi.
Gergi bogaz ve fer¢ hirsi da asagiliktiv, ama mevki hirsi olmadik¢a eli kiriktir.

Bu riydset hirst agacimin, koklerini, dallarint anlatacak olsam baska kitap
olur, soz uzar!

Arab, serkes ata seytan der. Fakat her ata degil!
Liigat ehli, serkeglige seytanet der. Bu sifat, la’nete miistehakktir.

Bir sofrada yiizlerce yemek yiyen toplanabilir de, riyaset davasinda olan iki
kisi aleme sigamaz!

Biri digerinin yeryiiziinde bulunmasint istemez. Hatta saltanatina ortaklik
korkusu, padisaha, babasini bile oldiirttiiriir.

“Saltanat kisirdir,” dendigini duymussundur. O davanin korkusu, akrabayla
alakayi kestirir!

Clinkii o hirs kiswrdir, oglu yoktur. Ates gibi kimseyle alakasi bulunmaz!
Her neyi bulursa yakar, kimseyi bulamazsa kendi nefsini yakip bititrir!

Hi¢ olup, onun yaralamasindan emin ol. Demir gibi kati kalpten merhamet
bekleme.

Hig olunca o kati yiirekliden ne korku! Her sabah mutlak fakrdan ders al.

Ululuk,, celdl sahibi Hakk’in ortiisiidiir. Onunla ortiinmeye ¢alisan vebal
altina girer.

Tag onundur, hizmet kemeri ise bizim. Vay ona ki haddini asar!

Bu taviisi kanat, senin igin bir fitne, bir imtihandwr. Onunla tanrilik davasina
kallagirsin. '

Bu agiklamalar1 ile Mevlana, mevki, makam ve bas olma hirsinin diger biitiin
hirslardan kotii oldugunu Hz. Adem (a.) ile Seytan’t misal getirerek ortaya koymustur.
Ciinkii Hz. Adem’in hirs1 mide ve cima, seytan’in ki ise kibir ve mevki hirsindan
oldugu i¢in, Hz. Adem Allah’a tdvbeye muvaffak olabildi. Fakat seytana tovbe nasip
olmadi. Yine mevki sahibi olmayan kisi, nefsin diger istek ve arzularina kolay kolay
boyun egmez. Mevlana riyaset hirsin1 g¢esitli metaforlarla izah etmeye calismistir.
Mesela; riyaset hirsini, atese benzeterek, onun da ates gibi kendisine yaklasan herkesi
yakip kiil ettigini, hatta bu yaklasan kimsenin babasi dahi olsa, onu bile goziinii
kirpmadan o6ldiirebilecegini ifade etmistir ki, bunun 6rnekleri tarihte goriilmektedir.
Iste bu nedenle, mevki sahibi o kadar ileri gider ki ilahlik iddiasinda dahi bulunur.

1514 Burada Naziat, 24. Ayetine isaret etmektedir.
1315 Nisa, 48, 16

1516 Bakara, 36; A’raf, 20.

1517 Bakara, 37; A’raf, 23

1518 Mesnevi, c. V., 522 vd.
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Riyaset hirsindan veya onun kétiiliiklerinden nasil kurtulabiliriz? Mevlana fakr
ve fend makamina ulagarak onun kétiiliiklerinden emin olunabilecegi kanaatindedir.
Cilinkii fakr ve fena mertebesinde bulunan bir kimse, ne bir seye malik, ne de kimseye
memlik olur. Yani onun ne mali vardir, ne de benligi kalmistir. Hatta mali olsa bile, o
malin, kalbinde ve nazarmda degeri yoktur. iste boyle bir kimsenin calinacak veya
alacak bir seyi olmadigi i¢in, ne hirsizdan ne de zalimden korkusu bulunmaz.

Mevlana, bir bagka yerde hirsin koétiiliiklerini soyle ifade etmektedir:

Ey haris olan kimse; senin kotiiliiklerdeki hirsin ates gibidir. Hatta kor haline
gelmistir ki korun rengi atesin renginden hostur.

Komiiriin karalig1 ateste gizlidir. Ates soniince o karalik meydana ¢ikar.

Komiir, senin hirsindan ates halinde goriindii. Hirs gegince o komiiriin
karalig1 kalir.

Hirs ve tama zamaminda komiir, kor gibi goriiniir. Fakat o goriiniig, isin
giizelliginden degil hirs ategindendir.

Hirs, tama ve sehvet, senin isini siislemis ve sana komiirii, kor gibi gostermisti.
Hirsin gecince isin ¢irkin oldugu ve kor gibi parlak gériinenin, kémiir gibi kapkara
bulundugu meydana ¢ikar.

Seytanin bezedigi eksi otu, ahmak bir sahis, pismis ve tatl sanir.
O ahmagmin ruhu o eksi otu ¢igneyerek tecriibe ederse disleri kamasgtr.

Giilyabani gibi hirsin aksi tuzaktan ibaretti; hirs ve hevesi, o tuzagi yem gibi
gosterdi.

Hayir olan isler, baska bir seyin aksiyle giizel goriinmiis degil, kendiliginden
latiftir. Hirsin harareti gegmis olsa bile onlarin parlakligi ve letdfeti kalir.

Halbuki, diinya iginden hirsin parlakhigi gidince, korun soguyup komiir kaldig
gibi kapkara kalr. "

Sayet esyay1 oldugu gibi géormek istersen, kalbinden hirs ve tamaa perdelerini
sokiip atman gerekir. Aksi takdirde Mevlana'nin deyimi ile kapkara komiir gibi olan
bir seye olan tama ve hirsin, onu sana ¢ok cazip kor gibi gosterir. Iste bu nedenle:

Eger gbziiniin, kulaginin ve aklinin saf ve tortusuz olmasini istersen, goziinii
kaplayan ve aklini orten tama’ perdelerini yirt.

Eger aynada tama’ zuhtr etseydi nifak hususunda o da bizim gibi olurdu.

Eger terazide mala tama’ olsaydi, tarttigi seyin vasf-1 halini nasil dogru
soylerdi. %

Yani aynada, tama’ ve hirs olmadig1 ve kimseden de bir sey ummadig: igin,
karsisina gegen herkesi olduklar1 gibi, -cirkini ¢irkin, giizeli giizel- gosterir. Aym
sekilde terazide de hirs ve tama’ bulunmadig icin kefesine konulan cismin agir mu,
hafif mi, tamam mi, eksik mi oldugunu dogru bir sekilde bildirir. Halbuki hirsh ve
tamahkar olan insanlar bdyle degillerdir. Onlar ¢ikarlar1 i¢in hakikati daima gizler.

519 Mesnevi, ¢. IV., 1142 vd.
1520 Mesnevi, ¢.I 4546 vd..
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Hatta yalan bile sdylerler. Iste bu nedenle, kalbten bu hirs ve tama’1 nasil sokiip
atabiliriz ? Simdi Mevlana’ya kulak verelim:

Allah muhabbetiyle kalbi dolmusg, kendisi de askullah ile mest olmus kimseler
miistesnadir ki onlara hazine dolusu altin versen hiirriyetlerini satmazlar.

Her kim Hakk’in cemdalini miisahede ile berhurddr olursa bu diinya onun
~ v e e 1521
nazarinda cife goriiniir.

diyerek tasavvufi terbiyeden gecerek, kendi gercekliginin farkina varip Allah’t
miisahede makamina vasil olan insanin ancak tama ve hirsin pengesinden kurtulup,

olgu ve olaylar1 bihakkin degerlendirebilecegini dile getirmektedir.

Mevlana, hirsin afetlerini ve ondan kurtulmanin ¢aresini anlattiktan sonra, bir
baska yerde hirs-1 memdiih yani 6viilen hirstan bahsetmektedir:

llahi, senin askindaki hirs, iftihdart mucip ve manevi bir mertebedir, senden
gayrisine olan hirs ise ayiptir ve ndkistir.

Ah burada avamdan cok gizli bir sir vardir ki onu anlamak icin Hz. Musa,
Hizir (a.) i nezdine gider.””*

Bahsedilen bu zevdt-1 kiramin bu hirs-1 memdithu suya doymayan bir susuzun
harareti gibidir. Sende ey sdlik; maneviyadttan her ne bulursan ona kanaat edip
durma, daima fazlasini iste!

Allah’in dergahi, nihayeti olmayan bir barigahtir. Sende bulundugun makami
bas sedir ittihaz ederek ona baglanip kalma. Senin sadrin siiliik ve terakki yoludur."”

Buraya kadar aktardigimiz bilgilerden Mevlana’nin hirsi, iyi ve kotii olmak
iizere ikiye ayirdigimi goriiyoruz. Hirs-1 memdiha 6rnek olarak Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Peygamberin timmetine kars1 besledigi hirs1 verebiliriz: “Peygamber sizin imana
gelmenize ve hidayet yolunu bulmaniza harisdir.”'>** Peygamberimiz (s.) ise soyle
buyurmaktadir: “ Iki haris kimse vardir ki doymazlar: onlar ilim talibi ve diinya
talibidir ki esit degillerdir. ilim talibi daima ilahi rizay1 artirir; diinya talibine gelince o
da azgmligini artirir.” Ras(lii Ekrem bundan sonra su ayetleri okur; “...Allah’tan
kullar1 icinde ancak alimler korkar..”'** * Hakikaten insan, gma ve servet sahibi
olunca azar.”"** Demek ki ilme talib olmak, onu elde etmek igin gosterilen hirs

1521 Mesnevi, c.I, 4558 vd.

1522 Burada Mevlanad Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen Hz. Misd ve Hizir kissasina deginmektedir ki sdyle
anlatilmaktadir: “ Bir vakit Misi hizmetinde bulunan gence soyle demisti; ¢ iki denizin birlestigi yere
varincaya kadar gidecegim, yahut senelerce gidecegim.” Bunun iizerine ikisi de iki deniz kavsagmna varinca
baliklarini unuttular. (Allah’1n izniyle balik canlanmis ve) denizde bir delige dogru yolunu tutmustu. Iki deniz
kavsagini gectikleri zaman, Musd gen¢ arkadasina: ° Kusluk yemegimizi getir, gercekten biz bu
yolculugumuzdan yorgun diistiik.” dedi. Gen¢ arkadasi, Misa’ya soyle dedi; © Gordin mi, kayaya
sigindigimizda dogrusu ben balig1 unutmustum. Onu hatirlamami, muhakkak seytan bana unutturdu. O tuhaf
bir sekilde denizdeki yolunu tutmustu.” Musa, ‘Iste aradigimiz bu idi’ dedi. Bunu iizerine izlerine doniip
gerisin geri gittiler. Nihayet kullarimizdan bir kul (olan Hizir’1) buldular ki, biz O’na, katimizdan bir rahmet
vermis ve ona tarafimizdan (gayblara dair 6zel) bir ilim 6gretmistik.” Bkz. Kehf, 60-65. bu ayetlerin detayli
yorum ve degerlendirilmesi igin ¢alismamizin “Ilm-i lediin” boliimiine bakimiz.

12 Mesnvi, c. 111, 1963 vd.

12 Tevbe, 128.

1525 Fatir, 28.

126 Alak, 6-7.
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ovilmiis, fakat diinya ve igindekileri elde etmek igin gdsterilen hirs ise kinanmugtir.
Bu nedenle, Mevlana da salikin maneviyat yolunda elde ettikleri ile kanaat edip
beklememesini, siirekli bir iist makam igin hirsli olmasini tavsiye etmekte ve
onermektedir. Ciinkii Allah’1n dergahi sonu olmayan bir umman gibidir.

1.5. Makam ve Mevki Diiskiinliigii

Mevlana, bu konuyu da yukarida hirs konusunda degindigimiz, Hz. ibrahim
(a.)’in kesmesi emredilen kuslardan tavus kusunun nefsin kotii sifatlarindan makam
ve mevki diigkiinliiglinii sembolize ettigini sOyleyerek “Tavus Kusunun Tabiat1 ve Hz
Ibrahim (a.)’m Onu Kesmesindeki Sebeb” baslig1 altinda soyle izah etmektedir:

Simdi nam ve séhret icin cilveler doken iki renkli tavusun beyanina geldik.

Onun gayreti, neticesinden ve faydasindan habersiz bir halde halki, hayirla,
serle avlamaktir.

Tuzak gibi farkinda olmaksizin av tutar. Tuzak, av tutmaktan maksadin ne
oldugunu bilir mi?

Tuzagin av yakalamaktan ne faydasi ve ne de zarari vardir. Onun bu beyhude
vakalayisina sagarim.

Birader! Sen de dostlart artirdin, ikiyiiz giizelle dost oldun, sonra yine onlar
terk ettin.

Dogdugun giinden beri muhabbet tuzagi ile halki avlamak igin, giiciin
olmustu.

Bu aviamaktan, bu kalabaliktan, bu bas olma sevdasindan vazgeg¢. Hig
bunlarla birgey orebildin, bir sey elde ettin mi?!

Omriiniin ¢ogu ge¢mis ve giin aksama yaklasmis oldugu halde sen hald halk:
avlamakla ugrasryorsun.

Birini tuzaga diisiiv, digerini tuzaktan saliver. Baska birini de alg¢aklar gibi
avla.

Derken tekrar birini saliver de baska birini ara. Iste sana, hicbir seyden
habersiz ¢cocuklarin oyunu!

Gece gelip ¢atar, senin tuzaginda bir av bile yok. Tuzak senin igin bir bag ve
bas agrisindan baska birsey degil.

Su halde sen, kendini tuzaga diisiirdiin, demektir. Ciinkii hapse diistiin,
maksada erisemeden, mahrum kaldin.

Hi¢ alemde bizim gibi, kendi kendini avlayan tuzak sahibi birisi olur mu?

Halki avlamak domuz avliamaya benzer ki, zahmeti ve tehlikesi ¢oktur, etinden
bir lokma bile yemek haramdur.”*’

Avlamaya deger tek sey, ancak asktir. Fakat o herkesin tuzagina nasil diiser?

Meger ki, sen gidip onun avi olasin, kendi tuzagimi bwrakip onun tuzagina
diisesin.

Ask hafifce kulagima diyor ki: Av olmak, avciliktan iyidir.

1527 Mevlana bu musrasi ile Kur’an-1 Kerim’de ki su ayet-i kerimelere isarette bulumaktadir. Bkz. Bakara 173; Nahl
115.

327



Benim kapimda otur, evsiz barksiz ol.- yani sunun kapisina bas vurmaktan
kurtul- mumluk davasina kalkisma, pervane ol...

Bu suretle dirilik sultanligini bulur, kulluk icinde gizli bir saltanat goriirsiin.

Diinyada tersine ¢akilmis nallar- yani aksine verilmis iinvanlar- vardr.
Meseld tahtina, tacina esir olan kigiye “padisah” adi verildigini duyarsin.

Bogazina ipler takilmis, kendi daragacimn taci olmustur da, béyle iken: “Iste
tdcdarmmiz ve padisahimiz” diye basina bir guriih toplanmistir.

Dist gavur mezart gibi ziynetlidir. Igerisinde ise Aziz ve Celil olan Allah’in
kahri ve azabi vardir.

(Ey seyh-i miirai ve miirsid-i miizevvir): senin de yoksul tabiatin hiinerden
kirecle stvanmus; lakin mumdan yapilmis agag gibi yapragin ve yemisin yok.”*

Mevlana bu beyitleri ile, tavus kusunun kuyrugunu yelpaze gibi acip magrur
ve gururlu bir sekilde yiiriimesini nam ve sohret i¢in, diger bir ifade ile mevki ve
makam hirs1 ugruna ¢esitli cilveler gosteren kimseye benzetmektedir. Halbuki halki
avlamak, onlarin dikkatlerini toplamak maksadi ile c¢esitli hiinerler gostermek,
beyhude bir gayrettir. Ciinkii diinyalik, yani mevki ve makam hirs1 gegici bir hevestir.
Bunlarin yerine insanmi gercek giizellige ulastiran ve kulluk iginde gizli saltanati
gosteren ask kapisina kosmak gerektir. Tasavvuf yolunda da bu mevki makam ve
sOhret diiskiinliigii, bir ¢ok sahte seyhlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Mevlana
son beyti ile buna dikkatleri ¢ekerek onlar1 bal mumundan yapilmis agaglara benzetip,
dislarinin gayet ma’mur ama iglerinin ise harab oldugundan topluma fayda yerine
zararlarinin dukunduguna, bu nedenle benligini bu anilan hirslardan temizlemeyen bir
kimsenin, ister maddi, ister manevi hi¢ bir dnderlige layik olmadigini, Ibrahim (a.)’in
tavus kusunu kurban etmesinin sebebinin de bu oldugunu agiklamaktadir. O halde
salik kendini begenme, kibirlenme, dis siise 6nem verme gibi kalbi hastaliklardan
kendini temizlemeye énem vermelidir.

1.6. Til-i emel

Mevlana, bu konuyu da yine yukarida Mealini verdigimiz ibrahim (a.)’in
oliileri nasil diriltilecegini merak etmesi ve kalbinin tatmin olmasi i¢in bunu istedigini
sOyleyince, Allah Teala’nin da dort kusu bogazlamasini emretmesini bildiren ayette
bu kuslardan birininde karga oldugunu aciklamakta, bunun hikmetini ise sdyle bir
baslik altinda izah etmektedir: “Halil Ibrahim (a.)’in Kargay: Kesmesinin, Miiriddeki
Onu Helak Edici Kétii Sifatlardan Hangisinin Giderilmesine Isaret oldugu”

Bu soziin sonu ve bitip tiikenecegi yok. Ey Hakk’in Halil'i kargay: nigin
bogazladin?

Onda Hakk in fermaninin hikmeti nedir? Bu sirra biz de vakif olalim.

Kara kargamin gak, gak diye bagirmasi, kendi icin daima uzun bir omiir
dilemesindendir.

Cendb-1 Hakk tan, Iblis gibi onun da murads, kiyamete kadar yasayabilmektir.

Iblis “Kiyamet giiniine kadar beni yasat”* demisti. Keske “Rabbimiz, tévbe
ettik” deseydi.

1528 Mesnevi, ¢.V., 397 vd.
1329 A’raf, 14; Hicr, 36; Sad, 79. dyetlerde gegmektedir. Bu dyetlerden lafzi iktibas yapilmistir.
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Tovbesiz omiir, tamamen bir can c¢ekismedir. Mevcut olan oliim, Hakk tan
gafil olmaktir.

Omiir de 6liim de Hakk’la olunca giizeldir. Hakk tan ayri iken db-1 hayat bile
atestir.

Seytaminda omiir talep etmesi, lanetlenmesinin, Hakk’la olmayiginin
tesiriyleydi.

Hakk tan baska sey isteyen, isteginde bir artis umarsa da bu aslinda eksilistir.
Bilhassa biganelikle gecen omiir, aslan huzurunda ki tilki gibidir!

Uzun omiir ister ki daha gerilere gitsin. Daha fazla miihlet diler ki daha da
miinkir olsun.

Sonun da o lanetin nisant olur. Kotii kimse odur ki lanet ister.

Gergek omiir, Hakk’a yakin olmakla can bulan émiirdiir. Karganin omrii ise,
pislik yemek icindir.

Uzun omiir ister ki o, pislik yemeye devam etsin. Onun tiyneti, her dn igin
kotiidiir.

Eger o agzi kokan karga, pislik yemeseydi, karga mizacini terkedebilmeyi
dilerdi.””*’

Demek ki miiridi helak eden kotii huylardan birisi de siiphesiz karganin temsil
ettigi uzun dmiir temennisidir. Hz. ibrahim (a.)’in kargay1 kesmesinin sebebi, onun
uzun Omiirlii olmasma ragmen, diinyada yasamaktan bir tiirlii btkmamasi, bununla
beraber ebedi olan ahiret yurduna ise hazirlanmamasi ve bu hareketi ile seytana
benzemesidir. Halbuki til-1 emel diisiincesi Hakk’tan gafil olmanin bir gotergesidir.
Clinkii gercek, omiir Hakk’a kurbiyet kesbeden kimsenin dmriidiir. Allah’tan gafil
yasayan kimsenin omrii ne kadar uzun olursa olsun, gercekte o yasayan bir oliidiir.
Hakk’a vuslat kesbeden kimseye ise 6liim de giizeldir. Fakat Hakk’la olmaksizin ona
ab-1 hayat bile atestir.

O halde bu kotii huy, her insanin tabiatinda var olan bir durumdur. Dolay1si ile
salik, bu huyun varligindan haberdar olmali, diinyanin gegici oldugunu bilmeli, daha
diinyada iken Hakk’a kurbiyet kesbederek, onun hosnutlugunu kazanmalidir.

1.7. Sehvet

Sehvet, Arapca bir kelime olup, siddetli arzu anlamina gelir. Yani, nefsin bir
seyi siddetle arzulamasi ve ona meyletmesidir. >’

Sehvet konusunda da Mevlana, onu, insanin pek ¢ok kotii addedilen fiillerinin
mengei olarak sayar. Horoz’u, sehvetine diiskiin kimselerin sembolii olarak kullanarak
“Halil Tbrahim’in (a.) Horozu Kesmesinin Miiriddeki Kotii ve Oldiiriicii Sifatlardan
Hangisinin Kahredilip Giderilmesine saret Oldugu” bashg altinda Soyle izah eder:

Horozun éldiiriilmesindeki hikmeti séyle de, ta can u goniilden Hakk’1 tesbih
edelim.

Horoz, sehvetlidir, sehvete pek diiskiindiir. O zehirli, o kotii sarapla sarhogtur.

1330 Mesnevi, ¢.V., 752 vd. / 770 vd.
1331 Ciircani, Ta’rifét,, s. 129.; Cebecioglu, a.g.e., s5.667-68.
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Eger sehvet neslin devami icin olmasaydi, Hz. Adem ondan utandigi igin
kendini hadim ederdi.

Lanetlenmis iblis, Cenab-1 Hakk’a “ Halki avlayabilmek icin kuvvetli bir tuzak
isterim!” dedi.’”’

Hakk da ona altin giimiis ve at (araba) gosterip, “halki bunlarla cezb
edebilirsin” deyince,

Iblis zahiren tesekkiir etti, fakat suratini eksitti, sikilmis turung gibi
dudaklarini sarkitt.

Sonra Cendb-1 Hakk, o geberesiceye, hos madenlerden altin ve miicevherati
armagan etti.

Ve buyurdu ki: “Ey Melun, su tuzaklar: da al.” Seytan dedi ki: “Ey giizel
yardimci, bundan fazlasini ver.”

Yaglh ve tatli yemeklerle kiymetli mesrubati ve tiirlii, tiirlii ipekli elbiseleri de
verdi.

Seytan dedi ki: “Ya Rabbi, Adem evlddim liften oriilmiis iple baglamam- yani,
iyice sapitmam- i¢in bundan daha fazlasini isterim.

Senin muhabbetinle mest olmug cesur erkekler, benim o baglarimi erkekcesine
1533
kirar ve koparirilar.

Bana o6yle bir vasita ver ki, o tuzak ve iplerle mertler namertlerden ayrilsin.

Ey ululuk tahtimin hakiki sultani! Bunlardan baska kuvvetli hileler yapacak ve
insanlart aldatip diisiirecek baska bir tuzak isterim.

Cendb-1 Hakk, sarabi ve ¢ceng ¢algisint onun oniine koydu. Seytan giiliimsedi
ve yart memnun oldu.

Allah’in ezeli sapikligi tarafina iltica etti ve: “Fitne denizinin dibinden toz
kaldw,” diye yalvardi.

Allah, erkeklerin aklini ve sabrini alan kadin giizelligini seytana gésterince
memnun oldu.

Ellerini stkirdatarak oynamaya basladi. “onu ver onu!” dedi. Simdi muradima
eristim.

Seytan, akl, fikri bastan alan, insam bi-kardr birakan mahmur gozleri
gortince,

O dilberlerin yanaklarindaki asiklarin kalbini ¢orekotu gibi yakan giizelligi...

Onlarn yiiziini, benini, kasini, akik gibi kirmizi dudaklar: seyredince ince bir
perde arkasindan Hakk in cemali parladi sandi.

15328y, ve devamindaki beyitlerle, su ayet-i kerimelere igaret edilmektedir: “ Allah onu (seytani) lanetledi; o da:
‘yemin ederim ki kullarindan bir pay edinecegim’ dedi. Onlar1 mutlaka saptiracagim, muhakkak ki onlar1 bos
kuruntulara bogacagim...” Nisa, 118-119; “Kadinlardan, ogullardan, yigin, yigin biriktirilmig altin ve
glimiisten, salma atlardan, sagmal hayvanlardan ve ekinlerden gelen zevklere diiskiinliik ve baglilik insanlar
i¢in bezenip siislendi. Bunlar diinya hayatinin metaidir. Nihayet varilacak giizel yer, Allah’in huzurudur.” Al-i
Imran, 14.

1533 “fplis, © Senin mutlak kudretine andolsun ki, onlardan ihlasa erdirilmis kullarin bir yana, hepsini mutlaka
azdiracagim,” dedi.” SAd, 82-83; Benzer ifadeler i¢in Bkz. Nahl, 99; Isra, 65.
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Seytan, kadinlardaki o cilve ve edayi goriince ince bir perdeden Hakk tecelli
ediyormus zannetti ve yerinden sicradi.”>>*

Mevlana, yukaridaki beyitleri ile sehvetleri -ki bunlar, mal miilk sehveti icki
calg1 sehveti ve kadin sehveti- karsilastirarak, bunlardan kadinlara karsi duyulan
sehvetin diger sehvetlerden c¢ok daha korkung ve tehlikeli oldugunu dile
getirmektedir. Dolayisi ile sehvet, bilhassa kadinlara karsi duyulan sehvet, seytanin
saliklere karsi, en biiyiik tuzag: kabul edilir. Seytan onunla saliklere karsi en gizli
tuzaklarin1 kurar. Mevlana’ya gore sehvetin sembolii horozdur ve onun bogazlanmasi,
yani 1slah edilmesi gerekir. Ciinkii sehvetin insanin hem kendi nefsine hem de
topluma biiylik zararlar1 vardir. Mevlana bunu soyle dile getirmektedir:

Sehvet meyli, kalbi kor ve sagir eder. Esek bile nazarinda en giizel bir sevgili
gortuniir.

Nice atesten mest olmugslar vardir ki ates ararlar. Kendilerini nur icinde nur
sanirlar!

Yalmiz Hakk in (kamil) kulu ve onun litfuyla hiddyet yoluna ¢ekilenler baska.

Onlar, bu hayali ve ates suretini anlar ve bu yolda, onlarin ancak egreti
oldugunu bilirler.

Hirs ve sehvet, her cirkini giizel gosterir. Sehvet, yol (tarikat) afetlerinin en
biiyiigiidiir.
O, nice binlerce giizel adi kotiiye ¢evirmis, nice binlerce akilliya tuzak

kurmustur.

O, (erkek) esegi bile (kadinlara), giizel bir yigit gostermisken ya bir civan
gorseydi hali ne olurdu?

Sehvet diiskiiniiniin basireti kapalidir. Sonucunu diisiinmez. Bu yiizdenden
basina her tiirlii beld ve musibet gelebilir. Miirid, nefsini ve seytanin tuzaklarini iyi
tanimali, onlara diismemelidir. Bu tuzaklarin en gizlileri ise, sehvetten
kaynaklanandir. Sehvet-perestlik insanin kalbini kor ve sagir eder.

Mevlana, boylece sehvetin insani hangi derekeye indirdigini yukardaki
misralarla ortaya koyduktan sonra; sehvetin sebebini ise sOyle aciklamaktadir:

Sehvet ¢ok yemekten olur. Ya ¢ok yemekten sakin, yada evien de serri gider.

Cok yemek seni harama sevk eder. Haliyle kazanilani (enerjiyi) harcamak
gerekir.

Oyle ise nikah, “La havle ve ld kuvvete illa billah” okumak gibidir. Nikahlan
da seytan seni belaya sevk etmesin.

Madem ki yemek yiyip i¢cmeye harissin oyle ise evlen. Yoksa kedi, kuyrugu
kapwp gider.

Kotii huylu esegi, o huysuzluk etmeden, sigramadan once, tasla yiikle.
Atesin i¢inden sakinamazsan, bilgisizlikle ondan yana gitme!

Sence tencere ve ates mechul ise, ates, ne kabi birakir ne de icindeki ast!

1534 Mesnevi, c. V., 944 vd.
1535 Mesnevi, ¢.V., 1373 vd.
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Pisirmesini bilmekle beraber, suyun hazir olmasi gerekir ki, tenceredeki
vemek ziyan olmasin.

o oo 1536
Demircinin sanatini bilmiyorsan, yanina varip da sa¢int sakalini yakma.

Diyerek, ¢ok yemek yemenin sehveti artiracagini, bundan korunmanin engiizel
yolunun da evlenmek oldugunu dile getirmektedir.

Bir baska yerde sehvet atesini sondiirmenin yolunu Mevldnd séyle
aciklamaktadir:

Bundan sonra- yani atesin, seytan demek oldugu anlasilinca- bu ates, birde
sehvet atesidir ki, giinahin ve zelle 'nin asli ve sebebi, budur.

Disardaki ates su ile séner. Fakat icerdeki sehvet atesi, sahibini cehenneme
kadar gotiiriir.

Sehvet atesi su ile sonmez. Ciinkii azab hususunda cehennem tabiatlidir.

Sehvet atesinin caresi nedir? Din nurudur. Nasil ki, cehennem, mii ' minlere:
v mii’'min; ¢abuk ge¢. Senin nurun benim atesimi sondiiriiyor diyecektir.”

6

Bu atesi ne sondiiriir? Allah’in nuru. Ibrahim peygamber (a.)’'n nurunu
kendine usta ittihaz et.

Nemrud gibi olan nefsinin atesinden agag¢ misali bulunan cismin kurtulsun.
Sehvet atesi, yanip durdukca eksilmez., ona diledigini vermemekle eksilir.
Atese odun attikca o ates nasil séner?

Odunu atesin icinden ¢eker c¢ikarirsan ates soner. Allah’tan korkmak ve
muttakiyane hareket etmek de, o atese su gétiirmek ve dokmek olur.

Giizel bir yiiz, atesten nasil siyahlamir. O yiiz ki, sahibi ona “Tekve’l-
kuliib >3 yani kalblerin giinahtan sakinmast yiizii penbelestirir.”®

Sehvete kul ve kole olan Allah’in indinde, savasta esir diismiis kisilerden de
beterdir. Ciinkii kole bir sozle efendisinin kullugundan ¢ikar, hiir olur; fakat sehvetine
kul olansa tatl1 yasar, ac1 6liir. Sehvetine kul olan, Allah’1n litfundan ve O’nun hususi
nimetine erigsmekten bagka bir seyle tutsakliktan, kulluktan kurtulamaz. Tabii Allah’in
litfuna mazhar olabilmek i¢in de, O’nun emir ve yasaklarina hiirmet gostermek
gerekir. Salike diisen bu yolda Hz.ibrahim gibi, sehvet atesinin esaretinden kurtulup
hiirriyetini kazanan bir miirsid-i kdmilin rehberliginde bu tehlikeyi ber taraf etmeye
calismasidir. Islam tasavufunda, sehvetin terbiye edilmesi, bu diinyadan ahirete
cevrilmesi, aga¢ budar gibi budanmasi, kontrol altina alinmasi; tlizerinde Onemle
durulan konulardandir. Ofkenin ve sehvetin kontrol altina alinmasi, insanin kendine
tam hakim olmasini saglar. Sehveti bir bakir olarak niteleyen Mevlana, onu degerli bir
altin haline getirecek seyin sevgi ve ask oldugunu; herseyin asl olan sevginin, nefsin
bu pargasini da terbiye edecegini soyler.'**

1536 Mesnevi, ¢.V., 1381 vd.

1337 Sy ayet-i kerimeye isaret edilmektedir. “Her kim Allah’in alametlerini, yani emir ve hiikiimlerini biiyiik bilir
ta’zim ve tatbik ederse, o ta’zim ve tatbirk, kalblerin ittikasindandir.” Hac, 32.

133% Mesnevi, c.I., 3802 vd.

1339 Divan-1 Kebir, c. II., 2773.
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2. Ahlak-1 Hasene

2.1. Edep

Edeb, arapga miifret bir kelime olup, ¢ogulu adab seklinde gelir. Liigatte,
haya, utanma, zerafet, iyi ahlak, giizel terbiye'>*" gibi manalara gelmektedir. Tasavvuf
terminolojisinde, her tiirlii hatadan korunma sebebini bilme”“, anlamina gelmektedir.
Dérttilj5r4 2edeb vardir. a) Tarikat edebi, b) Seriat edebi, ¢) Hizmet edebi, d) Hakk’in
edebi

Edep kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ge¢memekle birlikte hadis-i seriflerde
gecmektedir.

Edep, glizel ahlaki kullanmaktir. Diger bir ifade ile, insanin tabiatinda bil
kuvve halinde bulunan olgunlugu, eyleme doniistiirmektir. Mutasavviflara gore edep,
her ahlakin bagidir. Said ibn Miissayyib: “Allah’in kendi iizerindeki hakkini bilmeyen,
O’nun erllgéié ve yasaklarina uyma edebiyle edeplenmeyen kimse, edepten tamamen
uzaktir.”

Mevlana Celaleddin-i Rami ise, edepli olmak ve Allah’mn bu iste muvaffak
kilmas1 i¢in dua etmemizi tavsiye etmektedir. Sayet edepsiz olursak, O’nun lutfundan
mahrum kalacagimiz uyarisinda bulunduktan sonra, edepsizin zararimin sadece
kendine dokunmayip, belki biitiin alemi kaplayacak sekilde olabilecegi uyarisinda
bulunup, Kur’an-1 Kerim’den su ayetlere telmihte bulunarak diisiincesini ispat
etmektedir.

a-“.. Sonra iizerlerine bulutla golge yaptik, onlara kudret helvasi ve

bildircin eti indirdik. (Onlara dedik ki): ¢ Size verdigimiz riziklarin temizlerinden
yiyiniz’ ama onlar (emirlerimizi dinlememekle) bize degil kendilerine
zulmediyorlardi.”” ad

“Hatirlayin (ey Israil ogullari!) verilen nimetlere karsilik, ‘Ey Musa! Bir tek
yemekle dayanamayiz, bizim icin Rabb’ine dua et de, yerin bitirdigi seylerden;
sebzesinden, kabagindan, soganindan bize ¢ikarsin’ dediniz. Musd ise (onlara);
‘daha iyiyi daha kotii ile degistiriyor musunuz? O halde Misir’a (sehre) inin.
Herhalde istedikleriniz sizin icin orada vardir,’ dedi. Iste (bu hadiseden sonra),
iizerlerine zillet (alcaklik) ve yoksulluk damgasi vuruldu. Allah’in gazabina
ugradilar...”"

Miifessirler bu ayetle ilgili su bilgileri vermektedirler: Bu ayette
Israilogullarmin nankérliikleri anlatilmaktadir. Burada kudret helvasi ve bildircin
etinden “bir c¢esit yiyecek” diye soz edilmesi, silirekli aymi c¢esit yemekleri
yemelerinden dolayidir. Mesela bir kisi sofrasinda ¢esitli tiirden yemekler olsa ama
hep ayn1 yemekleri yese, bu durumda “Falan kimse hep ayni1 yemekleri yiyor” denir.
Iste israilogullariin ifadesi de buna benzer bir ifadedir. “yerin bitirdigi seylerden...”

1540 Cevheri, Sihah, c.I., s.86; Zebidi, Muhammed Murtaza el-Huseyni, Tacu’l-ArQis min Cevheri’l-Kamis thk.:
Ibrahim et-Terezi, I-XXV, Beyrut 1965, c.I., s5.296-97; Asim Efendi, Kamus, c.I., 5.236.

34 Tehanevi, Kessaf, c.L., ss. 53-54; Ciircani, Ta’rifat, s.15; Cebecioglu, Tasavvuf ve Terimler S6zIigii, s.236.

1542 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 152.

1543 Ates, Islam Tasavvufu, s. 346./ Ebu Hafs-1 Kebir soyle der: “Tasavvuf, biitiiniiyle edeptir. Biitiin vakitlerde

edepli olmaktir. Yani biitin hallerde ve makamlarda edepli olmaktir. Bkz. Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, s.279.

1394 A’raf, 160.

1545 Bakara, 61.
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1546

3

ifadesi mecazi bir ifadedir. Burada
kullanilmasi, onun birseyler bitirmeye elverisli olmasindandir.

‘yer” kelimesi fail, yani Allah makaminda
1547

Mevlana ise bu ayetleri sdyle yorumlamaktadir:

Cendb-1 Hakk’tan bizi edebe muvaffak kilmasini dileyelim. Ciinkii edebi
olmayan, Allah’in litfundan mahrum kalir.

Edepsizin zarari, yalniz kendisine dokunmaz, belki biitiin dfdka ates vermis
olur.

Zahmet ve bas agrisi olmaksizin, alim-satim yorgunlugu bulunmaksizin gékten
sofra iniyordu.

Musd’min kavmi arasinda birkag edepsiz; hani sarimsak, hani mercimek, diye
edepsizce soylendiler.

Semddan gelen sofra ve ekmek, kesildi. Bildircin kusuyla kudret helvasi
bulunmaz oldu. Bize ziraat, ¢apa ve orak mesakkati kaldl. 1548

Mevlana, yukaridaki musralari ile, Isrdilogullarinin Allah’in karsiliksiz ve
zahmetsiz bir sekilde gokten gonderilen kudret helvasi ve bildircin etini begenmeyip,
Rabb’lerinden sogan, sarimsak ve mercimek istemelerini, edepsizce bir hareket olarak
yorumlamakta ve bunu da iclerinden bir kacinin yaptigin1 ama yoksulluk ve belanin
hepsine birden geldigini ileri siirerek, edepsizin edepsizliginden dolay1 tiim insanlarin
sikint1 ve belaya ugrayabilecegini ileri slirmektedir ki, zaten Kur’an-1 Kerim’de bu
hususu soyle dile getirmektedir: “ Bir de dyle bir fitneden sakinin ki o, i¢inizden
sadece zulmedenlere erismekle kalmaz (umuma sirdyet ve hepsini perisan eder.)
biliniz ki, Allah’in azabi siddetlidir.”'>* Mutasavvifimiz devam eden musralarda Hz.
Isd (a.) déneminde de Israil ogullarma onu duasi sonucunda yine gokten sofra
indirildigini ve tekrar edepsizlikleri yiiziinden aymi belaya diicar olduklarim
vurgulayarak, su ayet-i kerimeye isarette bulunmaktadir.

b-“Meryem oglu Isi siyle dedi: ‘Ey Rabb’imiz’ bize gikten bir sofra indir.
Ki bizim icin, gecmis ve geleceklerimiz icin bayram ve senden bir dyet (mucize)
olsun. Bizi niziklandir.; zaten sen rizik verenlerin en hayirlisisin. w1330

Tekrar Hz. Isd sefaat edince Allah, sofira ve tabak icinde ganimet gonderdi.

Kiistahlar tekrar edepsizlik ettiler. Yasak hilafina ¢ikin ¢ikin inen yiyecegi alip
saklamaya basladilar.

Hz. Isa onlara yalvarircasina dedi ki: ‘bu sofra daimidir. Arz iizerinde
eksilmeyecektir.

Biiyiik bir zatin sofrasinda bulunup da doyulmayacak diye si-i zanna diismek
ve hirs ve tama gosterip ag¢ gozliiliik etmek, kiifran-i nimet olur.

O dilenci suratlh, gormemis adamlarin hirst yiiziinden, kendilerine o ilahi
rahmet kapist kapandi.>’

U

1346 Burada “yerin bitirdigi” ifadesi mecaz-i aklidir. Ciinkii bu seyleri bitiren toprak degil, bizzat yiice Allah’tir.

1547 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, c. L., ss. 309-15; Begavi, Tefsir, c. ., ss. 78-79; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. L., ss.
92-93; Beydavi, Tefsir, c.I., ss. 296-93; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.L, s. 103; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, c.L., $s.233- 34;
Bursevi, c.1., ss. 160-62.

1548 Mesnevi, c. 1., 79 vd.

1549 Bnfal, 25.

1359 Maide, 114.

1551 Mesnevi, c.L., 84 vd.
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Evet ¢ok comert ve zengin olan bir kimseye misafir olup da karmim
doymayacak veya ertesi giin yemek verilmeyecek diisiincesi ile, sofradan daha fazla
yemek agirmak icin hizli, hizli yemek ve hatta sofradan yiyecek kagirmak, biiyiik bir
edepsizlik ve kiistahliktir. Iste Hz. Isa (a.) zamanindaki Yahddiler de ayni edepsizlik
ve kiistahlig1 sergiledikleri icin, 11ahi rahmetten mahrum kalmislardir. Kisaca ifade
edecek olursak mutasavvifimiz emre itaati edep, itaatsizlig1 ise edepsizlik olarak
yorumlamakta ve bunu ¢esitli misallerle izah etmektedir. Iste yine o misallerden
birisini de soyle dile getirmektedir:

Zekat verilmedigi i¢indir ki; bulut gelip yagmur yagdirmaz. Zinadan da veba
zuhur eder.

Zulmetten, gamdan, kederden sana her ne ariz olursa, onun sebebi kayitsizlik
ve kiistahliktir.

Dost yolunda kayitsizlik eden, baskalarinin da yolunu vurmus olur. Oyle bir
sahis mert degil, namerttir.

Felek; edebi dolayist ile, nurlu; melek de, yine edebi yiiziinden masum ve temiz
olmustur.

Giinesin tutulmasi, kiistahlik neticesidir. Azazil, yani, seytanin rahmet-i llhiye
kapisindan kovulmasi da edepsizce olan ciiretindendir.’”’

Mevlana yukaridaki misralar ile feleklerin ve meleklerin emre itaati, onlari
masum ve mahfuz kildigini1 dile getirerek, kainatin 6ziinde edebin var oldugunu, bu
nedenle biitiin cisimler ve tabiat unsurlarinin edep sahibi oldugunu, vurgulamakta,
seytanin ise, Yarataninin emrine muhalefeti dolayis1 ile rahmet-i {1ahiyye kapisindan
kovulup, mel’ln sifat1 ile sifatlanmasina sebep oldugunu beyan etmektedir. O halde
salike diisende miirsidinin karsisinda “1a” kilicim1 kinina sokmak ve onun elinde
gassalin elindeki meyyit gibi ses ¢ikarmadan yoluna devam etmeli ki, menzil-i
maksuduna sag salim varabilsin. Aksi takdirde kilavuzsuz kalip ugsuz bucaksiz olan
ummanda tehlike ile kars1 karsiya kalabilir. Onun i¢in mutasavviflar, bu yolda mesafe
katedenlerin ancak edepleri yliziinden, ayaklari kayip kapidan kovulanlarin ise
edepsizliklerinin sebep oldugunu cesitli vesilelerle vurgulamislardir.

Mevlana, eserlerinde vurguladigi beden-ruh, zahir batin, iliskilerine uygun
olarak giinlimiiz ifadelei ile goriintii, reklam, profil, medyatik gibi isimlendirmeleri
reddeden bir anlayisla “edeb” kavrami tizerinde durur:

Beden ehline gore edep goriiniistedir. Ciinkii Allah onlardan gizli seyleri
saklamistir.

Goniil ehline gore edep ictedir. Zira onlarin goniilleri gizli seyleri anlar.

Sen ise aksine goniil gozii kérlere makam igin huzur icinde gidiyor ve kapi
yaninda oturuyorsun.

Goniil gozii gorenlerin yaminda edebi terk ediyorsun. Bu nedenlede gehvet
ategine odun oluyorsun.””

Bir dervisin batini olarak tasavvufi edebe, zahiri olarak ta seriatin va’z ettigi
edebe sahip olmasi lazimdir. Zahiri edep olmayinca olmaz. Salikin edinmesi lazim

1552 Mesnevi, c. L, 89 vd.
1553 Mesnevi, c.IL., 3219 vd.
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gelen bircok edep vardir. Bunlar sirasiyla, seriatin edebi, tarikatin edebi, ma’rifetin
edebi ve hakikatin edebidir.'>*

Acaba bu edebi nasil elde edebiliriz? Mevldna ya kulak verelim:

Ey Miisliiman! Sen bizzat edeb iste. Edeb her edepsize sabretmektir ancak.
Falan kisinin kotii karakteri ve huyu vardir diye sikdayet eden kisi,

Bil ki, kotii huylu oldugu igin kotii huyluyu, kétiiler.

Giizel huylu, kotii huylulara sessiz kalan, kotii karakterlilere tahammiil
edendir.””

Bu ifadeleri ile Mevlana, edebi elde etmenin yegane yolunun sabirdan
gectigini ve kisinin sikayeti terk etmesi ile buna ulasacagini dile getirmektedir. Zira
kisinin sikayeti terk etmesi demek, “ruh siiklineti”ni elde etmesi demektir.

Edeb, Mevlana’ya gére “insan olma suuru” dur. Insani insan yapan edep
ilkesidir. Insan1 mutlu edecek fiiller bu pirensiple islenen fiillerdir. Edepten kagmak
ise insanlik ay1bi, diinya ve ahirette mutsuzlugun kaynagidir.

Edepten kagan insanligin haysiyetini, insanlarin serefini yok eder.’’

Oyleyse davranislarimizin, fiillerimizin meheng tas1 edeb adi verilen ilke
olmalidir. Zaten insan1 insan yapan prensib de edeb ilkesidir. Insani1 diinya ve ahirette
mutlu kilacak fiiller bu prensible islenen fiillerdir.

2.2. Comertlik

Comert, Farsca Cevanmerd kelimesinden Tiirkgelestirilmistir.*>” Cémertlik
kavrami, Islam ahlakinda seh4, sehavet ve cd terimleri ile ifade edilir. Seha ve cid es
anlaml kelimeler olup, sozliikte, ocagin i¢inde kolaylikla ates yakilacak sekilde genis
tutulmas1 ve yanmakta olan atesin alev ve dumaninin kolayca yiikselmesine imkan
hazirlanmasi anlamna gelmektedir.'>>®

Kuseyri bu konuya ihsanin mertebelerini izah ederken deginmekte ve sOyle
demektedir: “Thsanin ii¢ mertebesi vardir:

a- Birincisi, vermek ile malin eksilmeyecegi, kolayca
verilebilecek seyi vemektir ki vermenin bu mertebesine, “seha”
denilir.

b- Ikincisi, malin g¢ogunu verip kendisine az bir sey
birakmak, ya da verdigi kadar da kendisine birakmaktir. Buna da
“ctd” denilir.
c- Ugiinciisii kendisinin ihtiyac1 varken, mali veya muhtag
oldugu herhangi bir seyi baskasina vermektir ki buna isar denilir."**’
Sehanin yani comertligin en yliksegi sliphesiz isardir. Ciinkii isar, ihtiyaci
varken bagkasini kendi nefsine tercih sézkonusudur.

155% Ankaravi, Minhéc, s. 280/ Ankaravi, bu edebleri eserinde genis bir sekilde agiklamaktadir. Genis bilgi igin
Bkz. A.g.e.

1555 Mesnevi, ¢.IV., 771 vd.

13% Mesnevi, c.III., 4018.

1557 K anar, Mehmet, Biiyiik Farsca-Tiirkge Sozliik, s.218.

1558 fnb Manztr, Lisan, ¢.XIV., ss373-374; er-Razi, Muhtaru’s-Sihah, ss. 123-125; Mucemu’l-Buldan, ¢.IIL., s.217;
Ragip, Miifredat, s.293.

1399 Kugeyrd, Risale, s.112.
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Comertlik, israf ile cimrilik, savurganlik ile tutma arasinda olan denge, yani
harcamay1 ve tutmayi gerefine gore yapmaktir. Ancak harcarken tam goniil rizasi
olmadik¢a sadece el ile vermek, comertlik icin kafi degildir. Gonlii raz1 olmadan
eliyle veren, comert degildir. Comert olmak i¢in, verdiginde asla gozii olmamasi, mal
yerine harcarken kalbin mal ile hi¢ ilgilenmemesi, onu hi¢ diislinmemesi
gerekir.*®Tabii bu hasletleri kazanabilmek icin kalbi egitimden gecmek gerekir.

Bu konuda Rasiliillah (s.) bir hadis-i seriflerinde sdyle: “Comert, Allah
Teald’ya, halka ve cennete yakin, cehenneme ise uzaktir. Cimri, Allah (c.)’dan,
halktan ve cennetten uzak, cehenneme ise yakindir. Cahil fakat comert olan kimse
Allah Teala katinda, abid fakat cimri olan kimseden daha sevimlidir.” %! buyurarak,
bilgi- amel iliskisine dikkatleri ¢ekip, eylemsiz bilginin ne Halik’in ne de mahlikun
sevgisine miistehak olamayacagini beyan etmistir.

Mevlana, bu konu ile ilgili su ayet-i kerimeye isarette bulunmaktadir:
“Mallarint Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren, her basakta
yiiz tane bulunan bir tek tohumun hali gibidir. Allah kime dilerse ona kat- kat
verir. "%

Yine Mevlana’nin telmihte bulundugu diger bir Ayetin meali ise sdyledir: “Oz
nefislerinin zdlimleri olarak canlarini alacag kimselere melekler derler ki “Ne iste
idiniz?” Onlar “Biz yer (yiiziin)de (dinin emirlerini tatbikten) dciz (kimse) lerdik”
derler. Melekler de: “Allah’in arzi (yeryiizii) genis degil miydi? Siz de oradan hicret
edeydim;zgé/a.’ ” derler. Iste onlarin barinacagi yer Cehennemdir. O ne kitii bir
yerdir.”

Yukarda me’allerini aldigimiz ayetlerle ilgili Mevlana soyle demektedir:

Eger comertlik dolayisiyla elinde mal kalmayacak olursa, Allah’in ihsan ve
keremi seni nasil pay-mal eder ve hakir diisiiriir.

Vakia ekin eken kimsenin ambari bosalir, amma tarlasi iyilesir.

Bir tohumu ambar da saklayip stok edenin ise bugdayini, hadisdt bitkileriyle
fareler yer.

Comertlik ve ihsanin kalpte yiiz nisani olur. Hayir isleyen kimsenin yiiz tiirlii
alameti bulunur.

Eger bir mal isar”" edilmekle ve ihtivag ehline verilmekle siireta telef olursa-
yani elden giderse-, verenin kalbine yiizlerce manevi hayat gelir.

Tanri tarlasina temiz ve saglam tohum ekilsin de mahsul alinmasin... imkan
var mi?

Eger Allah’in bahgelerinde basak bitmez ve yetismez ise, Arzullah nasil vdsi’
olur.

130 {mam-1 Gazali, Thya, c.IV., 5.322.

1361 Tirmizi, Birr, 24; Aclini, Kesfi’l-Haf3, c.L, s. 450.

1362 Bakara, 261./ Bu ayet ile ilgili olarak Bursevi sdyle bir yorum getirir; “ Allah yolunda harcamada bulunan
kimsenin durumu, tipki ¢ift¢inin durumuna benzer. Nasil ¢if¢inin isinde dikkatli olmasi, tohumunu iyi
se¢cmesi ve topragi iyi islemesi durumunda daha fazla iiriin elde ederse, ayn1 sekilde Allah yolunda harcamada
bulunan kimsede, salih kimseler olur, malin helalini seger ve yerli yerinde harcarsa, sevabida o oranda artar.”
Bkz. Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.1., 5.456.

1363 Nisa 97.

136 isar: Arapca kokenli bir kelimedir, se¢mek, iistin saymak manalarina gelmektedir. Fayda ve zararda
bagkasinin karini, iyiligini kendi 6niinde tutmak. Bu, asir1 sefkat ve merhamet eseridir. Buna digerkamlik da
denir. Bkz. Ciircani, et- Ta’rifat, s.40; Kuseyri, Risale, s. 112.
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Fani olan bu arz bile, mahsulsiiz olmadigina gore, ondan ¢ok genis olan mand
ve Ahiret alemi nasil mahsiilsiiz olur?

Bu diinya topragimin mahsulii bile hadsiz, hesapsizdir. Bir tanenin en az
mahsili yedi yiizdiir.””

Mevlanad burada “Arzullahin vasi’ olugunu birincisi zahiri manada yer
yliziiniin bereketli mahsul verisiyle, digeri ise mana alemi yani ahiret olarak isari bir
mana vermistir. Nasil insanlar bu diinyada Allah’in arzim1 isleyerek tohum
ektiklerinde, kat kat fazlasini alirlar ise aym sekilde insan da bu diinyada yapmis
oldugu comertlik veya diger giizel hasletler sayesinde, ahirette karsiligin1 alacagi
muhakkatir. Bu durumda, sunu sdyleyebiliriz: Bir insanin, Allah’in dinini serbestce
yasayamadig1 bir yerden rizik korkusu ile hicret etmemesi dogru bir hareket olmadigi
gibi, malim tiikkenir korkusu ile fakire fukaraya vermemesi de dugru bir hareket
degildir. Ciinkii Allah’in arz1 genis ve bereketlidir. Yine Mevlana, yukaridaki
misralar1 ile ¢iftgi-tohum metaforuyla comertligin 6nemini sembolik bir dille
anlatmaya caligmaktadir. Cift¢i tohumunu tarlaya ekerken ambari bosalir. Fakat
mahsilil zaman1 ambarina bire yediyliz kat daha fazla iiriin doldurur. Halbuki ambarim
bosalacak diye tohumunu tarlaya ekmeyen ¢iftcinin tohumu artmadigi gibi farelerin
ve diger hasaratin ambardan asirmasi ile noksanlasir. Iste comertlik yapan tohumunu
tarlaya eken ¢iftciye cimri ise ekmeyen kimseye tesbiy eilmistir. Mevlana bu
sembolik wuslubla, soyut olan bir konuyu insanin zihninde somutlastirarak
anlagilmasini kolaylagtirmaktadir.

Mevlana, Islam’m emirlerine uygun olmayan infakin, infak etmemekten daha
kotii oldugunu soyle agiklamaktadir:

Ne kadar imsak. Yani vermemek vardir ki infaktan, yani vermekten iyidir.
Allah’in malint ancak Allah’in emrine gore ver.

Taki, Allah yolunda infakina bitmez tiikenmez bir hazine bulasin; bir de,
kdfirler arasinda bulunmaktan kurtulasin.

Eger sen kamil bir adamsan Hakk’tn emrini hakikata vasil olmus bir kdmilden
sor da 6gren.

Kur’dan- Kerim de gaflet erbabi i¢in tehdit vardir. O gafillerin infak eyledikleri
seylerin kendileri icin meddr-1 hasret olacag bildirilmistir.

Mekke reisleri ve Kureysin ileri gelenleri, Rasil-i Ekremle muharebeye
giderken kabul iimidiyle kurbanlar kesmislerdi.

Hazret-i Mustafa Aleyhi Ekmeliittehdyda Efendimize, kiliclart galip gelsin diye
develer kurban etmislerdi.’”®°

Mevlana bu son iki beytiyle Mekke miigriklerinin Bedir savasina giden
ordulart i¢in yaptiklar1 harcamalarinin kendileri i¢in hasret ve nedamete sebep
olacagini beyan eden ayete isaret etmektedir ki me’ali soyledir: “ Kafirler, yani
Mekke miisrikleri, halki Allah yolundan menetmek i¢in mallarini infak ediyorlar.
Yakinda yine infak edecekler. Sonra o sarfiyat kendileri i¢in hasret olacaktir. Daha
sonra da maglub olacaklardir.”'*®” Mevlana bu ayete isdret ederek bizce sunu
vurgulamak istiyor . yerinde yapilmayan harcama ve infaklarin insan igin bir

1565Mesnevi, c. IV., 1780 vd.
1566 Mesnevi, c. 1., 2320 vd.
1567 Enfal 36
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faydasinin olmadig1 gibi sahibi i¢in diinya ve Ahirette biiyiik nedamete ve pismanliga
sebep olacaktir. Bunun i¢in miimin infaki Allah’in rizasina uygun bir sekilde
yapabilmesi i¢in daima namazda sdyle dua eder “ihdina’s-sirata’l- mustekim” yani:
“Ya Rabbi ! sen bizi dogru yola sevk ve hidayet eyle.” diyor, Mevlana.

Yerinde ve Allah’in rizasina uygun verilen sadakalar toplumdan ve insanlardn
bela ve musibeti giderir. Mevlana bu fikrini tarihi bir olay anlatarak izah etmeye
calismakta ve soyle demektedir:

Hz. Omer zamanin da Medine de bir yangin ¢ikar ve biitiin sehri kaplar.
Halkin hepsi atesin {izerine su kirbalarini tasiyip doker, ates ise inadina daha c¢ok
yayilir. Halk kosarak Hz. Omer (r.) a gelerek, suyun atesi sondiirmeyip, aksine daha
da artirdigmi soylerler. Bunun {izerine halife, bu sizin cimrilik ve hasisliginiz
ylziindendir. Su dékmeyi birakin da ekmek dagitmaya baslayin ve hasisligi birakin
der. Olayin bundan sonraki kism1 Mevlana’nin dilinden dinleyelim:

Halk ona dediler ki: kapimizi a¢mistik. Biz 6teden beri comerdiz, vergili
kimseleriz.

Hz. Omer dedi ki: siz verdiginiz ekmeyi resim, ddet, belki gosteris olarak
veriyordunuz. Elinizi Allah rizast i¢in a¢ip da infak ve tasaddukta bulunmuyordunuz.

Verdiginiz iftihar igindir, bos yeredir, naz icindir. Allah korkusu, takva ve
niydz igin degildir.

Mal tohum gibidir. Onu ¢orak yere atma ki, o aynen yol kesen haydudun eline
kili¢ vermek gibidir.

Din ehli ile kin ehlini aywrt et. Celis-i Ilahi olanlari-yani, daima Hakk’1
zikredenleri- ara ve onlarla otur.

Herkes kendi kavmine isar eder, yardimda bulunur. Ahmak bir kimse ise, bir ig
yapmis oldum zanni ile aptallik eder.*

Demek ki, Allah rizasi1 i¢in yapilamayip, baska amag¢ ve maksatlar diisiiniilerek
yapilan infaklar, Hakk katinda makbul olamadig: i¢in bela ve kazalar1 da def etmez.
Iste Mevlana da dikkatlerimizi buna ¢ekmekte ve ehline verilmeyen bir sadakanin, yol
kesen haydudun eline verilen kilica benzeterek bunun iyilik degil, koétiiliikk olduguna
isarette bulunmaktadir.

Mutasavvifimizin bu konu ile ilgili isarette bulundugu diger bir ayetin meali
ise soyledir:

“ Siiphesiz ki Allah, Hak yolunda (muharebe ederek diismanlar: )
oldiirmekte, kendileri de oldiiriilmekte olan miiminlerin canlarint ve mallarini
cennet mukabilinde satin almistir. (0’nun) Tevrat'ta, Incil’de ve Kur’dn’da
(zikrolunan bu va’di ) kendi iizerinde hak (ve kat’i )bir vaaddi. Allah, kadar ahdine
vefa eden kimdir? O halde (ey mii’minler ) yapmis oldugunuz bu alis veristen dolayt
sevinin. Bu en biiyiik saadettir. »1369

Tefsir kitaplarinda bu ayetin sebeb-i niiziilii olarak sdyle denilmektedir;
“Rivayet edildigine gore, Mekke’deki Akabe gecesinde, Hz. Peygamber (s.)’e
Ensar’dan yetmis kisi biat edecegi zaman Abdullah b. Revaha sdyle demisti; ‘Ey
Allah’in Rasli! Rabb’in ve kendin istedigin sarti kos.” Hz. Peygamber (s.)’de;

1568 Mesnevi, c. L., 3816 vd.
1569 Tevbe, 111.
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‘Rabb’ime, O’na ibadet etmenizi ve hi¢ bir seyi ortak kosmamanizi sart kosuyorum.
Kendim igin ise, kendinize ve maliniza gelmesini istemediginiz seyden beni de
korumanizi sart kosuyorum’ demisti. Bunun {izerine Abdullah b. Revaha: ‘bunu
yaparsak bize ne var?’ diye sorunca, Hz. Peygamber “cennet” var diye cevap
vermistir. Ensar; alis-veris karli oldu. Ne anlasmay1 bozariz, ne de feshederiz, dediler.
[ste bu ayet, bu olaydan sonra nazil olmustur.””°

Bu ayetle ilgili Mevlana ise, sdyle demektedir:

Mal ve cisim, kar gibi erir gider. Fakat onlar hak yoluna bezl edilirse
(Harcamirsa) Hakk miisteri ¢ikar ki, Kur’an’da (innallahesterd) buyurulmugtur.

Kar gibi eriyip giden mal ve tenin, ibddet iicreti olan Cennetten evvel
goriinmesi; sekte bulunup yakin sahibi olmadigindandir.”’!

Goriildugii gibi Mevlana, bu misralari ile insanin kendisi, mal ve miilkiiniin
fani oldugunu, yok olmaktan kurtulamiyacagini, ancak bunlar1 Allah yolunda
harcayarak ebedi kilabileceginin, kendi elinde oldugunu dile getirmektedir. Bir de,
Allah’a kurbiyet kesbetmemis insan, alis verisinin karsiligini hemen bu diinyada
gormek isterler. Ciinkii burada, ahiret ve nimetlerini géremezler. Halbuki Allah’a
kurbiyyet kesbetmis olan insanlar, yapmis oldugu infak ve tasaduklarin karsiligini
cennet olarak O0lmeden 6nce miisahede ederler. Bu nedenle canlarin1 ve mallarini
Allah yolunda seve seve satarlar.

Kuseyri ise, bu ayetle ilgili sdyle bir yorum getirmektedir; “ Allah onlarin
kalplerini satin aldim buyurmadi. Ciinkii kalpler onun sevgisine vakf edilmiglerdir.
Vakif malinin satin almmasi ise dogru degildir.”'>’* diyerek, kalbin énemine vurgu
yapmaktadir. O halde insan da kalbini Allah’tan baskasina vakf etmemelidir. Ciinkii
orasi nazargah-1 ilahidir.

Mutasavvifimizin, dikkat c¢ektigi bir husus da Kur’an-1 Kerim de zikredilen
Darvan’lilarin durumudur. Mevlana, Darvan’lilarin basina, ayette zikredilen bela
gelmeden Once babalarinin ¢ok comert oldugunu soyle dile getirmektedir:

Olgun akilli, felah dileyen, salih birisi vardi.

O, Yemen yakinlarinda Darvin sehrinde oturmaktaydi. Iyi huylu, lituf ve
kerem madeniydi.

Onun semti sanki yoksullarin Ka’besi olmustu. Biitiin dertliler, muhtaglar
oraya gelirdi.

Hem mahsuliin onda birini verir, hem de bugday samandan ayrilip,

Un olarak égiitiiliince hem de ekmek olarak pisirilince onda birini dagitirdh.
Her ne hasilati olsa noksansiz onda birini dagitir, o dort kere tekrarlardh.
Cocuklarina her zaman pek ¢ok tavsiyelerde bulunur ve séyle derdi:

“Miskinlerin hakkini, benden sonra sakin siz, hirs ile bir kimseden
esirgemeyiniz.

’

Ta ki boylece mahsuliiniiz Hakk rizasinin bereketiyle size kalsin.’

1570 Bk7. Taberd, Camiu’l-Beyan, c. XI., s5.35-40; Begavi, Tefsir, c. IL., s. 329; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. 1., 5.209;
Beydavi, Tefsir, c.IIl., ss.174-75; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.I., s. 248; Alasi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XL., ss. 26-30;
Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c.IIl., s. 512.

7 Mesnevi, c. 11, 4146 vd.

1572 Kuseyri, Letaif, c.IL., s.64.
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Mabhsulii vaktinde harcarsan, kir ve fayda kapin acilir.””

Mevlana bu beyitleri ile zengin, comert, fakirlere karsi liituftkar ve iy1 bir
babanin 6lmeden 6nce ¢ocuklarina yapmis oldugu vasiyyeti anlatmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de bu salih insanin 6liimiinden sonra, malina varis olan cimri ¢ocuklarinin
kissas1 soyle anlatilmaktadir:

“ Biz, vaktiyle ‘bahge sahiplerine’ bela verdigimiz gibi, bunlara da bela
verdik. Hani onlar (bahge sahipleri), sabah olurken (kimse gdérmeden) on (u
mahstillerini ) devsireceklerine yemin etmislerdi. Onlar istisna da etmiyorlardi. Fakat
onlar daha uykudayken Rabb’inin katindan (gonderilen) kusatici bir afet (ates)
bahgeyi sar1 verdi de, bahge kapkara kesildi. (Beri tarafta ise) onlar, sabah olurken
‘Madem devsireceksiniz hadi erken mabhsiiliiniiziin basina gidin!’ diye birbirlerine
seslendiler, derken, ‘Aman, bugiin orada hi¢bir yoksul yaniniza sokulmasin!’ diye
fisildasa, fisildasa yola koyuldular. (Evet yoksullara yardima) giigleri yettigi halde,
(boyle sozlerle) erkenden yola diistiiler. Fakat bahgeyi gordiiklerinde, ‘Mutlaka
yolumuzu sasirmis olamliyiz’ dediler. (yanlis yere gelmediklerini anlayinca da sdyle
dediler:) ¢ Yok, yok biz mahrum birakilmisiz!” ortancalari ‘ben size demedim mi,
Rabb’inizi tespih etmeniz gerekmez mi, diye sdylemedim mi?’ dedi. Rabb’imizi
tespih ederiz; dogrusu biz kendi kendimize yazik etmisiz, dediler. Ardindan kabahati
bir birlerine yiiklemeye bagladilar. (Nihayet ) s6yle dediler: © Yaziklar olsun bizlere !
gercekten biz azgin kimselermisiz. Belki Rabb’imiz bize bunun yerine daha iyisini
verir. Clinkii biz (artik) Rabb’imizin (hosnutlugunu ) arzuluyoruz.”1574

Tefsir kitaplarinda, bu ayetlerle ilgili soyle bir bilgi verilmektedir: Yemen’de
San’a yakinlarinda Darvan isimli kasabada salih bir adamin giizel bir bahgesi vardi. O
bahgeye ¢ok giizel bakar elde ettigi liriinden ailesine yetecek kadar ayirir, gerisini
fakire fukaraya dagitirdi. Bu salih zat vefat edince cocuklar1 o bahgeye varis oldular
ve dediler ki: babamiz ahmak biriydi. Bunlarin hepsini fakirlere dagitirdi. Biz onlara
vermeyelim de, kendimiz biriktirelim. Boyle yapinca ayetlerde anlatildigi gibi Allah
onlar1 cezalandirdi da bahgeyi kokiinden yok etti."”” Goriildiigii gibi bu bilgiler de
Mevland’nin yukarida verdigi bilgilerle paralellik arzetmektedir. Mesnevi’nin bir
bagka yerinde babalarinin Oliimiinden sonra ogullarinin  cimriligi  sOyle
anlatilmaktadir:

Kur’dn’da Ashdb-1 Darvan kissasint okumussundur. Onu okudugun ve
neticesini anladigin halde neden hilekarliga kalkiyorsun?

Akrep igneli bir ka¢ sahis, bir ka¢ fakirin rizkimi kesmek icin hilekarliga
kalkistilar.

Birka¢ Amr ve Bekir karsi karsiya oturup gece sabaha kadar hile diisiindiiler.

O kotii kimseler, sirlarini Allah anlayp da fukaraya haber vermesin ve mahsiil
kesilecegi sirada, fukara baglarinda toplanmasin diye gizlice konustular.

Camur, ¢amur sivayana mekir etmeye, el, kalpten gizli is gormeye kalkist.

53 Mesnevi, c.V., 1481 vd.

1574 Kalem, 17-32.

1575 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyén, ¢.XXIX., ss. 29-30; Beydavi, Tefsir, ¢. V., s.371; Kurtdibi, Camiu’l-Ahkam,
¢.XX., s.237; Ibn-i Kesir, Tefsir, c. IV., s5.401-402; Yazir, Hak Dini Kuran Dili, ¢. VIIL, 5.5279.
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Cendb-1 Hakk; (seni yaradan, senin heva ve hevesini bilmez mi? senin
P . . 1576
miindcdtin sadik mi, yalan mi fark etmez mi?) dedi.

Bir yolcunun diin nerede bulundugunu géren (Latif) ve (Habir), bugiin
sabahleyin sefere ¢ikisindan gafil olur mu?

Her seyi goriip bilen Allah, o yolcunun hangi iniste ve hangi yokusta
oldugundan ve hangi mekana tavecciih eylediginden nasil gafil olur?

Ey insan! Simdi kulagini gaflet pamugundan temizle, Darvanlilar gibi
Sfukaramn rizik ayriligi eninine karsi aldirmazlik etme!

Fakr u zaruret gamlisimin sefalet hikayesini dinle ki bu, ona verilen zekat
gibidir.

Goniil hastalarimin dertlerini ve sudan, topraktan yaratilmis canlarin fakr u
zaruretini dinlemis olursun.

Fakr u zaruret iginde bogulan goniiller, dumanla dolu bir ev gibidir. Sen
onlarin derdini dinlemek suretiyle o dumanli evi a¢ ki dumani cekilsin.””’

Mevlana bu beyitleri ile Darvanlailarin geceleyin aralarinda gizlice yapmis
oldugu plan1 hatirlatmakta ve suna dikkatlerimizi c¢ekmektedir; Higbir sirriniz
Allah’tan gizli kalamaz, clinkii O gizlediginizi de ag¢iga vurdugunuzu da en iyi
bilendir. Bu ihtardan sonra bizlerin bu kissay1 okuyup kulagimizi gaflet pamugundan
temizlememizi, fakirlere yardim edecek paramiz olmasa bile onlarin dertlerini ve
kederlerini dinleyerek bir nebzecik o dertlere ortak olmamizi hatta bu hareketimizin
bile onlara sadaka olcagini beyan etmektedir.

Imam Gazzali, Malin bir hikmet icin yaratildigini, onun da insanlarm
ihtiyaglarini gérmesidir, der."”® O halde sonug olarak sunu sOyleyebililiriz. Yukarida
sayilan comertlik ve mertebelerinden her birinin siiphesiz kalbte 6zel bir etkisi vardir.
Allah comertlere, verdiklerinden kat kat fazlasini vermeyi; cimrilerinde malin1 yok
edecegini bildirmistir. Cimrilik, tedavi olunmasi gereken psikolojik bir hastaliktir. Bu
da ancak tasavvufi bir terbiye ile miimkiindiir.

2.3. Siikiir

Stikiir, Arapga bir kelime olup, sozliikte iyiligin kiymetini bilme ve iyilik
yapana bu hissi gdsterme, nimet ve iyiligi anip sahibini Gvme'” gibi manalara
gelmektedir.

Siikiir; ihsanda bulunanin nimetini ona boyun egerek itiraf etmektir. Sekdr;
cok siikreden, biitiin ¢cabasini siikre sarf eden kalbi, dili, ve diger organlar1 her vakitte
siikiirle mesgul olan kimsedir. Mecaz yolu ile Allah’a sifat olur. O zaman, Allah
kullarinin ameline sevap vericidir, manasina gelir. Yine denilmistir ki Allah Teala’nin
stikriinden maksat, az amele ¢ok sevap vermesidir. Bu nedenle Araplar, verilen otun
azhigina ragmen semizligini fazla gosteren hayvana “ Sek(r hayvan” tabirini

1576 Bura da su dyet-i kerimelere isaret edilmektedir: “ (Ey miisrikler) sdziiniizii gizleseniz de, agiklasamz da; (bu
ikisi miisavidir). Ciinkii O (Allah) Kalplerde olan herseyi bilir. Hi¢ yaratanbilmez mi ? O en ince isleri goriip
bilmektedir ve herseyden haberdardir.” Miilk, 13-14.

1577 Mesnevi, ¢.I11.,477 vd.

578 Gazzali, Thya, c. IV., s. 332.

1579 fbn-i Manzdr, Lisan, ¢.IV., 5.433; Firuzabadi, Kamusu’l-Muhid, c.II., 5.62; Asim Efendi, Kamus, c.II., s447.
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kullanirlar. Hakiki manada kulun siikriine gelince; Allah’in kendisine verdigi nimeti
dili ile ikrar ve kalbi ile tasik etmektir."**

Gazali ise, siikrli, nimeti bilme, elde edilen nimet sebebiyle seving duyma,
nimete karsilik olarak yapilmasi gereken dil, beden ve kalb ile terine getirmek'*™
seklinde tanimlar. Bu kelime, kur’an-1 Kerim’de ¢esitli tlirevleri ile birlikte yetmis bes
yerde gecmektedir.'>*

Stikrii; yukarida Gazali’nin de ifade ettigi gibi, dilin, kalbin ve diger
organlarin siikrii olmak iizere li¢ kisimda miiteala edebiliriz;

Dilin Siikrii; kulun kulluk tevazuu i¢inde nail oldugu nimeti itiraf etmesi, yani
Allah’1n verdigi nimeti soyleyerek O’na hamdetmesi, seklinde olur.

Kalbin siikrii; hiirmeti muhafaza halini devam ettirmekle beraber (Allah’in
tecellilerini temasa ve ) slihid yaygisi lizerinde itikafta bulunmak suretiyle olur. Diger
bir tanima gore, nimeti verenin Allah oldugunu bilmektir.

Beden ve diger organlarin siikrii; Kulun vefa ve hizmet sifati ile muttasif
olmasi, yani Allah’mn yasaklarindan uzak durup buyruklarma sarilmasi, tarzinda
gerceklesir. 1583

Sakirle sekir arasindaki fark ise sOyle tanimlanabilir; Sakir, ihsana ve
kendisine faydas1 dokunana siikreden kimsedir. Sekr ise, verilmeyene hatta belaya da
sikreden kimseye denir.'***

Stikiir bir bagdir, nimetler ise bir av. Siikiir sesi isittigin zaman daha fazla elde
edilmis olmaya hazirlan, Allah bir kulunu severse, onu belaya ugratir. Sabrederse
kendisi icin secer. Siikrederse onu daha fazla begenir ve ayirir. Insanlarin bazilari
Allah’a, kahr i¢in, bazilar1 da liitfu i¢in siikrederler. Bunlarin her ikiside hayirhdir.
Ciinkii siikiir, kahr lituf sekline koyan bir panzehirdir. Kemale ermis olan akilh
aciktan acgiga veya gizlice cefaya siikreden kimsedir ve bu Allah’in begenip sectigi bir
insandir.””® Bu satirlarla Mevlan4, siikriin, riza mertebesinden iistiin oldugunu dile
getiremektedir. Cilinkii r1z4, siikriin i¢indedir. Rizasiz siikiir diislintilemez.

Bu konu ile ilgili Mevlana’nin isarette bulundugu ayetlerin Meali ise soyledir;
“Gergekten (Yemen’de yasamis olan ) Sebe’ kavmi icin, oturduklari yerlerde
(kudret ve vahdaniyyetimize delalet eden) bir alamet vardi; sag ve soldan iki tarafli
bahgeler... (Peygamberleri onlara soyle demisti): ‘Rabb’inizin rizkindan yiyin de,
O’na gsiikredin, (Ciinkii beldeniz) hos bir belde; Rabb’iniz de magfireti cok bir
Rab’dir. Fakat onlar, (Peygamberlerin davetini kabulden) yiiz cevirdiler, bizde
iizerlerine Arim vadisinin selini sali verdik o giizelim iki tarafli bahcelerini buruk
yemisli act meyveli, dikeni ¢cok ve meyvesi az agaglardan ibaret iki harap bahgeye

1580 Kuseyri, Risale, s. 144; Elmali’li, Hakk Dini Kur’an Dili, c. V1., s. 3953.

81 Gazzald, Thy4, c.IV., s. 78.

1582 Bkz. Muhammed Fuid, Mu’cem, ss. 489-91.

1583 Kuseyri, a.g.e., Aym yer; Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, s.268; Ates, Islam tasavvufu, ss. 308-9.

1584 Spyle bir olay anlatili:Adamin biri Sehl b. Abdullah’a gelir ve: “Evime bir soyguncu girmis ve biitiin
esyalarim alip gotiirmiis” demis. Sehl de ona: “Allah teala’ya siikretmelisin, sdyet soyguncu kalbine girseydi ve
tevhid akideni alip gétiirseydi ne yapacaktin” diye karsilik verir. Bkz. Kuseyri, a.g.e., s. 176. Basa gelen her
tiirlii bela ve musibete karsi siikreden kimseye sakir degil seklir denecegini bu kissa bize gostermektedir.
Kelebazi soyle bir haber nakleder; “Biiyiliklerden biri; siikiir, nimeti vereni gorerek siikiirden gaip
olmaktir.”demistir. Bu su demektir; hep nimeti vereni diisindiigiin icin nimeti ve nimet igin siikretmeyi
diisinmemendir. Bkz. Kelebazi, Ta’arruf, s. 150.

1385 Fihi Ma Fih, 5.276.
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cevirdik. Bunu onlara nankorliiklerinin cezast yaptik. Biz nankorliitk edenleri
ancak béyle cezalandiririz.”’ 786

Mevland Sebe halkina verilen nimetleri hikaye ettikten sonra onlara
gonderilen peygamberlerin dilinden bu konuyu soyle dile getirmektedir:

O memlekete on ii¢ peygamber gelip, yol kaybetmis olanlara kilavuz oldular.

Ve dediler ki: ‘Nimetiniz artti, hani siikriiniiz?- Yani; nicin Allah’a
stikretmiyor sunuz?- eger sizdeki gsiikretme kudreti uyuduysa onu tahrik ederek
uyandirniz.

Nimeti verene siikretmek akla gore de vaciptir. Edilmeyecek olursa ebedi azap
kapist agilir.

Aklinizi basiniza aliniz da Allah’in lituf ve keremini goriiniiz. Bir siikre bedel
bu kadar nimeti Allah’tan baska kim verir?

Allah, bas verir, ona mukabil secde-i siikran ister; ayak bagislar, siikiir olarak
kade ister.”%’

Bu beyitlerle Mevlana, nimeti verene karsi siikretmek, yani onun emir ve
yasaklarina gore yasamanin, aklen bile zorunlu oldugunu beyan etmektedir. Halbuki
Sebeliler, Allah’in kendilerine bu kadar nimetler vermisken, siikredecekleri yerde
kendilerine gonderilen on ii¢'**® peygamberi inkar edip, nimetlere karst nankérlik
etmislerdir.

Mevlana bir bagka yerde Sebe’ halkinin vefakarlikta kdpeklerden daha asagi
seviyede olduklarini ¢iinkii bir kdpege herhangi bir kapidan bir lokma ekmek verilse o
kapidan ayrilmayip gece, glindiiz oranin bekg¢iligini yapar. Hatta ona cesitli iskenceyle
oradan uzaklastirmaya caligsalar yinede o kapidan ayrilmaz. Ciinkii o kapidan
ayrilmayi kiifiir telakki eder, diyerek izah etmeye ¢alismaktadir:

Cenab-1 Hakk Sebe’ sehri ahalisine, ¢ok kalp ferahligi ve yiizbinlerce koskler,
saraylar ve baglar vermisti.

O soysuzlar, o nigmetin siikriinii ifd etmediler. Ciinkii vefakdarlikta képeklerden
asag idiler.

Bir kopege bir kapidan bir lokma ekmek verilirse, o kapimin minnettar: ve
hizmetkdri olur.

Kopege cevr ii megsakkat erigse bile o kapidan ayrilmaz, oranin muhafizi ve
bekgisi olur.

Hem o kapt onun karargahi olur. Baska bir yeri ihtiyar etmeyi kiifiir telakki
eder.””¥ diyerek, insan sdyet verilen nimetlerin sahibini tanimaz ve ondan baskasinin

1% Sebe’,15-17.

1387 Mesnevi, 10347 vd./ Mevlana’nin seyhi ve hocasi Seyyid Burhaneddin de soyle demektedir: * Birisi size
ayakkab1 verirse, onu seversiniz, size ayak verene ni¢in yabanci kesilirsiniz? Birisi size kiilah verirse ona dost
olursunuz, size bag verenden, akil verenden nigin yiiz ¢evirirsiniz? Birisi size bir yiiziikk verse, o kisiye
muhabbet beslersiniz, oniinde el pence divan durursunuz, size el, vereni, parmaklar bagislayan1 neden
tanimazsiniz.” Ma’arif, s. 6: Ayrica bkz. Cebecioglu, a.g. m., s. 137.

1588 Mevlana’nin Sebe halkina on ii¢ peygamber gonderildigini sdylemesi ve diger yorumlar: bir ¢ok miifessirin
verdigi bilgilerle parelellik arzetmektedir. Buda mutasavvimizin zahiri ilimde de yetkin bir kisi oldugunu
gostermektedir. S6z konusu tefsirler i¢in bkz. Bkz. Vahidi, Tefsir, c. 1., ss. 1231-32; Taberi, Camiu’l-Beyan,
c. XXII., ss.76-8; Begavi, Tefsir, c. IIL., s. 554-5 ; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. IV., ss. 320-2; Beydavi, Tefsir,
cIV., ss. 396-97; Kurtiibi, Ahkam, c. XIV., ss. 284-85; Altsi, Ruhu’l-Me’4ani, ¢. XXIL., ss. 126-27; Bursevi,
Ruhu’l-Beyan, c. VI, ss. 511-12

1589 Mesnevi, c. I11., 288 vd.
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kapisinda kul ve kole olursa derece bakimindan kdpeklerden bile asagi olacagini
vurgulmaktadir.

Mevlana, bagka beyitlerinde su ayet-i kerimeye isaret etmektedir:

“Eger nimetlerime giikrederseniz onu size mutlaka artiririm ve eger kiifran-i
. ) : . e 51590
nimette bulunursaniz benim azabim hakikaten ¢ok siddetlidir.

Nimete siikretmek nimetten daha hostur. Stikrii seven kimse stikrii birakir da
nasil nimet tarafina gider?

Stikretmek, nimetin cant mesabesindedir. Nimet ise ceset gibidir, ¢iinkii nimet
seni dostun nezdine kadar gotiiriir.

Nimet gaflet, siikiir ise uyaniklik getirir. Allah’in siikiir tuzagiyla nimeti avla.

Nimete siikretmek, seni doyurur ve tok gozlii eder de, fakirlere yiizlerce nimet
verirsin

Allah’in ta’amindan ve yemisinden doyuncaya kadar yersin, senden oburluk,
sunun bunun kapisim ¢alip ihtivacini arzetme zilleti zail olur.”"!

Mevlana, bu beyitleri ile, siikretmenin nimetten daha 6nemli oldugunu ¢iinkii
nimet cesede, siiklir ise ruha benzemektedir ruhsuz cesedin higbir fonksiyon icra
edemedigi gibi siikiirsliz nimetinde insan ic¢in higbir faydasinin olmadigina dikkat
cekmektedir. Ayrica siikretmenin nimeti artiracagin1 ve insanlarin elinde olana goz
dikmemesine sebep olacagini beyan etmekle maddi nimetin ziyadesine dikkat
cekmekte, bir baska yerde ise, siikriin manevi nimetin artmasina vesile olacagini
beyan ederek su ayete isaret etmektedir.

“ (Habibim) sakin ona boyun egme, secde et ve yaklas.”*’

Clinkii siikredene nimetin ziyadeligi vad edilmistir. Nitekim secdenin miikafat,
Kurbiyyet-i lldhiyyedir.

Halikimiz: ‘Secde et ve yakinlas!’ buyurmug, bedenlerimizin secde etmesi
ruhlarimizin Allah’a yaklasmasina sebep olmustur.”"

Bilindigi gibi siikriin bir lafzi bir de fiili slikrii vardir. Maddi veya manevi bir
nimete karsi insanin el-hamdiilillah demesi lafzi bir siikiirdiir. Fiili siikiir ise uzuvlara
goredir. Mesela, basin siikrii secdedir. iste Mevlana da, yukaridaki beytiyle buna
dikkat gekmektedir. Insan Rabb’nin emrine boyun egerek secde etmesi, onun manevi
rizkinin yani Allah’a kurbiyyetinin artmasina vesile olur.

Bu konuda Mesnevihan Ankaravi de sOyle demektedir: “Hakk’in kulu olan
kimse, kendisini Allah’a slikretmekten aciz gérmedigi miiddet¢e hakiki sakir olamaz
ve herseyi Allah’tan bilmelidir. Ehass-1 Havas’tan olan kimseler, gerek nimeti ve
gerekse zahmetin ciimlesini Allah’tan bilirler.'>*

Mevlana’nin isarette bulundugu diger bir ayetin meali ise soyledir:

“ Bununla beraber ana baban, bilmedigin (hi¢ saydigin putlardan ve sirkten
ibaret) bir seyi Bana ortak kogsman icin seni zorlarlarsa, bu takdirde kendilerine
itaat etme. Onlara diinyada iyi bir sekilde sahiplik et ve Bana yonelenin (mii’min

159 {prahim, 7.

1591 Mesnevi, ¢.IIL., 2911 vd.

1592 Alak, 19

159 Mesnevi, ¢. IV, 11vd.

1594 Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, s. 268.
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kimsenin) yolunu tut. Sonra doniip bana geleceksiniz de, ben, size yaptiklarinizi
haber verecegim.”’ 393

Tefsir kitaplarinda bu ayetin, cennetle miijdelenen on kisiden biri olan Sa’d b.
Ebi Vakkas (r.) hakkinda nazil oldugu bidirilmektedir. S6z konusu bu sahabe-i kiram
Miisliiman oldugu zaman, annesi, ona, dininden doniinceye kadar yiyip icmeyecegine
yemin ettigini sdyler. iste bu olay iizerine bu ayet-i kerime nazil olmustur.'>*®

Bu ayet- kerimenin yorumu ile ilgili Mevlana bir misal anlatir ki oda su;
kopekler mahallelerine gelen yabanci kdpege lisan-i hal ile soyle derler “Kalbini ilk
evin kapisina bagla, kemik yemis oldugun ilk evin kapisini siki, siki tut. O nimetin
siikriinii eda et ve o kapidan sakin ayrilma, sayet ayrilirsan bu velinigmetine karsi
vefasizlik olur. Cilinkii vefakarlik bizim siarimiz vefasizlik ise bizim i¢in ar olmustur.
Sen de git de kopekleri utandiracak ve onlarin adini kotiiye ¢ikaracak harekette
bulunma” diyerek o yabanci képegi 1sirarak kovalarlar. '™’

Simdi bu 6rnekten sonra bu ayetin yorumunu Mevlana’nin dilinden aktaralim:

Lakin haklar: reddeden vefakarlik, Hakk’a karsi vefasizlik demektir.

Ana hakki Hakkullahtan sonradir ki O kerim olan Allah, anani senin ana
karnmindaki sekline bor¢lu etmistir.

Allah seni, anamin bedeni dahilinde bir cisim olarak yaratti ve o cismi
tasimakta, anana bir meyl-i tabiat verdi.

Anan seni kendisinin bitisik bir ciizii goriiyordu. Fakat haml miiddeti tamam
olunca, Hakk in tedbiri o bitisik ciizii ayrdi.

Cenab-1 Hakk, binlerce sanat ve fen yapmistir ki, anan sana karsi sefkatli ve
muhabbetli olmustur.

O halde Allah hakki ana hakkindan evveldir. Her kim o hakki bilmezse esektir.

O Hakk Teala ki anayi, onun memesini ve siitiinii yaratmis ve onu babaya eg
1598

yapmigstr.

Demek ki hi¢ bir kimsenin hukuku -velev ki ana baba olsa bile- Allah’in
hukuku oniine gecemez. Yani ilk dnce Allah’in sonra mahlukun hukukuna itaat
edecegiz. Zaten yukarida zikrettigimiz ayet-i kerimenin meali de bunu agikca ortaya
koymaktadir. Mevlana’nin da ifade ettigi gibi tiim nimetlerin sahibi Allah oldugu igin,
hakki gozetilmesi gereken ilk varlik O’dur. Mahldkat ise, arada vasitadir, onlar,
nimetlerin bize ulagsmasina sadece vesiledirler. Bu nedenle 6nce nimetin gergek
sahibine itaat sonra, onlar1 bize ulastiranlara itaat s6z konusudur. Sayet ikisi arasinda
herhangi bir ¢cakisma s6z konusu olursa, nimetin sahibini yani Allah’a itaati tercih
etmeliyiz. Aksi takdirde ona kars1 biiylik nankorliikte bulunmus oluruz.

1595 L okman, 15.

13% Bkz. Taberd, Camiu’l-Beyén, ¢. XXI., ss. 70-1; Begavi, Tefsir, c. IV., s. 114-16; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. IV.,

ss. 240-2; Beydavi, Tefsir, c. V., ss. 347-48; Kurtlibi, Ahkam, c. XIV., ss. 65-6; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢. XX, ss.

87-8 ; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. VL, ss. 360-61.

137 Mevl4na bu 6rnegi verdikten sonra soyle ; « Hakk Teald vefakarlig: ile iftihar etti: ‘Men evfa bi ahdi gayrina=
Bizden bagka ahdine ¢ok vefakar olan kimdir?’ buyurdu” diyerek su ayete isaret etmektedir: “ Allah yolunda
savagip diismanlart 6ldiiren ve 6ldiiriilen miiminlerin canlarini ve mallarini, Allah Cennet karsiliginda satin
almugtir. Onlara va’d olunan Cennet haktir ki, Tevrat’ta Incil’de ve Kur’an’da sabittir. Allah’tan ziyade ahdine
vefi eden kimdir? O halde yaptigim bu hayirl alig-veristen dolay1 sevinin. Iste bu ¢ok biiyiik saadettir.”
Tevbe, 111.

159 Mesnevi, ¢, 327 vd.
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Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz. Insan maddi olarak fakr u zaruret iginde
yasasa bile yine de o, Allah’in nimetleri igerisindedir. Ciinkii insan bedenen ve ruhen
saglikli ise cihanin padisahligina bedel biiylik bir nimet icerisindedir. Ohalde insan
her halukarda Rabb’ine kars1 siikretmelidir.

2.4. Sabir

Sabir, arapca bir kelime olup, birini birseyden alikoymak, hapsetmek, tutmak,
dayanmak, elem ve belalara sikdyeti terketmek gibi manalarina gelmektedir.'””

Sabere ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de altmus dokuz yerde ge¢cmektedir.'**

Sabri, kulun iradesi ile kazandig1 seylere kars1 gosterdigi sabir, kendi iradesi
haricinde olan seylere kars1 gosterdigi sabir ve Allah Teala’nin emirlerini yerine
getirmede ve nehyettiklerinden uzak kalmada gosterilen sabir olmak {izere ii¢
kategoride diisiinebiliriz.

Kuseyri’nin tistadi Ebli Ali Dekkak, sabri soyle tanimlar; ““ Sabrin Tarifi ve
sinir1 takdire itiraz etmemektir.” Acaba insan basina gelen bela ve musibeti bagkasina
anlatmasi sabra bir zarar verir mi? Bu mukadder soruya Dekkak, yukaridaki tanimdan
sonra soyle demektedir; “sikdyet etmeksizin basa gelen musibetleri agiklamak sabra
z1t diismez” "' Bu diisiincesini ispat etmek i¢in Eyib (a.)’1n “Basima musibet geldi”
1902 dedigini nakleder. Aslinda bu yetin, iimmetin zayiflarinin nefes almalari i¢in bir
ruhsat oldugunu da ilave etmektedir.'®” Fakat Ankaravi, sabr1, kulun sikayetini
Allah’tan bagkasina yapmamasidir, seklinde tanimladiktan sonra, Eyub (a.) ile ilgili
ayetleri ki yukarida zikrettigimiz ayet ve bir de “Ben onu sabreden ne giizel bir kul
olarak buldum. O islerinde daima Allah’a yonelirdi.”'*** Bu ayeti zikrederek o,
Allah’a yapilan sikayetlerin sabirsizlik demek olmayacagim belirtmektedir. '
Nitekim Yusuf Suresinde Hz. Yakub (a.)’1n hiiziin ve sikayetini kullara degil, sadece
Allah’a yapmasi, insanlara sikayetlenmemesi seklinde olan sabira, sabr-1 cemil, yani
giizel sabir denilmektedir.

Mevlana’nin, bu konuda isarette bulundugu ayet-i kerimelerin Meali ise
sOyledir:

“Andolsun asra ki, muhakkak insan kat’i bir ziyandadir. Ancak, iman
edenlerle salih amel isleyenler, birbirlerine hakki ve sabr tavsiye edenler boyle

degildir. (onlar ziyana ugramazlar.)"*"°

Bu surenin tefsirine baktigimizda miifessirlerin, daha ¢ok “Asr” kelimesi
tizerinde durduklarimi goriiriz. Ssbr1 ise, Allahin emirlerine itaat, nehiylerinden
kacinma  hususunda  karsilagilan  sikintilara  gogiis  germek  sekilinde
tanimlamaktadirlar. Yine bu siirenin fazileti ile ilgili Imam Safii’nin su sdziinii

159 jsfehani, Miifredat, s. 274; Ibn-i Manz(r, Lisan, c.IV, s. 438; Firuzabadi, Kamusu’l-Muhit, c. 1, s. 65; Asim
Efendi, Kamus, c.II, s.458; Sabr, Allah’in isimlerindendir. Es- Sabb{ir’un manasi, giinahkarin giinahlarindan
dolay1 hemen ceza vermekte acele etmez, demektir. Bkz. Ibn-i Manzir, a.g.e., c. IV, s. 439.

1600 Biz. Bakara,45,153,175; Al-i imrén, 120,125,186, vb.

1601 Kuseyri, Risale, 188./ Ciineyd’e sabir nedir? diye sorunca, “Yiizii eksitmeden, acty1 yudum, yudum igine
sindirmendir,” demistir. Havas ise; “sabir, kitap ve siinnetin ahkami karsisinda gosterilen sebattir,” demistir.
Bkz. Kuseyri, Risale, 173-4./ Sehl Tiisteri; “Sabir bir temizleyicidir, esya onunla temizlenir.” Bkz. Kelebazi,
Ta’arruf, s.144. Yani bela ve musibete sabreden kimse giinah kirinden temizlenir.

1602 Enbiya, 88.

1603 Rugeyri, s. 188.

1604 gad, 30-31.

1605 Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, s.269.

1606 Asr 1-3
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aktarirlar: “Bu sure 6gle bir sure ki sdyet insanlara baska bir sure inmeseydi o
yeterdi.”'*"’

Mevlana bu konu ile ilgili iki tane kissa anlatir. Glinlerden bir giin fakir bir
seyh, ama bir zahidin evine misafir olur. Amanin evinde bir mushaf gériir ve kendi
kendine bu mushafin burada ne isi var, ¢iinkii evde d&madan bagka bir kimse yok diye
diigtintir. Bunu ona sorayim mi? Sormayayim mi? Diye diisiiniir fakat sormamay1 ve
sabretmeyi tercih eder. Mevlana bu misafirin dilinden s6yle der;

Bu merak ve siknti iginde birkag giin sabretti ve miiskili ¢oziildii. Crinkii sabuir,
ferah ve siirir anahtaridir.’"

Gece yarist Kur’dn sesi igitti ve uykudan si¢rayip su acaib hali gordii.

Ama mushafdan dosdogru okuyordu. Bunu goriince sabri tiikendi ve dmadan o
hali sordu.

Dedi ki; gormeyen goziinle satirlart nasil goriiyor ve nasil okuyorsun?

Ama dedi ki: Ey ten cehaletinden ciidd olan misafir; bunu Allah’in san’at ve
kudreti icin ¢cok mu goriiyor da sasiyorsun?

Ben Allah’a dua ettim ve: Ey kendisinden yardim istenilen Cendb-1 Hakk! Bir
kimse camina ne kadar diiskiinse, ben de Kur’an okumaya 6ylesine diiskiintim.

Hafiz degilim. Okuyacagim vakit gozlerime bir nur ver ki yanlissiz
okuyabileyim.

Allah’tan bana bir nida geldi: Ey amel-i salih ehli, ey her musibette bizden
imid var olan!

Ne vakit sende okumaya istek, yahud mushaflardan kirdate arzu olursa

Ben o sirada senin goziindeki gorme hissini iade ederim de Kur’an 'nin
vazilmig harflerini okursun.

Dedigi gibide yapti. Ben ne vakit okumak igin Kur’an’1 agsam, o her seyden
haberdar olan Ulu Padisah,

Ve O Rabbii’l-Ahad Hazretleri goriisiimii iade eder. O vakit gece karanligint
izdle eden bir ¢irdg gibi olurum"'®"”

Yine, Mevlana, Hz. David (a.) ile Lokman (a.) arasinda cereyan eden buna benzer
bir hadise aktarir.

Lokman (a.) bir giin David (a.) in yanina ugramis, O’nun demirden halkalar
bir birine ge¢irdigini gormiis, o zamana kadar zirh yapma sanatini gérmediginden
David (a.) " bu isine taaccub etmis ve kendi kendine acaba neden bu halkalar1 bir
birine gegiriyor diye kendi kendine diisiinmiis, bunu kendisinden sorayim mu,
sormayayim mi, diye tahayyiiletmis. Fakat sonunda, sabretmenin daha evla oldugunu

1607 Bkz. Vahidi, Tefsir, c. 1., ss. 1231-32; Taberi, Camiu’l-Beyén, c. XXX., s5.289-91; Begavi, Tefsir, c. IV., s.
522-23; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. V., ss. 491-92; Beydavi, Tefsir, c¢.V., ss.527-8; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IV.,
ss. 548-49; Kurtiibi, Ahkam, c. XX., ss. 179-81; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XXX., ss. 227-29; Bursevi, Ruhu’l-
Beyan, c. X., ss. 167-9.

1608 Mesnevi, c.III., 1848.

1609 Mesnevi, c.I11., 1863 vd.
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diisiinerek bu merakindan vazge¢mis. Mevlana Lokman (a.)’1in dilinden konuya sdyle
devam etmektedir.

Bir seyi sormayinca sana daha ¢abuk agilir. Sabwr kusu, her seyden daha
stir’atli ucar.

Eger sorarsan matlitbun daha ge¢ husiile gelir. Kolay bir sey, senin sabirsizlik
gostermenle miiskil olur.

Lokman siikiit etti. O esnada David un sanatiyla yapilan zirh da tamam oldu.

Daviid o zirhi bitirdi. Ve kerim ve sabirli olan Lokman in karsisinda iistiine
giydi.

Yigidim! Bu savasta yaralanmamak igin giyilen iyi bir elbisedir.

Lokman da dedi ki: Sabir da iyi nefeslidir, nerede bir gam keder varsa onun
gidericisidir.

Cendb-1 Hakk, sabr1 Hakk’a yaklastirmis ve bir biri arkasindan zikretmistir.
Ey fiilan; ve’l- Asr siiresinin sonunu dikkatle oku.

Cenab-1 Hakk yiizbinlerce kimya — yani miiessir ve faydali deva- yaratti. Fakat
insanoglu, sabir gibi faydali bir devd gormedi.’

Bu musralarla Mevlana, salikin, seyr ii siilik esnasinda karsilastigi sikintilara
kars1 gostermesi gereken sabrin 6nemini ve faydalarini agiklamakta ve delil olarak da
Asr suresini zikretmekte ve Allah’in, sabr1 Hakk’la birlikte zikretmesinin onun
onemine isaret edildigine dikkat ¢ekmektedir. Gergekten tasavvufi egitim esnasinda,
bir takim olay ve olgular1 anlamadiginda seyhine itirazi terk edip sabretmesi o salikin
egitimini ¢ok kisa siirede tamamlamasini saglar. Aklina mantigina uymayan herseye
itiraz edip, soru sormaya kalkigan salik ise bu yolda mesafe almas1 miimkiin degildir.
Nitekim, Aksemseddin’in halife olmasinin sebebini soran kidemli miiridlerine, Haci
Bayram Veli’nin verdigi cevap, bu hususu yeterince agiklamaktadir: “Bu bir zeyrek
(akall) kose imis. Her ne kim gordii ve isitti, inandi1. Hikmetin sonra kendi bildi. Ama,
bu kirk yi1ldan beri hizmet eden dervisler, gordiiklerin ve isittiklerin hemen hikmet ve
aslini sorarlar.'®'"”

Jaspers de, “ac1 gekmeden dolay1 varolus uyanir”'®'? diyerek, bela ve
musibetin insanin ger¢ek benligini bulmasina vasita olacagina dikkatleri ¢ekerek,
sanki seyr i siilikk esnasinda karsilasilan beld ve musibetlere sabretmenin 6nemine
isaret etmis oluyor.

Yine, mevland sabrin imandan kaynaklandigim1 su musralarn ile
vurgulamaktadir.

Sabrin sonundaki ferec ii ferah kalbe imandan gelir. Imandaki zaaf, iimitsizlik
ve karin agrisidir.

Sabir, imandan bas taci bulur. Sabir olmazsa imanda olmaz.

Hz. Peygamber buyurdu ki: tabiatinda sabwr olmayan kimseye Allah Kemal-i
iman vermemistir. 1613

1610 Ayni eser, c.III., 1853 vd.

1611 Cebecioglu, Haci Bayram, s. 126.
1812 Jasper, Felsefeye Giris, s. 121.
1613 Mesnevi, ¢.IL., 605 vd.
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Gergekten de iman1 kemale ermis bir mii’min, bir sikintiyla karsilastigi zaman
sabreder ve sonunda ferahlar. Ciinkii o Allah’in su miijdeli haberine yakinen
inanmistir. “ (Rasiiliim su s6ziimii) sdyle: Ey inanan kullarim! Rabb’inize kars1
gelmekten sakinin. Bu diinyada iyilik yapanlara iyilik vardir. Allah’1n yarattigi
yerylizli genistir. Yalniz sabredenler i¢in hakikaten hesapsiz ecir ve sevap vardir.
Bu ayetin tefsirinde Bursevi soyle demektedir: “Bu ayet, i¢inde giinahlarin, Allah’a
isyanin zuhur ettigi bir yerden hicret etmeyi tesvik etmektedir. Bir kimseye, kendi
vataninda Allah’1 goriiyormuscasina ibadet etmesi ve takva tizere hareketi zor
geliyorsa peygamberlerin ve salih insanlarin yolundan giderek, dinini daha iyi
yasayabilecegi yere hicret etsin.” dedikten sonra ayetin son boliimiinde, “ancak
sabredenlere..” kismina ise $0yle bir yorum getirir; “ Yani dinlerini yasamak iizere,
eziyetler karsisinda dinini terk etmeyip onun ¢izmis oldugu sinirlara ridyet edenler,
cesitli bela ve iskenceler karsisinda dinin hakkini gézetmekte kusur
etmeyenlerdir.”'®"?

551614

Halbuki imani1 zayif olan bir mii’'min boyle bir olayla karsilagsa timitsizlige
diiger, karin agrisina yakalanmis gibi kivranir feryat eder. Halbu ki Cenab-1 Hakk
soyle buyuruyor: “ Muhakkak giicliikle beraber bir kolaylik var...”'®'® Mevlana bu
ayetle ilgili sdyle bir olay anlatir: Bir giin, Hz. Peygamber (s.) abdest aldiktan sonra
mestlerini giymek icin eline alir, tam o sirada bir kus hizla gelip mesti elinden kapip
havalanir. Sonrada bas asag1 ¢evirip birakir ve mestin i¢inden bir yilan diiser. Daha
sonra kus tekrar mesti getirip Hz. Peygamberin 6niine birakir. Peygamberimiz (s.) de
ona tesekkiir eder ve sdyle buyurur: “ Biz bunu cefa saniyorduk, halbuki vefanin ta
kendisi imis” Mevlana bu olay1 anlattiktan sonra su nasthatta bulunmaktadir:

Ey can! Bu kissa senin igin hakikaten bir ibrettir. Ta ki onu okuyup Allah’in
hiikmiine razi olasin.

Ansizin kétii bir vakiaya maruz kalinca bu kissadan ibret al. Ye'se diisme ve
hiisnii zanda bulun!

Takdir-i ildhi geregince kaybettigin seyler, yakinen bil ki senden bir belayt
giderir.

Tasavvuf nedir? diye bir uluya sormuslar da: * Gam ve keder zamaninda
kalbinde ferah bulmaktir’, cevabini verdi.

Cenab-1 Hakk in verdigi mihnet ve cefayi, o giizel huylu peygamberin mestini
kapan tavsancil gibi bil!

O, Restilii Ekrem’in miibarek ayagini yilan sokmasin diye mestini kapti. Bir
belaya ugrayinca, stirgmeyen ve sarsilmayan bir akla ne mutlu.

Cenab-1 Hakk: “Kurt gelse de koyununuzu helak etse bile, kaybettiginiz seyler
dolayisty ile mahzun olmayin’, buyurdu.’*"’

1614 Ziimer 10.

1615 Bursevi, Ruhu’l-Beyéb, c. VIL., s.235./ Yine bu dyetle ilgili Eba Talib el-Mekki s6yle diyor; “ Onlar igin bir
Ol¢ii kullanilmaksizin dolu, dolu verilir denmistir. Bunun sebebi sudur; hi¢ siiphesiz nefse en agir ve en zor
gelen ve en sevmedigi sey sabirdir. Insanm tabiatina en ac1 ve en siddetli gelen odur. Elem keder ondadir.
Edep ve giizel ahlak sabirla elde edilir. Halka eziyet etmemek ve sikintilarina tahammiil gostermek sabirla
saglanir. Bunlar, bir ¢ok kimsenin yapmakta zorlandig1 ve darlandig1 biiyiik seylerdir. Nefisler bunlari kabul
etmez, sikintiya ve siddete bagvurur. Bkz. el-Mekki, Ebl Talib, Katu’l-Kuldb, c.II, s. 353.

1616 fngiréh, 6.

117 Mesnevi, c.II1., 3260 vd.
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Mevlana bu son beyti ile su ayet-i kerimeye isaret etmektedir: “ Ne yerde ne
de kendi nefislerinizde meydana gelen hi¢bir musibet (afet hastalik) yoktur ki biz onu
yaratmadan once, bir kitapta (Levh-i Mahtiz’da= Allah’1n ilminde) yazilmis olmasin.
Stiphesiz bu Allah’a gore kolaydir. (Basiniza gelecek olaylari, dnceden bir kitaba
yazdik) Ki elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve (Allah’in) size verdigiyle de sevinip
simarmayasiniz. Ciinkii Allah, kendini beyenip éviinen kimseleri sevmez.”'®'®

Sonug olarak sunu sodyleyebiliriz. Sabir, seyr u siilik esnasinda gergekten
uyulmasi gereken ¢ok énemli bir husutur. Ciinkii salik sabirla, Hakk’1n indinde
yiiksek derecelere bir ¢gok kerametlere ve hesapsiz ecir ve sevaplara nail olur. Zaten
diinya ve ahiretin hayirlar1 ancak sabirla kazanilabilir. Ayrica sabir, ferdin toplum
hayatinda, uyum ve diizen agisindan biiyiik 6nem arzeder.

III. AYETLERIN KONULARINA GORE INDEKS FiHRISTi

Arastirmamiz esnasinda Mesnevi’de isaret edilen veya telmihte bulunulan
ayetleri konularina gore tasnif edip degerlendirdik. Bu ayetlere arastiricilarin kolay bir
sekilde ulasabilmeleri i¢in indeks fihristini gostermek istiyoruz.

Tevhid

Al-i Imran 18/ Kasas 88/ Hadid 4/ Kaf;16.
Fena-Baka

Yasuf, 31/ Nazi’at 24/ Al-i imran, 27/ Kasas 30/ Kasas, 88/ Bakara,115.
Vahdet-i viicid

Enfal 17/ Bakara 138/ Ibrahim 24/ Bakara 7/ Enfal 24.
Ru’yetullah

A’raf 143/ En’am 103.

Ilim

Cuma 5/ Miilk, 22/ Tekasiir, 1-8.

[Im-i Lediin

Kehf, 60-82/ Tevbe, 111/ Fetih, 1/ Yasin, 65/ Nir, 30/ Bakara, 282/ Hadid, 28/
Enfal, 29.

Kalb

Maide 33/ Nebe, 40/ Bakara, 125/ Suara, 88-89.

Rih

Isra, 85/ Hicr 29/ Saffat 139-144/ Neml, 20-21/ Maide, 54.

Nefs

Bakara, 67/ Bakara, 73/ Sad, 26/ Hicr, 43-44/ Talak, 3/ Fecr, 27.
Seyr ii Siilak

1618 Hadid, 22-23.
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Meryem, 27- 30/ Ankebut, 69/ A’14, 4/ A’raf, 40/ Bakara, 195/ Fatir, 29/ Al-i
Imran, 200.

Az yemek

Miizzemmil, 20/ Ahzab, 33/ Alak, 6-7.

Az Konusmak veya Siikiit

Had, 42-43.

Aglamak

Tovbe, 82.

Miirsid/ Seyh

Sems, 11-14/ Kehf, 60-82./ Fetih, 10/ A’raf,27/ Yusuf, 43/ Cuma, 11.

Tevbe

Tahrim, 8/ Maide, 60/ Bakara, 65.

Zikir

Ahzab,41-43/ Maide, 33/ Cuma,5/ A’raf, 143/ Hasr, 21/ Saffat, 143-
44/Enbiya, 87.

Havf ve Reca

Zumer 53/ Furkan 70/ Ysuf, 87.

Kabz ve Bast

Bakara 155/ Taha 124/ Ytnus 67/ Insirah, 5-6.

Mahv ve Sahv

Yasin, 50-53.

Muhabbetullah

Maide 54/ Al-i Imran 83.

Ask

A’raf, 143.

ibadet

Zariyat, 56/ Alak, 19/ A’raf, 172/ Fatiha, 5/ Mutaftifin, 14

Namaz

Miimin(n 1-2

Dua

Mii’min 60/ Bakara, 186/ Ankebit 65/

Insan

Hicr, 29/ Sad, 72/ Tin, 4-5/ Muhammed, 12/ isra, 70/ Kevser, 1-3/ Enfal,17/
Ibrahim, 24

Misak
A’raf, 172/
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Firar

Zariyat, 50/ En’am, 14/

Enbiya ve Evliyanin ozellikleri

Enbiya, 107/ Kehf, 65/ Maide, 99/ En’am, 162-163/ Bakara, 257/ Bakara, 144/

Kaf, 9/ Kehf, 18/ Ytsuf, 46/ Furkan, 45/ En’am, 76/ Bakara, 189/ Hucurat, 1.

286.

Vahiy ve ilham

Sems 8/ Necm, 3-4/ Kamer, 1/Maide 31/ Stra 51

Diinya

Taha, 12/ Al-i Imran, 40/ Insan, 5

Kadinin 6nemi

Al-i Imran, 14/ Kalem, 4

Cennet

Nir, 35/ Ankebit, 64

Cehennem

Meryem, 71-72/ Mii’'min 60/ Zariyat, 56/ Bakara, 58./ Duhan, 43-46/ Secde,5
Kaza ve Kader

Mii’min, 62/ Bakara,31/ A’raf, 23, 16, 172/ Tebbet, 1-5/ Nisa, 78

Cebir

A’raf 16, 23/ Enfal, 17/ Mutaffifin 7-9, 18-20/ Saffat 96/ Fetih, 17/ Bakara,

Sefaat

Bakara 255/ Isra, 15 /Enfal, 17

Seytan

Hicr, 36-38/ Bakara,268/ Yasin, 60/ Bakara 36/ A’raf 27/ Isra, 64-65.
Arkadas

Mimtehine 1/ Fetih, 29/ Nar, 26/ Mii’min, 36-37/ Kehf, 61

Akl

Bakara, 200-202/ Kehf, 110/ Necm, 16-18/ Maide, 31/ Had, 41-43.
Mii’min Miinafik-Kafir

Rahman, 19-21/ A’raf 58/ Rahman, 19-20/ Hud 24/ Fetih, 29/ Hasr, 14/

Tevbe,47

Oliim

Bakara, 195/ Al-i imran, 169/ Bakra, 156/ Cum’a, 6-7/ Yasin, 53.
Vuslat

Duha, 1-2/ En’am, 76/ Insikak, 16/ Taha, 59/ Bakara, 259

islam
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Al-i Imran, 103/ Hucurat, 10/ Yasuf, 108/ Had, 42-43/ Hicr: 9/ Maide, 67/
Sa’d, 4

Istisare

Stira, 38/ Al-i imran 159

Gurur- Kibir

Isra, 37/ A’raf, 65-72/ Hud, 50-60/ Kamer, 18-21/ A’raf, 175.

Hased

Bakara, 34/ A’raf. 12/ Sa’d Suresi 71-75/ Yusuf, 4-5, 16-17/ Bakara, 125
Nazar

Kalem,51/ Maide,67

Hirs

Bakara,36,37, 57, 60, 168, 187, 260/ A’raf,20,23, 31, 160/ Naziat, 24/ Nisa, 48, 16/
Kehf, 60-65.

Makam ve Mevki Diiskiinliigii

Bakara 173, 260/ Nahl 115

Til-i emel

Bakara, 260/ A’raf, 14/ Hicr, 36/ Sad, 79
Sehvet

Nisa, 118-119/ Bakara, 260/ Al-i imran, 14/ Sad, 82-83/ Nahl, 99/ sra, 65/
Hac,32.

Edep

A’raf, 160/ Bakara, 61/ Enfal, 25/ Maide, 114.

Comertlik

Bakara, 261/ Nisa 97/ Enfal 36/ Tevbe, 111/ Kalem, 17-32/ Miilk, 13-14.
Siikiir

Sebe’,15-17/ ibrahim, 7/ Alak, 19/ Lokman, 15/ Tevbe, 111.

Sabir

Asr 1-3/ Ziimer 10/ Insirah, 6/ Hadid, 22-23.

Arastirmamiz esnasinda tekrarlarla birlikte Mevlana’in Mesnevi’de dort yiiz
ayete isaret ettigini tespit ettik. Fakat mesnevi’de isaret edilen ayetler bu kadar
oldugunu séylememiz dogru olmasa gerek ¢iinkii arastirmacilarin ittifakla soyledikleri
gibi Mesnevi bastan sona Kur’an-1 Kerimin tefsiri mesabesindedir. Ancak biz
konularina gore tasnif ederek bu kadar ayet-i kerimeyi tespit edebildik. Yapilan bir

calismaya gore Mesnevi’de lafzen veya medlen gecen ayetlerin sayisi yedi yiiz
kadardir.'®"

1619 Giilliice, Hiiseyin, Kur’an Tefsiri A¢isindan Mesnevi, s. 61.
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SONUC

Islam diinyasmin en 6nde gelen mutasavvif sahsiyetlerinden Mevlana’nin
Mesnevi’si, tasavvufl diisiince, mefhumlar, 1stilahlar ve kavramlarin izahi, yorumu
hususunda ¢ok degerli kaynak eserlerden biridir. Biz bu ¢alismamizda Mesnevi’de
isaret edilen ayetleri tasavvufi istilahlar baslig1 altinda tasnif edip, Mevlana’nin bu
ayetleri nasil yorumladigi konusunu arastirdik. Mevlana’'nin isari tefsir sayilabilecek
farkli yorumlarini tespit ederek, diger miifessirlerin bu ayetleri nasil yorumladiklarina
kisaca isarette bulunduk.

Mutasavviflarin agiklamalarina gore te’vil, ariflerin kalblerine dogan
bilgilerdir. Sulik erbabinca kesf olunan ince niiktelere de “isarat-1 stifiyye”
denilmektedir ki, bunlar kitap ve siinnetin zahirine aykir1 olmamak sartiyla, pek
kiymetli bilgiler sayilmaktadir. Kesf, perdenin agilmasi ve sir perdesinin yiikselmesi
stiretiyle bazi seylere agah olunmasi, gizli olan birtakim hususlarin zahir ve agik
olmasi, gayb olan bazi hususlarin goriiniir hale gelmesidir. Yani karanlik bir gecede
cakan bir simsegin ortalig1 aydinlatmasi gibi, kesf de ani bir aydinlanma ile bazi
ortiilii ve karanlik seyleri ortaya ¢ikarir. Kesf, genellikle belli riyazat ve miicahedeler
sonucu bir takim kabiliyet ve melekelerin iyice gelistirilmesi ve ruhi bazi gii¢lerin
meydana ¢ikarilmasidir. Iste mutasavviflar da ruhi bir egitim sonucunda bdyle bir
bilgiye ulagsmaktadirlar. Fakat tasavvufta amag salikin, kesf ve kerametlere ulasarak
bir takim olaganiistii bilgi ve meziyetleri elde etmesi degildir. Ciinkii ariflerin en
biiyiik kesf ve kerameti, seriat-1 Muhammediye yolunda yiiriimektir.

Bu agiklamalar 1s1¢1nda, Mevlana’nin Mesnevi’sindeki Kur’an ayetlerine ait
yorumlarin ¢ogunun te’vil kismina girdigini sdylemek dogru olsa gerektir. Cilinkii
Mevlana, bazi yerlerde ayetlerin zahiri mana ve tefsirlerine yer vermisse de, bu isi
diger zahir ehli miifessirler yaptigi i¢in, kendisi, 6zellikle ayetlerdeki isari manalardan
ve gizli sirlardan bahsetmistir. Hatta zahiri manay ilgili tefsirlere havale ederek,
kendisi igari mana tlizerinde durmaktadir. Zahiri ve batini manalarin her ikisini de
diger bir ¢ok mutasavvif gibi 6vmekte ve zahiri mananin kesinlikle gerekli oldugunu
soylemektedir. Nitekim Imam Gazzali de, zahiri tefsiri bilmeden Kur’an’in esrarin1
anladigini iddia edeni, daha kapidan igeri girmeden evin ortasina girdigini iddia edene
benzetmektedir. Ancak, yine de Mevlana’ya gore, igari sifi tefsirler zahiri tefsirlerden
iistiindiir. Ciinkii birincisi, bademin kabugu digeri ise i¢i konumundadir.

Burada hatirlamamiz gereken diger bir husus da, isari sfi tefsirin, diger tefsir
cesitleri gibi, mutasavviflarin zuhurundan sonra ortaya ¢ikmis yeni bir tefsir ¢esidi
olmadigidir. Ta Hz. Peygamber (s.)’in devrinden beri bilinmekte oldugunu, Kur’an-1
Kerim, siinnet ve sahabenin s6z ve fiilleri bize gostermektedir.

Mevlana, Sems-i Tebrizi ile tanisip, onunla halvet ve sohbeti sonucunda,
zahirin altinda, her peygamberin, velinin ve evrensel insanin kesfettigi denizin
bulunduguna inandi. Mevlana, babasinin ve ¢evresinin etkisiyle kendisinde gelisen
benligin, ger¢ek benligi olmadigina, herkeste potansiyel olarak varolan bu gercek
benligin ise ancak bilingli varolusla gergeklesebilecegine kani oldu.

Mevlana’nin Sems’le bulustuktan sonra ortaya koydugu bazi diisiincelerinden
dolay1r onun hiimanist oldugunu sdyleyip, vahyin disinda insan merkezIli olup onu
ilahlagtiranlar aslinda onu yanlis anlayip, yorumlayanlardir. Ciinkii bizzat kendisi
cizgisini su rubaisi ile ortaya koymaktadir:
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“Men, bende-i Kur’anem, eger can darem men hak-i reh-i Muhammed-i
Muhtarem= Ben yasadigim siirece Kur’an’in bendesi, kolesi ve kuluyum, ben
Muhammed-i Muhtarin yolunun topragiyim.

Birisi, sézlerimden, bundan baska bir s6z naklederse, ben nakledenden de, o
sozden de sikayetgiyim.”'%*

O halde Mevlana’in ahlak ve siretini Kur’an ve siinnetten bagka yerlerde
aramamaliy1z. Zahiri ilkelere aykir1 gibi gorlinen s6z ve davranislarint soyle
yorumlayabiliriz: Mevlana, bir ayagini kitap ve stinnet mihverine baglayip, digeri ile
yetmis iki milleti dolasan ¢ok renkli ve ¢ok cepheli bir pergeli andirir. Bir ayag:
seriatta, bir ayagi da biitiin diinyada, neden biitiin diinyada? Herkesce bilinmektedir ki
Islam cihan-1 siim@l bir din, peygamberi Hz Muhammde (s.) de evrenseldir. Yani
biitiin insanliga gdnderilmistir. Bu nedenle bu giin yasayan biitiin insanlar Ummet-i
Muhammed’dir. Ancak Miisliiman olanlar Ummet-i icabet, digerleri ise, Ummet-i
davet konumundadir. Birincilerin ikincileri Islam’a davet etmeleri iizerlerine bir
vecibedir. Eger bizler sadece kendimiz i¢in yasarsak, bu islami bir diisiince ve
davranis bi¢imi olmaz. Demek ki biz Miisliimanlar biitiin kainata seslenecek bir
yapiya sahibiz. Eger bugiin bunu gerceklestiremiyorsak kusuru kendimizde
aramaliy1z. Iste Mevlana, Islaim’in evrensel mesajini biitiin insanliga, onlarin
anlayacagi remiz ve sembollerle ulastirmaya c¢alistig1 igin asirlardan beri herkes
tarafindan sevilen, saygi duyulan ve takdir edilen bir kimsedir.

Mutasavvifimizin en son yazdig eseri olan Mesnevi, yazildig: tarihten itibaren
biiyiik bir 6nem kazanmus, biitiin tasavvuf ve edebiyat asiklar tarafindan sevilmis,
hatta Vahdet-i Viicd’u kabul etmeyenler bile bu kitaba dil uzatamamislardir.
Tasavvuf alaninda yazilmis eserlerde ¢esitli konularla ilgili Kur’an ve hadisten sonra
sahit olarak Mesnevi beyitleri kullanilmistir. Kendisinden ¢ok faydalanilan bir eser
oldugu i¢in bir ¢ok dillere terceme edilmis ve serhler yazilmistir.

Mesnevi, Mevlana’'nin en biiyiik eseridir. Bu eser, Allah yoluna girmek, tarikat
adabi ile yetigmek isteyenler i¢in bir seyr i slilik rehberidir. Seyr 1 siiliik, ilahi yolda
bir miirsidin egitimi ile 6zel bir surette yetismek i¢in girilen yol demektir.
Mesnevi’nin bu yonii, ¢alismamizin ikinci boliimiinde detayli olarak ortaya koymaya
calistik. Ayrica Mesnev1i’de tefsir ve hadisin yaninda; fikih, kelam, tarih ve tip gibi
ilimlere ait konular, zamanin 6rf ve adetleri de yer alir.

Mesnevi’de tarihi, sosyolojik, psikolojik pek ¢cok olmus veya olmasi muhtemel
veya fabl tiiriinden hikayeler mevcuttur. Mevlana’nin bu hikayeleri belli bir konunun -
ki bu konular ¢ogunlukla soyuttur- daha iyi anlasilmasi i¢in anlattigini ve sonunda
onlardan dersler ¢ikardigini tesbit ettik. Dolayisiyla bu hikdye ve sembollerin bir
zahiri, bir de batini anlamlar1 oldugu bir hakikattir. Bir ¢ok rasyonalist bilim adamlari,
Mevlana’nin Mesnevi’si ile alay etmis, onun kus ve tilki hikayelerinden olusan bir
eser oldugunu iddia etmislerdir. Mevlana, hikayelerin zahirine takilip, onlardan mana
cikarmayanlari, sdyle bir misalle agiklamaya ¢alisir. Bir nahiv alimi “Darabe Zeyd’iin
Amren=Zeyd Amr’1 dovdii” deyince nahiv bilmeyen birisi “Kabahati olmaksizin mi1
onu dovdii?” diye sordu. Nahiv alimi “Zeyd ile Amr sadece bir irap misalidir. Sen
misale bakma, temsil ettigi iraba bak!” Dilbilgisi bilmeyen bu kimse “Ben onu bunu
bilmem, Zeyd Amr’1 glinah1 ve hatasi olmaksizin nasil dover?” Nahiv alimi, ¢aresiz
kalinca latife olarak “Amr, fazla bir vav ¢almisti. Zeyd onun hirsizligina vakif olunca
onu dévdii.” dedi. O cahil “Iste simdi bu dogruyu candan kabul ettim.” dedi. Bunu

1620 Mevlana, Rubailer, 1311.
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aktardiktan sonra Mevlana su degerlendirmeyi yapar: Batil sdz, batil olan kimselere
dogru goriiniir.'®" Iste tasavvufi bilgi ve tecriibeden yoksun olan kimseler de
Mesnevi’deki sembol ve metaforlarin altindaki manalardan bihaberdirler. Yine de
Mesnevi’yi zahiri bilgilerine gére okumak isteyenlerin, ondan bir ¢ok sey
ogrenebilecekleri kanaatindeyiz. Fakat Mesnevi’yi ruhani perspektif ile okuyan
tasavvufi bilgi ve tecriibeye sahip kisiler ve onu kendilerine rehber edinenler, onun
kiinhiine vakif olabilirler. Bu konu ile ilgili Mevlana ne giizel demistir:

“Her kim Mesnevi’yi masal diye okursa onun i¢in masaldir. Her kim de
kendisinin halini bu kitapta goriirse, o kimse merddir.

Mesnevi, Nil suyu gibidir: Kipti’lere kan goriinmiistiir. Musa’nin kavmine o,
kan degil, sudur.”'*?

Mesnevi, kisaca tasavvufi egitimin ilk safthasindan son sathasina kadar miirid
veya salikin gecirdigi ruh halleri hakkinda genis bilgi verir. Biz bunu ¢alismamizin
ikinci boliimiinde tasavvufi kavramlar1 tasnif ederek ortaya koymaya calistik. O
bakimdan tamamen tasavvufi bir nitelik tasidigini, her konunun ayetler ve hadis-i
serifler ile delillendirildigini ve 1ileri siiriilen fikirlerin saglam temellere
dayandirildigin tespit ettik. Mesnevi’nin hemen her bahsinde, Kur’an kissalar1 yer
alir. Bir ¢ok beyitlerinde, ayet ve hadislerden lafzi ve manevi iktibaslar vardir. Bu
bakimdan Mesnevi “Magz-1 Kur’an/Kur’an’n Ozii” olarak kabul edilmistir.

Mesnevi'nin kaynaklarini aragtirdigimizda ilk dikkati ¢eken, onun Allah
tarafindan ilham vasitasiyla yazdirildigidir. Mevlana bunu daha ilk cildin dibacesinde
soyle dile getirmektedir: “ (Mesnevi) Ancak alemlerin Rabb’inin ilhamiyla, hayir
sahibi katiplerin elleriyle yazilmistir. Temiz kisilerden baskasinin el degdirmesi men
olunmustur.” Bu nedenle Mesnevi'nin ilham aldig1 asil kaynak Kur’an-1 Kerim ve
hadis-i seriflerdir.

Mesnevi’nin Kur’an ve siinnet disinda ilham aldig1 kaynaklara gelince: Basta
babasi Sultanu’l-Ulema Bahaeddin Veled ve eseri “Maarif”, ikinci olarak hocasi ve
miirsidi Burhaneddin Muhakik-1 Tirmizi ve eseri “Maarif”, li¢lincii olarak, sohbet
seyhi Sems-i Tebrizi ve eseri “Makalat” ve ilk halifesi Salahaddin-i Zerkiibi ve ikinci
halifesi, Mesnevi’nin yazilmasina sebep olan Mesnevi katibi Hiisameddin Celebi’dir.
Isimlerini ve eserlerini saydigimz kisiler, Mevlana’ya dogrudan etki edip eserlerine
kaynaklik ettigi icin, bu konularin detayli olarak arastirilip ortaya konulmasinin ilim
diinyasi i¢in faydali olacagi kanatindeyiz. Bunlarin disinda Senai, Attar ve eserleri, o
zamana kadar yazilmig pek ¢cok meshur eser, hatta diinya klasikleri, yasadig1 ¢gevrenin
orf adeti, kiiltliri ve atasdzlerini, Mesnevi’nin kaynaklar1 arasinda zikretmemiz dogru
olsa gerek. Tabii Mevlana, bu zikrettigimiz eserlerden aynen iktibas ederek degil,
onlardan aldig1 malzemeyi kendi sinirsiz bilgi diinyasinda yogurup yeni bir vizyonla
ortaya koymustur.

Mevland’ya gore tevhid, ancak kulun beserl varligint Mutlak Ben’de yok
etmesi, diger bir ifade ile fena mertebesine ulasip, ask-1 ildhiyi kazanmasi ile gercek
manada anlasilip idrak edilebilir. Yine ona gore ilim, Hz. Siileyman (a.)’n miihrii
gibidir. Ilimle biitiin diinya, insanin hiikmii altina girer. Diinya bir sfiret, ilimse onun
canidir; insanlik, ilimle itibar kazanmistir. Allah sevgisi ilimle elde edilir, ilimden
nasibi olmayanlar ve akilsizlar bu sevgiden uzaktir. Insan ilmiyle biitiin varliklardan
iistiin olmustur. Tabii ki biitiin bu vasiflara sahip olan ilim; zahir ilmi degil, batin

1621 Mesnevi, c.I1, 3556 vd/ 3563 vd
1622 Mesnevi, ¢.IV., 25 vd./ 32 vd.
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ilmidir. Kiyasa, mantiki delillere dayanan ilimler onun nazarinda kisirdir. Degerli olan
ilim, insanin yaradilis sirmi idrak etmesini saglayan, askla kazanilan, goniil
sayfalarina yazilan lediin ilmidir.

Mevlana’nin diger bir 6zelligi, ortaya koydugu sembollerin bir tarafli degil,
cok manali olmalaridir. Yani ayn1 sembolii, hem miispet, hem de menfi manada
kullanmasidir. Mesela ates, bir taraftan yalniz Allah’in rahmetinin suyu ve kereminin
nuru ile sondiiriilebilen cehennem atesi, ya insani ihtiraslarin atesi demek, Obiir
taraftan ise, kalpleri tasfiye etmek i¢in yakilmig belalarin atesi, birincisi menfi ikincisi
ise miispet manada kullanilmistir. Yine Mevlana bir ayeti ¢esitli konularda farkli
baglamlarda kullanmaktadir. Meseld A’raf, 143. ayeti, Ruyetullah, zikir ve agk
kavramlarini islerken isarette bulunmakta ve farkli sekillerde tevil etmektedir. S6z
konusu ayetin meali sdyle: “Musa’nin Rabb’i daga tecelli edince onu paramparga ett.,
Musa’da bayilip diistii.” Diger ehl-i stinnet alimleri gibi Mevlana da, bu ayeti Allah’in
diinyada goriilemiyecegine delil olarak zikretmektedir. Zikir konusunda ise, tahkiki
zikirle taklidi zikri islerken, dag, Allah’in ismini isitince parampar¢a oldugu gibi,
tahkiki zikrin de insanin beseri benligini yok edecegini bu ayeti delil olarak
zikrederek izah etmeye ¢aligmaktadir. Hakiki agkin biitiin dertleri yok ettigini, ¢iinkii
ask Tur dagina ruh gibi tesir edip oynattigin1 ve Hz Musa’nin ise kendinden gecip
bayildigini ileri siirerek bu ayete telmihte bulunmaktadir.

Kisaca ifade edecek olursak; Mevlana’nin giicii agskindan, insani kosullarda
yasanan, ancak tiimiiyle Allah’a dayandirilmisg bir agktan gelmektedir. Tasavvufi
duanin en derin sirlarin1 kimse onun kadar agiga vurmus degildir. Ona gore her dua
ilahi litfun bir eylemiydi. Ciinkii bizim diisiiniisiimiiz ve Allah’a kars1 olan 6zlemimiz
ancak ve ancak O’nun eseridir. Yani insanlarin her hareketi Allah’a, O’nun ezeli ve
ebedi iradesine baghdir. Allah’in iradesiyle agkta birlesen Mevlana, kader, cebir ve
irade gibi konulara ¢6ziim yollar1 bulmus ve ayriliktan kaynaklanan en derin 1stirap ve
coklintiileri, nesenin doruguna ¢ikarabilmistir.

Sonu¢ olarak sunu soOyleyebilirizz Mesnevi’yi tam olarak anlayip
yorumlayabilmek i¢in, keskin bir zeka ve anlayisla birlikte tefsir, hadis, kelam ve
tasavvuf gibi ilimlerin yani sira felsefe, psikoloji, sosyoloji ve antropoloji gibi ilimler
hakkinda da malumat sahibi olmak gerekir.

Iste bu sartlarm hepsine sahip olmadigimiz i¢in, yaptigimiz bu ¢aligmanin tam
ve milkemmel oldugunu sdylememizin imkansizlig1 ortadadir. Fakat bu caligmayla
Mevlana’nin Mesnevi’de Kur’an’dan referans alarak yorumlamis oldugu ayetleri
tasavvufl terimler altinda tasnif ederek bir araya getirip ortaya koyarak, onun da, diger
ilim ehli mutasavviflar gibi fikirlerini Kur’an-1 Kerim’e dayandirdigini tesbit ettik.
Arastirmalarimiz esnasinda, Mesnevi'nin, felsefe, psikoloji ve antropoloji gibi
ilimlerde uzmanlagmis kisiler tarafindan incelenmesi ve bu konuda c¢alismalar
yaptirilmast kanaatine vardik. Bu nedenle bizim bu calisgmamizin bu alanlarda
yapilacak kapsamli ¢aligmalar i¢in bir dibace olmasini temenni ediyoruz.
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