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ONSOZ

Son yiizyilda teknolojinin sundugu imkanlar, kayit araglarinin her zamankinden
daha gelismis ve kolay ulasilabilir olmasini saglamistir. Bugiin, insanoglunun elde ettigi
imkénlar sayesinde, yakin tarihimize dair teferruatli verilere ¢cok net bi¢imde ulasabili-
yoruz. Her alanda oldugu gibi, dinf inan1s, uygulama ve hareketlerin yakin tarihi de bize
istten bir bakis firsat1 sunacak sekilde gdziimiiziin oniindedir.

Son yiizyillik hatta elli y1llik tarih araliginda, Miisliimanlarin Kur’an’a atfettikle-
ri fonksiyonlara baktigimizda, karmasik bir manzara ile karsilagirz. Kur’an, Miisliiman-
lar ezilmislik hissine kapildiginda “geri kalmighgin ilaci, bilimsel ve teknolojik gelisme-
lere isaret eden bir mucize, yer yer sosyolojik ve psikolojik gercekleri agiklayan ilahi bir
hikmet”, onlar siyasiidealizmin riizgarina kapildiginda “tiim ideolojilerden daha verimli
bir siyasi proje, anayasal bir diizen Onerisi”, ya da sonralar1 degisen sartlarla birlikte
“siyasete iligkin sadece genel kurallar1 iceren bir ahlak Onerisi” veya modern insanin
kadim ge¢misinden kalma meraklarina cevap veren “gelecek bilgisinin sifreli hazinesi”
vs. olarak karsimiza ¢ikar. Cevremizde, hala bu diisiincelerden birine ya da bir kagina
varligin1 adamis bireyler, cemaatler veya toplumsal hareketler bulmak hi¢ de zor degil-
dir. Daha dikkatli baktigimizda goriiriiz ki, kiiresel fikir hareketleri, toplumsal beklenti-
ler, siyasi baski ve gelismeler, egitim diizeyimiz ve bitmek bilmeyen insani zaaflarimiz,
Kur’an’a iligkin tasavvur bi¢imimizi, toplumsal ve bireysel diizlemde, siirekli doniistiir-
mektedir.

Kur’an tasavvurumuz, yakin tarihimizde bu kadar cok doniistii ve ¢esitlendi ise,
daha 6ncesine uzanan yiizlerce yil boyunca acaba hi¢ degismemis midir? Peki, herhangi
bir donemde bireyler iistii (bir toplum veya gruba ait) ortak bir Kur’an tasavvurundan
s0z edebilir miyiz? Eger boyle bir tasavvur bicimi var olduysa, hangi asgarl miisterekle-
re dayanmustir ve bireyler bu ortak tasavvura nasil katilmislardir? Siyasal yapilanma
bicimleri ve ortak Kur’an tasavvuru arasindaki iliski nedir? Kanaatimizce bunlar, Kur’an
ve Tefsir tarihinde calismak isteyenlerin cevap aramaktan geri duramayacagi sorulardir.

Konuyla ilgili tiim sorular1 niizul doneminden baglayarak sormak, herhalde en
dogrusu olacaktir. Ciinkii ilk donemden devralinan miras, muhtemelen sonraki donemle-

rin altyapisini teskil etmis ve Islam tarihi boyunca Kur’an tasavvurlarini belirleyen fak-



torlerin en 6nemlisi olmustur. Zira s6z konusu tarih arali§i, Kur’an’1n tedrici bir sekilde
geldigi, diismanlariyla miicadele ederek en biiyiik sosyal gerceklik oldugu ve daginik
malzemelerde iken toplanarak Mushaflastigi bir donemdir. Ote taraftan, ilk donem
Kur’an tasavvuru ele alinacaksa, bunun en isabetli yolu da herhalde konuyu toplumsal
kimlik/benlik tarihi agisindan degerlendirmektir. Zira Miisliiman Araplar, sosyal bir bir-
lige, bityiiyen bir devlete ve yazili bir medeniyete kavusmalarini en ¢ok Kur’an gercek-
ligine bor¢ludurlar. Dolayisiyla, onlarin kendilerine iliskin tanimlamalar, sosyal sartlari,
beklentileri ve algilama bigimleri, Kur’an’in niizuliiyle bir alig-veris icerisinde gelisip
doniismiistiir. Iste biz, s6z konusu diisiincelerden hareketle, “Ilk Dénem Kur’an Tasav-
vuru ve Doniisiimii —Kimlik ve Kitab Iliskisi Baglanminda- * baslikl bir calisma yapmanin
isabetli olacagim diisiindiik.

Meseleye daha akademik bir acidan da yaklasabiliriz. S6yle ki, Kur’an ve Tefsir
Tarihi, belli bir ¢alisma alan1 olmakla beraber, kendine mahsus bir metodoloji
ongormez. O, kiiltiir tarihine, dilbilime, Islami bilimlere vs. ait klasik yontemlerin cogu
kez karisik bicimde kullanildig1 ya da kullanilmasi1 gerektigi disiplinler aras1 bir alan
olarak karsimiza ¢ikar. S6z konusu alanda yapilan ¢aligmalarin sundugu bilgide, ya veri
alaninda yasanan bir genisleme sayesinde ya da sosyal bilimlere iligkin yeni yontemlerin
tiretkenligi sayesinde bir artig yasanabilir. Dogudan batidan pek ¢ok arastirmacinin katki
sagladig1 bu alanda, tarihsel veriler bakimindan hala kesfedilmeyi bekleyen genis ve
bakir bir veri alan1 bulundugunu sdylemek zordur. Dolayisiyla veri alanimi dikkate al-
maktan ibaret caligmalar, birer tekrar olmaktan 6teye gidemeyecektir. Biz, Tefsir Tarihi-
ne iliskin mevcut veri alani iizerinde, yeni metodik yaklasimlara agirlik verilmesinin,

bilgi iiretimi agisindan en gercek¢i yol olugunu diisiinmekteyiz.

Ozellikle Kur’an Tarihi calismalarinin ise, cogu itibariyle, yontemsizlikten daha
onemli bir probleminin bulunduguna sahit oluruz. S6z konusu ¢alismalarda birinci 6n-
celik, olabildigince nesnel bir bilgiye ulasma arzusu degildir. Kur’an Tarihi, Miisliiman-
ik kimligine iliskin siirekli bir miicadele mevzii goriintiisii verir. Bu nedenle, saldirgan
ve savunmact tutumlarin her kesimden azimsanmayacak oranda bulundugu, yeni yapilan
calismalarin da s6z konusu atmosferi pek az dagitabildigi goriiliir. Bilimsel calismalarin
oncelikli olarak toplumsal bir amaca hizmet etmek gayesiyle yapilmasi, bu calismalarin
bir takim sartlanmalar ve dnyargilarla mal{ll olmasina neden olmaktadir. S6z konusu

illetlerden kurtulmak, bilimsel ¢aligmalarin, belki de sadece bireysel merak ve hakikat
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arayisi sonucu ortaya ¢ikmasiyla miimkiin olabilir.

Vaktinde Miisliimanlar, Kur’an Tarihine iligkin verileri, neredeyse hi¢ sansiire
ugratmadan nakletme basarisin1 gosterebilmislerdir. Bu yiizden, verilerin birbiriyle celi-
sen veya celisir gibi gdziiken icerigini bir talihsizlik olarak degil, bir sans olarak gormek
gerekir. Dolayisiyla Kur’an Tarihi, sirf bilimsel tutarlilik ve insaf adina hareket etmek
kaydiyla, hala islenmeyi bekleyen bir alan goriiniimiindedir. Yeter ki, yeni yaklagim

bicimi ve yontemlerle s6z konusu alana iliskin bilgiler degerlendirilebilsin.

Ortaya koymaya calistigim meseleler, Kur’an ve Tefsir Tarihi alaninda ¢aligmak
isteyen biri olarak, benim kafa karigikligima bulabildigim kisisel ¢6ziimii ifade etmekte-
dir. Bu itibarla, tezimin Kur’an Tarihine yonelik yeni bir yaklagim denemesi ve zemin
arayisi olarak algilanmasi, en dogrusudur. Tez izleme jiirisinde bulunan ve katkilarim
esirgemeyen Prof. Dr. Nahide Bozkurt ve Prof. Dr. Mehemet Pacgac1’ya; engin hosgori,
giiveni ve katkilari icin, 6zellikle danisman hocam Prof. Dr. Halis Albayrak’a siikranla-

T1mi sunarim.

Selim Tiircan

Corum, 2006
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GIRIS

1. Calismanin Konusu ve Onemi

Konumuz genel anlamda niizul donemini yasamis olan Miisliimanlarin Kur’an’1
algilama bicimi ve bu algilamanin gecirdigi doniisiimdiir. ilk dénem Miisliiman toplu-
mun Kur’an tasavvuru ile ilgili saglikli bir ¢éziimleme yapabilmek, Kur’an’in i¢inde
inmeye basladigi statiikoyu ¢oziimlemeye baglidir. Ciinkii Kur’an’1n niizul siireci, bir
mubhalefet ve basar1 dykiisiidiir. S6z konusu karsithk oykiisii, karsit olan cahiliyye ile
birlikte anlasilabilir. Hatta biz, bu anlama siirecinin tek bir eylem olmasi gerektigini de
soyleyebiliriz. Bu nedenle, ge¢ donem cahiliyye bilgileri de konuya dahil edilmistir.
Diger taraftan, ilk donemin karakterini ortaya koyacak verileri, sonraki ddnemden ayir-
mamiz da gerekiyordu. Ozellikle son boliimde, niizul dénemi ve sahabe dénemini asan
bilgilere de degindik.

So6z konusu genel cerceve gozetilmek kaydiyla, ilk boliimde, Hicaz bolgesi ve
cevresindeki siyasi yapilanmalarin dini karakteri ele alinmistir. Ozellikle Mekkeyi ele
geciren ve ¢evresinde etkili olmaya baslayan Kureys iktidarinin dini yapisi ve kimlik
algilamasi iizerinde durulmustur. Ardindan, Hicaz bolgesine ait kimlik farkliliginin ge-
nel cercevesini sunan, iimmiler ile kitap ehli arasindaki karsitlik ele alinmistir. Bu cer-
cevede, immdiligin ve kutsal kitabin sosyal yapilanma ile ilgisi ortaya konulmustur. A-
raplarin kendilerini tanimlamalarinda 6zel bir yeri olan ve ortak bir kimlik insa etmele-
rinde temel bir muharrik olan Arap dili ve edebiyati iizerinde durulmustur. Birinci bo-
liimde, calisma boyunca takip edecegimiz ¢dziimleme ve doniigiim alanlari, ii¢ ana konu
bi¢iminde belirginlesmistir. iIki, siyasi yapilanmanin geldigi asama ve bunda meydana
gelen doniistimdiir. Bu ana konu, tarihi verilerin ya da toplumsal bilince ait gostergelerin
en acik bicimde bulundugu alan olmas1 nedeniyle, diger ikisine 6ncelenmistir. ikincisi,
kimlik zemini ve referansina iliskin yapilanma ve bunun doniisiimiidiir. Aslinda toplum-
sal bilincin yapilanmasini yansitan yer, bu ana konudur. Ikinci ana konuya iliskin veri-
ler, bize birinci ve iigiincii ana konularda beliren gostergelerin altyapisini da sunar. U-
clinciisii ise kimlik doniisiimiiniin dinamigini temin eden Arap dilindeki yansimalar ve
evrilmedir. Bu, ilk iki ana konuda yasanan siirecin tamamlayicisi olarak, dilde gercekle-
sen inganin (yani olusturulan soylemin) bir sonraki kimlik evresinin olusumunu nasil

etkilediginin bilgisini de icerir. Her hangi bir boliimde iiciincii ana konuya dair anlatilan-



lar, toplumsal yapinin kendini tagiyacagi bir sonraki asamayi en acik bicimde haber ve-
rir. Bu temel konular ve gelisimlerini ele alirken, anlatilan evreye bagli olarak bazi ta-
mamlayici ve detaylandiric1 bagliklar agilmistir.

Ikinci boliimden itibaren calismanin sonuna kadar, makro diizeyde, Kur’an’1n
niizul siireci takip edilmeye ¢alisilmistir. Bunun yaninda, sirf zamansal siralilik anla-
minda, basit bir kronolojiyi esas almadigimizi ifade etmek isteriz. Ikinci boliimiin igin-
de, Ik olarak Kur’an’1n bir toplumsal gerceklik olma, yani toplum bilincinde bir yer ve
gii¢ edinme siireci izah edilmistir. Sonraki evre olarak da, Kur’an’1in toplumda bir taban
elde etmesi, bir catismaya sebep olup yeni bir cemaat olusturmasi tizerinde durulmus ve
bunun, yukarida zikri gecen ii¢c temel bakis acisindan yansimalari tartigilmistir.

Uciincii boliim, yeni cemaatin miicadele bicimini farklilastirma amaciyla Mekke
disina ¢ikisini temsil eden hicret ve sonrasim karakterize eden olaylar iizerine kurulu
doniisiimii icermektedir. Ozellikle Kureys ve Medineli Yahudiler ile yasamilan catigma-
larin siyasi yansimalari, Miisliiman kimligin siyasi yapisindaki toplumlagmadan kaynak-
lanan farklilagsma, Kur’an’1n kitdb vasfina yonelik iddialari, immilik-kitabilik tartigma-
lariin yeni bir boyut kazanmasi, s6z konusu miicadele ve etkilesim ortaminda Miislii-
man kimligin ve yani sira Kur’an’1n 6zgiin bir kitab karakteri yakalamasi degerlendiril-
mistir. Tiim bunlar tamamlayic1 bir unsur olarak, Arap dili ile Miisliiman kimligin ya-
sadig1 karsilikl etkilesim ve doniisiim olgusu da gelinen agsamaya uygun bi¢cimde ayrica
incelenmistir.

Dordiincii boliimde, Miisliiman kimligin evrensel bir agilim idealine sahip olma-
ya baglamasi, temel bir kimlik karakteri olarak ele alinmistir. Miisliimanlarin siyasi var-
liginin Arabistan’da tek gii¢ olmasi, irtidat hadiseleri ve hilafet meselesi degerlendiril-
mistir. Bunlarla irtibatli olarak, Kitdb’1n inzalinin tamamlanmasi, yedi harf ve nesh me-
seleleri, Kitdb’in hem cisminde (nazminin istikrara kavusmasi, yazi malzemesindeki
gelisim vs.) hem de algilanma bi¢iminde standartlagsma siirecine bagli olarak meydana
gelen doniisiim, ele alinan diger hususlardir. Ote yandan Miisliiman kimligin evrensellik
iddiasinin dil anlayis1 ve iiriinlerine yansima bicimi iizerinde de durulmustur.

Dikkat edilirse konunun sinirlari, Kur’an tarihine genel bir perspektif sunmak
tizere belirlenmistir. Metot ve kaynaklar ile ilgili baglikta, s6z konusu yaklagim bigimi
teferruath bicimde verilecektir. Burada vurgulamak istedigimiz husus, elinizdeki ¢alis-

manin, Kur’an tarihini biiyiik bir biitiiniin belki de en 6nemli parcasi olarak gosterme



amacinda oldugudur. S6z konusu biitiin, Kur’an’1n indigi toplumun genel tarihi olmak-
tan ¢ok, onun biling tarihidir. Ya da toplumun yasadig1 sosyokiiltiirel gelismelerin ote-
sinde, onun tarihsel doniisiimiinii yonlendiren, ayn1 zamanda kendisi de doniisen psiko-
sosyal etkenlerin ve zihinsel tutumlarin tutarl biitiinliigiidiir. Dolayisiyla bu ¢aligsma,
Kur’an tarihinin, rivayet ve nakillerin sadece dgretmeye calistigi celiskili ve tutarsiz
bilgiler y1gin1 olmaktan daha fazla bir sey oldugunu gostermeyi de amaglamaktadur."

Beri taraftan ortaya koydugumuz amag, bahsi gegen rivayet ve nakillere, klasik
tutuma gore daha ¢ok onem vermeyi gerektirir. Soyle ki, tiim ilk donem tarihinin en
etkin faktorii olan Kitab’in toplum icin ifade ettigi anlamin kavranmasi, Kur’an tarihine
iliskin verilerin dogru bir zeminde tartisilmasina olanak saglayacaktir. Rivayetler, bir
taraftan, o zeminle birlikte en isabetli anlam1 kazanirken, diger taraftan onun 6nemli bir
yOniinii inga etmektedir. Bu durumda Kur’an tarihinin, verili bigimiyle, yanlis olmasa da
eksik bir yaklasimla ele alindigini s6yleyebiliriz. Yaklagim bicimindeki eksiklik, riva-
yetleri degerlendirmede bir takim yanlishiklara diisiilmesine sebep olabilir. Ozellikle
aralarinda celiski varmis gibi goziiken rivayetler, ya da iist iiste konuldugunda maddi bir
hata hissi veren bilgiler, sozii edilen bakis agisindan bir anlam kazanabilir. Ya da konuy-
la dogrudan ilgisi kurulamayan ciizi bir bilgi, bahsi gecen tarihsel biitiinliik agisindan
onemli bir ayrintiya isaret edip, Kur’an tarihine dolayl sayilamayacak bir katki saglaya-
bilir.

Yaptigimiz calismada, akademik tefsir calismalarinda genelde takip edilen yon-
temlerden farkh bir yaklasim benimsemeye ve calisma boyunca buna sadik kalmaya

gayret ettigimizi ayrica belirtmek isteriz.

2. Metot ve Kaynaklar

Bilginin herkese ag¢ik olmasi, sadece belli bir grup ya da kitle icin iiretilmis ol-
mamasi, elde edilirken miimkiin oldugu kadar nesnellik idealine sadik kalinmast, bilim-
sel bilginin en 6nemli nitelikleri arasindadir. Kur’an’1 merkeze alarak yapilan akademik

calismalarin da bu temel ilkeye sadik kalmasi beklenir. Yapilan ¢calismalar, Kur’an ile

1 Burivayet y1ginina iligkin kuskular ve diger goriislerin 6zeti konusunda, ayrica Kur’an tarihgiligi-
nin yeni yontem ve bakis agisi ile geligtirilmesi gerektigi konusunda bkz. Konulu Kur’an-1 Kerim
Tefsiri —Ornek Fasikiil-, “Giris (Kur’an’in Metinlesme Tarihi)”, D.I.B., Ankara 2001, 10, 11.



ilgili belli bir yargiy1 pesinen kabul ederek hareket etmemelidir. Ne var ki ilim ¢evrele-
rinde giderek yayginlasan Kur’an ile ilgili baz1 yargi cimleleri bu anlamda dikkat ¢eki-
cidir. S6z gelimi Kur’an bir metindir ya da Kur’an bir metin degildir; Kur’an bir sozlii
hitaptir ya da Kur’an yazili bir hitaptir gibi iddiali genellemeler bu ciimledendir. Bun-
lar, Kur’an ile ilgili deskriptif nitelikteki kiiltiirel calismalarin bir sonucu gibi goziikse
de, aslinda olusturulmus sablonlarin Kur’an’a giydirilmesi esasina dayanan; bunu secil-
mis bir kisim tarihi verilerle destekleyen ama aksi istikametteki verileri gormezden ge-
len ya da yeteri kadar degerlendirmeyen kategorik bakisin esas oldugu yargi ciimleleri-
dir. Dolayisiyla bunlarin bilimsellik nitelikleri tartismaya aciktir. Her seyden 6nce sunu
belirlemek gerekir ki, Kur’an bir kutsal kitaptir. Onunla ilgili her tiirlii yargi, ya ona i-
nanma ya da inanmama temelinde yiikselir. Hatta ona inananlar bakimindan bile, inan-
cin nesnesi olan Kur’an’1n algilanma bigimi/tasavvuru farklilik arz edebilir. Bu durumda
zikri gecen yargi ciimleleri ve benzerleri, mutlaka belli sayida insanin ya da sosyal gru-
bun inancin dillendiren sdylem bicimleri olarak kalacaktir. S6z konusu ifadelerin iger-
digi bilgiler, Kur’an tarihi bakimindan da zorunlu olarak insa edici ve yeniden kurgula-
yici niteliktedir. O nedenle biz, Kur’an ile dogrudan ilgili bir yaklasimdan ¢ok, Miislii-
manlarin Kur’an’1 algilama bigimleri iizerine yogunlagmanin, daha dogru ve bilgi verici
oldugunu diisiinmekteyiz. Ciinkii bu alan, inancin konusu olmak yerine, tanimlayici bir
yaklagimi gerektirir. Bilimsel insafi gozeterek yapilacak ¢caligmalar, toplumsal algilama
lizerinden azami nesnelligi saglayabilir. Ozellikle Kur’an tarihine iliskin verilerin —ister
olumlu isterse olumsuz olsun- inanca bagli inga gayretlerine fazlaca acik oldugu diisiinii-
liirse, Oonerdigimiz yaklasim bi¢iminin bilimsellige daha uygun oldugu goriiliir.
Cizmis oldugumuz yaklasim bi¢imine uygun olarak calismamiz, Kur’an’in gel-
meye basladig1 Mekke toplumunun ve sonrasinda olusan ilk donem Islam toplumunun
yapisint, belli bir agidan (kimlik ve kitab iliskisi bakimindan) yorumlamay1 amaglamak-
tadir. Bir tarih kesitini incelemek amacinda olsak da, nihai olarak klasik bir tarih ¢alig-
mast yapmak amacinda degiliz. Daha cok tarihte yasamis bir toplumun sadece kendi
tarihine bakisini, onun Kitab tasavvuru iizerinden yansitmaya calismaktayiz. Elbette ki
klasik tarih kaynaklarina ciddi atiflarda bulunduk. Bununla beraber asil igsimiz, bu veri-
lerden yola ¢ikarak, bir disiplin olarak klasik tarihin yapmadigi sekilde, toplumsal dav-
ranislar1 ve olgular1 yonlendiren toplumsal biling ve giidiileri, imkan dahilinde tasvir

etmektir. Buna bagli olarak da, daima ¢izgisel bir tarih okumasi sergilememis olabiliriz.
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Ciinkii toplumsal aklin ¢calisma bigiminde, belli bir egilime dair gostergelerin belirdikleri
tarihsel noktalar, agik ve keskin kronolojik bir dizge olusturmak zorunda degildir. Zira
toplumsal bilincin bicakla kesilir gibi agsama kaydetmesi; eskinin izlerinin tamamen
kaybolmasi, beklenemez. Yasamda bireyler ve gruplar eliyle varlik bulan toplumsal egi-
limler, belirtilerini, bu birey ve gruplarin her birinde farkli zamanlarda yani erken veya
gec olusturabilir. Bu yiizden, yaptigimiz ¢ikarim ve yorumlarin biitiinliiklii bir bilgi
sunmasi i¢in, s6z konusu verileri teorik bir zeminde tasnif etmemiz gerekir. Bu tasnifin,
anlamay1 kolaylastiran bir yap1 olarak algilanmasi en dogrusudur. Ortaya konulan yapi-
nin yeni bir inga faaliyeti gibi algilanmasi ise, asagida gelecegi lizere, kanaatimizce yan-
I1s olur. Sunu da vurgulamak gerekir ki, toplumsal zihin bir tarih icerisinde olusur ve
evrilir. Bu ylizden makro planda bir kronolojinin (yani 6ncesi ile birlikte niizul donemi
kronolojisinin), ¢caligma boyunca kendiliginden takip edildigi goriilecektir. Zaten, zikri
gecen gostergelerin basit bir siraliligi her zaman gézetmedigi diisiiniilse de, s6z konusu
genel kronoloji disina ¢ikilarak bir tasnif yapllmamls‘ur.2

Calismamiz boyunca, kimlik olusumunu, toplumsal algilama bi¢imini ve bu algi-
lamanin d6niigiimiinii yapisal bir sunumla verdik. Ele aldigimiz tarih kesitine iligkin bir
yapiy1 belirginlestirmemiz ve tarihsel malzemeyi yeniden bu yapiy1 esas alarak tasnif
etmemiz, bir indirgemecilik olarak algilanmamalhdir. indirgeme, bagka ¢alisma konulari
ve aragtirma alanlarinda elde edilen idealize edilmis yap1 ve sablonlarin, kimi benzerlik-
lerden hareket ederek, 6zgiin ¢alisma konusuna (mesela Kur'an tarihi ve Kur'an ) uygu-
lanmasiyla ortaya ¢ikar. Ciinkii, her tarih kesitinin tek oldugu gercegi gormezden gelinir.
Halbuki biz, ¢caligmamizda yansittigimiz yapiyi, bizzat ele aldigimiz alanin kendisinden,
bu alana dair tarihi malzemeyi inceleyip derleyerek ¢ikarmis bulunmaktayiz. Bunu ya-
parken, zorunlu bir yap1 beklentisi icerisinde hareket etmekten ¢ok, bazi toplumsal giidii,
duygu ve diistincelerin donem donem gecirmis oldugu doniisiimler tizerine yogunlastik.
Higcbir dikkat ¢ekici toplumsal egilimi ihmal etme, yok sayma veya bir digerine irca et-
me yoluna gitmedik. Bunun tipik bir érnegi, Kur’an’in yaziya gecirilmesinde belli bir
amaclilik bulundugunu gosteren veri ve rivayetlerile Kur’an’in dolayl olarak muhafaza

edilmis oldugunu gosteren rivayetleri, toplumsal zihinde ortaya c¢ikan farkl iki egilim

2 Tarih ve zaman iliskisi iizerine gelistirilmis diisiinceler konusunda bkz. iThan Tekeli, Tarih Yazimi
Uzerine Diisiinmek, Dost Kitabevi, Ankara 1998, 42 vd.



olarak degerlendirmemizdir. Halbuki bu alanda son zamanda batida yapilmis bazi ¢alig-
malarin, toplumsal zihin ve algilama ag¢isindan Kur’an tarihine benzer sekilde yaklagsma
amacin giittiikklerini ifade etmekle beraber, Kur’an’in sozlii karakterini 6n plana cikar-
mak adina, indirgemeci bir tutum takindiklar1 goriilmektedir. Danial Madigan tarafindan
kaleme alinan Qur’an-Self Image baslikli calisma bunun bir 6rnegidir.

Temel kaynaklarimiz arasinda en 6nemlilerinin klasik Islam Tarihi kaynaklari
oldugunu sdylememiz gerekir. Hatta bunlara klasik tefsir kaynaklarinin tistiinde bir 6-
nem verdigimizi sOyleyebiliriz. Bunun sebebi, ¢calismanin birinci béliimiinde yogunluklu
olarak tarihsel bir bilgi sunacak olmamizdir. Ayrica daha da 6nemli gordiigiimiiz bir
ikinci sebep, klasik tefsir calismalarinin genellikle Musahflasmis Kur’an’1 esas alan bir
bakis acisinin hakimiyetinde olusturulmus olmasi ve niizul doneminin gelisim safhalari-
n1 ve kronolojisini yeterli bir hassasiyetle nakledememesidir. Belki de bu durum, klasik
Tefsir calismalarinin dogasiyla ilgilidir. Yakin gelecekte, zikri gecen sava iligkin bir
calisma yapmay1 diisiindiigiimiizii de belirtmek isteriz. Islam tarihi kaynaklarinda zorun-
lu olarak bir kronoloji takip edildiginden, gelen Kur’an boliimlerinin tarihi ortamina
iliskin daha canli ve biitiinliiklii bir veri alan1 sunduklar sdylenebilir. Bu yiizden, bazila-
rin1 bastan sona taradigimizi ifade etmeliyiz. S6z konusu klasik tarih kaynaklari igeri-
sinde, ozellikle Ibn Ishak’in Sire’sini, Ebd Ydsuf’un Kitdbu'l-Hardc i, Tbnu’l-
Kelbi’nin Kitdbu’l-esndm’1m, el-Vakidi’nin Kitdbu’l-megdzi’sini, Ebli ‘Ubeyd’in
Kitdbu’l-emval’ini, Ibn Hisdm’1n es-Siretii 'n-Nebeviyye’sini, [bn Sa’d’1in er-Tabakatii’l-
Kiibrd’siny, el-Ya’k(bi’nin Tarih’ini, el-Ezraki’nin Ahbdru Mekke’sini, et-Taberi’nin
Tarih’ini, Ibn Kuteybe’'nin el-Medrifini, el-Mes 0di’inin Muriicu’z-zeheb ve
me’adinii’l-cevher’ini Ibnii’1-Esir’in el-Kamil fi’t-tarth’ini, ibn Kesir’in el-Biddye ve n-

A_Ay

nihdye’sini, Ibn Haldin’un el-Mukaddime’ sini, es-Sehristani’nin el-Milel ve’n-nihdl’ini,
el-Belaziri’nin Ensdbu’l-Esrdf’1im, es-Sem’ani’nin el-Ensdb’1m, Ya’kt un Mu’cemu’l-
bulddn’1ni, el-Cahiz’1n el- ‘Osmdniyye’sini ve bagka bazi temel ve tali kaynaklar sayabi-
liriz. Yine kiiltiir tarihi bakimindan 6nemli olan dil ¢aligmalarindan da fazlaca yararlan-
dik. Bunlardan el-Cahiz’1n el-Beydn ve t-tebyin, Kitdbu’l-hayavdn isimli eserlerini, el-
Isfehani’nin el-Egani’sini, es-Suyti’nin el-Muzhir’ini, ibn Abdilberr’in el- ‘Ikdii’l-
ferid’ini ve klasik sozliikleri sayabiliriz. Hadis kaynaklarina ve bilhassa kiitiib-ii sitte’ye
miiracaati ihmal etmedigimizi belirtmeliyiz. Calismanin 6zellikle ikinci boliimiinden

itibaren, tefsir kaynaklarina daha yogun bir sekilde miiracaat ettik. Bunlar, vuctih ve
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nezair, niasih mensiih, esbab-1 niiz{l, miiskilu’l-Kur’an, fedailu’l-kur’an, Kur’an tarihi,
resmil’l-Kur’an ve kiraat, ilk donem dil tefsirleri, klasik rivayet ve dirayet tefsirleridir.
Kaynaklar konusunda 6zellikle iizerinde durmak istedigimiz bir husus, caligmanin vur-
gulamak istedigi teorik yapiy1 olustururken, tali ve modern kaynaklardan olabildigince
uzak durmamizdir. Bakis acimizin biitiinliigiinii korumak ve bir takim etkilenmelere
olabildigince kapali olarak temel kaynaklardaki bilgilere ulasmak temel miiracaat tarzi-
miz oldu. Boylece calisma, konuyla ilgili ge¢ donem ve modern goriislerin bir elestirisi
olmaktan ¢ok, ilk donem kaynaklar iizerine bina edilmistir. Bu ylizden 6zellikle cagdas
aragtirmacilarin ve sarkiyatg¢ilarin caligmalarina kismen degindik. Genellikle dipnotlarda
karsilastirmaya yonelik atiflar yapmakla yetindik. Bu durum ¢alismanin smarlar ile ilgili
bir daraltma olarak da degerlendirilebilir. Caligmada fiili olarak kullanilan kaynaklardan
baska, bakis acimizin olgunlagmasinda bir takim kiiltiir tarihi (;ahsmalammn3 faydasida
olmustur. S6z konusu calismalarin elestirel bir gézle okunmaya calisildigini, calisma
icinde dogrudan kaynak olarak hemen hemen kullanilmadigini ve dipnotta gosterilmedi-
gini belirtmeliyiz. Bununla beraber s6z konusu kitaplar, okumalarimiz arasinda 6nemli
bir yer tutmustur.

Konuyu ele alirken savundugumuz temel tez, hatirlanacagi iizere, Kur’an tarihine
iliskin rivayetlerin geleneksel bakis acisindan farkli bir zeminde ele alinmasini 6ngor-
mektedir. Bunun doguracagi beklentiye uygun olarak da, sadece isnad sistemine bagh
bir dogru ve giivenilir bilgi telakkisini esas almaktan ¢ok, tarihsel anlati ve rivayetlerin
ifadelendirdigi fikirlerin ait oldugu doneme iligskin ipuclarini da biinyesinde tasidigi ka-
naatiyle hareket edilmistir. Verilerin (konuya yaklasim bi¢ciminin bir geregi olarak) da-
ha cok dolayli delaletlerinden yararlanilmasi ve ortaya c¢ikan tutarlilik, bize tarih rivayet-
lerinin genel anlamda giivenilir oldugu kanaatini vermistir. Yani biz tarih rivayetlerinin

vurguladig noktalar degil, cogu kez teferruati da irdeleyip belki de gizlemeye calistig

3 Mesela sunlar1 sayabiliriz: Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir —Soziin Teknolojilesmesi, ¢ev.:
Sema Postacioglu Banon, Metis Yay., Istanbul 1993; Roger Chartier, Yeniden Ge¢mis, cev.: Lale
Arslan, Dost Kitabevi Yay., Ankara 1998; Paul Connerton, Toplumlar Nasil Amimsar?, gev.:
Alaeddin Senel, Ayrint1 Yay., Istanbul 1999; Jan Asman, Kiiltiirel Bellek, ¢ev.: Ayse Tekin, Ayrin-
t1 Yay., Istanbul 2001; Florance Dupont, Edebiyatin Yaratilis: Yunan Sarhoslugundan Latin Kita-
bina, gev.: Necmettin Sevil, Ayrint1 Yay., Istanbul 2001. Ayrica tarihgilik {izerine baz1 kitaplardan
da soz etmeliyiz. Mesela Tarihginin Sosyal Sorumlulugu, derleyen: Frangois Bédarida, ¢ev.: Ali
Tartanoglu, Suavi Aydin, 1mge Kitabevi, Ankara 2001; ilhan Tekeli, Tarih Yazimu Uzerine Dii-
siinmek.



irtibatlar1 6Gnemsedik. Bu yaklagim bicimi, tarihi nakleden insanlarin 6znel algilamalari-
nin bizi yonlendirmesine kars1 bir direng icerir. Ciinkii s6z konusu yaklagim bi¢imi, on-
larin 6ncelikli maksatlarini takip etmeyi 6ngormez. Diger taraftan, ortaya cikan bilgi, ilk
donemin karakterinin tedricen doniistiigiinii ortaya koymustur. Bu durum, verilerin tarihi
nakleden kisilerin (tek diize olmasi beklenecek) tarih tasavvurlarini agarak bize ulastigi-
n1 gosterir.

Ozellikle Kur'an tarihinin doniim noktalarina paralel olarak cereyan eden baska
siyasal ve sosyal konular, bu doniim noktalarinda yaganan Kur'an merkezli doniigiimleri
dogrulamaktadnr.4 Bunun, toplumsal bilingte, karsilikli sebep-sonug iliskisi i¢erisinde
gerceklestigini de diisiinebiliriz. Dolayisiyla benzeri olaylara ya da aynit mantik, metot
ve amaca isaret eden baska yaygin fenomenlere bakmak, belli donemlerin her alaninda
hakim olan karakteri bize verir. Bu durum, tersinden bakildiginda, Kur'an tarihine dair
ahad haberleri, en azindan ana fikri bakimindan dogrulayabilir. Kimi 6rnekler konuya
aciklik kazandiracaktir. S6z gelimi, Hz. Peygamber’in, (yedi harf nedeniyle) sahabilerin
Kur’an nazminda yasadiklar ihtilafi bastirmasi ile Hz. Osman zamaninda ikinci neslin
Kur’an nazminda yasadigi1 benzeri ihtilafin Mushaf iizerinden bastirilmasi arasinda para-
lellik vardir. Ciinkii Hz. Peygamber Kur’an’in nazmini garanti etmekteydi ve bu konuda
kendisine mutlak itaat edilen tek bir otorite idi. Onun yoklugunda zaten kendileri farkli
okuyan sahabilerin ¢ikacak bir ihtilafi bastirmalari, ancak uzlasilmis (icma’ edilmis)
standart bir Mushaf iizerinden olabilirdi. Dolayisiyla nazimdaki ihtilafi, siyasallasmadan
bastiracak standart Mushafin ortaya ¢ikisi, toplumsal bilinci ikinci neslin temsil etmeye
basladigi donem olmalidir. O da ge¢ sahabe donemine denk gelir. Diger taraftan, ilk iki
halife, toplumun birlik ve giivenligini siyasi olarak teminat altina almig; bu konuda acik
bir hassasiyet gostermislerdir. Bu halifelerin toplumun iist kimligi ile ilgili de tedbir al-
mis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Yeni kimlik zemini (Kitab) olan Kur’an’in cem’inde
benzeri bir giivenlik politikast etkili olmustur. Zira s6z konusu giivenlik politikasi, etkin

bir referansa ihtiya¢ duyar. Kitab’in etkin bir referans olmasi i¢in, ilk 6nce varliginin

4 Bazi rivayetler boyle bir paralelligin ilk donemlerde de kurulduguna isaret eder. Soz gelimi
tabitindan olan Hammad b. Seleme, “Hz. Osman’in Mushaf’taki durumu, Hz. Ebii Bekr’in ridde
olaylarindaki durumu gibidir” demistir. Bzk. Sihabuddin Abdurrahman b. Ism4’il b. Tbrahim Eba
Same el-Makdisi (6. 665 h.), Kitdbu’l-mursidii’l-veciz, tahk.: Tayyar Altikulag, Daru Vakfi’d-
Diyaneti’t-Tiirki li’t-T1ba’ati ve’n-Nesr, Ankara 1406/1986, 71.



teminat altina alinmasi, sonra da anlaminda idarf anlamda uzlasmanin saglanmasi gere-
kir. Hz. Omer devrinin sonuna kadar mesveret ve icma’1in devam etmis olmasina ve ileri
gelen sahabenin Medine digina birakilmamasina iliskin bilgi, s6z konusu ¢ikarimi dogru-
lar. Fakat fethedilen ¢evre beldelerde, sadece birer sahabinin kdri olarak gorevlendiril-
mis olmast, oralarda yasayan ikinci nesil kitlelere ek tip Kur’an nazm: imaj1 kazandir-
mistir. Hz. Osman zamaninda mesveretin terk edilmesi ve sahabenin Medine’den cika-
bilmesi, her ne kadar ¢cogulcu kiraat anlayisina yayilma imkéni1 sunsa da, sdz konusu tek
tipci imaj1 saglikli bicimde kiracak firsati bulamamistir. Hz. Osman zamanina gelinceye
dek, bunun siyasi bir krize doniisebilecek birikime ulagmis olmas1 olduk¢a mantikli go-
ziitkmektedir. Onun doneminde mesveretin ve icma’in terk edilisi, 6zellikle idari ve
kazai konularda, Kur’an’1n anlasilma bi¢imi iizerinde siyasi otoritenin etkinligini sagla-
ma imkaninm ortadan kaldirmistir. Nazim konusunda saglanan standartlik, anlama ve
uygulamada saglanamayacak, bu da toplumsal giivenligi tehdit edecek duruma gelecek-
tir. Hz. Osman zamaninda yasanan siyasi krizler de buna isaret eder. Yine Harici Kur’an
yorumunun ortaya ¢iktigi tarihsel agamanin, Kur’an’in Mushaflagmasini takip etmesi
boyle bir ornektir. Ciinkii Kur’an’1n niizul tarihinden kopuk bi¢gimde yorumlanmasi,
ancak Kur’an kiraatinin tarihini ve anlamini1 nakleden sahabeden bagimsiz bir sekilde
Mushaf’a ulagma imkanindan sonra gerceklesebilirdi. Zira Kur’an’in sadece yazili bir
kaynak gibi algilandigi donemler, Mushaf’in tiim sosyal gruplarin eline gececek kadar
cogalmis olmasiyla baglamis olabilir. Bu da Hariciligin ortaya ¢ikti§i dordiincii halife
zamanindan 6ncesini gosterir. Bu konulara iligkin malumat ve yorumlar daha agik bi-
cimde ¢alismada gecmektedir. Dikkat edilmesi gereken husus, boyle tek tek paralellikle-
rin zorunlu bir sonug ¢ikarimi i¢in kullanilmadig, bunlarin tarihsel donemlerin tiim din,
siyasi ve sosyal karakterine isaret eden (varligi/sihhati miimkiin) gostergeler olarak algi-
landigidir. Bize ulagan gostergelerin ¢coklugu (ve en azindan bir kisminin gohreti), soz

konusu genel karakter ile ilgili, zorunluluga yakin genel bir sonug verir.

3. Kavramsal Cerceve

[zledigimiz yontem, tarihsel olgulari ¢oziimleme bi¢imimizi teskil eder. Bu yon-
tem cercevesinde, birbiriyle ilgili kavramlardan olusan ve caligmanin tiim boliimlerine
yayilmig olan belli bir doku olusturulmaya calisilmistir. Bu baglik altinda, s6z konusu
kavramlarin belli baglilarini, birbirleriyle ilgilerine gore tanitmayi diistiniiyoruz. Okuyu-
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Okuyucu s6z konusu kavramsal icerikleri 6grendiginde, calismamizda anlatilanlarin
kendisine daha anlaml1 gelecegi muhakkaktir.

Temel konumuz, ilk donem Kur’an tasavvuru ve doniisiimiinii, kimlik ve Kitab i-
liskisi bakimindan ortaya koymaktir. Bu cercevede ilk donem tabiri ile kastimiz,
Kur’an’1n niizul siireci boyunca ve onun etkisinde sekillenen toplumsal bilincin seriive-
nidir. Bunun yerine niizul donemi dememis olmamizin sebebi, tarihsel olarak niizul sii-
recini Onceleyen ve vahyin kesilmesinden sonra da devam eden daha genis bir cerceveyi
anlatmay1 amag¢lamis olmamizdir. Tasavvur kelimesinin anlattigi sey ise, calismada ser-
giledigimiz bakis acis1 ile ilgilidir. Kur’an hakkinda bir yargi ve karara varmak yerine,
ilk dénem Miisliiman toplumun Kur’an’1 algilama bi¢imi ve bu konuda onlarin zihninde
bir doniisiim yasanip yasanmadigi iizerinde durulmustur. S6z konusu doniisiim, onlarin
Kur’an tasavvurlarinda meydana gelen bir tiir evrilmedir. Bu, ¢alisma boyunca evre ya
da asama kelimeleri ile anlatilmistir. Tasavvur bigimi ele alinirken, kimlik algilamas:,
bu tasavvurun iizerinde yiikseldigi zemin olarak belirlenmistir. Zira, herhangi bir konuy-
lailgili toplumsal tasavvur, o toplumun kendi benligini/kimligini tamimlamasiyla ilgili-
dir. insanlarin ve toplumlarin kendilerini tanimlama bigimleri, ayn1 zamanda tiim varliga
verdikleri anlami/degeri de ele verir. Ciinkii biling, kendini dzekilerden ayirmak suretiy-
le insa eder. Dolayisiyla herhangi bir seyin degeri de, toplumsal bilincin kendini oteki
toplumlardan ayirmasina hizmeti kadardir. Toplumsal olarak deger bicme, (ancak ayni
kimligi paylasanlarla sinirh kalan) nesnel bir algilama® dogurur. iste bu bicimdeki bir
nesnel algilama ¢alisma konumuzdur. Netice itibariyle ilk dénem toplumunun Kur’an
tasavvuru da ancak toplumsal kimlik zemininde hakkiyla ele alinabilir. Ayrica bu tasav-
vurun toplum tarihini dontistiiren bir kutsal kitapla ilgili olmasi, s6z konusu yaklagimi
zorunlu kilar. Kitdb kavrami, Hicaz bolgesinde hakim kimlik ayrimi olan iimmilik-
kitabilik ikilemesinde en 6nemli kavram olarak karsimiza ¢ikar. Kitap ehli olmak, bir
kutsal kitap gelenegine sahip olmak demektir. Bu baglamda iimmilik ise ondan mahrum
olmayi ifade eder. Ele aldigimiz baglamda kitdb, Kur’an’ i topluma sundugu ve toplum-

sal algilamada 6zgiin bir boyut kazandirdigi kendisine iliskin temel iddiasidir.

5 Nesnellik kavraminin bir anlami da kisisel olant asan bigcimindedir, bkz. Bedia Akarsu, Felsefe
Terimleir Sozliigii, Savas Yay., Ankara 1984, 127. Biz sosyal gruplara mahsus kollektif algilamay1
da bu sekilde niteleyebilecegimizi diisiinmekteyiz.
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Kimlik yapilanmasinda, toplumu olusturan insanlar tizerinde biiyiisel bir etki u-
yandiran ve kendisine baglanma ihtiyaci doguran manevi giiciin, merkezi bir yeri bu-
lunmalidir. Bu gii¢ kimlige ruhaniyet veren kaynaktir. Diger taraftan toplumda baglilik
hissinin olusumu ve devami, sz konusu manevi giiciin somut bir nesne tarafindan ra-
simmasina, ya da ruhaniyetin kaynaginin bu nesne tarafindan sembolize edilmesine de
baghdir. Bildigimiz gibi Kébe cahiliyyede bu gorevi icra ediyor, ortak kimligin zeminini
teskil ediyordu. Islam gelmeden hemen 6nce, Allah ile ilgili belli bir tasavvur bulunmak-
la beraber, kimlik iizerinde daha cok Kébe etkiliydi. Bu nedenle toplumsal algilamada
Kabe, s6z konusu giiciin hem kaynagi hem de sembolii gibi belirginlesmistir. Kimlik
zemini (manevi giicii tastyan/sembolize eden somut nesne), giiciinii, bizzat somut varli-
&1, kendisini merkeze alan ritiieller ve bu ritiiellerle ilgili olan baska somut semboller
sayesinde kimlik tarihini/kokeni hatirlatarak kabul ettirir. S6z konusu koken tarihi, kim-
ligin manevi kaynag tarafindan secilmis bir toplum olma fikrini zihinlerde canl tutar.
Bunun yaninda, toplumsal diizeni olusturup devamini temin edecek yasam kurallarina ve
bu kurallarin kimlik yapilanmasina dayali baglayicilifina da ihtiyag vardir. Bu durumda,
kimlik zemini ile ilgili olan veya ondan ¢ikan nesnel emir ve yasaklar biitiinii karsimiza
cikar. Koken tarihi ve sosyal kurallar, kimligin referans boyutunu olusturur. Ne yazik ki
Kabe, cahiliyyede bu gorevi sinirli bir sekilde yerine getirmistir. Ciinkii o, dogas1 geregi
toplumsal yagsami insa edecek emir ve yasaklarla ilgili yeterli bir kiiltiirel altyap1 suna-
miyordu. Kitap ehlinde kimlik ruhaniyetini sembolize eden somut nesne kitdbtir. O,
hem yazidaki varlig: ile toplumun bir ritiiel birliktelik yasamasinin zeminidir, hem de
nesnel toplum kurallar1 veren ya da onun i¢in altyap1 sunan bir referanstir. Ayrica onun
tasinabilirlik niteligi, tagidig1 manevi giiciin yayilabilir olmasini1 da beraberinde getir-
mistir. Kabe etkisini sinirl1 bir cografyaya yayabilmistir. Dolayisiyla Kur’an’1n bir kitdb
olma bi¢cimindeki iddias1, immi Araplar i¢in kimligi ve basarisin ilgilendiren 6nemli bir
iddia olacaktir. Kimligin ruhaniyetinin kaynagi ve onu sembolize eden ve tasiyan somut
kimlik unsurunun yaninda, bu giicii lehine degerlendirip kullanan sosyal bir aktérden de
s6z etmek gerekir. Bu kimlik unsuru, toplum ile kimligin manevi giiciiniin zemini arasina
girmeyi bagsarmis olan ruhani ve siyasi otoritedir. Cahiliyye doneminde bu giicii Kureys
temsil ediyordu. Bu araci gii¢, toplumsal zihindeki kimlik hiyerarsisinde kendine yer
edinmek icin, Kdbe 'nin kendi atalart Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail tarafindan insa edildigi-

ni; Kdbe yoneticiliginin Kureys’in dogal hakki oldugunu ve bunun fil hadisesinde oldu-
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gu gibi bazi delillerinin bulundugunu, toplumsal bilinci ikna eden bir gerekge olarak
kullanmuistir.

Islam geldikten sonra kimlikte yapilan ilk insa, Allah telakkisine, kimlik ruhani-
yetinin kaynag olarak yeni bir hayatiyet kazandirilmasidir. Kur’an kendi ruhaniyetini
inga ederken toplumsal bilince gerekge olarak Allah’in gonderdigi vahiy olma sdylemini
sunmustur. Allah, Kabe’ye verdigi ruhaniyeti Kur’an’a da vermistir. Bu noktadan
itibaren, Kabe’nin sembolize ettigi manevi giice ikinci bir sembol/tasiyici olarak Kur’an
belirginlesme siirecine girecektir. Bu vahiy, kitdb yani referans olarak kabul edilmesiyle
de bu giiciinii pekistirmistir. O, toplumsal biling¢teki baz1 manevi gii¢ alanlarini (yani
toplumsal idealler, kimlik tarihi, cezalandirilma korkusu, Arap dilini, giderek artan
siyasi basarilarini, kazandig bi¢imselligi vs.), kendi otoritesini kurarken birer ara¢
olarak kullanmistir. Niiblivvet egitimine paralel olarak, Hz. Peygamber’in kendisi de,
onemli bir sembol olarak karsimiza c¢ikar. Kabe ve Kitab-niibiivvet ikilisi, kimlik
ruhaniyetinin somut sembolleri/tagiyicilari olur. Hz. Peygamber’in vefati ile birlikte bu
vasif, Kabe ve daha ¢ok (muhteva ve yazi malzemesine iligkin hacmi biitiinlenip) somut-
lagmig Kitdb’a, yani Mushaf’a gececektir. Kimligin acilimina gore, agirlikli olarak
Kitab’in 6n planda olacagini ifade etmeliyiz. Diger taraftan Hz. Peygamber, cemaatles-
me ve toplumlasma siireciyle birlikte, peygamberlik, Kureys’in en secilmis soyundan
gelme vs. gerekgeleriile kimligin manevi giiciinii kullanan somut bir otorite haline gel-
mistir. Tabii ki bu durum, Kureys’in iktidarinin devami olarak da nitelenebilir.

Calisma boyunca ele alindig1 kavramsal diizlemde, Arap dilinin yerine de de-
ginmek gerekir. Araplar i¢in dil, toplumsal benliklerini diger toplumlardan ayirip tanim-
lamalarim saglar. Kokenin baslangicinda dilin de Kabe gibi 6nemi biiyiiktiir. Ummilik
de bu cergevede tabii dil yetenegi ile ilgili olur. Diger taraftan, ayni 6l¢iitiin bir yansima-
s1 olarak, siyasi birligi ve otoriteyi kurmaya giden yolu kat etmenin en 6nemli arac1 ola-
rak da karsimiza Arap dili ¢ikar. Kur’an’in, bu psiko-sosyal alt yapinin bir geregi olarak
kendi ruhani giiciinii insa ederken, hem iist bir dil olusturup bunu Arap diliyle 6zdesles-
tirdigi, hem de Arap diliyle ilgili mevcut tasavvuru yeni bir insa ile evrensel iddialara
tagidigi goriiliir.

Bu bagslik altinda son olarak, ¢alisma boyunca ortaya konulan bakis acisini yan-
sitan kavramlardan birini ifade eden inga kelimesi iizerinde de durmak istiyoruz. Kimligi

merkeze alarak kullandigimizda, bu kelime, toplumsal yagamda var olan ya da dyle bili-
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nen sosyo-kiiltiirel olay ya da nesnelerin birer deger kategorisine yiikselterek kimlik
algilamasinda yer edinmesini saglamak anlamina gelmektedir. S6z gelimi Allah inanci
toplumda yaygin bir kabul olmakla birlikte, Islam, bu inanca tevhit anlayisi iizerinden
kimlik telakkisine ruhaniyetini kazandiran ilahi kaynak vasfin1 vermistir. Ayni sekilde
timmiler, niibiivvetin ya da vahyin ya da bu inancin olgusal varligindan cevrelerindeki
kitap ehli ile iligkileri nedeniyle haberdardilar. Ama Islam, bu inanc1 onlarin kimlik te-
lakkilerine dahil ederek bir ingada bulunmustur. Su halde kimligi yeniden inga faaliye-

tinde, yukarida bahsettigimiz dil, en 6nemli arag¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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L. BOLUM

NUZUL DONEMi ONCESI UMMI ARAP KiMLiGININ OLUSUMU

A.NUZUL DONEMi ONCESINDE ARABISTAN VE CEVRESINDE GE-
NEL OLARAK SiYASAL KiMLIiK VE DiN iLiSKiSi

Iktidarlarin ve gergeklestirdikleri siyasal eylemlerin, maddi gii¢ ve ¢ikar miicade-
leleri cercevesinde yorumlanmasi, alisildik bir durumdur. S6z konusu yaklagim bir ta-
kim hakl gerekgeler de tasir.' Bununla beraber iktidar olgusunun olusum siireci ve bi-
¢imi iizerinde durmak, tarihsel olaylarin anlagilmasinda daha etkin bir katki saglayabilir.
iktidar, sosyal yapiin tabiati ile siirekli alis veriste bulunarak olusur ve devam eder.?
Dolayisiyla, toplum ya da insan kitlelerinin kendilerini bagli hissettikleri ortak duygu
zeminini ve ona iliskin otorite algilarimi arastirmak, bize iktidar ve eylemlerine iliskin
daha dogru ve ¢coziimleyici bilgiler verecektir. Bunu ortaya koyarken, iktidarin pesinen
bir ¢cikar odagi oldugu kabuliiyle hareket etmek, mutlaka gerekli degildir. Hatta s6z ko-
nusu tutum, zaman zaman yaniltici bile olabilir.

Bilingli olarak dini bir agirlik merkezi haline gelen siyasi giiglerin, yonlendirdik-
leri insan kitleleri nazarinda belli bir baglayicilik imaj1 vardir. Bu imaj sayesinde, rakip
siyasal gii¢ odaklar1 arasinda fark edilebilir bir hale gelirler. Din merkezli iktidar tanim-
lar, siyasi giiclin ruhani bir giicii de kapsadig1 benzeri durumlarda ortaya cikar. Bu tiir
iktidar yapilanmalarinda, giiciin kaynagi, o kaynaktan alinan yetki, insan kitlelerinin
bagliliklar1 ve kullanilan araglar, tamamen din merkezlidir. Bunlar 6zellikle tarihin bazi
donemlerinde ve bazi cografyalarda agikca hissedilir.

Islam’1n gelisine yakin zamanda, Arabistan ve cevresindeki siyasal yapilari, dini
bir cehreyle sahnede gérmekteyiz. Bu konuda basi, Dogu Roma (Bizans) Imparatorlugu

ceker. Tarih kaynaklarinin bildirdigi bir hikdyeye gore, Imparator Konstantin rityasinda

1 Islam dininin ortaya ¢ikisinin ekonomik sebeplere indirgenmesi konusunda bkz. Mesela, Bernard
Lewis, Tarihte Araplar, ¢ev.: Hakki Dursun Yildiz, Anka Yay. Istanbul 2000, 57, 58.
2 Meseleyi toplumsal biling agisindan degerlendiriyoruz, irade ve riza acisindan degil. Krs. Gaetano

Mosca, Siyast Doktrinler Tarihi, ¢cev.: Samih Tiryakioglu, Varlik Yayinevi, Istanbul 1968, 11, 12.



savaslardaki basarisizliginin Hiristiyanlik adina savasmamasi ve ilahi yardimdan mah-
rum kalmasindan kaynaklandigini gérmiis ve ardindan Hiristiyanligi kabul etmistir.” Bu
hikayedeki gerceklik payinin ne oldugu bir tarafa, rivayet, sohret buldugu dénemin gii¢
ve otorite anlayisina iliskin ciddi ipuclari icermektedir. Gercekten Bizans imparatorlugu,
resmen Hiristiyanligi kabul ettikten sonra, bu dinin yayilmasiyla ilgili ciddi bir ¢caba
icerisine girmistir. Gosterilen ¢aba, sadece din adina bazi fetih hareketlerinin baslatilma-
st ile sinirli kalmay1p, dinin en temel konularinin kanonik bir 6gretiye kavugmasina on-
ciilik etmeye kadar uzanmistir. Bu ¢ercevede Habesistan’a kadar ilerleyen fetih hareket-
leri, biiyiik ve 6nemli Hiristiyan konsillerinin toplanmasi ve olusturulan dini anlayisi
benimsemeyenlerin resmen kovusturulmasi gibi uygulamalara 1rast1amaktaylz.4 Bizans,
Hiristiyanlig1 resmi temsil makaminda acikg¢a kendisini gormekteydi. Onun bu iddias,
ikna giiciinii sadece kendisine bagli topraklarda yasamakta olan ekseriyetin dini kabulle-
rinden degil, bunun yaninda, Bizans tabiiyetini tasimayan ve nispeten uzak cografyalar-
da bulunan hiristiyan topluluklarin sergiledikleri algilama bi¢ciminden de almistir. S6z-
gelimi Necran’da yasamakta olan Huristiyanlar,” Miisevi olan Himyer hiikiimdar1 Za
Nuvis’tan, (Bizans’1in Yahidilere yonelik yiiriittiigii baskilara misilleme olarak) gordiik-
leri zulmii®, Bizans imparatoruna sikayet edip yardim talebinde bulunmuslardir. Bunun
izerine imparatorun, bagh devlet konumundaki hiristiyan Habesistan kralligim1 yardim

amactyla Yemen’e yonlendirdigine sahit olmaktayiz.” Daha ilgi cekici bir rnek, islamin

3 Ahmed b. Ebi Ya’klib b. Ca’fer b. Vehb el-Ya’kiibi (6.294 h.), Tarihu’l-Ya kiibi, Daru Sadr, Bey-
rut 1412h./1992, 1, 153; EbG Huseyn Ali b. Huseyn el-Mes’adi (6. 346 h.), Muriicu’z-zeheb ve
meddini’l-cevher, tahk.: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Daru’l-Fikr, Liibnan 1409/1989, 1,
319 vd. Bazi kaynaklarda da bunu imparatora tavsiye eden, Hiristiyanligini gizlemekte olan bazi
vezirleridir, Ebu’l-Hiiseyn Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed Ibnu’1-Esir el-Cezeri (6. 630 h.), el-
Kamil fi’t-tarih, tahkik: Ebu’l-Fidd Abdullah el-Kadi, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut
1407/1987, 1, 253.

4 el-Ya’kabi, Tdrih, I, 153-156; el-Mes’ (di, Muriicu’z-zeheb, 1, 318, 319, 364, 365; ibnii’1-Esir, el-
Kamil, 1,253-255; Eb(’1-Fida el-Hafiz Ibn Kesir (6. 774 h.), el-Bidéaye ve 'n-nihdye, tahk.: Ahmed
Abdulvehhab Fetih, Daru’l-Hadis, Kahire 1413/1992, I1, 103, 104; Cevad Ali, el-Mufassal i tari-
hi’l-Arab kable’l-Islam, by. 1413/ 1993, 111, 220. Dogu Roma Imparatorlugu ve din iliskisi icin
bkz. Mosca, Siyasi Doktrinler Tarihi, 65.

5 Hiristiyanligin Necran’a girisi ile ilgili haberler i¢in bkz. Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberl
(6. 310 h.), Tarithu’t-Taberi tarthu’r-rusul ve’l-mulitk, Daru’1-Mearif, Kahire 1990, 11, 119-122.

6 Kur’an’da anilan Ashdbu Uhdiidun bu hiristiyan halk olmas1 muhtemeldir, 85.Buriic:4-7; ibn Ke-
sir, el-Biddye, 11, 132, 171, 172.

7 Muhammed Ibn Ishak (6. 151 h.), Siretu Ibn Ishdk, tahkik: Muhammed Hamidullah, by,
1401\1981, 35; Ibn Hisdm (6. 218 h.), es-Siretii’n-nebeviyye, tahkik: Siiheyl Ziikar, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1412/1992, 1, 24-27; et-Taberi, Tarih, 11, 123 vd.; Ebu’l-Ferec Ali b. el-Huseyn b. Mu-
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geldigi ilk yillarda vuku’ bulmustur. Miisliimanlarin, Rumlar ile franlilar arasindaki sa-
vasta, sirf kitap ehli olmalar1 nedeniyle Rumlar1 desteklediklerini ve meselenin Kur’an’a
Rumlar Iehine bir miijde seklinde yansidigini gérmekteyiz.® Bu yiizden Bizans impara-
torlugu’nun ¢evre halklarin géziinde s6z konusu temsili hak edecek bir imaj1 yakalaya-
bilmis oldugunu da sdyleyebiliriz. Ayrica ifade etmek gerekir ki, ilk bakista Bizans’in
dine dayali siyasal bir kimlige sahip oldugu ¢ikarimini nakzeden fenomenler bile, ciddi
sekilde degerlendirildiginde, ayni ilkenin bir bagka yansimasi olarak belirir. S6zgelimi
Gassaniler Bizans’a bagli bir devlet iken, Hire, daha ¢ok Sasani Imparatorlugu’na bagl
bulunmaktaydi. Bu iki devletin de hiristiyan olduklarini bilmekteyiz. Buradan hareketle,
Bizans’in siyasal kimligi ile Hiristiyanlik arasinda zorunlu bir bag kurmanin tartismaya
acik oldugu diisiiniilebilir. Fakat tarihi bilgilerimiz, Bizans’in resm1 Hiristiyanlk ogreti-
sinin bu tarihsel durumla yakin bir ilgisinin oldugunu ortaya koymaktadir. Bizans impa-
ratorlugu, kendisine bagli Gassaniler’in mezhebi agirligini olusturan (ve itikadi bakim-
dan kendisine kismen daha yakin olan) Monofizit mezhebine zaman zaman olumlu yak-
lagmistir. Fakat Hire’de yaygin olan ve sonradan yoneticiler tarafindan da benimsenecek
olan Nast{irl mezhebine karsi ise imparatorlugun diigmanca bir tavir igerisinde bulundu-
gu bilinmektedir. Bu zitlasmanin Iran’m isine yaradig1 da kaydedilmistir. Giiney Arabis-
tan’1 ele gecirdiklerinde iranlilar, oradaki Nastirileri desteklemislerdi.” Arabistan top-
raklarinda yasayan halklar, Iran'm resmi dini olan Mecisilige'” hicbir zaman kitleler
halinde yakin olamamuslardir. Iran, kendi dini alanin1 yeterince genisletememis olmasi-

nin eksikligini, Giiney Arabistan’da Bizans’in resmi ideolojisinin aleyhine bir direng

hammed b. Ahmed b. el-Heysem el-Isfehani (6. 356 h.), Kitdbu’l-egani, el-Hey’etu’l-Misriyye
ve’l-Amme 1’ 1-Kitab, Misir 1992, XVIIL, 303; ibni’1-Esir, el-Kamil, 1, 328 vd.

8 30.RGm: 2-5; Adurrazzak, Tefsir, 11, 84; EbGt Muhammed b.Abdullah ibn Muslim ibn Kuteybe (6.
276 h.), Te’vilu miigkili’l-Kur’dn, Daru’t-Turas, Kahire 1393/1973, 424; Abdulfettah el-Kadi,
Esbabu’n-niiziil ‘ani’s-sahdbeti ve’l-mufessirin, cev.: Salih Akdemir, Fecr Yayinevi, Ankara 1986,
298. Bu miijdenin olumlu neticelenmesi konusunda bkz. Adurrazzak, Tefsir, 11, 183.

9 Cevad Ali, el-Mufassal, 1II, 172, 285; Fr. Buhl, “Hire”, L.A., Istanbul 1977, V/I, 536-537; A. S.
Triton, “Nasara”, LA, Istanbul 1964, VIII, 77-81; Meydan Larousse, “Nestrilik”, Meydan Yayi-
nevi, Istanbul 1972, IX, 299; Meydan Larousse, “Monofizitlik”, VIII, 897; Hiristiyan
mezheplerlerinin temel ayrilik noktalar ile ilgili olarak bkz. el-Ya’kiibi, Tarih, I, 155, 156; Ebi’l-
Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani ( 6. 548 h.), el-Milel ve’n-nihdl, tahkik: Ahmed
Fehmi Muhammed, Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut 1413/ 1992, 248-251; Sam’da da Ya’ktibiler’i
desteklemislerdir bkz. Régis Blachére, Tdrithu’l-edebi’l-Arabi, ¢ev.: ibrahim el-Keylani, Daru’l-
Fikr, Sam 1404/ 1984, 73.

10 fran’in resmi dini ile ilgili olarak bkz. V. F. Biichner, “Sasaniler” LA., Istanbul 1980, X, 248.
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olusturarak gidermeye calismistir. Yahtidiligi secen Himyer devleti, yine ayni siyasetin
bir uzantisi olarak Iran tarafindan desteklenmistir. Bu durumda su sekilde bir sonuca
varmak yanlis olmasa gerekir: Bizans gibi devletler, kendi kimliklerini resm1 bir din
anlayis1 benimseyerek belirginlestiriyordu. Boylece, hem igceriye hem de disariya karst,
kimliklerine iligkin 1srarl1 ve net bir mesaj vermis oluyorlardi.

Yukandaki veriler dikkate alirsak, daha biiyiik giicler i¢in ayn1 dinden olan mem-
leketlerin hazir giic alanlari olusturdugunu gorebiliriz. Bu durum, en basta deginmis
oldugumuz politik faaliyetlerin neticede ekonomik ve siyasi ¢ikar i¢in oldugunu soyle-
yen yaklasimla, az ¢cok uyum arz eder. Ne var ki biz, farkli bir bakisla, her tiirlii siyasi
amagc ve niyetin basarisinin, séz konusu halk kitleleri nazarinda siyasal otoritenin tasidi-
&1 temsil yetenegine bagli oldugunu soyliiyoruz. Bu yetenegin elde edilmesi ise, soz
konusu yaklasimin g6z ard ettigi sirf dinf 6nceligi olan kimlik fenomenlerine baglidir.
Aksi halde, sirf gii¢ ve ¢ikarim diisiindiigii var sayilacak bir Bizans Imparatorlugunun,
farkli mezhep miintesiplerinden olusan kitlelere baski uygulamak suretiyle, kendi maddi
cikarlar aleyhine davranmis olmasi anlagilamaz. Yine yardim talep eden Hiristiyan kitle
orneginde oldugu gibi, donemin siyasal ve ekonomik denklemlerinde, faktorlerin otur-
dugu dini zemin, varligini zorla kabul ettirmektedir. Bu 6rnekte Bizans, hakimiyet kur-
mak isteyen ve miidahale firsatlarim1 degerlendirebilecek olan biiyiik gii¢c odaklar igeri-
sinde, s0z konusu miidahaleyi uygun ve gercekc¢i bulmasi beklenen tek devlettir. Hatta
Necran Hiristiyanlari, boyle bir talebi, farkli bir mezhebe mensup olmalarina ragmen
gercekci bulmuslardir. Kaldi ki, olaya konu olan zulmiin Bizans’in Yahtidiler’e kars
uyguladig baski politikasina misilleme olarak gergeklestirildigi ile ilgili bilgiler bile, bu
siyasal temsilin bir yansimasidir. Siyasetin, bahsettigimiz olay ©zelinde, Yahdi-
Hiristiyan catismasi zeminine oturdugu goriiliir. Biitiin bunlar, Bizans’1n sahip oldugu
Hiristiyan imajin gostergeleri olarak belirmektedir. "' Diger taraftan Sasani Imparatorlu-
gu'nun yerel iktidarlar1 veya halklar nazarinda gecerli olabilecek din ve mezhepleri des-

teklemis olmasi, Arabistan cografyasinda sinirl bir giice sahip oldugunu gosterir. Bu

11 Bizans Imparatorlugu’nda dinin stratejik 6nemi ile ilgili bagka bir 6rnek, Hz. Peygamber’in gon-
derdigi mektuba Imparator Hiraklius’un verdigi cevaptir. Bu konudaki bir degerlendirme igin bkz.
Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev.: Salih Tug, 1maj, Ankara 2003, 333, 334;
Imaduddin Halil, Muhammed Aleyhisselam Siyer Arastirmalart, Cev: Ismail Hakk: Sezer, Yedive-
ren, Konya 2003, 292-294.
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sinirhilik onun kimligine iliskin dezavantajindan kaynaklanmistir.

Verilen 6rneklerden hareketle bir genelleme yapilabilir. islam gelmeden hemen
once, birinci dereceden dini bir agirlik merkezi olusturmadan, istikrarli bir siyasi birlik
ve etki alani olusturmanin zor oldugu seklinde bir alg1 bulunmaktadir. Devletlerarasi
iliskilerdeki hareket tarzlari, politik oyunlar, dengeler ve sosyal yapilar hakkindaki ma-
lumatimiz, bize bu izlenimi vermektedir. Biz, olaylarin i¢ yiiziinii detaylariyla ortaya
koymak iddiasinda olmayip, sadece niizul donemi 6ncesinde siyasal tarihe zemin tegkil
eden bir olgu iizerinde duruyoruz. Bunu da, ¢ok bilinen baz1 devletlerarasi iligkiler ve
politikalardan ¢ikariyoruz.

Yine Islam'in gelisine yakin bir zamanda, Yemen’e hakim bulunan Habesliler de
Mekke iizerine yiirlimiis ve Kur’an’da da gecen Fil Vak’as1 gerceklesmistir. Bu olay,
yukaridaki olgunun Mekke 6zelinde nasil gerceklestigini gdstermesi bakimindan ilging-
tir. Mekke, dinf hiiviyetini dikkat ¢ekici boyutta siyasi ve ekonomik bir ayricaliga tahvil
edebilmisti.' Fil Olay1’nda, sadece Kabe’ye yonelik bir saldirinin planlanmasi, sembo-
lik ama din{ bir hedefin secilmis olmas1"> anlamini tasimaktaydi. Maddi bir zenginligin
kendisi degil, bu zenginligin zeminini teskil eden dogal dini neden ve kimlik yok edil-
mek istenmistir. S6z konusu olay, Mekke Sehir Devleti 6zelinde din ile kimlik; din1

kimlik ile sosyo-ekonomik niifuz arasinda organik bir bag bulundugunu gosterir.

12 106.Kureys: 1-4; Ibn Ishak, Sire, 38, 39; 105.Fil: 1-5; Eb(’1-Munzir Hisdm b. Muhammed b. es-
Saib el-Kelbi (6. 204 h.), Kitdbu’l-esndm, tahk.: Ahmed Zeki Pasa, Matbaatu Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye, Kahire 1343/1924, 45-47; Ebtl Bekr Abdurrazzak b. Hemmam es-San’ani (6. 211 h.),
Tefstru’l-Kur’dni’l- ‘azim- el-musemmd tefsiru Abdirrazzdk, tahk.: Abdulmu’ti Emin Kal’aci,
Daru’l-ma’rife, Beyrut 1411/1991, II; 325; el-Ezraki, Ebrehe’den once de Yemen’den Mekke’ ye
seferler oldugunu, bunlardan sadece I1I. Tubba’’1n basarili oldugunu, onun da iyi niyetle geldigini
nakleder. Bkz. Eb(i’l-velid Muhammed b. Ahmed el-Ezriki (6. 223 h.), Ahbdru Mekke ve md cde
fihd mine’l-dsar, tahk.: Rusdi Salih Melhas, Déaru’l-Endiilus, Madrid ty., I, 132 vd.; et-Taberd, Ta-
rih, 11, 130 vd. Her konuda Kureys’in diger kabilelere iistiinliigiinti kabul ettirdigi goriilmektedir
bkz. el-isfehani, el-Egani, 111, 313; ibni’1-Esir, el-Kdmil, 1, 342 vd.

13 Bizi destekleyen bir bilgi i¢in bkz. et-Taberi, Tarih, I1, 133; Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir et-
Taberi (6 310 h.), Tefsiru’t-Taberi Cami’u’l-beydn fi te’ vili’l-Kur’dn, Darw’l-Kutubi’l-fimiyye,
Beyrut 1412/1992, XII, 695.
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B. HICAZDA KABE MERKEZLi RUHANIYET TELAKKISi VE OTO-
RITENIN iNSASI

1. Mekke Merkezli Kureys Orgiitlenmesinin Baslangici

Kur’an’in inmeye basladigi dénem ve hemen 6ncesinde Mekke ve cevresinde
devam etmekte olan siyasi, kiiltiirel ve ekonomik iligkiler ile ilgili bilgilerimiz, erken
donem cahiliyye olaylariyla ilgili bilgilerimizden daha giivenilirdir. Stiphesiz bundaen
biiyiik pay Kur’an’a aittir. Bir bagka faktor de, olusan kiiltiir ortaminin geregi olarak,
sozli nakillerin cok gegmeden kayda gecirilmeye baslanmasidir. Niibiivvetin baslangici
ile tedvin donemi arasinda biiyiik bir zaman aralifinin bulunmayisi, sifahi gelenegin
kusurlarina, bu doneme ait nakillerde daha az rastlanacagi anlamina gelir. Dogru bir
cahiliyye imaj1icin, erken ve ge¢ doneme ait bilgilerimizin tutarli bir biitiin olusturmast
gereklidir. Bu nedenle biz, bu boliimde konumuz olan erken dénem cahiliyye bilgilerini,
daha saglikli ge¢c donem bilgilerine bagh olarak degerlendirmeyi uygun buluyoruz.

Mekke’de kurulmus olan yapiyr incelemeden 6nce, konuya hazirlik babinda,
Kureys isminin anlamiyla ilgili ilging goriislerden bahsetmek yerinde olur. S6z konusu
goriislerden birine gore Kureys kelimesi, kopek baligr anlamina gelir. Bu bir siire gore
Kureys’in diger kabileler lizerinde peygamber Oncesi ve sonrasinda kurdugu ve kuracak
oldugu giicii ya da iktidar1 ifade eder. Yine buradan hareket eden bir goriise gore ise
Kureys ismi, Kureysliler’in ticaretle ugrasmalart ve hile yapmalari, kopek baliginin
cambazligina benzetilerek verilmistir. Diger anlamlardan birisi, tekarrus masdarindan
gelip bir yerde toplanmak demektir. 11k defa, kabilesini topladig i¢in Kusay b. Kilab’a
el-Kurasi denilmistir. Kusay sayesinde toparlanan ve bir kimlik olusturanlar Bend
Fihr’dir. S6z konusu ismi Fihr’e nispet edenler de,14 kanaatimizce buradan hareket et-
mis olmalidirlar. Bir bagka yaklagima gore Kureys ismi, en-Nadr b. Kinane’ye, o darlik
zamani insanlarin maddi ihtiyaclarim arastirp giderdigi i¢in verilmistir. Ciinkii tekarrug

mastari, feftis etmek anlamina gelmektedir.'” Goriildiigii gibi bu da Kureys’in toparlan-

14 Mudar’1n Fihr ogullar1 kolunun Kureys ismini aldigi ile ilgili olarak bkz. Ebt Amr Ahmed b. Mu-
hammed b. Abdirabbih el-Endiiluisi (6. 327 h.), Kitabu’'l- ‘tkdi’l-ferid, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut
ty, 11, 312, 313.

15 Bu anlamlar ve tartigmalar i¢in bkz. el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 108, 109; Muhammed b. Sa’d (6.
230 h.) et-Tabakatu’I-kiibra, Daru Sadr, Beyrut ty., I, 67,71, 72; Ibn HisAm, es-Sire, 1, 68; Ibn Ke-
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mast ile ilgili bir anlam ¢ercevesine sahiptir. Bahsedilen anlamlar, gelecegi tizere tam da
tarihi malzemenin bildirdigi sekliyle Kureys kabilesini karakterize etmektedir. Elbette
bunun bir tesadiif oldugunu sdylemek yanlis olur. Bize gore s6z konusu anlamlar, tarihi
nakleden zihnin Kureys ile ilgili algisin1 acik¢a yansitmaktadir.

Arabistan’daki ticaret yollarinin, Kur’an inmeye baglamadan hemen 6nce, siyasi
konjonktiirde meydana gelen gelismelere paralel olarak degistigi ifade edilmistir. Bizans
ve Sasani imparatorluklari arasindaki savaslar Basra Korfezi yolunu, ticaret agisindan
verimsiz hale getirmisti. Bu yol daha ¢ok iran’in hakimiyet alanina giriyordu. Misir’daki
istikrarsizlik nedeniyle ise Nil Vadisi ve Kizildeniz ticaret yolu islemez hale gelmisti.
Neticede geriye, zahmetli ama emniyetli tek alternatif yol olan, Mekke’nin uygun bir
konaklama mevkii teskil ettigi, Giiney Arabistan ve Sam arasindaki giizergah kalmistir.
Buras1 Habesistan kara ticaretinin'® de yolu olmas1 nedeniyle adeta bir kavsak noktasi
haline gelmistir. Ayni zaman diliminde s6z konusu giizergahin nimetlerinden faydalana-
bilecek bazi kuzey kralliklar1 da zaten ortadan kalkmis bulunuyordu. Bu durum, Mek-
ke’de yerlesik bulunan Kureys’e s6z konusu 6nemli bosluktan yararlanma firsatini ver-
mistir. Zaten onlar, siirmekte olan ticari faaliyetlere Habesistan, Suriye, Irak ve Yemen
yonetimlerinden aldiklari serbesti ile ciddi bir boyut kazandirdilar.!” Boylece Ye-
men’den Suriye’ye yapilan ticaretin onemli kismin1 tekellerine aldilar. Neticede, Mek-
ke’de seckin tiiccar bir sinif olusmustur.'® Bu simif, Mekke nin otoritesini diger kabileler
izerinde yayginlastirmaya baslamstir."

Mekke ve cevresinde ticari faaliyetlerin yapisina baktigimizda karsimiza iki te-
mel olgu ¢ikar. Bunlardan birincisi, ticaretin zeminini olusturan kervanlar ve panayirlar-
dir. Digeri ise, ticaretin dinle siki bir ilgisinin bulunmasidir. Bu durumun Kur’an’a net

bir sekilde yansidigini gérmekteyiz. 20

sir, el-Bidaye, II, 202-206; Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar, sadelestiren: M. Mahfuz
Soylemez, Mustafa Hizmetli, Ankara Okulu Yay., Ankara 1997, 65.

16 Mekkeliler’in Habesistan’a ticari yolculuklar yaptiklarina dair rivayetler igin bkz. el-Isfehant, el-
Egani, IX, 55 vd.
17 Hamidullah, “el-1laf”, ¢ev.: Ismail Cerrahoglu, A.UILF.D., 1X, 1961, 213-222.

18 Bu sinifin, ilk inen Mekki surelerde konu edildigi goriilmektedir. Bu surelerden bazilart
104.Hiimeze, 107.Ma’(in, 111.Leheb sq.re}eridir; W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de,
cev.: M. Rami Ayas, Azmi Yiiksel, A.U.LLF.Y., Ankara 1986, 10; Lewis, Tarihte Araplar, 48-50.

19 Hamidullah, /slam Peygamberi, 11, 943; Lewis, Tarihte Araplar, 48-50.
20 106.Kureys: 1-4; 2.Bakara:198; 9.Tevbe: 28; 22; Hac: 28, 33; et-Taberd, Tefsir, IX, 136, 137, 148,
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Kervanlar ve panayirlar birlikte degerlendirilmesi gereken konular olsa da,
Kureys’in her sene giineye ve kuzeye yaptigi iki biilyiik kervandan ayrica s6z etmek ge-
rekir. Bunlar, cevre kralliklarla akdedilmis serbesti anlagmalarina gére gidip gelen bii-
yiik kervanlardi.*' Arabistan gibi yagma ve capulun bir ge¢im yolu oldugu ¢l ortamla-
rinda,” yol giivenligi, genellikle ciddi bir problem olarak karsimiza ¢ikar. Ne var ki,
Kureys’in biiyiik ticari degerler tasiyan bu kervanlari, randimanli bir sekilde islettigini
gormekteyiz. Emniyeti temin i¢in kervanlara muhafiz birliklerinin eslik ettigine dair
bilgiler bulunmaktadir. Bundan da 6nemli olarak Kureysliler’in, sz konusu transit yolu
izerindeki kabileler ile kervanlar arasinda, bir ¢ikar iligkisi tesis ettikleri soylenebilir.
Yol boyunca kervanlara bir bedel karsiliginda hizmet sunan (Y artmadanin kuzey, bat1 ve
merkezindeki) bu kabileler, kervanlarin giivenligini de saglamis oluyorlardl.23 Ayrica
belirtmek gerekir ki, Kureys’in de bagli oldugu Mudar kabileleri, onlara dini konumu
nedeniyle saygi duymaktaydi. Yine, Mudar kabilelerinin anlasmal1 olduklar diger kabi-
leler de, yerlesik orfe gore ayn1 sekilde Kureys’e kars1 bir saldirmazlik durumu icerisin-
deydiler.**

Ticaretin diger ayagini olusturan panayirlar ise, Arabistan’in dort bir kdsesine
yayilmisti. Bunlarin her biri ayr1 bir zamana rastliyor ve tiiccarlar, cografl siralamanin
da yardimiyla, neredeyse hepsine katilabiliyordu. Panayirlarin giivenligi, uhdesinde dii-

zenlenen ve Osriinii alan kabile veya krallik tarafindan temin ediliyordu. Kureys gibi,

149; T. H. Weir, “Cahiliyye”, IA, 100, 12.

21 Bu kervanlari ilk defa tertip eden Hasim’dir, Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 95. Hasim, Sam melikle-
rinden serbesti alip oraya ticaret yapmalari, kardesi Abdussems’in Habesliler’le serbesti anlagmasi
yapip oraya ticaretle mesgul olmasi, Abdulmuttalib b. Abdimenaf’in Yemen meliklerinden serbesti
almasi, Nevfel b. Abdimenaf’in Irak meliklerinden serbesti almasi ve yazin Sam’a kisin Yemen ve
Irak’a gitmeleri konusunda bkz. Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziri (6. 279 h.), Kitabu’l-cumel
min ensdbi’l-egrdf, tahk.: Stiheyl Zekkar, Riyad Zerkeli, Mektebetii’1-Buhiis ve’d-Dirasat, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1417/1996, 1, 66-67. Hasim, Suriye’ye giderek Kureys kervanlarinin korunmasi husu-
sunda Gassaniler ile anlagsma yapmistir, Giinaltay, Islam Oncesi Araplar, 60; Hamidullah , Islam
Peygamberi, 11, 943.

22 Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 267; saldirganlikla ilgili kimi hikayeler i¢in bkz, el-Isfehan, el-Egani,
X1V, 69-91, 145, 146.

23 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 943, 944; Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 17, 18; Wael B.
Hallaq, The Origins and Evolution of Islamic Law, Cambridge University Pres, Cambridge 2005,

11.
24  IbnIshak, Sire, 38, 39; et-Taberd, Tefsir, XII, 704; Hamidullah, Islam Peygamberi, I1, 943- 945.
Aslinda her konuda Kureys’in iistiinliigiiniin kabul edildigi goriilmektedir bkz., el-Isfehani, el-

Egani, 111, 313; Kureys’e vela, evlatlik olmak vb. baglarla yakin olmak bile bir ayricaliktir. Bkz.
el-Isfehani, el-Egani, 1V, 369.

21



vergi almayan kabileler de bulunmaktaydi. Hadramit’taki er-Rabiye gibi herhangi bir
idareye bagli olmayan panayirlara ise muhafizla gitmek gerekiyordu. Panayirlardan bir
kisminin haram aylara rastladigin1 gérmekteyiz. Haram aylar Araplar’in saldiriya ugra-
maksizin® giiven icerisinde hac ve umre etmelerini temin eden dini bir uygulamaydi.*®
Bunlardan Zi’l-ka’de ve Zi’1-hicce aylar1 pes pese hac mevsimini ifade ederken; Recep
ay1 umre zamanini ifade etmekteydi. Mudar ve Rabi’a kabileleri arasinda Recep ayinin
zamanu ile ilgili ihtilaf bulunmaktaydi. Islam geldikten sonra bu ihtilaf umre ibadetine
uygun diisen Mudar Recep’i esas alinarak ortadan kaldirilmistir.”” Mekke havalisinde
kurulan ‘Ukéz, Mecenne ve Zu’l-mecaz”® panayirlarindan 6zellikle s6z etmek gerekir.
Hac mevsiminde sirayla buralarda bulunan insanlar, daha sonra Mina’ya ve Mekke’ye
giderlerdi. Hac tamamlandiktan sonra da, Hayber ve Yemame bolgesinde aslire giinii
baslayan panayirlara katilirlardi. Kaynaklar, ‘Ukaz panayiri tizerinde 6zellikle durmak-
tadir. Burasi, hem emniyetli ve vergisiz oldugu, hem de hac mevsimine denk geldigi
icin, basta Mudar kabileleri olmak iizere tiim Araplar’1 ¢ceken kalabalik bir pazardi.
‘Ukaz’m beynelmilel bir yapisi oldugu goriilmektedir. Bu panayir ¢evre kralliklarin da
ilgi alanina girecek biiyiikliikteydi. Burasi ayrica Araplar’a propaganda imkanlarini su-
nuyor,*’ bazi kiiltiir ve edebiyat faaliyetlerine diger panayirlardan daha fazla sahne olu-
yordu.”® Haram aylarin sagladii emniyetin hi¢ bozulmadigim séylemek zordur. Bazi

kabilelerin bu aylara hiirmet gostermedikleri ve bazilarinin da bunlara kars1 koymak

25 el-Ya’kabi, Tarih, 1, 270, 271.

26 Haram aylar ve Kébe inanglar icin bkz. ibn Ishak, Sire, 9, 83; et-Taberd, Tefsir, 11, 359-366.
el-Isfehani, el-Egani, X111, 3; el-Mes’ud1, Muriicu’z-zeheb, 11, 205.

27 Ibn Kesir, el-Biddye, 11, 208.

28 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 187-188; Ebu Abdjllah Muhammed bin Ismail el-Buhari (6. 256 h.),
Sahihu'l-Buhdri, Daru Sahniin ve Cagr1 Yay., Istanbul 1992, Tefsir, Bakara, 34.

29 Kuss b. Saide meshur nutkunu Ukaz’da vermistir. Bkz. Ebﬁ Osman Amr b. Bahr el-Cahiz (6. 255
h.), el-Beydn ve’'t-tebyin, tahkik: Hasen es-Send{ibi, Daru Ihyai’l-Ulam, Beyrut 1414/1993, 1, 293,
294; el-isfehant, el-Egdni, XV, 246-247; Hz. Peygamber’in, hac ve umre mevsimini teblig maksat-
l1 degerlendirdigi haberleri vardir. Ayni sekilde miigrikler de karst propaganda yapiyorlardi. Bkz.
Ibn Ishak, Sire, 132; Evs’li Stiveyd b. Samit’in Hz. Peygamber ile tanismasi icin bkz. Ibn Higdm,
es-Sire, 1, 288; el-Isfehani, el-Egant, X111, 218-220; U}(az’da bir kavmin i¢lerinden bir ferdi diger
insanlari sahit tutarak diglamalari konusunda bkz. el-Isfehani, el-Egani, XIV, 144, 145.

30 el-Ya’kabi, Tarih, 1, 270; el-isfehanti, el-Egani, X1, 6; XXI, 201,202; Abdurrahman [bn Haldun
(6.808 h.), Kitabu’l-iber ve divanu’l-mubtedd ve’l-haber fi eyydmi’l-Arab ve’l-acem ve’l-berar ve
men asdrehum min zevi’s-sultdni’l-ekber (el-mukaddime), Daru’l-Kutubi’l-limiyye, Beyrut
1413/1992, 1, 674, 675.

22



gerekcesiyle silahlandiklarim gormekteyiz.”' Hatta bizzat Kureys bile, bu aylarda
‘Ukaz’da ¢ikan mesele iizerine savagmak durumunda kalmistir.** Yine de belirtmek ge-
rekir ki, insanlar hacca geldiklerine dair elbise, isaret ve kurbanliklari yanlarinda oldugu
halde yola ¢iktiklarinda, kimse onlara dokunmazdi.*® Giivenlik endisesi tastyan insanla-
rin, ‘Ukaz’a gelirken, yiizlerini 6rtme adetinin zamanla kalktigim gbrmekteyiz.34 Haram
ay uygulamalariin hasat mevsimleriyle de denk diisiiriildiigii goriilmektedir. Bu sayede,
Arabistan’da yaygin olan eskiyalik ve haksizlik olgusunun iktisadi hayati etkilemesinin
Oniine, alinan giivenlik tedbirlerinin yani sira, dinf tedbirlerle gecilmis oluyordu.‘q’5 Nesi
uygulamasinin; yani haram aylarin ne zaman baglayacagini tayin etme adetinin de eko-
nomik hayata yardimci oldugu vurgulanmalidir. Bu uygulama, kamer{ y1l hesabinin gii-
nes yilina benzetilerek mevsimlerin sabitlenmesine yonelikti. Nesi, Muharrem ayinin
haramligin1 Safer ayina atmaktan ibarettir. Bu sayede Mudar Recebi, Rabi’a Recebi’ne
donerdi.*®

Kisa 6zetini verdigimiz iktisadi olaylar, Mekke nin tarihteki neminin artmasinin
ve burada var olan sosyal yapilanmanin kendini kabul ettirmesinin sebepleridir. Mek-
ke’nin, tarima uygun olmayan kayalik ve kizil kumdan ibaret bir vadi oldugu, 6teden
beri bilinmektedir.”” Bu nedenle Mekke nin sakinleri, cografi konumun da yardimiyla
ticarete dayali bir hayat kurmuslardi.®® Arabistan’da vuku’ bulan bazi savaslarin, bazi
ticaret yollarin1 koreltirken kimisini de ihya etmis olmas1 pek muhtemeldir. Ne var ki
daha da 6nemli olabilecek bir yone dikkat cekmek gerekir. Ticari emtiaya ulasma imkan

ve yollar1 daralmig Bizans Imparatorlugu gibi biiyiik bir devletin, sadece kendiliginden

31 el-Ya’kobi, Tdrih, 1, 270, 271.

32 Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 954, 955. Kureys kimi haksizliklar1 6nlemek i¢in savagmak
durumunda bile olmustur, ismini bu sekilde alan Ficar savaslari icin bkz. Ibn Kuteybe, el-Medrif,
tahk.: Servet ‘Ukkase, el-Hey’etii’l-Mlsriyyetﬁ’l-‘Ammetﬁ Ii’1-Kitab, by. 1960, 603; el-Isfehan,
el-Egani, XXII, 54-76; es-Sehristani, el-Milel, 111, 698.

33 et-Taberd, Tefsir, IV, 395 vd., V, 79; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 943,952,953.

34 el-Ya’kabi, Tarth, 1, 270.

35  Hamidullah, Islam Peygamberi, II, 952.

36 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 182-185; el-Mes’udi, Muriicu’z-zeheb, 11, 204; es-Sehristani, el-Milel,
I11, 698, 699; ibn Kesir, el-Biddye, 11, 208; Cevad Ali, el-Mufassal, 111, 320.

37 14.1brahim: 37. Mekke nin ¢ok dnceleri sulak ve agacli bir bolge oldugu ile ilgili haberler de var-
dir. Hatta Ciirhiim ve Katfira kabilelerinin bu yiizden buraya yerlestigi soylenir, ibn Hisam, es-
Sire, 1, 80,81; el-isfehant, el-Egani. XV, 12 vd.

38 Kureys ile ticaret o kadar 6zdeslesmistir ki, Kureys kelimesinin anlamlarl arasinda tekarrus Ko-
kiinden ticaret ve kazang anlami oldugu teorisine bile rastlanir. Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 68.
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dogacak bazi firsatlara bel baglamasi diisiiniilemezdi. Alternatifsiz durumunda kalan
Mekke ticaret yolunun bir sekilde emniyetinin temini, Bizans i¢in bir zorunluluk haline
gelmistir. Bununla ilgili 6nemli bir delile sahibiz. Osman b. el-Huveyris b. Esed b.
Abdiluzza, Suriye’ye gitmis orada hiristiyan olmus bir Mekkeli’dir.*® O, imparator tara-
findan bir takim yetki nisaneleri ve fermanla Mekke krali atanarak geri donmiistii.
Kureys kesinlikle bu durumu kabul etmedi. Osman b. el-Huveyris de, Suriye’ye donmek
zorunda kald1. Bizans imparatorlugu, Iran’la savas halinde bulundugu igin, bu meselenin
pesini birakmak zorunda kalmlstlr.40 Ge¢ donemlerde, Kureysliler’in Bizans’a karst
memnuniyetsizlik tagidiklarinin belirtilerine rastliyoruz. Kureysliler, Rumlar ve Iranlilar
arasindaki savasta [ranlilar’in galibiyetinden olduk¢a memnun olmuslardi. Hatta onlarm,
yeni ortaya ¢ikan ve kitap ehlinden yana tavir koyan miisliiman cemaatle, sirf bu yiizden
alayc1 bir polemige girdiklerini bile biliyoruz. Burada Bizans’in, tek ¢ikar yol olarak
kalan Mekke konusunda, isi sansa birakmayacak bir politikay1 uygulamaya ¢alistig1 an-
lagilmaktadir. Bizans’1n sergiledigi bu hamlenin, aslinda kadim bir siyasete dayandigi
goriilmektedir. Ne var ki, akamete ugrayan bu sonuncu pratik, s6z konusu siyasetin,
Mekke’nin dint aligkanliklarinin vazgecilemez temellerini gormezlikten gelen, telash ve
acemi bir versiyonu olarak kalmistir. Bizans Imparatorlugu, Mekke iizerinde, bundan
daha realist oldugu soylenebilecek bir politik hamleyi, daha 6nceden de sergilemis go-
ziikmektedir. Bu, Kureys’in Mekke’ye hakim olacag: siyasi gelismenin patlak verdigi
doneme rastlamaktadir. O donemde Huza’a kabilesi yerine, Mekke nin ¢ok 6zel dini
konumunu ticari konumuyla mezcedebilecek bir kabile, Bizans tarafindan buranin idare-
sine daha layik goriilmiis olabilir. Bu kabilenin, Mekke’ye yerlesme imkanina kavustu-
rulacak gogebe bir kabile olmasi, muhtemelen Bizans’a minnetle bagh olmalarimi da
temin edebilirdi. Zaten Kureys ile ilgili mevcut koken hikayelerinin 6teden beri var ol-
dugu da kabul edilirse, Kureys kabilesinin nitelikli bir aday olarak 6n plana ¢ikmis ol-
mast muhtemeldir. Eger bu ¢cikarimlarimiz dogruysa, Mekke giizergdhinin 6nem kazan-

masindan daha cok, onun ihya edilmesinden s6z etmeliyiz. Daha da 6nemlisi bu yolun,

39 Ibn HisAm, es-Sire, I, 151 vd.; el-Ya’kabi, Tarih, I, 257.
40 Kayser, meseleyi Sam Arap kralina havale eder. O da, Fil hadisesini hatirlatarak Mekke’ ye miida-

haleyi uygun bulmaz. Bkz. Ibn Kesir, el-Biddye, 11, 248. Hamidullah bunu naklettigimiz sekilde
yorumlamaktadir. Bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 840, 841.
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kabileler arasi catismalarin yaygin oldugu ¢6l ortaminda*' bir emniyet koridoru istidadi
tagimasi, esas alinmis olmalidir. Giivenlik imkanlarinin artirilmasi amaciyla Kébe mer-
kezli bir siyasetin gelistirildigi ve buna en uygun aday olan (ve Kinéne icinde daginik
halde bulunan) Kureys’in tercih edildigi soylenebilir. S6z konusu gelisme, durum
Kureys’i diger Arap kabileleri arasinda maddi olarak oldukga ayricalikli bir konuma
tasimusts.** Oyleki, neredeyse ayni giizergahta benzeri bir konuma sahip olan Taif belli
bir ekonomik seviye yakalamis olsa da,® tek gecim yolu ticaret olan Mekke’nin konu-
mundan uzak bulunuyordu.44 Kur’an, Mekke’nin iistiin konumuna ¢esitli ayetlerde agik-
caisaret etmektedir.*’ Y aptigimiz bu yorumun, genel olarak Bizans’1n politik aligkanlik-
larma da paralel diistiigii goriilmektedir. Hatirlanacag: iizere bundan dnceki baslik altin-
da, Bizans’1n insan kitleleri iizerinde dini fonksiyonel bir sekilde kullandigindan sz
etmistik. Kureys’in Mekke’yi ele gegirmesi ve burada yeni bir diizen olusturmasi ile
ilgili bilgiler, asil konumuzu daha da agik hale getirecektir.

Mekke’de Kureys’in yapilanma tarihi, Hz. Peygamber’in dedelerinden olan ve
Mucemmi’ (toplayan) lakabini tasiyan Kusay b. Kildb ile baslamistir.*® Bundan 6nce
pek eski bir baslangic hikayesi vardir. Ne var ki bu, Mekke ve Mudar ( Kureys’in atala-
) iliskisi icin etkin bir yapilanmadan mahrumiyeti ifade eder.*’ Kusay Kureys’ten ol-
masina ragmen, babasi 6ldiikten sonra, Kuda’a kabilesinden Rabia b. Huzzam ile ev-
lenmis olan annesi ile, kiigiik yasta Sam’a gitmisti. Bu kabile icerisinde dislanmaya bas-
layinca, yiiksek karakter sahibi Kusay, baba memleketi Hicaz’a donmiistiir. O sirada

Kabe’nin idaresi Huza’a kabilesinde bulunmaktadir. Kureys ise, cevre kabilelerle sa-

41 Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 267. Saldirganlikla ilgili kimi hikayeler i¢in bkz el-isfehani, el-E gani,
X1V, 69-91, 145, 146.

42 Kabileler aras: iistiinliigiin sadece askeri giice bagli oldugunu diisiiniip Kureys’in iistiinliigtinii de
buna indirgeyen yorumlar, neticede bunu ticari giice baglamak durumunda olmuglardir. Bize gore
Kureys’in maddi giice ulasmasinda haccin yerini géz oniine almak gerekir. Bkz. Kureys’in {istiin-
liigtiniin maddi gii¢le ilgisi i¢in bkz. Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 17,18,163-165. Kureys’in i-
tibarinin Fil Olay1’ndan sonra arttig ile ilgili bazi bilgilere rasthyoruz. Bkz. el-Ezraki, Ahbdru
Mekke, 1, 148, 149.

43 Taifliler’in Mekkeliler ile beraber ticaret yaptiklar ile ilgili olarak bkz. el-isfehant, el-Egani, X111,
206 vd.

44 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 10.
45 106.Kureys:1-4: 2.Bakara:198,199.

46 Ibn Hisam, es-Sire, I, 89; ibn Kuteybe, el-Me’drif, 70, 71,117; el-Belazari, Ensdb, 1, 55 vd.; ibn
Kesir, el-Biddye, 11, 209.

47 el-Mes’0d1, Muriicu’z-zeheb, 11, 56.
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vasmak zorunda olan gogebe bir kabile durumunda bulunuyordu. Haberlerde Kusay’in
gelisi, Kureys icin beklenen bir kurtarici havasinda sunulur. Ciinkii gercekten de Kusay,
dehasiyla Kureys’e itibarini yeniden kazandiran kisi olmustur. Kusay, Kabe’nin yoneti-
mini, uzun siireli bir strateji takip etmek suretiyle Huza’a kabilesinin elinden almistir.*®
Siirecin bagindan itibaren onun hacilara, Kibe yonetiminin Ismailogullari’dan
(Adnaniler) gasp edildigi ve 6teden beri Kabe civarinda olan Kureys’in buna en layik
olan boy oldugu seklinde bir sdylemle propaganda yapmis olmasi, hikdyede 6nemli bir
detay olarak yer alir. Kusay’in Bizans Imparatorundan yardim aldigina dair bir takim
haberler*’ de vardir. Bu yaklagik olarak miladi dordiincii asrin sonu veya besinci asrin
basina denk gelmektedir.50

Biz, s6z konusu baslangi¢ hikayesinin, niizul doneminin hemen 6ncesindeki tari-
hi olaylarla uyumlu bir biitiin olusturdugunu goriiyoruz. Ozellikle vurgulamak gerekir
ki, Kayser’in Kusay’in Mekke’yi ele gecirmesine yardim etmesi, onemli bir veri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Nitelikli bir kabile reisinin bu yolun giivenliginin saglanmasinda
etkili olacag fark edilmis olmalidir. Yine Kusay’in, Mekke’de eskiden Kureys’in yerle-
sik bulunduguyla ilgili yaptig1 propaganda da dikkat ¢ekicidir. Hatta Kusay geldiginde
kabilesi icerisinde bir seving yasandigina dair kiiciik ayrintinin, onun yiiceltilmesinden
daha fazla sey ifade ettigi diisiiniilebilir.

Kusay b. Kilab ile ilgili olan haberlerde, Kureys’in makis talihini degistiren bil-
ginin disaridan geldigi fikri kendini gostermektedir. Kusay’in Suriye’de gencken medeni
bir yagamla tanistigini ve gorgiisiinii, Mekke’de yerlesik bir Kureys hayati tesis ederken
uyguladigin1 gérmekteyiz. Kusay bu sosyal yapiyi, gelecegi iizere, kabile i¢i hiyerarsi
anlayisina uygun sekilde olusturmustur. Yine de, Huza’a kabilesiyle miicadele ederken
Bizans imparatorundan destek aldigi ile ilgili haberler, bize onun tecriibesiyle ilgili daha
fazla sey diistindiirtmektedir. Ciinkii Mekke’de yasayan Huza’a kabilesinin fertleri de,

Rum topraklarinda ticari ve bagka maksatlarla bulunmus olmalidirlar. Hatta putperestli-

48 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 103 vd.; ibn Sa’d, er-Tabakat, I, 66 vd.; ibn Kuteybe, el-Me’drif, 130,
640, 641; Yakat, Sihabuddin Ebt Abdillah Yakt b. Abdillah el-Hamevi er- Rimi el- Bagdadi (6.
672 h.), Mu’cemu’l-bulddn, tahk.: Ferid Abdulaziz el-Cendel, Dﬁru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, Beyrut
1410/1990, V, 213 vd. Bu hikayenin kii¢iik farklarla anlatildig1 goriiliir.

49 ibn Kuteybe, el-Me’arif, 640, 641.
50 Lewis, Tarihte Araplar, 49,50: Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 31,32; 11, 842, 843.
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gin ilk defa bu sekilde onlar tarafindan getirildigi haberlerine rastlamaktayiz.’' Burada
anlatmak istedigimiz sey, Kusay b. Kilab’a atfedilen kisiligin, Mekke merkezli siyaseti,
daha genis perspektiften okuyabilecek bir kabiliyet ve basireti temsil ettigidir. A¢ikca
vurgulamak gerekir ki bu basiret, devrin biiyiik imparatorlugu Bizans 6rneginde goriil-
diigii gibi, maddi bir iktidar1 kurabilmenin ruhani bir otorite kurmaktan gectigini kes-
fetmis goziikmektedir. Bir adim daha ilerleyerek sunu soylemek abartili olmaz: Kureys,
bu temel iktidar teorisinin katiksiz 6rnegini olusturur. Mekke sehir devleti Kusay b.
Kilab tarafindan, isin basindan beri bu tiir bir planla kurulmustur.

Biz, Bizans ve Kusay ile ilgili bu teorinin’ tartigiimaz diizeyde bir kesinlik iger-
mediginin bilincindeyiz. Bununla beraber, bu teorinin belirginlestirdigi, dini otorite ve
siyasi otorite iliskisine dayal bir iktidar kurgusunun, Kusay tarafindan bilingli bir sekil-
de uygulandigindan siiphe etmiyoruz. Yine buna yakin derecede, Bizans Imparatorlugu-
nun, organik bir bag kesin olarak kurulamasa da, bunu desteklemis olduguna inaniyoruz.
Ciinkii Roma Imparatorlugu’ndan kalma bir gelenek53 olsa gerek, Bizans’in bu cograf-
yaya duydugu ilgi higbir zaman kaybolmamistir. Burasi, dogudan batiya yapilan baharat
ihracatinin temel giizergahlarindan biri olarak hep var olagelmistir. Bizans imparatoru-
nun din merkezli bir siyaset giiderek buray1 kontrolii altida tutmak istediginin ve bura-
daki dinf olusumlarla ilgilendiginin agik 6rnekleri vardir. Bunu, sadece niibiivvet 6ncesi
haberlerle degil, sonrasina dair haberlerle de desteklemek miimkiindiir. I1k bakista abar-
tili ve kurgulanmis gibi goriinen bazi tarihi malzemenin, genel hatlariyla bazi kiymetli
veriler icerdigi goriilmektedir. Bunlardan birine gére, Hudeybiye barisinin yiiriirliikte
oldugu dénemde Ebl Sufyan ticari maksatla Rum topraklarinda bulunmustur. O sirada
Heraklius, gorevlilerine Kureysli tiiccarlart huzuruna getirmelerini emretmistir. Gidenle-
rin baginda Eb{i Sufyan bulunmus, imparator da ona peygamberlik iddiasinda bulunan
Hz. Muhammed hakkinda bir takim sorular sormustur. O da samimiyetle cevaplamak

zorunda kalmistir. Neticede bu haberde imparatorun Hz. Muhammed’in peygamberligi-

51 Ibn HisAm, es-Sire, I, 56,57; es-Sehristani, el-Milel, 111, 649.

52 Hamidullah, Bizans ile Mekke iligkisini, konuyu daha genis bir tarihi aralik icerisinde alarak,
Mekke’nin yabanci kuvvetlere hi¢ boyun egmemis oldugunu vurgulayarak sunmaktadir. Bkz.
Hamidullah, /slam Peygamberi, 11, 840 vd.

53 Blachére, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi, 63, 64.
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ne kanaat getirdigi vurgulanir.”* Genel anlamiyla naklettigimiz rivayetin ana temasi, Hz.
Muhammed’in peygamberliginin, aslinda ehli kitap tarafindan biliniyor oldugudur. Bu
haberde kismen abartili ve gercek disi unsurlar bulunabilir. Bununla beraber bu haberin
ve benzerlerinin, o giin var olan bir olgudan hareket ettiklerini, teslim etmemiz gerekir.
O da, Kureysliler’in Bizans ve Iran Imparatorlar ile iliski kurabildikleridir. Yine bu
haberin de gosterdigi gibi Bizans, Mekke ve cevresindeki yeni dini hareketleri takip et-
mekteydi. {lgingtir Heraklius, Hz. Peygamber’in Dihye b. Halife el-Kelbi ile gonderdigi
dine davet mektubuna® da inanmig gibi goziikmek ihtiyaci hissetmistir.”® Belki de i-
ran’1n Giiney Arabistan’da siirdiirmeye ¢alistig1 politikanin bir benzerin Bizans da Mek-
ke ve cevresinde uygulamak niyetindeydi. Zira imparatorluklar, bu tarz bir siyasetin,
uzak memleketlerin nabzin1 tutabilmenin en etkin yontemi oldugunu bilmekteydi.
Aslinda Kusay Kabe ile ilgili ritiiel ve anlayislardan olusan dini, mevcut siyase-
tin bir unsuru olarak hazir bulmustu. Araplar nezdinde bunun zaten ruhani bir etki alan1
olusturdugu muhakkaktir.”’ Su var ki s6z konusu giic, Huza’a kabilesinin elinde, olmast
gereken etki diizeyine ulasamamis goriinmektedir. Bu konuda, daha 6nce ifade ettigimiz
gibi, ticaret yollarinin heniiz yon degistirmemis olmasi, bir gerekce olusturabilir. Yine
de bunun tek sebep olamayacagi agiktir. Ciinkii Huza’a, yeni sartlar1 degerlendirip daha
genis bir otorite insa eden kabile konumunda bulunabilirdi. Halbuki haberlere gore
Kusay b. Kilab, daha basa gegmeden bir takim koken haberlerine dayanarak Kébe’nin
sahiplerinin Kureys oldugunu iddia ediyor ve Kureys’in hakkinin yendigini sdyliiyordu.
Propaganda bicimi bile, Kusay’in ruhani bir otorite iddiasini bilingli bir sekilde vurgula-
digin1 gostermektedir. Buradan hareket ederek, Araplar arasida, Kusay’in iddialarim
inandirici kilan bir takim hikayelerin var oldugu da soylenebilir. Hatta haberlerde, rakip
bagka koken iddialarinin giindeme gelmemis olmasi, bu iddianin doneminde kiiciimse-

nemeyecek bir inandiricilik tagidigina isaret eder. Kusay, mevcut siyasete, Kureys’in

54 Buhari, Tefsir, Alu 'Imran, 4; el-Isfehant, el-Egani, V1, 345-348.

55 el-Isfehani, el-Egani, V1, 348,349.

56 Ebi ‘Ubeyd Késim b. Sellam (6. 224 h.), Kitdbu’l-Emvdl, tahk.: Muhammed Halil Heras, Daru’l-
Kiitiibi’l-’Ilmiyye, Beyrut 1406/ 1986, 268, 269; Hamidullah, {slam Peygamberi, 333- 334; el-
Vesdiku’s-siydsiyye, ¢cev.: Vecdi Akyiiz, Kitabevi, by, ty., 127; Imaduddin, Siyer Arastirmalart,
294.

57 Zor durumda kalan bir Arap gelip Mekke’ye siginmirdi. Bununla ilgili bir ¢rnek i¢in bkz. el-
Isfehant, el-Egani, XXI1I, 190-192; biitiin cahiliyye tarihi Mekke, Kabe ve hac kavramlari etrafinda
doner. Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 56 vd.
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koken iddiasini da yeni bir unsur olarak dahil etmis goziikkmektedir.

Kusay ile ilgili haberler, onun kabilesinden ayr1 diigmiis ama i¢lerinden biri ol-
dugu seklinde temel bir fikir de icermektedir. Bu fikrin, yerlesik asabiyet ve asalet dii-
siincesiyle uyumlu oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Daha 6tesi, liderin, kabilenin en
soylu ferdi oldugu iistii ortiilii bir sekilde kabul edilir. Ister liderlik vasfi nedeniyle buna
inanilsin, isterse Kusay’in boyle bir kani tagidig icin bu yetenegi sergiledigine inanilmis
olsun fark etmez. Netice itibariyle onun konumu, Mekke nin ele gecirilisi ardindan, yeni
olusturulan sosyal yapiin hiyerarsisinde temel bir 6lciit teskil etmistir. Hatta ailelerin
oturduklart yerlerin Kabe’ye gore yakinlik ve uzakliklari bile Kusay ile kan baglarinin
kuvvetine gore belirlenmjstir.58 Bu konuda biz, Kureys icinde bir itirazin vuku’ buldu-
guna da rastlamiyoruz. Kusay yasadigi miiddetce kabilenin karizmatik dogal lideri ola-
rak kalmigtir. Onun emirlerini din olarak algilanmistir. Nikah, geng kizliga girenlere
carsaf giydirilmesi gibi merasimler bile onun gézetiminde ve evinde yapilirdi.”

Kusay Kureys’i temelde iki kisma ayirmistir. Birincisi el-Bitah, digeri de ez-
Zevahir’dir. el-Bitdh, soyca Kusay’in yakinlar1 idi. Bunlar bir istisna disinda onun bii-
yiik dedesi Ka’b’1in soyundan gelenleri kapsiyordu. Mekke’de Kabe’ nin hemen cevresi-
ne yerlestirildiler. Kusay b. Kilab’1n ogullart Abdumenaf, Abduddar, Abduluzza aileleri,
Ziihre, Mahzim, Teym b. Murra, Cumah, Sehm ve Adiyy kabileleri ki bunlar kan bagi
olanlardur, bir de Beni ‘Atik b.” Amir b. Luey kabilesi olusturur. ez-Zevahir ise daha dig
bolgelere yerlesen ve nesepge Kusay’a uzak bulunan ailelere verilen genel isimdir. Bun-
lar ise, Beni Muhérib, Beni Haris b. Fihr, Beni el-Edrem b. Galib b. Fihr, Beni Mu’ays
b. ‘Amir b. Luey kabilelerinden olusmaktadir.* Kusay, Kébe ile ilgili hizmetleri kendi
ailesi arasinda paylastird1.®' Hatta bazi yeni gorevler ihdas ederek® hem Kébe’nin giic
alanin1 genisletti, hem de her ailenin gonliinii alacak bir paylastirma imkanina kavustu.
O, Kabe ve yonetimle ilgili gdrevlerin kendisinde ve ¢ocuklarinda kalmasina dikkat etti.

Kusay, Hac ritiiellerinin yonetilmesi gorevlerini (ifaze, Icaze ve Nest) de gegmisten ge-

58 el-Mes’0di, Muriicu’z-zeheb, 11, 58; Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 15.

59 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, I, 107; Ion Sa’d, er-Tabakdt, I, 70; Ibn Hisdm, es-Sire, 1, 89; el-
Belaziri, Ensdab, 1, 59; Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 211; Yakat, Mu’cemu’l-buldan, V, 214 vd.

60 ibn Sa’d, er-Tabakat, 1,70, 71; el-Belaziri, Ensab, 1, 58; el-Mes’tdi, Muriicu’z-zeheb, 11, 59; ibn
Kesir, el-Biddye, 11, 211.

61 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 109 vd.; ibn Sa’d, et-Tabakat, 1,70, 73.
62 Sikaye ve rifade gorevleri gibi, bkz. ibn Sa’d, et-Tabakdt, 1, 73; el-Belaziri, Ensab, 1, 58.
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len dengelere gore belirlemistir. Bu gorevler Mudar’dan olan kabilelere aitti.®> Daha
onceden de dedigimiz gibi Kusay, bu gorevlerin nemli bir kismini hazir bulmustur.**

Bu baslik altinda, Mekke’de yiiriirlitkte olan iktidar tasariminin temel bir prensibi
hayata gecirmekten ibaret oldugunu, harici bir takim gostergelere dayanarak ortaya
koymaya calistik. Bu tasarim Kusay b. Kilab’1in kimliginde somut ifadesini bulmus olan
ruhani bir iktidar yapilanmasidir. Ayn1 zamanda bu yapilanma, sadece dine dayanarak
maddi bir otoriteyi az rastlanacak sekilde temin etmistir. Burada ayrica vurgulanmasi
gereken husus, Kusay’in kurdugu diizenin tek bir ailenin mutlak hakimiyetine dayan-
maksizin varligim siirdiirebilmis olmasidir. Onun 6liimii ardindan Mekke’ye tek basina
kimse hiikmetmemistir.%’ Oyle anlagiliyor ki asabiyet dengelerinin dogurdugu zorunlu-
luklar, yiiksek imparatorluk siyaseti ile birlestirilmistir. Boylece Kureys, dini iktidarin
tanimladig1 bir toplum yapis1 olarak ortaya ¢ikmistir. Kusay’in erkek ¢cocuklarina koy-
dugu isimler, onun Mekke sosyal yasaminda 6n plana aldigi meseleleri ve gii¢ alanlarini
yansitir. Bunlardan Abdumenaf’1 annesi en biiyiik put olan Menéaf’a hizmetci olarak
adamist1. Diger cocuklar1 Abdullah (Abduddér), Abduluzza ve Abdukusay’dir. Kusay’in
bizzat ogullarinin isimlerini verirken onlardan ikisini ilahimin isimiyle birisini darim ile
birisini de kendi ismimle isimlendirdim dedigi rivayet edilmektedir.® Bu rivayetin sih-
hati bir tarafa, gercekten bu isimler o giin i¢in Kureys kabilesinin saygin buldugu seylere
hiirmetini yansitir. Bunlar putlar, Kébe ve Kusay’dir. Bu aynm1 zamanda Kusay’in hazir
buldugu bir seydir. Dolayisiyla Kusay, hakimiyet kurmay1 esas almis dini bir ihdas gay-
reti olmamistir. Bundan sonraki bagliklar altinda, bu dini-siyasi yapi1 bahis konusu pren-
sibi ikame eden unsurlariyla derinligine yorumlanacaktir.

Kusay b. Kilab’1n, kendisini ve Kureys merkeze koyarak olusturdugu sosyal hi-
yerarsi, artik Araplar’in diisiince kodlarim belirleyen bir yap1 olacaktir. Aslinda bunun
gelecegi iizere daha kadim bir kokeni vardir. Bu yapi, baz1 doniisiimler gegirerek, islam

geldikten ve agirligini tiim Arabistan’a koyduktan sonra da varligin1 devam ettirmistir.

63 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 182-185, 186, 187; el-Isfehand, el-Egdnt, 111, 93; Ibn Kesir, el-Biddye,
11,209, 211.

64 Giinaltay, Islam’dan Once Araplar, 55,56.

65 Bu durum, 5.Maide: 97°de ifadesini bulmustur. Araplar’in adil bir reisleri yoktu. Kabe, haram
aylar, hacca dair alametler ve kurbanlarla onlar birbirlerinin tecaviiziinden korunuyorlardi bkz. et-
Taberi, Tefsir, V, 77-80.

66 el-Belaziri, Ensdb, 1, 60.
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O yiizden baz1 temel tartismalarin gizli veya acik nedenlerinden olacak ve dolayisiyla
tiim Miisliimanlarin siyasal ve sosyal diizen fikirlerinde belli bir yer edinecektir.®” Bu
tespitlerin ¢alismanin bu asamasinda pesinen verilmesi, metodolojik agidan yanlis ve
zamansiz bulunabilir. Ne var ki biz, okuyucularin zihinlerini belli bir perspektife yon-

lendirmek agisindan gerekli oldugunu diisiinmekteyiz.
2. Ruhani Otoriteyi Var Edip Besleyen Unsurlar

a. Kabe ve Haccin Sagladigi Ruhani Gii¢ ve Ayricalik

Mekke biitiin kiymetini Kabe’den alan bir sehirdi. Dolayisiyla Kabe’yi ele ge-
cirmek, Mekke’yi ele gecirmek demekti. Kur’an’1n da ¢ok acik sekilde ifade ettigi gibi
bu ev Mekke’'nin “yasam dayanagi “dur.% Ciinkii Mekke, bu kutsal bina sayesinde ma-
nevi bir cekim merkezi olmustur. Kabe’nin ¢evresi “giivenli bolge ” kabul edilir. Burast,
bir takim koruyucu yasaklara sahip oldugu icin “Hardm” adim almistir. Darda kalan
insanlar buraya siginir ve burada olduklari miiddetce giivende olurlar.”” Kabe sayesinde
Mekke, maddi anlamda yasanabilecek bir sehir olmustur. Kur’an, bu durumu, Hz. Ibra-
him’in ailesini Kabe’nin yanina yerlestirirken ettigi duaya baglar. Mekke Kébe’den 6nce
ziraata uygun olmayan bir vadiden ibarettir.”’ Hasili, Kabenin tarihi Mekke nin tarihin-
den 6nce gelir.”"

Kabe’nin vasiflarini anlatan ayetler, Kabe’nin kutsanmais bir ev oldugu, Mekke

sehrine giivenli ve varlikl bir yasam temin ettigi ve ilahi din gelenegine sahip en eski

67 Bu konuda sadece bir 6rnek olmasi bakimindan, Hz. Omer’in divanlar tutulurken aileleri ve kabile-
leri benzeri bir siniflamayla kaydetmesi zikredilebilir, el-Ya’kabi, Tdrih, 11, 152, 153; et-Taberd,
Tarih, 1V, 209, 210; ibnu’1-Esir, el-Kamil, 11, 350; ibn Haldin, el-Mukaddime, 1, 256-258; el-
Altsi, Buliigu’l-Ereb, 111, 190, 191; Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 470.

68 5.Maiide: 97.

69 29.Ankebﬁt: 67; 28.Kasas: 57; 2.Bakara: 125; 3.Alu Imran: 97; ibn Kuteybe, Te'vil, 74;; el-
Istehani, el-Egani, XXII, 190-192.

70 14.1brahim: 37; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 76; et-Taberd, Tefsir, VII, 460 vd.

71 et-Taberd, Tefsir, 11, 359, ayrica Mekke ad1 tavafta yasanan izdihami ifade eder, Mescid-i Haram’in
icine Bekke denir bkz. et-Taberd, Tefsir, I1, 356. Ebi’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-
Nesef1 (6. 710 h.), Tefsiru’n-Nesefi, Daru Kahraman, [stanbul 1984, 1, 170, 171. Bu g6z Oniine al1-
nirsa sehrin diger kutsal kitaplarda farkli isimle (Fdran) anildigina dair iddialar (Mesela bkz. es-
Sehristant, el-Milel, 11,234, 235 )anlam kazanir. Mekke tarihinin Kabe 6ncesi, bizim i¢in kayiptir.
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mabed oldugu’* seklinde bir resim ¢izer. Bunun karsiliginda da, Mekke’de yasayanlarin
ahlak{ bir tutum takinip bu evin sahibine siikretmeleri gerektigi vurgulanir. S6z konusu
ayetlerden 6nce, Mekke’de niizul yillarinin basinda inmis olan iki surenin, Kébe adina,
Mekke i¢in bir nimet oldugu ve Allah tarafindan korundugu seklinde bir tasvirde bulun-
duguna, ayrica vurguda bulunmak gerekir. Bunlar Fil ve Kureys sureleridir.
Kur’an’in ¢izdigi Kébe tasviri, kaynaklarin naklettigi bir takim mitolojik
karekterli hikayeler ile desteklenmistir. Medine’de inen ayetlerin, Yahtdiler’e kars1”
yeni kiblenin yiiceltilmesi fikrini icerdigi ve dolayisiyla yiiceltici bir séylem yapisina
sahip oldugu sdylenebilir. Hatta s6z konusu mitolojik hikayeler ile niizul sebepleri ara-
sinda, muhtevaya dayanan paralellikler de kurmak miimkiindiir. Yine de bu hikayelerin,
Kur’an geldigi sirada en azindan belli oranda revagta oldugunu kabul etmemiz gerekir.
Mekke yasami, bu tiir sdylenceleri daha 6nceden giindemde tutuyor olmalidir. Aksi hal-
de her seyini bir mabede bor¢lu olan sifahi gelenek sahibi bir toplumun, s6z konusu ma-
bedin kutsiyetini yasatacak baz1 bilgileri iretmekten uzak durabildigini savunmus olu-
ruz. Bu oldukga akil dis1 bir tutum olurdu. Kaldi ki karsimizda duran toplumsal biling,
Kitab ile tanistiktan sonra da benzeri tiirde haberlere basvurmustur. S6z konusu toplum-
sal bilincin, sirf Kébe’ye dayali bir yasam siirdiigii donemlerde, Kabe merkezli sdylen-
celere ihtiya¢ duymadan varligini1 devam ettirdigini sdylemek, inandirici olmaz.
Konumuz Mekke’de yasayanlarin zihin diinyalarinda Kabe’nin yeri olduguna go-
re, Kébe’ye dair rivayet ve soylencelerin kaynaklik degerini kabul etmemiz gerekir.
Ciinkii herhangi bir toplumsal zihinle ilgili tespitler, ancak o toplumun faaliyetlerinden
ve iiriinlerinden ¢ikarilabilir. Incelenen toplumun tarihsel siiregteki doniisiimii ise, goz
ardi edilemez. Bu durumda, hangi s6ylencenin niizul donemine, hangisinin de 6ncesine
ait oldugu seklinde bir problemle karsilasilir. Biz, mevcut hikayeler ile bildigimiz tarih-
sel olaylar ve bu olaylarin Mekke toplumunda olusturdugu tepkilerin birlikte incelenme-
siyle, soz konusu problemin ¢oziilebilecegine inaniyoruz. Yani, sdylenceler toplumsal
ihtiyaca bir cevap olarak ¢ikmak durumundaysa, onlari tarihsel sartlarin karakterine gore

siniflandirmak biiyiik oranda isabetli olacaktir. Bunu bir tiir tarih tenkidi metodu olarak

72 3.Alu Imran: 96. Kabe'nin ilk ev mi, yoksa ilk mabet mi olduguna dair gériisler icin bkz.
Abdurrazzak, Tefsir, 1, 132; et-Taberi, Tefsir, 11, 354, 355.

73 Sebeb-i niizulii i¢in bkz. el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 75 vd.
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da degerlendirebiliriz.

Bu hikéyelerin temelde iki konu etrafinda dondiigii soylenebilir. Birincisi Ka-
be’nin ilahi bir gii¢ tarafindan korunmakta oldugu; digeri ise Kabe’ nin insanligin en eski
mabedi oldugu icin evrensel bir yone sahip oldugudur.

Birinci konuyu igeren hikayelerin somut bir sekilde, insanlar ve toplumlar tara-
findan Kabe’ye karsi islenen sug ve saygisizliklarin, mutlaka cezalandirildigi fikrini is-
ledigi goriiliir. Soz gelisi Is’af ve Naile adindaki putlar, vaktinde Ciirhiim kabilesinden
bir erkek ve bir kadindur. Ikisi Kibe icerisine gizlenip zina ettikleri icin bunlarin tasa
cevrildiklerine inanilird.”* Hatim’de yemin etmekten ¢ekinilir, orada mazlumun zalime
bedduasinin hemen netice verdigine inanilirdi. Kabe’ye siginan endiseli insana dokunan
kimsenin belaya ugradig nakledilir.” Giineydeki Yemen melikleri, Kébe’yi kastederek
birden fazla sefer diizenlemislerdir. Bunlardan sadece III. Tubba’ Tuban’in Mekke’ye
girebildigi nakledilmektedir. Ciinkii bu hiikiimdar, Mekke’ye Yesrib Yahidilerinin etki-
siyle iyi niyetli ve inanmis olarak gelmisti. Yahtidiler, ona Mekke’den ¢ikacak olan
ismailogullar’’dan Ahmed isimli peygamberi de haber vermislerdi.”® Ayrica Kabe nin
idaresini elinde bulunduran pek ¢ok kabilenin, ona gereken saygiy1 gosteremedigi i¢in,
ya Mekke’den ¢ikarilip Kébe’yi kaybettigine ya da bir belaya ugradigina inanilmaktay-
d1.”” Hatta Kébe nin isimleri olan el-Bdsse (zulmedeni ¢ikaran), bir rivayete gore Bekke
(zalimlerin boynunu kiran), el-Bdsse ve en-Ndsse (sapkinlar kurutan), e/-Hdtime (ken-
disini hafife alan1 calip kurutan) isimleri, hep bu anlami icermektedir. Kur’an’da gecen

el-‘atik sifat1 bir goriise gore, Kabe’nin ceberut zalimlerden azat edilmis oldugunu ifade

74 ibnu’1-Kelbi, el-Esndm, 9, 29; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 11, 23; el-Isfehani, el-Egani, XV, 14 vd.;
ibni’1-Esir, el-Kamil, 1, 572. Daha hafif bir cinsel su¢ ve cezalandirilma olay:r icin bkz.
Abdurrazzak, el-Musannef, tahk.: Habiburrahman el-A’zami, el-Mektebetii’l-Islamd, Beyrut
1403/1983, V, 26, 27.

75 Abdurrazzak, el-Musannef, V, 26; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 11, 24, 25-27.

76  Ibnishak, Sire, 30-32; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 16; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 132 vd.; el-Mes’(idi,
Muriicu’z-zeheb, 11, 76,77; el-Isfehani, el-Egani, XV, 41-46; Eb(’l-Kasim Abdurrahman b.
Abdillah es-Siiheyli (6. 581 h.), Kitdbu'r-ravdi’l-unf fi tefsiri me’stemele aleyhi hadisu’s-sireti’n-
Nebeviyye li’bni Higdm, Matba’atu’l-Cemaliyye, Misir 1332/1914, 1, 24-27; ibn Kesir, el-Bidaye,
II, 167, 168.

77 28.Kasas: 57-59; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 90 vd.; el-Belaziri, Ensdb, 1, 12, 13. Tasm ve
Ciirhiim kabilelerinin gidisiyle ilgili bir rivayet i¢in bkz. et-Taberd, Tefsir, VII, 464. ‘Amalik ve
Ciirhiim kabileleri i¢in bkz. el-Isfehani, el-Egani, XV, 12-16. Beni Temim kabilesinin Kabe’nin
haramligina riayet etmedigi i¢in yiiz elli sene sonra Araplar’in toplanip onlar1 Tihdme’ye cikardigi
haberi ile ilgili olarak bkz. a.g.e., XXI, 293; ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 188-189.
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eder.” Bu tiir haberler, Kébe ile ilgili olan ve kesin olarak gerceklestigini bildigimiz Fil
Olay1” ile ilgilendirip anlasildiginda, oldukca anlamh hale gelir. Kur’an’da Fil Olayi,
Mekkeliler’e bildikleri ya da en azindan inandiklar olaganiistii bir hadise seklinde sunu-
lur. Daha 6nce indigini bildigimiz Kureys suresi ile bir biitiin olusturdugu kabul edilen
Fil suresi, bahsettigimiz anlatilar1 besleyen bir soyleme sahiptir. Tarih kaynaklar da, Fil
Olayr’nin Hz. Peygamber’in dogdugu yil gerceklestigini haber vermektedir. Belli ki bu
Mekkeliler’in Kébe’yle ilgili inang¢larini ileri derecede kuvvetlendiren ve Mekke’nin
cazibesine gii¢ katan bir hadisedir.* Olayin anlatiminda, Allah’1n evine saygisizca kas-
teden Yemen hiikiimdar1 Ebrehe ve ordusunun cezalandirildigi temasi temel fikri olustu-
rur. Bu durumda, Kébe’nin ilahf gii¢ tarafindan korundugu fikrini tasiyan hikayelerin,
Kur’an inmeye baglamadan 6nce revacta oldugunu sdylemek, yanlis olmasa gerekir.
Zaten Araplar, ¢evrelerinde bulunan® kimi kavimlerin, ilahi bir ceza neticesinde yok
olduklariyla ilgili bilgilere de haizdi.** Kur’an’a da yanstyan bu ibret tablolarmnin,** ken-
di dinlerinde merkezi bir konuma sahip olan Kébe eksenli 6rneklerinin de yasanmis ol-
dugunu diisiinmeleri,* miimkiindiir. Kaldi ki Kur’an’1n bu birikimi Mekke ve cevresini
uyarmak i¢in kullandig1 gériilmektedir.®” Kabe ile ilgili hikdye ve efsanelere, islam son-
rasina ait temalarin kangtirilarak nakledildigini soyleyebilsek de, neticede bunlarin

Kur’an 6ncesinde var oldugunu kabul etmek zorundayiz. Bu tiir efsane veya hikayelerin

78 Abdurrazzak, Tefsir, 11, 32; Ibn Hisam, es-Sire, I, 82; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 279-282; et-
Taberd, Tefsir, IX, 141, 142; Ebﬁ Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi ( 6. 279 h.), Siinenii’t-Tirmizi,
Daru Sahntin ve Cagri Yay., Istanbul 1992, Tefsir, 22; Ebti Ubeyd, Abdullah b. Abdilaziz el-Bekri
el-Endiilusi (6. 487 h.), Mu’cemu me’ste’ceme min esmdi’l-bildd ve’l-mevddi’, ‘ Alemu’1-Kiitiib,
Beyrut 1403, 1, 269, 270; Yakat, Mu’cemu’l-bulddn, V, 210 vd.

79 ibn Ishak, Sire, 38 vd.; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 134 vd.; et-Taberd, Tarih, 11, 130 vd.; el-
Mes’adi, Muriicu’z-zeheb, 11, 128, 129.

80 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 148, 149, 176 vd.; et-Taberd, Tarih, 11, 139; ibnii’1-Esir, el-Kamil, 1,
345 vd.

81 Bu konuda Kur’an’da isaretler vardir. Bkz. 28.Kasas: 58.

82 Bu konuda nakledilen bir siir i¢in bkz. el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 101; el-Cahiz, Kitabu’l-
hayavan, tahk.: Abdusselam Muhammed Hartin, Daru’1l-Cil, Beyrut, ty., VI, 150-152; et-Taberd,
Tarih, 1, 629 vd.;el-Mes’adi, Muriicu’z-zeheb, 11, 132-143; Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 353.

83 Mesela bkz. 10.Ydnus: 13, 14.

84 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 90 vd.; el-Isfehani, el-Egani, XV, 12 vd., XXI, 293; Yakdt,
Mu’cemu’l-buldan, V, 210 vd.

85 28.Kasas: 57-59. Kusay Mekke’yi ele gegirirken, ona karsi Huza’a kabilesiyle birlikte hareket
etmis bulunan Beni Bekr kabilesi, Abdulmuttalib zamaninda Kureys’i Kabe’den ¢ikarmaya yel-
tenmistir. Buna kars1 Kureys de Ahabis ile anlasma yapip onlar1 yenmistir. Bkz. el-Belazri,
Ensab, 1, 84. Kur’an, onlarin her an Mekke’den ¢ikarilacaklarina iligkin korkularinin iizerine gider.
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olusturdugu gii¢ alaninin, toplumsal ve bireysel davranislan agik sekilde etkiledigi de
goriilmektedir. Sozgelimi, Kébe yakinlarinda bulunan sikliga kimse dokunmadigi i¢in
buralar yerlesime acilmamisti. Kabe yakinina bina yaparken, agaclar ilk defa Kusay
kesmis oldu.®® Ayrica, yapilan binalarin Kabe’den yiiksek olmamasina daima dikkat
edilmistir.*’ Yine niizul dsnemine yakin zamanda, Kabe’nin yeniden insast icin insanla-
rin eski duvarlari yikmak konusunda oldukga tereddiitlii davrandigi nakledilmistir.®®
Bunun 6rnekleri, sadece cahiliyye doneminde degil ¢cok sonrasinda da goriilebilmekte-
dir. Yine bu son duruma benzer bir ihtiya¢, Mekke’yi bir siire elinde tutan Abdullah b.
ez-Ziibeyr zamaninda hasil olmustu. Basta Ibn ez-Ziibeyr olmak iizere insanlarin, yeni-
den insa etmek amacinda olsalar bile, Kabe’yi yikmak konusunda iirkek davrandiklari
g(iriilmiistiir.89

Kabe’yi 6zel bir sekilde koruyan olaganiistii giiciin varligina beslenen inang, ev-
rensellik temasi iceren bir takim kutsallik tarihi hikayeleriyle, yayginlastirilmak egilimi-
ne girmis olmalidir. Bu ikinci cergevede anlatilan Kabe rivayetlerinin de, iki ayr1 karak-
ter sergiledikleri goriilmektedir. Her iki grupta da Islami temalar bulunmakla birlikte ana
fikir bakimindan bunlari bir birinden ayirabiliriz. Birinci karakteri tasiyan hikayeler,
cesitli dinlerden topluluklarin veya krallarin Kabe’ye olan inang¢larini anlatan veya ima
eden hikayelerdir. Bunlara islam1i temalarin ancak karistig1 sdylenebilir. Digeri ise, ana
fikir olarak Islami doneme ait bir temay1 tasiyan hikayelerdir.

Sonuncusu, diinyanin yaratilisi, Hz. Adem’in diinyaya indirilisi ve neredeyse bii-
tiin peygamberler tarihi konularinda, Kébe’nin merkezi bir konuma sahip oldugunu ileri

siiren nakillerden™ ibarettir. Bu mitolojik karakterli rivayetlerin dayanak noktasinin,

86 Ibn Sa’d, et-Tabakdt,1,71. Bunun tersine Kusay’in buna kars1 ¢iktigin ve agaclarin evlerin icinde
kaldigin1 soyleyen rivayet de vardir, bkz. el-Belaztri, Ensdb, 1, 65.

87 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 279, 280.

88 ibn ishak, Sire, 83 vd. Bu konuda olaganiistii bir hikaye de anlatilir. Bkz. el-Ezraki, Ahbdru Mek-
ke, 1, 159, 162, 170.

89 Abdurrazzak, el-Musannef, V, 124 vd.; el-Isfehani, el-Egani, 111, 277; Yakit, Mu’cemu’l-buldadn,
IV, 529. Dikkat edilirse bu, su’ursuz ve biiyiisel bir giice inanma olgusunun kismen de olsa o do6-
nemde hald yasadigina isaret eder.

90 ibn ishak, Sire, 86; Abdurrazzak, Tefsir, 11, 30, 31; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 78-80; et-Taberd,
Tarih, 1, 121-130; ibn Kuteybe, el-Me’drif, 559-561; et-Taberl, Tefsir, II, 355. el-Mes’dsi,
Muriicu’z-zeheb, 11, 145; es-Sehristani, el-Milel, 111, 645-647; Yakit, Mu’cemu’l-buldin, IV, 526
vd.
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Kabe’'nin en eski ev olduguna dair Kur’an’in verdigi bilgi’' oldugu anlasilmaktadr.
Halbuki Kur’an’1n verdigi bilgi, Yahudiler’in Beyt-i Makdis’i ilahi din gelenegi acisin-
dan Kébe’den iistiin gérmelerine kars1 verilmis bir cevapti.”> Séz konusu bilgilerin ise,
islam’a sonradan giren israiliyyat ciimlesinden yabanci inanglar’® ve Ortadogu mitoloji-
leri ile karismis bilgiler94 oldugu goriilmektedir. Bu hikayeler Kur’an icerigine yonelik
atiflar ve telmihler icererek tefsirin hasviyat kismini olusturur. Soyut anlatilarin somut
ve derinliksiz anlatilara indirgenmesi, bunlarin dikkat cekici karakteridir.

Soz gelisi bu hikayelerden biri 6zetle soyledir: Allah gokleri ve yeri yaratmadan
once ars su iizerinde bulunuyordu. Allah siddetli bir riizgar gonderdi. Riizgar, suyu ¢al-
kalayarak, su iizerinde ve bildigimiz Beyt’in yerinde, kubbe seklinde yumusak bir tas
ortaya ¢ikardi. Allah, biitiin memleketleri o kayanin altindan yaydi. Bu tag uzadik¢a u-
zadi. Sonra ona daglar1 kazik olarak yerlestirdi. Yeryiiziine konulan ilk dag Ebl Kubeys
dagdir. Iste bu yiizden Mekke’ye Ummu’l-Kurd (sehirlerin anas1) denilmistir.”” Bu ef-

(13 oo b 96 ~ .. .. .o
sane, muhtevasinda “Allah’in arsinin su iizerinde olmasi”,” ve “daglarin yeryiiziinii

tutan kaziklara benzetilmesi™’ gibi Kur’an’a ait acik unsurlar tasimasi nedeniyle islami
doneme ait zihnin {riinii olabilecegine dair bir siiphe dogurabilir. Bir 6nemli veri de
“ummu’l-kurd” tanimlamasinin cahiliyyedeki kullanimina nazaran daha 6zel bir sekilde
kullanilmig olmasidir. Bu konuya ileride genis sekilde deginecegiz. Simdilik Kur’an
tarafindan anilan s6z konusu ifadenin, Kureys’in ve cevre kabilelerin cografl dini ve
siyasi konumunu tanimlayan bir “kiinye” olarak kullanildigini, dolayistyla Mekke’ nin
evrenselligini anlatmadigim soylemekle yetiniyoruz. Sonuncu veriden daha 6nemlisi

sudur: Anlatilan rivayet, islam’1n tasidig1 tek hak din olma iddiasim yaratihisla ilgili bilgi

diizlemine cekerek, diger din saliklerinin yaratilis iddialarinm1 gormezden gelir.

91 3.Alu imran: 96; 22.Hac: 33; et-Taber, Tefsir, 11, 354 vd., IX, 141, 142. Sebeb-i niizuliin deger-
lendirilmeye alinmamasi, Kur’an’1n savinin iyi anlagilamamasina sebep olmustur, mesela bkz. Sa-
dik Kilig, Islam’da Sembolik Dil, Insan Yay., Istanbul 1995, 49-73.

92 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 75 vd.

93  IbnKesir, el-Biddye, 1,168, II, 248; Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, Beyan Yay., Istanbul
ty., 323, 329, 366, 371, 372.

94 Kimi mitoloji ve inanislar ile bu rivayetlerin karsilastirmast icin bkz. Kilig, Islam’da Sembolik Dil,
49-73.

95 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 32; et-Taberd, Tefsir, 11, 355; Yakat, Mu’cemu’l-buldan, IV, 526.
96 11.Had: 7.
97 78.Nebe’: 7.
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Belirtmek gerekir ki, bu tiir efsane ve inanislar, Islam’dan once de Mekke ve
cevresinde yayilmis olabilir. Hatta sifahi gelenek sahibi tiiccar ve seyyah insanlari bulu-
nan Arap kiiltiiriiniin, vahiy gelenegi olmadigi i¢in, bu tiir mitolojilerle bulugmus olmasi
dogal olanidir. Bu ¢cercevede Kébe nin en eski ibadethane oldugu ile ilgili bilgiler muh-
temelen daha eski bir inanigtir. S6z konusu inanisin varligini, gelecegi tizere, Kabe’nin
yildizinin kaybolmayan Zuhal yildiz1 oldugu ile ilgili soylenceden de ¢ikarabiliriz. Ne
var ki bu sdylencenin sergiledigi karakter ile yukarida betimledigimiz rivayetlerin karak-
teri farklilik arz etmektedir.

Islami doneme ait baz1 temalar1 tasimakla birlikte, ana fikir bakimindan daha er-
ken déneme dair isaretler tagiyan bir takim rivayetler de bulunmaktadir. Bunlar, baska
dinden olan hiikiimdarlarin Kébe’ye gelip hediyeler vermesi, tazimde bulunmasi ve hatta
ibadet etmesi ile ilgili bir takim haberlerdir. S6z gelisi, daha 6nce de degindigimiz gibi,
Himyer krali Tubba’ Tuban Es’ad Yahudiligi kabul etmisti. O, Kabe’nin Kureys’e sag-
ladig1 konumu diisiirmek icin Yesrib’ten Mekke’ye yoneldiginde, baslarina gelmeye
baslayan gariplikleri fark eden Yahudi din adamlari, Tubba’’a, KAbe’nin Hz. Ibrahim’in
yaptigi kutsal mabed oldugunu bildirmislerdi. Gereken saygiy1 gostermeyenlerin ilahi
cezaya ugrayacaklarini, onu Kébe’ye yonlendiren el-Hiizeyl kabilesin ona komplo hazir-
lamis oldugunu soylediler. Bunun iizerine Tubba’, Kabe’ye iyi niyetle girdi, kurbanlar
kesti, Kabe’ye ortii orttii ve Kureysliler’e yardimlarda bulundu. Bu sayede belaya ugra-
maktan kurtulmus oldu.”® Ozetledigimiz hikiyede goze carpan temel fikir, Kdbe nin
kutsalliginin ve korunmuglugunun Yahudiler tarafindan da kabul edildigidir. Bu ana
fikrin belli bir tarihi olayla iliskilendirilip sunuldugunu goriiyoruz. Olayda, zikretmedi-
gimiz bazi detaylarin Mekke’deki bazi mevkilere isim verdiginin nakledilmesi, bize ola-
yin eskiden beri nakledildigi intibain1 vermektedir. Konu, Yahudiligin Giiney Arabis-
tan’a giris sirasinda gergeklesmistir. Bu olayin, Kureys’in Kabe’nin yonetimini ele ge-
cirdigi ilk yillarda vuku’ buldugu da bildirilmektedir. Eger Himyer krali bu sekilde
Mekke’ye gelmis ise, biz, s6z konusu ziyaretin ¢evre kralliklarin Mekke iizerinde yiiriit-
titkleri siyaset ile bir paralelligi oldugunu diisiinebiliriz. Zaten hikaye, Kabe’in dini ve

ekonomik getirisini sebep olarak gdstermektedir. Bize gore, Yahudiler tarafindan yapi-

98 Ibn Ishak, es-Sire, 32; ibn HisAm, es-Sire, I, 13-17; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 132 vd.; ibn
Kuteybe, el-Me’drif, 634, 635; et-Taberl, Tarih, 11, 105 vd.; el-Isfehani, el-Egani, XV, 41-46.

37



lan uyarinin da gercekligi kabul edilebilir. Ciinkii Arap Yarimadasindaki Yahddilerin
Yesrib’teki varliginin selameti i¢in bu bir zorunluluktur. Ayrica, Mekke {izerinde haki-
miyet kurma girisimlerinin sonu¢ vermedigi de ortadadir. Bu ¢ercevede, hikdye kahra-
mani olan Tubba’’1n politik hamlelerinin, cahiliyye dénemi Arap zihni tarafindan, Ka-
be’nin evrenselliginin ispatina yonelik bir sdylenceye doniistiiriildiigii soylenebilir. Buna
gore Kabe, artik Yahudiler nezdinde de Allah’in kutsal evidir. Bu hikaye ile, Yahtdiligi
kabul eden Giiney Araplari i¢in, Araplar arasinda Kabe merkezli iligkilerin devami sag-
lanmis olmaktadir. Olayda Hz. ibarahim ile kurulan ilginin —ki bu biitiin rivayetlerde
acik degildir- Yahudiler nezdinde bir mesruiyet arama biciminde sunulmast, islam gel-
dikten sonra bu temanin kullanilig seklinden farklilik arz eder. Ciinkii, Kur’an’in Hz.
Ibrahim ile ilgili iddias1, Yahudiler’in mesruiyetini sorgulayan bir hava tagir. Tipk1, KA-
be ve peygamberler tarihi arasinda ilgi kuran islami dénem rivayetlerinde oldugu gibi.
Konuyu daha da netlestirmek amaciyla sunu sdyleyebiliriz ki, Kabe’nin mesru bir iba-
dethane oldugu ile ilgili olarak Yahidiler’in her hangi bir itiraz1 vuku’ bulmamustir. On-
larn itirazi, sadece Beyt-i Makdis’in Kabe’den daha kidemli bir kible oldugu ile ilgili-
dir. Bu kategoride degerlendirilmesi gereken bir diger veri, Hiristiyanlik’la ilgilidir.
Cahiliyye doneminde Kabe icerisinde bir takim resimlerin bulundugu rivayet edilmekte-
dir.” Resimlerin arasinda, Hz. Isa ve Meryem’i tasvir eden bir resimin bulunduguna dair
bir kisim rivayetlere'® de rastlamaktayiz. Ayrica baska bir rivayette, Kabe nin yeniden
ingasinda, batan bir Rum gemisinin ahsap malzemesi satin alinmis ve Rum (veya Kipti)
bir marangozun ¢alistirildig: bildirilmistir.'”' Biz Kabe’ye krallar tarafindan cesitli hedi-
yeler gonderildigini de bilmekteyiz. S6z konusu resmin varligiyla ilgili tereddiitler bir
tarafa, eger varsa bunlarin sebep teskil etmesi ve Mekke’ nin de miisamahakar bir tavir
gostermis olmasi pek miimkiindiir. Bu konuda bir bagka veri de hiristiyan sair Adiyy b.
Zeyd’in bir siiridir. Siirde Adiyy’in, “...Mekke’nin ve hagin Rabbi’ne yemin olsun” sek-

linde bir tiimcesine rastlamaktay1z. 192 Tek tek ele almdiginda bu bilgilerin giivenilirli-

99 el-Mes’0di, Muriicu’z-zeheb, 11, 278, 279.

100  el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 165, 167, 168; Buhari, Enbiya, 8. Ayrica yaptigimiz yorumu destekle-
yen rivayetler de vardir. Bkz., el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 169.

101  ibn Ishak, Sire, 83; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 157, 158, 160, 161, 170; el-isfehani, el-Egani, 1,
157 vd., 170; Yakat, Mu’cemu’l-bulddn, IV, 529.

102 el-isfehani, el-Egani, 11, 111.
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ginden siipheye diismek miimkiin olabilir. Ne var ki, birbirinden ilgisiz sekilde rivayet
edildigini gordiigtimiiz bu bilgilerin, biitiin olarak diisiiniildiigiinde, en azindan Araplar,
Kabe ve Hiristiyanlik arasindaki iligkinin anlagilmasinda, bir fikir vermesi gerektigi de
ortadadir. Aym sekilde kimi Iran krallarinin Kabe’ye inandig1 ve tazimde bulundugu
kaynaklarda belki de kiymetsiz bir ayrint1 olarak nakledilmistir. Yine, Kabe’nin sahip
oldugu iki altin geyigin iran hiikiimdar1 Mekke civarina hikimken hediye edildigi ile
ilgili de bir tarihsel bilgi103 bulunmaktadir. Mekke’nin 6zel konumu ve Arabistan siyase-
ti cercevesinde ele alindiginda, bu rivayetin de belli bir boslugu doldurdugu goriilecek-
tir. Iran hiikiimdarinin ya da yetkililerinin Mekke nin siyasetini elinde bulundurabilmek
icin sergiledigi politik tavirlarin, Kabe’nin giiclinii yaygilastiran bir rivayete doniistiigii
gozlenmektedir. Tlging sekilde Kabe inancinin, yer yer yildizlara tapan Sabiiler’in inang-
lartyla karistigina dair isaretler de bulunmaktadir. Bir habere gore, her mabet bir y1ldiz
tarafindan yonetilmektedir. Cok eski bir mabet olmasi nedeniyle, Kabe’nin y1ldiz1 Zuhal
yildizidir. 1% Mekke’nin dini yasamina putlar, Kabe’ nin idaresi Huza’a kabilesinde bulu-
nuyorken girmistir.'® Putlara tapmmanin baslangic ile ilgli hikayeler bir tarafa, Mek-
ke’de putlarin sayisindaki artisin ilging bir 6ykiisii vardir. Cevre kabileler, hacca geldik-
lerinde kendi putlarini burada goérmek istemislerdir. Kabilelerden her birinin bir putu
veya beyti (TAg0t) olmasina ragmen, en cok tazim Kéabe’ye gosterilirdi.'”® Buna karsin
biitiin maddi varligini hac ibadetine ve Kabe’ye bor¢lu olan Mekke, daima miisamaha-
kar davranmistir. Hatta bu miisamahakarlik, kendilerine ait putlarin yaninda diger kabi-
lelerin putlarina da ibadet etmeye kadar varmistir.'”’

Biz, degerlendirdigimiz haberlerin, kismen de olsa mevsukiyetini kabul etmemizi
gerektiren tarihsel bir zemine sahip oldugu kanaatindeyiz. Bu zemin, hem iireten hem de
mubhatap olan zihnin kendi ihtiyaclarindan bagkasi olamaz. S6z konusu zemin, Kureys

acisindan Kabe inancinin yayginlastirilma ihtiyacidir. Ya da tersinden bakildiginda, di-

103 el-Mes’0di, Muriicu’z-zeheb, 1, 242. Ayrica acemlerin biitiin krallarinin, Hz. ibrahim’in Hanif
dinine mensup olduklar ile ilgili bilgi icin bkz. es-Sehristani, el-Milel, 11, 258.

104  el-Mes’di, Muriicu’z-zeheb, 11, 237; es-Sehristani, el-Milel, 111, 649, 650.
105  ibnu’l-Kelbi, el-Esndm, 8, 58.

106  ibnu’l-Kelbi, el-Esniam, 33; Giinaltay, fslam’dan Once Ar.aplar, 71-73; Neset Cagatay,
Basalangigctan Abbasilere Kadar (Dinf,I¢timai-Siyasi A¢idan) Islam Tarihi, T.T.K.Y., Ankara
1993, 81 vd.

107  ibnu’l-Kelbi, el-Esndm, 16, 27.
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ger inang gruplarinin, stratejik nedenlerle Kabe’ye inanan insanlarla diyalog arayist i-
cinde olma zorunlulugudur. Dolayisiyla, Kabe’ nin evrenselligine iliskin rivayetlerin
cevre din ve kiiltiirlerle diyaloga acik versiyonlarinin, cahiliyye donemine ait oldugu
soylenebilir. Buna karsin, Islami dénemde olusturulmus haberlerin, bilgiyi vahiyden
almis olmanin 6zgiivenini fazlaca tasidigi goriiliir. O nedenle Islami doneme ait sz ko-
nusu nakillerin ana fikrini, diger din saliklerinin iddialarin1 hesaba katmama egilimi
karekterize eder.

Diisiincemizi devam ettirdigimizde, cahiliyye donemine ait sdylencelerde diinya-
nin yaratilisi, yaratilis ve peygamberler tarihine dair bilgilerinin belli bir diizen ve siste-
matigi olmadig1 sonucuna da varabiliriz. Ciinkii Mekke’de bulunan insanlar, Huza’a
kabilesinden baslamak iizere, her tiirlii inang ve diisiince sisteminden etkilenmek suretiy-
le, dini geleneklerini, var idiyse bile, bir doniisiime ugratmislardi. Bu, dinlerinin yapisi
ile ilgili onlarin miisamahakar bir tavra sahip olmalarinin neticesidir. S6z gelisi, ehli
kitapla aralarindaki siki iliskiler nedeniyle, duyabildikleri ve ehli kitabin onlar1 yonlen-
dirdigi kadar bir tarih ve peygamberler tarihi bilgileri olabilir. Ticari seyahatler, onlara
bazi Ortadogu mitolojilerini ve hikayelerini tasimis olabilir. Ne var ki biitiin bunlar, par-
cal1 ve daginik bir bilgi birikimi sunmus olmalidir. Yukarida verdigimiz 6rneklerden de
anlasilabilecegi gibi her tanmistiklar bilgi biitiinii, diisiince ve inang diinyalarina bir iz
birakmis gibidir. Bu da, onlarin diisiince ve inang diinyalarini, bir merkezi bilgi ya da
ilkenin kontroliinde gelistiremediklerini gosterir. Yine de onlar, tiim 6grendiklerini, bir-
likte var olma iggiidiisiiyle olsa gerek, bir sekilde kolektif benliklerine mal etmis olmali-
dirlar. Aksi halde, tarihsel olarak Mekke merkezli bir olusumdan bahsedemezdik. S6z
konusu bagdasiklik zemini Kabe’den bagkas1 olamazdi. Dolayisiyla tarihe ve varolusa
dair her bilginin, Kabe’ye inanan Araplar’in kolektif bilincinde bir sekilde Kabe ile
irtibatlandirmis olmasi gerekir. Bunun daha somut ve pratik bir yonii oldugunu da vur-
gulamamiz lazim. Kébe nin basta Kureys’e kazandirmis oldugu ayricalik diisiiniiliirse,
her dénemde her tiirlii inanci1 Kabe ile iliskilendirmek suretiyle ona cazibe kazandirmak,
Mekke’nin isine gelmis olmalidir. 1% ya da Mekkeliler, Kabe ile ilgili olarak gelisen her

olay1, olaganiistii bir hava igerisinde algilamiglardir. Ciinkii Mekkeliler’in kendilerine

108  Kaynaklarimizda biitiin toplumlarin Kabe’yi tazim ettigine dair ifadelere rastlamaktayiz, mesela
bkz. Yakit, Mu’cemu’l-buldan, IV, 528.
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dair algilar, diger kabilelerden Kabe sayesinde ayristiklarini bilmeleriyle olugmustur.
Bu meselenin degisik bir boyutuna ileride deginilecektir.

Kabe’nin en temel vasfi, hac ve umre ibadetlerinin konusu olmasidir. Bu, Arap-
lar’in; 6zellikle Mudar kabilelerinin icra ettigi, her sene tekrarlanan bir ritiieldir. Kabe,
hac mevsiminde, ¢cevresinde yasayan insanlara bir birliktelik firsatt sunmaktaydi. Bu
nedenle, ritiiele dayali bir bagdasiklik zemininden s6z etmekteyiz. Pek cok kabilenin,
gerek ibadet ve gerekse kabile islerinin tedbiri i¢in insa edilmis olan Kabe benzeri evleri

vard:.'%”

Onlar, bu tiir evleri insa ederken, Kabe’den uzakta bulunuyor olmalarindan
etkilenmis olabilirler. Hatta bu evlerin, tam da Kabe’nin islevine benzer sekilde, maddi
bir getiri i¢in insa edildikleri bile sOylenebilir. Yani Kabe’nin manev1 otoritesinin neti-
cede maddi bir zenginligi de saglamasi, bazi kabileleri bu pastadan pay almaya heves-
lendirmis olabilir. Ne var ki, bizzat bu kabileler i¢in bile Kabe’in otoritesi, daima diger
evlerin otoritesinin dniinde olmustur.''® Bu nedenle olacak, Kabe’nin etkinligi her gecen
zaman araliginda giiclenerek devam etmistir. Kabe, sadece Mudar kabilelerini degil,
zamanla biitiin Araplar’1 cezbeden kutsal bir yap1 olmustur.

Kabe etrafinda boylesine bir inang halesinin olusmasinda, elbette ki onun ticare-
tin vazgecilmez glizergahin koruyor olmasi 6nemli bir etkendir. Ne var ki, Kabe’yi di-
ger mabetler icerisinde 6n plana ¢ikaran temel etken, onun Arabistan inang tarihindeki
kidemidir. Bu, Kibe merkezli yasanmis ortak bir hatiranin (Kabe’yi Hz. Ibrahim’in insa
etmis olmasidir) "' biteviye tekrarlanmasi ve hatirlanmast ile bir ¢ekim giicii olustur-
mustur. S6z konusu hatira, miimkiin oldugu kadar ¢ok kabileyi toparlayan ortak bir hati-
ra oldugu i¢in en eski hatiradir. Belli ki o, ¢ok sayidaki kabilenin heniiz subelere ayril-
madan once bir olduklar1 veya bir arada bulunduklan bir donemden kalmistir. Bu du-
rum, yerlesmis ticari gelenek ve cikar dongiisiiniin aslinda bir sonug¢ oldugunu gosterir.
Maddi ¢ikarin bir etken olarak gorev icra etmeye baslamasi ise, dongii kurulduktan son-
ra giindeme gelmistir. En azindan, donemin yerlesik tarih tasavvurunun bunu 6ngérdii-
giinii soyleyebiliriz.

Kabe, Mekke i¢in giiven ve maiset teminine imkén saglamak gibi hayati bir

109  ibnu’l-Kelbi, el-Esndm, 33, 45, 46,47; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye, 11, 195- 197.
110  Bu kanaatimizi destekler mahiyette bilgiler i¢in bkz. ibnu’1-Kelbi, el-Esndm, 33, 45, 46,47.
111  Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 195-197.
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fonksiyona sahipti. Ne var ki biz, bunun bir fonksiyon oldugunu, bir varlik sebebi olma-
digin1 soyliiyoruz. Bu ayrimin, Mekkeliler’in; 6zellikle ileri gelen Kureysliler’in bilin-
cinde var oldugundan emin degiliz. Ciinkii onlar, pratik ve fonksiyonel diisiinen insan-
lardi. Hatta biz, ticaretin onlar asir1 ve salt faydaci bir bakis acisina sevk ettiginden de
bahsedebiliriz. Onlarin, Kébe’yi de maddi fonksiyonuna bakarak degerlendirmis olmala-
1 pek muhtemeldir. Kabe’ye kars1 beslenen bazi haset duygulari ve yapilan bazi komp-
lolar da, benzeri zihin yapilarinin yaygin oldugunun belirtisidir. Ne var ki, Kébe’ye ina-
nanlarin tevariis ettikleri biiyiik gelenek ve bilinci asan otomatik davraniglar, bunun on-
larm toplumsal benliginde s6z konusu fonksiyondan fazlasini ifade ettigini gostermekte-
dir. Onlarin Kébe merkezli yasantilari, his diinyalarinin derinligine hitap etmekteydi.
Hatta Mekke’nin ilk yillarinda bu durumun Kur’an tarafindan degerlendirildigi goriiliir.
Kureys suresinde Kébe’nin fonksiyonu can alic1 bir sekilde dillendirilirken, bunun Ka-
be’nin Rabbi tarafindan verilmis bir nimet oldugu vurgulanarak, Kabe’nin ibadet i¢in
var olduguna isarette bulunulmustur. Fetihten sonra inen ayetlerin ise, Kabe’nin varlik
sebebini, maiset korkusunun giderilmesinden somut bigimde ayirdig1 gézlenmistir.''> Bu
mesele, yeri geldiginde daha genis sekilde irdelenecektir.

Haram topraklarda oturan kabilelerin, Fil Olayr’min ardindan, Kabe’yle ilgili
ritiiellerde, diger insanlardan farkli kurallar uygulamaya baslayarak kendilerini ayirdik-
larim1 gérmekteyiz. Onlari bu tiirlii davranmaya sevk eden sey Fil Olay1 ardindan kendi
kutsiyetlerine daha cok inanmaya baslamalaridir.""* S6z konusu kurallarin diger kabile-
lerin uyguladiklar1 hac kurallardan farkli olmasi, kaynaklarda bu durumun iki ayr din
olarak''* sunulmasina neden olmustur. Aslinda bu kurallar, Hums ehli (dinde kat1 olan-
lar) dedigimiz bu kabilelerin Kébe’ye iligkin bir nevi ruhbanlik giittiiklerini gostermek-
tedir. Bu konuda kaynaklarin verdigi bilgiye gore ii¢ temel gerekce giindeme gelmistir:
Hz. Ibrahim’in neslinden gelmek, Kébe idare etmek ve Haram bolgede oturmak. Bu
oOlciitlerin, kendilerini Hums ehli olarak sunan kabilelere bakilarak tespit edilmis oldugu
anlasilir. Kaynaklardaki niianslar degerlendirildiginde, bu durumun Kureys’in asabiyet

iddiasini yansittig goriiliir. Kureys, Fil hadisesini kendini tanimlayan kutsiyet 6gesini

112 Bkz. 9.Tevbe:28.
113 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 174 vd.; ibni’1-Esir, el-Kamil, 1,348-350.
114  el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 179; ibn Sa’d, et-Tabakdt, 1, 72; el-Ya’kibi, Tarih, I, 256, 257.
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giiclendirmek i¢in kullanmistir. Anlagilan bu konuda onlara, eskiden Kébe’yi idare etmis
olan ve Haram bolgede oturan kabileler de katilmiglardir. Daha sonradan da Kureys’le
anlagsmali olan her kabile ve Kureysli birisinden dogmus olan herkes, Ahmest kabul e-
dilmistir.'"® Buradan hareketle, Ahmesilik diye adlandirilan bu tutumun asabiyeti asan
bir genisleme yasadigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla her seyin sebebi olan ortak hatiranin,
daha cok dar anlamiyla Hums ehlinin hatirasi seklinde algilandigi''® ve onlara gii¢ ver-
digi sdylenebilir. Bu durumun, cahiliyye tarihinin ¢esitli safhalarina daha énceden yan-
sidigini gormekteyiz. Kusay Kabe iizerinde hak iddia ederken, Kabe’nin velayetinin
gercek sahibinin Kureys oldugunu savunmasi ve buna biitiin Mudar kabilelerinin bir
itibar yenilemesi olarak bakmasi; Ebrehe’in Fil hadisesi ger¢eklesmeden dnce Kabe’ye
bagli Mudar kabilelerini idare etmek icin bazi tedbirler almaya kalkmas, "oy yansima-
lardan ikisidir.

Insanlar, hac ibadetine dair bazi sekli unsurlar yerine getirmek durumunda idi.
Bu esnada hacilarin hizmetleri ve bazi gorevlerin yaptirilmasi, ihtiyaca dayali bir gii¢
alan1 olusturmustur. Kabe’nin somut olarak giiciinii hissettirdigi zamanlar, hac mevsi-
miydi. Yetkileri paylagmis olan kabile ve ailelerin, K&be adina bu giicii temsil ettikleri
gozlenir. Yetkilerin dagilimi, biiyiik oranda, Kureys Mekke’de yapilanirken Kusay tara-
findan gerceklestirilmistir. Daha 6nce degindigimiz bu durum, gorevlerin agirligi ve
etkinligine gore, merkezden gevreye bir iktidar boliisiimiinii temsil etmektedir. Giiciin
merkezinde, Kusay’in kendi ¢cocuklari bulunmaktadir. Daha sonra, soyca onlara yakin
ailelerin; yani Kureys el-Bitah’in ve sonra Kureys ez-Zevahir’i temsil eden nispeten
daha uzak ailelerin geldigini gormekteyiz. Onlardan sonra da diger Mudar kabileleri ve

diger Araplar. Kusay’in kendisini merkeze alarak olusturdugu asabiyete dayali bu hiye-

115 Bu kabileler el-Ezraki tarafindan Kureys, Kinane ve Huza’a kabileleri; Ehli Mekke, Kureys,
Huz&’a, el-Evs, el-Hazreg, Cesm, Beni Rab1’a, Ezd Seniie, Cezm, Zebid, Beni Zekvan b. Suleym,
Amr el-Lat, Sakif, Gatafan, el-Gavs, ‘Advan, ‘Alaf, Kuda’a olarak zikredilir. Bkz. el-Ezraki,
Ahbaru Mekke, I, 177, 179. ibn Sa’d Haram bl gede oturan ve hac mevsimi buradan ¢ikmayacak
sekilde ibadet eden Kureys, Kinane, Huza’a ve ayrica Kureys’in ¢ocuklar1 ve anlagsmalilaridir der.
Bkz. ibn Sa’d, et-Tabakdt, 1, 72. Bununla beraber el-Ya’kiibi Hums ehlinin tiim Kureys oldugunu
Huzéd’a’nin ise Mekke’de Kureys’e komsu olarak oturdugu icin Hille diye isimlendirildigini soyler.
Bu celiskili bilgi aslinda, Hums ehlinden olanlarin anlayislarinin zamanla genisleme kaydettigini
gosterir. Bkz. el-Ya’kibi, Tarih, 1,256,257, ibnii’1-Esir, el-Kamil, 1, 348-350; Yakit, Mu’cemu’l-
buldén, V, 212 vd.; Ebi’1-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzir el-Misrd, (6. 711
h.), Lisanu’l-’arab, Daru Sadr, Beyrut 1410/1990, VI, 57-58.

116  el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 176.
117  et-Taberd, Tarth, 11, 131; Tefsir, XII, 695.
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rarsinin, dogrudan Kabe’nin giiciiniin boliistimiine ait bir hiyerarsi oldugunu vurgulamak
gerekir. Kibe’nin giiciiniin vazgegilemeyecek kadar 6nemli oldugunu bilmekteyiz. Oyle
ki, Kusay’dan sonra ¢cocuklar arasinda, bitmek bilmeyecek anlagsmazliklar ve buna bagh
yeni yapilanmalar ortaya ¢ikmustir. 18

Kabe’nin ruhani giicii, dar asabiyet davalarinin konusu olurken; diger taraftan bu
giiciin etki alani, (daha yukarida degerlendirdigimiz) baz1 evrensellik hikayeleriyle, yay-
ginlagtinnlmaya calisilmistir. Bazi kabilelerin kendince bir beyt edinmesi ve Kusay’in
cocuklar1 arasindaki miicadele gibi fenomenler asabiyetin sebebiyet verdigi dagilma
egilimine isaret ederken; bir taraftan da Kabe’nin en geri konumda kabul edilen Hille
ehliicin bile vazgecilemez olusu, onun Arap olan herkes i¢in evrensel bir ilke olma isti-
dad1 tagidigini ortaya koyar. Hatta kaynaklarimiz, bize Himyer, Kinde, Gassan ve Lahm
hanedanlarinin i¢tenlikle haccettiklerinden bahsetmektedir.''* Mekke merkezli asabiyet
davalar, belli ki Kébe’nin maddi bir itibar ve zenginlik sunmasi ile ilgilidir. Her seye
ragmen hacca katilmak ise, kismen kabilelerin varliklarini ifade etme arzulartyla ilgili
olsa gerektir. Daha da 6nemli olarak, onlar1 bilerek Kureys’in ruhant agirligina taham-
miil etmeye iten neden, Kébe nin din1 bir baglilik olusturmasidir. Bu i¢ ice gecmis asa-
biyet ve evrensellik; giicii elinde bulundurma ve etki alanim genisletme giidiilerindeki
paradoksal alig-veris, Hums ehlinin genigleme arzusunda kendisini gosterir. Kureysli bir
kadin Hille ehlinden birisi (sariira) ile evlenecegi zaman, Kureysliler dogacak ¢ocugun
ahmesi olmasini sart kosardi.'*’ Bunun yaninda Hums ehli kendilerini Hille ehlinden
iistiin gortirler, ayr1 yerde vakfe yaparlar, hac kurallarini farkli uygularlardi. Dinin sag-
ladig1 ayricalik ve itibari ¢ikarlar icin saklarken; diger taraftan ahmesi olanlarin ¢ogal-
masini da Kébe’nin etki alanin1 yayginlastirmak i¢in istemis olmalidirlar. Asabiyet siya-
sal iliskileri belirleyen gecerli bir 6l¢iit olsa da, asabiyetin koriikledigi davalar, asabiyete
aykiri olarak kabileler aras1 yeni anlasmalarin yapilmasina sebep olmustur. Kureys’te
Ahlaf ve Mutayyeb{in gruplarinin olusmas1,'*' bunun en giizel 6rnegidir. Neticede Kabe,

ortasinda kaldigr bu gerilim noktalar i¢in dikkat ¢ekici bir zemin teskil etmistir.

118  el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 109 v.d; ibn Kuteybe, el-Me’drif, 604; Giinaltay, Islam’dan Once
Araplar, 59, 61, 62; Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 12.

119  Yakat, Mu’cemu’l-Buldén, V, 211 vd.
120  el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 179.
121  Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 213.
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b. Ruhani Giiciiniin Gerekcesi olan Kutsal Koken Iddias

Kur’an’1n inmeye bagladigi toplumun kdkenini dogru bir sekilde tespit etmek, bir
tarih ¢calismasinin konusu olabilir. Ne var ki biz, Mekke’de yasamakta olan Kureys kabi-
lesinin gercekte hangi kokene bagli oldugunu sorgulamamaktayiz. Yaptigimiz calisma,
konunun daha ulasilabilir bir yoniiyle ilgilenmektedir. Bu yon niizul donemi dncesinde
Mekke’de yasayan insanlarin, kendilerini kiiltiirel olarak nasil tarihlendirdikleridir. Bas-
ka bir ifade ile Mekke ve cevresinde yasayan bu kabilenin kendi kokenleri ile ilgili bilgi
ve iddialaridir.

Toplumsal benlik, tarihsel gercekligin objektif bir sekilde belirmesini degil, ken-
di varolusunu besleyen bir formda nakledilmesini saglar. Toplumlarin yasattig: tarih,
kendi basina degerli bir faaliyet olmaktan cok bir aragtir. Toplumun kendisini tanimlama
ihtiyaci, zorunlu olarak bunu dogurur. Béyle dogal ve kendiliginden bir gecmis tasari-
mina dayanan tarih anlayisi, yazili belgelere sahip olmayan toplumlarda kendisini daha
acik sekilde gosterir. Biz, bagta Kur’an olmak iizere doneme yakin kaynaklarin anlattigi
koken hikayelerinin dikkatle degerlendirilmesi sayesinde, Kur’an’in indigi doneme ait
tarih tasarimini ve toplumsal bellegin yapisini 6grenebiliriz. Bu, s6z konusu toplumun
gercek tarihini tespit etmekten daha az spekiilatiftir. Yine de, Kur’an ayetlerinin ne ka-
dariyla mevcut bilgi ve inaniglar1 yansittigini, ne kadariyla da toplumsal bellegin donii-
siimiinii saglamaya yonelik veriler icerdigini iyi ayirmak lazimdir. Diger taraftan, tarih
kaynaklarimizin giivenilirlik problemi olan bazi bilgileri igceriyor oldugunu da unutma-
mak gerekir.

Koken konusu, aslinda toplumun kendisini tanimlamasiyla ilgilidir. Kendi birlik-
teligini diger toplumlardan yapisal olarak ayirmak ve belirginlestirmek egilimi, gecmiste
yasanmis ortak bir hatiranin yasatilmasi ile varlik bulur ve devam eder. Bu hatiranin yad
edilmesi, basarilarin ve 1stirabin anilmasi, toplumsal benligin yeniden hissedilmesi ve
yenilenmesi demektir. O yilizden, sOylencelerin, torensel davraniglarin ve asil hatiranin
canlandirildig faaliyetlerin, s6z konusu topluma 6zgii bir kendini ifade tarz1 vardir. Bi-
rer belge niteligi tagiyan bu kiiltiirel fenomenlerin, hangi konuda dogrudan bilgi verdigi-
ni iyi tespit etmek gerekir. Bunlar, tarihsel bilgi kaynaklari olmaktan daha cok, besledigi
ve kendisinden beslendigi toplumun tarih algis1 ve varlik tasavvurunu yansitan malze-
melerdir. Sunu da unutmamak gerekir ki bu uygulamalar, toplumun gosterdigi gelisme-

lere ve ihtiyaclara paralel olarak kendilerine yeni anlamlar yiiklenmesine miisaittir. Bu
45



yiizden de onlar, toplum yapic1 etkilerini muhafaza eder.

Kur’an’1n niizul siirecinin basindan itibaren sundugu sekliyle, Mekke toplumunu
var kilan sey Kabe’dir. Hac ibadetiyle ifadesini bulan bu sosyal yapi, cevresinde bulu-
nan dinler ve kabilelere kars1 Kébe sayesinde miistakil bir varlik sergileyebilmis ve ko-
runakli bir yasama ulagsmustir. Kabe’ye yonelik tehditlerin bu yagsama yonelik tehditler
olarak sunuldugu goriiliir. Tehditlerin bosa ¢ikmasi ise Kureys’in sayginligini insa et-
mistir. Bununla irtibatli olarak da Kur’an’da, Kureys icin Kabe’yi merkeze alan bir bas-
langi¢ hikayesi anlatilmaktadir.

Kabe’nin yasatmis oldugu ortak hatiranin baslangici, Kur’an tarafindan Hz. Ibra-
him’e atfedilerek sunulur. Hz. Ibrahim, kendi soyundan gelenleri, insa ettigi bu evin
yanina ibadet amach olarak yerlestirmis ve onlar i¢in genis bir maiset dilemistir.'**
Kur’an’m Kébe’nin énemine iliskin vurgulamalari, daha 6nce de degindigimiz gibi
Mekke doneminin ilk yillarina kadar gider. Bununla beraber bu ayetlerin, sadece nimet-
siikiir dengesine vurguda bulunmak ve Mescid-i Haram’in ve ¢evresinin kutsiyetini o-
naylamak gibi bir karakter sergiledigi gozlenir. Ayni yillarda Hz. ibrahim’e yapilan atif-
larin da, onun tevhid inancini savundugu ve puta tapicilikla miicadele ettigi seklinde bir
vurguyla ele alindigin1 gérmekteyiz. Mekke doneminin ilk yarisindan sonra, Hz. Ibra-
him’e ve onun dini olarak sunulan Haniflik’e atiflarin basladigi ve tebligin kendisini
“millet-i Ibrahim; hanif” olarak tammladig1 goriilmektedir. Kibe nin Hz. Ibrahim tara-
findan insa edildigi ile ilgili bilgiler, Kur’an tarafindan hicretten iki y1l 6nce giindeme
tasinmustir. Bu ayetler, Araplar1 Hz. Ibrahim’e agikca nispet etmese de, verili bir durum
izerine konusuldugu havasi tagir. S6z konusu ayetlerde haccin 6nemine vurguda bulu-
nulur. Hz.Ibrahim’e dayali koken hikayesine a¢ik¢a Kibe’nin Hz. ibrahim tarafindan
yapildigi ile ilgili diger ayetlerde deginilir. Bunlar hicretten hemen dnce inmistir. Ayri-
ca hicretten sonraki ayetlerde, Yahtdiler’le kible polemiginin yasandigi donemde, Ka-
be’nin en kadim mabet oldugu iddiasiyla birlikte, Hz. Ibrahim’e dayali soy bilgisine

fazlaca vurgu yapildig1 gozlenmektedir. 12 Kur’an muhtevasinin kronolojik sekilde ele

122 14.Ibrahim: 37; 22.Hacc: 78. Genis bilgi icin bkz. Saban Kuzgun, Islam Kaynaklarina Gére Hz.
Ibrahimve Haniflik, Se-Da Yay., Kayseri 1985, 78 vd. Cevad Alj, biitiin Araplar’in kendilerini Hz.
ibrahim’e nispet ettiklerini, Kur’an’a ve kimi hadislere dayanarak iddia eder, bkz. Cevad Ali, el-
Mufassal, 1, 473 vd. Bu konuya ileriki boliimlerde deginecegiz.

123 Hz. Ibrahim ile ilgili ayetlerin kronolojisi i¢in bkz, Mehdi Bazergan, Kur’an’n Niizul Siireci, Cev:
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alinmasi esasina dayanan bazi calismalarda, Kur’an’in kdken iddiasinin konjonktiirel
olarak sonradan olustugu; dolayisiyla cahiliyye doneminde Hz. ibarahim’e dayali bir soy
bilgisinin bulunmadigi gibi yanlis bir yaklagim s6z konusu olmustur. Bahis konusu go-
riislerde, Kur’an’1n geriye doniik ve ideolojik bir sekilde tarih insa ettigi iddia edilmis-
tir.'** Yukarida da degindigimiz gibi, Kureys’in ilk atasinin Hz. Ibrahim oldugunun ger-
cekligi ile bu inancin Kur’an’1n niizuliinden 6nce de revagta oldugu konusunu bir birin-
den ayirmak gerekir. Birinci tiirden bir savin kesin sekilde ispati olduk¢a zordur ve
Kur’an’da yer almasi1 nedeniyle, bu daha ¢ok bir inan¢ konusu olarak da goriilebilir. Bu-
nunla beraber biz, Kur’an geldiginde Araplar’in ve kitap ehlinin zihninde zaten boyle bir
bilginin var oldugu konusunda, yeterli gerekceler bulundugunu diistinmekteyiz.

Birinci gerek¢emiz, ilgili ayetlerin indigi ortami tasvir eden haberlerin ve sebeb-i
niizul rivayetlerinin, s6z konusu koken hikadyesine yonelik bir itirazin vaki’ olduguna
deginmemis olmasidir. Tarih kaynaklarimizda alternatif herhangi bir hikaye
nakledilmez. Sadece verilerin, Tevrat ve yorumlarindan ya da kitap ehline ait sifah1 bil-
gilerden nakledilmis oldugu anlasilan bilgilerle detaylandirilarak aktarildigin'> gorii-
riiz. Islami kaynaklarin, Kur’an’a ait bu hikaye hilafina rivayet kabul etmemis olduklari
diisiiniilebilir. Yine de, bu durumda bile, cahiliyye donemine ait bazi farkli hikayelerin
Kur’an muhtevasiyla telif edilip sunulduguna sahit olabilirdik. Bu tiir bir ipucuna rast-
lamamiz, cahiliyye doneminde de en fazla benzeri bir koken hikdyenin revagta oldugunu
gosterebilir. Ayrica kaynaklarin anlattigi baska konularda, yer yer s6z konusu koken
hikayesine atiflar yapilir ve muhteva farkliligina rastlanmaz.

Ikinci olarak, soz konusu iddia, aslinda Kur’an’1n insanlara neseple ilgili bir ko-
nuda kulaklarinin hi¢ yatkin olmadigi bir meseleyi kabul ettirmeye ¢aligsmasi anlamina

gelir. Bildigimiz gibi, cahiliyye donemi ve sonrasinda Araplar’in en 6nemli ilimlerinden

Yasin Demirkan-Meld Muhammed Feyzullah, Fecr Yayinevi, Ankara 1998, 313 vd.

124  Taha Hiiseyn, bu goriistedir. Kitabinin 6nceki baskisinda bu goriisiinii agik¢a ifade ederken, daha
sonraki baskidan bu dolayli olarak cikarilabilir. Onceki baskidaki ifadeler icin bkz. Saban Karatas,
“Yazar ve Eseri Takdim”, (Céhiliyye Siiri Uzerine isimli ceviriye yazdigi giris), Ankara Okulu,
Ankara 2003, 19, 20. Taha Hiiseyn, Fi’s-si ri’l-cdhili, Daru’l-Mearif, Misir 1927, 156, 157. Ayrica
bkz. W. Montgomery Watt, Muhammad at Medina, Oxford University Pres, London 1956, 204 vd.

125  Ibnishak, Sire, 1vd.; Ibn Hisam, es-Sire, I, 3 vd.; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 53-74; el-Ya’kiibi,
Téarth, 1, 24-28; et-Taberd, Tarih, 1, 251-271, 314-315; el-Isfehant, el-Egdni, XV, 12 vd.; Ibnu’l-
Esir, el-Kdmil, 1, 72-95; ibn Kesir, el-Bidaye, 1, 157 vd. Bu soy iddias1 daha da genis bir perspekti-
fe yayilmaya calisilir bkz. age.,I, 199, II, 158, 159; ibn Haldtn, el-Mukaddime, 1, 42 vd.
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birisi de nesep bilgisidir.'*® Nesep bilgisi, kabileler halinde yasayan ve buna bagli bir
hukuk gelistirmis olan Araplar icin, son derece hayati bir 5neme sahipti.'*’ Bu tiir bir
gelenegin, bir koken hikdyesine sahip olmamasi diisiiniilemez. Farkli bir hikayenin ya da
hikayelerin varliginin ise, sonradan giindeme tasinan bu hikaye nedeniyle, yeni nesebi
iddia eden vahye kars1 bir tereddiit dogurmasi beklenirdi. Kaynaklarda, bu tiir bir tered-
diidiin izine de rastlamamaktayiz. Kald1 ki Hz. ibrahim’e dayanan nesep bilgisi, Kur’an
tarafindan kitap ehline kars1 verilen cevabin 6nemli bir ayagi olarak da giindeme gelmis-
tir. Bu durum, Kébe’nin kideminin savunuldugu zeminin de ilk defa vaz’ edildigi anla-
mina gelir. O da, temel iddianin savunulabilirligini ciddi sekilde zedeleyecek bir durum
olarak ortaya cikarirdi.

Kur’an’1n Hz. Ibrahim, Kabe ve hac arasindaki ilgiye vurgusu, peygamberligin
ikinci ceyreginde giindeme gelmistir. Hz. ibrahim’e dayanan bir koken bilgisinin Arap-
lar arasinda 6zellikle Kureys’e kazandiracagi ayricalik g6z oniine alinirsa, boyle bir id-
dianin meydana getirecegi calkantinin, aslinda genisleme egilimine girmis olan teblig
faaliyeti acisindan bir zaaf olusturacagi ortadadir. Medine doneminde Mubhacirler ve
Ensar arasinda, cesitli sebeplerle asabiyet tartismalarinin yasandigini bilmekteyiz.'*®
Koken konusunun bir sebep olarak giindeme geldigine dair bir bilgi bulunmamaktadir.
Ayrica bu iddianin, Islam tebliginin Kureys’e cephe aldig1 bir donemde dillendirilmesi
teblig mantig1 acisindan da bir ¢eliski olustururdu. Tarihsel verilerin tutarlilii adina
sunu soyleyebiliriz ki, onlar Kur’an’a ait bu iddiay1 duyduklarinda bu bilgiye cok alisik
ve hazirlikli bulunuyorlardi. Zaten Mudar ve 6zellikle Kureys, kendi agirhigimi diger
Araplar igerisinde s6z konusu koken hikédyesiyle kabul ettirmisti. Kureys, bu sayede
Mekke’de1 en saglam varlik tesis eden kabile olmustur. Koken hikayesi ile toplumsal
varlik arasindaki sebep-sonug iligkisini iyi tayin etmek gerekir. Kabe’nin kidemi ve hi-

kayenin Kéabe ile ilgisinin bulunmasi, Kureys’in Mekke’deki konumunu bile 6nceler.

126  Neseb ilmi Araplar’a has bir ilimdir, slam geldikten sonra da 6nemini korumustur. el-Isfehani, el-
Egani, 111, 116; 1V, 3; ibn Haldin, el-Mukaddime, Déru’I-Kﬁtiibi’l-‘ilmiyye, Beyrut 1413/1992, 1,
138, 139; Ebii Sa’d Abdulkerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi es-Sem’ani (6. 562 h.), el-
Ensab, tahk. Abdurrahman b. Yahya el-Mu’allimi el-Yemani, Beyrut 1400/ 1980, I, 38-45. neseb
ilminde meshur olanlar i¢in bkz. Cahiz, el-Beydn, 1, 289 vd. Sahabe donemi ve sonrasi neseb alim-
leri ve ¢alismalart i¢in bkz. ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1398/1978, 131 vd.
127  Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 466 vd.

128  el-isfehani, el-Egani, IV, 154 vd.
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Bir iiciincii husus, Kébe’ nin ve haccin bize bildirilen bazi menasik ve alametinin
ifade ettigi hatiranin, insanlarin zihninde, Hz. Ibrahim’e nispetten baska bir yol birak-
mamasidir. Bunlarin basinda da Makam-1 ibrahim gelmektedir.'® Cahiliyye dénemin-
den beri uygulanan seytan taslama ritiielinin dayandirildigi'*° ve kurban kesme gelene-
ginin gerekgelendirilebilecegi hikﬁye,131 Hz. ibrahim’i gosterir. Buna ilave olarak Hz.
Ibrahim’e nispet edilen siinnetlerin Araplar arasinda da siki sikiya takip edilmesi, bu
durumun bir baska delilidir. Bu adetler siinnet olma, kurban kesme, manev1 viicut temiz-
ligi, oliileri kefenleme, atesgedelikten uzak olmak ve yakin akrabalarla evlenmemek gibi
pratik degerleri icermektedir. 132 Kitap ehlinin ve 6zellikle Yahudiler’in, benzeri sekilde
bu adetleri devam ettirdiklerini bilmekteyiz. Goriinen o ki, iimmilerin ayni diizeni takip
etmelerinde, toplumsal kimlige iliskin bir gerekcelendirme etkili olmustur. Bu Hz. Ibra-
him’e dayandirilan nesepten baskas1 olamaz.

Ayrica ifade etmek gerekir ki, Hz. Ibrahim’in cariyesi Hacer ve oglu Hz. Isma-
il’in hikayesi Tevrat’ta da anlatilmaktadir. Tevrat’ta gecen “Paran (Fdrdn)” beldesinin,
her ne kadar Mekke olmasi tartisiliyor olsa da, s6z konusu beldenin hikdyede susuz ve
¢6l diye nitelendirildigi goriiliir. Tevrat’ta, Hz. ibrahim’in biitiin milletlere baba olacag1
temasi kuvvetle vurgulanir. Tevrat, Hz. ibrahim’in miinacat1 sayesinde Iismail’in soyu-
nun biiyiikk bir millet olacagina dair ilahi bir va’din varhgindan da s6z eder.'”
Ismailogullari’nin kervan ticaretiyle mesgul olduklarini, bedevi bir yasam siirdiiklerini

de ima etmektedir."** Bize gore biitiin bunlardan, islam geldigi sirada, Hicaz ¢evresin-

129 ibn Kesir, el-Biddye, 1, 169. Bunun genel olarak hacci ve mekeanlarini anlattig1 goriisii de vardir.
Bkz. Abdurrazzak, Tefsir, 1, 77, 78.

130  Ebt Ubeyd, , Mu’cemu me’ste’cem, IV, 1262, 1253; Ya’kut, Mu’cemu’l-bulddn, V, 229, 230; ibn
Manzir, Lisdnu’l-"arab, XV, 292-294;

131  Kabe icerisinde muhafaza edilen boynuzun bu kurbana ait olduguna inanilirdi, Bkz ibn Kesir, el-
Bidaye, 1, 163.

132 el-Ya’kabi, Tdrih, 1, 254. et-Taberi, Tefsir, I, 574, 575. Siinnet olmanin Araplar i¢in alamet-i farika
oldugunu gosteren bir rivayet icin bkz. el-Isfehani, el-Egani, VI, 345 vd.; Yakat, Mu’cemu’l-
buldén, V, 212 vd.; es-Sehristand, el-Milel, III, 700, 701; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘arab, IX, 58; Ali
Osman Ates, Islam'a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, Beyan Yay., Istanbul 1996, 40
vd., 73, 84 vd., 212 vd., 268 vd., 313; Kuzgun, Hz. Ibrahim ve Haniflik, 162-182.

133 Bu konuda es-Sehristini “Hz. Ibrahim, Hz. Ismail’in ¢ocuklarinin her millete hikkmedeceginin
bilgisini Yahudiler Tevrat’1 tahrif ederek gizlediler. Onlar bu meseleyi kabul ederler ama bunun
miilkle olacagini yoksa niibiivvetle olacagini degil.”demektedir, bkz. es-Sehristani, el-Milel, 11,
383, 384. Tevrat bilgileri i¢in bkz. Kitab-1 Mukaddes, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul 1993,
Eski Ahit, Tekvin, 16. Bab/12; 17. Bab/20, 21

134 Eski Ahit, Tekvin: 16. Bab/1-4, 12, 15 vd.; 17. Bab/4-6, 20, 21, 24-27; 21. Bab/9-21; 25. Bab/5-6,
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deki kitap ehlinin de, Tevrat’ta bahsi gecen beldeyle Mekke’nin kast edildigini diisiin-
diikleri cikarilabilir. Ciinkii hem beldenin vasiflari ile Mekke; hem de Ismailogullar’nin
vasiflari ile immfler biiyiik benzerlik arz etmektedir. Ayrica, yukarida da degindigimiz
gibi, Kur’an’1n serdettigi ibrahimi koken iddias1 karsisinda onlarin itiraz ettiklerine dair
herhangi bir ipucu, kaynaklarimizda yer almamistir. Bu noktada, en azindan Yahudiler
ve timmiler arasindaki iyi miinasebetlerin, benzeri Tevrat yorumlarini giindeme tagimis
olma ihtimalini kabul etmek gerekmektedir. Bu iligkilerin neredeyse kitap ehlinin Ara-
bistan’da bulunma tarihi kadar eski oldugu da var sayilirsa, en azindan bir etkilesimin
gerceklestigi inkér edilemez. Kutsal Kitap bilgisine sahip oldugu rivayet edilen bazi
Arap entelektiieller, bunun agik 6rneklerini olusturur. Hatta s6z konusu miihim nesep
haberlerini, kendileri ile Araplar arasinda akrabalik ihdas edip Arabistan’da huzur ve
siikin icerisinde yasamak i¢in, bizzat kitap ehli yaymais olabilir. 135 Ummiler acisindan da
benzeri bir ihtiyacin varligindan s6z edebiliriz. Toplumsal yapi, hikdyesini insa ettigi
araclar tarihsel siiregle birlikte zenginlestirir. O, karsilastigi her imkan kendi lehine bir
avantaja cevirme kabiliyeti gosterir. Bu durum bizi, Kur’an’1n inmeye basladig ortam-
da, iimmiler ile kitap ehlinin tarih tasarimlarinin yakinlasmis oldugu sonucuna gotiirebi-
lir. Sunu da ayrica vurgulamak gerekir ki, biz burada Hz. ibrahim ve Arab-1 Miista’ribe
arasindaki nesep baginin ille de ehli kitabin propagandasiyla olusturulmus bir bag oldu-
gunu iddia etmiyoruz. Sadece mantiki tutarlilik adina, (Adnéni) iimmilerin Ibrahimi ko-
kenden geldiklerine dair bilginin, en azindan Kur’an gelmeden 6nce, zihinlerde hazir
bulundugunu zorunlu olarak kabul etmek gerektiginden bahsediyoruz. Iyi bakilirsa, ilgili
Kur’an ayetlerinin de, bdyle hazir bir zemin {izerinden konustugu goriilecektir.
Ibrahim1 koken hikAyesinin, Hicaz merkezli siyasal gii¢ odag1 acisindan inga etti-
&i hiyerarsiye yeniden deginmek istemiyoruz. Sadece sunu hatirlatalim ki bu, tepesinde
Kureys’in bulundugu bir asabiyet piramididir. Bununla beraber, ekonomik ve kiiltiirel
iliskilerin yasandigi kitap ehli, sz konusu asabiyet denklemine kesinlikle dahil olma-
mistir. Bu durumu daha ¢ok Kéabe merkezli yasamin belirlemesi bir yana, iimmiler’in

kokenlerine sahitlik eden Tevrat ehlinin, kendilerine Ismailogullari’ndan daha biiyiik bir

12, 18; 28. Bab/9; 37. Bab/25-28; M. J. de Goeje, “Arabistan (Etnografya), 1A (1978), 1, 31 vd.

135 Cevad Ali’ye gore teferruatli nesep birikiminin olusumunda Tevrat bilgisi cahiliyyeden itibaren
etkili olmustur, Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 410, 414 vd., 433.
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paye ayirdiklart muhakkaktir. Tevrat’in ifadesiyle Allah, “ahdimi Ishak’la sabit kilaca-
gum” demistir."*® Bu konuya sonraki basliklarda genis bir sekilde deginilicektir.
Islam geldigi siralarda, biitiin Araplar’in kendilerini Hz. Ismail’e nispet etmedik-
leri goriilmektedir. Bu ayirim, Adnén ve Kahtan soyundan gelmekle ilgili bir ayrimdir.
Kur’an’da gecen “babamiz Ibrahim” ifadelerini bir tashih olarak ve belki de Kureys
asabiyetini sembolize etme temelinde, kiiltiirel bir nispet olarak algilamak gerekmekte-
dir. Ciinkii yine bizzat Kur’an, ibrahim (as)’1n soyundan olanlarin Kabe nin yanina yer-
lestirilenler oldugunu bildirmektedir. Zaten Hz. Peygamber’in biitiin Araplar’in
Ismailogullar’ndan oldugunu ifade etmesi ile ilgili rivayetin vuriid sebebi de bu tezi
dogrulamaktadir. Araplar, Islam geldiginde boyle bir ayrimi kabullenmisti. Kabe iize-
rinde hak iddia eden Kureys, bunu bir kanit olarak ileri siirmiistiir. Bunun gibi daha pek
cok Cahiliyye donemi geligmeleri, ancak bu ayirim ile yorumlanabilir. 37 Bununla bera-
ber diger kabilelerin, agirlik noktasi Ismaili asabiyete gore olusmakta olan bu siyasal
diizlemden ayristiklar soylenemez. Katilimin siirmesinin en 6nemli sebebi, belki de Hac
ibadetinin evrensel bir cagriyla bagladigina ezelden beri inanilmasidir. Haccin olustur-
dugu siyasal ve ekonomik giiciin tarihi boyunca her kabileyi ilgilendirmis olmasi,
Kur’an’1n verdigi bu bilgiyi teyit eder. Bu yiizden Kabe tarihsel siire¢ icerisinde Ma’ad
b. Adnan soyundan olmayan Ciirhiim ve Huza’a gibi kabileler tarafindan da yonetile-
bilmistir. Ayrica bu kabileler sop bakimindan ismailogullarinin akrabasidirlar.'*® Ne var
ki, Ismail b. Ibrahim’in soyundan gelmek bir ayricalig1 ifade eder. Bunun, islam geldik-
ten sonra da stratejik bir 6nemle karsimiza ¢iktigini1 gérmekteyiz. Bu itibarla Hz. Pey-
gamber, Ismailogullari’ndan olmadiklarim diisiinen baz1 Kahtani kabileler ile ilgili ne-
sep tashihinde bulunmus ve genelde biitiin Araplar’in Ismail b. Ibrahim soyundan oldu-

gunu ifade etmistir. Hz. Peygamber Ma’add b. Adnan’dan'¥ oncesiyle ilgili soy agaci-

136 Eski Ahit, Tekvin, 17. Bab/ 21.

137  Bu diistinceleri krs., Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 473 vd.

138  Tevrat, Hz. Ismail’in Faran’a yerlestigini ve orada Misirli bir kadinla evlendigini yazar. Bkz. Tek-
vin, 25. Bab/12. Cevad Ali, “ahbar ravileri bu bilgilere dayanirlar ama Hz. Ismail’in karisinin
Ciirhiimliilerden oldugunu soylerler, ayrica cocuklarim ve sayisim da degistirirler, tahrif ederler”
demektedir. Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 433 vd. Bu yorumu kabul edersek, Araplarin anne
tarafinadan Ciirhiim ile ilgilendirilmesinin, kimligin sumuliinii genisletmeye yonelik bir tarih ingas1
oldugu goriiliir.

139  Adnén soyundan gelenlerin seceresi icin bkz. Ibn Kuteybe, el-Me’drif, 663 vd, 91 vd.
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nin, karismis olmasi nedeniyle sayilmamasi gerektigini soylemistir.'*” Dahasi Hz. ibra-
him’e nispet meselesi politik bir hassasiyetle ele alinmaya baglanmistir. Hz. Peygam-
ber’in h.8. yilda dogan ogluna, bildigimiz kadariyla Araplar’in pek alisik olmadiklar
sekilde Ibrahim ismini koydugunu'*' gérmekteyiz. Hz. Ali’nin cocuklarma da, Hz. Ha-

run’un ¢ocuklarinin isimlerinin Arapga karsiliklarini koymustur.142

c. Kutsal Cografya ve Ruhani Giiciin Olusumundaki Yeri

Insan kitlelerinin ortak bir tarih bilincinde bulusabilmeleri, ancak ikna edici arag-
larin varligi ile miimkiin olur. Bu ikna ediciligin, kayit ve muhafaza kavramlariyla ilgili
olmasi1 kagcimilmazdir. En etkileyici kayit bigiminin, tarihin, 6z mekéanlarinda toplu bir
ritiielle yasatilmasi oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii bu tiir uygulamalarda, mekan ve
tarih arasindaki somut iliskilendirme bi¢imine insanlarin katilimlar1 saglanmis olur. Bu
katilim, tarihin kisisel ve ortak bilingte kaydini kolaylastirir. Mekana bagh 6grenme ko-
layligina, bu ritiielin baslangigtan itibaren siirekli tekrarlanarak geldigi hissi eslik eder.
Daha da 6nemlisi belli bir mevsime tekabul eden ritiiel, toplumsal baslangicin yinelen-
mesi ve ilk nesil ile sonrakiler arasinda aidiyet bagi agisindan bir kosutluk kurulmasi
gorevlerini yerine getirir. Netice itibariyle her nesil, dongiisel bir zamana ve bir mekana
bagh olarak aidiyet duygusunu yasamis olur.

Bildigimiz gibi hac, belirli bir mevsimde, belirli bir cografya biitiiniinde, ibadet
degeri bulunan belirli eylemlerin yapilmasi esasina dayanir. Haccin, ¢esitli ruk(inlari ile
Ismailogullari’nin baslangicina dair bir hatiray1 da yasata gelmesi, ibadet olarak anlami-
na dahildir. Belirli bir zamanda ve cografya da somutlasan ve yinelenen hatira, basta
Ma’add b. Adnén soyundan gelen kabileleri icin, bir aidiyet ¢cercevesi sunmustur. Ayrica
hac, sadece Ismailogullari’nin degil, bu cografya ile ilgili kabilelerin de ibadeti olagel-
mistir. Akabinde olusan maddi ¢ikar dongiisii ise, s6z konusu zemini alabildigine giig-
lendirmistir. Hicaz, dini ve diinyevi anlamda bir ¢ekim alani haline gelmistir. Bu durum,
Kabe merkezli bir iktidar olgusunu ve tarih icerisinde en gii¢clii sahipleri olarak da

Ismailogullar’ndan Kureys’i 6n plana ¢ikarmistir. Ciinkii haccin tarihi ile olusmus bu-

140  el-Mes’0d1, Muriicu’z-Zeheb, 11, 273, 274.
141 Bu konuda 6rnekler icin bkz. ibn Kuteybe, el-Me’drif, 124 vd., 141-143,
142 es-Sehristani, el-Milel, 11, 231, 232.
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lunan gii¢ alani, bu tiir bir agirlik noktasina sahiptir. iste s6z konusu tarihi zihinlerde
somutlastiran cografi mekanlar, Kureys’in siyasal iktidarinin dar anlamda iilkesini teskil
eder. Haccetmek amaciyla haram topraklara yonelen insanlar, hacla iligili 6zel giysi,
takilar ve kurbanlik hayvanlarla yola c¢iktiklarinda, genellikle herhangi bir zarara
ugramazlardi. Daha dnce de degindigimiz gibi, ekonomik istikrar ve entegrasyonun sag-
lanmasinda haram aylarla ilgili uygulamalarin da, s6z gelimi nesi adetinin, pek 6nemli
bir yeri bulunmaktaydi. Bu sayginin gosterildigi genis cografyanin belli bir duyguyu
benimseyen insan kitlelerinin genis anlamda iilkesi olmaya aday olmustur.

S6z konusu cografyanin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel iligkiler agisindan yapisi,
Kur’an’da ummu’l-kurd (sehirlerin anasi) biciminde tanimlanmaktadir. Tefsirler, bu
terkip ile Mekke’nin kast edildigini bildirir. Ummu’l-kurad terkibinin Mekke’ye neden
isim oldugu ile ilgili olarak da, Mekke nin diinya da var olan diger biitiin memleketlere
gore ana kent konumunda bulundugunu iddia eden rivayetler karsimiza ¢cikmaktadir. Bu
rivayetlerde, daha 6nce de degindigimiz gibi, Islam mesajinin evrensel hitabina vurguda
bulunulmak istenildigi agik bir sekilde hissedilmektedir. Hatta buradaki analik vasfini
hakikat anlaminda ele alip, tiim diinyanin Mekke’den baslayarak yaratildigini anlatan
rivayetlere de yer verilmistir. Bununla beraber dirayete dayali yaklagimlardan, bu ifade-
nin Mekke ve cevre kabileler arasindaki iligkiyi tanimlayan bir adlandirma oldugu anla-

'3 Style ki Mekke, etrafinda bulunan pek cok kabilenin ve sehrin, kiiltiirel

silmaktadir.
ve ticar anlamda merkez olarak kabul ettigi bir sehirdi. Bu imaj, siyasal anlamda otori-
ter bir merkez olma anlami tasimasa da, dini ve ticari baglarin insa ettigi 6l¢iide, bir si-
yasal agirlik noktasi olmay1 da kapsar. Hasili, Mekke bir bagkent goriiniimii arz etmek-
teydi. Ozellikle Kasas stiresi 57-59. ayetlerin baglami goz oniine alinirsa, “ummu’l-kurd
ve havlehd” ( sehirlerin anasi ve gevresi) ibareleri ile Mekke ve ancak yakin ¢cevresinin,
kinayeli bir sekilde kast edildigi soylenebilir. Kinayeli diyoruz, ¢iinkii , ayetlerin Mekke

ve benzeri konumdaki bagka sehirlerde gegerli olan siinnefullahtan bahsettigi goriilmek-

143  Bilgi ve degerlendirmeler i¢in bkz. el-Halil b. Ahmed, Ebi Abdirrahman el-Ferahidi (6. 175 h.),
Kitabu’l-ayn, tahk.: Mehdi el-Mazlimi es-Samerrai, Miiessesetii A’lemi, Beyrut 1408/1988, VIII,
426; Ismail b. el-‘Abbad (6. 385 h.), el-Muhit fi’l-luga, tahk.: Muhammed Hasen AleYasin,
‘Alemu’l-Kutiib, 1414/1994, X, 459; ismail b. Hammad el-Cevheri (6.393 h.), es-Sthdh tacu’l-
Iuga ve sthahu’l-Arabiyye, tahk.: Ahmed ‘Abulgaffar el-‘Attar, Daruw’l-‘Ilm 1i’l-Meldyin,
1404/1984, V, 1863; Muhibbuddin Eb{i Feyd es-Seyyid Muhammed Murtada el-Huseyni el-Vasiti
ez-Zebidi el-Hanefi (6. 1206 h.), Tdcu’l- ‘ariis min cevdhiri’l-kamils, tahk.: Ali Seyri, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1414/1994, XVI, 28, 29; Yakat, Mu’cemu’l-bulddn, 1, 302 ; et-Taberi, Tefsir, X, 89-91.
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tedir. Bu durumda tamlamanin igerdigi “el-kurd” (kasabalar, sehirler) kelimesi
“havlehd” (Mekke’nin ¢evresi) ile kastedilen seydir. Bu ¢evre, Kabe ve Mekke’ye hissi
ve maddi bir sekilde bagli bulunmaktadir. Oyle ki Kureys, kutsal topraklarin kiymetini
bilemedigi vakit, bu cevre tarafindan oradan ¢ikarilacagindan korkmaktadir. Korku, ta-
busal bir tavir olmanin yaninda, bundan daha ¢cok Mekke’ nin merkezi bir giicii ifade
etmesinden kaynaklanir. Zaten ¢evreden bu tiir girisimlerde bulunuldugu da nakledil-
mistir.144 Yine ileride tekrar deginilecegi iizere Stra suresi 7. ayette gecen “Boylece
sana Arapga bir Kur’an vahyettik ki, Ummu’l-Kurd’y1 ve ¢evresini uyarasin” ifadeleri,
bu ismin Arapg¢a konusan beldeler ile alakasini kurmaktadir. Ayrica ilgili ayetlerin Mek-
ke doneminde inmis olmasi, yaptigimiz yorumu destekleyen bir veri olarak degerlendiri-
lebilir. Sunu da ifade etmek gerekir ki, Ummu’l-Kurd isminin cahiliyye doneminde de
abartili tevillere yol agcmis olmasi imkan dahilinde olsa da, makul olan1 bu abartinin o
devirde kabileler aras1 mufahere 6l¢iisiinii agsmayacak yapida olmasidir. Ciinkii iimmiler,
yakin cevrelerindeki kitap ehli i¢in, Kabe’nin ve Mekke’nin gegerli bir baglayiciliginin
bulunmadigini goriiyorlardi.

Cografyayi ortak his ve duygu tarihinin sembolii/ifadesi haline getiren kutsal
mekanlar ve somut gostergeler hakkindaki bilgilere egilmek, bunlarin yapilandirdigi
baglilik ve ortak zihniyetin kavranmasina yardimeci olacaktir. Bahse konu yerler, tiim
cografya kimligini besleyen ve mantikli bir biitiin olusturan ibadet mekanlaridir. S6z
konusu zihniyetle alakali olarak, ancak hac ibadetinin sistematigi cercevesinde bazi i-
puclar1 vadederler. Bunun gerekcesine yeteri kadar deginmis bulunuyoruz. Islam geldik-
ten sonra, haccin sistematiginde herhangi bir koklii degisiklik yapilmamistir. Sadece,
yeni dinin genel ¢ergcevesini zorlayan bir takim hususlarda diizenlemelere gidilmistir.
Yine de s6z konusu mekanlara yapilan yeni vurgular, Islam dncesi ve sonrasindaki zih-
niyet ayrismasinin analizinde dikkate deger veriler sunmaktadir. Bu ayrisma, sonraki
boliimlerde daha da netlik kazanacaktir.

Genel uygulama itibariyle insanlar, Kébe’yi tavaf ettikten sonra Zilhicce nin se-
kizinci giinii (Tevriye giinii) Mina’da toplanirlardi. Bu toplanma, haccin baslangici igin
yapilirdi. Dolayistyla haccin ritkunlarindan olmayip insanlarin bir arada hareketini sag-

layan bir unsurdu. Ertesi giin topluca Arafat’a hareket edilirdi.

144  el-Belaziri, Ensab, 1, 84.
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Haccinicra edilisine gore, Kébe’yi ziyaretin ardindan ilk ziyaret mekaninin Ara-
fat oldugunu gormekteyiz. ‘Arafah kelimesinin tiiremis oldugunu kabul edenlere gore,
‘a-r-f (bilmek, tamimak) kokiinden gelir. Bu kelimenin isim olarak belirlenme gerekce-
siyle ile ilgili, baz1 teori-hikayelerin rivayet edildigini gormekteyiz. Hikayelerden birine
gore Hz. Adem ve Havva, cennetten ¢ikarilip yeryiiziine indirildikten sonra, birbirlerini
ilk defa burada tanimiglardir. Bu fanima durumunu hatirlatir sekilde s6z konusu yere
‘Arafat denilmektedir. Diger bir yaklagima gore ise, Kabe insa edildikten sonra, Cebrail
Hz. Ibrahim’e haccin menasikini 6greterek onu Arafat’a kadar getirmis ve “gdrevlerini
bildin mi ?” diye sormustu. Hz. Ibrahim de bu soruya “bildim” seklinde cevap vermisti.
Bu cevabin verildigi mekéna ‘Arafat denilmektedir. 143 Rivayetler teferruatiyla okundu-
gunda, bunlarin cahiliyye sonrasinda olusturulmus hikayeler olma ihtimali kendisini
belli etmektedir. Hz. Adem’e nispet edilen birinci hikdye, insanoglunun baslangicini
Mekke ile ilgilendirmektedir. Ikinci hikdye ise, haccin tarifinin basit sekilde Hz. Ibra-
him’e nispet edilmesinden olusmaktadir. Biz, bu bilgilerin cahiliyyedeki algilamay1 yan-
sitma giiciiniin ne oldugunu tartismak yerine hac uygulamasinda Arafat’in isgal ettigi
yeri tayin ettigimizde, s6z konusu ismin verilis nedenine de ulasmis olacagiz. Ilave ola-
rak, Arafat’ta yapilan torensel ibadetin o giin i¢in gegerli olan anlamini da ayristirmig
olacagiz.

Kaynaklarimiz, bize Arafat’in haram topraklar diginda ve sinirda bulundugunu
bildirmektedir. Haccetmek isteyen Araplar, Zilhicce’nin dokuzuncu giinii buraya gelir-
ler, kabileler seklinde toplanirlar ve ifdze yetkisinin sahibi olan kisinin Miizdelife’ye
dogru yola ¢ikmalarina izin vermesini beklerlerdi.'*® Bu sembolik bir bicimde yerine
getirilir; izin ¢ikmadan kimse hareket edemezdi.

Arafat’tan sonra, insanlarin akin akin giderek toplandiklar1 yer Miizdelife’dir. Bu
yerin, Miizdelife ismini neden aldig1 konusunda ¢esitli goriisler ileri siiriilmiistiir. Keli-
menin kdk anlaminin yakinlasmak kavramiyla ilgili olmasi, goriislerin bu ¢ercevede
belirmesine neden olmustur. Goriislerden birisine gore burasi, Arafat’ta birbirlerini tani-

yan Hz. Adem ve Havva’nin bir araya gelip yakinlastigi yerdir. Bir diger goriise gore,

145 Ebl ‘Ubeyd, Mu’cemu me’ste’cem, IV, 1190-1192; Yakat, Mu’cemu’l-bulddn, 1V, 117, ibn
Manzir, Lisdnu’l-’arab, IX, 442-443.

146  el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 188;
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insanlar burada toplanarak yakinlagirlar. Bir ii¢iinciisiine gore ise, Mind’ya ve dolayisiy-
la Haram’a yaklagmis olmayi ifade eder. Buraya el-Cem’ de denilmektedir. Yine bunun-
lailgili de, Hz. Adem ve Havva’mn birlestigi yer olmasi, namazlarin burada cem’ edil-
mesi gibi gerekeeler sayilmustir.'*’ Kanaatimizce Miizdelife isminin ifade ettigi anlam,
manevi bir yakinlagmadir. Arafat’ta niyet beyaninda bulunan insanlarin, manevi bir ha-
vay1 (Haram topraklar1) teneffiis etmeye baslamalarini ifade eder. el-Cem’ ise, eger Is-
lam geldikten sonra namazla alakali olarak verilmis bir isim degilse, insanlarin toplan-
masini ifade eder. Bu mekan ile ilgili diger bir isim e/-Mes’aru’l-Hardm yani kutsal
alamettir. Genel olarak Miizdelife’yi karsilamaktadir. Miizdelife manevi gii¢ odaklarina
ait hiyerarsinin ikinci basamagini olusturur. Buradan insanlarin Zilhicce’nin onuncu
giinii Min’ya dogru yola ¢ikabilmeleri icin cdze (izin verme) yetkisini elinde bulundu-
ran kisinin (Avdan soyundan Eb{i Seyyare el-Ezdi) izni beklenir. Onun veredigi izinle
Mina’ya dogru yola ¢ikilir.'*®

Mind kelimesinin, temelde kast etmek ve temenni etmek, bir de akitmak anlamla-
riyla ile ilgisinin oldugu goriilmektedir. Anlamlar bazi hikaye ya da ritiiellerle ilgilidir.
Bunlara gére s6z konusu mekana Mind ismi, Hz. Adem’in yeryiiziine indikten sonra
cenneti ilk defa burada arzulamasi, Hz. Ibrahim’in kogu kestigi yer olmas1 ve kurbanla-
rin kaninin burada akitilmasi gibi sebepler ile verilmistir. Mina’da kurbanlarin kesildigi-
ni biliyoruz. Bu uygulamanin yaninda seytan taglama Adetinin Hz. ibrahim’den kalan bir
siinnet olarak yasatildigi da bildirilmektedir.'* Kur’an’in ifadelerinden Araplar’in
Mina’da seytan taslamanin ardindan ayni yerde atalarini ve iistiinliiklerini yad ettikleri
ve bunu bir ritiiele doniistiirdiikleri de anlasilmaktadir. Onlar babalarinin elde ettikleri
zenginlikleri anarak Allah’tan aynini isterlerdi.'® Hatirlamak gerekir ki, Min, hacilarin
Arafat’a ¢cikmadan evvel toplandiklari ve hazirlandiklari yerdir de. Dolayisiyla Arafat’a
yonelmis olmay1 ifade eder. Ama bu toplanma haccin ritkunlarina dahil degildir. Netice

itibariyle Mind, aligkanlik oldugu iizere manevi temizlenmenin ve maddi beklentilerin

147 Yakat, Mu’cemu’l-buldan, V, 142; ibn Manzir, Lisdanu’l-’arab, IX, 138.

148  ibn Kesir, el-Biddye, 11, 208; Ebi ‘Ubeyd, Mu’cemu me’ste’cem, IV, 1190-1192; Yakit,
Mu’cemu’l-buldan, IV, 117, V, 215 vd.; ibn Manzir, Lisdnu’l-’arab, IX, 200, 442-443.

149  Ebd ‘Ubeyd, Mu’cemu me’ste’cem, IV, 1262, 1253; Ya’kut, Mu’cemu’l-bulddn, V, 229, 230; ibn
Manzir, Lisdnu’l-"arab, XV, 292-294;

150  2.Bakara: 198; Abdulfettah el-Kadi, Esbdabu’n-niiziil, 40.

56



cok somut ritiiellerle kast edildigi; temenni edildigi bir mekan olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. ikinci Mina ziyaretine ait gorevlerden sonra Kéibe’nin ziyareti ve Safa ve
Merve’de sa’y etmek ile hac ibadeti son bulur. Ne var ki seytan taslama da Mina’dan
cikis da icAze gorevine sahip kabilenin ( Stfe adim tasiyan bu kabile Bendi’l-Gavs b.
Murr b. ‘Udd b. Tabiha b. ilyas b. Mudar’dir islam geldiginde Kerab b. Safvan idare
ediyordu) ardindan yapilabiliyordu.'!

Hac mekanlarinin en dnemlisi, elbette Kabe’dir. Donemin zihin yapisinin Ka-
be’yi algilama bi¢imine dair malumati1 vermistik. Burada sunu ilave etmeliyiz ki, Kabe,
biitiin kutsal mekénlara gore varilacak ilk ve son nokta mesabesindedir. Hacilar ilk 6nce
buraya gelip tavaf ederler; Mina’ya buradan hareket ederlerdi. Ziyaret tavafi ise, hac
ibadetini bitiren son ritiieldir. Tavaf, bir istikamete yonelik olmaktan ¢cok Kabe etrafinda
gerceklestirilen dairesel bir harekettir. Haram ehlinin dininden olanlar, tavaf esnasinda
da bazi kurallarla kendilerini imtiyazli hale getirmislerdi. Ziyaret edilen diger mekanlar
ise, kendilerine yiiklenilen anlamlar (isimleri) ve buralarda gerceklestirilen hac eylemle-
ri acisindan Kabe istikametinde birer duraktir. Hacc kelimesi tekrar tekrar kast etmek
anlamina gelmektedir. Bu temel anlam ¢ercevesinde denilebilir ki, hac boyunca birkag
kez kast edilen yer, Beytu’llah (Allah’1n Evi)’dir. 152 Boylece Bekke vadisi ve Mekke, bu
gii¢c alaninin kaynagi durumundadir.

Hemen Kéabe i¢cinde ve etrafinda bulunan bir takim alametler den de s6z etme-
miz gerekir. Bu alametlerin se dir (semboller) ya da dydr (deliller, gostergeler, isaretler)
diye adlandirldigim'™ gérmekteyiz. Kur’an dyet/dydt tabirini, 6zellikle Kabe ve Hz.
Ibrahim arasinda ilgi kurarken kullanmaktadir. Bu pasajda 6zellikle vurgulanan delil,
Kabe’de “Makdam-1 Ibrahim”in bulunmasidir. Bu Kabe nin insasi esnasinda Hz. {bra-
him’in lizerine ¢iktig1 ve mucizevi sekilde iizerinde ayak izlerinin bulundugu kabul edi-
len bir tastir.'>* Makam’m ve diger ayetlerin Kur’an tarafindan bu sekilde sunulmasi,
onlarin muhataplari nezdinde ikna edici deliller olugturdugunu gosterir. Anlasilan o ki,

timmdiler ve hatta kitap ehli, bu sembollerin aslina uygun ve giivenilir oldugunu tartisma

151 ibn Kesir, el-Biddye, 11, 208; Ebi ‘Ubeyd, Mu’cemu me’ste’cem, IV, 1190-1192; Yakit,
Mu’cemu’l-buldén, TV, 117, V, 215 vd.; Ibn Manzir, Lisdnu’l-’arab, IX, 200, 442-443.

152  et-Taberd, Tefsir, 11, 54, 55.
153 2.Bakara: 157; 3.Alu imréan: 97.
154  et-Taberd, Tefsir, 11, 355-359.
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ihtiyac1 duymuyorlardi. Hatta Kabe icerisinde Hz. ibrahim’in ogluna fidye olarak kestigi
koga ait boynuzlarin, Islam geldikten sonra da belli bir siire muhafaza edildigine dair
rivayetler bulunmaktadir. Bugiinden baktigimizda, bunun 6énemli bir zihinsel karakter
farklilig1 olduguna isaret etmemiz gerekir. Kusaktan kusaga bir uygulama igerisinde
yayginlik kazanarak aktarilan bu alametlerin, onlarin zihninde belli bir tatmin uyandir-
dig1 anlagilmaktadir. Bu alametler kutsal ve dokunulamazdir. Somut bir sekilde orada
durmaktadir. Isaret ettikleri hatira ile biiyiik bir uygunluk gostermektedir. Bunlarin ger-
cek birer isaret oldugundan siiphelendirecek her hangi bir psikolojik faktor de yoktur.
Hatta tam tersine, ayetlerin ve sembollerin olaylar icerisindeki agirlik ve cazibeleri ikna
edici niteliktedir. Bunu dogrular nitelikte bir veri de ilgili pasajin devaminda, “Kdbe’ye
giren kimsenin emniyet icerisinde olacagi”nin bildirilmesidir. S6z konusu Kur’ani ifa-
deler, alametlerin olusturdugu ikna edici atmosfere isaret etmekte ve yine bizzat bu at-
mosferin de bash basina bir dyet oldugunu bildirmektedir.

Mesd’ir/se’ dir (semboller) ciimlesinden zikredilebileceklerin en 6nemlisi Kabe
civarinda bulunan Safa ve Merve tepeleridir. Bu iki tepe arasinda sa’y (gayretli yiiriiyiis)
yapilir. Kur’an’da da zikri gegen bu ibadetin, put inanciyla ile karismis oldugu'> goriil-
mektedir. Bununla beraber Safa ve Merve tepelerindeki kosu, cok daha eski bir hatiraya
alamet olmustur. '°® Tarih kaynaklari, bize bu kosuyu ilk defa Hz. ismail’in annesi olan
Hacer’in yaptigini bildirmektedir. Hacer, kiiciik oglu i¢in su ararken, arada bir s6z konu-
su yiiksek tepelere ¢ikarak Kabe’nin yerinde bulunan ¢ocugu kontrol etmisti. Bu habe-
rin, genel cercevesi itibariyle, Islam gelmeden 6nce de biliniyor oldugunu diisiinebiliriz.
Ciinkii zemzem kuyusunun Kéabe kiiltiiriinde 6nemli bir yerinin bulundugunu bilmekte-
yiz. Hacer’in hikéyesi ise, zemzemin kutsiyetine vurguda bulunmaktadir. Ayrica ifade
etmek gerekir ki, Tevrat’ta da bir susuzluk hikayesi anlatilmakta ve Hacer ve oglunun
olaganiistii bir sekilde suya kavustugu Vurgulamaktadlr.157 Safa ve Merve’de yapilan
sa’yin hikayesi, Tevrat hikayesine yakin bir icerige sahiptir. Kitap ehli ve immiler ara-
sindaki iliskiler diisiiniiliirse, s6z konusu hikayenin Islam’dan &nce de biliniyor oldugu

seklinde bir sonuca varmak imkansiz degildir. Cahiliyye donemine ait bir bilgi, bu bag-

155  ibn ishak, Sire, 77-78.
156  et-Taberd, Tefsir, 11, 47-51.
157  Eski Ahit, Tekvin, 21. Bab/ 15 vd.

58



lamda oldukga ilgi ¢ekicidir. Bu habere gore Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib,
Curhiim kabilesinin kapattig1 zemzem kuyusunun yerini, gordiigii bir riiyaya dayanarak
yeniden bulup kazdirmistir. Bu olayla birlikte Abdulmuttalib ve Beni Hasim, Mekke
tizerindeki agirligim artirmistir.”® Zemzem kuyusunun varligi, Tevrat’ta anlatilan su
kuyusu ile benzerlik arz etmektedir. Bunu bilen Mekke’lilerin, kitap ehli tarafindan da
onaylanacak yeni bir dyetle yiiz yiize geldiklerini diistinmiis olmalari, pek muhtemeldir.
Boylece, Kabe, ismailogullarl ve Hz. Ibrahim arasindaki ilgi, somut bir delile daha ka-
vusmustur. Bu, mevcut gii¢ ve iktidara bir katki olarak algilanmis olmalidir. Zemzem
kuyusunun suyuna hiirmet gosteriliyordu. Abdulmuttalib onunla yikanmay1 yasaklamis-
tir. Zaten Islam geldikten sonra da zemzem i¢mek bir ibadet olarak algilanmigtir. Ona
hiirmeti imanla iligskilendiren hadisler vardir.” Bu, koken hatirasi ile kurulan ilginin
bariz oldugunu gostermektedir.

Islam’dan 6nceki hac uygulamalarinda dikkat cekici hususlardan biri, zikrettigi-
miz ifdze ve icdze gorevleridir. Bu gorevlerin, haram topraklar tizerindeki yetki paylasi-
m1 esasina dayali miiesseseler oldugunu goriiyoruz. icra konusu iyi degerlendirilirse, soz
konusu gorevlerin insan kitlelerinin haram topraklara girmelerine izin vermek ve yine bu
izinle hareket etmelerini temin etmekten ibaret oldugu goriiliir. [faze ve icdze yetkisi,
uzun zamandan beri Mudar kabilelerinin elinde bulunuyordu. Kusay b. Kilab, Mekke
tizerinde hak iddia edecegi zaman hac mevsimini beklemis; hareketini icAze gorevini
yerine getiren Beni Stife’ye kars1 gelerek baslatmustr.'® Yaptigimiz yorum cercevesinde
diyebiliriz ki, onun anlayisina gore Beni Fihr (Kureys), gercek sahibi oldugu topraklara
girmek i¢in izin beklemis oluyordu. Kusay’in, Kabe’nin idaresini ele gecirdikten sonra,
ifaze, icaze ve nesi yetkilerini eski sahiplerine verdigini bilmekteyiz. Bu anlayisin de-
vamini yansitan bir bagka 6rnek, Fil Olay1 sonrasinda Kureys’in, hac zamani haram top-
raklar disina cikmamalar gerektigine dair bir inang gelistirmesidir. Bu ylizden, diger
insanlarla birlikte haram topraklarin disinda sayilan Arafat’ta vakfe yapmamaya bagsla-
mislardi. Onlara gore, haram topraklardaki varligi ilahi onay almis olan bir kabilenin hac

mevsimi izin alarak buralara girmesi diisiiniilemez olsa gerekir. Bu yeni inang, ruhani

158  Abdurrazzak, el-Musannef, V, 314, 315; ibn Sa’d, et-Tabakat, 1, 83, 84; Ibn Kesir, el-Bidaye, 11,
249-252.

159  Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 251-252.
160  Yakat, Mu’cemu’l-buldén, V, 215 vd.
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bir icat olmasi1 kadar politik bir imtiyaz1 da ifade ediyordu. Huza’a kabilesi yonetimi
elinde bulundururken de Kabe’ye yonelik saldirilar olmus ve bunlar basariyla piiskiir-
tillmiistii. Huza’a kabilesi de bu olaylar akabinde siyasi niifuzunu artirmisti. Ne var ki
Fil Olayr’nda, savasilmadan elde edilmis olaganiistii bir netice vardir. Olayin, dogrudan
ilah1 bir miidahale olarak algilandig1 da ortadadir. Bu yiizden, Kureys kabilesine daha
¢ok ruhanti bir gii¢ sagladig anlasilmaktadir. Ruhant giiciin insanlar tarafindan kabulle-
nilmesi ise, daha biiylik bir siyasal etkiyi beraberinde getirmistir. Bunun farkinda olan
ve haram topraklardaki iddiasim1 kaybetmek istemeyen Huza’a kabilesi de, kendisini
Hums ehlinden saymis olmalidir. Buradan hareketle, Arafat’ta yapilan vakfenin siyasal
anlamini, haram topraklara girecek olan insanlarin mevcut ruhani diizeni kabullenme ve
ona iteat etme konusunda bir niyet beyan seklinde algilayabiliriz. Ayn1 zamanda Arafat,
cografyaya ait hiyerarsik konumlandirmanin da ilk basamagini olusturur. /fdzenin ger-
ceklesmesi ise bunun bilinip onaylanmasi ile ilgili olsa gerekir. Burada, Arafat’in cog-
rafya hiyerarsisindeki 6neminde, Islam geldikten sonra bir nitelik doniisiimii yasandigi-
na ve bunun zihniyet doniisiimii agisindan bir gosterge olduguna isaret etmek isteriz.
Islam geldikten sonra Arafat’ta yapilan vakfenin eskiden oldugu gibi genellestirildigini
ve s6z konusu gorevlerin kaldirildigini biliyoruz.'®' Bu durumun yansimalarini tartisma-
y1, sonraya birakiyoruz. Goriildiigii iizere, Arafat ve diger hac mekanlarinin cahiliyyede
tagidig1 sembolik anlam, siyaset yogun bir icerige sahiptir. Bu cografya imtiyazh bir
sosyal grubun kendisini hatirlattigi; bildirdigi bir mekan haline gelmistir. Ne var ki hac
merkezli bu sembolik alg1 bicimi, Arap kabilelerine hitap eden bir iktidar icin dar bir
cografyadan bagkasini sunamamistir. Bunun nedeni dini iktidarin bittigi yerde, asabiye-
tin dogurdugu tenafiir ve baskaldir1 cografyasimin kendisini gostermesidir. Kureys’in, bu
dar cografyadaki iktidarinin hemen disinda ancak saldirmazIlik imtiyazi ve anlagsmalari
ile yetinmek durumunda oldugunu biliyoruz. Buna karsin diger Arap kabileleri de, onla-
ra bu ayricaligi tanimak durumunda idiler.

Bazi kabileler, kendi putlarina ibadet ile hacci iliskilendiriyor; hacca kendilerine
has boyutlar katiyordu. Yesribli Evs ve Hazreg kabileleri, herkesle beraber vakfe yerle-

rinde bulunuyor, Mina’dan sonra kendi putlar1 olan Menat’1 ziyaret etmeden tirag olmu-

161  2.Bakara: 199; Abdurrazzak, Tefsir, 1, 95; et-Taberi, Tefsir, 11, 303-306. ibn Kesir, el-Bidaye, V,
162, 165.
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olmuyorlardi. Yine Safi ve Merve tepelerindeki sa’yi, bu nedenle yerine
getirmiyorlard1.'® Ayrica hac niyeti ile yola ¢ikan kabileler, kendilerine has telbiyeler
getirmekteydi.'® Bu durum, haccin birlestirici fonksiyonunda bir déniisiimiin gercekles-
tigini gosterir. S6z konusu doniisiimde putlara tazimin biiyiik bir rolii oldugu gibi, kabi-
lelerin, haccin Kureys’in otoritesine yaptigi katkiy1 dengelemek gibi bir diistinceleri de
olmus olabilir. Kébe gibi bazi1 beytler edinmis olmalari, bunu gosterir. Zaten biz, Kureys
ve Yesribliler arasinda bir ¢ekismenin varligini da bilmekteyiz. Bu cekisme Islam gel-

dikten bir miiddet sonra yeniden niiksetmisti.'®*

Her ne kadar bu gibi faaliyetler yeni gii¢
alanlart olustursa da bunlarin haccin eristigi kapsayiciliga ulagsmadigr goriilmektedir.
Sosyal yapilarda daha kadim ve ortak deneyimlerin, insan kitlelerine daha derunt hatir-
latmalarda bulundugunu goz 6niinde bulundurmak gerekir. Bu yiizden, alternatif her
hangi bir cografyanin gii¢ alam1 olarak beliremedigi sdylenebilir.

Arabistan’da sadece immi Araplar’in yagsamadigina yer yer deginmis olduk. Hi-
caz cevresinde, Kitap ehli dedigimiz Yahtdi ve Hiristiyan unsurlar ve daha az miktarda
Mecfisilik, Sabiilik gibi diger dinlerden olan insanlar bulunuyordu. Biitiin bu din men-
suplar1 ayn1 cografyada yasiyor olmalarina ragmen, burada baskin ve yaygin olan kimlik
imm1 Araplarinkidir. Bunun sebebi, sz konusu kesimler icerisinde sadece timmilerin,
kimligi olusturan temel 6ge olarak, bu cografyay1 secmis olmasidir. Somut kimlik un-
surlari, kimligin canli kalmasini ve her daim deneyim sahasinda bulunmasim temin eder.
Bu unsurlar, kimligin olustugu cografyada daha yogun bir atmosferi olusturur. Boylece
tiim cografya, en temel kimlik unsuru olarak karsimiza ¢ikar. Diger din mensuplari i¢in
Arabistan yarimadasi, ayni derinligi yansitmamaktaydi. Ozellikle kitap ehli ve iimmi
Araplar arasinda yapilacak karsilastirmalar, konumuz i¢in aydinlatici olacaktir. Ciinkii —
simdiye kadar anlattiklarimiz ¢ergevesinde diyebiliriz ki- her iki kesim de Ibrahimi k-

ken iddiasinda bulugmaktaydilar.

162 et-Taberd, Tefsir, 11, 54, 55.
163 ibnu’l-Kelbi, el-Esndm, 7, 13; el-Ya’kibi, Tarih, 1, 255, 256.
164  el-isfehani, el-Egani, IV, 154 vd.
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C. UMMI ARAP BENLiIGINDE ‘KENDINi AYIRIP TANIMLAMA NIN
SUREKLILIiGi

1. Hicaz Bolgesinde Kitablilik Fikrine Karsit Bir Kimlik Tanim Olarak

Ummilik

Buraya kadar olan boliimlerde Kabe merkezli kimlik fenomenlerinden bahsetmis
bulunuyoruz. Bu noktadan itibaren, biitiinciil bir fotografa kavusmak icin, immi Arap-
lar’1n din kiiltiiriine dair daha genis bir perspektif sunmak gerekmektedir. Hicaz gevre-
sinde, Islam 6ncesi dini yasantiya ait en 6nemli kimlik fenomenlerin goz 6niinde bulun-
durulmasinda fayda gormekteyiz. Bu sayede secilmis verilerin olusturabilecegi yanlis
imajdan kurtulmak miimkiin olabilecek ve Kabe’nin kiiltiirel etkinliginde ne gibi bir
doniisiim yasandig1 daha net algilanabilecektir.

Kitap ehlinin Arab yarimadasindaki varhgi,'® oldukca eskiye dayanmaktadir.
Yahudilerin, 6zellikle Babil kral1 Buhtunnasr’in baskisiyla bu cografyaya kacamak du-
rumunda kaldiklar1 bilinmektedir."®® islam’in geldigi tarih gdz Oniine alinirsa, 6zellikle
Hicaz ve ¢evresinde yerlesik bulunduklar goriiliir. Yesrib (Medine), Taif, Mekne, Va-
di’l-Kura, Teyme, Fedek bulunduklari belli bash beldelerdir. Yahudilerin Yesrib’teki
varliklari, burada yasamakta olan Yemen asilli iki kardes kabile Evs ve Hazre¢’ten cok
onceydi. 167 Kaynaklarimizda Vadi’l-Kura Yahudilerinin de Sakif kabilesinden 6nce var
olduklarini gsteren rivayetlere rastlamaktay1z. 1% yahudilik, Kureys’in Kabe idaresini
ele gecirdigi siralarda Yemen bolgesine, zaten resmi bir hiiviyette girmis bulunuyor-
du.'® Hiristiyanlik ise Arabistan’a ilk defa Necran’la girmistir. 170 Komsu Habesistan bir

Hiristiyan topragiydi. Islam geldigi sirada kimi Arap kabilelerinin de Hiristiyan oldugu-

165  Osman Giiner, Rastilullah’in Ehli Kitap’la Miindsebetleri, Fecr Yayinevi, Ankara 1997, 57 vd.

166  Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 658. Brockelmann’in tarihlendirmesi i¢in bkz., Carl Brockelmann,
Tarthu’l-edebi’l- ‘Arabi, ¢ev: Abdulhalim en-Neccar, Daru’l-Ma’arif, Kahire ty., I, 121.

167  Onlarin buraya gelislerini, Hz. Musa zamanindaki fetih¢i Yahudilerin ‘Amalikleri yendigi tarihe
kadar geri gotiiren rivayetlere rastlanmaktadir. Ozellikle Rumlar’in Sam’1 almasindan sonra gelmis
olduklar1 anlagiliyor. Bkz. el-Isfehani, el-Egani, 111, 116, XXII, 107-116.

168  Bkz. el-isfehani, el-Egani, 1V, 304.

169  Ibn Hisam, es-Sire, 1, 13 vd.; Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 657- 661. S6z konusu tarihlendirmeyi
geciktirenler de vardir. Bkz. es-Siiheyli, er-Ravd, 27.

170  ibn Hisam, es-Sire, I, 22 vd.
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nu gérmekteyiz.'”' Ummi Araplar’in yakin ¢evresindeki kitap ehlinin varlig: bir tarafa,
Mekke’nin “ana kent” konumu, kimi kole,'’ isci,'”” gezgin veya tiiccar'’* Yahudi ve
Hiristiyanlarin burada bulunmasina olanak saglamistir. Hatta Hiristiyan propagandasi-
nin, Islam gelmeden hemen 6nce Hicaz’a kadar uzanan etkilerinin, kimi arastirmacilar
tarafindan, 6zellikle islam vahyi ile ilgili olarak abartlldlgl175 goriilmektedir. Bununla
beraber tarih kaynaklarinda, Mekke’de dikkate deger bir kitap ehli toplulugunun var
oldugu nakledilmemektedir. 176

Mekke’nin kitap ehli toplum veya kitlelerle iliskisi, olduk¢a eski tarihlerden beri
vardi. Kureys’ten ¢cok 6nce Huza’a kabilesi zamaninda Sam gibi uzak memleketlere
seyahatler yapildigindan haberdariz. Hatta putperestligin Mekke’ye girisi ile de ilgili bir
rivayet, bu yolculuklarin ¢esitli amaclar i¢in yapllabildigini177 gostermektedir. Kureys,
ticaret amagh yolculuklar bir sistematik ve resmiyet icerisinde icra etmek suretiyle kiil-
tirel iligkileri artirmigtir. Kureys’in yol emniyetine yaptigi katki da géz oniine alinirsa,
bu iligkilerin kendiliginden arttig1 da sdylenebilir. Boylece yakin cografyadaki kitap
ehli!”® ile siiren siki iliskiler, Bizans, Habesistan, Yemen, Iran, Gassaniler ve Hire gibi
devletlerin topraklarinda, iist diizeyde kurulan iliskilerle ¢esitlenmistir. Bu iliskilerin,
biiyiik devlet ve imparatorluk kiiltiirleriyle karsilagsmak anlamina geldigini de unutma-
mak gerekir. Kur’an inmeye basladiktan sonra, Mekke’de sikinti ceken Miisliimanlarin
Habesistan’a go¢ ettiklerini biliyoruz.!” Rivayetlere gore, bu olaydan sonra Habesis-
tan’dan bir din adam ziimresi Mekke’ye gelmis ve Hz. Peygamber’i ziyaret etmisler-
di.'® Bu rivayet, Mekkeliler ile Hiristiyanlar’in ¢ok rahat ilgi kurabildiklerini gosterir.
Kur’an indigi sirada, Araplar icerisinden de ¢cok miktarda kitap ehli kisi, kabile veya

boylara rastlamir Ozellikle gec donem cahiliyyeye ait oldugu sdylenen siirlerin kutsal

171  Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 1, 123, 124.

172 Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 263.

173  Bkz. ibn ishak, Sire, 83.

174  Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 218.

175 Mesela bkz. Blachére, Tdarihu’l-edebi’l- ‘Arabi, 70 vd.

176  Giiner, Ehli Kitap’la Miinasebetler, 73-75.

177  Ibn Hisam, es-Sire, I, 56-57.

178  Mecidsilerin ve Hintlilerin de yazili metinleri bulunuyordu, Bkz. el-Cahiz, el-Beydn, 111, 709.

179  Burada yasanan olaylar, rahiplerin kitdblariyla huzura gelmesi vs. icin bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I,
214 vd., 225.

180  Ibn Ishak, Sire, 199, 200; ibn Hisam, es-Sire, I, 262. .
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kitaplara ait muhtevalar icermesi,'®" Araplar ile kitap ehlinin yogun kiiltiirel iliskilerine
dair 6nemli bir veri tegkil eder.

Yukarida anlatilanlar cercevesinde, immi Araplar’in, kitap kiiltiiriine dair bir
bilgi birikimine sahip olduklar1'®* séylenebilir. Ne var ki, bu birikim oldukca yiizeysel
olmalidir. Ciinkii mevcut kitaplar, Arap¢a nazma sahip olmama,'® kitaplarin korunmast
ve gizlenmesi'®* inanci gibi sebeplerle dgretilerini yayginlastiramiyordu. Bu konuda en
onemli etken, orta Arabistan cografyasinda yasayan insanlarin genelde iimmi bir karak-
ter sergilemesidir. Hatta bizzat kitap ehlinden olanlarin bile immilik vasfi tagidigini
sOyleyebiliriz. Yaz1 bilmeyen bu insanlar, ancak sifahi olarak nakledilen bilgilerden ya-
rarlanabilmislerdir. Dolayisiyla onlar, yonlendirilmeye agik insanlardi. 185 Ozellikle Hi-
cazli Araplar, ¢cok da saglikli olmayan, yarim yamalak bir kitap kiiltiiriiniin tedaviilde
bulundugu atmosferi teneffiis ediyorlardi.

Ummi Araplar ile kitap ehli arasindaki iliski giindeme gelince, s6z konusu cog-
rafyada her iki kesim i¢in de en onemli referans, kdkenlerin tarihini anlatan Tevrat pa-

sajlaridir. Ummi Araplar, her ne kadar gelenekleri icabi kokenleri ile ilgili bir fikre sahip

181  en-Nabigaicin bkz. el-Isfehan, el-Egani, X1, 4; Cevad Ali, el-Mufassal, III, 79. Sair Umeyye icin
bkz. el-Cahiz, el-Hayavan, 11, 320, IV, 197, 198; el-Isfehan, el-Egani, 1V, 121. el-Hutay’e i¢in
bkz. el-isfehani, el-Egani, 11, 174, 175. el-A’sa icin bkz. el-Isfehani, el-Egani, 1X, 112, 113.
Brockelmann en-Nabiga, Ziiheyr, el-A’sa ve Lebid’i zikreder. Bkz. Brockelmann, Tarihu’l-
edebi’l-‘Arabi, 1, 127.

182  Meselabkz. 21.Enbiya: 5’te “...haydi onceki peygamberler gibi o da bize bir mucize getirsin dedi-
ler” denilmektedir. 43.Zuhruf: 57-58; et-Taberd, Tefsir, X1, 200-201.

183 Arapca terciime edilmis Incil ve Mezmurlar bulunabilecegi de iddia edilmistir. Bkz. Blachére,
Tarthu’l-edebi’l-‘Arabi, 87.

184  “...onu kirtaslara gegersiniz, acik edersiniz ve onun ¢ogunu da gizlersiniz...”6.En’am: 91. Bu
ayette anlatilan gizlemenin muhteva ile ilgili oldugu soylenir. Bkz. et-Taberf, Tefsir, V, 265. Diger
bir kiraate ayetin gore muhatabinin miisrikler oldugu soyleniyor. Bu, miisriklerin kitap ehlinin i-
nanclarindan haberdar oldugunun bir bagka delilidir.

185  2.Bakara: 78-79’da, “Onlardan Kitib’1 bilmeyen timmiler vardir. Bildikleri ancak vehimlerdir ve
ancak zannederler. Artik vay o kimselere ki, kendi elleriyle kitap yazarlar da sonra az bir iicret al-
mak i¢in bu Allah katindandir derler. Artik elleriyle yazdiklar1 sey nedeniyle vay onlara, kazandik-
larindan dolay1 vay onlara!” denilmektedir. Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 383; et-Taberd, Tefsir, 1,
421; 3.Alu Imran: 78’ de ise “Onlardan bir kismu, Kitab’ta olmadigi halde Kitab’tan zannedesiniz
diye dillerini egip biikerler. Ve Allah’in indinden olmadig: halde o Allah’tandir derler. Bile bile
Allah’a kars1 yalan soylerler.” Medine’de Tevrat’in yazili sekilde bulunduguna ve lakin Arapga
olmadigina dair fikir edinebilecegimiz rivayetler i¢in bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, V11, 318;
Ibn Hisam, es-Sire, I, 405-407; el-Buhari, Tefsir, Alu 'Imran, 6. Hiristiyanlar’da da kitabin gizliligi
adetinin (kitaplarin kilitli bulundurulmasi seklinde) olduguna dair bir rivayete bkz. Ibn Hisam, es-
Sire, 1, 414, 415; Abdullah Draz, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru, ¢ev.: Salih Akdemir, Mim
Yay., Ankara 1983, 146, 147; Nasr Hamid Eba Zeyd, llahi Hitabin Tabian, ¢ev. Mehmet Emin
Masali, Kitabiyat, Ankara 2001, 79; ibn Haldtn, el-Mukaddime, 1, 470.
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olsalar da, bunun bagka bir inan¢ grubunun sahitligi ile ortaya konulmus olmasi, onlara
gii¢c vermis olmalidir. Bir de sahitlerin kitap ehli bir topluluk oldugu diisiiniiliirse, bunun
¢ok daha kuvvetli bir sahitlik oldugu goriilecektir. Sunu da ilave etmeliyiz ki, kaynakla-
rimizdaki nesep bilgileri ile Tevrat arasinda bulunan benzerliklerin yan sira, baz telaf-
fuz ve isim farkliliklarinin vs. bulunmasi, Tevrat bilgilerinin bu kaynaklarin kaleme a-
lindig1 ge¢ dénemlerde bile sifahi bir sekilde dolastigimi'®® gostermektedir.

Kur’an’da, Hz. Peygamber’in iimmetine sahitligi, iimmetinin diger iimmetlere
sahitligi gibi'® konularin stratejik bir sekilde islendigi goriilmektedir. Bu konudaki dii-
siincelerimizi sonraki boliimlere saklamakla birlikte, burada sahitligin, Kifdb bilgisi (va-
hiy) ile desteklenme ve dolayisiyla bir otorite ve iistiinliik anlamina geldigini vurgula-
mak istiyoruz. Sahit ve kendisi hakkinda yapilan sahitligi kabul eden arasindaki iliskiye
dikkatimizi verdigimizde, bunlarin bir birlerinin mesruiyetini tanidiklart sonucuna vari-
r1z. Dahas1 hakkinda sahitlik yapilan, sahitlik yapanin otoritesini ve tistiinligiinii kabul
etmis olur. Ciinkii onun sahip oldugu bilgi ve tanimlama bi¢imini kabullenmis durum-
dadir. Kitap ehli ve iimm1 Araplar arasinda bu tiir bir iligki tarzinin var olduguna dair
pek cok emareye rastlamaktayiz.

Ummi Araplar’in bazi meselelerde kitap ehline danisiyor olmalari, konuya dair
en acik veriyi teskil eder. Kimi Yahddilerin arraflik ve kahinlikle ugrasmalar'®® nede-
niyle miiracaat kaynagi olmalar1 bir tarafa, ilahi din gelenegine dair sorulara cevap bul-
mak i¢in, Yahudilerden daha birikimli bir topluluk bilinmiyordu. S6z gelisi bir rivayete
gore Kureys kabilesi, Kébe’yi yeniden insa etmek i¢in yiktiginda, temelinde esrarengiz
bir yazi bulmustu. Siiryanice ilahi bir hitap oldugu anlasilan bu yazi, Yemen’den gelen
bir Yahudi alim (veya rahip) tarafindan okunmustur.'® Rivayetin sthhat bakimindan
degeri bir tarafa, burada kutsal yazi ve onu ancak kitap ehlinden alim bir kisinin okuya-
bilmesi fikri kendisini gdstermektedir. Ayrica, ilahi hitabin yolu olarak da, yazinin ge-
rekli oldugu diisiincesi islenmektedir. Olayin Kabe’nin mesruiyeti ile ilgili olmasi ise,

bir bagka dikkat konusudur. Asag1 yukar1 ayn1 muhtevayi baska rivayetlerde de bulabili-

186  Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 433 vd.

187  2.Bakara: 143.

188  ibn ishak, Sire, 3, 4.

189  ibn ishak, Sire, 86; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 78-80.
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riz. Mekkeliler, Hz. Peygamber’in niibiivvet iddiasini degerlendirebilmek i¢in, Yesrib’e
bir temsilci gonderip Yahudiler’in niibiivvet ve kutsal kitaplar konusundaki uzmanlikla-
rindan yararlanmiglardi. Bu iki temsilcinin edindigi bilgilerle, Hz. Peygamber’i imtihan
etmek istemislerdi.' S6z konusu olayda, onlarin niibiivvet kavramimni tam anlamiyla
olmasa bile genel anlamda bildikleri ve niibiivvetin olgusal varligini kabul ettikleri agik-
ca anlagilmaktadir.’ Ayrica onlar, niibiivvetin temsilcileri olarak da kitap ehlini gor-
mekteydiler. Evs ve Hazre¢ kabilelerinin, Hz. Peygamber’e yardim etme konusunda
gosterdikleri goniilliiliik bir baska ilging veriyi teskil eder. Onlar1 buna sevk eden sey,
kendilerini Yesrib’te birlikte yasadiklar1 ama anlagamadiklar1 Yahudiler’in dinunda
hissetmeleridir. Yahudiler, ellerindeki Kitap bilgisi sayesinde onlarin bilemeyecekleri
seyleri bilmekteydiler. Bu sayede gelecek olan peygamberle onlari tehdit etmekteydi-
ler."”? Bu rivayette, Yahudiler’in ilahi din gelenegi a¢isindan mesru bir otorite olusunun,

{immiler tarafindan ister istenmez kabul edildigi fikri goriilmektedir. Islam vahyinde de
193

o«

yerini alan, “ehli zikre sorma”, “kitap bilgisine sahip olanlarin sahitligi” tabirlerinin,
Arap toplumunun s6z konusu genel aliskanligina atif icerdigi anlasilmaktadir. Goriilen o
ki, kitap ehlinin takriri iimmiler nezdinde agik bir tatmin uyandiriyordu. Bu itibarla
Kur’an, onlarin tanikligin1 kullanmak istemistir. Toplumsal aliskanliklarin kolay degis-
medigi fikrinden hareketle sunu sdyleyebiliriz ki, Kur’an tefsirindeki israiliyat problemi,
Arap toplumunda var olan soz konusu aliskanliginislam geldikten sonra bir miktar fark-

lilasmasindan ibarettir. '** Buna karsin Yahudiler’in de, timmi Araplar’in bulunduklar

190  Ibn Ishak, Sire,181 vd.; ibn Hisam, es-Sire, I, 197-199.

191  Nibiivvet fikrinin cahiliyyede bulundugunu gesitli arastirmacilar sdylemektedir. Bkz. Mehmet
Siirmeli, Sahabenin Kur’an Anlayisi, (Basilmans Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Ankara 2003, 48. Fakat biz, bu kabuliin olgusal olusuna 6zellikle dikkat cekmek
isteriz.

192 2.Bakara: 89; Tbn Higam, es-Sire, 1, 109, 142 vd., 186. Ummilerin kitdb tasavvuruna dair dolaylh
bir veri de yine Kur'anda 68.Kalem: 37, 38. ayetlerde gecer. "Yoksa sizin bir kitdbiniz var da onda
mi dgreniyorsunuz, onda her istediginizi (hosunuza gideni) buluyorsunuz?"

193  16.Nahl: 43; 21.Enbiya: 7; Abdurrazzak, Tefsir, 11, 21; et-Taberd, Tefsir, VII, 586-587; Ebl Zeyd,
Tlahi Hitap, 79. Yine 10.Y{inus: 94. ayette ise Hz. Peygamber’e hitaben, eger siiphesi var ise kendi-
sinden onceki Kitab’1 okuyanlara sormasi emredilmektedir. Burada kast edilenlerin genelde
miisliman olmus Kitap ehli oldugu s6ylenmistir, yine Hz. Peygamber’in “siiphe de etmiyorum,
sormuyorum da” dedigi nakledilmistir. Bkz. Abdurrazzak, Tefsir, I, 261; ibn Kuteybe, Te 'vil, 272;
et-Taberd, Tefsir, VI, 609-610. Ayrica bkz. 13.Ra’d: 43. “...de ki, sizinle benim aramda sahit ola-
rak, Allah ve kitap bilgisine sahip olan yeter.”

194  Kitap ehlinden bilgi almanin sarta baglandigi hadisler vardir, bkz. Abdurrazzaﬁk, el-Musannef, V1,
109 vd.; X, 311 vd. Hz. Peygamber, Tevrat’tan bir boliimle yanina gelen Hz. Omer’in onu okuma-
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konumu reddetmedikleri anlasilmaktadir. Ozellikle Kabe ile ilgili hikdye ve rivayetler
icerisinde, buna dair bilgilerin bulunduguna deginmistik. Bu hikayeler Kébe inancinin
yayginlik kazanmasi i¢in uydurulmus veya doniistiiriilmiis olsa bile, muhataplari agisin-
dan bir gerceklik zeminine sahiptir. Kald1 ki, Miisliimanlar ile Yahudiler arasinda gecen
kible polemigi bir delil teskil etmektedir. Yahudiler’in temel iddiasz, ilahi din gelenegin-
de Kabe’nin gecerli bir mabet olmamasi degil, Beyt-i Makdis’in daha biiyiik bir mabet
olusudur. Bu, dolayl1 olarak Kabe’ nin mesruiyetini onaylamak anlamina gelir. Ne var ki,
son Ornekte de goriildiigii gibi, Yahudiler’in iimmi Araplar i¢in 6ngordiigii bu mesruiyet,
asla kendi ayarlarinda degildi.195 Zira Tevrat’ta Ismailogullari i¢in “yabani adam ola-
caktir. Onun eli herkese karsi, herkesin eli ona karst olacaknir...” ve “...Onu (Ismail i)

196 tabirlerinin kullanil-

biiyiik millet edecegim... fakat Ishak’la ahdimi sabit kilacagim
digim biliyoruz. Bu ifadelerden, Ismailogullari’nin hakim bir siyasal gii¢ olacaklari bu-
nunla beraber kitab1 olmayan yabamil bir hayat siirecekleri, Israilogullari’ nin ise bir kitd-
ba sahip olacaklar ¢ikarilabilir. 17 Aslinda bu ifadelerin kehanetten cok bir tanimlama
icerdigini sOyleyebiliriz. Yine onlarin tanikligina razi olmak durumunda olan biitiin
immi Araplar, Ismailogullar1 6zelinde, Israilogullari’nin dununda bir seviyeye razi ol-

muslardir.'”® Kisaca ifade edersek, Ismailogullar1 iimmi bir toplumken Israilogullar

sin1 (kitap ehline 6zenti olmasi nedeniyle) hos géormemesi konusunda, bkz. Abdurrazzak, el-
Musannef, X, 313 vd.; Abdullah b. Abdirrahman et-Temim{ es-Semerkandi ed-Darimi, Siinenii’d-
Ddrimi, Daru Sahntin ve Cagr1 Yay., Istanbul 1992, Mukaddime, 39; Ebéi Abdillah Muhammed b.
Eyytib ibnu’d-Dureys (6. 294 h.), Feddilu’l-Kur’dn ve ma nezele mine’l-Kur’an bi Mekke ve ma
nezele bi’l-Medine, tahk.: ‘Urve Bedir, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1408/1987, 54, 55. Ka’bu’l-Ahbar ve
Hz. Omer’in onu dinlemesi, Cahiz tarafindan Ka’b’in dogru nakilde bulunduguna yorulmustur.
Bkz., el-Cahiz, el-Hayavan, 1V, 202-205. 1srailiyyat1 tasiyan kisiler Ka’bu’l-Ahbar, Vehb b.
Munebbih, Abullah b. Seldm vb. kisilerdir. Bunlar geleneksel avam kitap ehlinin bilgisine sahip
olan daha ¢cok Himyer asilli eski Yahudilerdir. Ayrica kitap ehlinin Araplara gére durumu konu-
sunda Ibn Haldun’un yroumu icin bkz. ibn Haldtn, el-Mukaddime, 1, 470.

195  Yahudiler, Medine’de Miisliimanlarla yasayacaklari catisma ortaminda, s6z konusu diisiincelerini
dolayli olarak izhar edeceklerdir. Bkz. 4.Nisa: 51.

196  Eski Ahit, Tekvin, 16. Bab/12; 17. Bab/20, 21; Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 262.

197  Maisliiman bilginler, Ismailogullan’mn kaderinden niibiivvetin dislanmis olmasini, Yahudilerin
Tevrat’1 tahrif etmis olmalarina baglarlar, bkz. mesela, es-Sehristani, el-Milel, 11, 234, 235.

198  Ismailogullari’nin Israilogullari’ na karsi tagidiklar1 kompleksin belirtilerine fslam geldikten sonra
bile rastlamaktayiz. Hz. Ali’ye nispet edilen bir s6z soyledir: Ben mushafin iki kapagi arasindaki-
leri okudum ve orada Ismailogullar’mn Ishakogullari’ndan bir fazlaligim gérmedim.” el-Cahiz, el-
‘Osmdniyye, tahk: Abdusselaim Muhammed Hartin, Daru’l-ceyl, Beyrut, ty., 218. Brockelmann,
Araplarin kendilerine yaptirdiklar ziraatgilik, sanatkarlik ve 6zellikle sarraflik gibi islerde muhtag
olmalarina ragmen Arabyarimadasinin bu gocmen Yahudilerini hakir gordiigtini soyler. Bkz.
Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l- ‘Arabi, 1, 121. Bu tespit ile yukarida serdettigimiz fikirler arasinda
bir ¢eliski gormemekteyiz. Zira gogmenlik bir statii zayifligidir ve yerliler tarafindan diglanmalari
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kitapl bir toplumdur. Bu gercek her iki kesim tarafindan da onaylanmis gozitkmektedir.
Kimi miisrikler Hz. Peygamber’in kendilerini ayiplamasi karsisinda, Allah ile aralarinda
arac1 kabul ettikleri putlar ile Hiristiyanlarin Isa b. Meryem’e; Yahudilerin de Uzeyr’e
ibadet etmelerini bir tutmuslardir.'®® Bu bilgi, onlarin kitap ehli ile ilgili fikirlerini be-
timlemesi bakimindan énemlidir.

Kurdugumuz baglantilar neticesinde, Araplarin sadece pagan bir kiiltiirii yansit-
madiklarini sdyleyebiliriz. Hatta Hicaz ve yakin cevresinde, kendisini ilahi din gelene-
gine nispet eden iki kesimin varligindan s6z edebiliriz. Bunlar kitap ehli ve iimmi Arap-
lardir. Kitap ehlinin en bariz vasfi kendilerini kutsal kitap bilgisi ile tanimlamalaridir.
Buna karsin immilerin kendilerini ifade ettikleri ortak payda Kabe’dir. Kutsal kitap bil-
gisine dayali seriat, zahir? hiikiimlerden olusur, peygamberler vasitasiyla gelmistir. Buna
karsin iimmilerin tabi oldugu seriat, haccin bastan beri belli olan kutsal alametlerine,
manésikine ve yasaklarina riayet etmekten ibaretti. Ismailogullari’nin islam’dan 6nce
niibiivvet deneyimleri yoktur.200 Bununla birlikte her iki kesim de Hz. Ibrahim’in pratik
uygulamalarini yasam tarzlarina yansitmaktaydilar. iki kimlik zemininin olusturdugu
dini ve sosyal davraniglar ve sonuglar1 arasinda, farklar ve benzerlikler vardir. Teorik
olarak baktigimizda, bir tarafta bir metin seklinde sabitlenmis bilgilerin olusturdugu;
diger tarafta bir ibadetin sundugu fiziki imkanlarin olusturdugu, iki farkl kiiltiirel gelis-
me ile kars1 karsiya bulunuyoruz. Birincisi ile ilgili olarak otorite olgusu, Kutsal metnin
baglilar ile metin arasina girebilme ile dogru orantili iken; digerinde, ibadet kurallar ve
ibadet mekanlar ile baglilar1 arasina girebilme olgusuna baglidir. Bagka bir ifade ile,
metne ulasmada aracilik eden alim ve din adamlar1 ile haccin idare yetkisini ve mekénla-
rin velayetini elinde bulunduran kabileleri kast etmekteyiz. Birincisinde kitabin gizliligi
ve dili aracilik gorevini mesru kilarken; ikincisinde Ismailogullari’min en seckin kolu
olma iddias1 bu otoriteyi mesru kilmakta ve gii¢lendirmektedir. Dolayisiyla bir tarafta

bilgiye dayali daha gevsek bir kast varken; diger tarafta asabiyete dayali kismen daha

sosyolojik bir olgudur. Bununla beraber aradaki iligki, koyliilerin sehirlileri fizik giic gerektiren is-
lerdeki yetersizlikleri nedeniyle kiiciik gérmesi gibi bir durumdur. Bu kiigiik gérme bir tiir
cekememezligin ve kendini kiigiik gormenin psikolojik bir tezahiirii olarak da degerlendirilebilir.
199  Bkz. 43.Zuhruf: 57-58; et-Taberd, Tefsir, XI, 200-201; Ibn HisAm, es-Sire, 1, 241; M. Watt Eba
Siifyan’in Uhud savasinda el-Lat ve el- ‘Uzza adli putlar1 savag meydanina tagimasim Y ahudilerin
kutsal sandiklarini savasa gotiirmelerine benzetmektedir, bkz. Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 30.

200  es-Sehristani, el-Milel, 11, 227-229.
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kat1 oldugu soylenebilecek bir kast vardir. Birincisinde eger metne ulagma ile ilgili bazi
sorunlar olmasa, Kitap’n kiiltiir yapici etkisinin, nesnel metnin yorumlanmasindan iba-
ret oldugunu soyleyebilirdik. Halbuki metnin yayginlasmasina engel olan saydigimiz
sebepler, metnin cismi ve muhtevasi ile ilgili sakliligini, en az yorum kadar bir koruma
ritiieline doniistiirmiis olmalidir. Dolayisiyla teorik olarak farkliliklarm bulundugu bu iki
kesim arasinda, paradoksal sekilde bir benzerlikten de bahsedebiliriz. Bu durumda top-
lumu sekillendiren sey, yorum degil bir ritiielin fekrar edilmesidir. S6z konusu olgu da-
ha cok Hicaz ¢evresine mahsus iimmiliktir. Yine de belirtmeliyiz ki, Medine’de Y ahudi-
ler’in 6gretim yaptiklar beytii’l-midrds denilen 6gretim evinin ve midrds denen dgretici-
lerinin varhigindan haberdariz. Bunlarin ge¢ dénemde basi, Ebu’s-Sa’sa ‘Amr isimli
sahist.””' Yahudilerin Tevrat bil gilerinin Arapca tefsirlerini Miisliimanlara anlattiklari,
bunun kargisinda Hz. Peygamber’in “onlari ne dogrulayin ne de yalanlaymm” dedigini
224e bilmekteyiz. Bu kimseler, belli ki kismen egitim gormiis kisilerdir. Sadece, biitiin
Yahudilerin bu yeterlilikte olduklari, ya da bu egitimin mutlaka yazili oldugu soylene-
mez. Kabileler igerisinde belli kigilerin bu vasifta oldugu anlagilmaktadir. Yine
Habesistanl Hiristiyanlar, kutsal kitaba mushaf seklinde sahipti.*”®> Ayrica kutsal kita-
bin, iyi bilen hiristiyan alimler tarafindan, kimi Araplara bile yazip okuyacak sekilde
ogretildigini bilmekteyiz. Ne var ki, bunun o giiniin sartlarinda sinirh kaldigi ve
nadirattan oldugu goriilmektedir. Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinin gelecek pey-
gamberin bilgisine sahip olduklarim bildiren rivayetler,”* cogunlukla bu bilgi kastinin
varligindan hareket emis goziikiir. Yonlendirici grubun digindaki kitap ehli insanlar,
kitap kiiltiiriine sifahen tabi idi. Hayatlarim kitdba gore yonlendirdiklerini diistiniiyorlar-
dy 205

Ummilik, tartismasiz sekilde miisrik Araplar’in en temel bzelligidir.206 Sozliik-

201  Abdurrazzak, el-Musannef, VII, 316; Buhari, Tefsir, Alu 'imran, 6; el-Isfehant, el-Egani, XII, 6,
XVII, 169, 170. Tarih kaynaklari, her kabileden Hz. Peygamber’i imtihan etme hevesinde olan pek
¢ok Yahudi aliminin ismini verir. Bkz. [bn HisAm, es-Sire, I, 362 vd.; Ibn Kesir, el-Biddye, 111,
273, 274.

202  Bu ve benzeri ifadeler icin bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, VI, 109-113, 224, X, 111, 311 vd.;
Buhari, Tefsir, Bakara, 11.

203  Ibn Hisam, es-Sire, I, 225.

204  Mesela bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 138 vd., 142 vd.

205  Bir ornek i¢in bkz. el-Isfehani, el-Egani, 111, 271, 272.

206  Hz. Peygamber “Biz immfi bir toplumuz ne yazariz ne de hesap biliriz” demistir, bkz. Buhard,
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lerde, kisinin annesinden dogdugu hal iizere, nasil yaratildi ise Oylece yasamasi seklinde
tarif edilmektedir. Bu hal {izere bulunan kisi, yaz1 yazmay, yazi (kitdb) okumay1 ve he-
sab1 bilemez. O, herhangi bir seyi iktisap etmemistir. Araplar da bdyle oldugu ic¢in
Kur’an’da ve hadislerde iimmf diye isimlendirilmislerdir. Ummi kelimesi, olumsuz kul-
lanimiyla, dogru diiriist konugmaktan aciz, kaba, anlayis1 kit kisi anlamina da gelmekte-
dir. " Bu kisa 6zetini verdigimiz tanimlamalar, iimmilik yazi ve zihin yapilanmasi ara-
sinda dogru bir oranti bulundugunu ortaya koymaktadir. Yazi sonradan 6grenilen bir
seydir. Bu sayede, kisilerin tabiata bagh yasamin getirdigi ahmaklik ve kabaliktan kur-
tulmasi miimkiin olur. Bunun dogru diiriist konusamamak ile alakalandirilmasi ise, A-
raplar’1n dil konusundaki hassasiyetlerini yansitmaktadir. Oyle ise olumsuz anlamdaki
timmilikten kurtulmak, Arap toplumuna gore, yazi 6grenerek medenilesmenin (iktisap)
yerine, dilde maharet elde ederek medenilesmekle gerceklesebilir. Ya da bu anlam, top-
lumun yaz1 bilen bir topluma doniigsmesinden sonra giindeme gelmistir. Aksi takdirde,
sifat olarak sectikleri bir kelime ile kendilerini agagilamis olmalar diisiiniilemez. Onceki

yorumu dogru kabul edersek, Araplar’in kendilerince bir medenilik tarifine sahip olduk-

Savm, 13; Ebd Yasuf Ibn ‘Abdilber (6. 463 h.), Cami’u’l-beydn, tahk.: Eb(’1-Esbal ez-Zuheyri,
Daru Ibni’l-Cevzi, Suudi Arabistan 1414/ 1994, I, 296; ibrahim b. Maisa Eba Ishak es-Satibi el-
Lahmi el-Girnati (6. 790 h.) el-Muvdfakat fi usiili’s-seri’a, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1422/2001, II,
379 vd.; Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, Daru’1-Kiitiibi’l’ Arabi, Beyrut 1969, 140 vd.; M. Nihat Ce-
tin, “Ummi”, LA. (1993), XIII, 194-196. Yazinin Mekke ve Medine’de yayginlagsmasi konusunda
bkz. Ebu’l-‘Abbas Ahmed. Yahya b. Cabir el-Belazari (6. 271 h.), Futithu’l-buldén, tahk.: Abullah
Enis et-Tabba’, ‘Omer Enis et-Tabba’, Muessesetii’l-Me’arif, Beyrut, 1407/1987, 659 vd.; Ebl
Bekr Abdullah b. Ebi Daviad Siileyman b. el-Eg’as es-Sicistani (6. 316 h.), Kitdbu’l-mesahif,
Déru’l—Kiitiibi’l—‘Hmiyye, Beyrut 1405/1985, 9, 10; Eba ‘Amr Osman b. Sa’id ed-Dani (6. 444 h.),
el-Mukni’ fi ma’rifeti mesdhifi ehli’l-emsdar ma’a kitabi’n-Nakt, tahk.: Muhammed Ahmed
Dithman, Matba’atii’t-Terakki, Dimesk, 1359/1940, 9; Ibn Kesir, Feddilu’l-Kur’én, tahk.: Mu-
hammed Resid Riza, Matba’atu’l-Menar, Misir 1347 h., 50 vd.; Nabia Abbot, The Rise of The
North Arabic Script and Its Kur’anic Development, with A Full Description of The Kur’an
Manuscripts in The Oriental Institute, The University of Chicago Press, Chicago 1939, 5 vd.;
Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 758 vd.; Hz. Peygamber’n Alti Orijinal Diplomatik Mektubu,
cev.: Mehmet Yazgan, Beyan Yay., Istanbul 1990,19 vd.; Cagatay, Islam Tarihi, 114 vd.; Sakir
Goziitok, Itk Dionem Islam Egitim Tarihi, Fecr Yay., Ankara 2002, 18 vd., Mehmet Emin Magsali,
Kur’an’in Metin Yapist Mushaf Tarihi ve Imlasi, Héhiyét, Ankara 2004, 23-47; Mustafa Altundag,
Hata Iddialar: Cercevesinde Kur’an’in Dil ve Yazim Ozelligi (Mushafta Lahn Meselesi), Nurlar
Nes., Baki 2004, 24 vd.

207  Ismail b. el-*Abbad, el-Muhit, X, 459; ibn Manzir, Lisanu’l-‘arab, X11, 34-35; ez-Zebidi, Tacu’l-
‘ariis, XVI, 30, 31. Bir rivayette, Tevrat’ta gectigi soylenen bir ayette, Hz. Muhammed’in iimmi
millete peygamber olusunun yaninda (onlarin tasidig1) kabalik, kati kalplilik ve yaygaracilik gibi
sifatlara sahip olmadig1 ve bagislayici oldugunun zikredildigi nakledilmektedir. Bkz. Buhari, Tef-
sir, Fetih Suresi, 3. Aym 6zellikler 3.Alu ‘Imréan: 159°da gecmektedir.
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lar1 diisiiniilebilir. Bu tarifi yazi (kitdb) yerine dil konusundaki maharetle yapmalari,”*®
dogal yasamin sinirlarin1 agmamis olmay1 da beraberinde getirir. Ciinkii onlar dildeki
mahareti de, dogal dil ortamlarinda yasayan selikaya sahip olmakla veya meleke edin-

209
mekle

aciklamaktaydilar. Mekkeli Araplar’in giizel selikaya sahip olmalari i¢in ¢o-
cuklarim badiyeye gonderdiklerini biliyoruz.210 Islam geldikten sonra yapilan dil ¢alis-
malarinda da, bedevi Araplar’in selikalan 6l¢iit kabul ediliyordu. Diisiincemizi devam
ettirdigimizde, yaratiligin tarzinin, Araplarca medeniyetin tarz1 olarak benimsendigi fikri
kendisini gosterir. Dogal ve kendiliginden olanin Araplar icin bizzat deger i¢erdigi dii-
siincesi, klasik Islam kaynaklarinda iimmilik ile ilgili yapilan degerlendirmelerde, temel
bir veri olarak gbriilmiistiir.211 Sunu da ifade etmeliyiz ki, yaz1 bilmek, Araplara gére de
oldukga ayricalikl bir durumdur.*"?

Her durumda Araplar, (kiiltiirel yapilari itibariyle) yaziy1 ve yazi okumasini bil-
meyen bir toplumdur. Kur’an’1n kitap ehli-iimmiler karsilastirmalarindan, Arap toplu-
munun imm{ligi dinle irtibatlandirdigini ¢ikarabilmekteyiz. Hatta bahsi gecen Tevrat
metinlerinin de bu anlami dikte ettigi diisiiniilebilir. Dolayisiyla toplumun timm? kalma-
sinda en biiyiikk etken, Araplar i¢in en biiyiikk baglayict zemin olan Kébe ve hac
ritiielinin, yaziy1 zorunlu kilacak bir faaliyete ihtiyagc duymamasidir. Bu nedenle Kabe
ve hac mekanlari ile ilgili ritiiel ve saygi davraniglarinin derin anlamiu, tekrarlama yoluy-
la korunur ve muhafaza edilir. Tekrarlamanin biiyiisel etkisi biteviye yenilenir. Ritiielleri
tamamen bozmamak kaydiyla yapilan eklemelerin, bu tekrarin genel amacinda bir degi-
siklik meydana getirmedigi goriilmektedir. Ne var ki, timmilerin, i¢lerindeki ruhani yetki
sahiplerinin (6zellikle Kureys’in) tahakkiimiinii agik bir sekilde hissetmeye basladiklari
donemden itibaren olsa gerek, bu tahakkiimii kirmak veya dengelemek amaciyla,

ritiiellerin icrasinda kism1 farklilagmalar olusturduklari soylenebilir. Daha 6nce degindi-

gimiz gibi, Evs ve Hazrec kabilelerinin Safa ve Merve tepelerini tazimden kaginmalari

208 ibn Kuteybe, Te'vil, 18; el-Cahiz, el-Beydn, 111, 721-722; el-Hayavan, 1, 71-73.
209  Meselenin anlasilmasini kolaylastiracak bilgiler i¢in bkz. ibn Haldiin, el-Mukaddime, 1,651-653.
210  el-Cahiz, el-Beyan, 11, 559.

211  el-Cahiz, el-Hayavdn, V1, 29-31; el-Beydn, 111, 721-722; es-Sehristani, el-Milel, 111, 644, 645; es-
Satbi, el-Muvafakat, 11, 375 vd., 394.

212 Sair Umeyye b. Ebi’s-Salt’in ‘TyAd kavmini yaz1 bildikleri icin 6vmesi ile ilgili olarak bkz. Tbn
Hisam, es-Sire, 1, 32, 33. Ayrica Kur’an’da kaleme yapilan atiflar ve yeminler (68.Kalem: 1;
96.°Alak: 4), bunun gostergesi olarak degerlendirilebilir. Bkz. el-Céhiz, el-Hayavdn, 1, 48, 49.
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buna 6rnek teskil eder. Aslinda s6z konusu donemde, bagdasiklik zeminin miisterekligi-
ni ortadan kaldiracak daha biiyiik bir tehlike icerisine girilmistir. Kébe, cevresiyle ve
biiyiik medeniyetlerle iliski ve kiiltiirel etkilesim igerisinde bulunan imm1i Araplar’a,
onlar1 tatmin edecek bir diinya goriisii verememeye baslamistir. Daha 6ncede degindi-
gimiz gibi, cahiliyye donemine ait siir ve sOylencelerde yaratilis, diinyanin yaratilisi ve
peygamberler tarihine dair bilgilerin belli bir diizen ve sistematigi olmadigi kanaatini
tasimaktay1z. Ciinkii Araplar’in sahip olduklar din, ritiiel yanina eslik edecek bir varlik
tasavvuru sunmuyordu. Somut ve pratik gerekceler esya ile iligkilerini belirliyordu. A-
raplar, degerli davranisi da bu iliskinin neticesine bakarak belirliyorlardi. Onlarn, ilahi
gazabin Kabe ile ilgili olduguna dair bir fikirlerinin bulundugunundan bahsedebiliriz. Bu
yiizden de Araplarin inandiklar1 yasaklar, hemen hemen sadece Kabe’ye hiirmet goster-
mekle ilgiliydi. Ayrica onlarin, kitap ehlinin bildirdigine ek olarak, pek az bir tarih ve
peygamberler tarihi bilgileri olabilir. Ticari seyahatler, onlara bazi Ortadogu mitolojile-
rini tagimis da olabilir. Ne var ki biitiin bunlar, parcali ve daginik bir bilgi birikimi olus-
turmustur. S6z konusu bilgi birikiminin Kabe inanciyla yeniden insa edilip tam bir itikat
sistemi olusturdugunu bilmiyoruz. Bunu saglayacak nesnel yazili bir zemin veya inang
ilkeleri olusamamustir. Dolayisiyla Kabe inancinin olusturdugu kiiltiir, beklentileri git-
tikce farklilasan insanlarin bagliligin1 devam ettirecek aractan yoksundu. Bir kimlik var-
ligin1 devam ettirebilmek icin, baglilarini tutabilmek zorundadir. Kimlik yapic1 unsuru-
nun temel bir 6l¢iit cergevesinde olay ve bilgileri doniistiirebilmesi ve cevap verebilme
derinligini artirmasi gerekir. Buna karsin Kébe ve haram topraklar, bir kitdbin gosterebi-
lecegi tatmini saglayamamistir. Kébe’nin kiiltiir yapici etkisi, kitdbin yorum sayesinde
ulastigi etkiye sahip degildir. Yorum, ancak yazi ile sabitlenmis bir metin iizerinde ger-
ceklesebilir.

Arap zihninde, iimmilik (okuma yazma bilmemek)in dinle ilgisi oldugu gibi,
kitab (yaz1) da temelde dinle ilgili bir kavramdir. Her seyden 6nce Arap i¢in kitdb keli-

mesi,”"? Allah’nin takdiri, alinyazis1 anlamina gelir. Cevrelerinde bulunan kutsal kitaplar

213 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-'ayn, V, 341-342; el-Cevheri, es-Sthdh, T, 208-209; Ibn Faris,
Mekayisi’l-luga, V, 158-159; ibn Manzir, Lisanu’l-‘arab, I, 699-702; ez-Zebidi, Tacu’l- ‘ariis, 11,
351-353; F. Krenkow, “Kitap” LA., Istanbul 1977, VI, 829; B. Moritz, “Arabistan (Yaz1)”, LA., Is-
tanbul 1978, 499-512; Toshihiko izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, cev.: Silleyman Ates, Yeni U-
fuklar Nesriyat, Istanbul, ty., 167.
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ise zaten onun emirleri ve kullarina farz kildig: seylerdir. Ayrica yasamsal 6neme sahip
antlagsmalara da kitdb denir. Sanki bu sekilde onlarin ihlal edilemez kurallarina —tipki
Allah’in emri gibi- iteati gerektirir. Yine, gornderilen mektuplara da kitdb dendigini
gormekteyiz. Bunlardan hangisinin temel anlam; digerlerinin birer anlam genislemesi
oldugu konusu tartigilabilir. Sonug her ne kabul edilirse edilsin, kelimenin ilahT kudrete
iteati cagrigtiran bir yonii daima bulunmaktadir. Bazi rivayetlerin tasidigi muhtevanin
genel durumu, sthhatini tartismaya mahal birakmadan, ilahi emir ve yazi arasindaki irti-
batin, yasayan toplumsal bir alg1 bi¢imi oldugunu ve bunun rivayetlere aks ettigi ge¢
donemlere kadar siirdiigiinii gostermektedir. S6z gelimi, Kureys kabilesinin Kébe’yi
yeniden yapmak i¢in yiktiginda, onun temellerinde buldugu yazinin ilah1 bir hitap icer-
mesi ile ilgili rivayet boyledir. Bu yaziy1 okutabilmek i¢in Yemen’den din adami getirt-
mis olmalar1 da, Arap zihnindeki yaz1 imaji ile ilgili ¢ikarimlarimizi desteklemektedir.
Ayrica yazi bilmeyen Arap i¢in, onun daima esrarengiz ve dolayistyla giiclii bir yoniiniin
var olmasi normaldir.*'* Yazi, onlarin hi¢cbir zaman yapamayacag kadar muhafaza edici
ve hatirlaticidir. En azindan bu diisiinceyi terk etmedikleri, yukaridaki anlamlardan ve
rivayetten ¢ikarilabilmektedir. Dolayisiyla Arabin zihninde kitaba/yaziya sahip olanlarin
imaj1 da bununla paralellik arz ediyor olmalidir. Kur’an’da yaziya yapilan yemin ve di-
ger atiflarin bu yiiceltici bakisa isaret ettigi sOylenebilir. Sonraki boliimde konuya daha
genis bicimde deginilecektir.

Genel din anlayis1 agisindan bakildiginda, Araplar’in bityiik cogunlugu yaratici-
y1, yaratilisin baslangicini, bir ¢esit yeniden yaratilmay1 kabul ediyor, niibiivvete iman
etmiyordu. Putlara Allah’in yaninda sefaat¢i olacaklari i¢in ibadet ediyorlardi. Onlara
kurbanlar kesmek, haccetmek, yasaklar belirlemek vs. genel tavirlartydi. Bu tablo, ko-
numuz olan imm{ Araplar’in genel karakterini olugturmaktadir. Buna karsin yaraticiy1
inkér ederek, can vermeyi tabiata; yok etmeyi dehre (zamana) atfeden insanlar vardi.
Bunlar yeniden dirilmeyi de kabul etmiyorlardi. Meleklere ybnelip215 Allah’1n kizlar
diyenler, aslinda cinlere taplyorlardl.216 Neredeyse biitiin bu inang sahiplerinin Kabe’ye

bagl olmalarina ragmen bu sekilde daginik bir yap1 gosterdiklerine sahit olmaktay1z.

214 Yazinin Araplara sirli ve esrarengiz gelmesi konusunda bkz. izutsu, Allah ve Insan, 200, 201.
215  Ibn Hisam, es-Sire, I, 195.
216  es-Sehristani, el-Milel, 111, 651 vd.
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Yaptigimiz ¢ikarimlari destekleyen diger bir olgudan bahsetmek yerinde olur. Bu
olgu, din degistirmelerin, ge¢ donem cahiliyyede kaniksanmaya baglanmasidir. Araplar-
dan bir kism1 Yahtdilesmis, bir kismi Hiristiyanlagmis, bir kism1 Zindikliga girmisti.
Bunlarin putperest olduklar1 da soylenir. Yahudilegenler, Tubba’’dan sonra Yemen
(Himyer), Yesrib’e yerlestikten sonra yakinlarindaki Hayber, Kureyza, Nadir Yahudile-
rine bakarak Evs ve Hazre¢lilerin bir kism1, Beni el-Haris b. Ka’b (¢ogu hinistiyandi®'”),
Gassaniler’den bir kism1, CuzAm kavminin bir kismidir. Yine Beni Kinane’den ve Kin-
de’den Yahudilsenler bulunuyordu. Hiristiyanlagsan Arap haylerine gelince Kureys’ten
Beni Esed b. Abdil ‘uzza’dan bir kism1; Osman b. Huveyris b. Esed, Varaka b. Nevfel b.
Esed, Beni Temim’den Beni Imruu’l-Kays b. Zeyd b. Menat, Rabi’a’dan Beni Tagleb,
Yemen’den Tayy’, Muzhic, Behra, Selih, Tenth, Gassaniler ve Lahm ve kismen
Kuda’a’dir. Hucr b. ‘Amr el-Kind1 ve Kureys’ten bazilar ise Zindiklig1 segmistir. Me-
ctsilik Temim’de bulunuyordu.*'® Kabileler ve boylarim, biiyiik devletlerin etki ve ya-
y1lma politikalarina kapllarak219 veya komsularinin ayricalikli konumlarina 6zenerek din
degistirdikleri anlagiimaktadir. Netice itibariyle, Islam gelmeden 6nce dini arayislarin
dikkat cekici boyutlara ulastig1 goriilmektedir.

Ummi Araplarin dini birliklerini korumalarina ve sosyal birliklerini meydana ge-
tirmelerine mani olan, genel bir zihniyet engeli de bulunmaktaydi. Araplar daha ¢ok
¢Olde yasayan vahsi tabiatli, kaba, kibirli, daima liderlik pesinde kosan ve catisma halin-
de bir kavim olduklar i¢in, birbirlerine ¢ok zor boyun egerlerdi. Bu yapida olduklar
icin, onlarin diisiince ve isteklerinin birlestigi az goriilmiistiir.**° Onlarla ilgili bu deger-
lendirmenin, vaktinde komsulari tarafindan da yapildig1 anlagilmaktadir. ! Her ne kadar
bedevi ve sehirli Araplar arasinda bir fark olsa da,*** 6zellikle Hicaz cevresindeki zihni-
yetin, diger milletlerin veya giineyli Araplar’in sehirliliginden daha cok bedevi Arap-

lar’1in zihniyetine yakin olduklar1 sdylenebilir. Hicaz sehirlerinin kan bagina dayal1 yapi-

217  el-Isfehant, el-Egani, XXIII, 95.

218  el-Ya’kabi, Tarih, 1, 257; Ibn Kuteybe, el-Me’arif, 621.

219  Blachére, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 73, 74.

220 ibn Halddn, el-Mukaddime, 1, 159 vd.

221  el-Isfehan, el-Egani, I1, 107-108; es-Seyyid Mahmud Sukri el-Aldsi el-Bagdadi, Buligu’l-ereb fi
ma’rifeti ahvadli’l-‘Arab, serh: Muhammed Behge el-Eseri, Daru’s-Sarki’l-‘ Arabi, Beyrut ty., I,
147, 148.

222 ibn Haldtn, el-Mukaddime, 1, 129 vd.; el-Aldsi, Buliigu’l-ereb, 111, 434-436.
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lanmalar1 bunu gosterir. Burada yasayan kabileler, birlikte hareket etme adina sadece bir
takim anlagmalar yaparlar (hilf) ve daha ¢ok birbirleriyle savasirlardi. Genelde zanaat ve
tarimla istigal etmek istemezler. Asir1 bireyci ve bencildirler. Cok ciddi bir zorlama ol-
madan toplumsal bir yarar1 gzetmezlerdi.*** Kureys’in, Kusay b. Kilab’tan 6nce bedevi
bir yasam siirdiigiinii bilmekteyiz. Bu ise, Islam’in gelisinden dort bes nesil 6ncesine
tekabiil eder. Devamli catisma ortami olan ¢6lde bulunmalari, iimmi Araplar’in kendile-
rini arkalayacak olan akrabalarini1 daha fazla kollamalarina sebep olmustur. Bu da bede-
vi yasamda asabiyetin belirginlesmesini giindeme getirnljstir.224 Ummi zihniyette dikkat
cekici en 6nemli unsurun, asabiyet oldugu sdylenebilir. Sosyal hayati, dini, hukuku, kiil-
tiirel hayat1 ve siyaseti sekillendiren en etkin unsur budur.”* Onlar1 bir araya getirmeye
en miisait baglayiciliga sahip olan Kabe ve hac ibadetinin bile bir asabiyet ve iistiinliik
araci haline getirilmeye baslanmasi, s6z konusu tabiatin ne derece etkin oldugunu gos-
termektedir. Onlar kendi aralarindaki iliskileri bu sekilde belirledikleri gibi, cevrelerinde
bulunan kutsal kitaplar da asabiyetin etkisi altinda yorumluyorlardi. Kutsal kitabi, bir
tistiinliik ve iktidar araci olarak algiladiklarini sdyleyebiliriz. Bunun, yukarida bahsetti-
gimiz sekilde, kitap ehlini kendilerinden iistiin gormeleri ile bir ilgisi bulunabilir. Kur’an
geldiginde de miisriklerin bir kismu, kizdb iddiasinin Kureys’e; 6zelde de Beni Hasim’e
yeni bir ayricalik kazandiracagin diisiindiikleri i¢in inanmamislardi. 'Utbe b. Rabia,
Kureysliler’e Hz. Muhammed’in iizerine gitmemelerini tavsiye etmis, eger o basarirsa
bunun Kureys’in basarist olacagim sdylemisti.*® Bazi ayetlerde gecen ve Kur’an’1 nite-
leyen “zikr” kelimesinin, erken donem tefsirlerinde san ve seref seklinde agiklanmig
olmas, tabiin kavli olsa da,”*’ s6z konusu anlayisin Kur’an’a yansimasi olarak goriilebi-

lir. Asabiyet paradoksal bir sekilde, uzadikca kendisini kisaltan; ilerledikge gerileyen bir

223 Bukonudaki goriislerin 6zet ve degerlendirilmesi igin bkz. Cevad Ali, el-Mufassal, 1,261 vd.; 288,
512; Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, 30-38.
224  ibn Halddn, el-Mukaddime, 1,136, 137.

225  Asabiyetcilik konusunda bkz. izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev.: Selahattin Ayaz,
Pinar Yay., Istanbul 1991, 84 vd.
226  Ibn Ishak, Sire, 187, 188; Ibn Hisam, es-Sire, I, 193, 194.

227  “Ant olsun ki size i¢inde zikriniz olan bir kitap indirdik...” (21.Enbya: 10); ““...onlara zikirlerini
getirdik, onlar ise zikirlerinden yiiz ¢evirirler” (23.Mu’mindn: 71); “Dogrusu bu Kur’an sana ve
kavmine bir zikirdir” (43.Zuhruf: 44); bkz. Yahya b. Sellam (6. 200 h.), et-Tesdrif-Tefsiru'l-Kur'dn
mimmd istebehet esmduhii ve tesarrafet mednihi, tahkik: Hind Selebi, es-Sirketu't-Tunusiyye li't-
Tevzi', Tunus 1979, 160; Abdurrazzak, Tefsir, 11, 163; ibn Kuteybe, Te'vil, 147.
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fasit daireden bagkasin1 doguramanustir. Bu sebeple, Islam gelmeden énce Araplar’in
bir kimlikte bulusabildikleri iddia edilebilse bile, asla bir birlik olusturabildikleri soyle-
nemez.

Sosyal birligi inga edecek olan unsurlarin bir araya gelmesi, ¢l ortaminda viicut
bulan timmilik ve onun dogurdugu asabiyet tarafindan sabote edilmekteydi. Su var ki,
Kabe ve hac menasikinin 6zel bir katki yaptig1 cografya, buna kars1 nispeten direng o-
lusturabilmistir. Asabiyete dayali politikalarin bir neticesi olarak, Kureys tarafindan,
koken bilgisi giiciiniin Kabe merkezli inang birligi tizerinde kullanilmasi, paradoksal
sekilde siyasal birlik adina olumlu bir etki de yapmistir. Bu durum, ¢ok kutuplu gii¢
dengesini bir kabile lehine degistirmeye baslamistir. Git gide biitiin kabileler tarafindan
kabul edilen Kureys’e ait asabiyet ayricaligi, birligin liderligini iistlenecek karizmaya
doniismeye baglamistir. Buna dayanarak, Arap sosyal yasaminda kabileler arasinda, da-
gilma ve birlesme fenomenlerinin bir arada boy gosterdigi sdylenebilir. Bu manzara
karsisinda, birlikteligi temin eden etkenin, daima dini yap1 oldugunu soyleyebiliriz. A-
sabiyet iddialarinin etkisi ise, daha ¢ok dagitict ve boliicti olmustur. Bununla beraber
ikisinin diyalektik bir iliskiye girdigi noktada, nesnel bir otorite algilamasi viicut bulma-
ya baslamistir. Kabilelerin bunu kerhen de olsa kabul ettikleri anlagilmaktadir. Zira
Kureys ile aralarinda ¢ekigme bulunan kabileler de haccediyorlardi. Boylece dinin bir-
lestiriciligi ve kimlik yapic1 etkisi galebe calmustir. Bu konuya baska bir bicimde ibn
Haldun’un degindigini**® gormekteyiz. O, Arap toplumunun bir birlik olusturabilmesi
icin niibiivvet ve velayet gibi semavi bir otoritenin ortaya ¢ikmasi ve onun ardinda da
onu destekleyen kuvvetli bir asabiyetin bulunmasi gerektigini tespit etmistir.”*’ ibn Hal-
dun, bu tespiti daha ¢ok niibiivvet sonrasi duruma bakarak yapmis gibidir. Bununla be-
raber biz, benzeri bir olusumun aslinda niibiivvetten dnce u¢ verdigini sdyleyebiliriz.
Islam’dan &nce Arap zihninde uyanan semavi otoritenin Ismailogullari’'ndan Kureys
kabilesi oldugu; bu yetkiyi onlara veren bilginin bizzat Kabe, hac menasiki ve kitap kiil-
tiirli oldugu; asabi dayanismanin da, hacca daha siki bagli olan Mudar kabilelerince te-

min edildigi yer yer anlatilmis bulunmaktadir. Ne var ki Kureys iktidar1, Islam’dan son-

228  Bukonuda Ibn Haldun Araplar’in tabiatindan yola ¢ikarak benzeri tespitlerde bulunmustur. Bkz.
ibn Haldtn, el-Mukaddime, 1,159, 160, 168, 169.

229  ibn Halddn, el-Mukaddime, 1,215.
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ra olusan duruma gore oldukca belirsiz ve baglayiciligi sinirli kalan bir olusumdur. Yine

de bize gore, immi Arap zihniyetinin imkanlarim gosterecek kadar ortada durmaktadr.

2. Ummilerde Ortak Benligi Belirginlestirme Arzusu ve Kitablihgin Cazibe-

si

Arabistan yarimadasi, Araplar’in yasami paylasmak zorunda olduklari bir cog-
rafya olarak karsimiza cikar. Ayni cografyada yasama mecburiyeti, bu kabileleri, olabil-
digince ayn yasam tarzinda toplamistir. C6liin yagsam kanunlari, bir medeniyet olustur-
mak icin sinirli imkénlar sunmustur. Kabileler arasinda catigmalarin yagsanmasi, anlag-
malarin akdedilmesi, cografyanin s6z konusu insan kitlelerini bu tarz bir iliskiye zorla-
yan tabiatindan kaynaklanir.>*® Kabilelerin birlikte hareket etmeleri arizi bir durumdu.
Onlarn birliktelikleri ve anlasmalari, kendi aile, asiret ve kabilelerinin dar maslahatlari-
na dayamiyordu. Bu da gociip yerlestikleri yere ve komsularina gore degisebiliyordu.
S6z konusu anlagmalar, biitiin Araplar’in yarimadadaki gelecegine yonelik bir perspektif
ic;ermiyordu.231 Ozellikle Mudar gibi iimmi kabilelerinin Arabistan’1n miinbit toprakla-
rindan uzakta olmalari, onlari ¢cetin yasam sartlarina ve gécebe bir yasam siirmeye mec-
bur blrakmlstl.232 Buna mukabil ticaretin bir zorunluluk olmasi ve Arabistan’in dort bir
yaninda panayirlar kurulmasi, bolgeler arasi iliskilerin artmasina neden olmustur. Neti-
cede, verimli topraklarda yerlesik Arap kabile ve devletleri ile gocebe bir kokene daya-
nan Araplar arasinda bile kiiltiirel bir yakinlik meydana geldigi s(iylenebilir.233 Arap
tarihinde dnemli bir motif olan Kahtini ve Adnéani Araplar arasindaki ¢ekisme, aslinda
yerlesik ve gocebe Araplar arasindaki iistiinliik yarigi olarak da gbriilebilir.234 Bunun her
iki kesim tarafindan Islam’dan sora da siirdiiriilmiis olmasi, bize gore siyasi ve kiiltiirel

iligkilerin koklii olusuna delalet eder. Birbirlerine komsu Arap kabilelerinden kimisi

230  Giiney Arabistan’da seddinin yikilisindan sonra kimi giineyli kabileler, gogtiikleri cografyada
medeni aliskanliklardan bedevi bir hayata donmiislerdir. Bkz. Blachére, Tarihu’l-edebi’l- ‘Arabi,
24: Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, 44 vd. Bu cografya ile yasam tarzi arasindaki iligki a¢isindan 6-
nemli bir 6rnektir.

231  Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 515, 516.
232  ibn Haldtn , el-Mukaddime, 1, 215 vd.
233 Blachére, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 39, 40, 68-70.

234  Cevad Ali bu ¢ekismenin aslinda Islam’dan sonra ¢iktigin1 ve bununla ilgili siirlerin bu dénemde
uydurulmus oldugunu soyler. Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 493 vd.
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Me’add soyundan sayilirken, kimisi de Kahtan soyuna baglaniyordu. S6z gelimi Mek-
ke’de yasayan Huza’a kabilesi; Yesrib’te yasayan Evs ve Hazreg kabileleri, giineyli yer-
lesik Araplar ile akaraba olarak bilinirdi. Bu nesep baginin, aslinda uzun zamandan beri
yiirtirliikkte olan anlagmalarin giderek akrabalik olarak algilanmasiyla ortaya ¢iktigina

o .235
dair bir teori

de bulunmaktadir. S6z konusu akrabaliklar, ister gercek isterse san1 ol-
sun, kabilelerin nesep bagi bulundugu kabul edilen diger kabilelerle yakinlagmasini ve
eger itibarl kabileler ise onlarla iftihar etmesini saglamistir. Bu sayede, genelde gocebe
bulunan kabileler ile yerlesik kabileler arasinda, hem zihinsel hem de fiziksel bir yakin-
lik olugmustur. Kébe merkezli din olgusunun kadim tarihi ve hacc mevsiminin ayni za-
manda en biiyiik pazar1 sunmasi sayesinde, cografyaya ait bir kiiltiir ve ¢ikar merkezi
olusmaya baslamistir.*° Din degistirmeler giindeme gelmeden evvel, yerlesik ve devlet
kurmus Arap kabilelerinden bedevi kabilelere kadar hepsinde, genelde putperest bir i-
nancin ve benzeri Orf ve adetlerin hakim olduguna sahit olmaktayiz. Dolayisiyla kabile-
ler, kendilerini nesep, din, yasam tarzi ve maddi c¢ikar birligi ya da benzerligi nedenle-
riyle belirginlesen bir yapi icerisinde bulmaktaydilar.”’ Dinin tasidig1 dogal ve igten
baglilik, cografyanin getirdigi zorunluluklarla birlesmistir.

Ummi Araplar’in, siyasal birlik konusunu bir ihtiyag olarak algilayip algilamadi-
&1 sorusu 6nemlidir. Bu soru, onlarin gercekten ortak bir kimlige sahip olma asamasina
gelip gelmediklerini aydinlatmay1 amagclar. Ciinkii siyasal birlik olusturma arzusu, bir
kimlikte bulusan insan kitlelerinde bulunabilir. Biz eger kuvvetli ya da zayif bu arzuyu
bazi tarihi verilerden ¢ikarabilirsek, iimmi Araplarin, kiiltiir birligi yaninda, az ya da cok
bir kimlikte bulustuklarim ispatlayabiliriz.

Kabilelerin birbirlerine kars1 iistiinlitk davasi giitmesi, birbirleri tizerinde hakimi-
yet kurma arzularinin bulundugu seklinde yorumlanabilir. Bu olgunun dini, siyasi ve
kiiltiirel boyutlarda belirginlestigi goriilmektedir. Kdbe merkezli yasanan miicadeleler ve
bunlarin siyasi neticeleri, kabilelerin sair ve hatipleri ile birbirlerine kars1 propaganda

yapiyor olmalart vb. seyler, bu olguyu teskil eder. Ukaz gibi yarimadanin neredeyse

235 Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 514-517; bunun bir degerlendirmesi icin bkz. Blachére, Tdarihu’l-
edebi’l-‘Arabi, 28,29.

236  Bizi destekleyen degerlendirmeler icin bkz. el-Ya’kibi, Tdrih, 1, 270; Blachére, Tarthu’l-edebi’l-
Arabi, 68 vd.; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 955, 956.

237  Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 1, 42.
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tiimiine hitabeden biiyiik bir panayirin bu tiir faaliyetlere zemin olmasi, siyasal ve kiiltii-
rel miicadele ve anlagmalarin sadece birbirlerine komsu kabileler arasinda kalmamaya
basladigini gosterir. Hz. Peygamber’in hac zamaninda kabilelerden destek arayigina ¢ik-
tiginda, Benti ‘Amir kabilesinden yetkin kisiler, onda bir kabiliyet gérmiislerdi. Ona
sahip ¢ikma karsiliginda, Araplara kars1 saglanacak iistiinliigiin kendilerine verilmesini
istediler. Kaynaklarda Hz. Peygamber’in olumlu bir karsilik vermedigi nakledilmistir.>*®
Yine, ge¢ dsnemde miisliiman olmak i¢in Hz. Peygamber’e gelen Benii ‘Amir kabilesi
heyetindeki ‘Amir b. Tufeyl’in “Vallahi! Biitiin Araplar: kendime baglayacagima yemin
etmistim, ben mi Kureysli gence baglanacagim?” dedigi nakledilir.**® Bu drnekler, A-
raplar arasinda bu tiir 6zlem ve hayallerin varligina delalet eder. Ne var ki, zihinlerde
birlik fikrinin belirdigine dair daha agik verilere ihtiya¢ vardir. S6z gelimi, Arap olma-
yanlara kars1 verilmis olan bazi miicadelelerde Araplar i¢inde birlik heyecaninin uyan-
digina dair veriler bulabilirsek, bunu bir isaret olarak degerlendirebiliriz. Olduk¢a ge¢
bir donemde ortaya ¢ikan Zikar olayinin, bu meseleye kismen 6rnek teskil edecegini
diisiinmekteyiz. ZikAar olayinda kimi kabilelerin (Beni Seyban ve Rabi’a kabileleri) I-
ran’a kars birlikte hareket etmeleri ve bunun en azindan yeni miisliiman cemaatinde bir
asabiyet hissi uyandirmasi,”** hemen islam dncesinde, Araplarin dagimik olduguna ilis-
kin bir problem algilamasinin var oldugunu gosterir. Bir rivayete gore, bu olay gercekle-
sirken Hz. Peygamber dua etmis, Araplar’in ilk defa Iranlilar’dan intikam aldigin ve
kendi sayesinde Araplarin zafer kazandigini sdylemistir. Rivayet dogru ise bu fikrin Hz.
Peygamber tarafindan bu kadar kuvvetle dile getirilmesi, daha 6nceden bir Arap kimli-
ginin var olduguna ve bunun Arap olmayanlardan tamamen ayirt edilebildigine delalet
eder.

Her ne kadar Araplarin bir kismi Rumlar’a ve Iranlilar’a bagh devletler kursalar
da, 6zellikle ticaret yollarinin kavsaginda oturan Kureys’in bagimsizligindan taviz ver-

mek diistincesinde olmadig1 anlasilmaktadir. Hiristiyan olan Osman b. Huveyris’in, Bi-

238  Ibn Hisam, es-Sire, I, 286, 287.

239  Ibn Hisam, es-Sire, II, 992; ibn Kesir, el-Bidaye, V, 55.

240 Olaymn gelisimi ile ilgili olarak bkz. Ebli ‘Ubeyde Ma’mer b. el-Musenné (8. 209 h.), Kitdbu
eyydmi’l-‘Arab kable’l-Islam, tahk.: ‘Adil Céasim el-Beyati, ‘Alemu’l-Kiitiib, Mektebetii’'n-
Nehdati’l-‘Arabiyye, Beyrut 1407/1987, 489 vd., 492; el-Ya’kabi, Tarih, 1, 215; ibn Kuteybe,
Te'vil, 603; el-Isfehani, el-Egani, XXIV, 76; Cevad Ali, el-M Lgfassal, 111, 2.94. Yakin degerlendir-
meler icin bkz. Mustafa Kilich, Arap Edebiyatina Suiibiyye, Isaret Yay., Istanbul 1992, 34, 35.
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zans imparatorunun baglisi bir Mekke devletine kral oldugunu sdylemesi, Mekkeliler
tarafindan siddetle reddedilmisti. Bu, en azindan Mekke’de agik bir siyasal bagimsizlik
bilincinin var oldugunu gosterir. S6z konusu olaydan sonra Mekke’de Rumlar’a kars1 bir
sogukluk olustugu, Bizans-Sasani savaslarinda, Kureys’in iranlilar’1 tutmalarindan anla-
silmaktadir. Kaynaklarimizda daha erken doneme ait veriler de bulunmaktadir. Kureys
kabilesinin atalarindan olan Ka’b b. Lueyy’in, Cuma giinii insanlar1 toplayip onlara hi-
tapta bulundugu bildirilmektedir. Kureysliler, bu giine, Yevmu’l- ‘ariibe (Araplik giinii)
demekteydi.241

Arap kimliginin olustuguna iliskin en 6nemli delil, ¢esitli leh¢elerden ayr1 olarak
Araplar’in konustugu dili karsilamak iizere, Arapgca anlaminda ‘arabi kelimesinin kulla-
niliyor olmasidir. Bunun karsiliginda da Arapga olmayan anlaminda ‘acem’i kelimesi
kullanilmistir. Kur’an’1n bu kelimeler iizerinde 6zellikle durmasindan, en azindan Islam
gelmeden Once, bu tabirlerin kullanilmaya baslandigini anlamaktayiz. Eger bu kelimeler
ilk defa Kur’an tarafindan kullanilmis olsa idi, bunlarla ne kast edildigi muhataplan tara-
findan anlasilamazdi. Islam gelmeden 6ncesini aydinlatan yazitlar, Tevrat ve tarih kayit-
lar, ‘arab kelimesinin, bedevi yasam tarzina sahip Arabistan sakinlerini karsiladigi bil-
gisini vermektedir. Ne var ki, bunun belli bir kavmi tanimladig1 soylenemez.*** Daha
once zikredildigi iizere biz Araplarin komsulan tarafindan bedeviler seklinde tanimlan-
diklarina dair rivayetlere sahibiz. Ayni sekilde Tevrat pasajlarinda iimmilik, bedevilik ve
Ismailogullar arasinda dogrudan bir ilgi kurulmasi, Arap kimligine sehirli yasam kav-
raminin sonradan girdigi anlamina gelir. Kur’an’da, bedevi Araplara A’rdb tabirinin
kullanilmasi ise, daha geg tarihlerde, artik sehirli Araplar ile ¢olde yasayan bedevi Arap-
larn ay1rt edildikleri ve farkli sekilde adlandirildiklarini gostermektedir. Bu iki kesimi
olusturan kabileler farkli lehcgelere de sahip olsa, ayn1 dili konusmaktadir. Dolayisiyla

her milletin oldugu gibi ge¢ donem cahiliyyede Araplarin da sehirli ve bedev1 iki kesimi

241  es-Sitheyli, er-Ravd, 1, 270; Ebu’l-Ferec ‘Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi (6. 597 h.), el-Vefa bi ahvd-
[i’lI-Mustafa, tahkik: Mustafa ‘Abdulvahid, Daru’l-Kiitiibii’l-Hadise, Misir 1386/1966, 1, 73, 74;
Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 248, 249; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 31; ibn Manzir, Lisdnu’l-
‘arab, 1, 593; Ates, Orf ve Adetler, 63. S6z konusu ismin kaynaklarda sadece bu rivayette zikre-
dilmis olmasi ve Kur’an ve hadislerde anilmamas1 nedeniyle, rivayetin sthhatinin tartisildig1 go-
riilmektedir. Bkz. Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (6. 395 h.), Mu’cemu mekayisi’l-
luga, tahk.: Abdusselam Muhammed HarGn, Daru’1l-Cil, Beyrut 1411/1991, IV,301.

242 Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 13 vd., 629.
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bulunmaktaydi.*** Ge¢ donem cahiliyyede ‘acemd tabiri Arapga olmayan dilleri tanim-
lamak iizere kullanilan bir kelimedir. ‘acem kelimesi de Arap olmayanlarin genel adi
olmaktadir. ‘Acem tabirine ne sehirli ve yerlesik, ne de bedevi Araplar girmez. Bu artik
Araplarin bagka kavimleri kendilerinden ayirip tamimlamaladiklarinin 6nemli bir goster-

gesidir.244

Ciinkii bir kavram zihinlerde olusmadan, onu gosteren bir kelime belirlenmis
olmasi diisiiniilemez. Bu konuya sonraki baglikta daha genis olarak deginilecektir.
Birlikte yasam olgusu, sosyal yasamin biitiinliik ve diizenini saglayacak; bireyle-
rin emniyet ve gelecek kaygilarindan uzak yasamalarini temin edecek kurallar biitiiniine
ihtiyag¢ duyar. Birlikte bir cografyay1 paylasan Araplarin da bu tiir bir ihtiyag icerisinde
bulunduklari séylenebilir. Ne var ki, Araplar objektif bir kurallar biitiinii baglamiyordu.
Bu konudaki ortakliklari, ¢61 kanunlarinin belirledigi oranda, kendiliginden ortaya ¢ikan
zimni ahlak kurallar1 ve toplu davranis bicimleridir. Boylece yasadiklar1 diizenin tipki
olusan ortak kimlikleri gibi, olusumunun dogal ve kendiliginden bir seyre sahip oldugu
sOylenebilir. Sosyal yagamin insanlar1 toplumsal kurallar belirlemeye iten tabiati, Arap
yasaminda ¢oliin getirdigi emniyetsizlik ve korku icerisinde olusuyordu. Bireylerin em-
niyeti aile ve kabilesinin ortak kararlarina tabi olmaya baglydi. Boyle davaranmayan bir
kimse, kabileden diglanir ve yasamini teminat altina almak i¢cin mutlaka baska bir kabi-
leye eklemlenmek durumunda olurdu.** Kabile hukuku esas olup, biitiin bir Arap kav-
minin temel birimi birey olmak yerine kabileler gibiydi. Karsilikli ¢ikara dayal
alagmalar barig1 temin eder. Kabileler ve aileler arasindaki ihtilaflan giice dayali bir se-
kilde ¢ozemezlerse daha cok hakeme bagvurarak hallederlerdi. Kisiler arasi iliskilerdeki
ihtilaflarda da hakemin 6nemli bir rolii oldugunu gbruyoruz.246 Hakemler, arraflar, ka-
hinler ve itibarli, giivenilir, lider kisiligi olan yash ve tecriibeli kisilerden secilirdi. Bilgi
gereken konularda kitap ehlinden arraflik ve kahinlik yapanlara miiracaat ettikleri sOyle-
nebilir. Tipki bunun gibi karar alinirken miiracaat edilen bir bagka merci fal oklaridir.

Arap kabile ve kisileri 6nemli kararlarini fal oku ve kura ¢ekerek alirlardi. Fal oklariyla

243 el-Aldsi, Buliigu’l-ereb, 1, 12-15.

244  Bu konuda bkz. Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 24, 25.

245  Bkz. mesela el-isfehani, el-Egani, X1V, 144, 145; Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, 225; [zutsu, Ahlaki
Kavramlar, 85 vd.

246  el-Ya’kabi, Tarih, 1, 258; el-Alisi, Buligu’l-ereb, 1, 308 vd.; Blachére, Tdrihu’l-edebi’l- ‘Arabi,
41.
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cekilen kuraya bir tiir hakemlik yiikledikleri de sdylenebilir. Bu sekilde Araplarin objek-
tif kurallara (seriat) bagl bir toplumsal yapinin eksikligini gidermeye calistigin1 gor-
mekteyiz.247 Ne var ki hakemlik tam bir otorite anlami tasimaz. Hakem, sadece ihtilafli
taraflarin kendisinin verecegi hitkkmii kabul etmeyi teahhiit ettikleri gecici bir otoritedir.
Maddi yaptirimi da yoktur. Bu dénemde, sosyal kurallarin gecerli olmasinin ilahi kay-
nakli olmasina bagl oldugu fikrinden yola ¢ikarsak, benzeri bir egilimin bdylece Arap-
larda da bulundugunu sdyleyebiliriz. Soyle ki, nesnel kurallarin, aslinda sosyal diizeni
saglayacak bilgiyi icerdigi varsayilir. Kurallar dogru davranigin tarifini verir. Araplara
baktigimizda ise onlar, dogru olani tefrik etmek i¢in ya saygin bir kisinin tecriibesine, ya
bilgelik tasiyan ve esya iizerinde kuvvetli sezi sahibi olan bir arrafa, ya da gelecegin
bilgisine sahip olan bir kahine®*® miiracat etmislerdir. Bu kisilerin tagidiklarina inanilan
ozelliklere bakarak, ilk 6nce bir baglayicilik temin edilmeye calisildigi ve ulasilmaya
calisilan bilginin de aslinda kader ya da Tanrisal bir bilgi oldugunu sdyleyebiliriz. Yine
bu nedenle putlarin 6niinde fal oku ¢ekmek, buna ulagmanin bir yolu olarak goriilmiis
olmalidir. Ayrica, daha once ele aldigimiz gibi, kitap ehlinin tercih edilmesi, onlarin
Tanr bilgisine zaten sahip oldugunun diisiiniilmesi ile ilgili olmalidir. Boylece imm1
Arap, ilahi bilgiye ve sosyal diizene ulagsmak i¢in, bir takim 6grenim ve kazanim siireg-
lerine miiracaat emek ve belli merasimleri yerine getirmek durumunda kalird. Islam
seriatinca fal, kehanet vb. seylerin yasaklanmis olmasi ve gayb bilgisi konusunda titiz
davramilmas1,**” bu cerceveden bakildiginda olduk¢a manidar géziikmektedir. Hakemlik
konusunda da yeni dinin otoritesini degil de “fdgut”u hakem kabul etmek isteyenlerin
imanlarindaki samimiyetsizlik elestirilmistir.”>° Sanki cahiliyye donemine ait bilgi kav-
raminda bir doniisiim meydana getirilmek istenmistir. Yeni seriat, gercek bilginin ne
oldugu ile ilgili degil, (gercek bilgi olduguna zaten karar verilmis olan ilah1 bilginin)
nasil elde edilecegi ile ilgili yeni bir iddiadir. Cahiliyyede bilgi, caba ile elde edilen ve

fizik diinya ile uyum igerisinde bulunan bir sey olarak goriiliirdii. Tabiata uygun yasam

247  Bukonuda bakilabilecek yerler, Ibn Ishk, Sire, 3,4, 14, 15; Ibn Hisam, es-Sire, I, 104; el-Ezraki,
Ahbdru Mekke, 1, 117, 131, 193; el-Ya’klbi, Tdrih, 1, 258-261; es-Satibi, el-Muvdfakat, 11, 384.

248  ez-Zehebil, Muriicu’z-Zeheb, 11, 172-193. Cahiliyyede kahinlere hakemler denilmesi ile ilgili olarak
bkz. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 372.

249 es-Satibi, el-Muvdfakat, 11, 384.
250  Bkz. 4.Nisa: 60.
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siiren iimm1 Arap i¢in bilgi, esya ile tam bir mutabakat arz eder. Onun i¢in bilgi etrafta-
dir. Deneyimli bir kisinin tecriibelerinde, Putlarin 6niindeki falda veya yine etraflarinda
bulunan kitab bilgisindedir. Onun igin, kitap ehline karsi ideolojik bir tavir koymak,
anlamsiz olsa gerekir. Eger bir sey 6teden beri biliniyorsa ve gelenekse, dogrudur.’
Ama bizzat vahye muhatap olan bir toplum olmaya baslayinca, artik bilgi onun esya ile
veya cevresiyle ilgisinden elde ettigi bir sey olmaktan ¢ikmaya baglamistir. Dogrudan
kabul ettigi, telakki ettigi bir seydir ve bu anlamdaki dogal kazanim siireclerine ihtiyag
hissetmez. Kabe ve cevresindeki alametlerin isaret ettigi bilginin ise, sinirli ve ancak
dini baglilig1 temin edebilecek mahiyette oldugunundan bahsetmistik. Diger bir ifade ile
hac ibadeti ve tarihine iliskin veriler, ileri diizeyde toplumsal bir diizenleme imkani
sunmamistir. Bu biitiin Araplar1 baglayan nesnel bir zemin sunamamis olmasindan degil,
icerdigi bilginin sinirli mahiyetinden kaynaklanir.

Ayrica iizerinde durulmasi gereken bir husus da, immi Arabin kendisini tarif et-
tigi bilginin, sadece cografyaya baglilik arzetmesidir. Kimlik, biitiin unsurlartyla sadece
viicut buldugu mekénlarda yasanabilir. Bununla beraber kimlik, basarisini, olabildigince
yaymis olmasiyla ve kendi cografyasini agabilmesiyele gosterir. Bu sayede, soz konusu
kimlikte bulusan kitlelerin ¢ok genis bir sosyal yapiy1 insa ettiginden bahsedebiliriz.
Ummi Arap kimligine baktigimizda, bagdasiklik zemini olarak, sadece KAbe karsimiza
cikar. Bu tiir bir baghligin uzak memleketlere degil yayilmasi, bizzat miintesiplerince
yasatilmasi bile ayn bir gayret gerektirmistir. Putatapiciligin ortaya ¢ikist ile ilgili teori-
rivayetlerden birisine gore, insanlar Mekke’den ayrilmak durumunda kaldiginda, kutsal-
ligina tazim gostermek ve dzlem gidermek i¢in yanlarinda Haram bolgeye ait bir tas
gotiiriiyorlardi. Sonra da Kéabe gibi onu tavaf ediyorlar, ugur ediniyorlardi. Zamanla bu
sekilde taslara ve bi¢cim verilmis putlara baglanmaya baglamislardir.”* Bu bilgi bize,
kimligi hatirlatan temel unsurun taginabilir olmasi ile kimligin yayginlik kazanmasi
arasindaki dogru orantiya dair fikir vermektedir. Arap, bu kimligi 6z cografyasindan
uzakta yasatmak konusunda, olduk¢a sinirlanmistir. Buna karsin kutsal kitaplarin fas-

nabilir olmas1 dikkat ¢ekicidir. Bundan daha 6nemlisi kutsal kitap, daha ¢ok bilgi verici

251  Araplarda somuta yonelik diisiinme ve gelenegin 6nemi konusunda bkz. izutsu, Allah ve Insan, 73
vd., 82, 86.

252 Ibnuw’l-Kelbi, Kitdbu’l-esndm, 6; el-Ezraki, Ahbdaru Mekke, 1, 116 vd.; Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 191.
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yoniiyle bir kimlik zemini teskil eder. Dolayisiyla, bir kutsal cografyanin tasidigi isaret-
lerden daha cok ve agik bilgiyi insanlarin zihinlerinde tasir. Yorumlanabilir olusu gesitli
cografya ve kiiltiirlerde barinmasini temin eder. Bu durumda rasinabilirlik ve yayginlik,
kiyas kabul etmez bir diizeye erisir. Sonug olarak uzak cografyalara giden Arabin, sahip
oldugu kimligin evrensel oldugunu, kendisine hissettirecek belirtileri tecriibe etmekten
mahrum kaldigimi soyleyebiliriz. Buna karsin, Araplarin seyahat ettigi yerlerde kitab
inanci, belirgin sekilde giiciinii yayginlastirmisti. Bizans Imparatorlugu, Habesistan,
Yemen, Gassaniler ve Hire gibi biiyiiklii kiiciiklii siyasal basarilarda, kitaplh ilahi din
inancinin en biiyiik katkiyr saladigimi da gbzlemliyorlardl.253 Daha cok Yahudiler ile
ilgili olarak da, onlarin icinde bulunduklar1 nimeti degerlendiremediklerini diisiiniiyor-
lard1.”* Kendi inang yapilarinin semavi bir kokene dayansa bile, tam bir siyasal basariya
gii¢ yetiremedigini gormiis olmalidirlar. Boylece vakiaya ve verili duruma her seyden
¢ok onem veren Arap zihninde, derin bir tessiir uyanmis olmalidir.

Araplar iginde goriilen din degistirmelere deginmistik. Hareketin genelde kitaplh
dinlere yonelik oldugu goriilmektedir. Bu durum, iliskide bulunduklari toplumlarla ala-
kali oldugu kadar onlarin 6zlemlerini de yansitir. Araplar iizerinde 6zellikle Hiristiyanli-
&in etkili oldugu goriilmektedir. Yahudilik ise, bundan daha az sayida boy ve kabile ice-
risinde ve Yemen’de etkili olabilmistir. Buraya da resmi bir sekilde girdigini bilmekte-
yiz. Bunun sebebi, Yahudiligin milli bir karakter arz etmesi ve daha 6nce de degindigi-
miz gibi, Yahudilerin Araplan kiiciik gérmesi olabilir. Mecusilik ise, Araplar arasinda
daima sinirh sayida taraftar bulabilmistir. Araplar’in, geleneksel olarak semavi bir gele-
nege yatkin olmalarinin bunda etkili oldugu diisiiniilebilir. O yiizden Iran, daha ziyade
Bizans’1n hetorodoks kabul ettigi Nestlirl mezhebinin yayginlagsmasini saglamaya calis-
migtir.

Din degistirmelerin yaninda, kaynaklarimizin az ¢ok bir niiansla naklettigi ben-

zeri bir takim rivayetler de bulunmaktadir. Bunlar, mevcut dinden memnuniyetsizlik,

253  Rum topraklarinda bulunan Araplar vardi. Bunlardan miisliman olanlar da vardir. Adiyy b. Hatim
boyledir. O miisliiman olurken Hz. Peygamber iran ve Rum Imparatorluklarinin fetholunacagini,
Miisliimanlarin bityiik giiven ve refaha kavusacagini sdylemistir. Bkz. Ibn Ishak, Sire, 267-268. Bu
haberler acik¢a donemin biiyiik devletlerinin Araplar iizerinde etki biraktigini ve bununla ilgili
psikolojik atmosferi gostermektedir.

254  35.Faur: 42; 6.En’am: 154-157. Bu ayetler, iimmilerin 6zellikle Yahudilerin kitab1 ve niibiivveti
iyi degerlendiremediklerine, halbuki kendileri boyle bir imkana kavussa ¢ok daha dogru davrana-
caklarina dair lakirdilarini degerlendirir.
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tevhide yonelis ve bazi peygamberlik beklentilerinin ortaya ¢ikmasi seklinde ifade edi-

lebilecek haberlerdir. Bu baglikta sozii edilen insanlarin, din degistirseler bile bir aray1s

icerisinde olduklar1 ve daha ¢cok Araplara has bir dinin 6zlemini duyduklan sdylenebilir.

Bu kimselerden bir kismi agikca dini bir arayisa girmisken bir kism1 da Arap dini alis-

kanliklarin1 agacak sekilde zithde meyletmislerdi.

255

255

Bunlardan Halid b. Sinén el-*Absi hakkinda Hz. Peygamber’in, onun nebi oldugunu ama kavminin
onu degerlendiremedigini soyledigine dair rivayetler vardir. Niizul donemine oldukc¢a yakin yasa-
mistir. Rivayetlerden tevhid inancini yakalamis oldugu goriiliir. Onun Mecfisilige karsi miicadele
verdigi anlasilmaktadir. Bkz. ibn Kuteybe, el-Me’drif, 61, 62; el-Mes’0di, Muriicu’z-zeheb, 1, 67,
68; Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 215, 216. Bent ‘Abdi’l-Kays’tan Ruab es-Senniyy’in ise, Hiristiyan
oldugu nakledilmektedir. Bkz. ibn Kuteybe, el-Me’arif, 58; el-Mes’d1, Muriicu’z-zeheb, 1, 68.
Yine bu ciimleden olmak iizere Es’ad Ebti Kereb el-Himyeri’nin, Hz. Peygamber gelmeden yedi
sene once onun gelecegini ilan edip ona iman ettigi nakledilmektedir. Bu kisinin Kabe’yi ilk ortii
orten kisi oldugu, hatta bazi Himyeriler’in bununla 6viindiigii anlatiimaktadir. Bkz. ibn Kuteybe,
el-Me’drif, 60; el-Mes’0di, Muriicu’z-zeheb, 1, 68, 69. S6z konusu rivayet, Kahtan’dan olanlarin
da Kabe merkezli bir Arap kimligine sahip ¢iktiklarin1 gostermesi bakimindan ilging bir rivayettir.
Meshur Arap sair, hatip ve hakimi Kuss b. Saide el-Tyadi’yi 6zellikle zikretmek gerekir. Onun
kavminden gelen bir heyete Hz. Peygamber onu sormus, ondan sitayisle bahsetmis ve onun tek ba-
sina bir immet olarak diriltilecegini soylemistir. Bkz. el-Cahiz, el-Beydn, 1,293,294, ibn Kuteybe,
el-Me’drif, 61; el-Isfehant, el-Egani, 246, 247; el-Mes’udi, Muriicu’z-zeheb, 1, 69, 70; ibn Kesir,
el-Bidaye, 11, 234-242. Sakif kabilesinden bir 6rnek, ﬂmeyye b. Ebi’s-Salt’tir. Onun Sam’a ticari
yolculuklari oluyordu. Orada Yahudi ve Hiristiyan din adamlariyla karsilasms ve kutsal kitaplari
okumustur. Siirlerinde muhteva olarak bunlardan yararlandigi rivayet edilmektedir. Bunlarda tek
Allah inancim savundugu anlatilmaktadir. Islam geldiginde biiyiik bir hayal kirikligina ugradig,
miisliiman olmak i¢in Medine’ye geldigi ve haset ederek miisliiman olmadan geri Taif’e dondiigii
nakledilmektedir. Bukisi “bismike Allahumme” ibaresini yazan ilk kisidir. Kureys’in de bunu ya-
zilarinin basinda adet edindigini gormekteyiz. Bkz. el-Cahiz, el-Hayavdn, 11, 320; ibn Kuteybe, el-
Me’drif, 60; el-Isfehan, el-Egani, IV, 120 vd.; el-Mes’0d1, Muriicu’z-zeheb, 1, 70,71; ibn Kesir,
el-Biddye, 11, 225 vd. ‘Addas Mevla Utbe b. Rabi’a, Nineva ehlindendir. O, Hz. Peygamber’in Taif
sehrine teblig etmeye gittiginde, bir bagda rastlayip davet ettigi kisidir. Bedir gtinii Hiristiyan ola-
rak oOldiiriilmiistiir. Bkz. el-Mes’0d1, Muriicu’z-zeheb, 1, 74. Medine’de Ebi Kays Sirme b. Ebi
Enes Ensardan, Bent Neccéar’dandir. Cahiliyyede ruhban hayati siiriip kendisi i¢in bir mescit yap-
tigindan s6z edilmektedir. Hz. Peygamber geldiginde, ona tabi olmustur. Bkz. ibn Hisam, es-Sire,
1, 358, 359; ibn Kuteybe, el-Me’drif, 61; el-Mes’Gdi, Muriicu’z-zeheb, 1, 74. Yine Medine’ de Ebtl
Amir el-Evsi’ nin, kavminin ileri geleni olup cahiliyye déneminde ruhbanlik yolunu tuttugu anla-
tilmaktadir. Sahabi Hanzala’nin babasidir. Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiginde onu davet
etmis ama o bir grupla Sam’a gidip orada hiristiyan olarak dlmiistiir. Bkz. el-Mes’adi, Muriicu’z-
zeheb, 1, 74. Yine muhadram sair en-Nabiga ez-Ziiybani’nin, Islam gelmeden &nce putlara tapmak-
tan uzak durdugu ve tevhidi benimsedigi, sarap icmedigi, orug tutup istigfar ettigi, meselelerin so-
nucuna bakarak ahlaki bir tutum takindig1 ve Hz. Peygamber geldiginde de iyi bir miisliiman oldu-
gu nakledilmektedir. Bkz. el-Isfehani, el-Egani, V, 9-10. Mekke’den bir 6rnek Zeyd b. Amr b.
Nufeyl’dir. Bu kisi Hz Omer’in amcaogludur. Amcasi el-Hattab, onun kavmi gibi putlara tapma-
mas1 nedeniyle ona eziyet etmistir. O da Hira magrasina sigmmistir. Kavmi ve akrabalar: tarafin-
dan diglandig1 anlagilmaktadir. Daha sonra bir din arayisi ile Sam’a gittigi ve orada 61diigii nakle-
dilmektedir. Kimi Gassan melikleri onu orada kabul ettiler ve orada 61dii. Bkz. ibn Kuteybe, el-
Me’drif, 59; el-Mes’ud1, Muriicu’z-zeheb, 1, 70; el-Isfehan, el-Egani, 111,123 vd. Bir takim var-
yantlariyla beraber bkz. ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 242-248. Yine Mekke’de, Varaka b. Nevfel b.
Esed b. Abdiluzza b. Kusay’1n ad1 gegmektedir. Bu kisi malum oldugu tizere Hz. Hatice’nin amca-
ogludur. Hz. Hatice’ye Hz. Muhammed’in peygamber olacagini daha 6nceden miijdeledigi anlati-
lir. Onun, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin baslangicina yetistigi ve onun karsilastigi seyin vahiy
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Kayanklarda ad1 gecen kisilerden cogu —6zellikle Mekke’de bulunan dort kisi-
ile ilgili olarak, “hanifti” ve “Hz. Ibrahim’in dinine tabi idi” tabirlerinin kullanildigin
gormekteyiz. Rivayetlerde bu ifadelerin kullanilmas1, Kur’an’da Hz. Ibrahim’in dini
olarak sunulan haniflik pesinde giden insanlarin, cahiliyye doneminde de bulundugu
imajim vermek amacina yonelik olabilir. Arastirmacilarin, bu kimselerin kendilerine
hanif dedikleriyle ilgili siipheleri vardir. Bu siipheci yaklasimi dogru kabul etsek bile,
bunlarin en azindan mevcut inang bigiminden sikayetci olduklarini, tevhid inancina yak-
lagtiklarim1 ve Araplari yiiriidiikleri bu yanlis yoldan ¢ikmalar1 gerektigi gibi fikirlere
sahip olduklarini teslim etmemiz gerekir. Ozellikle i¢lerinden bir kisminin higbir dine
girmeyip sadece tek tanri inancina meyletmesi ve bir takim zahidane tavirlar takinmakla
yetinmesi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii rivayetlerle ilgili siiphe, varligi kabul edilen dini tu-
tumun, sadece Haniflik ve Hz. Ibrahim’in dini seklinde kavramsallastirildig ile ilgilidir.
Eger raviler geriye doniik bir tarih insa ettilerse, bu mutlaka yeni kavramlarin ge¢miste
bulunmasi seklinde olmalidir. Bu haberlere bakildiginda, ge¢c doneme ait oldugu iddia
edilebilecek tek sey, Kur’an’a ait bu isimlendirme/tanimlamadir. Ayrica, bu kimselerin
ozelliklerinde bir abartiya gidilmis olabilir. Yine arastirmacilarin da, o donemde sz
konusu karakterde insanlarin bulunabilecegini teslim ettigini gérmekteyiz. Hatta kimi
sarkiyatcilar, bunu Kur’an’a ait dini hareketin tek tanricit hazirh§ olarak gormiisler-
dir.”® Bir peygamber beklemek seklindeki icerigin, ge¢ donem tarih rivayetciligi sira-
sinda olusturulmus bilgilerden oldugu da iddia edilebilir. Bununla beraber biz, Kur’an’a
da yansimis bulunan kitap ehline ait peygamber beklentisinin, kitap kiiltiiriine hevesle-
nen bu insanlar tarafindan da tekrarlanmis olmasini uzak gérmiiyoruz. Zira rivayetlere

bakilirsa, s6z konusu insanlardan 6nemli bir boliimii hiristiyanlagmis, diger kismi ise

vahiy oldugunu bildirip onu cesaretlendirdigi bilinmektedir. Kendisinin putlara tapmadig1 ve kutsal
kitaplart okuyup ilim pesine gittigi anlatilmakla beraber, hiristiyan ya da miisliiman olarak 6ldiigi
ihtilaflidir. Bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, V, 321 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 107 vd.; ibn
Kuteybe, el-Me’drif, 59; el-Mes’0di, Muriicu’z-zeheb, 1, 73; el-Isfehani, el-Egani, 111, 119 vd. Bir
baska Mekkeli isim, ‘Ubeydullah b. Cahs el-Esedi’dir. Bu kisi kutsal kitaplar1 okumus ve Hiristi-
yanliga meyletmisti. Miisliiman olup Habesistan’a gidenlerle birlikte hicret etmisti. Daha sonra
irtidat etti ve Hiristiyan olup orada 6ldii. Esi Ummii Habibe binti Ebi Siifyan’1 NecAsi Hz. Pey-
gamber’le evlendirmistir. Bkz. el-Mes’0d1, Muriicu’z-zeheb, 1, 74,75. Bu ii¢ kisiyden bagka Mek-
keli olan Osman b. el-Hiiveyris ise, Bizans imparatorununa yakinlastig, Hiristiyan oldugu ve ora-
daiyi bir mevkiye yiikseldigi sOylenir. Bkz. Ibn Ishak, Sire, 95-99, 241, 242; Ibn HisAm, es-Sire, 1,
151-157.

256  Mesela bkz. Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 1, 134; Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 170-
172; Cagatay, Islam Tarihi, 131 vd.
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mutlaka kitap kiiltiiriiyle yakindan ilgilenmistir. Dolayisiyla ravilerin, bunu ancak Hz.
Muhammed’le ilgilendirmek ve abartmak yolunu tutmus olduklarim soyleyebiliriz.
Haniflik meselesine sonraki boliimlerde tekrar deginilecektir.

Kaynaklarda zikri sik¢a gecen hiristiyan olmus bireyler icerisinde, sadece Osman
b. el-Huveyris’in siyasi bir amaca yonelik olarak din degistirdigi gbrﬁlmektedir.257 Bi-
reysel din degistirmelerin, genelde siyasal nedenlera bagli olmaktan cok, siyasetin etkisi
altinda gelisen bir olgu oldugu anlagilmaktadir. Ne var ki kabilelerin veya vassal Arap
devletlerinin Hiristiyanlig1 kabulleri, siyasal nedenlerle ve baglhiliklarla ilgili olabilir.
Dolayisiyla bu donemde dinin, siyasal kimlikle siki bir iligkisi bulundugunu soyleyebili-
riz. Din degistirmelerin yerlesik diizen agisindan yer yer endise sebebi oldugu, bazi tari-
hi verilerden anlagilmaktadir. Osman b. el-Huveyris’in Bizans’a bagli bir Mekke devle-
tinin yoneticisi olma talebinin Kureys tarafindan reddedilmesi, degindigimiz bir 6rnek-
tir. Muhtemelen Hz. Muhammed tebliginin basinda kitap ehline atiflarda bulunurken,
ayn alerji yeni dine kars1 da depregmisti. Bunun gibi Mekke’de yasanan bir baska or-
nek, yerlesik putatapicilifi reddeden Zeyd b. ‘Amr b. Nufeyl’in kabilesi tarafindan dis-
lanmas1 ve Mekke’ye sokulmamasidir. Bu minvalde zikredilebilecek delillerden en 6-
nemlisi, s6z konusu din degistirme olgusunun, Mekke toplumunda kavramsallastirildi-
gin1 gosteren rivayetlerdir. Verilen bilgiye gore, mevcut dinden ayrilma kavrami, gec
donem Cabhiliyye toplumunda Sabee/Saba fiiliyle ifade edilmekteydi. Mekkeli miisrikle-
rin yeni dine girenleri bu sekilde sucladiklarin1 ve Miisliimanlara subdt yani (dinden
dénenler) dediklerini bilmekteyiz.*® Bu kelimenin, yerlesik putatapicihgin yaklasimin
dillendirdigini var sayarsak, sadece bir betimleme icermedigini gorebiliriz. Ozellikle
Miisliimanlarin ¢ogalmasi karsisinda, yerlesik otorite tarafindan dislayici bir séylem
bigimi olarak kullanildig1 s6ylenebilir. Sabee kelimesinin, sadece Islam geldikten sonra
kullanilmaya basladigini gosteren bir veriye rastlayamadik. Dolayisiyla bunun 6nceden
beri var oldugunu; dile getirdigi din degistirme olgusunun da Kur’an’dan dnce de belir-
gin bir durum olarak bulundugunu kabul etmemiz gerekir. Yine, Mekke merkezli bir

resmi din fikrinin bulundugu da, zorunlu bir netice olarak karsimiza ¢ikar. Bununla be-

257  Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 172.

258 ibnishak, Sire, 161, 163, 164; ibn Kuteybe, Te’vil, 260-262; et-Taberd, Tefsir, I, 360, 361, IX, 121,
IX, 385; el-Cevheri, es-Sthdh, 1, 59; ibn AbbAad, el-Muhit, VIIL, 206; ibn Manz{r, Lisdnu’l-‘arab,
I, 107, 108; ez-Zebidi, Tdcu’l-‘aris, 1, 190, 191.
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raber bu din, genel bir egilimi ifade etse de, yukarida bahsettigimiz gibi, tam bir birligi
temsil edememekteydi.

Statukonun siyasal kimlik tanimi ag¢isindan sikinti ¢ikmasi bir yana, daha yukari-
da ad1 gecen ve haniflerden veya tevhid ehlinden sayilan kimselerin cogu, daha cok sivil
bir sekilde Arap kimliginin 6zgiin ve basarili bir doniisiime kavugmasini bekliyor olma-
lidirlar. Halid b.Sinan el-‘Absi’nin Mecusilikle miicadele ettigine iliskin bilgiyi de g6z
Oniine alirsak, iclerinden aktif sekilde miicadele verenlerin bulundugu da sdylenebilir.
Mudar kabilelerinden olan Beni ‘Abs (b. Begid b. Ris b. Gatafan b. Sa’d b. Kays ‘Aylan
b. Mudar b. Nizar) "1n Iran’a yakm259 olmasi nedeniyle bu dine meyledenlerin bulundu-
gu anlasilmaktadir. Yine Varaka b. Nevfel kutsal kitaplar tedris etmis bir Hiristiyan
olmasina ragmen, vahy almaya basladigi sirada durumunu ¢6ziimleyemeyen Hz. Mu-
hammed’i bilgilendirmis ve onun ilk destek¢isi olmustu. Rivayetelerin genel yapisina
bakarsak, onun Araplarin kendi dinlerine ve peygamberlerine sahip olacaklarina dair bir
umut besledigi anlasilmaktadir.

Konuya dair kismen delil olabilecek bir husus da, ge¢ donem cahiliyyede din de-
gistirmis Araplarin 6zgiin Arap kimligine ait unsurlardan tamamen kopmadiklarina dair
isaretlerdir. Karakteristik bir 6rnek, daha once gectigi iizere, Kabe’nin igerisinde bulu-
nan Hz. Isa ve Meryem resimiyle ilgili rivayettir. Bu, KAbe’nin Hiristiyan Araplarca
ziyaret edilmekte oldugunun bir isareti olarak kabul edilebilir. Yine Hireli hiristiyan,
sair, entellektiiel ve siyasetci Adiyy b. Zeyd’e nispet edilen bir siirde, onun Mekke ve
Kabe’nin Rabbi’ne yemin ettigine sahit olmaktayiz. Rivayetlerin dogrulugu bir tarafa,
tagidig bilgilerin yapist itibariyle oturdugu olgusal bir zemin bulunmalidir. O da, daha
once de degindigimiz gibi, Mekke inancinin olduk¢a miisamahakar tutumudur. Bize
gore buradaki miisamaha, daha ¢ok 6zgiin Arap kimliginden kopamayan Hiristiyan A-
raplarla ilgiliydi.260 Kanaatimizce, Araplar’in ilahi dinlere; 6zellikle Hiristiyanliga men-

subiyetlerinin yiizeysel olusu ile ac;1klamalar,261 bunun diger bir ifadesidir.

259  Yakit, Mu’cemu’l-buldadn, 111, 163, 164, IV, 88.

260  Izutsu, Araplarin din degistirseler de KAbe’den kopamamalari olgusuna dair verileri, onlarin tek-
tanrici inanglara yaklagmast olarak yorumlar. Bize gore bu diisiince immi Araplarin kokene iliskin
inang ve diisiincelerini dikkate almayan eksik bir yaklasimdir. Krs. Izutsu, Allah ve Insan, 132,
133.

261  Mesela bkz. Blachére, Tdarihu’l-edebi’l-Arabi, 76.
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Anlatmaya calistigimiz olguyu, kitap ehline eklemlenme endisesi ve dzgiin kimli-
gin kendisini aywrip tanumlama siirekliligi seklinde adlandirabiliriz. Biz, burada boyle bir
yapinin maseri Arap zihninde varlik bulmasi ve kendisini savunmasindan bahsetmekte-
yiz. Zaten, az da olsa, herhangi bir dine yonelmeden sadece tevhidi benimseyen (ve
kaynaklarda Hanifler olarak zikredilen) kimselerin ortaya ¢ikmasini, Arap kimliginin,
kimi bireylerde bir 6zgiin din beklentisi seklinde belirginlesmesi olarak degerlendirmek
gerekir. Bize gore bu durum, ravilerin, inang konularni tarihte var olan olgularnug gibi
nakletmeleri seklinde 6zetlenebilecek genellemeci yontem ile tamamen ¢oziimlenemez.
Hasili, Kur’an gelmeden hemen 6nce, 6zellikle Arap entellektiiellerin zihninde, nemli

bir hazirlik evresi yasandigini1 kabul etmek gerekir.

D- KENDINi AYIRIP TANIMLAMA SUREKLILiGiNi TEMIN EDEN
GUC: ARAP DiLi

1- Toplumsal Kimligin Ayrimi: Arap Dilinin Belirginlesme Siireci

Kisiler ya da toplumlarin, 6teki kisi ya da toplumlardan farkliliklarini belirginles-
tiren deneyimler yasamalari, toplumsal veya kisisel kimliklerin olusumunda, temel bir
etken olarak karsimiza ¢ikar. Arabistan cografyasinin siyasal, ekonomik ve cografi ba-
kimdan oldukca hareketli yapisi, burada tabii bir yasam siiren sakinlerini, daha 6nce
degindigimiz gibi, akrani olmadiklar1 medeniyetlerle tanistirmistir. Bunun neticesinde
Arap zihninde karsilastig1 toplumlarla ilgili olusan her imaj, aslinda kendisi ile ilgili bir
ayrima da igaret etmis olmalidir. Bu ¢ercevede, fiziki benzerlik ve farkliliklar, yasam
tarzindaki benzerlikler ve ayriliklar, kitapli bir dine inanma ve inanmama, yaziyi sik bir
sekilde kullanma ve kullanmama gibi 6nemli kiiltiirel durumlart siralayabiliriz. Stiphesiz
bunlarin hepsi, Arab1 kendisi ve mensup oldugu toplum iizerine diigiinmeye sevk etmis
olmalidir.

Arabin kendisini tanimlarken algiladig1 s6z konusu ayrimlar icerisinde en yakin
ve belirgin olani, dil farkliligidir. Bu konuda ¢ok agik bir delile sahip bulunmaktayiz.
Daha 6nce de degindigimiz gibi, Arap cinsini anlatan ‘arab ve Arap olmayanlari anlatan

‘acem kelimelerinin karsitligi, dili merkeze alan bir anlam diinyasinin iiriintidiir. ‘A-r-b
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kokiiniin tasidigi temel anlam ile ilgili bir takim spekiilatif*®* ve kanitlara dayali bilgiler
bulunmaktadir. Bu bilgilerin dikkate deger kismi, ‘arab kelimesinin, 6zel bir isim olma-
yacak sekilde, ilk defa daha medeni komsulan tarafindan, kuzey ve orta Arabistan’da
dagnik sekilde oturan bedevi sami kabileleri ( olumsuz denilebilecek sekilde) nitelemek
tizere kullanildigini géstermektedir. Bu kelimenin 6zel ad olarak kullanim ise daha geg
bir donemde belirmistir. Ozellikle Islam’1in gelisine yakin zamanda net bir anlama ula-
sildig1, Kur’an’da ve bazi siirlerde gecen ‘arabi (Arapga) tabirinden anlagilmaktadir.”®®
Bu anlamin gelisim asamalarina hikim olmamakla birlikte biz, bu kelimenin son haliyle
Arap dilini (ve dolayisiyla kavmini) merkeze alan bir adlandirma bi¢imi oldugunu gorii-
yoruz. Kelimenin tamamen olumlu bir anlam, karsitini olusturan ‘acemi (Arapg¢a olma-
yan) kelimesinin de olumsuz bir anlam tagidigimi gérmekteyiz. ‘A-r-b kokii fasih ve an-

lasilir konusmak anlamin1 i(;elrirken,264 ‘

a-c-m kokii anlagilmayan kapali, gizli konusma
ve sesler veya konusamama hali, ahrazlik ve sessizlik anlamlarini icermektedir. Hatta
a’cem kelimesinin, konugamamalari nedeniyle, hayvanlar icin kullanildig da gériilmek-
tedir.”®® Tam da bu noktada daha 6nce degindigimiz iimmilik kavramimn hatirlanmasin-
da fayda gormekteyiz. Bu kelimenin, yazi ve hesap bilmemek, kitdb sahibi olmamak ve
bedevi yasam siirmek nedeniyle kaba ve anlayisi kit olmak seklinde bir anlam alani var-
dir. Diger toplumlar tarafindan, Araplar’in olumsuz sekilde nitelendirilmesinde kulla-
nilmasina karsin, Araplar’in dilinde, dogru diiriist konusamamak ve kaba ve anlayist kit
olmak seklinde bir anlam alanina kaymaya baglamistir. Bu anlam eger oldukga ge¢ bir
donemde olugsmamus ise bize yukaridaki ‘arab ve ‘acem kelimelerinin karsitligi ile olu-
san anlam alanina paralel bir veri sunar. Bunlarin toplami, Arabin kendi ortak benliginin

farkinda oldugunu ve bunun gostergesi olabilecek sekilde, kendi imgesini merkeze ala-

rak bagka toplumlar1 tanimlamaya bagladigini gosterir. S6z konusu tanimlama bi¢imin-

262  ibn Manzfr, Lisdnu’l-‘Arab, 1, 587.

263  6.En’am: 92; 12.Yusuf:2; 13.Ra’d:37; 16.Nahl:103; 20.Taha:113; 26.Suara:195; 39.Ziimer:28;
41.Fussilet:3, 44; 42.Suara:7; 43.Zuhruf:3; 46.Ahkaf:12; Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 23-25;
Blachére, Tdrihu’l-edebi’l-‘Arabi, 21.

264  Ibn Faris, Mekayisi "I-luga, IV, 299-301; ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab,}, 586-593; el-Cevhert, es-
Sthah, 1, 178-180; ez-Zebidi, Tacu’l- ‘aris, 11, 213-224; Ismail b. el-*Abbad, el-Muhit, 11, 31-33.

265  IbnManzir, Lisdnu’l- ‘Arab, X11, 385-392; el-Cevhenrd, es-Sthdh, V, 1980-1982; ez-Zebidi, Tacu’l-
‘aris, XVIL, 462-466; Ismail b. el-‘Abbad, el-Muhir, 1, 274. Tzutsu, Allah ve Insan, 236 vd.; Mu-
hammed Abid el-Cabird, Arap Aklmin Olusumu, cev.: ibrahim Akbaba, iz Yay., Istanbul 1997,
103.
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de, (Araplar gibi) acik ve fasih konusamama, temel 6ge olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Elbette bu kompleksin, hemen her toplumda bir par¢ca bulundugu diisiiniilebilir. Bu A-
raplik psikolojisinin devami ve kemale erdirilmesi kabilinden tavirlara, Islam’dan sonra
yazilan klasik metinlerde de rastlanir. Klasik calismalar, Araplarin diger milletlerden
farkli olarak sahip olduklart irticali ve kendiliginden s6z sdyleme iistiinliigiiniin, bir 6z-
giin uygarlik tarzi olusturdugunu iddia etmektedir. S6z konusu diisiinceye gore Araplar,
ilimlerini, tarihlerini ve neseplerini yazi yerine vezinli ve kafiyeli ya da seci’li sozlerle,
sifahi nakil usullerini takip ederek koruyabilmislerdir.”*® Goriildiigii gibi, toplumsal ben-
ligin kendisini tanimlamasi ve ayirmasi biteviye devam eden ve yeni durumlara gore
kendisini savunarak gelistiren ortak bir yetidir.

Bireyler sayesinde varlik kazanan toplum benliginin katedecegi ikinci asama,
kendisini tanimlayan unsurlarin oturdugu tarihsel bir temel inga etmektir. Bu ikinci asa-
ma birincisinin varligina baghdir. Burada asamalar arasindaki 6ncelik ve sonraligin daha
¢ok zihni bir ayrim olabilecegini belirtmemiz gerekir. Ciinkii tek tek Arap bireylerin
icinde bulunduklar1 ve dogal bir sekilde yasadiklar kiiltiir ortamina disaridan bir gozle
bakip kendi mensubiyet bilincine varmalar1 ve bunun besledigi inangla tarih ingasina
gitmeleri gibi bir zamansal siralilik yasandigini iddia edemeyiz. Boyle bir siralama, or-
tak biling i¢in olsa bile, bireyler icin yoktur.

Hatirlanacagi tizere, tarih ve koken algisini bir baglik altinda ele almistik. Burada
ise, sadece koken hikdyelerinin icerdigi Arap diline iliskin haberleri yorumlamakla yeti-
necegiz. Sunu belirtmeliyiz ki, koken hikayelerinin dile ayr1 bir nem atfetmesi, yukari-
da izaha calistigimiz Arap kimliginin dile dayal sekilde tanimlandig1 iddiasim destek-
lemektedir. Bunu, konunun sonundan hareket eden bir saglama yontemi olarak deger-
lendirebiliriz.

Bazis1 hadis formunda gelen koken haberleri, dille ilgili olarak 6zetle su bilgileri
sunar: Hz. ibrahim’in Faran’a (Mekke) geldiginde, asil Araplardan (Arab-1 aribe) olan
Ciirhiim kabilesinin konustugu dili begenmistir. Allah, o giine degin Siiryanice konusan

Hz. Ismail’e, geng yasta bu dili olaganiistii bir sekilde 6gretmistir. Sonra da Hz. Ismail

266 Mesela bkz. el-Cahiz, el-Beyan, 1, 23, 24, 357, 11, 721-722; el-Hayavén, 1, 71, 72, 75, 94; Ibn
Kuteybe, Te'vil, 18 vd.; ibn Haldiin, el-Mukaddime, 1, 659, 660. Daha ge¢ donemdeki tekrar igin
bkz. el-Aldisi, Buliigu’l-ereb, 1, 8.Giiniimiizde de bu egilim dil ve zihniyet paralelligi cergevesinde
daha felsefi boyutta islenmektedir. Bk. Mesela Ahmed Emin, Fecru I-Islam, 51.
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Ciirhiime ve Amaliklere peygamber olarak gonderilmistir. Hz. Ismail (Misir’dan evlen-
digini bildiren Tevrat bilgisinin aksine) Ciirhiim’den evlenmistir. Arapca ilk defa Yemen
Araplarindan olan Ya’rub b. Kahtan tarafindan konusulmustur (baz1 rivayetlerde bunun
meshur Babil dil efsanesiyle®®” karistirilarak anlatildig1 ve Kébe ile ilgisinin kuruldugu
goriiliir). Ya’rub’un konustugu dil, Yemen Arapgasidir. Arab-1 musta’ribeden ise, bu dili
(veya baska rivayetlere ve goriislere gore Kureys’in konustugu Arapcayi) ilk defa Hz.
Ismail tevkifi olarak konusmustur. Araplarin cogu Ismailogullarindan olup, pek az1 Hz.

Ibrahim zamanindan 6nce de var olan giineyli asil Araplardandlr.268

Yine dilleilgili cok
daha iddial1 bagka haberlere de dikkat cekmek gerekir. Bunlara gére Cennet dilinin ve
Hz. Adem’in dilinin Arapca oldugu goriiliir. Hz. Adem asi olup diinyaya indirildiginde
Siiryanice konusmustur. Tevbesi kabul edildikten sonra tekrar Arapca konusmaya bas-
lamistir. Ya da bir kisim bilgilere gore, Siiryanicenin zamanla Arap¢adan bozularak o-
lustugu goriiliir. Ya’rup bin Kahtin da Yemen Arapgasini Siiryaniceden bozarak konus-
mus, sonra da (cennet dili olan) Arap¢a Hz. Ismail’e Allah tarafindan 6gretilmistir. Baz1
haberler Arapcamn tarihini yine bu ¢ercevede, Nuh tufani ile de ilgilendirir.*® Ayrica
ilk defa sarki ile deve siirmeyi, bir tesadiif sonucu Mudar icat etmistir. Hadis seklinde
bize ulasan bazi haberlere gore, (Musta’ribe Araplarinin iki kolunun atalari olan) Mudar
ve Rabi’a miisliimandir ve onlara kiifredilmesi yasaklanmustir.*”’

Her seyden once sunu belirtmeliyiz ki, bu haberlerin tamamen gercek unsurlar-
dan olustugunu kabul etmek miimkiin degildir. Bununla beraber haberlerin gercekligi
problemi, bizim i¢in birinci dereceden 6nem arz etmemektedir. Konumuzun yapisi gere-
8i ilgimizi, 6zellikle doniistiiriilmiis ve belli bir amaci gosteren abartili ve hatta olagan-
dis1 unsurlar {izerinde yogunlastimamiz gerekmektedir. Ciinkii bunlar, Arap benligine

iliskin zihin yapisinin en bariz iiriinleri, dolayisiyla da gostergeleridir. Biz de tam olarak

267 Bkz Eski Ahid, Tekvin, 11. Bab/1 vd.

268  el-Cahiz, el-Beydn, 111, 928-931; el-Isfehant, el-Egani, XV, 12 vd.; el-Belazirl, Ensab, 1, 10;
Aburrahman Celaleddin es-Suytti (6. 911 h.), el-Muzhir fi ‘ul’umi’l-lugati ve envd’ihd, tahk.:
Muhamme Ahmed Cadu’l-Mevl4, Ali Muhammed el-Buhéri, Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim,
Daru’l-Fikr, by., ty., I, 27-35; el-Alls1, Buliigu’l-ereb, 1, 8, 9; Cevad Ali, el-Mufassal, 1,433 vd.;
473 vd.

269  es-Suyiti, el-Muzhir, 1,30 vd.; Muhammed Siddik Hasen Han el-Ginnevci (6. 1307 h.), el-Bulga fi
usili’l-luga, tahk.: Nezir Muhammed Mektebi, Dﬁru’l-Beséiri’l-islémiyye, Beyrut 1408/1988, 88-
97.

270 el-Belazri, Ensab, 1, 37, 41.

92



bu zihni ve dille iliskisini aragtirmaktayiz.

Ortak Arap zihninin Arap tarihi boyunca etkin oldugu diisiiniiliirse, bu hikaye-
lerdeki 6gelerden her birinin hangi tarihi agsamada devreye girdigini netlestirmek, bir
gereklilik olarak karsimiza ¢ikar. Ozellikle Islam 6ncesinde olusturulmus unsurlara ilis-
kin bir karara varmak, bizim i¢in elzemdir. Ciinkii biz, olusumu ve yeniden ingast siirek-
lilik arz eden kimligin, daha ¢ok erken donemi ile ilgilenmekteyiz. Sonraki donemler,
ancak bu erken donemleri ve kimligin biitiinligiinii kavramamiza yardim ettigi olctide
konumuz olabilir.

Bir degerlendirme yapabilmek icin, genel de olsa tarihlendirme imkan1 sunacak
Olciit ya da olg¢iitlere sahip olmamiz gerekir. Bu ¢ercevede, daha 6nceki boliimlerde az
cok olusturdugumuz tenkit metodunu devam ettirebiliriz. ilk olarak, Arap tarihinin, Is-
lam 6ncesi ve sonrasindaki toplumsal beklenti ve ihtiyag¢ acisindan sergiledigi farkliliga
dikkatimizi vermemiz uygun olur. Bu cergcevede, rivayetlerin tasidigi tema ve amacin,
hangi donemin ruhuna uygun diisecegini asag1 yukar netlestirebiliriz. ikinci bir l¢iit,
farkli rivayetlerin birbirleriyle ¢elisen noktalarinin, yine kaba bir siralama i¢in kullanil-
mast olabilir. Celisen iki temadan, eger tespit edilebiliyorsa, vakiaya uygun olaninin
daha yeni bir bilgi oldugu diisiiniilebilir. Ciinkii bu ikincisinin, yeni kesfedilen duruma
dayal1 bir diizeltme olma ihtimali yiiksektir. Ya da bu, s6z konusu haberin, olgusal bir
destege kavusturulmak amaciyla sonradan doniistiiriilmiis boliimii olabilir. Dolayisiyla
olguyla ¢elisen temalarin daha eski oldugunu séylemek, cogu kez dogru olabilir. Ne var
ki, ozellikle Arap tarihinde donem donem devreye giren ve gercekleri doniistiiren asabi-
yet faktoriiniin, bu kural1 yer yer gecersiz kilabilecegi gdz oniinde bulundurulmalidir.

Islam geldikten sonra, Miisliimanlar ve kitap ehli arasinda, Kibe’yi merkeze alan
bir polemigin bagladigindan bahsetmistik. Dolayisiyla, islami déneme ait rivayetlere
yanstyan bu iki kesim arasindaki kiiltiirel kiyaslamalarin, dil hikayelerine de sigramis
oldugunu diisiinebiliriz. Bu cer¢evede cennetin ve Hz. Adem’in ilk dilinin Arapga olma-
s1, Siiryanice ve Arapga karsilastirmalarinda Arapganin yiiceltilmesi, Hz. ismail’in

Arapcgayi1 vahiy/ilham ile 6grenmesi271 Islam’dan sonra olusturulmus veya giindeme

271  el-Cahiz Araplarin sahip oldugu her seyin bedihi ve irticali oldugunu sdyler. Bkz. el-Cahiz, el-
Beyan, 111, 721, 722, 928 vd. Hz. Ismail’in dili ilham veya vahiyle 6grenmesi bu gériisle tam bir
uyum arz ettigini soyleyebiliriz.
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gelmis temalar olarak degerlendirilebilir.”’* Bu hikdyelerde, vahiy ile 6grenilen dilin,
vahiyle insa edilen kitap kiiltiirtine alternatif olarak sunulmasi gayet mantikli gdziikmek-
tedir. Hatilarsak dil Arabin medeniyet kurma tarzi idi. Rivayetlere vahiy kavraminin
(tevkifilik) girmis olmasi da dikkat cekicidir. Islam’dan onceki dil hikdyelerinin ise,
ancak kokenin baglangici ¢ercevesinde olusturuldugunu diistinebiliriz. Ciinkii ortak Arap
benliginin olusmaya bagladigini ve bunun kendisini bir koken hikayesi ile temellendirme
egilimine sahip oldugunu ve iistiine iistliik kendisini konustugu dil ile tanimladigin sdy-
lemistik. Bu ¢ergevede, diinyanin ilk diline sahip olma iddiasi ilk bakista islam oncesi
doneme gore mantikli goziikse de, bu donemde gevreleriyle sikiiligkileri bulunan Arap-
larm gergekgiliklerinin bu tiir bir abartiy1 torpiileyecegi daha muhtemeldir. O yiizden
sadece, dilin Hz. Ismail ile basladigina iligkin verinin bu déneme ait oldugu soylenebilir.
Arap dilinin olusumunun aniden ve olaganiistii sekilde gerceklesmis olmasinda da bir
mahzur yoktur. Dil, kokenin ve Kabe’'nin kutsalligi biciminde tabii olarak kutsaldir.
Kendiliginden ilahilik vasfini tagir. Hz. ismail’in Arapcay1 Ciirhiim’den 6grenmesi, yine
bu kabilenden evlenmesi ve Ciirhiim ve Amalika’ya peygamber olarak gonderilmesi,
Kabe merkezli inancin evrenselligi temasini tasimadigi icin Islam’dan dnce olusmus
haberler olarak goriilebilir. Ne var ki, Hz. Ismail’in dili Ciirhiim kabilesinden 6grendigi-
ni degil de, Ciirhiim’iin konustugu dilden farkli olan Kureys dilini Allah’tan 6grendigini
soyleyen versiyon, dillerin farklilig1 olgusuna dayali bir diizeltme i¢erdigi icin daha gec
donemde ortaya ¢ikmus olabilir. Zaten Hz. smail’in dili vahiyle 6grenmis olmast, dilin
giiney kokenli olmadigim zimnen icerir. Kaldi ki bu Islam sonras1 siddetlenen giiney-
kuzey Araplari arasindaki ¢ekismenin mantigina da denk diismektedir. Buna karsin Hz.
Ibrahim’in Ciirhiim dilini begenmesi ve Hz. Ismail’in de bu dili belli bir yastan sonra
0grendigi diislincesi ise, koken itabariyle giiney Araplarindan oldugu diisiiniilen Huza’a
kabilesi gibi Kébe’ye yakin kabilelerce savunulmus olabilir. En azindan, Arapg¢anin gii-
ney kokenli oldugu iddiasinin Islam 6ncesine dayanan bir baglangicinin bulunmas ol-
duk¢a mantiklidir.

Bir bagka konu da, Ismailogullarinin ayricaligint Mudar yoluyla belirginlestiren

272  Miisliimanlarin “dilin kaynagi”na bakisini, Adem kissasinin dolayh bi¢imde yansittig1 diisiiniilebi-
lir. Hz. Adem’in esyanin isimlerini grenmesi, Tevrat’a gore “Adem Allah’in kendisine getirdigi
canlilara isim koydu” bi¢ciminde; Kur’an’a gore ise “Allah biitiin isimleri ona 6gretti” biciminde
anlatilmistir. Ksr. Eski Ahit, Tekvin, 2.Bab/19; 2.Bakara: 31.
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baz1 haberlerle alakalidir. Ozellikle Mudar’1n ritimli s6z s6ylemeyi icat eden kisi olarak
goriilmesi, Ismailogullarin konustugu dilin hem karakteristigi hem de alan1 bakimin-
dan bir fikir vermektedir. Muhtemelen bu dili konusan kabileler, daha ¢cok Mudar kabi-
leleri idi. Ozellikle bu tiir rivayetlerin asil amaci, ismailogullarini ve 6zellikle Mudar
kimligini ve birligini yiiceltmek ve bazi zaman bunu siir dilinin tistiinliigii ile karakterize
etmek olmalidir. Genel temaya ait bu egilimin cahiliyyedeki kokleri diisiiniiliirse, Mudar
merkezli dil hikayelerinin de Islam’dan 6nce var olabilecegini diisiinebiliriz.

Sonug olarak Islam gelmeden énce Hicaz ve ¢evresinde dolasan dil hikdyelerinin
koken hikayeleriyle siki bir irtibatt bulundugu sdylenebilir. Araplarin, Kur’an’da ‘arab?
diye tabir edilen bu dille iliskileri, Kabe’ye olan baglhliklara benziyor olmalidir. Is-
lam’dan sonraki geligmeler ve rivayetler de gosterir ki, Arapca daha cok Mudar kabilele-
rinin koken dili olarak goriilmektedir. Kald1 ki ge¢ donemlere kadar yansiyan ve
Mudar’in ilk defa ritimli s6z sdylemeyi kesfettigini anlatan hikaye, bize bu konuda ipu-
cu vermektedir. Ne var ki, s6z konusu dil ¢ikis olarak Hz. [smail’e dayansa da, Ciirhiim
ile kurulan irtibat, bunun, giiney kokenli oldugu diisiiniilen kabileler tarafindan da sahip-
lenildigini gosterir. Kald1 ki bu kabilelerden cahiliyyenin en meshur sairlerinin ¢iktigini
bilmekteyiz.

Meseleyi Arap dilinin ortaya ¢ikisina iliskin teoriler cercevesinde de ele alabili-
riz. Islam’dan 6nce Arabistan’da yasayan kabilelerin her biri kendi lehcesini konusmak-
taydi. Bu durum elimizdeki en eski tarihi kalintilarain bildirdigi daginik sami bedevi
kabileler tanimlamasina olduk¢a uygun diismektedir. Bunun yaninda s6z konusu kabile-
ler, ciddi arastirmacilarin kabul ettikleri bir iist edebiyat lehcesini de, ortak olarak kul-
lanmakta idiler. Ge¢ donemde tedvin edilen cahiliyye siir kiilliyati, bu konuda bize acik
bir delil sunmaktadir. Cahiliyye siir kiilliyatinin sihhatini siddetle inkér edenler bile boy-
le bir gelenegin Arabistan’da var oldugunu kabul etmektedirler. Bu siir dilinin kabile
lehgelerinden etkilendigi sdylenebilse bile, gec donemde miisliiman dil bilginleri tara-
findan sun’1 bir sekilde olusturulmus bir dil olamayacagi da ortadadir. Zaten, kabile ve
boylarin birbirleriyle sosyal iligskiye girebilmelerinin ve hatta bir toplum goriintiisii vere-
bilmelerinin temelinde de, ortak siir dilinin var oldugu sdylenebilir. 23 Tam bu noktada,

daha 6nce degindigimiz ve Kur’an tarafindan kullanilan, Ummu’l-kurd ve havlehd sek-

273  Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 1, 42.
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lindeki tammmlama big¢imini hatirlamak gerekir. Kur’an Mekke ve ¢evresini, kullandiklart
Arapcgaya da atifta bulunarak kiiltiirel bir havza olarak tanitmakta ve Hz. Peygamber’in
bu bolge icin bir uyarici oldugunu vurgulamaktadir. Yine deginmis oldugumuz gibi bu
cografya, haccin etki alaninin da kendisidir. Kur’an’1n, boyle bir alan ve boyle bir dil var
olmadan bir tanimlamaya girmesinin anlamsiz olacagi muhakkaktir. Buradan hareketle
bu tanimlamaya giren kabilelerin kullandigs ortak bir Arapcamn varligina ulasabiliriz.>”*

S6z konusu lehgeler iistii dilin nasil olustugu ile ilgili aciklamalar, farklilik arz
etmektedir. Bunun nedeni, boyle bir dilin varliginin sabit olmasina karsin, nasil olustu-
guna iliskin yeterli veri bulunmamasidir. Klasik miisliiman kaynaklarin bildirdigine go-
re, bu ortak lehge Arap dilinin bozulmamas ilk halini olusturur. Diger lehgeler ise bu asil
ve fasih Arapganin yabanci etkilere maruz kalmasi neticesinde bozulmasiyla olugmustur.
Bu fikre sahip olan miisliiman Arap dili bilginleri, tedvin asrinda dilin kural ve kaidele-
rini tespit ederken, sehirli Araplardan ve Rumlar, Farslar, Hintler, Kiptiler ve Habesler
gibi yabanci toplumlara komsu olan Araplardan dil almamislardir. Kendilerinin dil ko-
nusundaki sahitligi kabul edilmeyen Araplar, Rabi’a (Bekr ve Tagleb), Lahm, Cuzam,
Gassan, ‘1y£1d kabileleri, Kuda’a kabilesinin bir kismi, Yemenlilerin bir kismu, ‘Abdu’l-
Kays ve Umman Ezdi gibi kabileler ve Hicaz’in birer ticari merkez olan sehirlerinde
yasayanlardir. Dili kabul ettikleri Araplar ise orta ve dogu Arabistan’da yasayan, Kays,
Temim, Esed (fasahatin, garib, I’rab ve tasrif bakimindan cogu bunlardandir), Hiizeyl,
Kinane’nin bir kismi1 ve Tayy’in bir kism1 ve tabii ki Kureys’tir. Aslinda Kureys’in dil
konusunda merkeze alindigini ve bunun temelinde de Kur’an’in Kureys dili tizerine in-
digi inancinin bulundugunu vurgulamak gerekir. Birlikte anilan diger kabileler Kureys’e
uzakhik ve yakinlik dlciitiine gore segilmistir.””

Islam’dan sonra kurallari tespit edilen fasih dilin Kureys lehgesine dayandigini
savunan diger bir goriis daha vardir. Taha Huseyn’in de savundugu bu goriise gore, her
ne kadar Kureys islam’dan dnce siyasi ve ekonomik agirligini hissettirmis olsa da, onun
etki alan1 Hicaz ¢evresini pek fazla asmamakta idi. Bu itibarla, Kureys dilinin neredeyse

tiim Arabistan’a hakim bir ortak dil olma seviyesine ulasacagi sartlar o dénemde olus-

274 So6z konusu ortak dilin yayildig1 saha ve genislemesi hususunda bkz. Brockelmann, Tarihu’l-
edebi’l-‘Arabi, 1, 29-37.

275  es-Suyiti, el-Muzhir, 1, 211, 212; ibn Haldtn, el-Mukaddime, 1, 643, 644; Blachére, Tarthu’l-
edebi’l-‘Arabi, 93 vd.
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mamustir. Kureys dilinin hakimiyeti, islam’dan sonra dini sebeplerle gerceklesmistir. Bu
yiizden ¢ogu sairleri Rab1’a ve Hireli olan mevcut cahiliyye siir kiilliyat1 ge¢ donemde
olusturulmustur.*’®

Uciincii goriis, yukaridaki iki goriisten sonra olusmustur. Buna gore islam’dan
once kabilelerin giinliik hayatlarinda kullandiklar1 lehgelerden ayri olarak bir iist sanat
dili vardir ve bu da mevcut Cahiliyye siir kiilliyatinin biitiiniiniin uydurma olamayaca-
gindan ¢ikarilabilir. Eski siir dilinin sahasi, bu dilin asil sahiplerinin yasadigi bolgeyi
asmustir. Hicaz sairlerinden baska, Sam’da, Maverdunnehir’de, Cellak’ta Gassanilerin
saraylarinda, Hire’de Lahmiler’in saraylarinda kullanilmistir. Ayrica eski siir dilinin
yansittigi 6zellik, sadece bir lehcenin hakimiyet kurduguna dair bir iz tasimaz. Bilakis,
orta ve dogu Arabistan’da yasayan kabile lehgelerinin hepsinden izler tasir. Siir dili, bu
lehcelerden eklektik sekilde olusturulmus sun’i bir dil de degildir. 27 Kureys’in ulagabil-
digi siyasi ve ekonomik {istiinliik ise, kendi dilini ancak bazi Hicaz sehir merkezlerinde
kabul ettirmis olabilir. Cogunlugu orta Arabistan’da bulunan gezgin bedevi topluluklar,
Mekke’nin dil konusundaki tesirinden uzak kalmislardir. Islam’dan sonra Kur’an’in
Kureys lehgesi iizerine indigine iliskin inang, bu dilin kurallan belirlenirken etkin ol-
mustur. Ayrica yazinin sundugu kisith imkanlar nedeniyle de, uzmanlarin sahip oldukla-
11 kendi dil aligkanliklari, bu dilin siir ve Kur’an’da lehgelere dair tagidigi izleri daralt-
mistir. Fasih Arapca’nin eski siir diline ve Kur’an’a dayandigini sdyleyen klasik iddia,
aslinda Kur’an dilinin eski siir dili oldugunu gosterir. Dolayisiyla Mekke lehgesinden
farkli bir dil olugu sdylenebilir.””®

Ortak dilin kaynag1 ve gelisim asamalar1 ile ilgili bu tartismay1, Kureys’in dil
konusundaki otoritesinin varligini inkar veya kabule iliskin bir tartigma olarak gorebili-
riz. Aslina bakilirsa, ortak siir dilinin baglangici bilinmemekle birlikte, Kureys’in Ka-
be’yi ele gecirdigi ve Arap kabileler tizerinde agirligini yerlestirdigi tarihlerden ¢ok 6n-
ceye uzandigi kesindir. Boylesine kuvvetli bir siir geleneginin279 yiiz elli ikiyiiz senenlik

bir siire igerisinde olustu gunu280 diisiinmek yanlis olur. Klasik dil kitaplarimiza baktigi-

276  Taha Hiiseyn, fi’s-si’ri’l-cdhili, 103 vd.

277  Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 1, 42.

278  Blachére, Tarthu’l-edebi’l- ‘Arabi, 93vd. 100-103.

279  Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, I. U.Y., istanbul 1973, 9.

280 Imru’w’l-Kays’in yasadign donemden yola ¢ikan el-Cahiz, siir i¢in bu kadar bir gegmis belirler.
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mizda, Kureys’in dil konusunda hakem ve otorite konumuna yiikselmesinin, Kabe ile
ilgili ruhani iktidar ele gecirdikten sonra yasanan siirec icerisinde gerceklestigi acikca
anlasilir.®' Bu durumda diyebiliriz ki, dil bilginleri aslinda eski siir dilini, Kureyslilerin
lehgesi ile aym gormiiyorlardi. Onlar sadece, Kureys lehgesinin, hac ve panayirlar cer-
cevesinde olugan kiiltiir atmosferi igerisinde, ortak dilin zenginliklerinden diger lehcele-
re nazaran daha ¢ok faydalanmak suretiyle, genisledigini iddia ediyorlardi.”® Bu du-
rumda Kureys lehgesinin ortak siir dili ile olabildigince yakinlastigi sylenebilir. Boyle-
ce Kur’an dilinin hem Kureys’in diline hem de ortak siir diline ilgisi kanaatimizce bir
celigki olusturmaz. Ayrica dilcilerin Kureys lehgesi derken kast ettikleri seyin, yabanci
etkilere agik sehirli kesimin konustugu dil olmadigini, goz 6niinde bulundurmak gerekir.
Bu dil sehirli olmayan ve yabanci etkiden uzak Kureysli boylarin dili olarak goriilmeli-
dir. Ciinkii klasik dil kitaplarinda, Hicaz sehirlerinde oturanlardan dil alinmayacagi ile
ilgili bir kayit da bulunmaktadir.”* Bu yorumun zimnen ibn Haldun tarafindan kabul
edildigini, eski siir dilinden bahsederken “Mudar dili” demesinden anliyoruz. Mudar
dili zamanla bozulmaya ugramistir. Bu durumun Kur’an ve hadislerdeki bilgilerin kay-
bolmasina sebep olacag diisiiniilerek, Mudar diline ait kurallar tespit edilmistir.”** Do-
layistyla dil bilginlerinin kurallarim tespit ederek korumaya aldiklar1 dil Mudar dili-

dir.*® Anlatilanlar ¢ercevesinde, klasik dil teorisine gore, eski siir dilinin Mudar kabile-

Bkz. el-Cahiz, el-Hayavdn, 1, 74. Dikkat edilirse bu tarih, Kureys’in Kabe’yi ele gecirip siyasi nii-
fuzunu belirginlestirdigi doneme isaret eder gibidir. Bu tarihlendirme bir basalangici ifade etmese
gerekir.

281  es-Suydti, el-Muzhir, 1, 210; el-Isfehani, el-Egani, 111, 313;

282  Bukonuda bizi destekleyecek veriler bulunmaktadir. el-Ferra Kureys liigatini digerlerinden iistiin
goriirken, onlarin Arabin kelamini isitip her ligatten en iyi olanim se¢melerini ve boylece diger lii-
gatlerin eksikliklerinden ari oldugunu gerekce gosterir. Bkz. Bedruddin Muhammed b. Abdillah
ez-Zerkesi (0. 794 h.), el-Burhdn fi 'uliimi'l-Kur'dn, Daru'l-Fikr, Beyrut 1421/ 2001, I, 356. el-
Cahiz, Mekke’nin ileri gelenlerinin nadirattan bir s6z veya az bilinen bir siir bilen birini buldukla-
rinda, o kimsenin meclisine oturduklarini soyler. S6z gelimi Ebu Bekr bunlarin 6nde gelenlerin-
dendi. Bkz el-Cahiz, ‘Osmdniyye, 24-26. Bu durumun biitiin Kureys icin genis bir kiiltiirel ortam
sundugu agiktir. Bu sayede Kureys’in sairler i¢in hakem konumuna yiikselmesi anlagilabilir bir
seydir. el-Isfehani, el-Egani, XXI, 201.

283  Bkz. es-Suylti, el-Muzhir, 1, 212. Dolayisiyla kozmopolit bir hava tasiyan Mekke lehgesi ile
Kureys dilini bir gormek gerekmeyebilir.

284  Ibn Haldln, el-Mukaddime, 1, 644, 645.

285  Dil alimlerinin, Kur’an dilinin Kureys liigati, Hicazlilarin liigati ve Mudar liigati bigiminde farkli
farkli tanmmmlamalarina dair bkz. el-Makdisi, el-Mursid, 100 vd.; ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 355-358.
Kimi alimler de Kureys liigati ile kasdin Mudar liigati oldugunu bildirmistir. Ibn Kesir, Feddilu’l-
Kur’an, 76, 77. Zaten bir rivayet, [mam Mushaf yazilirken, Hz. Omer’in katiplerden Mudar lehce-
si ile yazmalarini istedigini, Kur’an’in Mudar’dan bir kisiye indirilmis olmasini da gerekce goster-
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lerinin ayrilmadan 6nceki dili oldugu fikri kendisini gosterir. Bunun Kureys lehgesiyle
bir ve ayn1 gosterilmesi, her ne kadar itikadi bir yiize sahip olsa da, bir gerceklige de
tekabiil eder. Ciinkii bu eski siir diline, islam gelmeden 6nce, en ¢ok Kureysliler vakif-
t1.7®® Ya da, en azindan dil bilginlerinin agirlikli olarak fikri bu yonde idi.

Her ne kadar konuya dair bir yoruma ulagmis olsak da, bizim i¢in gercegin tam
olarak boyle ya da bagka tiirlii olmasindan ¢ok, Kur’an inmeye bagladig sirada insanla-
rin Kureys ve ortak siir dili arasindaki iliskiyi nasil algiladiklan ilgilendirmektedir.
Ciinkii konumuz, Arap kimliginin ve kiiltiiriiniin olusumu ag¢isindan bu iligkinin tagidig
fonksiyon ve deger iizerinde durmaktir. Bu ¢ercevede gec donemde miisliiman dil bil-
ginlerinin dile bakisinin belli bir katki saglayacagi muhakkakti. Onlarin eski siir dilinin
tarihini, ne kadar1 ile yeniden iiretmis/insa etmis olduklarini kestirebilmek, Islam 6nce-
sinde var olan zemini ¢dziimlemede ciddi bir adim olusturacaktir. Bu agidan bakildigin-
da, yukarida serdettigimiz kanaatin yardimiyla bu adimi atabilicegimizi diisiiniiyoruz.
Kureys lehgesinin, eski siir dilini —ve dolayisiyla da Kur’an dilini- teskil ettigine iliskin
klasik goriis, aslinda bu dilin Mudar dili oldugu gercegini vurgulamaktan geri durmus-
tur. Boylece Kur’an’in kendisine indirildigi peygamberin ve kabilesinin dili 6n plana
cikarilmistir. Biz de miisliiman dil uzmanlarina ait bu tavrin itikadi ve siyasi duyarlili-
0287

&1 etkisiyle gelistigini diisiinmekteyiz. Bu durumda diyebiliriz ki, Kur’an’1n niizu-

digini bildirir. Bkz. es-Sicistani, el-Mesdahif, 16; ibn Kesir, Feddilu’l-Kur’dn, 20. Adullah b.
Mes’tid da Kur’an’1 ancak Mudarl yazar demistir. Bkz. es-Sicistani, el-Mesahif, 151.

286  Hz.Osman’in dilin Sakif, Huz4’a ve Kureys’ten alinmasi gerektigini soylemistir. Ya da, Mushaf’a
Hiizeyl kabilesinden olanlar dikte etsin, Sakif kabilesinden olanlar yazsin demistr. Bkz. es-
Sicistani, el-Mesahif, 34, 42. Hz. Omer’in Mushaflariniza ancak Sakifli ve Kureysli gencler yazsin
demistir. Bkz. Ibn Kesir, Feddilu’l-Kur’an, 17, 67. Ayrica bagkalarina isnad edilen benzeri rivayet-
ler i¢in bkz. ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 355. Bu rivayetlerde hakim lehge ile ilgili olarak, Kébe ve
hacc ibadeti ile ilgisi bulunan ve haram beldeye yakin olan kabilelerin zikredilmis olmasi, yorum-
larimiz1 destekler. Zaten Abdullah b. Abbas, Kur’an’in Kureys ve Huza’a’nin dili ile indigini, ¢iin-
kii Beyt’in bir tane oldugunu séylemistir. Ya da Hevazin ve Temimi zikretmistir. Bkz. el-Makdisi,
el-Mursid, 92, 93. Zaten, el-Bakillan?’nin ifadesiyle, Kur’an’da diger lehcelerden kelimeler pek
coktur. Ama Kureys lehcesi agirlikli bir dil kullanilmistir. Mesela Abullah b. Abbas Kureysi olma-
sina ragmen “fatir” kelimesini sonradan 6grenmistir. Bkz. el-Makdisi, el-Mursid, 69; ibn Kesir,
Fedailu’l-Kur’dn, 68, 69, 77.

287  14.Ibrahim suresi 4. ayet soyledir: “Kendilerine apagcik anlatabilsin diye her peygamberi kendi
kavminin dili ile gonderdik...” Hz. Osman’1n Kur’an Kureys lugati izere inmistir demesi konusun-
da bkz., Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 3; es-Sicistani, el-Mesdhif, 26; ed-Dani, el-Mukni’, 4, 6; el-
Makdisi, el-Mursid, 69, 92, 1bn Kesir, Fedailu’l-Kur’an, 20, 35; ez-Zerkesi, el-Burhén, 1, 277,
278. Hz. Omer de, Abdullah b. Mes’d’a Kur’an’1 Hiizeyl liigati ile degil Kureys liigati ile 6gret
diye mektup yazmistir. Bzk. el-Makdist, el-Mursid, 102. Yine Hz. Omer, Kur’an’in Mudar’dan o-
lan birine indigini soylemistir. Bkz. ibn Kesir, Fedailu’l-Kur’an, 20.
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liinden hemen 6nce insanlar ortak siir dili ile ilgili olarak bu dilin Kureys lehcesi oldu-
gunu degil, bu dili en iyi Kureys’in temsil ettigini diisiinmekteydi. Kureys’in zamanla
her konuda oldugu gibi dil konusunda da diger kabilelerin 6niine gectigini ve siir tartis-
malarinda hakem oldugunu soyleyen rivayetler bunu gosterir. Kur’an sonrasinda donii-
sen toplumsal zihin, ortak siir dilini (Mudar dili) Kureys leh¢esine tahsis etmis oldu.

Ortaya ¢ikan bu sonug koken ve dil hikayelerinin yorumu ile de uyum arz etmek-
tedir. Mudar dili, Arap kimliginin ayrim1 olan dilin kendisidir. Kur’an inmeden hemen
once Arap toplumunda var olan diizen ve gii¢ hiyerarsisi bakimindan Kureys’in merkeze
yerlesmesi ve yiikselis siireci, bu dilin temsili noktasinda da Kureys’in bir yiikselis tren-
dine girmesiyle devam etmistir. Arap kimliginin, ismailogullar1 (Arab-1 Miiste ribe) ve
Mudar karakteriyle olustugunu goriiyoruz. Bu karakteri temsil eden Kureys’in iktidarini
kiiltiirel boyutta da devam ettirmis olmasi, dogal bir siire¢ olarak goriilebilir. Dilin Arap
kimligindeki yeri diisiiniiliirse, Kureys’in iktidarinin vazgecilmez bir yapiya biiriinme
yoluna girdigi de sdylenebilir. Aslina bakilirsa bu, Kureys’in dil birligini sahiplenmesi
ve bunun ardindan yeni bir iist iktidar dili olusturmasi ile ger¢eklesebilirdi. Kanaatimiz-
ce Kur’an inmeden 6nce gerceklesen tarihi siirec, seriivenin birinci kismini ifade etmek-
tedir. Bir sonraki baslik altinda bu konu daha da aydinlatilacaktir.

Koken hikayeleri ve dil iligkisine, bir bagka acidan dikkat cekmekte fayda vardir.
Bu da Adanani Araplar ile Kahtani Araplara mensup oldugu diisiiniilen kabilelerin bu
dili birlikte kullanmasidir. Hatta Taha Huseyn’in dedigi gibi, bu dili kullanan biiyiik
sairlerin cogunun, Mudar disinda kalan Rab1’ali ve Hireli (giiney kokenli) Araplar oldu-
gu goriiliir. Asabiyetin karakterize ettigi Arap tabiatinin, boyle bir durumun gercekles-
mesine nasil izin verdigi gercekten merak konusudur. Zaten bu yiizden, ortak dilin yay-
ginlasmasi meselesinin Islam’dan sonra gerceklestigine iliskin fikirler bulunmaktadir.
Halbuki ayn1 kabilelerden pek ¢ogu, kendi mabetlerine sahip olmalarina ragmen Kéa-
be’ye ayr bir onem atfetmekteydiler. Biitiin kabileler nezdinde hac ibadetinin ayr1 bir
onemi bulunmaktaydi. Biz bu durumun, koken hikayeleri biinyesinde bir uzlasmaya
doniistiigiinii goriiyoruz. ismailogullarinin konustugu dilin temelde Ciirhiim’e ait olmas1
ve Hz. Ismail’in Ciirhiimden evlenmesi ve Ciirhiim ve Amalike peygamber olarak
gornderilmesi gibi temalar bunu gosterir. Neticede bu uzlasma, toplumsal tarihin bas-
langi¢ noktasini da teskil eden bir inang birligidir. En azindan toplumsal zihin, bunu

zemin olarak kabul etmis goziikmektedir. Ayrica, Hz. Ismail’e ancak sthriyetle bagh
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kabul edilen giiney kokenli kabileler, koken itibariyle zaafkar bir konumda bulunmalari-
ni, dile sahiplenerek 6rtme ve siirde 6ne gecme bigiminde bir komplekse doniistiirmiis
olabilirler. Onlarin siir konusundaki iistiin konumlarini agiklamaya yonelik bu tezimiz,

asagida anlatilanlarla birlikte daha da anlamli olacaktir.

2- Dilin Sosyal Yapiy1 inga Eden Yonii ve Siyasal Soylemsizlik

Onceki boliimde yaptigimiz agiklamalarn, dili daha cok Arap kimligini tarif e-
den unsur olarak tanittig1 soylenebilir. Bununla beraber, ortak Arap benliginin tarihi ile
Arap dilinin baslangic1 ve gelisimi ayni siirecin iki farkli yiizii oldugu icin, bu agiklama-
lar dilin olusumuna iliskin Islam 6ncesi Arap algisini da yansitmis oldu. Simdi ise dilin
olusumunu gecip, dilin inga edici giiciinii ele almak istiyoruz. Bu insa faliyeti Arap sos-
yal yapisiyla ilgilidir.

Arap kimliginin belirginlesmesi dil sayesinde oldugu gibi, ortak benligin tarihi
de dil ile insa edilmistir. Topluma mal olmus koken hikayeleri ve sdylenceleri, cograf-
yaya, hac mekanlarina ve alametlerine kutsallik yiikleme konusunda, ritiiellerin sahip
oldugu tekrarlanarak/yasatilarak gelme 6zelligi kadar pay sahibidir. Hatta dini 6rf ve
ananelerin kusaktan kusaga nakledilerek yasatilmasi ile tarih ve koken anlatilarina, siirle-
11, sOylenceleri vs. bir biitiin olarak diistinmek gerekir. Bu biitiin, ikna ediciligi yiiksek
bir tarih tasarimi sunmustur. Hatta s6z konusu tasarim da, sosyal bir diizene te-
mel/dayanak olusturmustur. Dolayisiyla denilebilir ki, dil sosyal diizenin olusumunda
birinci dereceden pay sahibidir. Tarih ve diizen insa etmek, dilin giiciiyle olur.

Kimlige katilimin, en pratik sekilde ortak dili kullanmakla gerceklesecegi gorii-
lebilir. Bu olgu, Araplar i¢in bir kat daha kiymet ifade eder. Ciinkii ortak dil, giinliik
dilden farkli; kabile lehgeleri distii bir dildir. S6z konusu farkliligin temel sebebinin ne
oldugu bir tarafa, ¢l yasaminin kabileler seklinde boliinmeyi giindemde tutmus olmast,
giinliik dil ve iist dil ayriminin varligi ve devaminda ciddi pay sahibidir. Bu durumda
Arap kimligine katilma anlaminda sosyallegsme, sadece bireyler i¢in degil, kabilelericin
bile bu ortak edebiyat lehcesini kullanmak ve bu leh¢eye katkida bulunmakla miimkiin-

diir.2*® Dolayisiyla Arap kabileleri, dili, toplumsal iligki ve rekabetin konusu olarak ister

288  Blachére, Tdarihu’l-edebi’l-Arabi, 54, 55.
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istemez karsilarinda bulmuslardir. Eger bir kabile siirde becerikli, manalari isabetli olan,
sOzii hayret uyandiran bir kimse barindiriyorsa, onu hac mevsimi tertiplenen panayirlara
gotiiriirdii. Onlar, panayirda bu kimsenin siirini dinletmek i¢in kabilelerin ve asiretlerin
toplanmasini beklerlerdi. Boylece sairin kabilesi, bu durumu 6viing ve seref meselesi
yapardi. Onlar yaptiklari iglere ancak siirden dayanak bulurlardi. Siirle ¢cekisirler, temsil
getirirler, bir birlerine uistiinliik taslarlar, onunla yeminlesirler, onunla mudaafa ederler,
onunla metheder ve birbirlerini aylplarlardl.289 Her kabilenin bir sairi vardi.**® Sairi ol-
mayan kabileler sikintiya diiserdi. Cahiliyyede siiri tesvik eden kiiltiirel bir ortamin var
oldugu goriilmektedir. Oyle ki, ‘Ukaz, Zu’l-Mecaz, Mecenne, es-Sahr, Devmetii’l-
Cendel, Hacer, Suhar gibi her yil belirli giinlerde kurulan panayirlarda, geleneksel siir
musabakalarinin diizenlendigi anlagilmaktadir. Bunlar, genellikle zamanin en biiyiik
sairlerinin hakemlik ettigi yarismalardi. Sadece panayirlarda degil, her yerde iyi sairin
one c¢ikarilmasi 6nemli bir gelenekti. Dost ortamlarinda, kii¢iik meclislerde iyi sair arar-
lar ve sairlerin aralarindaki iddialagmalarda hakemler tayin ederlerdi. Ayrica siirden
baska nadir sozlere, etkili hitabetlere, gecmis milletlerin hikayetlerine 6zel bir ihtimam
gosterirlerdi.”' Sehir hayatinin olustugu merkezlerde, niifuz sahibi kisilerin yaninda
sairlerin barindigim gérmekteyiz. Gassaniler ve Lahmiler bu sekilde sairlere 6nem verir
ve onlar1 yanlarinda tutarlardi. el-Mutalammis, Tarafe, en-Nabiga ve Hassan gibi sairler
bu imkéndan yararlanmislardir.*?

Kabileler halinde yasamanin asabiyeti koriiklediginden sz etmistik. Kabileler,
zorlu hayat sartlarinda kendi yagamlarini temin edebilecekleri dar cografyalar iizerinde
birbirlerine kars1 miicadele vermek durumundaydilar. Miicadelede kullanilan araclarin

basinda dil gelmektedir. Dil, haklilik iddiasinda, hasmin yerilmesinde, sahip olunan 6-

289 el-Ya’kabi, Tdrih, 1, 262; el-Cahiz, el-Hayavdn, 1, 364; Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 476; Cetin, Eski
Arap Siiri, 9-11.
290 Bu konuda halife Abdulmelik'e ait bir ifade i¢in bkz. el-Isfehan, el-Egani, VIII, 294, 307.

291  ibn Halddn, el-Mukaddime, 1, 674, 675. Ozellikle ‘Ukaz panayirinda gergeklesen dil faaliyetlerine
iligkin bilgi ve drenkler i¢in bkz. el-Cahiz, el-Beydn, 1,293, 294; ‘Osmdniyye, 24-26; el-Isfehan,
el-Egani, IV, 210-212, XV, 246, 247, Ibn Kesir, el-Biddye, 11, 234 vd.; en-Nabiga’nin meshur
‘Ukaz hakemligi icin bkz. ibn Kuteybe, es-Si’rve’s-su’ard, 95; el-Isfehan, el-Egani, IX, 340, X1,
6. Diger bilgi ve ornekler icin bkz. el-Isfehani, el-Egani, XXI1, 202, 203; meshur Nadr b. el-
Haris’in anlattig1 meshur hikayeler i¢in bkz. Ibn Ishak, Sire, 181-183; ibn Hisam, es-Sire, I, 197-
199, 240.

292  el-Ya’kabi, Tdrih, 1,210, 212; Blachére, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi, 54, 55; Cetin, Eski Arap Siiri, 14-
17.
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zelliklerin yiiceltilmesinde baska hi¢bir toplumda goriilmeyecek giiclii bir silaht.*”

Merkezi bir otoritenin olmayisi ve anlagmazliklarin hallinde hakemligin kullanilmasi,
cedel ve etkileme tekniklerini olabildigince bir sanat haline doniistiirmiis olmalidir. Bu
yiizden Arap sadece edebi zevk ya da sanat icin siir s0ylemezdi. Bireysel ya da kabilevi
meziyetlerin yliceltilmesi gibi amaglar icin; hatta daha da ileri giderek siyasi amaglar
icin mufahare biciminde siir sdylenirdi. Hatta sifahi nakil esas oldugu icin, bir siirin ri-
vayete deger bulunmasi kabilevi duygu ve diisiincelere hitap etmesiyle dogrudan alaka-
liydi. Clinkii siirin, ilk 6nce sairin kendi kabilesi tarafindan tutulmasi ve yayilmasi gere-
kjyordu.294 Tipki el-Haris b. Hillize ve ‘Amr b. Kulsim’iin muallakalar1 gibi. Bu sairler
siyasi amacla Hire kral1 ‘Amr b. Hind’in (554-568 m.) yaninda, birbirlerine kars1 boylari
Bekrb. Viil ve Tagleb b. Viil'in haklarini siirle savunmuslardi. Hakem olan kral, Bekr
oymaginin sairi olan Nu’man b. Herim’in sozlerine kizip Bekrogullarinin aleyhinde ka-
rar verecek iken, el-Haris devreye girmis ve siiriyle krali etkilemis ve karari kabilesinin
lehine gevirtmistir.295 Cahiliyyede Araplardan iki kisi seref konusunda cekisirlerse ha-
keme bagvururlardi ve daha serefli olan 6ne gecerdi. Siirde munafere tarzi, kabilelerin
nesep konusunda yarisip muhakeme olmalan ile ilgilidir. Mufahare ise, izzet ve seref
bakimindan karsilikli 6viinerek yarigsmak anlamina gelir.296 So6z konusu siir tarzlarinin,
kabileler arasi iligkilerde resmi bir agirliginin oldugu anlasilmaktadir. Bunu Hz. Pey-
gamber’e miisliiman olmak i¢in gelen kimi kabile heyetlerinin mufahare istemesinden
glkarabiliriz.297 Yine sairlerin savas zamani askerlerin cesaretlendirilmesi, diismanin
moral olarak ¢okerilmesi gibi temel vazifeleri bulunuyordu.*”® Cahiliyyede siir, en ciddi

propaganda ve bilgi carpitma araci olarak kullamlmaktaydl.299 Miisliimanlar ile Kureys

293  Araplann dili ile ilgili "silah" benzetmesi, Nu'mén b. Munzir ile Kisra arasinda gegtigi soylenen
meshur hikdyede dillendirilir. Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 263 vd. Hassan b. Sabit'in dilinin
tasvir edilis bicimi i¢in bkz. el-Cahiz, el-Beydn, 1, 169.

294 Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 1, 64, 65; Blachére, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 116-118.

295  el-isfehani, el-Egdni, X1, 42, 43; Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l- ‘Arabi, 1, 56, 57, 59, 67, 68;
Blachére, Tdrthu’l-edebi’l-Arabi, 116-118.

296  el-Algsi, Buliigu’l-ereb, 1, 287 vd.

297  Ibn Hisam, es-Sire, II, 987-991; el-Isfehant, el-Egani, IV, 146-151.

298 Ka’bb. Ziitheyr’in Beni Kinane’yi Rabi’a b. Mekdim’un kam1 i¢in Benf Siileym’e kars1 ateslen-
dirmesi giizel bir 6rnektir. Bkz. el-Isfehani, el-Egani, XV1, 61; VIII, 244. Sairlerin kirpisi hem ha-
kim, hem savaglarda komutan idi, mesela sair el-Evfeh el-Evdi boyle idi. Bkz. el-Isfehani, el-
Egani, XII, 169.

299  el-Cahiz, el-Beyadn, 1, 234, 1V, 1012.
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miisrikleri arasindaki miicadelede, hatta Yahudilerden Ka’b b. el-Esref de diisman sair-
lerdendir,*® siirin etkin bicimde kullanildigim bilmekteyiz.**' Yine Hz. Peygamber’in
Islam’1n aleyhine propaganda yapan sairlerin yergilerine siddetle karsilik verdigine ilis-
kin haberler, bize kadar ulagmistir. Bazi sairler de, miiellefe-i kulib uygulamasina dahil
edilmistir.”"* Siirin, zaman zaman Miisliimanlar icerisinde, 6zellikle Evs ve Hazreg ara-
sinda fitneye sebep oldugu da goriilmiistiir. Bunun sebebi, siirin genellikle tarihte ya-
sanmis olan asabiyet catismalarinin depresmesine sebep olmasidir.””* Hatta islam yerles-
tikten sonra da, siirin siyasi etkinliginin ve buna karsi1 tedbir alma geleneginin devam
ettigini bilmekteyiz.***

Bagta siir olmak iizere Arapga edeb iiriinlerin Araplar iizerinde bdylesine bir gii-
ce sahip olmasi, bizi, donemin Araplarinin bu {iiriinleri nasil algiladigi konusuna
yonledirmektedir. Elbette ki bu gii¢, Araplarin sosyal yapilarina ve birbirleriyle iliski
bicimlerine iliskindi. Dolayisiyla dil sanati, onlarin esyay1 ve toplumu/insan algilama
bicimleriyle uyum igerisinde; bu algilama bi¢cimine gore olusan ve sonra da onu sekil-
lendiren; onunla diyalektik bir biitiin olusturan biiyiisel bir iletisim bi¢cimidir. Bu biiyii-
selligin sahip oldugu dayanaklara ve araglara deginmek, konuya daha da netlik kazandi-
racaktir.

Her seyden 6nce hatirlamamiz gerekir ki, Arabin kendisini bagka toplumlardan
ayridigi sey dildir. Bu 6zellik sadece bir ayrim olmayip, Arabin iistiinliigiinii/meziyetini
de ifade eder. Dolayisiyla, Araplarin kendi iclerinde de en 6nemli iistiinliik 6l¢iitlerinden
birinin dil olmasi kaginilmaz olur. Ciinkii Araplikin temsilinin dil ile oldugu diisiiniiliir-

se, en halis Arabin da dili en iyi kullanan Arap oldugu kendiliginden goriiliir. Boylece

300 Ibn Ishak, Sire, 297 vd.; el-Isfehani, el-Egdni, XXII, 132, 133.

301 Hz. Peygamber “Nefsim kudret elinde olana yemin ederim ki, siz soylediginiz siirlerle sanki onla-
rin iizerine oklar serpistiriyorsunuz” demistir. Bkz. Ma’mer b. Rasid el-Ezdi (6. 153), Kitabu’l-
cami’, tahk.: Habiburrahmén el-A’zami, (el-Musannef’in icinde X ve XI. Ciltlerde), el-
Mektebetii’l-Islamd, Beyrut 1403/1983, X1, 263, 264; el-Isfehani, el-Egani, IV, 137-143, IX, 125,
126, XV, 180, XVI, 227, 231-233.

302  Ibn Hisam, es-Sire, I, 860, 929 vd., 936 vd.; 1051-1053; el-Isfehani, el-Egani, 111, 75, XIV, 307,
308, XVII, 84-92.

303 el-isfehani, el-Egani, 111, 39, 1V, 154 vd.; Hz. Peygamber’in munéfereyi yasakladigina iliskin bil-
giler vardir. Bkz. el-Isfehani, el-Egani, IX, 109.

304  el-Cahiz, el-Hayavén, 1, 369, 370; el-Isfehani, el-Egani, T, 382 vd., 11, 164, 175, 176, 189, 208, 11T,
135, 243, 1V, 140, 141, V, 31,32, 122, VII, 125, 126, X1I, 140, XV, 111-121, 369, 370, X VI, 35,
36, 135, 186 vd., XXI, 30, 395.
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kabileler i¢cin 6nemli bir cekisme ve catigsma alaninin, Arap dogasindan ¢iktig1 sdylene-
bilir. Bu mesele, tersinden de oldukca anlamlidir. Yani kabilelerin ¢ikar iliskileri ve ¢a-
tismalarinin dil iiriinlerine yansimis olmasi pek muhtemeldir. Bununla beraber dilin A-
rap zihnindeki yeri, baslangic olarak dili esas almamizi daha hakli kilmaktadir. Neticede
Arap toplumunda dilin en gbzde silah olarak goriilmesi, bizzat dilin Arap tabiatinda
vazgecilmez bir agirliga sahip olmasi ile alakalidir. Bu yiizden siirin 6vmek, oviinmek,
mersiye sdylemek, hicvetmek gibi miicadele ve ¢atismaile ilgilendirilebilecek konulari-
nin yaninda, sanatsal amacliligi gésteren kadin, ask, 6ziir ve sefkat dilemek, tasvir, ha-
maset, ziihd, edep ve hikem konularini®® da ele aldig1 goriiliir. Boylece Arap kabileleri-
nin birbirlerine kars1 kullandiklar silahin kendisi de, bir yarisma ve cekisme konusu
olarak karsimiza ¢ikar.

Bir diger 6nemli mesele, Arapcanin konusuldugu bolgede bir genisleme yasan-
masinin, s6z konusu gidisat1 desteklemesidir. Arastirmacilarin kanaatine gore islam
gelmeden Once ortak siir dili olan Arapga, giiney ve kuzey Arabistan’da olduk¢a yaygin-
lagmust1.>*® Bu durumda islam gelmeden hemen Once, dil iiriinlerinin ve 6zellikle siirin
propaganda giicii, yayginligi nispetinde bir gelisme ve biiyiisellik kazanmis olmalidir.
Ciinkdi siirin tasidig1 hiciv ve yergilerin, methiye, 6viing ve agitlarin, Arabin dar cograf-
yasini astig1 gozleniyor olmalidir.

Arap toplumunda sozlii dil iiriinlerinin vazgecilmez olusunun en temel sebebi,
her halde yazinin bir kiiltiirel zemin olusturacak kadar yayginlagmis olmamasidir. Bu
nedenle Araplar i¢in siir, nesir hikdye ve hurafeler, atasozleri ve hikmetli sozler vs. her
tiirlii tarih ve kdken bilgisinin, gecmiste olmus bitmis olaylarin, toplumsal tecriibelerin,
nesep bilgisinin, hikmetin ve diger bilgilerin tastyicist durumundaydi. Bunu anlatmak

lizere, siire Arabin divani denilmistir.3 7 Ozellikle siirin tagidigi bilgilerin ezberlenerek

305  Cetin, Eski Arap Siiri, 86, 87. Mesela Hz. Omer'in herhangi bir kadinla ilgili siir soylenmesini
yasakladigini goriiyoruz. Bkz. el-Isfehani, el-Egani, IV, 356. Adiyy b. Zeyd ve Umeyye b. Ebi's-
Salt'in siirlerinin icerigi ile ilgili bir degerlendirme i¢in bkz. Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 412 vd.,
416, 417; Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, 59, 60.

306 Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, I, 42; Blachére, Tarithu’l-edebi’l-Arabi, 29-37.

307 el-Ya’kabi, Tdrih, 1,262; el-Cahiz, el-Hayavan, I, 71-73; ibn Haldtn, el-Mukaddime, 1, 659, 660;
Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 69; Cetin, Eski Arap Siiri, 11, 12. Siirde hikmetin bulunduguna dair bir
hadis i¢in bkz. Ma’mer b. Rasid, el-Cami’, X1, 263. Siirdeki tarih bilgisi bulundugu ve ilgili bazi
ornekler i¢in bkz. Ma’mer b. Rasid, el-Cami’, X1, 265; el-Isfehand, el-Egani, 111,7, 8, 39,273,274.
Imru’w’l-Kays’1n siirindeki cografi bilginin yolunu kaybetmis sahabe kafilesine yolu buldurmasi
ile ilgili bkz. el-Isfehani, el-Egani, VIII, 198, 199; Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, 55 vd.
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muhafaza ediliyor olmasi, nesep ve kokene bir varolus meselesi olarak bakan Arap kabi-
lelerine, 6nemli bir imkan sunmustur. Hatta siirin bu 6zelligi, oldukca gec¢ denilebilecek
bir donemde, baz1 devlet isleri i¢in, Emeviler tarafindan neseplerin tespit edilmesinde
kullanilmustir.*

Eski Arap edebiyatina iligkin bigimlerin zatinda tasidig1 6zelliklerin de, genel o-
larak insan tabiatina ve 6zellikle de Araba tesir ettigi gozlenir. Siirde vezin ve kafiyenin;
nesirde seci’ ve ahengin,309 biiyiilii bir etki uyandirdigi muhakkaktir. Bunun 6zel zevk
haline geldigi Arap toplumunda, ses, misiki ve manalarin milkkemmel uyumu, insanlar
tizerinde emsalsiz bir giice sahip olmalidir." Cahiliyye doneminde dil iiriinlerinin bu
yonii, sadece insani bir faaliyetin iiriinii olarak goriilmezdi. Genel olarak sairlerin ilham
aldiklar cinleri ya da seytanlar1 bulunduguna inanilirdi. Mitkemmel uyumlu siirlerin
sadece bir insandan ¢ikmis olmasi imkansiz goriilityor olmalidir. Bu inancin, bizzat sair-
lerin ifadelerine dayandigina iliskin rivayetler de bulunmaktadir. S6z konusu rivayetler-
de cahiliyye sairinin arkadasi olan cinden (hatif/seytan) acik yardim aldigi hikaye edi-
lir.*'! Bazen sairin, ilham aldig1 sirada, bunu sira dis1 davranislari ile de gosterdigi anla-
stlmaktadir.’'* S6z konusu inancin, islam geldikten sonra da devam ettigi goriilmekte-
dir.*"® Kahinlerin seci’li sozleri ise, zaten olagandis1 bir kaynaga dayanir. Kahinler cinle-
rin getirdigine inamlan gelecek bilgisini,”' anlasiimasi giic, ahenkli ve muglak ifadeler-
le muhataplarina bildirilerdi.*"

Aslinda edebi bigimlerin sahip oldugu bu ses yapisinin, Arabin zihniyetine dela-

let eden bir yonii oldugundan ayrica bahsetmek gerekir. Arabin toplumsal iletisimde

308 Blachére, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi, 118-121.
309 Arap dil tirtinlerindeki bu 6zellikler icin bkz. ibn Haldtin, el-Mukaddime, 1, 659 vd.

310  Hz. Peygamber "beyanda sihir vardir" demistir. Benzeri hadisler i¢in bkz.el-Cahiz, el-Beyan, 1,
246-248, 328; el-Isfehani, el-Egani, X, 291. Hz. Osman'in hilafeti sirasinda bir sairin anlattig1 hi-
kaye ile cemaati nasil korkuttuguna iliskin bir 6rnek i¢in bkz. el-Isfehani, el-Egant, XII, 127 vd.

311  el-Cahiz, el-Hayavan, VI, 172,202-203; el-Beydn, 1, 202; el-Isfehani, el-Egan, I, 356,11, 300, IV,
11, XTI, 52, 53, 86.

312 37.Saffét stiresi 36. ayette gecen "mecniin sair" ifadesi cin tutmus sair seklinde terciime edilebilir.
Ibn Haldfin bu tanimlamanin Hz. Peygamber vahiy alirken yasadigi fiziksel degisim ve eziyetlerin
miisriklerce mecniin sairlerin yasadiklarina benzetilerek yapildigindan bahsetmektedir. Bkz. ibn
Haldiin, el-Mukaddime, 1, 99, 100.

313 el-isfehani, el-Egani, 111, 36, 37; el-Mes’0di, Muriicu’z-zeheb, 11, 160 vd.
314  15.Hicr:16, 17; 37.Saffat: 10; ibn ishak, Sire, 94; el-Buhari, Sahih, Tefsir, Hicr, 1.
315 Blachére, Tarihu’l-edebi’l- ‘Arabi, 225, 226.
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bulunurken, anlagma ve uzlagsma yerine; cedeli, cekismeyi ve hatta catigmayi esas almis
olmasinin, konustugu Arapcada bir karsiliginin bulundugunu gormekteyiz. Anlagsma ve
uzlasmada, anlamin tam olarak aktarimi esas alinir. Dolayisiyla, hakkinda konusulan
varliklarin mahiyeti/6zii 6nem arz eder. Buna karsin Araplar, iletisimde cedel nedeniyle,
galabe calma, iistiin gelme, rakibi mat etme mantigina sahiptir. Bunun i¢in ise, dilin etki-
leyici, yonlendirici ve sevk edici fonksiyonlara sahip bir silah gibi olmas1 gerekir. O,
insan iizerinde adeta biiyiisel ve sihri bir etki uyandirmalidir. Dolayisiyla soziin vezinli,
kafiyeli, kimi zaman esrarengiz olmasi ve dogal yapisinda bir ahenk bulunmasi lazim-
dir.>'® Dilde 6nemli olan, anlatinin tagidig1 anlam degil, anlatinin kendisidir. Manalardan
cok lafizlar onemlidir.>'” Lafizlarin medliilii, sadece miifred karsiliklar: degil, Arabin
duygu ve diistince diinyasinin derinliklerine kadar uzanan biitiin géndergelerdir. Dolay1-
styla dili kullanan, sadece kuru anlamin zihinlerde uyanmasini degil, Arabin sosyal ve
bireysel deneyimlerinin depresmesini amaglar. Bu durum ileri gotiiriildiigiinde, kahinin
soyledigi seci’li sozlerin dinle ilgili olmas1 gibi,3 18 cogu kez din dis1 muhtevaya sahip

olan siir bile din bir derinlik tagir.>"”

Ciinkii dilin biiyiisiiniin olgun sekilde ortaya cik-
mast, ancak insaniistii bir giiciin yardimiyla veya cinlerin ilhamiyla olabilir. Ancak bu
sayede muhataplar iizerinde tam bir etki uyandirilabilir.

Arabin zihninde gii¢ ve iktidarin tam anlamiyla gerceklesmesi, dilde oldugu gibi,
insaniistii bir kaynaga dayandiginda miimkiindiir. Bu temay1, Arap dilinin Hz. ismail’e
ilahi irade tarafindan verildigi veya ogretildigine iliskin rivayetlerde daha acik sekilde
gormiistiik. Dolayisiyla Arabin zihninde dil bir kutsiyet araci/gerekgesi durumundadir.
Boylece Araplarca Hz. Ismail ve onun soyundan gelenlerin iktidara adeta dogal bir hak

edisinin bulundugu kabul edilmis olur. Bu ayricalig1 iistlenmek ve kotarmak isi zamanla

Kureys'e kalmistir.

316  Bu yiizden Arabin dil anlayisinda siir hitabetten; sair de hatipten once gelir. Ciinkii hem tasidig1
bilgi yiikii bakimindan, hem de dilin ahengi ve miisikisi bakimindan siir 6ndedir. Bkz. el-Cahiz, el-
Beyan, 1,234, 1V, 1039, 1040.

317 Ibn Haldin, el-Mukaddime, 1, 667, 668. es-Satibi, "Andolsun ki "Muhammed'e ancak bir insan
ogretiyor’ dediklerini biliyoruz. Kast ettikleri kisinin dili yabancidir. Halbuki bu Kur'an apagik bir
Arapcadir." (16.Nahl: 103.) ayetini yorumlarken, bunun ancak timmdilere uygun bir delil teskil ede-
cegini sOylemistir. Burada kast ettigi muhtemelen onlarin s6z konusu dil anlayislar ile ilgilidir.
Bkz. es-Satbi, el-Muvdfakat, 11, 381

318 Blachére, Tarthu’l-edebi’l-‘Arabi, 229.

319  Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 1, 55, 56.
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Ozellikle Kusay b. Kilab tarafindan, Ismaili kokenin ayricaligi fikrine bir siyasal
sOylem niteligi kazandirildigina deginmistik. Aslinda iktidar soylemleri birer tist dildir.
Bu durumda, kabilelerin kullandig1 ortak dilde kismi bir iktidar soyleminin gelistirildi-
ginden ve Kureys’in bu sayede iktidara geldiginden bahsedebiliriz. Bununla beraber bu
sOylemin sadece Kébe ruhaniyetinin iktidarini saglayabilmistir. Ciinkii Kusay soylemi-
nin bi¢imi, her ne kadar din1 bir dayanagi olsa da, asabiyetci bir karakter tasir. Bu topar-
layic1 bir etkiden ¢ok, ayricalikli bir ziimre olusturabilirdi. Oyle de oldu. Arap kabileleri
lizerinde tam bir iktidar kurabilmek icin Ismaili lisanin baslangictaki birlestirici ruhuyla
farklilagtirildigi/6zellestirildigi bir iktidar sdylemine ihtiya¢c vardi. Arap kabileleri
Kureys’in iistiinliigiinii her ne kadar benimsemis olsa da, onda kucaklayici bir tavir g6-
remiyorlardi. Sunu da unutmamak gerekir ki, iktidarin ilahi kaynakl oldugunun baska

acik delillere ve araclara da ihtiyag duymasi, diger bir gercektir.
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II. BOLUM

KUR’AN’IN YENI BiR KiMLIiK ONERIiSi OLARAK ALGILANMASI VE
TOPLUMSAL BOLUNME
(KITABLASMA VE CEMAATLESME)

GIRIS
Tarihsel Donemleri Tespit Ederken Izlenilen Yol ve gerekceleri

Birinci boliimde, yakin cahiliyye donemi otorite algilamasi ve kimlik fikri tize-
rinde durduk. Bununla, Kur'an sonras1 Arap toplumunda meydana gelen doniistimii kav-
ramamizi saglayacak bir zemin olusturmak istedik. Ayrica belli bir tarihi doneme iligkin
bilgileri igeren ¢calismanin, dogru bir baslangica sahip olmasini temin etmeye calistik.

Ikinci boliimden itibaren Kur'an'in niizul kronolojisini esas kabul etmek, bir zo-
runluluk arz etmektedir. Ciinkii bu boliimde, Kur'an sonrasi toplumsal yapida meydana
gelen doniisiimii ve bunun Kur'an muhtevasina karsilikli etkilesim halinde yansimasini
gostermeye ¢alisacagiz. Bu durumun belli bir tarihi siralanma ile gerceklestigi; bizim de
bu kronolojiye uymak durumunda oldugumuz muhakkaktir. Bununla beraber, tarihte
gerceklesen olaylar pek ¢ok etken ve unsurun bir araya gelmesiyle olusur. S6z konusu
unsurlarin ortaya cikisi ve etkinlikleri dogal bir kronolojiye tabi olsa da, belirginlestikle-
ri noktalar, bu unsurlarla ayni genel karakteri tagiyan tarih donemlerinin disinda kalabi-
lir. Dolayisiyla donemlere iliskin bir taslak ortaya ¢ikarirken, bazi tikel 6rneklerin olma-
s1 gerekenin disinda ge¢ veya erken bir donemde vuku' bulmus olmasini, yaptigimiz
taslagin gercege uygunlugunu nakzetmedigini diisiiniiyoruz. S6z gelimi niizul donemi-
nin ilk y1llarina 6zgii bir karakter tagiyan herhangi bir olay, —¢ok gec kalmamak kaydiy-

la- bir sonraki donemde gerceklesmis olabilir. Ya da bunun aksi de miimkiindiir. Bu



durum, ilk bakista yaptigimiz tarihsel donem siralamasini nakzedebilir. Halbuki bize
gore boyle drnekler, benzeri bir karakteri yogun sekilde sergileyen tarihsel sartlarin ha-
bercisi veya devami niteliginde istisnai olaylar olarak degerlendirilmelidir. Sosyal hadi-
selerin ve donemlerin bigakla kesilir gibi ayrilmast miimkiin degildir.

Daha daileri giderek diyebiliriz ki, sosyal yapidaki doniisiim, Kur'an muhtevasi-
nin aldig sekil ve bunun karsisinda sergilenen tepkiler ve algilama bigimi, bizim yansit-
tigimiz kadar belirgin ve keskin yasanmamis olabilir. Anlama ve siniflandirma gayretle-
rimiz, bizi bu tiir bir yapinin belirginligine ikna etmistir. Dolayistyla yansittigimiz sek-
liyle s6z konusu kronolojinin belirleyiciligi daha ¢ok zihinseldir ve konuyu kavramaya
yoneliktir. Bu ifadeler, aslinda bdyle bir yapinin olmadig: ve bizim yaptigimizin sadece
bir inga oldugu seklinde de yorumlanmamalidir. Biz sadece, doniisiimlerin, yasandigi
tarihlerde keskin bir sekilde hissedilmemis olabileceginden bahsediyoruz.

Ayrica iizerinde durulmasi gereken bir husus da, Kur'an niizuliine dair kronoloji-
nin tespitinde tarih boyunca ihtilaf edilmis olmasidir. Bu siirecin teferruatina iliskin bir
kisim giivenilir veriler bulunsa da, hangi ayet veya siirenin tam olarak ne zaman indigi
konusu, kiictimsenemeyecek Ol¢iide kusku igerir. Durum, s6z konusu siralamaya iliskin
rivayetler acisindan boyle oldugu gibi, ge¢cmiste ve giiniimiizde, surelerin i¢erdigi muh-
teva ve sekle gore yapilan tasniflerde de karisiklik izale edilememistir. Bunda yaklagim
bicimleri, verileri dikkate almak konusundaki noksanlik, verilerin tasidigi celiskiler ve
muhtemelen ideolojik tavirlar etkili olmustur.' Biitiin bu olumsuzluklara ragmen, vahyin

niizul siirecinin karakteristik bir gelisim gosterdigine dair genel bir kabuliin varligindan

1 Bu konuda ihtilaflar ve degerlendirmeler icin bkz. ibnu’d-Dureys, Feddilu’l-Kur’dn, 33-39; es-
Suylti, el-Ttkan fi 'wliomi'l-Kur'an, Daru Kahraman, Istanbul 1398/1978, 1, 11-35; Teohodor
Noldeke, Geschichte des Qordns, (F. Schwally'in genislettigi 2. basim, Leipzig 1909'dan ofset
bask1) Georg Olms Verlagsbuchandlung Hildeshem, Almanya 1961, 1gindekiler, ss. XI, XTII; Régis
Blachéré, Le Coran (al-Qur’dn), Maisoneuve et Larose, Paris 1966, 11-23; Richard Bell,
Introduction to The Qur’an, The Edinburgh University Pres, Edinburgh 1953, 100 vd.; W.
Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, cev.: Mehmet Akif Ersin, Bilgi Vakfi Yay., An-
kara 1995, 14-16; Kur'an'a Girig, ¢ev.: Siileyman Kalkan, Ankara Okulu Yay., Ankara 1998, 129
vd.; Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru'l-hadis es-suveru’l-murattebe hasbe nuziilihi, Daru
Thyai’l-Kiitiibi’l- Arabiyye, by., 1381/1962, 3 vd.; et-Tefsiru'l-hadis-Niizul sirasina gore Kur'an
Tefsiri, ¢ev.: Saban Karatas, Ahmet Celen, Mehmet Celen ve digerleri, Ekin Yay., Istanbul 1998, 1,
ss. I vd.; Asru'n-Nebi-Kur'an'a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, ¢cev.: Mehmet Yolcu, Yonelig
Yay., Istanbul 1995, II, 160- 163; Mehdi Bazergan, Kur'an'in Niizul Siireci, ¢ev.: Yasin
Demirkiran, Mela Muhammed Feyzullah, Fecr Yayinevi, Ankara 1998, 25, 114 vd., 129 vd.; Omer
Ozsoy-ilhami Giiler, Konularina Gore Kur'an (Sistematik Kur'an Fihristi), Fecr Yaymevi, Ankara
1996, ss. XVII vd., 860 vd.
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da s0z edebiliriz. Bizim kast etmis oldugumuz kronoloji, s6z konusu ihtilaftan ¢ok
uzlasinin bulundugu vahyin genel gidisatidir. Bizim deginecegimiz niizul siirecine ilis-
kin olaylar ve bunlarla ilgili ayetler, bilyiik oranda bu genel ¢erceveye dahil olanlardir.
Daha ¢ok, son dénemde yapilmis olan en teferruatli ve iddiali calisma olan Mehdi
Bazergan’a ait Kur’an’in Niizul Siireci’nden yararlandigimizi belirtmeliyiz. S6z konusu
calismadaki tespitler, yapmis oldugumuz okumalarla ciddi paralellikler gostermistir. Yer

yer kendi tercihlerimizi de ortaya koyduk.
A. VAHYIN SOSYAL BiR GERCEKLIK OLMAYA BASLAMASI

1. Vahyin Mevcut Ruhaniyeti ve Otoriteyi Anlamlandirmasi

Islam 6ncesi statiikonun, varlhigin1 Kabe merkezli bir ruhaniyet anlayisina borglu
oldugundan bahsetmistik. Kabe, Kureys tarafindan ele gecirildikten sonra soya dayali
bir kutsallik ekseninde merkezden ¢evreye hiyerarsik bir yap1 inga edilmistir. Toplumun
Kabe ve hac ibadeti cergevesinde olusmus cografyaya bagh birlik goriintiisii, Hz. Ibra-
him ve Hz. Ismail'in tasidig1 kutsiyetin Kureys tarafindan temsil ediliyor olmasiyla, bir
iktidara da kavusma egilimi gostermistir. Daha 6nce de degindigimiz gibi, Kabe'nin sa-
dece bir ritiielin sundugu ¢ercevede insanlar1 bir araya getirmesi; kitapli bir dinin sahip
oldugu genislikte emirler, yasaklar ve yonlendirici hiikiimler icermeyisi, kutsalliginin
kapal1 ve gerekgesiz olmasini da beraberinde getirmistir. Neticede geriye, sadece soya
dayal1 bir kutsallik ve asil giiciin kaynagina iliskin oldukc¢a zayif, kaybolmaya yiiz tut-
mus bir Allah telakkisi kalmistir. Maddi tistiinliigiin Kabe sayesinde ulasilan bir ayrica-
lik oldugu fikri, dinf hassasiyetlerine refahi tercih eden hakim tiiccar kesim tarafindan,
Kabe'nin daha ¢ok maddi bir iis gibi diisiiniilmeye baslanmasiyla yolundan ¢ikarilmigtir.
Bunu da eklersek Kébe'nin tasidigi ruhaniyet, dini boyutuyla iyiden iyiye sebepsiz ve
gerekcesiz bir kutsalliga doniismeye baglamisti denilebilir. Kabe neredeyse zatinda kut-
sal bir bina haline gelmistir. Kabe’nin korunmuslugu ile ilgili efsane ve inanglar, bu ko-
nuda bir gosterge olarak kabul edilebilir. Ge¢ donemde niibiivvetin gelisine yakin bir
zamanda yapilan tamiratta K&be’nin harap olmus duvarlarinin yikilmasi bile sorun ol-
mustu. Daha 6nce degindigimiz bu ve benzeri hikéyeler, s6z konusu gerekcesiz ve bii-
yiisel inanc1 gostermesi bakimindan 6nemlidir. Diger taraftan putlarin var olus sebebine

iliskin teori-rivayetler ne tiir bir agiklama getirirse getirsin, netice itibariyle putlar Ka-
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be'nin kutsalliginin en somut ve goriilebilir gerekcesini olusturmaya baslamis olmalhdir.
Bunlar, kabilelerin tasidiklar1 Kébe'ye yonelik sahiplenme duygusunu devam ettiren
somut gostergeler olarak mabette konuslanmistir. Bu da, dolayl olarak statiikonun de-
vamini saglamistir.

Kur'an vahyinin inmeye baslayan erken donem ayetlerinin, mevcut dengenin ve
gidisatin kurulu bulundugu temelleri iyi degerlendirdigi g6zlenebilir. Vahyin bu doneme
ait bir kisim ayetlerinde, mevcut yapiy1 okuyup ¢dzme kararligini gorebiliriz. S6z konu-
su ayetler, kimligi merkeze alan bir hitap bi¢imini yansitmaktadir. Dolayisiyla vahiy
baslarda, muhataplarin hassasiyetlerinin yogun oldugu bir konuya parmak basmistir. Bu
ciimleden olmak iizere Fecr, Beled, A'l4, Tiir ve Tin surelerinin baz1 ayetlerini ve Fil ve
Kureys surelerini 51ralayabiliriz.2 Tefsirlerdeki kuvvetli kanaate gore, Fecr suresi ikinci
ayette gecen ve Kur'an'in kendisine kapali bir sekilde yemin ettigi "on gece”, hac zama-

nin1 ifade eden zilhicce giinleridir. Yine ilk dort ayetin haccin ifa edildigi giinlere iliskin

2 Fecr suresi ilgili ayetler i¢in, Bazergan siralamasi 30. siray1 ve bi'setin ikinci yilini, Blachére sure
icin 41. siray1 isaret etmektedir. Klasik kaynaklar bu surenin 9/10. sirada nazil olduguna kanidirler.
Noldeke de birinci Mekke doneminde degerlendirmistir. Beled suresi klasik kaynaklara gore 32.
ila 35. sira arasinda degisen bir yerde inmistir. Cagdas arastirmacilar tarafindan da benzeri ya da
daha gec bir sira belirlenmisir. Sadece Noldeke'nin erken denilebilecek bir sira belirledigi gozlen-
mektedir. Bu surelerin vahyin baglangi¢c doneminin sonlarina dogru indigini ve en azindan bu do-
neme dair soz konusu vurguyu hala tagidigi goriilmektedir. A'la suresinin niizul sirasi geleneksel
ulemaya gore 7 /8. siralarda iken Bazergan'a gore 6zellikle bahis konusu ettigimiz ayet 42. sirada-
dir. Ama bi'setin iiciincii yili igerisindedir. Blachére'e gore 16. sirada olmalidir. Noldeke'ye gore
19. sirada ve ti¢ Mekke doneminden birincisinde yer alir. Biz ¢cogunlugun goriisiine katilarak bu
surenin vahyin baglangi¢ kategorisine girebilecegini diisiinmekteyiz. En azindan muhtevasi, ileride
anlatacagimiz ikinci donemin keskin karakterini tastmamaktadir. Tar suresinin inis sirasi konusun-
da ciddi ihtilafin oldugu surelerdendir. Onun klasik kaynaklardaki siras1, Mekke yillarmin oldukca
geg bir donemine gider. Bazergan, 6zellikle bizi ilgilendiren ilk ayetlerin oldukca erken indigi ka-
naatindedir. Blachére de 22. siray1 uygun bulmustur. Noldeke de iic Mekke doneminden ilki iceri-
sinde telakki etmistir. Biz nispeten uzun sayilabilecek bu surenin birka¢ seferde inmis olmasini
miimkiin goriiyoruz. Bazergan'in diigiindiigii gibi basindaki ayetlerin muhteva ve iislup olarak er-
ken donemi yansitt151 kanaatindeyiz. Tin suresinin niizulii klasik kaynaklarda 13-28. sira arasinda
degisebilmektedir. Bdzergan'in edindigi en son kanaate gore bir ayet disinda 8. sirada nazil olmusg
olmas: muhtemeldir. Blachére de 10. siray1 verir. Noldeke de birinci Mekke doneminde nazil ol-
dugu kanaatindedir. Fil suresinin niizul sirast kaynaklarimizda 18/19 olarak belirlenirken cagdas
alimler bu siray1 bize gore ge¢ denilebilecek bir doneme itmiglerdir. Noldeke ise oldukga erken bir
sira tespit etmistir. Bazergan bi’setin iigiincii yi1linda inmis olarak degerlendirir. Bizim kanaatimiz
en baslarda olmasa da vahyin baslangi¢c doneminde inmis olabilecegi seklindedir. Ciinkii muhteva
yakinlig1 bulunan Kureys suresi ile ilgili olarak klasik ulema ve Noldeke, Fil suresinin sirasina pa-
ralel goriisler sergilerken, Bazergan ve Blachére Fil suresine iliskin tespit ettikleri siradan oldukca
erken siralar tespit etmislerdir. Bazergan da ikinci yilda inmis kabul etmektedir. Sunu da ilave ede-
lim ki bu sureler Bazergan'a gore ilk ii¢ y1l icerisinde inmistir. Vahyin giindemindeki gelisim asa-
malarina iligkin yorumlar nedeniyle farkli siralandirmalarin yapildigini unutmamak gerekir.
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oldugunu bildirir gerek kuvvetli gerekse zayif yorum ve rivayetler bulunmaktadir.’ Ben-
zeri sekilde Beled suresinde de soze kutsal beldeye (Mekke) yemin edilerek baglanmis-
tir.* Yine tefsirlerde -cok Snemsenmemekle birlikte- zikredilen bir goriise gore, bu sure-
de ikinci ayette gecen "babaya ve dogurduguna yemin olsun" ifadelerinde de kast edilen,
Hz. Ibrahim ve onun ziirriyetinden gelenler olabilir.” Bundan daha acik sekilde A'la su-
resi son ayetinde Hz. ibrahim'e (ona indirilen suhufa) yonelik bir atfa rastliyoruz.® Tar
suresinde {igiincii ayette yemin edilen "el-Beytu'l-Ma'mir"” (imar edilmis ev) konusunda
miifessirler cesitli yorumlar ileri siirmiis olsa da, kuvvetli goriis/rivayet bunun Kabe'nin
semadaki hayali veya 6rnegi oldugu seklindedir.” Tin suresi liclincii ayette gecen "ve bu
giivenilir beldeye yemin olsun" ifadesiyle kast edilen de Mekke olmaktadir.® Goriildigi
gibi, daha ilk vahiy doneminde inen bir takim ayetler, Araplarin kimlikle ilgili hassasi-
yetlerini paylasmis bulunmaktadir. Hatta ¢aligmanin birinci boliimiinde agikladigimiz,
ritiiel zemin, kdken ve cografyaya iliskin kimlik unsurlarindan miitesekkil biitiin bir ta-
nimi1 igeren bir onaylamadir bu. Kébe’yle ilgili vurguyu en agik sekilde yapan sureler,

Fil ve Kureys sureleridir. Bu iki sure, konu birligi nedeniyle bir sure gibi de degerlendi-

3 Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Mansir el-Kafi el-Ferra (6. 207 h.), Medni’l-Kur’dn, tahk.:
Ahmed Yasuf Necati ve Muhammed Ali en-Neccar (I.cilt), Muhammed Ali en-Neccar (IL.cilt),
Abdulfettah Ismail Selbi ve Ali en-Neccar Nasif (IIL.cilt), Daru’s-Surdr, Beyrut 1955, 111, 259,
260; et-Taberi, Tefsir, XII, 559-564; Ebt Muhammed Abdulhak b. Galibb. 'Atiyye el-Endiiliist (6.
546 h.), el-Muharraru'l-veciz fi tefsiri'l-Kitabi'l-'Aziz, tahk.: Komisyon, Fas, 1395/1975, XVI, 292-
294; Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahmén b Ali b. Muhammed el-Cevzi el-Kureysi el-Bagdadi
(6. 597 h.), Zadu’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, el-Mektebetii’l-Islami, by 1407/1987, IX, 102 vd., 108;
Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, Mektebetii’l-Menar, Urdiin 1410/1990, IV, 459, 460;
Abdurrahméan Celaleddin es-Suyiti (6. 911h.), ed-Diirru’l-mensiir fi't-tefsiri’l-me’siir, Daru’1-Fikr,
Beyrut 1414/1993, VIII; 497-504.

4 el-Ferra, Me’dni’l-Kur’an, 11T, 263; et-Taberd, Tefsir, XII, 584-586; Ibnu’1-Cevzi, Zddu’l-mesir,
IX, 126-127; ibn 'Atiyye, el-Muharrar, XV1, 303, 304; ibn Kesir, Tefsir, IV, 465; es-Suyti, ed-
Diirr, VIII; 516-518.

5 et-Taberd, Tefsir, X1I, 587; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, IX, 128; ibn 'Atiyye, el-Muharrar, XVI,
304; ibn Kesir, Tefsir, IV, 465; es-Suylti, ed-Diirr, VIII; 519.

6 87.'Ala: 19. Klasik kaynaklarda ¢ogunluk oldukca erken bir vakitte indigi kanaatindedir. Noldeke
ve Blachére'in de asag1 yukari benzeri goriisler serdettigi goriiliir. BAzergan'a gore, bizi ilgilendiren
19. ayetin bulundugu boliim 42. sirada ama bi'setin {igiincii yilinda inmistir.

7 el-Ferra, Me’ani’l-Kur’dn, 111, 276; et-Taberd, Tefsir, XII, 635; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 1X,
170, 171; ibn 'Atiyye, el-Muharrar, XVI, 330; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 479; es-Suyti, ed-Diirr,
VIII; 556.

8 el-Ferra, Me’dni’l-Kur’dn, 111, 99; et-Taberd, Tefsir, X1, 480, 481; Ibnu’1-Cevzi, Zddu’l-mesir,
VIIL, 46, 47; ibn 'Atiyye, el-Muharrar, XV, 231, 232; ibn Kesir, Tefsir, IV, 214, 215; es-Suyfti,
ed-Diirr, VII; 628, 629.
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rilmistir.” Genel olarak Kureys'in Kébe sayesinde ayricalikli bir konuma tasindig1 ve
bundan 6nce de Kabenin ruhani agirliginin mucizevi fil hadisesiyle giiclendirildigi anla-
tilmaktadir.'® Fil hadisesinin Hz. Peygamber’in dogumuna yakin bir zamanda vuku’
buldugunu ve bu hadisenin Kabe'nin temsilcileri olan Kureys kabilesine Arap sosyal
yasaminda ruhani agirligini koyma firsati sundugunu anlatmistik. Her iki surede de dik-
kati ¢ceken unsur, Kabe'nin sahibinin Allah olduguna iliskin vurgudur. Fil ordularindan
Kabe'yi koruyan da Kureys'e Kabe'yi bagislayan da Rab’tir. Bu rab, hem Hz. Muham-
med'in hem de Kureys suresinde agikca zikredilen "Beyt’in Rabbi” olmaktadir. Gelinen
noktada dikkatle degerlendirilmesi gereken bir husus vardir. Kabe'nin ruhaniyeti, bu
ruhaniyetin giiclendirilmesi, s6z konusu ruhaniyetin Kureys'e yaptigi katki, statiikonun
kabul ettigi ve farkinda oldugu fenomenlerdir. Bunlarin toplami1 Kabe'nin Kureys eliyle
kullanilan ruhaniyetine tekabiil eder. Ne var ki ruhaniyetin kaynagina iliskin biling, yu-
karida belirtildigi iizere, statitkoda kaybolmaya yiiz tutmustu. Fil ve Kureys surelerinin
yiiriittiigii strateji, bu noktada ruhaniyetin tastyicisi/sembolii ve kaynagimi ayirmak sek-
linde islemistir. Kaynak, yani Kureys'e bu imkanlar1 sunan Rab’tir. Beyt ise s6z konusu
ruhaniyeti tagir. Bunu bir otoriteye doniistiirerek kullanan ise Kureys'tir.

Ruhani giiciin tagiyicisi/sembolii ve bu giiciin gercek kaynagi arasindaki ayirimi
netlestirme eyleminin, Kabe ile iligkili cezalandirma ve azap fikrine de yansitildigi sdy-
lenebilir. Kabe'yi yikmak iizere saldiran Fil ordusunun olaganiistii sekilde yok edilmesi,
herhalde diinyevi cezalarin en a¢ik 6rnegini teskil eder. Bununla birlikte 'Ad kavminin,

Semiid kavminin ve Firavun'un yok edilisine iliskin pasajlarda'' da diinyevi ceza agikca

9 el-Ferra, Me'ani'l-Kur'dn, 111, 293, 294; Ebl Ubeyde Ma’mer ibn el-Musenna (6. 210h.), Mecdzu'l-
Kur’an, tahk.: Mehmet Fuat Sezgin, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1988, 11, 312; ibn Kuteybe, Te'vil,
412-414.

10 Fil ve Kureys surelerine ve birbirleriyel iliskilerine dair rivayet ve yorumlar igin bkz. el-Ferrd,
Me’ani’l-Kur’an, 111, 293, 294; Eb( 'Ubeyde, Mecdzu'l-Kur'dn, 11, 312; et-Taberi, Tefstr, XII, 691-
704; Ibnw’l-Cevzi, Zadu’I-mesir, IX, 231-242; Ibn 'Atiyye, el-Muharrar, XVI, 365-369; IbnKe-
sir, Tefsir, IV, 500-505; es-Suyti, ed-Diirr, VIII; 627-633.

11 85.Burfic: 17, 18. Bu ayetler, niizul sirasinda ihtilaf olmakla birlikte klasik kaynaklara gore 23-
27.siralar arasi, Bazergan'a gore 14., Blachére'e gore 42. sirada, Noldeke'ye gore birinci Mekke
doneminin ortalarida nazil olmustur. Cogunluga gore niizulii ilk donemin sonlar1 kabul edilebilir.
91.Sems:11-15. Bu ayetlerin ilk donemde indiginde alimlerin ittifak ettii soylenebilir. 50.Kaf:
:11-14. Bu ayetler i¢in klasik kaynaklar, 31-34. siralar arasinda bir yer tespit etmislerdir. Bazergan
87. siray1, Blachére 54. siray1 uygun bulurken Noldeke ikinci Mekke dénemini uygun bulmustur.
Soz konusu ayetlerde ayn1 zamanda Nuh, Ress, Medyen (Eyke ashab1), Tubba' ve Lut kavmi de
zikredilir. Genel tisluptan ge¢ donemde indigi ¢ikarilabilir. 73.Miizzemmil: 15, 16. Klasik kaynak-
lar bu surenin 3. sirada indigini varsayar. Bazergan'a gore 79. sirada, Blachére'e gore 33. sirada
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gozlenir. Arap sOylencelerine ve kitap kiiltiiriine ait bu son 6rnekleri, vahyin muhtaplar
az cok bilmekteydi. Ne var ki, bu bilginin, kimlik ¢cercevesinde Arap toplumunun zihin
yapisini sekillendirdigi soylenemez.'> Ayetlerin az ¢ok bilinen bu hikdyeleri vurgulu bir
sekilde hatirlatmasi su anlami tagiyabilir: Giiciin kaynagi kendi varligini, sadece Kéabe
yoluyla hissettirmez; ayn1 zamanda el¢ileri vasitasiyla yolladigi mesajlari ile de hissetti-
rir. Cezalandirma sadece Kabe'ye saygisizlik etmekten kaynaklanmaz; aynm zamanda
Allah'in gonderdigi el¢ilerin yalanlanmasiyla ve ona kars1 yapilan isyankarliklarla da
ilgilidir. Diger taraftan ruhaniyetin kaynagi olan Allah, sadece diinyevi bir cezalandirma
ile insanlar1 korkutmamaktadir. Vahyin ilk ayetleri ayn1 zamanda kiyametin kopmasina
iliskin dehsetli sahneler, insanlarin amellerinin tartilmasi, biiyiik hesabin goriilmesi ve
edebi bir atese dair sahneler'” ile insanlari korkutur. Boylece ilk donem vahiylerinde
tehdit, insanlarin 6liip de kurtulabileceklerini zannetmelerine bile izin Vermeyecek14
olciide biiyiitiiliir. [lahi ceza, pek kadim oldugu diisiiniilen Kabe'nin buna paralel olarak
beklenen bekasini bile asan biiyiik bir giice aittir. Boylece Kabe'nin tagidig giicle sinirh
kalmaya yiiz tutmus ilahi ceza fikrinin, yine kiiltiire ait unsurlar kullanilarak derinlesti-

rildigi ve yayildig1 ve giiciin ger¢ek kaynagina; yani Allah'a atfedildigi goriiliir."> Bu

inmigtir. Noldeke ise birinci Mekke donemine dahil etmistir. Biz icerisindeki "sana agir bir soz
indiriyoruz"” gibi bazi ifadeler nedeniyle fazla ge¢ olamayacagini, usliip olarak da biraz geg olabi-
lecegini diisiiniiyoruz. Noldeke hakli olabilir, Blachére'e de yakin sekilde belki ilk donemin sonu
olarak goriilebilir. Ciinkii "soylediklerin sabret" gibi alayci tavirlarin giindeme geldigine isaret e-
den pasajlar da bulunmaktadir.

12 Birinci boliimde degindigimiz gibi iimmi Araplar, niibiivvetin varligin1 daha ¢ok olgusal olarak
kabul ediyorlardi, kitap ehline gosterilen itibarin temelinde de bunun oldugu soylenebilir.

13 Bkz. mesela 74.Miiddessir: 26-31; 52.Tir: 7-16; 81.Tekvir: 1-12; 89.Fecr: 21-26. Fecr suresinin bu
ayetlerin de bulundugu boliimiiniin ge¢ indigine iligkin Bazergan'in kanaati vardir. Blachére de su-
renin nispeten ge¢ indigini diisiiniir. Noldeke birinci Mekke doneminin ortalarinda bir yer tespit
eder. Klasik kaynaklar 10. siray1 verir. 92.Leyl: 9-16; 102.Tekasiir : 3-8; 80.'Abese: 33-37;
101.Kari'a suresi: 1-11. Bazergan bu surenin 57. sirada nazil olduguna kanidir. 75.Kiyamet: 1-15,
20-40. Bu sureler ve vahiy boliimleri, bizim niizul donemi baslangici dedigimiz teorik doneme da-
hildir.

14 Bkz. 87.A'1a:13. Bazergan'a gore surenin bu ayetin de i¢inde bulundugu béliimii, ii¢iincii yilda
inmigtir. Digerlerine gore sure erken denilebilecek bir zamanda nazil olmustur.

15 Bu siireci daha da aydinlatacak sekilde bir 6rnek verebiliriz. Bazergan'a gore Tr suresinin ilk
sekiz ayeti vahiy siirecinin en baslarinda inmistir. Bu vahiy gurubunda Beyt-i Ma'miir'a yemin e-
dilmistir. S6z konusu ifadenin Kabe olduguna iligkin goriisiin kabul edilmesi durumunda, 7 ve 8.
ayetler "Rabbinin azabit muhakkak vuku' bulacaktir. Ona engel olacak kimse de yoktur." bi¢cimin-
dedir. Bundan sonra gelen ayetler de kiyamete iliskin fikri gelistirmekte ve bu azabin kiyametle il-
gili olduguna aciklik getirmektedir. Ne var ki sonraki ayetler nispeten ge¢ bir donemde inmistir.
Dikkat edilirse anlamini verdigimiz ve daha 6nce ayr1 bir sekilde inen ayetlerde anlam mutlaktir ve
sadece "Rabbinin azabi" denilmektedir. Bu durumda dénemin Araplarinin sz konusu mutlak an-
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durum, bilinen seylerin alisilmadik bi¢cimde vurgulanmasi (ingd) bigciminde nitelenebilir.
Mevcut ruhaniyet anlayisi ve azap fikri onaylanmis ve iizerine yeni seyler bina edilmis-
tir. Amaci ise toplumsal zihni yeni bir yapilanma i¢in hazirlama olabilir. Bu konu sonra-
ki baslik altinda daha agik bigimde anlatilacaktir.

[k doneme ait ayetlerde ruhani giiciin kaynagi olan Allah fikri, Allah'm kiinatla
iliskisini ihsas eden tabii varliklara edilmis yeminlerle, alemin diizenine, kiyametin ko-
parilmasi ile bu diizenin yine Allah tarafindan bozulacagina ve Allah'm hayati veren ve
alan yaratici olduguna iliskin ifadelerle'® ve de edebi bir islupla pekistirilir. Bu ayetler-
de diinyevi bir rekabetin konusu olamayacak biiyiikliikte ve gercekte her seyin sahibi
olan bir gii¢ betimlenir. Bu cer¢evede olmak iizere muhatabin/konunun genel anlamda
insanlik oldugu17 vahiy boliimlerine rastlariz. Bu, caligmada izledigimiz yontemin sinir-
larim zorlayarak, vahyin bir sekilde evrensel bir hitap olmay1 en bastan beri gozettigine
de yorulabilir. Bununla beraber, mevcut diizenin gostergesi haline gelmis bulunan putla-
ra tapinma olgusunun, ancak tevhidin daha a¢ik bir sekilde konu edildigi ve Mekke top-
lumunun dogrudan muhatap kabul edildigi boliimlerde, dogrudan konu edildigi goriiliir.
En basta inen ayet veya sureler, tevhit inancini yalniz tabiat, yaratilig ve kiyamet/ahiret
lizerinden anlatmistir. Yine tevhidin asil konu edildigi Thlas suresini vahyin ilk donemi-
nin sonlarina dahil edebiliriz. Bu durumda en bastan beri oriilen tabii tevhit inancinin
Ihlas suresiyle net bir sekilde ifadeye kavustugu soylenebilir. Geleneksel tasniflere gore
de, putlarla ilgili yergilerin bulundugu ayetler, hemen en basta inen vahiy gruplari ara-
sinda bulunmaz. Baglarda olmakla birlikte, nispeten ge¢ denilebilecek sekilde, —
geleneksel tasniflere gore hlas suresinden hemen sonra veya kisa zaman sonra- Necm
suresinde'® putlarin agikca zikredildigi goriiliir. S6z konusu ayet grubunda ii¢ biiyiik

put/tagut yaninda, bir Allah'a atfedilen bazi eksiklikler de yerilmistir. Ashna bakilirsa bu

lamda azab1 duyduklarinda zihinlerinde hazir bulunan Kabe nedeniyle gerceklesebilecek diinyevi
azapla irkildikleri diistiniilebilir. Boylece kiyamet azabinin tedrici anlatimi onlarin toplumsal bi-
cimde tecriibe ettikleri cezalandirilma korkusu tizerine bina edilmis olur. Bunun topluma yasatilan
psikolojik bir siire¢ oldugunu soyleyebiliriz.

16 Mesela bkz. 75.Kiyamet: 1-15, 36-40; 80.'Abese: 18-32; 92.Leyl: 3; 95.Tin: 4: 96.'Alak: 1-5;
87.A'1a:1-5.

17 Mesela bkz. 75.Kiyamet: 1-15, 36-40; 80.'Abese: 18-32; 95.Tin: 4; 96. 'Alak: 1-5; 103.Asr: 1-2.
Yukaridaki dipnotla hemen hemen ayni ayetleri vermemiz bu kanaatimizin dogrulugunu gosteri-
yor.

18 53.Necm: 19-22. Batili aragtirmacilar bu siirenin niizul tarihini biraz geciktirmek egiliminde olsalar
da, niizul siireci ¢alismalar1 asag1 yukari ayni fikri verir.
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vahiy boliimiiniin Allah tasavvurunu dogrudan isleyen ayetlere gore bir miktar daha geg
inmis olmas1 muhtemeldir. Ciinkii bu ayetler Garanik hadisesiyle ilgilendirilir ve bu
hadise gerceklestiginde Habesistan'da bulunan bazi1 Miisliimanlar uzlagma saglandi diye
Mekke'ye geri donmiistiir.' Dolayistyla bu rivayetler dogru olmasa bile tarihgilerin zi-
hinlerindeki kronolojide bu donem, miisriklerle catisma ortamina girildigi ve Miislii-
manlara yonelik siddetin iyice ilerledigi bir zaman aralifidir. Yine de aymi olaydan,
Kur'an'a tam yansimamais olsa da, putlarla ilgili catismanin Habesistan hicretinden 6nce
bas gosterdigi anlagilmaktadir. Bu durumda Kur’an’in tanr tasavvuruna iliskin kendi
goriisiinii inga etmeyi dnceledigi, ancak putlarla ilgili agik elestiriyi nispeten geriye bi-
raktig1 sdylenebilir. Kur’an’in topluma ulagtirmak istedigi dogrular1 ifade etmeden ten-
kide yonelmesi, toplumda yeni inanci kabul etme konusunda psikolojik bir engelin orta-
ya ¢ikmastyla sonuglanabilirdi. Catisma ortamina girmenin mukadder oldugu konularda,
karsilikli siyasal onyargilara bagli sdylemlerin olusmamasi diisiiniilemez. Bunu goz ardi
etmek, Kur'an ac¢isindan temel bir iletigim hatasi olurdu. Degindigimiz iizere putlar, sta-
titko i¢in simgesel bir 6nem tagimaktaydi. Halbuki Allah'in gii¢ ve kudretinin farkli bir
yoldan izahi, put inancinin toplumsal zihinde siyasal bir agirlik kazanmaksizin kendili-
ginden anlamsiz hale gelmesine yol agacakti. Kur'an vahyinin bu ikinci ve dogru strate-
jiyi takip ettigini gozlemliyoruz. Bu konuyu sonraki baslik altinda, ruhaniyet iddiasinin
gerekgesi ile ilgili yapilacak agiklamalarla birlikte diisiinmek yerinde olacaktir.
Iktidar tasarimin1 konu edinen ayetler disinda, statiikonun agik bicimde elestiri-
len yonii, tirettigi insan tipidir. S6z konusu elestiri, toplumda 6zellikle varlikli ve hakim
sinif tarafindan sergilenen, ekonomik temelli ahlak dis1 tutum ve simariklikla ilgilidir.
Oyle ki, vahiy boliimlerinde ileri gelenlerin karakteri, gidisatin yanhishigimi ortaya koyan
bir gosterge olarak sunulur. Bagka bir ifade ile bu karakter, cimrilik, yoksulu diistinme-
me, yetimi hor gorme, kole azadindan kacinma ve dahasi yardimi engelleme gibi
Ibrahim? geleneklerin ziddina davranis kaliplarina sahiptir. Bu durumda toplumsal diize-
nin bozulmusg bir yap1 oldugu ve yeniden insa edilmesi gerektigi iddias1 gerekcelendiril-
mis olur. Bu tiir elestirilerin, vahyin baglangi¢c doneminin sonuna dogru giindeme geldi-
gini diisiinmek en dogrusudur. Ciinkii soz konusu ayetler, indigi toplumla bir tiir catisma

yasanacaginin acik belirtisidir. Toplumsal yapinin hakim unsurlarini, yasam bigimlerini

19 Ibn Ishak, Sire, 158, 159.
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niteleyen ve tenkit eden vahiy boliimleridir bunlar. Dolayisiyla iktidar alanina iliskin ilk
net elestirileri igerirler.*’

Kur'an'in, Kabe eksen alinarak olusturulmusg diizende iktidarin (Kureys ve diger
Mudar boylar1) yegane gerekcesini olusturan kutsal asabiyete dair goriisii de 6nem arz
eder. Baslangic déneminde vahyin Hz. Ibrahim'e atiflar yapmasinin, geleneksel kutsiyeti
zimnen onaylamak anlami tasidig sdylenebilir. Zaten bu tavir, Kabe'nin toplumsal algi-
lanig bigimine, kokten bir kars1 ¢ikis gdsterilmemesinden belli olmaktadir. Ayrica be-
lirtmek gerekir ki Kabe, tiim anlamimi ibrahimi kokenle kurdugu ilgiye bor¢ludur. Yine
0, Hz. Ibrahim vasitasiyla Allah ile iliskilendirilebilir. Umm{ gelenegin diisiince bicimi-
ne gore ibrahimi soy agacina iliskin her itiraz, var olanin gecerli bir delil teskil ettigi bu
gelenekte, Kébe'nin tarihine ve otantikligine kars1 yapilmais bir itiraz gibi algilanabilirdi.
Dolayistyla Hz. ibrahim, Kabe ve Kureys arasindaki bagin muhafazasi, topluma 6nerile-
cek kimligin mesru tarihi olmasi bakimindan da 6nem arz eder. Bununla beraber
Kur’an’1n, bu déonemde degindigimiz kapali kutsiyet algisin1 yikmaya ¢alismasindan,
kutsal asabiyete ahlaki 6l¢iitlerin 6niinde bir kiymet atfetmedigini ¢ikarabiliriz. Kaba
asabiyetci yapilanmalar ve ¢ekismeler konusunda ilk donem ayetlerinin ne tiir bir tavir
icerisinde oldugunu ise, Tekdsiir suresinin ilk iki ayeti*' i¢in, baz1 tefsirlerde zikredilen
niizul sebebinden ve yorumlardan ¢ikarabiliriz. Kureys'in iki boyu arasinda meydana
gelen sayica iistiinliik yarisi, Kur'an tarafindan acik bir kinamaya konu edilmistir. Bu
yarisin bir asabiyet cekismesi oldugu diisiiniiliirse, > S6z konusu dénemde, Kur’an’in
kaba haliyle asabiyete yonelik bir onayiin bulunmadigi séylenebilir.

Yukarida anlatilanlardan hareketle, vahyin, baslangi¢c doneminde toplumun ken-

disini Kabe merkezli bir ruhaniyet ¢ercevesinde tasarimlamis olmasina acik bir itirazinin

20 Mesela bkz. 68.Kalem: 14; 74.Miiddessir: 11-17; 89.Fecr: 15-20; 90.Beled: 6, 11-16; 92.Leyl: 8-
11; 107.Ma'tn: 1-7; 111.Tebbet: 1-5. Bu surelerin ya da ilgili béliimlerinin tarihlendirilmesinde
Bézergan'in isabet ettigini diistinmekteyiz. Onun degerlendirmelerinde ekonomik temelli ahlak dis1
davranislarin yerildigi donemin yaklasik olarak bi'setin ikinci y1linin ortalarindan baslayip tigtincii
yilda yogunlastig1 ve dordiincii yila sarktig1 gortiliir.

21 Tekasiir suresinin (en azindan konumuzu ilgilendiren ilk iki ayetinin) niizul sirasinin, Mekke do-
neminin baslari oldugunda neredeyse ittifak vardir. Blachére'in ise, 31. sirada telakki ettigi goriil-
mektedir.

22 Soz konsu rivayete biitiin tefsirciler tarafindan itibar edilmedigi diistiniilebilir. Yine de miifessirle-
rin hemen hepsinin "tekdsiir" kelimesi ile ilgili yorumlarinin mal ve evlat ¢coklugu ile mufdhare bi-
ciminde oldugu goriiliir. el-Ferra, Me’dni’l-Kur’dn, 111, 287; et-Taberd, Tefsir, XII, 678 vd.; ibn
'Atiyye, el-Muharrar, XVI, 359, 360; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, IX, 219; ibn Kesir, Tefsir, 1V,
496, 497, es-Suyti, ed-Diirr, VIII; 611.
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olmadigini sdyleyebiliriz. Buna ek olarak, ruhaniyetin kaynagina iliskin giderek kaybo-
lan veya etkinsizlesen Allah tasavvurunu, yeniden inga etmeye baslamistir. Cezalandir-
ma fikri, sadece Kabe ile ilgili olmaktan ¢ikarilip, genel anlamda Allah'a isyanla iligki-
lendirilmis ve kiyamet/uhrevi ceza diisiincesiyle derinlestirilmistir. Ayrica, statiikkonun
yanlis durusunun simgesel ifadesi olan putlar1 dogrudan konu edinmek yerine, tevhit
anlatilar1 ¢ercevesinde dolayli olarak yerdigi goriiliir. Muhataplara, tevhid inanc1 dogal
bir inanma big¢imi olarak sunulmustur. Yine statiikonun iiriinleri olan zengin elit kesim,
ahlak{ zaaflar1 ve mala diiskiinliikleri nedeniyle agikc¢a elestirilir. Neticede statiiko, kok-
ten reddedilmek yerine planli denilebilecek sekilde bir tenkide tabi tutulmustur. Bu plan-

liligin, inga edilecek yeni kimlik yapisi ile alakali oldugu sdylenebilir.

2- Kur’an’n Giiciinii Kabul Ettirmeye Baslamasi ve Yansittigi 1k Imaj

Otoritenin pek ¢ok acidan tarifi yapilabilir. Konumuzu ilgilendiren bigimiyle oto-
rite, toplum igerisinde daha ¢ok dini bir etki ile giiciinii yerlestirmis bulunan ruhani giic-
tiir. Bu tiir otoriteler, toplumu var eden ruhaniyet (mitos) ile toplumun buna iliskin bag-
l1g1 arasina girebilmeyi bagsarmis ve toplum icerisinde ruhani bir yetki ve temsil giiciinii
elde edebilmislerdir. S6z konusu beceri, toplumu var eden ruhaniyetin ve toplumsal ya-
pilanmanin terkibinin ¢6ziimlenmesiyle elde edilebilir. Her seyden 6nce otorite aday1-
nin, kendisini toplum nazarinda ruhani araciliga zaten ve en basindan beri hak sahibi
gosterecek bir gerekgeye ihtiyaci vardir. Bu, onun toplum igerisinde herhangi birinden
ya da bir topluluktan, sz konusu ruhaniyete daha yakin ve ruhaniyet acisindan daha
ayricalikli bir konumda bulundugunun kabul edilmesi demektir. Dolayisiyla toplumsal
varolus tarihine, bir tiir miidahale s6z konusu olur. Miidahalenin yonii, ruhani araciligin
tarihin basindan beri var oldugunu ispat ve buna toplumu ikna etme amac1 tagir. Yeri
gelmisken belirtelim ki, gerekcenin/iddianin gerceklige uygunlugu ya da sahteligi bizim
konumuzun digindadir. Onemli olan mekanizmanin bdyle ¢alistyor olmasidir. Neticede,
ortaya ¢ikan otorite ile toplumsal yap1 ve kimlik arasinda bir karsilikl1 etkilesim siireci
yasanmis olur. Otorite toplumsal yapiy1 ve onun tarihini gozeterek olusmusken, toplum-
sal yap1 ve kimlik de doniistiiriilmiis olur. Buradaki doniisiimiin kivami oldukc¢a 6nemli-
dir. Eger, kimligin eksenini olusturan ruhaniyetin ¢6ziilmesine uzanmayan bir doniisiim
gergeklestirilmis ise, toplumsal yapida da bir ¢oziilme meydana gelmez ve doniisiim
hazmedilmis olur. Ciinkii kimligin 6zgiin yonii, bu ruhaniyetin olusum bi¢imidir. Onun
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sayesinde, toplum, kimligini digerlerinden ayirabilmistir. Ayrica yeni yapinin sahip ol-
dugu otoritenin ortaya koydugu gerekce bir nevi ideolojik bir cerceveye de isaret edebi-
lir. Yeni durumun evrensellik iddiasina gore uyumu, toplumsal kimligin basarisini ve

devamliligini etkiler.

a. Toplumsal Gii¢ Alanlar1 Bakimindan Vahyin Dayanaklar:

Onceki baslik altinda, vahyin, Kabe ile ilgili cezalandirilma fikrini nasil kullan-
digini ve istedigi mecraya soktugunu anlatmistik. Kur'an'in s6z konusu temayi kullanma
amaci iizerine yogunlagsmak, konumuz agisindan bir acilim saglayacaktir. Kureys basta
olmak iizere Arap toplumunun Kabe merkezli ilah1 bir ceza korkusuna sahip olmalari,
ortaklasa tagidiklar1 bir hassasiyeti ifade eder. Hatta Kabe'nin yapisina iligkin biiyiisel
inanglar, Kabe'nin tagidigi/sahip oldugu ruhaniyetin en somut gostergesidir. S6z konusu
korku ya da inang, toplumsal psikolojinin piif noktasini olusturur. Biiyiiselligin hakikati
inancin konusu olmakla birlikte, sdylencelerin, hikayelerin, tarihin kisacasi kiiltiiriin ve
dolayistyla kimligin bu sayede insa edildigi, hemen hemen nesnel bir tespit olarak sunu-
labilir. Dolayisiyla, Arap toplumuna bu zaaf noktasindan yapilan her tiirlii miidahalenin,
dogrudan sonug verecegi muhakkakti. Bu itibarla ilk donem ayetleriyle Kur'an vahyinin,
hitap ettigi toplumu hissiyatinin en a¢ik oldugu noktadan yakalamak istedigini sdyleye-
biliriz. Arabin bilinci yaninda, bundan ¢ok daha derinlerdeki duygu ve algilama yetisini
etkilemek amag¢lanmis olmalidir. Toplumsal zihinde vurgulu ve somut bi¢cimde yer alan
Kabe'nin, ruhanti giiciin bizzat sahibi olmak yerine fasiyicist oldugu netlestirildiginde, ilk
inga faaliyetinin baslatildig1 goriiliir. Yine bu insa, gectigi iizere, cezalandirma fikrinin
Allah'a isyan durumlarini da i¢ine alacak sekilde yayilmasi, ayrica kiyameti ve uhrevi
cezay1 da kapsayacak bi¢cimde derinlestirilmesi suretiyle devam ettirilmistir. Kur'an vah-
yinin bu faaliyeti, toplumsal zihinde var olan yapinin, ilk 6nce kabul edilmesi, sonra da
yonlendirilip olabildigince yeni bir mecraya sokulmasi bi¢iminde tanimlanabilir. ilk
adim olarak toplumsal ideale iliskin duygu zemini tespit edilmis, bu duygu zeminiyle
zitlagsma degil, ona katilim gergeklestirilmistir. Bundan sonra, iceriden bir katkiyla duy-
gu zemini zenginlestirilip yeni bir mecra belirlenmistir. S6z konusu yeni mecra, dnceki
baslikta degindigimiz gibi, Allah fikrinin yeniden hatirlatilmasi ve vurgulanmasi bigi-
mindedir. Burada bizim i¢in {izerinde durulmasi gereken nokta, bu isin Kabe'nin tagidigi
ruhaniyet ¢ercevesinde, yani kimlik ekseninde yapilmis olmasidir. Boylece toplum, ne
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olduguna iliskin fikrini yeni bir merhaleye tasiyabilecek tetiklemeye sahip olmustur.
Zihinlerin, Kébe'ye cakilip kalmisken yeni bir ruhaniyet kaynagim yani Allah'1 algilamag
olmasi, Kur'an vahyi icin, iizerine konumlanabilecegi yeni bir toplumsal zeminin yolunu
acmustir. Yeri gelmisken muhtemel bir yanlis anlamanin da 6niine gecmek gerekir. Bu-
rada toplumun daha 6nce herhangi bir sekilde Allah inanc1 tastmadigini sdylemiyoruz.
Sadece kimlik orgiistinde ruhaniyetin kaynagi ve tasiyicisinin ayrilmasi gerektigine ilis-
kin bir fikrin olusmadigini ve dolayisiyla Kébe'nin somut varliginin kimlik olusumunda-
ki vurgusunun Allah telakkisinden daha baskin ve belirgin oldugunu kast ediyoruz. Ru-
haniyetin kaynagt olarak Allah, toplumsal zihnin itiraz etmeyecegi ama ayni zamanda
yeni buldugu bir seydir. Kur'an geldiginde, kendisini baglayabilecegi sekilde bir Beyt'in
Rabbi fikrini 6n plana glkarmls‘ur.23 S6z konusu tutum, yeni bir deger yiiklemedir. Bu
asamadan sonra®* Beyt'in Rabbi, Kur'an vahyi tarafindan Muhammed'in Rabbi olarak
sunulabilecektir. Neticede mevcut kimlik zemini {izerine insa edilen yeni Rab fikri ile
Kur'an, toplumsal bir taban elde ederken iddia edecegi ruhani yetkiye bir gerekce de
olusturmustur. Bu daha 6nce Kusay b. Kilab'in Kureys kabilesi adina savundugu kutsal
asabiyet gerekcesinden farkli olarak, dogrudan ruhaniyetin kaynagi ile bir bag kuruldu-
gunu iddia etmek anlami tagir. Kusay b. Kilab, Kureys'in KAbe'yi insa eden Hz. Ibrahim
ve Hz. Ismail'in soyundan gelmesi nedeniyle Kibe yoneticiligine hak sahibi oldugunu
iddia ediyordu. Dolayisiyla Kur'an'in getirdigi bicimiyle ruhaniyet iddiasinin yeni ge-
rekgesi, zatinda ezici bir etkiye sahiptir. Boylece mevcut siyasete, asabiyet dengelerini
dagitan agir bir unsur sokulmus olmaktadir. Zira ruhaniyetin tek tasiyicisi Kabe iken,
artik bu unsurda bir catallanma meydana gelmeye baslamistir. Iddialartyla Kur'an, gide-
rek toplumsal bir fenomen olma yoluna girmistir.

Kur'an'in tamttig1 bigimiyle Rab, Islam 6ncesi toplum icin dikkat gekici nitelikle-

re sahiptir. O, her seyin; tiim evrenin ve insanin yaraticisi, sahibi ve idare edicisidir. Nuh

23 Kur'an, benzeri bir tislubu, Huza'a kabilesinin taptig Si'rd yildizi ile ilgili olarak da kullanacaktir.
Bunun ardindan helak edilmis kavimleri helak edenin de bu Rab oldugu anlatilir. Bkz. 53.Necm:
49 vd. et-Taberi, Tefsir, XI, 537; Ebu’l-Kasim Carullah Mahm@d b. Omer b. Muhammed ez-
Zemahseri (6.538 h.), el-Kessdf, Dﬁru’l-Kutubi’l-‘Hmiyye, Beyrut 1424/2003, 1V, 418. izutsu, bu
kalibin cahiliyyede kullanildigini soyler. Bkz. [zutsu, Allah ve Insan, 128, 131, 132. Bunu miim-
kiin gérmekle beraber biz, Kur’an’in hatirlatmasinin kimlik bakimindan yeni bir inga ve deger
verme oldugunu diisiiniiyoruz.

24 Buradaki oncelik ve sonralik daha c¢ok zihinseldir. Vahiy inerken mutlaka bu sirayi takip etmis
olmayabilir.
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kavminin, 'Ad, Ress ve Semid kavimlerinin, Medyen halkinin, Lt kavminin, Firavun
ailesinin, Tubba' kavminin ve yok edilen biitiin evvelkilerin cezalandirici Rabbi ve Mu-
sa'ya ve Ibrahim'e gelen vahiylerin gondericisidir. Araplarin gezip gérmekte olduklart
memleketlerde toplumlarin inanglarina gore, gercekei bir bakisla, oldukga yerel kalmis
bulunan Kéabe inancinin sahip olamadigi bi¢imde stimullii bir inang dnerisidir bu. Her
toplum, kimligini evrensel boyutlarda ifade edebilme idealine sahiptir. Bu ideal, onun
varliginin teminati olan ileriye yonelik var olma miicadelesinin devamliligini dogurur.
Arap kimligi ise, her ne kadar Kabe'nin evrenselligi fikrini kismen tasiyan inang ya da
soylencelere sahip olsa da, miintesiplerini bir birlik bilinci etrafinda toparlama agamasini
bile heniiz tam anlamiyla yasayamamistir. Kur'an tarafindan sunulan ve ruhaniyetin
kaynagi olarak takdim edilen evrensel Allah tasavvuru, Arap toplumsal varliginin ciiret
edemeyecegi (dolayisiyla tam olarak algilayamayacag) kadar biiyiik bir projedir. Beri
taraftan, kimligin yeni asamalar kaydedebilmek icin sahip olmas1 gerektigi bir iddialilik
durumunu da ifade eder. Bu iddialili§in 6rneklerini, bizzat Mekke doneminde Hz. Mu-
hammed ve onun muhalifleri arasinda gecen bazi tartigmalarda gorebilmekteyiz. Hz.
Peygamber'in "eger bana inanirsaniz kiyamet giinii insanlar sizi ardinizdan takip ede-
cektir'" demesine karsilik Eba Cehil, "biz sana biat etsek bile Mudar ve Rabi'a inanmaz"
demisti. Bunun iizerine Hz. Peygamber, "hayir vallahi! Isteyerek ya da zorla gelecekler,
hatta Iran ve Rumlar bile!" demistir.” Asabiyet duygusu kimligi var olmakla yok olmak
arasinda tutan bir kiskac gibidir. Ona tam olarak kars1 koyabilmenin yolu da, ona evren-
sel bir zemin kazandirma iddiasidir. Kimlik asabiyete dayali bir ¢ikis noktasina sahip
oldukga, 6zgiin bir karakter sergiler. Bununla beraber, bu noktadan hareket eden ama
genigleyen, ilk noktay: asan ikinci bir hareketle biiyiiyebilir. Kur'an'daki baz1 Mekk1
ayetlerde, yeni gelen Kur'an'in Kureys i¢in bir ayricalik ve iistiinliik vesilesi oldugunun

ifade edilmesi,*® s6z konusu mantig yansitir. Asabiyetin dar ¢cercevesinden kurtarilmas,

25 Bu benzeri durumlar i¢in bkz. ibn Ishak, Sire, 188-191. Yine Kur'an'da Mekkelilere hitap eden
bazi ayetlerde gecen ve Kur'an'i niteleyen "zikr" kelimesi, Kureys'in sani, serefi yani ayricaligi ola-
rak tefsir edilmistir.

26 Bkz. 21.Enbiya: 10; 23.Mu'miniin: 71; 43.Ziihruf: 44; 36.Yasin: 69. Yahya b. Sellam, et-Tesdarif,
160; Ibn Kuteybe, Te'vil, 147. Bu meseleyi tersinden, yani risalet gérevinin basariya ulasmasi ba-
kimindan degerlendiren Ibn Haldfin, dine davetin asabiyet destegiyle basariya ulasabilecegini, Al-
lah'in gonderdigi peygamberlerin kuvvetli asabiyet baglari bulunanlar arasindan secildigini, bu sa-
yede peygamberin korunabilecegini ve davetinin yayilabilecegini soyler. Bkz. Ibn Haldin, el-
Mukaddime, 1, 168, 169. Biz meseleyi toplumsal algilama ve tasavvur agisindan degerlendirdigi-
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Mekke'de ileri gelenler tarafindan bile makul gériilmeyi basarmis bir projedir.”” Bu ise
nihayetinde, kimlige ruhaniyet veren kaynagin evrensel olduguna iligkin insa ile anlaml
olacakti. Kur'an’in sunus bicimi ile yeni Allah-Rab tasavvuru,” islam 6ncesi Araplarin
belki dillendirmeyi bile gercek¢i bulmadiklari, yeni bir ideal zemin sunmustur. Belki de
bu, onlarin en derin 6zlemleriydi.

Birinci boliimde ele aldigimiz gibi, Arap toplumunun kimlik idealinin, ¢cevrele-
rinde bulunan kitap ehlinin standardinda somutlastig1 soylenebilir. Bunun temel iki ge-
rekcesi bulunmaktadir. Ruhaniyetin tasiyicisi olan Kéabe'nin bir kitdb kadar tasinabilir
ve etkisini yayabilir olmamasi ve yine kitdb kadar kiiltiir yapici bir etkiye sahip bulun-
mamasidir. Dolayisiyla Kabe merkezli bir kimligin, mevcut haliyle degil evrensellesme
imkaninin bulunmasi, miintesiplerine dar kutsal cografyasi disinda ayni ruhaniyete bagh
bir toplum bilincini kazandirmasi bile cok zordu. Buna karsin ¢evrelerindeki kitablarin
boyle bir imkani sunmus olmasi, mageri Arap bilincinde bir 6zlem dogurmus olmalidir.
Tam da bu noktada, evrensellik temalariyla inga edilmis bulunan Tann tasavvurunun,
Muhammed'in Rabbi olmas1 bakimindan fopluma vahiy gonderen Tanri nitelemesini de
kazanmig bulunmasi, toplumsal 6zlemi hedefleyen 6nemli bir ataktir. Bu atagi, Kur'an
vahyinin kitap gelenegine ya da niibiivvete (ilahi kokenli bilgiye) yaptig atiflarda™
acikca gorebilmekteyiz.

Arap toplumunun, kitap ehline ait kimlik standardiyla iligkisinin paradoksal bir
goriiniim arz ettiginden de bahsetmek gerekir. Onlar, kendi 6zgiin kimliklerini imm1
olmakla, yani kitap ehlinden olmamakla agiklayabiliyorlardi. Ozgiinliigiin kimlikte
vazgecilemez bir unsur oldugu ve doniisiimiin daima 6zgiinliigii merkeze almasi ve ko-
rumasi gerektigi diisiiniildiigiinde, Kur'an vahyi agisindan i¢inden ¢ikilmaz bir durumun
meydana geldigi diisiiniilebilir. Ne var ki Kur'an vahyinin bu déneme ait boliimlerinde

kimligin mesru tarihine yapilan atiflar, bunun sdzde bir problematik olacaginin isaretle-

miz i¢in ilahi plandaki hikmeti ortaya ¢ikarmak konumuza dahil degildir.
27 Utbe b. Rabi'a'nin Kureys'e tavsiyeleri daha nce ge¢misti. Bkz. Ibn Ishak, Sire, 188.

28 Bu konuda semantik bir yaklasimin bulgularini karsilastirmak igin bkz. Izutsu, Allah ve Insan, 119
vd.

29 Dogrudan ve dolayl atiflar i¢in bkz. mesela, 51.Zariyat: 24-53; 52.Tdr:1; 53. Necm: 36, 37;
73.Miizzemmil: 15, 16; 74. Miiddessir: 31; 79.Naz'at: 15-26; 87.A'1a: 18, 19; 91.Sems: 13; 95.Tin:
2. Bazergan'a gore bu ayetlerden sadece Zariyat ve Miizzemmil suresinde olanlar risaletin dordiin-
cii yilina sarkar, gerisi ilk ii¢ yilin icerisinde inmistir.
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rini vermis olur. Hz. ibrahim ve Hz. Musa'nin suhuflarina birlikte gondermeler yapilma-
s1, immf{ gelenegin de bir bicimde bilgi iceren vahiy ile basladig1 ve kitap gelenegi ile
aynm1 kaynaktan geldigi konusunda ikna edici bir delil sunar. Kabe'yi insa eden Hz. Ibra-
him'e gelen sahifeler, aslinda kitap geleneginin de en belirgin baslangicini olusturur.
Yeni asama mevcut siiregelen tarihi reddetmez bilakis onaylar. Kur'an'in biitiin bu atifla-
11 ilk bakasta, igerdigi bilgilerin ayn1 kaynaktan geldigini veya kendisinin s6z konusu
Ibrahim{ gelenegin en son temsilcisi oldugunu bildirmek igin yapnnst1r.30 Bununla bera-
ber ciddi bir insa veya yeniden diizenleme de icerdigi muhakkaktir. Dikkatleri iimmilik
tarihinin kendisinden alip baslangicina yonlendirir. Ummilik Arap toplumun tarihi siire-
cinin biitiiniinii degil bir kismin teskil edecek ve artik bir asama gibi algilanacaktir.
Boylece kutsal tarih reddedilmeden doniistiiriilebilecek imkana kavusacaktir. Bu duru-
mun, ilerleyen asamalarda netlesecegini belirtmek isteriz.

Acaba Kur'an vahyi kendisini toplumun nazarinda agik sekilde destekleyecek bir
mucize getirmis midir? Geleneksel niibiivvet-mucize anlayisindan hareket ederek anla-
tirsak, her peygambere indigi kavmin ilerledigi sanat ya da bilgiyle ilgili bir mucize ve-
rilmisti. S6z gelisi Hz. Musa zamaninda sihir, Hz. Isa zamaninda tip ilerledigi icin, bu
peygamberlere sihir ve tibba dair konularda kavimlerinin karsilik vermekten aciz kala-
caklar1 mucizeler verilmisti. Hz. Muhammed ise, muhataplari olan Araplarin ilerledigi
dil ve edebiyat iiriinleri konusunda emsalsiz ve aciz birakan bir mucize ile gelmistir. Bu
mucize, aldigi Kur'an vahyinin kendisidir. Bu ispat yonii en fazla olan mucize bi¢imi-
dir.*' Buraya kadar anlattiklarimiz, gelenek tarafindan toparlanmis ve olgunlastiriimis
(kanonik hale gelmis) bir formiilasyon havasi tasir. Ge¢ donem kaynaklarin teorik ¢ika-
rimlarindan daha ¢ok tarihi malzemenin sundugu imkénlardan yararlanmak, Kur'an'in,
dili kendisi icin gercekten bir dayanak olarak kullanip kullanmadigini daha saglikli bir

sekilde ortaya ¢ikaracaktir. Bizim bakis agimizla ifade etmek gerekirse, Kur'an'in Arap

30 Bunun acikga ifade edildigi yer i¢in bkz. 87.A'14 suresi 18, 19; 53. Necm: 36, 37.

31 Ebti Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani ( 6. 403 h. ), ’cdzu’l-Kur’dn, Daru Kahramén (el-
Itkdn fi “uliimi’l-Kur’an ile birlikte basim), Istanbul 1398/1978, 11-24; Ibn Kesir, Feddilu’l-
Kur’dn, tahk.: Muhammed Resid Riza, Matba’atu’l-Menar, Misir 1347 h., 11-13; Ibn Hald{n, el-
Mukaddime, 1, 102, 103; Ebl Zeyd, Ilahi Hitabin Tabian, 174. Kald1 ki niibiivvet gelenegi baki-
mindan da hitabet vazgecilmez bir 6zellik olmustur. Hz. Musa'nin dilindeki zorlanmanin ¢6ziilmesi
ve Hz. Suayb'in hitabetteki ustaligi, Hz. Davud ve Siileyman'in hitabet yetenekleri bunun drnekle-
ridir. Dildeki beceri teblig faaliyetini kolaylastiran yardimci bir unsurdur. Bkz. el-Cahiz, el-Beydn,
I, 196, 197; 1V, 1001, 1003.
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dili agisindan toplumda ne gibi bir etki ve imaj biraktigini s6z konusu malzemeden ¢ika-
rabiliriz.

Vahyin baglangi¢ donemlerinden hemen sonra inmeye bagladigi sylenebilecek
kimi Kur'an ayetleri, tarihi malzemenin Kur'an dili konusunda sundugu en saglam bilgi-
leri igerir. S6z konusu bilgiler, Kur'an dilinin anlatim ve iislubunu degerlendiren Mekke-
li muhataplarin, tamimlayici ve yaftalayici elestirilerini icerir. Aslinda bu ayetlerin ¢a-
tisma donemine ait bir fenomeni i¢erdigini rahatlikla soyleyebiliriz. Bizim s6z konusu
ayetleri baglangi¢c donemine ait anlatilarimiza kaynak olarak kullanacak olmamizin ge-
rekgesi, aslinda bunlarin, Kur'an'in baslangi¢c dosneminde olusturdugu imajin daha sonra
aldig1 tepkiler olmasidir. Konumuz Kur'an'in Mekke toplumunda biraktigy ilk intiba ile
ilgili s6z konsu tepkilerden daha bilgi verici bir malzeme bulunamaz. Konumuzu ilgi-
lendiren ayetler, Hz. Muhammed'in bir mecnun (cin tutmus), sair, kahin ve sihirbaz ol-
duguna; buna kosut olarak da, Kur'an vahyinin bir siir, gaybi haberler verme iddiasinda-
ki kahin sozii ve sihir olduguna iliskin muhalif s6ylemi tartisma konusu yapar.3 2 Ayrica
Kur'an'in, bu ithamlara cevabi ve benzeri dil iiriinlerinin getirilmesi hususunda meydan
okumalar1 vardir. Kur'an, daha onceki peygamberlerin getirdikleri mucizelerin de inan-
mayanlar tarafindan benzeri tepkiler aldigini®® haber verir. O, kendisinin hicbir insan
veya cinin s0zii olamayacagini, insanlar ve cinler bir araya gelseler de benzerini getire-
meyeceklerini,** zira Hz. Muhammed’in biiyiik bir ahlak iizere bulundugunu (dolayisty-
la seytan/cin tasallutuna ugramayacagi ya da uydurma sozleri Allah'a atfedemeyecegini)
bildirir.? Kur'an, hasimlarinin, kendisi gibi bir s6z; on sure; hatta bir sure bile olsa geti-

remeyeceklerini3 ®iddia eder. Arastirmacilar yukarida saydigimiz bilgi tiirlerinin, Arap-

32 Mesela bkz. 51.Zariyat: 52, 53; 52.Ttr. 29-49; 69.Hakka: 40- 52; 74.Miiddessir: 24; 81.Tekvir: 19-
25. Sairlik ve siir tartismasinin, neredeyse Mekke donemi boyunca devam ettigi anlasilmaktadir.
Gec donemlerde inmis bulunan ayetler arasinda da benzeri cevaplar bulunmaktadir. Mesela bkz.

21.Enbiya: 5.
33 51.Zariyat: 52, 53.
34 17.1sra: 88. Bu surenin Mekke yillarimin ilerleyen dénemlerinde indigini soyleyebiliriz. Yine bu

donemde indigi soylenebilecek Cin suresinin girisinde cinlerin Kur'an'1 duyduklar1 ve ona hayran
kaldiklar1 bildirilir. Bkz. 72.Cin: 1. Burada Kur'an'in cinlerin bile gii¢ yetiremeyecegi bir nazim
giizelligi bulundugu imas1 vardir.

35 68.Kalem: 3-4. Bu ayetlerle ilgili olarak, tefsirlerde tam anlamiyla bizim yaptigimiz sekilde bir
yorumun bulunmadigin itiraf etmeliyiz. Bkz. et-Taberd, Tefsir, XII, 179, 180. Ne var ki, sire gele-
negine ait kimi rivayetler, bu ayetlerden bu tiir bir yorumun ¢ikarilmasinin yanlis olmayacagini
gosterir. Bu konuya ileride tekrar deginilicektir.

36 10.Yanus: 38; 11.Had: 13; 52.Tr: 34. Bunlar Mekke déneminin ortasindan baslayip ge¢c Mekke
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larn anlayisinda insan giiciinii asan bir kaynaga (cinlere) dayali sekilde tiretildigine dair
bir inan¢ bulundugunu ortaya koymuslardir.’’ Buradan hareket edersek, Araplarin
Kur'an'1 bu bilgi tiirleriyle benzestirmelerinden, Kur'an'in onlar iizerinde hayret uyandi-
rict bir intiba biraktigini rahatlikla ¢ikarabiliriz. Yine insaniistii bilgilerin toplumsalligi
ve bilinen olgular olmasiyla, bunlarin Kur'an'in alisiimadik bigimde bir ilah kelam olma
iddiasina kars1 verilmis bir cevap ve yaftalama faaliyetinin malzemesi olmasi, bizi daha
ilging bir sonuca gétiiriir. Aslinda Kur'an, onlarin zihninde bu bilgi tiirlerinden daha ola-
gandis1 ve kendine has olmaldir. Onu koétiillemek isteseler bile,” ancak siradan insanin
faaliyetinin istiinde bir degerlendirmeye kadar indirebilmislerdir. Bu olgularin en pes-
payesi olan mecnunluk bile, bir insanin cinlerle irtibata gecisini ifade eder. Bu sairlere
atfedilen seytani bir giig39 ve bir farliliktir. Ayrica Kur'an'1 kétiillemeye yonelik bu yakis-
tirmalardan birinde karar kilinamamis olmasi, zihinlerin onu mevcut kategorilere sigdi-
ramayacak kadar afalladigini gosterir.* Meydan okumalarinin bir cevap bulamamus ol-
masi®' ise -umursamazlikla aciklanamayacak- bir baska ilgi ¢ekici konuyu teskil eder.
Kur'an dilinin Mekke toplumu iizerindeki etkisinin, sebeb-i niizul bilgileri 1s181nda, baz1
genel ifadeli ayetlere de yansidigi sdylenebilir. Bu bilgilere gore Kur'an'1 inkar edenler,

onun biiyiileyici sozlerini dinlemekten kendilerini alamamaktaydi. O yiizden, miisrikler

donemine kadar giden meydan okumalardir.

37 ibn Haldtn, el-Mukaddime, 1, 108-118; izutsu, Allah ve Insan, 215 vd.; Eba Zeyd, Ilahi Hitabin
Tabiati, 175.

38 Mekke miisriklerinin ileri gelenlerinden el-Velid b. el-Mugire, Kur'an'm alisik olduklari bilgi tiirle-
rinden hi¢birine benzemedigini ama ona sihir yakistirmasinda bulunmalar1 gerektigini ifade etmis-
tir. ibn Ishak, Sire, 132. 74.Muddessir: 11-26; 15.Hicr: 91-93 ayetlerinde de bu konuya deginilir
bkz. et-Taberd, Tefsir, XII, 305-310; VII, 545-547. 'Utbe b. Rabi'a ise, ayn1 gerekceyi 6ne siirerek
Hz. Muhammed'e dokunulmamasini salik vermistir. Bkz. Ibn Ishak, Sire, 187, 188.

39 el-Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 1.

40 Onlar, vahyi ve Hz. Muhammed'i kategorize ederken yanlis da olsa samimi diisiincelerini de ifade
etmis olabilirler. Ibn Hald{in, inanmayanlarin, Hz. Peygamber'in vahiy alirken fiziksel bir takim
degisikliklere girmesini, mecnunlarin sergiledikleri hareketlere benzetmelerinden dolayi, onu mec-
nunlukla sugladilar demektedir. Bkz. Ibn Halddin, el-Mukaddime, I, 99-100. 11k inen surelerin bas-
langig ayetleri kahinlerin sozlerini hatirlatir sekilde oldugu soylenmistir. Su farkla ki bu surelerin
ayetleri arasinda kahin sozlerinin ilgisizliginin aksine miikemmel bir ahenk ve uyum vardir. Bkz.
Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, ¢ev.: Mehmet Yolcu, Cigi Yay., Istanbul 1991, 35, 38. Do-
layistyla Mekkelilerin vahiy-siir; melek-cin paralelligi kurmus olmalari diisiiniilebilecek bir seydir.
Bkz. Izutsu, Allah ve Insan, 215 vd.; Ebd Zeyd, Llahi Hitabin Tabiati, 56 vd. Hatta vahyin baslan-
gicinda Hz. Peygamber'in kendisinin de mecnun olmaktan korktugu tarih kaynaklarimiza bir riva-
yet olarak gecmistir. Bu konuda bkz. Ibn Ishék, Sire, 101. Vahiy ve bu bilgi tiirleri arasindaki ay1-
rim igin bkz. ibn Haldtn, el-Mukaddime, 1, 108-118.

41 Bkz. bu konuda bir degerlendirme i¢in el-Céhiz, el-Hayavdn, IV, 89.
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birbirlerinden gizlenerek Kur'an dinliyorlardi.** Yine Hz. Peygamber'in Kur'an'1 ne yiik-
sek ne de algak okumamasini emreden Kur'an ayeti,* inkarcilarin birbirlerinden ¢ekin-
meleri nedeniyle Kur'an okunan mekandan uzaklasmalarini engellemek ve ayni zamanda
iirkmeden dinlemelerine izin vermek i¢indir.** Okunan Kur'an ayetleri karsisinda etki-
lenmeleri nedeniyle yeni dini kabul etmis olan kimselere dair rivayetler45 kaynaklara
ayrica yansimistir. Bu veriler ¢ercevesinde diyebiliriz ki, Kur'an'in etkileyici tislubu,
kesin bir fenomen olarak karsimiza glkar.46

Birinci boliimde immi yagsam tarzinin en bariz niteliklerinden birisinin de dil ol-
dugundan genis bi¢cimde bahsetmistik. Ozellikle Araplar icin dil, ilk planda fark edilen
en dnemli toplumsal ayrimi tegkil ediyordu. Arap toplumunda saygin bir yer edinmekte,
Arapligin en temel ayrimi olan dilde maharet sahibi olmaya bagliydi. Dahas1 Arap top-
lumsal kimliginin tarihini de dil ve atasozii, sdylence, hikiye ve siir gibi dil iiriinleri ile
orer, sosyal yapiy1 temsil eden asabiyet ¢cekismelerinde, dili keskin kabile sairlerini bir
silah gibi kullanirdi. Bu ¢ercevede, Arabin biitiin pesin hiikiimlerinin temelini, hitap
eden kisi ya da merciin dildeki maharetinin ve dil zevkine hitap edebilme giiciiniin olus-
turdugunu soyleyebiliriz. Arabin dogal dil zevkini tatmin etmeyen higbir hitap onun
kalbinin derinliklerine niifuz edemezdi.*’ Béylesine bir psikolojik ortamda herhangi bir
vahiy iddiasinin/doniisiim projesinin, dilin s6z konusu fonksiyonunu gérmezden gelmesi

diisiiniilemez. Bilakis dili, toplumun her hangi bir ferdinden veya giiciinden daha ikna

42 TIbnIshak, Sire, 169, 170; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 209.
43 17.Isra: 110.

44 ibn ishak, Sire, 186; ibn Hi§ém, es-Sire, 1,207, 208. 15.Hicr: 94 ayetinin de Kur'an't duyurmakla
ilgili oldugu soylenir. Bkz. Ibn Hisdm, es-Sire, 1, 174. Bu, et-Taberi’de rivayetlerden sadece biri-
dir. Bkz. et-Taberd, Tefsir, VIII, 168, 169.

45 Hz. Omer'in miisliman olusu ile ilgili rivayetler i¢in bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 229-232; ibn Ke-
sir, el-Bidaye, 111, 127- 130. Ciibeyr b. Mut’im de benzeri bir durumda miisliiman olmustur, bkz.
el-Bakillani, I’cdz, 47 vd. Hz. Peygamber'in, kendisine siirini okuyan sair el-Héris b. et-Tufeyl'e
Ihlas ve Felak surelerini okumasi ve onun da miisliiman olmasi konusunda bkz. Ibn Hisam, es-Sire,
1, 256; el-isfehani, el-Egani, X111, 218-220; Kutub, Edebi Tasvir, 23 vd.

46 s S e o O
Baz1 arastirmacilar Kur’an dilinin iistiinligtine onun davetinin iceriginden daha fazla vurgu yapil-

masina kail olmazlar. Bkz. Muhammed Izzet Derveze, el-Kur’dnu’l-mecid, el-Mektebetii’l-
‘Asriyye, Sayda ve Beyrut, ty., 32 vd. Bize gore bu, ilk donem Kur’an gergekligini kavramaktan
oOte bir tedeyytiin Onerisidir.

47 Araplarin sozde lafza anlamdan daha 6nem verdigini soyleyebiliriz. Bkz. Ibn Haldtn, el-
Mukaddime, 1, 667, 668. Ummi bakis acisinin nazma deger vermesi es-Satibi tarafindan da dikkat
cekilen bir konu olmustur. Bkz. es-Satibi, el-Muvdafakat, 11, 380, 381. el-Cahiz'in da i'cazu'l-Kur'dn
konusunu nazimla ilgilendirerek anlattig1 goriiliir. Bkz. el-Cahiz, el-Hayavdn, IV, 89.
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edici bir sekilde kullaniyor olmasi bir zorunluluktur. Yukarida anlatmaya ¢alistiklarimiz,
Kur'an'in bu hassas noktadan da en iyi sekilde niifuz edebildigini gostermektedir. Ozel-
likle Mekke doneminin ilk yarisinda inen ayetlerin nazma; lafza, ahenge ve anlatim tis-
lubuna 6nem verdigi ve boylece Araplari pesinen etkilemek istedigi degerlendirmesi
yanlis olmaz. Kureys ile catismanin basladigi evrede, dil konusundaki iddia daha da
belirginlesecektir. Bu sonraki boliimde ele alinacaktir. ilahi kaynagini hissettiren her
edebi ayet, ilahi din gelenegi cercevesinde Araplarin kdken bilgilerini yenilerken; anlati-
lan s6ylence ve hikayelerin yeniden sunumu, cezalandirilma ve azap ayetlerinin dehsetli
sahneleri, kaybolmaya yiiz tutmus kudretli Allah fikrini yeniden diriltmeye ytineliktir.48
Boylece Kur'an'in kendi ruhani otoritesini insa etme yolunda, yeni bir st dil olugturma-
ya bagladigin gorebiliriz.

Vahyin ilk asamasi, toplumsal kimligin ¢6ztimlendigi, yeniden insa icin biitiin
unsurlarin yeniden diizenlendigi ve yeni basat unsurlarin kimlik formiiliine dahil edildigi
bir donem olmustur. Bu yapilirken, dil, Araplarin aligik oldugu bicimde en etkin faaliyet
araci olarak karsimiza ¢ikar. Vahyin baslangictaki imaji, itiraz edilemeyecek eski bilgi-
ler arasinda degisik irtibatlar kuran ve onlar yeni bir terkiple sunan, toplumsal aligkan-
liklan asacak sekilde bazi konulara 6nem atfeden, beklenmedik sekilde ortaya ¢ikan ve

hepsinden 6nemlisi ruhaniyet hissi uyandiran etkili s6zler biciminde 6zetlenebilir.

b. Kur'an Vahyinin Kendi Basina bir Sosyal Gerceklik Olusu

Yukarida anlatilanlar, vahyin, iimmi toplum tarafindan, kendi biinyesine yabanci
bir tecriibe biciminde algilandigini ortaya koymustur. Her ne kadar iimmf{lerin niibiivve-
tin ve kitabi kiiltiiriin olgusal varligini kabul ettiklerini ve hatta bu kiiltiirle iliskiye gir-
diklerini soylemis olsak da, bizzat Arap toplumunun Hz. Muhammed'in niibiivvet iddia-
styla ortaya ¢iktig1 ana kadar boyle bir deneyim yasadigindan bahsedemeyiz.*’ Zaten soz
konusu bilgisizlik, immilerin en temel vasfini olusturur. Bu yiizden i¢lerinden birinin

peygamber oldugunu iddia etmesi, onlar oldukca sasirtmustir™° da. Dolayisiyla toplum-

48 Izutsu buna “theocentric language” yani Allah merkezli dil demektedir. Bkz. Izutsu, Allah ve
Insan, 119 vd., 127 vd.

49 Bkz. 28.Kasas: 46.
50 10.YGnus: 2; 38.Sad: 4; 50.Kaf: 2.
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sal sartlanmislik, onlar1, Hz. Muhammed'in tebligini kendi bilgi ve gorgii dagarciklarina
miiracaat ederek anlamaya zorlamis olmalidir. Ummiler, Kur'an vahyinde mevcut diize-
ne alternatif bir cagr1 gordiiklerinde, anlama gayretinin bir itham ve yaftalama bi¢imine
doniistiigii soylenebilir. Analitik bir bakisla degerlendirildiginde, 6nceki baslik altinda
sozill gecen bu ithamlarin tasidigi dolayli anlamlardan, ¢eligkilerden hareket edersek,
toplum olarak vahiy beklemedikleri gibi, Hz. Muhammed'den de boyle bir ¢ikis bekle-
medikleri sonucuna ulasiriz. Mekkeliler i¢in yeni durum, Hz. Muhammed'in daha 6nce
sergilemedigi bir yetenekle onlarin karsilarina ¢ikmis olmasidir.”' Bu sebeple, iiriiniin
kendisi de ona ait olamayacak kadar sasirticidir. Dahasi, Hz. Muhammed'in o toplum
icerisinde yasayan bir fert oldugu diisiiniiliirse, vahiy gibi bir olgunun kendi basina gele-
bilecegini tasavvur edemeyenlerden birinin de bizzat Hz. Muhammed'in kendisi oldugu
goriiliir. Tarih kaynaklarinin naklettigi bu bilgi,52 onun bir sekilde aldigi/telakki ettigi
gozlenen bu sozlerin, toplumda ne gibi bir saskinlik yarattigini tahmin ettirmesi baki-
mindan 6nemlidir. Mekke yillarinin sonlarinda, Kur'an tarafindan bu durumun agik se-
kilde ifade edilecek olmasi® bir tarafa, Kur'an metnine yansiyan erken déneme ait bazi
ipuglart da, Hz. Muhammed'in bu sasirmisligina bir delil teskil eder. S6z konusu ayetler,
Hz. Muhammed'e hitaben, onun "Allah'in nimetiyle mecnun olmadigi"m ve "biiyiik bir
ahlak iizere oldugu'nu sdyleyerek, onu sahsiyla ilgili duydugu sikintilar ve endiseler

nedeniyle teselli eder ve yasamakta oldugu halin bir yanilsama olmadigim anlatir.”

51 Hz. Muhammed'in daha 6nce bir kitap okuyor olmamasi ve onu yaziyor olmamasi muhaliflerine
bir delil olarak sunulur. Bkz. 29.'Ankebit: 48. Yine Hz. Muhammed'in toplum tarafindan bilinen
bir insan olmasi1 ve daha 6nce boyle bir seyle onlarin karsisina hi¢ ¢tkmamis olmasi, Kur'an i¢in bir
delil olarak sunulur. Bkz. 10.Y@nus: 16. Miisrikler Kur'an'1 ona bir baskasinin 6grettigi kanaatini
ileri siirmiislerdi. Buna cevap veren ayet icin bkz. 16.Nahl: 103. Sebeb-i niizul i¢in bkz. Ibn
Hisam, es-Sire, I, 263; et-Taberd, Tefsir, VII, 647-650. 25.Furkan: 4. Hz. Peygamber'in dil yetene-
ginin olup olmadigina iligkin bir tartisma i¢in bkz. el-Cahiz, el-Beydn, IV,1004, 1005.

52 11k vahyin gelisi ile ilgili bilgiler ve Varaka b. Nevfel ile Hz. Muhammed arasinda gectigi rivayet
edilen konugmalar konuya dair en 6nemli 6rnekleri teskil eder. Bkz. ibn ishak, Sire, 100 vd., 112,
113; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 11, 204; ibn Hisam, es-Sire, I, 161 vd.; el-Isfehand, el-Egani, 111,
119, 120.

53 Bkz. 28.Kasas: 86.

54 68.Kalem: 1-6. Bu ayetin bu sekilde yorumlanabilecegine daha 6nce de deginmistik. Hz. Muham-
med'in yasadig1 endiselerin haber olarak da geldigi goriiliir bkz. Tbn Ishak, Sire, 101. Varaka b.
Nevfel ve Hz. Hatice'nin ona yonelik tesellileri ve ona gelen varligin gercekten melek olduguna
dair kanaati icin bkz. ibn Ishak, Sire, 112, 113; Ayrica bkz. 93.Duha: 1-3. Buhari, Bid’u-vahy, 1
vd.; et-Taberi, Tefsir, XII, 621 vd.
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Peygamberlik oncesinde yasamis oldugu ziiht hayatina iliskin haberler,” belli ki sadece
ruhi bir bogluk ve ihtiyac hissini gidermeye yonelikti. Ayrica Hz. Muhammed'in niibiiv-
vet kiiltiiriine yakin olmadig, eksikliklerini gidermeye yonelik uyari1 ve 6giitlerin veril-
digi ayetlerden de belli olmaktadir. Bu uyarilar Kur'an metnini telakki ederken gosterdi-
&8i acelecilik ve telas nedeniyle oldugu gibi,56 vahyi 6ziimsemesi ve niibiivveti hazmet-
mesi konusunda namaz ve Kur'an okuyarak bir ruh egitimine tabi tutulmasinda,’” teblig
gorevindeki sabirsizligr ve idealist tavrinin asirilig konusunda®® da kendisini gosterir.
Hatta Kur’an’da, Hz. Peygamberi gorev yaparken yaptig1 yanligliklar nedeniyle uyaran
sert ifadeler mevcuttur.”

[k dénem ve sonrasinda pes pese inen vahiy boliimlerine yansiyan yukaridaki
manzaralarin tarih kaynaklarinca da desteklenmis olmasi, bize rahat bir ¢ikarim yapma
hakki verir. Toplumun ekseriyeti, her ne kadar tanimlayamasalar da, Kur'an vahiylerinin
Hz. Muhammed'i asan bir kaynaktan geldigine iliskin galip bir zann1 paylagmakta idiler.
Hz. Muhammed'in vahyi tecriibe edis bicimi, samimiyetini de yansitiyordu. Bu yoniiyle
Kur'an, onlara oldukga esrarengiz ve giiclii goziikiiyor olmalidir. Netice olarak Kur'an
vahyi kendi basina bir ruhaniyet tasidigini biitiin topluma hissettirmekteydi. Hz. Mu-
hammed'in sahsiyetinin bu teblig siirecinde konu olmadigi, ya da dolayl olarak ruhani-
yete ortak olmadigi da sdylenemez. Ama Kur'an kendisini belli bir sekilde ortaya koy-
mus, tartismalart kendi iizerine ¢ekmistir. Bu donem ait ayetler igerisinde, sadece
Kur'an'm ilahi bir s6z olduguna dair vurgu® bile azimsanamayacak 6l¢iidedir. Hatta
peygamberlik vazifesinin en 6nemli nitelikleri olan "inzdar" (uyar1),”' "hatrlat-

" 62

ma/aciklama, ogiit verme",”” "hikmet ve O'g’b'it”63

gibi kalip ifadeler ve tiirevleri, baslan-

55 Ibn HisAm, es-Sire, I; 159, 160.

56 20.T4aha: 114; 75.Kiyamet: 16-19. Bu ayetlerin niizul sebebi ve yorumlari i¢in bkz el-Buhari, Sa-
hih, Fedailu'l-Kur'an, 28; et-Taberi, Tefsir, VIII, 464, 465,X11, 338 vd., 545; ez-Zemahseri, el-
Kessaf, 111, 87. Ayrica bkz. 87.A'1a: 6.

57 50.Kaf: 39, 40; 73.Miizzemmil: 1-10. Miizzemmil suresinin 20. ayeti de konuyla ilgilidir. Buna
ileride deginilecektir. 108.Kevser: 2. Tbn Hald{in bu durumu Mekki surelerin edebi yapist ile de il-
gilendirir. Bkz. Tbn Hald{in, el-Mukaddime, 1, 108.

58 26.Su'ara: 3; 50.Kaf: 39, 40; 74.Miiddessir: 7; 79.Nazi'at: 45; 88.Gasiye: 21, 22
59 80.'Abese: 1-10; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 245.

60 Mesela bkz. 53 Necm: 1 vd.; 56.Vaki'a: 75-81; 73 . Miizzemmil, 4, 5; 81.Tekvir; 19-21; 84.Insikak:
21; 85.Buriic: 21, 22; 86.Tarik: 13, 14.

61 Baz1 6rnekleri i¢in bkz. 36.Yasin: 6; 53.Necm: 56; Yahya b. Sellam, er-Tesdarif, 268.
62 Bazi ornekleri i¢in bkz. 15.Hicr: 6, 9; 26.Su'ard. 5; 38.Sad: 1; 41.Fussilet: 41; 50.Kaf: 2, 45;

130



gic donemi ayetlerinin kastinda, cogunlukla Kur'an vahyi ile uyar: ve hatirlatina seklin-
de 6zel bir anlam tasir.* ilk Mekke déneminde tebligin sahip oldugu tek yontem, Kur'an
vahyinin kiraat edilmesidir. Bunu yine bizzat ayetlerin ifadelerinden ¢ikarmak miimkiin
oldugu gibi,* ilk dénemde hikayeler bi¢iminde tarih kaynaklarina yansiyan teblig or-
neklerinde de gbrebilmekteyiz.66 Kur’anile tebligin tek yontem oldugunu, Hz. Muham-
med'in aldig1 niibiivvet egitimi ve kazandigi tecriibenin heniiz yetersiz olmasindan ve
buna iliskin Kur'ani ifadelerden de ¢ikarabiliriz. Ilging olan1 Hz. Muhammed'in kendi
ruhi terbiyesini devam ettiren ibadet ve namazin da ekseninde Kur'an kiraati/tilaveti
vardir. Yine belli ki vahye inananlarin ibadet bicimlerinin merkezinde inmis ve inmeye
devam etmekte olan vahiy boliimlerinden baska bir sey de yoktur. Ayetlerde Ibadet bi-
¢imi kimi igaretler haricinde pek kapali bir sekilde ve nadiren anlatilirken, yer yer ibadet
(namaz) Kur'an kiraati bi¢ciminde ifade edilir.®” Bunun, Mekke dénemlerinin ilerleyen
safhalarina kadar devam ettigi anlasilir. Bazen, peygamberleri yalanlayan toplumlarin
cezalandirildigina iliskin, niibiivvetin (dolayisiyla Hz. Muhammed'in ) ruhaniyetini vur-

gulayan ayetlere rastlamus olsak da,”® bunu Hz. Peygamber'in ruhani bir agirhk kazana-

67.Miilk: 26; 79; 68.Kalem: 52; Nazi'at: 45; 88.Gasiye: 21, 22; Yahya b. Sellam, ez-Tesarif, 160,
162.

63 Mesela bkz. 10.Y@nus: 57; 11.Hid: 120; 16.Nahl: 125; 17.Isra: 39.

64 Bu anlami dogrudan veya dolayli olarak kast eden ayetler vardir. Mukatil b. Siileyman (6. 150 h.),
Kitabu'l-vuciih ve'n-nezdir, tahric: Ali Ozek, Ilmi Negriyat, Istanbul 1993, 29, 101; Yahya b.
Sellam, et-Tesarif, 202; et-Taberd, Tefsir, VII, 663, X, 546.

65 15.Hicr: 94. (Bu ayetin Kur'an'1 aciktan okumayi kast ettigine iliskin olarak bkz. Tbn Ishak, Sire,
186; Ibn Hisam, I, 174; et-Taberd, Tefsir, VII, 549.) 17.1sra: 41, 45, 46; 21 .Enbiya: 45; 25.Furkan:
30; 27.Neml: 92; 53.Necm: 1-5. (Necm suresi ayetlerinin kast ettigi bicimiyle ilk donemde Hz.
Peygamber'in konusmasi, o ana kadar inmis bulunan Kur'an boliimlerini okumaktan miitesekkildi.
Bkz. Mukatil, el-Vucith ve'n-nezdir, 139; Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, 292; Mehmet Akif Koc,
"53/Necm Suresinin Tefsirinde Bazi Tarihi Sorunlar Uzerine", fsldmiyat, c.6, say1 1, Ocak-Mart,
2003, 165-171. Ayrica ayetlerin yorum bigimleri icin bkz. et-Taberi, Tefsir, XI, 503, 504.)
27.Neml: 92; 72.Cin: 1, 2; 83.Mutaffifin: 13; 84.Insikak: 21.

66 Mesela Abdullah b. Mes'tid'un Kabe'de cehren Kur'an okumasi hikayesinde Kureys'e Kur'an'in
duyurulmasi iizerinde durulur, bkz. Ibn Ishak, Sire, 166; ibn Hisam, es-Sire, I, 208. Nadr b. el-
Haris'in Hz. Peygamber'in getirdigi haberlere nazire yapmaya kalmasini anlatan rivayetler
Kur'an'in teblig maksatli okundugu imasi tasir, bkz., Ibn Ishak, Sire, 181, 182; Ibn Hisam, es-Sire,
I, 197 vd. Hz. Peygamber'in sair el-Haris b. et-Tufeyl'i daveti konusunda bkz. el-Isfehant, el-Egant,
XIII, 218-220. Stiveyd b. Samit'i daveti konusunda bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 288. Medinelilerin
ilk defa hac mevsiminde Hz. Peygamber'in tebligine muhatap olusuna dair rivayetlerde bile Kur'an
kiraati zikredilir. Bkz. el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 11, 205, 206.

67 Bkz. mesela 17.1sra: 78, 110. (Son ayetle ilgili olarak bkz. Ibn Ishak, Sire, 186.) 50.Kaf: 39, 40;
78.Miizzemmil: 1-10. Bkz. Selim Tiircan, “Had Suresi 87. Ayette Gegen “Salat(uke)” Kelimesi
Omeginden Hareketle Genel Bir Ceviri Elestirisi”, GUCiFD, c. IV, say1 7-8, 2005, 105-120.

68 Mesela 73.Miizzemmil: 15’te peygamberin topluma sahitlik i¢in gonderildiginden bahsedilir.
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cagi ileriki donemlere bir tiir isaret olarak kabul etmek, baslangi¢c doneminin vurgusuna
ve biitiinliigiine daha uygundur. Ayrica, yine bu ayetlerde de 6n planda olan sey, soz
konusu toplumlarin peygamberlerin yapmis oldugu uyarilar1 yalanlamasidir.

Bundan sonra Mekke toplumunun en 6nemli giindemi, Hz. Muhammed'e gelen
sozlerdir. Artik Kur'an, Mekke toplumunda sosyal bir gerceklik haline gelmistir.69
Kur'an vahyinin sebebini kendisinin olusturdugu bir sokla toplumsal ilgiyi tizerine ¢ek-
mesi, hatta bu ilgiden bizzat peygamberin bile sinirh sekilde pay alabilmesi, yiiriitiilecek
davetin karakterinin en bastan agik ve net olarak ortaya konulmasi anlanu tasir. Boylece
toplum, kendisini kitb ve peygamberlik gelenegine nispet eden Kur'an't merkeze alan
bir gilndeme ve gelecege dogru ilk adimi1 atmistir. Geleneksel ifadeleri kullanacak olur-
sak, daha 6nce de degindigimiz gibi, 6nceki peygamberlere teblig ettikleri vahyi destek-
ler mahiyette gelen mucizelerden farkli olarak, Hz. Muhammed'e ancak akilla varlig
fark edilebilecek olan Kur'an mucizesi verilmistir. Bu vahyin bizzat mucize vasfina sa-
hip olmasi demektir. Hz. Muhammed'in vahyinde delil ve medlil birdir. Boylece pey-
gamber getirdigi s6ziin dogrulugunu degil, bilakis kendi dogrulugunu, getirdigi bu s6z-
lerdeki mucizevi yon ile ispatlamis olur. Bu durum, peygamberin, en azindan igin bagin-
da, mesaj ile muhataplar1 arasina, mesaja gii¢ katabilecek sekilde girmesini 6nlemistir.
Zaten mucizenin ancak Allah'tan gelebilecegini ve Hz. Muhammed'in sadece emirlere
itaat eden bir el¢i oldugunu anlatan ayetlerin, muhataplarini acik sekilde Kur'an'a yon-
lendirdigi goriiliir. Kur'an, ayni zamanda tabiatta var olan ilahi diizene iliskin ayetlere de
dikkat ceken bir vahiydir. Onun en kii¢iik boliimlerine ayet denilmesinin bunlarla siki
bir iliskisi vardir.” Dolayisiyla Hz. Muhammed'in ruhaniyetinin, baslangi¢c doneminde

ancak dolayli olarak algilanmasi saglamis olmaktadir. Bu yiizden Mekke donemin bas-

69 Genellikle baslangic doneminden sonra inen surelerin bas1 Kur'an'a yeminle veya onu yiicelten
ifadelerle baslar. Bunu toplumsal yasamda Kur'an'in aldig tepkilerin bir neticesi olarak gérmek
yanlis degildir. Bkz. 7.A'raf: 2; 10.YGnus: 1; 11.HGd: 1; 12.Y@suf: 1; 15.Hicr: 1; 18. Kehf: 1, 2;
25.Furkan: 1;26.Su'aré: 2; 27.Neml: 1; 28.Kasas: 2; 31.Lokman: 2, 3; 32.Secde: 2, 3; 36.Yasin: 2;
38.Sad: 2; 39.Zimer: 1, 2; 40.Mu'min: 2; 41.Fussilet: 1-3; 43.Zuhruf: 2, 3; 45.Casiye: 2;
46.Ahkaf: 2; 50.Kaf: 1; 72.Cin: 1, 2.

70 Konuyu agikliga kavusturabilecek ayetlerin bir kismi icin bkz. 16.Nahl: 103, 104; 17.1sra: 59;
21.Enbiya: 5; 26.Su'ara: 2-6; 27.Neml: 1; 28.Kasas: 2, 87; 29.'Ankebit: 50; 30.Rum: 58; 38.Sad:
29; 39.Zumer: 71; 40.Mu'min: 78; 41.Fussilet: 3, 44; 45.Casiye: 6-9, 31; 68.Kalem: 15; 78.Nebe'":
28; 83.Mutaffifin: 13; 90.Beled: 19. izutsu, Allah ve Insan, 168 vd.; A. Nedim Serinsu, Kur’an
Nedir?, Sule Yay., Istanbul 1996, 109-119. Yukaridaki ayetlerden bir kisminin ge¢c Mekke done-
minde inmis olmasi, Kur'an iizerinden yapilan tartismanin uzun yillar devam ettigini gosterir.
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langi¢ yillarinda, Kur'an vahyinin ruhaniyetinin Hz. Muhammed'in tagidigi ruhaniyetten
onde ve onun sebebi oldugu acikga goriiliir.”' Kur'an'in mucize olma iddiasi toplum tara-
findan yakin vadede hissi mucizeler kadar tatmin edici bulunmasa da,”* ortaya ¢ikan
neticenin, ruhaniyetin kaynagi, tasiyicisi/sembolii ve kullanam agisindan net bir ayrima
gidilebilme imkan1 sundugu da sdylenebilir. S6z konusu netice, tevhid inancinin top-
lumsal zihinde dogru bicimde algilanabilmesinde 6nemli bir katki saglamis olmalidir.
Zira Peygamberin saglikli bir sekilde inisiyatif sahibi olabilecegi bir asamaya gecilebil-
mesi i¢in bu, 6nemli bir hazirlik devresi teskil etmistir.

Yontem acisindan dikkat edilmesi gereken bir husus da, konumuz niizul siireci-
nin en bas1 olmasina ragmen, tezimizi destekleyen ayetleri baslangi¢ déneminin bitimin-
de ve ilerleyen Mekke yillarinda inmis olan Kur’an boliimlerinden segmis olmamizdir.
Yiizeysel bir bakisla ortada bir geliski oldugu diisiiniilebilir. Iyi diisiiniildiigiinde, top-
lumsal algilamay1 tam anlamiyla ¢6ziimleyebilmenin yolunun, toplumsal tepkileri deger-
lendirmekten gectigi goriiliir. Nispeten daha ge¢ donemdeki s6z konusu ayetler, toplu-
mun baslangic doneminde edindikleri intibain tepkilerini yansitmaktadir. {lgili ayetler

bu yoniiyle konumuza agik birer delil teskil eder.

B. KUR’AN’IN YENI BiR KiMLIiK ONERIiSi OLARAK ALGILANMASI
VE TOPLUMSAL CATISMA

Bu baslikta anlatacaklarimiz, birinci boliimiin “timmi Arap Benliginde ‘Kendini
Ayirip Tanimlama’nin Siirekliligi” bagliginda anlatilanlarin devami mahiyetindedir. Zira
burada da, toplumsal bilincin kendini yeni gelisen sartlara gore tanimlama gayreti ele

alinmaktadir.

1. Toplumsal Catismanin Kur'an’daki Gostergeleri

Sosyal bir gergeklik olmak, toplumsal yasamda etkin bir yere sahip olmak de-

mektir. Kur'an, bu asamay1 kat etmekle beraber, toplumla diyalektik bir iliskinin ilk a-

71 Bkz. 36.Yasin: 2, 3. Bu ayetler, Hz. Muhammed’in niibiivvetini, Kur’an’a yemin ederek ortaya
koyar. Bu anlamda el-Béakillani’nin yaptig1 tespitler icin bkz. el-Bakillani, el-/’cdz, 13 vd.

72 6.En'am: 7,8, 109-111; 13.Ra'd: 31; 17.1sra: 88-96; 74.Muddessir: 52. Ayrica bkz. Ibn Hisam, es-
Sire, 1, 195 vd., 204 vd.
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samasin1 gerceklestirmistir. Tlk adimda toplumda meydana gelen etkinin biiyiikliigii,
yine Kur'an'a yansiyan tepkilerden ol¢iilebilir. Tepkilerin betimlenmesinden ve bunlara
verilen cevaplardan olusan Kur'an boliimleri, bizim tasnifimize gore, keskin olmamakla
beraber ikinci asamayi1 aydinlatir. Bu siiregte, Kur'an't anlamlandirmaya ¢alismak bici-
mindeki oncii tepkilerin giderek alay, suclama, yaftalama gibi boyutlar kazandig gorii-
liir. Ciinkii Kur'an vahyinin toplumda icra edebilecegi fonksiyon, sdylem bi¢iminin tasi-
dig1 gligten/ruhaniyetten belli olmakta ve ona inanan insanlar ¢ikmaktadir. Bundan sonra
Kur'an, hem sosyal ger¢eklik olusunu garanti edecek bir muhalefete kavusacak, hem de
bu muhalefete gore tebligini bicimlendirecektir. S6z konusu siirecin ruhu, Mekke done-
mi boyunca etkinligini artirarak siirdiirmiis olan ¢afigma ile betimlenebilir.

Kur'an’1n biitiin boliimlerinin niizul tarihine iligkin teferruatli ve nesnel bilgilere
sahip olamayisimiz bir tarafa, bu bilgilere sahip olsaydik da degismeyecek bir sey vardir
ki, o da Kur'an'da hi¢cbir konuda keskin bir doniigiim ve farkliligin yasanmamais oldugu-
dur. Dolayisiyla bigim, iislup ve muhteva degisiminin siki bir kronolojisi bulundugu
sOylenemez. Sadece kimi 6zelliklerin Kur'an metnine birinci donemde, bazisinin da son-
raki donemlerde yansimasi ve belki de yogun sekilde yasanmasindan s6z edebiliriz. Bu
sebepten donemlerin 6zelliklerine iliskin veriler, ilk defa ortaya ¢iktig1 ve yogun sekilde
goriildiigii asamadan sonra da varliklarim siirdiirebilir.

Kur'an metninde bulabilecegimiz konu doniisiimlerini, tarih rivayetlerinden ba-
gimsiz bir sekilde hareket edersek, sureler arasi karsilastirmalardan elde etmek ancak
belli 6l¢ciide miimkiindiir. Surelerin degisik donemlerde inmis olan boliimlerden olugma-
s1, onlarin kismen konu ve iislup ¢esitliligi tasimasina neden olmustur. Bu ¢gesitliligin bir
veri olarak degerlendirilebilmesi i¢cin, Kur'an tarihine iliskin rivayetlerin yonlendirmesi
ihtiya¢ duymaktayiz. Bu nedenle, Kur'an metninin tasidigi kronolojik verilere, Kur'an ve
rivayetlerin birlikte degerlendirilmesiyle daha giivenli bir sekilde ulagsilabilir.

Catisma doneminde birici siradaki gostergeler, Kur'an vahyinin tislubunun ge-
cirmis oldugu kismi doniisiimle ilgili 6rneklerdir. Ozellikle kisa ayetlerden olusan vuru-
cu tislubun, giderek daha uzun ve aciklayici ayetlerden oriilii bir tisluba kaydig1 goriiliir.

Baslangic donemi ayetlerinin etkiye ve edebi zevke yonelik esrarengiz niteligi, birden
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terk edildigi soylenemese de,”” yerini Kur'an'a gosterilen tepkilere yonelik kars: agikla-
malara, meydan okumalara ve cevaplara birakmaya baslamistir.” Bir tartisma ve cedel
niteligi tastyan, deliller sunan ayet gruplar devreye girmistir.”” Hatta cihat teriminin ve
miicadele tanimlamasimin Kur'an metnine yansidigi goriiliir.”® Kisa vahiy gruplarinin
deginerek gectigi, kiyametin kopusu, hesap ve ahiret hayati daha teferruatli sahnelerle
anlatilmaya yiiz tutmustur. Hatta Allah inancini anlatan ayet gruplari, konuyu, muhalif-
lerin anlayislarini yeren, tenzih ve yiiceltme igeren vurgularla ele alan ayet gruplarina
yerini birakmaya baglamistir.”” Allah merkezli dil, sadece inananlar kucaklayan bir iis-
lubu benimsemeye baglamistir.” Bu cercevede gecmis milletlerin kissalar1 ve temsiller
ikna edici araglar olarak genis yer kaplamaya baglamistir.” S6z konusu anlatim bicimi-
nin, catigma donemine hakim olacak en karakteristik tislup 6zelligi oldugu sdylenebilir.
Biitiin bu doniisiimlerin, catisma doneminin diyalektik yapisinin bir geregi olarak giin-
deme geldigi ve pratik bir amag tasidig1 oldukga aciktir. Ozellikle dilin tartismaya yone-

lik fonksiyonunun devreye sokulmus olmasi, pek dikkat cekicidir. Tartigmalarda timm1

73 100.'Adiyat suresinde oldugu gibi.
74 Baz1 6rnekler igin bkz. 10.ytinus: 38; 11.H#d: 12-14; 15.Hicr: 6; 17.1sra: 106; 25.Furkén: 4-6;
52.Tar: 34; 68.Kalem: 2-6, 51.

75 10.YGnus: 31vd.; 17.Isra: 48-52, 97 vd. 19.Meryem: 66vd.; 25.Furkan: 33; 36.Yasin: 78-83;
56.Vaki'a: 47 vd.; 75.Kiyamet: 36-40.

76 "Cihad" teriminin kullanilmaya baslanmasina iliskin olarak bkz. 25.Furkan: 51, 52. "Miicadele"
kelimesi ve tiirevlerinin kullanildig1 yerler icin bkz. 11.Had: 32; 13.Ra'd: 13; 16.Nahl: 125;
18.Kehf: 54; 31.Lokman: 20; 40.Mu'min: 4, 35, 56, 69; 42.SGra: 35; 43.Zuhruf: 58.

77 Mesela "tesbih" ve cesitli kullanimlart i¢in bkz. 12.Yasuf: 108; 15.Hicr: 98; 17.1sra: 42-44;
68.Kalem: 28, 29.

78 Inanan ve salih amel isleyenlerle ilgili baz1 ayetlere bkz. mesela 10.Ytinus: 9; 11.Had: 23; 95.Tin:
6; 103.'Asr: 3; 90.Beled: 17; 35.Faur: 7, 10; 19.Meryem: 60. Ayrica ¢catigma donemini yansitan en
onemli tislup verilerinden biri de miicrimler-muttekiler, kiifredenler-inananlar, ates ehli-cennet eh-
li, sol taraf¢cilar-sag tarafgilar gibi zit niteliklerle anlatilan ayrimlardir. Bunlarin bazilarina iliskin
ornek ayetler igin bkz. 7.A'raf: 30, 178, 179; 15.Hicr: 2; 19.Meryem: 96; 26.Su'ara: 90,91;
54.Kamer: 47; 56.Viki'a: 27, 38, 41, 89-91; 68.Kalem: 26, 34, 35;73.Cin: 11, 14; 90.Beled: 17-19.
Yine ikilemelerin peygamberlik gérevinin sadece "uyar:” ile tanimlandigi baglangi¢ doneminden
farkli olarak "miijde ve uyari" seklinde ikili bir boyut kazanmas ile ilgili ayetler vardir. Bkz. mese-
la 10.Ynus: 2; 17.1sra: 9, 105; 25.Furkan: 56; 27.Neml: 2; 35.Fatr: 24. Bu dénemde taraflari i-
zahlarla ayiran ayetlere de rastlanir. Bkz. 10.Y@nus: 31 vd., 41 vd.; 11.Had: 17; 36.Yasin: 1-12;
109.Kafirtin: 1-6.

79 7.A'Taf: 59 vd.; 10.Yanus: 71 vd.; 11.Had: 25 vd.; 17.1srd: 2 vd.; 19.Meryem: 2 vd.; 20.Taha: 9
vd.; 25.Furkén: 35 vd.; 26.Su'ara: 10 vd., 69 vd.; 28.Kasas: 3vd.; 27.Neml: 7vd.; 38.S4ad: 3 vd.;
53.Necm: 36, 37, 50, 54; 54.Kamer: 9 vd.; 89.Fecr: 6-14. Hz. Adem ve Seytan kissast i¢cin bkz.
7.A'Taf: 19-25; 15. Hicr: 28 vd.; 17.sra: 60-65; 19.Meryem: 68, 83; 20.Taha: 115-123; 35.Fatur: 6;
38.Sad: 71-85. Temsillere ornek olarak bkz. 7.A'raf: 58; 10.Y{inus: 24; 15.Hicr: 51 vd.; 27.Neml:
79 vd.; 36.Yasin: 68.Kalem: 16-33;
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zihin yapisinin ikna edici bulacagi somut 6rneklendirmelerin sik¢a kullanilmaya bas-
lanmasi, catisma donemine iliskin 6nemli bir veridir.

Ikinci tiir gostergeler, Kur'an'da vuku’ bulan kismi konu degisikligine iligkin or-
neklerdir. Baslangi¢ vahiylerinde, daha 6nce de deginildigi gibi, mutlak olarak insani
konu edinen ve genel bir uyanisa davet eden bazi boliimler bulunmaktaydi. Bunlara son-
radan baska vahiylerle yapilan ilaveler sayesinde, konunun Mekke'deki statiiko taraftar-
lar1 ve inananlar arasindaki ayrimin belirginlestirilmesine kaydirildigi goriiliir. Bu hitap-
lardan birisi Asr suresinin ilk iki ayetidir. Bu ayetlerde zamana yemin edilmekte ve ar-
dindan da insanin zararda oldugu sdylenmektedir. Birkag y1l sonra indigi rivayet edilen®
liclincii ayet, inanip da yararh is isleyenleri soz konusu zarardan istisna etmekte ve bun-
larn birbirlerine sabr1 ve hakki tavsiye ettikleri soylemektedir. Goriildiigii tizere bu son
ayet, statiiko ve Kur'an inananlar arasinda bir catigmanin yasanmakta oldugunu gosterir.
Benzeri sekilde insanin yaratilisindan ve onun bedbahtligindan bahseden Tin suresine
sonradan eklenen®' altinci ayet de, hemen hemen Asr suresi {i¢iincii ayetle ayni anlam
verir. Burada ise, istisna edilen inananlara kesintisiz bir karsilik vaat edilir. Boylece ko-
tillenen insanlar, Hz. Peygamber'in Mekke'de mubhalifleri oluverir. Bagka bir konu ve
iislup ile mutlak anlamda insam konu edinen bir sure de 'Alak suresidir. {1k bes ayetin
sahip oldugu bu muhteva, sureye sonradan eklendigi bilinen® diger kisimla birlikte dii-
siiniildiigiinde, kast edilen insan, ilging sekilde, azginlik yapan Mekkeli muhataplar olu-
verir. Sure daha da devam ettiginde, 6zel bir insan tipi elestiri konusu edilir. Ilk inen
vahiy boliimlerinden oldugu bilinen Miiddessir suresinin ilk yedi ayeti ve sonradan inen
ayetleri de benzeri bir veri icermektedir. Hz. Peygamber'in vahye adapte olma donemin-
de ona uyarma gorevi yiikleyen, bir takim ahlaki emirler ve sabir tavsiye eden ilk ayet-
ler, daha sonra inen, kiyametten s6z eden ve bunu 6zel bir tipin cezalandirilmasina bag-
layan ayetlerle biitiinlenmistir. Donem farklilasmasina bagli olarak, daha 6nceden inmis
vahiy boliimlerinin de biitiin icerisinde nispeten farkli bir anlama kaydig goriiliir. Bu
ikinci anlamla birlikte biitiin ayetler, Hz. Muhammed'in, ¢atismanin yasandigi dénemde

mubhaliflerin sergiledigi davranislarina ragmen kararh davranmasini isteyen emirleri

80 Mehdi Bazergan, Adim Adim Vahiy, ¢cev.: Yasin Demirkiran, Fecr Yayinevi, Ankara 1999, 61 vd.
81 Bazergan, Adim Adim Vahiy, 99 vd.
82 Sebeb-i niizul i¢in bkz. Ibn HisAm, es-Sire, I, 206.
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icermis olur. Daha bagka 6rnekler bulma imkéan da vardir.

Farkli yerlerde bulunan surelerin/boliimlerin konular arasindaki farkliliklar da,
vahyin giindemindeki genel doniisiimiin 6rnekleridir. Catisma doneminde inen bazi sure
ve ayet gruplarinda, Mekke yerlesik diizenini sembolize eden iki konunun, vahyin agik
giindemi haline geldigi goriiliir. Onceki basliklarda ve hemen yukarida da degindigimiz
gibi bunlardan birisi, toplumsal yapinin zirvesinde bulunan zengin elit kesimi temsil
eden tipin yerilmesidir. Bu tip, mal biriktirip bununla 6giinen, en ufak yardimdan kag1-
nan ve hatta insanlara da bunu 6giitleyen, cimri, diiskiin olanlara kars1 zalim ve Hz. Pey-
gamber'e gelmekte olan vahiylerle alay edip Kur'an'1 yaftalamaya calisan, diismanligini
gizlemeyen hakim bir insan (Srnegidir.83 Bu donemde daha da ileri gidilerek, Kur'an'da
diismanlik eden bir kimsenin isminin verildigi ve bu isme lanet okundugu g6riiliir.84
Yine ¢atisma déneminin baslarindan itibaren 6zellikle putlar1 Allah'a ortak kosmak, Al-
lah'tan bagka varliklara tapmak, sistematik sekilde anlatilara dahil edilmeye baslanmis-
tir.® Hatta cezaya carptirilmis kavimlerin peygamberlerine asi olduklar1 temel noktanin
bu sirk kogsma giinahi oldugu goriiliir. Peygamberlerin de en temel uyarisi, sirk kosma-
mak ve sadece Allah'a tapmak konusundadir.*® Halbuki iizerinde duruldugu gibi, ilk
vahiy boliimlerinde tevhid inanci, Mekke giindemiyle daha ¢ok dolayli bir iliski iceri-
sinde anlatiliyordu. Burada dikkat edilmesi gereken bir husus da, Allah tasavvurunun
baslangicta oldugu gibi, evrensel ama ayni zamanda aktiiel inan¢ hatalarindan hareket
eden bir sunumla verilmesidir. Hatta evrensellik vurgusunun artirildigi séylenebilir.”’
Allah'in cezalandiricilik vasfi, onun gayb bilgisinin sahibi olusu ve kaderi belirleyici
olusu ile desteklenmistir. Imanin ve kiifriin bile belirlenmisligi iki farkli kesimden sade-

ce birinin Allah tarafindan secildigi anlami tasir.*® Yine teblig faaliyetini denetledigi

83 Baz1 ayetler i¢in bkz. 53.Necm: 33-35; 74.Miiddessir: 11 vd.; 90.Beled: 5, 6; 96.'Alak:9-19.
84 Bkz. 111.Leheb: 1-5.

85 7.A'Taf: 37, 191-197; 10.Yanus: 3, 104-106; 17.0srd: 22, 39, 42, 111; 19.Meryem: 46-49;
25.Furkan: 17-19, 55; 26.Su'ara: 213; 28.Kasas: 62-64, 74, 88; 35.Fatir: 13, 14, 40; 50.Kaf: 26;
53.Necm: 19-23; 73.Cin: 18, 20.

86 Bkz. mesela, 10.Y(nus: 18, 66; 11.Had: 2, 62, 101; 12.Y{suf: 38-40, 106; 15.Hicr: 96; 20.Taha:
86-98; 26.Su'ara: 75, 76; 68.Kalem: 41.

87 Mesela "Alemlerin Rabbi" tamlamasinin sik sekilde kullanilmaya basladig: goriiliir. Bazilar1 igin
bkz. 7.A'raf: 54; 10.Y{nus: 10; 26.Su'ard: 16, 192; 27.Neml: 8; 28.Kasas: 30; 39.Ziimer: 75;
41.Fussilet: 9.

88 10.Yanus: 20, 61; 11.Had: 5, 6, 123; 12.Yasuf:21, 102; 17.1sra: 4-7, 16, 177, 46, 47, 58, 97;
20.Taha: 6, 7; 27.Neml: 65, 74, 75, 93; 28.Kasas: 56, 69; 35.Fatir: 11, 38;
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anlasilan kimi vahiy boliimlerinin talimat ve 6nerileri® Hz. Peygamber'in bir tartisma ve
catisma ortaminda oldugunu gostermektedir. Ozetlersek, vahyin bu dosnemde Mekke

giindemini dogrudan takip ettigi ve Mekkelileri birebir muhatap kabul ettigi sdylenebilir.

2. Statiiko Taraftarlarim Kars1 Tavir Alamaya Iten Zihinsel Tutum

Birinci boliimde, Arap toplumundaki bazi bireylerin din degistirdiklerinden bah-
setmistik. Ozellikle tek tanrili dinlere meyleden bu insanlar, toplumdan olumsuz anlam-
da cidd1 bir tepki gormemislerdir. Ayrica, o donemde, diger dinlerden olan Arap kabile-
lerinin yerel inanglarina bagh Araplarla iliskilerini devam ettirdiklerini de biliyoruz. Bu
veriler g6z Oniine alindiginda, Hz. Muhammed'in yeni bir din ¢agrisiyla ortaya ¢ikiginin
toplumda bir catisma konusu haline gelmesi, oldukca ilgi cekici olur. Bu durumda, sta-
tilkonun, Hz. Muhammed 6rnegini kendi dinamikleri acisindan ziyadesiyle tehlikeli
gbrmiis olmasi gerekir.

Her ne kadar din arayislar1 ve yeni dinleri benimseyen kisiler ciddi bir tepki al-
masa da, Hz. Peygamber'den hemen Once putlara tapma olgusuna kars1 ¢ikan Zeyd b.
'Amr'in bir zorlama ile kars1 karsiya kaldig1 ve Mekke'den ¢ikarildigi rivayet edilmis-
tir.” Hikayenin gercekligi bir tarafa, rivayetin ana fikrinin toplumsal hassasiyetin yo-
gunlastig1 bir konuya parmak bastig1 sdylenebilir. Toplumsal yapiy1 sembolize eden sey,
putlara tapinma olgusudur. Daha 6nce de degindigimiz gibi, Hz. Peygamber'den 6nce
Kabe ile ilgili mevcut imaj, putlardan soyutlanamazdi. Dolayisiyla statiikoya iliskin en-
diselerin belirdigi yer de, ucu putlara dokunacak olan simgesel sdylem ve hareketler
olmustur. Tiim Araplar i¢in ideal noktada bulunan Kureys'in, varligim1 bor¢lu oldugu
Kabe'ye ve put inancina sirtin1 dondiigii seklinde bir intiba, Kureys’e yonelik mevcut
saygly1 ve onun biitiin ruhaniyet iddiasim alt tist edebilirdi. Kaldi ki putlar, kabilelerin
Kabe'de kendilerini temsil etme imkanini olarak, Kabe'ye olan bagliliklarinin da temina-
t1 durumunda idi. Her ne kadar Kur'an, Kabe'ye yonelik hassasiyetini bazi ayet ve sure-
lerle gostermis olsa da, seckin muhaliflerin ge¢cmise dayali algilama bicimini kolay ko-

lay terk etmedikleri goriiliir. Ummi Araplar icin geleneksel olan her seyin kendiliginden

89 11.HGd: 49, 115; 15.Hicr: 95-99; 20.Taha: 2, 3, 130; 25.Furkan. 75; 26.Su'ara: 3; 35.Fatr: 4, 8, 25;
36.Yasin: 76; 38.54ad: 17; 50.Kaf: 99; 68.Kalem: 1 vd., 48; 96.'Alak: 9-19.

90 el-Isfehani, el-Egani, 111, 123 vd.
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bir deger icerdigi diisiiniiliirse, Kébe ve putlarin ilgisinin ne kadar ayrilmaz bir biitiin
olusturdugu daha iyi kavranir. Birinci boliimde izah edildigi tizere, Kusay tarafindan
Kabe ve put inanci iizerine bina edilmis olan sosyal yapi, ayni1 zamanda bir din olarak
algilamyordu.” Hatirlanacag iizere Araplarin diisiince bicimine Kéabe ve hac ibadetinin
cografyasi, bilinen tarihini dogrulayan delilleri bizzat tasidig1 alametleriyle ispat etmek-
teydi. Buna yapilacak itirazin, ortada duran bir gercege itiraz etmekten farkli algilanma-
dig1 goriiliir. Kur'an'da atalarin dinine tabi olmakla ilgili bulunan biitiin yergi ve uyari-
lar,”* s6z konusu muhafazakar zihin yapisini ¢ozmeyi amaglayan miidahalelerdir. Otesi,
diger kabilelerin de, Kabe'den bagka, hem de goriilebilir ve somut olmayan bir giice ne
kadar baglanabilecekleri mechuldii. Hz. Muhammed'in Kureys adina yeni ve stimullii bir
ruhaniyet iddiasiyla ortaya ¢ikisi dogru olsa bile, zoraki saygi ve bagliliklarin doyuma
ulagmasi ve yerlesik Arap dengelerinin bozulmasi ile sonug¢lanabilirdi. S6z konusu den-
genin bozulmasindan en ¢ok zarari yine Kureys'in gorecegi muhakkakti.”> Kureys'in
merkez1 giicleri, anlatilan psikolojik ortam, yerlesik inang ve diisiince bi¢cimi ve de mad-
di engeller nedeniyle, Kur'an vahyini kabul edilemez bulmuslardir.

Vahyin putlarla ilgili net ve acik bir miicadeleye girmekte acele etmediginden
bahsetmistik. Yine de baslangic doneminde inen ve tevhid inancim anlatan ayetlerin
dolayl olarak mevcut inan¢ sekli bakimindan bdyle bir sonu¢ doguracak olmasi,
statilkoyu temsil eden hakim, “mal ve evlat sahibi” sinif tarafindan fark edilmis olmali-
dir. Bu ytizden, Kur'an ve Hz. Muhammed ilk olumsuz tepkiyi de bu kesimden almistir.
Kur'an'in, baglangi¢c donemi bitimine denk diisen ayetlerde, bu tipteki insanlan agikca
yerdigi goriiliir. Onlar cogunlukla ileri gelenler, dkil kisiler (hilm sahipleri) olarak top-
lumun hikmetlerine tabi oldugu ve soziinii dinledigi insanlardi. S6z konusu kisiler ve
takipgileri, putlara tapinmayi1 ve Allah'a sirk kosmay1 dogru bulduklari i¢in, Kur'an tara-

"o

findan "akletmeyen", "bilmeyen", "cahillik eden" vs. kimseler olarak sunulurlar.”* Boy-

91 Hz. Peygamber'den istedikleri mucizelerden biri de, 6lmiis gitmis babalariyla konusmak ve 6zellik-
le Kusay'in yeniden dirilip onlara Hz. Muhammed'in dogru soyledigini bildirmesiydi. Bkz.
13.Ra'd: 31; Ibn Hisam, es-Sire, I, 195, 204; et-Taberd, Tefsir, VII, 386, 387. Bu onlarin atalarinin
ve Ozellikle Kusay'in biraktiklarina ne kadar bagli olduklarini gosterir.

92 7.A'raf: 70; 11.Had: 62, 78, 109; 14.Ibrahim: 10; 23.Mu'minin: 24, 68; 26.Su'ara: 26; 28 Kasas:
36; 35.Faur: 43; 37.Saffat: 69-71, 126; 44.Duhan: 8; 45.Casiye: 25.

93 Kureyslilerin bu tiir diisiinceler tagidiklarina delil olarak bkz. 28.Kasas: 57. Bu konu ileride tekrar
ele alinacaktir.

94 Konuya iliskin ayetlere ileride deginilecektir.
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lece, diizeni ayakta tutan temel insan kaynagi, bosa ¢ikarilmak istenmistir. Ayrica bunu
tamamlar bi¢imde, sorumlulugun bireyselligini isleyen ayetlerle,” diizeni devam ettiren
seckinlere itaat kiiltiirii yikilmak istenir. Zaten statiikoyu sahiplenme endisesi olmayan-
lar; yani gelir diizeyi diisiik ve mevcut diizenden nemalanma imkénlar1 kisith olanlar,
teblige daha yakin durmuslardlr.96 Bu asamada, putlara iligkin acik yergilerin tevhid
sOylemine katilma zamaninin geldigi sOylenebilir. Gelinen tarih, baslangic donemine
uzak sayilamaz.

Ayrica ifade etmek gerekir ki, yeni dinin dili ve 6zgiin mesaji sayesinde daha 6n-
ce goriilmedik sekilde etkileyici olusu ve yayilmaya baslamasi, toplumsal bir boliinme
meydana getirecegi endisesini kuvvetlendirmis olmalidir. Onceki baghklarda degindigi-
miz gibi Kur'an'in hitabi, sadece inananlara yonelik bir etki gostermiyordu. Bazi rivayet-
lere bakilirsa, inatla karsi koysalar da, statiikonun 6nde gelen sahsiyetlerini bile tesiri
altina alabiliyordu. Kur'an'in giicii sadece onun dildeki yetkinliginden degil, ayn1 za-
manda Araplarin 6zlemlerinden de kaynaklanmakta idi. Arap tabiatim1 bu kadar cezp
eden bir hareketin, bahsi gecen bolinmeyi gerceklestirmesi uzak degildi. Bu da,
asabyete dayanan giiciin kirilmasi1 anlam tasiyabilirdi. Statiiko taraftarlari, Kur'an'in
tasidigi bu giicii o kadar 6nemseyeceklerdi ki, onun bagka kabilelerden ilgi gorecek ol-
masinin daha da biiyiik bir tehlike olusturabilecegini diisiinmeye baslayacaklardi. Bu
nedenle, ileride Hz. Muhammed'in getirdigi yeni dine kars1 alinacak tedbirlerin, hem
Mekke'nin endiselerine cevap verecek hem de Araplari ondan uzak tutacak sekilde belir-
lenmesi arzulanmistir. Kureysliler, ¢6l yasaminin en biiyiik zaafi olan asabiyetgi tutkun-
lugun coziilmesi korkusu iizerinden bir politika gelistirmeyi diisiinmiis olmalidirlar.
Mekkelilerin hac zamani gelen kabilelere Hz. Muhammed'in durumunu aciklarken agiz
birligi yaptiklar1 tamimlama, Kur'an'in akrabalik baglarini koparan bir biiyii/sihir oldugu
bi(;imindedir.97 [leride gelecegi iizere, ayn1 korkunun Hz. Peygamber'in Medine'ye go-
ciinii engellemek konusunda belirginlesecegi goriiliir. Boylece, Hz. Muhammed'in tiim

Araplara kars1 Kureys'in birlik goriintiisiinii zedeleyecek ve istahlar1 kabartacak bi¢im-

95 14.1brahim: 21; 17.1sra: 13-17; 29.'Ankebit: 12; 34.Sebe: 31-36; 40.Mu'min: 47-48.

96 6.En'am: 52-54 ayetleriyle ilgili olarak bkz. Ibn HisaAm, es-Sire, 1, 262, 263. Hz. Nuh'un miicadele-
sinden hareketle konunun ifade edilmesi ile ilgili olarak bkz. 11.Had:27; 26.Su'ara: 111; ez-
Zemahseri, el-Kegsaf, 111, 314. Hz. Salih'in kavminde de boyle bir durum vardi. Bkz. 7.A'raf: 75,
76.

97 el-Velid b. Mugire tarafindan 6nerilen bu fikir i¢in bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 180, 256.
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deki gayretleri, akamete ugratilmak istenmistir. Dikkat edilirse, Kureys’in diisiince bi-
¢imini yonlendiren duygu da Mekke'den ¢ikarilma ve Kabe yonetiminden mahrum kal-
ma korkusudur. Bu psikolojinin niizul siirecinde ¢ok 6nemli bir etken oldugunu acikla-
maya devam edecegiz.

Kimi aragtirmacilar, Kur'an vahyinin tepki almaya baslamasinda, Mekke'deki a-
sabiyet dengelerinin de etkili oldugunu sdylemislerdir. Hz. Muhammed'in mensubu ol-
dugu Hasimogullari'nin bu yeni tedeyyiin hareketi ile iktidara yonelik bir eylem icerisin-
de oldugu seklindeki algilamanin, Mekke'de bu yeni mesaja karsi bir tavir olusturdugu
soylenmistir. Aslinda Hz. Peygamber'e karsi koyanlar arasinda, asabiyete dayanan ge-
rekgeleri ileri stirenlerin bulundugunu s6ylemek yanlis olmaz. S6z gelimi bazi rivayet-
ler, Ebli Cehil'in boyle bir diisiince icerisinde oldugunu yansmr.98 Mekke doneminin
ilerleyen yillarinda, Miisliimanlara yonelik tecrit politikasi yiiriitiiliirken Beni Hasim ve
ozellikle Beni Muttalib boylarinin soyutlanmasi,” asabiyet baglarinin gozetildigini orta-
ya koyabilir. Fakat, yeni din karsith@inin temel gerekcesinin asabiyet dayanan
cekememezlik oldugu sdylenemez. Hatta bu, Hz. Peygamber'in amcasi Ebii Leheb'in ve
onun ailesinin gosterdigi siddetli muhalefetin agiklanmasinda ciddi bir gii¢liik dogurur.
Kaldi ki, mevcut diizene itirazin1 yumusatmasi karsiliginda, Hz. Peygamber'e mal, ma-

kam ve cesitli imkanlarin vaat edildigine dair baz1 bilgiler'®

de bulunmaktadir. Eger
toplumda, nihaf olarak Hz. Muhammed'in asabiyete dayali bir iistiinliik pesinde oldugu
diisiiniilseydi, ona bu teklifler gotiiriilmezdi. Kur’an’in Hz. Muhammed’in sadece bir
uyarici oldugunu ve hicbir karsilik beklemedigini bildiren ayetleri, s6z konusu tekliflerin
varligini ve bunlarin geri ¢evrildigini dogrular. Ayrica yeni dine girenlerin degisik aile-
lerden gelmesi, Hz. Muhammed'in asabiyetci bir iddia i¢erisinde olmadiginin toplumda-
ki hakim kanaat oldugunu gosterir.

Kur'an vahyinin toplumsal yap1 ve kimlige iliskin bir doniisiim hareketi baslattig
ve bu harekete tabi olanlarin artma temayiiliine girdigi fark edildikten sonra, toplumsal

merkezi olusturanlarin itirazimin da kendisini gostermeye basladigi soylenebilir.

Kur'an'in putlara, atalarin yoluna bagliliga ve ileri gelenlere yonelttigi yergiler ve olus-

98 Ibn Ishak, Sire, 191; ibn HisAm, es-Sire, I, 209; el-Isfehant, el-Egani, IV, 171-173.
99 Ibn Ishak, Sire, 137 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, I, 235.
100  Ibn Ishak, Sire, 187, 188; ibn Hisam, es-Sire, 193, 194.
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turdugu yeni cemaat nedeniyle toplumun boliinme yoluna girmesi, statiiko taraftari ¢co-
gunlugun yaptig1 itirazin temel nedenleridir. Catismanin toplumu nereye gotiirdiigii,

sonraki basliklar altinda incelenecektir.
3.Yeni Bir Cemaat ve Kimlik Cercevesinin Olusumu ve Kitablasma

a. Statiikonun Dislayic1 Séylem ve Davramslarmn itici Giicii ve Yeni Ce-

maatin Belirmesi

Hz. Peygamber'in aldig1 ilk vahye iliskin Varaka b. Nevfel ile yaptig1 konusmaya
dair rivayetler sayesinde, Hz. Peygamber'in kendi toplumuyla bir ¢catisma yasayacagi ve
bir giin Mekke'den ¢ikarilacagi diisiincesinin,'*' zihnine ne zaman yerlestigi konusunda
bir fikir sahibi oluruz. Varaka ile ilgili bilginin dogrulugunu tartismaktan ¢ok, bu hika-
yenin Mekke toplumu icerisinde yasayan her hangi birisinin tahmin edebilecegi toplum-
sal tepkileri kitap kiiltiirli igerisinde dillendirdigini diisiinmek, en dogrusudur. Siyer
kaynaklari, bu fasildan sonra, risalet gorevini yiiklenen Hz. Peygamber'in kendisine kati-
lan insanlarla birlikte gizli sekilde ibadet etmeye basladigi konusunu ele alir. 192 S5z ko-
nusu gizliligin yeni bir cemaat fikrine iliskin ilk kimlik bilinglenmesi oldugu sdylenebi-
lir. Ciinkii gizli bir eylemde bulusanlar, i¢inde yasadiklari toplumdan farkli olduklarini
ve o toplumun kendilerine kars1 ¢cikacagini zannederler. Kur’an’a inananlari benzeri bir
diisiinceye sevk eden onemli etkenlerden birisinin, dedigimiz gibi, onlarin toplumsal
yasant1 ve sartlanmalar1 oldugunu anliyoruz. Farklilik bilinci, gizliligi koruyanlar ara-
sinda paylasim ve etkilesimle biiyiitiiliir. Diger taraftan rivayetler, yeni bir cemaat farkli-
lagmasinin toplum tarafindan algilanmasinin da yapilan gizli ibadetlerin fark edilmesiyle
gerceklestigini gostermektedir. "% Bunu dogru kabul edersek, ikinci tarafin algilamasinin
da gizlilikten kaynaklanan bir stipheyle ger¢eklesmis oldugunu goriiriiz. Mekke toplu-
mu, daha 6nce de degindigimiz gibi, din degistirmelerin siyasi boyut tasimasi konusunda

bazi tecriibelere sahipti. Dolayisiyla acik davetin bagladigi tigiincii yildan once,' pesin

101 Abdurrazzik, el-Musannef, V, 322, 323; ibn Hisam, es-Sire, 1, 162.
102 ibn Hisam, es-Sire, I, 168 vd.

103 ibn Hisam, es-Sire, I, 175.

104  ibn Hisam, es-Sire, I, 174.
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fikirlerin karsilikli olarak olusturuldugundan bahsedebiliriz. Bu, yeni toplum tarihini
orecek karsithigin baglangicidir. Ne var ki, tiim karsithgin bu pesin hiikiimlerden kaynak-
landigim1 sdylemek, haksiz bir indirgeme olur.

Tarih kaynaklarinda ¢atigma asamasinin basinda indigi rivayet edilen ayetler,
tam anlamiyla acik davete, miisriklerden ayrismaya ve hatta Hz. Peygamber'in yakin
asiretine dayali bir savunma gelistirmesi gerektigine iliskin belirgin ifadelerden olusur.

5
105 §on-

Ayrica bu ayetler, Hz. Peygamber’e miiminlere sahip ¢ikmasin 6giitlemektedir.
raki bagliklarda daha genis ele alinacag tizere Kur'an karsi tarafin "miisrikler" bigciminde
tanimlamasin1 yapmaktadir. Ayni1 sekilde miisrikler tarafindan da miisliimanlara yonelik
bir tammmlama ve yaftalama faaliyetinin -hem de daha 6nceden- basladigini diisiinebili-
riz. Mekke toplumunun yerlesik dini terk edip yeni bir dine girenler i¢in kullandig1 sa-
ba/sabee (kendi dininden ¢ikti, baska bir dine girdi) fiil kokii ve tiirevlerinden birinci
boliimde bahsetmistik. Toplum, bu kok veya tiirevlerini, Miisliimanlar ortaya ¢cikmadan
once de kullanmig olmalidir. Ciinkii din degistirme olgusu, Mekke toplumunun ilk defa
Miisliimanlarla birlikte sahit oldugu bir sey degildi. Hatta, din degistirmelerin siyasal bir
sonu¢ dogurabildigine iliskin toplumsal tecriibeleri de vardi. Biz, tam da bu nedenle
sabd/sabee fiil kokiiniin ya da siibdt/sabioin kelimesinin'® siyasal bir icerige sahip oldu-
gunu diisiiniiyoruz. Mekke merkez1 yapisinin yeni miisliiman olanlara kars1 bu tanimla-
mayi kullanmas1, ayn1 zamanda bir itham amaci tasiyordu. Bir rivayete gore, Omer b. el-
Hattab, miisliiman oldugunda kendisi hakkinda yapilan bu sekildeki bir tanimlamay1
kabul etmemis, yalan bulmus ve fakat miisliiman oldugunu 6zellikle belirtmistir.'”” Go-
riilen o ki, bu Miislimanlar1 rahatsiz eden bir tanimlama bi¢imiydi. Dolayisiyla onlar,
toplum tarafindan diglandiklarini, bu tiir ithamlara muhatap olarak tecriibe ediyorlardi.
Bu, soz konusu kimlik farklilagsmasinin, karsilikli sdylemlerin olusturuldugu geri
doniilemez bir araliga geldigini gosterir. Kavganin Miisliimanlara kendini tanimlama
gorevi yiikledigini fark etmek, zor degildir. Toplumsal ¢atismanin muslimin tanimu al-

tinda grup kimligini belirginlestirmeye basladigini sdylemek yanlis olmasa gerekir.

105  Ibn Hisam, es-Sire, I, 174; 15.Hicr. 94; 26.Su'ar: 214-216. Ayetlerin tefsiriyle ilgili olarak bkz.
et-Taberd, Tefsir, VII, 548-550, IX; 480-485.

106  Bu kelimenin, Kur'an'da belli bir dinin mensuplar1 i¢in kullanildig goriiliir. Bkz. 2.Bakara:62;
5.Maide: 69; 22.Hac: 17; et-Taberd, Tefsir, 1, 360, 361, IX, 121, 385.

107  ibn Hisam, I, es-Sire, 233.
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Merkezi temsil eden seckinlerin, miisliimanlara ve 6zellikle Hz. Muhammed'e
baska suclamalar yonelttiklerini de gérmekteyiz. Bunlar, yukarida da degindigimiz gibi,
yeni ortaya ¢ikan miisliiman kitlesini tanimlanma gayretinin diger bir tirtintidiir. Soylem,
bazi tarih kaynaklarina gectigi bicimiyle, "Muhammed'in dininin, ilahlara ve atalara
sovdiigti, akil sahiplerini yerdigi ve toplumu boldiigii" biciminde ozetlenebilir.'” Bu
suclama sekli tersinden okundugunda, onun yerlesik diizenin dinamiklerine dikkat ¢cek-
tigi goriiliir. Toplumsal dinamikler, geleneksel Kabe ve put inanci, asabiyet tutkunlugu
ve topluma akil veren segkinler109 olarak 6zetlenebilir. Dolayisiyla statiikoyu temsil e-
denler acisindan kendi gelenekleri ve Hz. Muhammed'in dini, tam olarak birbirinin kar-
sitin1 olusturur. Karsitlik ise, karsitlarin birbirlerinden soyutlamasi anlamina gelir. So-
yutlanmanin nasil oldugu 6nemlidir. rivayetlerin yapisindan anladigimiz kadariyla
“sabii” suclamasi, Kabe ve Mekke degerler sisteminden tamamen uzaklagsma ithami
anlami1 tagimaktadir. Diger taraftan Miisliimanlarin “bilakis biz (Allah’a) teslim olduk”
derken''" kast ettikleri sey ise, miisliimanligin s6z konusu degerleri sirkten soyutlamaya
yonelik bir hareket oldugudur. Bu konu sonraki boliimde haniflik cercevesinde giindeme
getirilecektir. Boylece Kur'an vahyi, getirdigi mesajin hangi konuda ne kadar karsyit ol-
dugunu ortaya koymak ve kendisini tanimlamak ve belirginlestirmek egilimine girmistir.
Bu ¢ercevede olmak iizere, her seyden once korii koriine baglilik ve muhafazakarlik
karsit1 bir tutumu se¢cmistir. Pesin bir karsitlik yerine, geleneksel ikna metotlar icerisin-
de sorgulayici bir yol benimsenmistir. Atalarin inana geldigi din, Kureys'in ve diger ka-
bilelerin daha once her hangi bir uyarictya muhatap olmamalari nedeniyle kanitsiz ve
delilsizdir."'" Halbuki Hz. Muhammed, bir delil ve belge iizerine konusmakta ve daha
onceki vahiyleri sahit gostermektedir. Dolayisiyla vahyin getirdigi bilgi, her tiirlii yon-

lendirmenin ve hikmetin iizerindedir. Toplumlar uyaricilarin1 degil de yoldan ¢ikmis

108  Busoylemin tarih kaynaklarinca 6zetlendigini soyleyebiliriz. Bkz. Ibn Hisam, I, es-Sire, 176, 191,
193, 194.

109  Tleri gelenlerin akillarim kiiciimsemek siyer kitaplarinda bir kalip ifade gibidir. Mesela bkz.. Hz.
Ebt Bekr'in bir ifadesi igin, Ibn Hisam, es-Sire, I, 250.

110 Esleme fiilinin, kullugu sadece Allah’a has kilma anlamina geldigi konusunda bkz. el-Halil b.
Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, VII, 265, 266; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, XII, 289 vd., 293-295; el-
Cevheri, es-Sthdh, V, 1952.

111  Bkz. 28.Kasas: 46; 36.Yasin: 6.
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seckinlerini dinlediklerinde cezalandirilmislar ve hatta yok edilmislerdir.'' Bir toplum
icin daha biiyiik bir felaket diisiiniilemez. Kurtulusa erecek bir toplumun kimlik referan-
sinin vahiy bilgisi olmasi gerekir. Dolayisiyla Kur'an’a gore, asabiyet baglarindan ziya-
de, kendi 6nerdigi yeni mensubiyet zemini basarili bir toplum projesi sunar. Miisliiman-
larm, zihninlerinde bu diisiincelerin gelismesiyle birlikte, yeni kimligin dinamiklerini
kavrama konusunda, bir netlige ulagsma imkanlar1 dogmus olmaktadir.

Miisriklerin miisliimanlara kars1 s6zlii muhalefetten vazgecip siddet uygulamala-
r1, onemli bir bagka asamay1 olusturur. Onlar, miisliimanlara eziyet etme kararina var-
diklarinda, her kabile kendi i¢lerinden miisliiman olan kimseleri muaheze edip sadece
onlara eziyet etmislerdi. ' Dinden dénenlere kars: koyarken, bir de kendi i¢lerinde asa-
biyet davalarindan dolay1 boliinme ve catisma ¢ikmasini istememis olmalhidirlar. Kay-
naklarda bunun baska delillerine de rastlamaktayiz. 1486z konusu siyaset, her ne kadar
bir tedbir icerse de miisliimanlarin cemaat bilincinde olumlu bir tesir meydana getirmis
olabilir. Ciinkii her aileden eziyet gbren miisliimanlar, asabiyete iligskin bir ayrimciliga
tabi tutulmadiklari i¢in, sadece inanclari nedeniyle eziyet gordiiklerini zihinlerine iyice
yerlestirmis olmalidirlar. Onlarin kafasindaki diisman mefhumu, asabiyete bagli olmak-
sizin vurgulanmis olmaktadir. Daha da ileri giderek sdylersek, gordiikleri eziyet nede-
niyle kendi kabilevi hislerinde gorece bir zayiflama olustugu da sdylenebilir. Miisliiman-
lar adina ayn1 kimlik bilinglenmesini bir taraftan kuvvetlendiren diger taraftan da gos-
tergesi olan bir baska husus da Hz. Ebt Bekr gibi zengin Miisliimanlarin, zayif ve ko-
runmasiz ve ¢cogu kole olan Miisliimanlara sahip ¢ikmalaridir.'"® Miisriklerin aldigi en
biiyiik tedbirlerden olan tecridin, farkli bir tezahiir oldugu iizerinde de durmak gere-
kir.''® Tecrit, sadece Miisliimanlara kars1 degil, aym zamanda Hz. Muhammed'i koruyan
Hasimogullar1 ve Muttalibogullari'na da kars1 idi. Bunun tek istisnas1 Eb(i Leheb ve aile-

si olmustur. Ileride Hasimogullari'na yonelik kutsiyet diisiincesinin, ehli beyt kavrami

112 17.1sra: 16, 17.
113 Ibn Hisam, es-Sire, I, 178.

114 Mesela Hz. Hamza'nin Ebii Cehil ile aralarinda gecen arbedede, Ebi Cehil Mahzumogullarinin
olaya karismasin1 6nlemistir. Bkz. Ibn Hisim, es-Sire, I, 192. Miisrikeler Ebii Talib'e yiiklendigin-
de ona arka ¢ikan Ebii Leheb'in, onlari 1srarlarindan vazgecirdigi goriiliir. Bkz. Ibn Hisam, es-Sire,
I, 248; Ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 140, 141. Yine onlar, hicretten hemen dnce Hz. Peygamber'i 61-
diirme kararini verirken ayn1 dengeyi gozetmek istemislerdir.

115  ibn Hisam, es-Sire, I, 210 vd.
116  Ibn Hisam, es-Sire, I, 235 vd.
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cercevesinde miisliiman kimligine dahil edilen asabiyet ayricaligi olacagina dikkat ¢ek-
mek isteriz.''” Bu konu ileride tartigilacaktir. Ayrica belirtmek gerekir ki, miisriklerin
korktuklar1 sey nispeten baslarina da gelmistir. Tecrit anlasmasini bozan sey de, akraba-
lik baglar1 olmustur. Miisriklerden Miisliimanlarla yakin akrabalik baglar1 bulunanlar,
ilk 6nce ambargoyu delmis sonra da anlagmay1 iptal etmislerdir.118

Hicret fikrinin giindeme gelisi de Mekkelilerin uyguladiklar siddetin bir netice-
sidir.""® Hz. Peygamber'in bir giin kavmi tarafindan ¢ikarilacagina dair bilgisinin, hicret
biciminde tezahiir ettigi sdylenebilir. Ne var ki, ¢tkarma olgusunun Mekke toplumu 6ze-
linde, net bir 6znesinin bulundugunu soyleyemeyiz. Kureys, her iki hicrette'”® de
miislimanlarin Mekke'den cikip gitmesini bir rahatlama ve kazang olarak degerlendir-
memistir. Bu nedenle, Mekkeliler, kagislar1 6nlemeye ¢alismislar ve gidenleri geri ge-
tirmek i¢in ¢areler aramiglardir. '2! Bunun iki temel sebebi olabilir. Birincisi, Kureys'in
ikilik ve boliinme ¢ikaran azinligi her tiirlii yontemle ikna ederek boliinme goriintiisiin-
den kurtarmak ve cevre kabileler iizerindeki etkinligine bir halel gelmesini 6nlemek is-
temesidir. Deginildigi iizere onlar, Hz. Peygamber'in hac mevsimi yaptigi tebligleri de,
aym1 gerekge ile sabote etmeye calismislardi. ikincisi ise, Hz. Muhammed'in getirdigi
ogretinin Mekke ve Kabe ile ilgili emeller tasiyor olmasi ve miisliimanlarin ¢ikisinin
geri donmek icin mutlaka bir baslangi¢ olacaginin diisiiniilmesidir. Netice itibariyle
Mekkeliler, hicretin boliinmenin resm1 bir boyut kazanmasina neden olacagini ve catis-
manin fiziki anlamda da iki taraflihga gittigini hesap etmis olmalidirlar. Hz. Omer'in
miisliman oldugu sirada Kébe'de miisrikler tarafindan gordiigii eziyetin ardindan, "sayet
saywmiz ti¢ yiiz olsa idi, Mekke'yi ya biz size birakirdik ya da siz bize" demesi, bu psiko-

lojik ortama isaret etmektedir.'** Dolayisiyla, Mekkeliler adina bir ¢ikarma politikasin-

117  Deginidgimiz gibi Hz. Peygamber'in yakin akrabalarindan yardim almasi, Kur'ani bir emirdir. Ebli
Leheb'in Kur'an'da lanetle anilmasi, teblig siirecinde bu emrin sonucuna verilen 6nemi gosterir.
Bkz Ibn Higam, es-Sire, I, 237. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in yakinlarinin teblig siirecinde ayrica-
likl1 bir konuma ve sorumluluga tagindigini soyleyebiliriz.

118  Ibn Hisam, es-Sire, I, 250 vd.

119  ibn Hisam, es-Sire, I, 214.

120  Bir kisim Miisliimanlarin miladi 615 yilindaki Habesistan hicreti ve miladi 622 yilindaki umumi
Medine hicretleri kast edilmektedir.

121  ibn Hisam, es-Sire, I, 223 vd.

122 Miisliimanlarin Mekke iizerindeki emelleri ¢ok agiktir. Buna dair Hz. Peygamber'in sozleri vardir.
O, "Mekke'den ¢ikarimasaydim oradan ¢ikmazdim" demistir. Aym sekilde arkadaslarinin hayif-
lanmalar1 ve 6zlemlerini belirten ifade ve siirleri vardir. Bu konuda bkz. Abdurrazzak, el-
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dan ¢ok, bir sindirme ve yok etme politikasindan bahsedebiliriz. Miisliimanlarin ¢ikma
basarisin1 gostermesi sayesinde, “yurtlarindan ¢ikarilmis olma'", kimligi besleyecek
onemli bir hatiraya déniismiistiir.'>> Hicret konusu ve bu séylem bicimi, daha sonraki

kimlik asamasini anlatan boliimde detayh sekilde ele alinacaktir.

b. Yeni Bir Referans Algilamasimin Olusumu: Kitablagsma ve Cemaatlesme

Siireci

Yerlesik Mekke diizeninin kullandig1 dislayici soylem bigimi ve davraniglarin,
yeni gelen Kur’an’a inanan insanlarda, en azindan magduriyete bagl olarak, bir birlik
bilinci olusturdugundan s6z etmis olduk. Ne var ki birlik bilinicinin, yeni bir kimlige
donitismek i¢in kendi basina yeterli oldugundan s6z edemeyiz. Miisliimanlarin yeni bir
kimlikle farklilagsmasi, ziddina bagl olarak olusacak olsa da, ayn1 zamanda bu kimligin
kendi basina da bir varlik gostermesi, kendisini tarif edebilmesi ve muhataplarinca algi-
lanmasi1 da gerekecektir. Statiikonun itiraz1 birlik bilincine ulastirdig gibi, bu itirazin
yonii de, miisliimanlarin kendi farkliliklarinin ne oldugunu anlamalarina katki saglamis-
tir. Boylece onlar, kendi inanis bicimleri ve eski ile olan temel ayrilik noktalar1 konu-
sunda bir zihin netligine ulasabilmislerdir.

Mekke’nin seckinleri, yerlesik diizen adina hangi endiseden hareket ederlerse et-
sinler, alisik olduklar1 diisiince bigimine gore bir delillendirme ve gerekceklendirme
yontemi kullanmislar ve dyle itiraz etmislerdir. Bu yontem, yerlesik kimlik referansina
miiracaat etmeye iliskin yerlesik zihin bigimlenmesini ele verir. Dolayisiyla biz, onlarin
varlik tasavvurundan deger anlayislarina kadar biitiin kiiltiirel ve din birikimlerini borg-
lu olduklan referanslarina, zihinlerinin bu ¢alisma bi¢ciminden yol bulabiliriz. Mekkeliler

konumlarini, degindigimiz gibi, Hz. Muhammed'in getirdigi seyleri atalarindan, 6nceki

Musannef, V, 27; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 11, 153-157; ibn Kesir, el-Bidaye, II1, 130. .

123 Mesela Necasi kargisinda Ca'fer b. Ebi Talib'in "bizi ezdip zulmettikleri, bize baski yapip dinimizle
aramiza girdiklerinde biz de senin memleketine ciktik..." seklindeki soylem yapisina ve bir ara
Mekke'yi terk etmek zorunda kalan Hz. Eb{i Bekr'in, kendisini cevérina alan ibn Diigiinne'ye yone-
lik "kavmim beni ¢ikardi, bana eziyet etti ve bana baski yapti" bigimindeki sdylem yapisina bkz.
Ibn Ishak, Sire, 218, 219; Ibn HisAm, es-Sire, I, 225, 249. Ummu Abdillah bt. Ebi Hasme'nin heniiz
miisrik olan Omer b. el-Hattab'a soyledikleri icin bkz. bn Kesir, el-Bidaye, 111, 127. ifadeler aslin-
da tarih kaynaklarina yansiyan rivayetlerin soylem bigimi olarak da degerlendirilebilir. Bu rivayet-
ler, sthhat problemi tartisilmaksizin, kendi basina bile, miisliiman kiiltiir icerisinde ¢tkarilma fikri-
nin yerini gostermek i¢in yeterlidir.
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nesillerden ve diger dinlerden duymadiklarim sdyleyerek gerekgelendirmislerdir. Onlar,
Hz. Muhammed'in yaptig1 seyin icat ¢ikarmak oldugunu ve koksiiz oldugunu diigiinmiis-
lerdir. Ayrica gelenegi temsil eden ayricalikli insanlarin degil de Hz. Muhammed'in se-
¢ilmis olmasi, onlara bir tutarsizhik biciminde goriinmiistiir.'** Mekkeliler, niibiivvetin
bile tasidigi ruhant gii¢ nedeniyle,125 zenginligine ve itibarina alisik olduklari kimseye
verilmesi gerektigi kanitini ileri siirmiislerdir. Goriilduigii kadariyla ge¢ donem cahiliyye
zihin yapisinda en 6nemli bilgi kaynagi, 6nceki nesillerden nakledilerek gelen kiiltiir ve
goreneklerdir. Hatta onlarin, bu konuda kendi yakin ¢evreleriyle de sinirli kalmayacak
sekilde, ilging bir muhafazakarlik gelistirdikleri sdylenebilir. Toplumsal ve dogal yasa-
min icerdigi ya da verili olan her durum, degerlere iliskin bir fikir verebilir. Cevrede
yasayan ve oteden beri bilenen her yasam tarzi ve din, Kabe merkezli yasama fayda ver-
digi miiddetce, belli bir mesruiyete sahiptir. Daha 6nce degindigimiz gibi, Huza'a kabi-
lesi zamaninda Mekke'ye putlarin getirildigine ve daha sonra da Kureys tarafindan put
inancinin devam ettirildigine dair hikaye, bunun ac¢ik gostergesidir. Hatta, daha 6nce
gectigi iizere, Hiristiyan ikonlarina benzer bir resim, Kibe’de asili bulunuyordu. Ote
taraftan yeni ve duyulmadik bir yasam onerisi, Mekkeliler icin hazmedilecek bir sey
degildir. Ciinkii denenmemis ve test edilmemis inanis ve davranis bigimleri, yerlesik
diizeni riske atmak olur. Bu anlayis, yerlesik dini aligkanliklar, bilgi edinme yollar1 ve
yasam sartlar1 ¢ercevesinde sekillenen asabiyet ayricaliklari, zenginlik ve emir sahibi
olmak, yani kabile islerinde sozii dinlenir olmak seklinde 6zetlenebilecek deger Ol¢iitle-
riyle yetinmeyi ortaya ¢ikarmistir. Tiim zihin bicimlenmesi, bunlar tizerine insa edilmis-
tir. Her yenilik algilamasi, pesin ve olumsuz bir hitkme tabi olmustur.'*®

Kur'an, yeni olmay1 kabullenir ve tiim elestirilerini yerlesik zihnin ¢calisma bigi-
mine yonlendirir. Bu yiizden akil, anlayis, diisiinme ve bilgiden bahseden ayetlerin, mu-

hatabinin zihin yapilanmasini ¢6zmeyi amacladigin sdylemek yanlig olmaz.'”’ Zaten,

124 Bunlari 6zetleyen bir Kur'an boliimii igin bkz. 38.Sef1d: 6-8; Ibn HisAm, es-Sire, I, 282; et-Taberd,
Tefsir, X, 551, 552. Ayrica bkz. 43.Zuhruf: 19-32; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 242.

125 O donemde peygamberligin, iktidara yonelik bir gli¢ verecegi biliniyordu. Bazi kabilelerin Hz.
Peygamber iizerindeki emelleri i¢in bkz. Ibn Hisdm, es-Sire, I, 286, 287.

126 So6z konusu pesin hiikiimliiliige isaret eden bir ayet i¢in bkz. 23.Mu'miniin: 68; et-Taberi, Tefsir,
IX, 223.

127  Neredeyse ¢atisma doneminde inen biitiin ayet gruplarinda, bilmek, akletmek, anlamak ile ilgili
ifadeler vardir. Bu boliimler, Mekkelilerin bahsettigimiz zihin yapilarini ve pesin hiikiimlerini yiiz-
lerine vuran ayetlerdir. S6z konusu kavramlarla iman arasinda direkt bir bag kurulur ve dzellikle
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mubhalifleri tarafindan Hz. Peygamber'e yoneltilen ve onlarin akillarim kiigctimsedigi fik-
rini iceren dislayici soyleme deginmistik. Cevresine bakarak bu eylemleri gergeklestire-
cek sahis, boylece toplumsal diisiince bigimine tabi olmaktan ¢ikacak, kendi basina ve
yeni bir bicimlenmeye hazir durumda kalacaktir. Bu bigcimlenmenin yeni bir sosyalizyon
icerisinde sahts olmanin yolunu acacagr muhakkaktir. Coziilmeyi dikte eden merci, sor-
gulama siirecine tabi olanlara, yeni bir zihin bicimlenmesini de kendiliginden vermeye
baslamis olmaktadir. Yerilen eski referans ve onun is gorme bicimi, kendisini yeren
Kur'an vahyine dogal bicimde yerini birakabilir. Ne var ki kismen teoriklestirdigimiz bu
siirecin, bu kadar net ve kolay yasandigini sdylemek zordur. Toplumsal ve bireysel dii-
siince aligkanliklarinin kolay kolay terk edilemedigi bir gercektir. Hatta yasadigi toplu-
mun bir ferdi oldugu hissini de verecek sekilde, Hz. Peygamber'in baz1 davranislarinda
sergiledigi diisiince bi¢iminin bile, Kur'an tarafindan diizeltildigi goriiliir. Teblig siire-
cinde, toplumun zayif kesimini temsil eden ama inanmig bulunan insanlarin, inanmalart
durumunda biiyiik yararlar goriilecek olsa da, inanmayan kimselerden 6nde tutulmasina
iliskin Kur'an uyarilari, bu cercevede degerlendirilebilir.'*® Bu, sosyal degerin (insan
icin gahsiyetin) tercih edilen referansa gore olustugunu ve géreceli oldugunu kavramakla
ilgili bir durumdur. Yine Hz. Peygamber'i, toplumsal tazyikin ilerledigi bir donemde
onun miisriklerle uzlasmaya meyletme ihtimaline kars1 uyaran ayetler,'” yeni referansa
olan katiksiz baglilig1 koruma amaci giitmiistiir. Ancak bu ve benzeri 6rnekler sayesin-
de, Hz. Peygamber de dahil olmak iizere yeni cemaat mensuplarinin, yerlesik diizenden
temel ayrilik noktalar1 konusunda, bir zihin netligine'*® ulasabildikleri sdylenebilir. Zi-
hinlerin alisildik diizenden ¢ikabilmesi, vahyin ayikma ve aydinlanma etkisi yapacak
sekilde toplumsal catigsmalar ¢cikarmasina ve yeni cemaat mensuplaria yonelik ¢ikigma-

larda bulunmasina ihtiya¢ duymus olmalidir.

bilmek, akletmek, anlamak ve ibret almak iman sartina baglh hale getirilir. Bilgi ise ancak vahiy
veya kitap kiiltiirii ile miimkiindiir. Baz1 ornekler i¢in bkz. 6.En'am: 25; 7.A'raf: 176, 184;
10.Ytnus: 89; 11.Had: 24, 30, 91; 12.Ydsuf: 2; 17.1sra: 46, 107; 18.Kehf: 5; 23.Mu'mindn: 63, 68,
69; 29.'Ankebiit: 43, 49; 30.Rtm: 6 vd., 29, 56; 31.Lokman: 20; 34.Sebe": 46; 40.Mu'min: 13;
45.Casiye: 24; 53.Necm: 28.

128  Bukonuda Abdullah ibn Mektim olay1 hatirlanmalidir. Bkz. 80.'Abese: 1 vd.; Ibn Hisam, es-Sire,
I, 245; Ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 218. Miistezaflar ile ilgili uyarilar icin bkz. 6.En'am: 52-54; ibn
Hisam, es-Sire, 1, 262, 263.

129 17.1sra: 73-75;. et-Taberi, Tefsir, VIII, 118-120.

130  Bu kavrayisin agik ifadesi kabul edilebilecek ayetler icin bkz. 10.Y@nus: 15-17; et-Taberd, Tefsir,
VI; 539-542.
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Diger taraftan iimmi gelenegin s6z konusu muhafazakar tutumu, Kur'an tarafin-
dan 6nemli olciide bir sicrama tahtasi olarak da kullanilmistir. Ozellikle koken ve gele-
nek duyarliligi, referans i¢in yeni bir tarih ve kdken bilgisi insa etmekte elverisli bir ze-
min ve aygit olarak goriilmiistiir. Koken hikayelerinin ilahi kaynakl bilgi ile baglattig
yerlesik Kébe tarihi, Kabe ekseninden kaydirilip ilahi bilgi (vahye) ekseninde vurgu-
lanmus, vahiy tarihi biciminde evirilmistir. Ummiler i¢in tarihin, anlatilardan daha ¢ok,
hac ritiieli ile dongiisel olarak yasandigindan ve tasindigindan bahsetmistik. Bu, immi-
lerin yerli referansa miiracaatini temin eden bir kimlik unsuru olarak karsimiza ¢ikmisti.
Kur'an vahyi ile birlikte —hac ibadeti reddedilmemekle beraber- dongiiselligin dile ve
anlatiya (edebiyata) kaydirildigim1 gormekteyiz. Dongiisel tarih anlatisi, vahyin mesajina
dahildir. Buna gore, insanlik tarihi boyunca gelen peygamberler, ayn1 vahiy muhtevasi-
ni1 teblig etmislerdir. Boylece tarihin, iimmilerin goziinde sadece Araplarin kdken hika-
yesi olmaktan ¢ikarilip, Araplarin da bir par¢asini olusturdugu vahiy tarihi olma vasfin
kazanmas1 amaclanmistir.

Yeni referansin sundugu tarih bilincinin, referansin kendisini tarif etmesinde ve
kendisine bagllik hissi uyandirmasinda, ciddi bir katki sundugunu sdyleyebiliriz. Yeni
referans, kaba asabiyete dayanan bir hiyerarsi 6ngormez ve referansa baglilik "iman ve
salih amel” biciminde"*' evrensel bir formiilasyonla ifade edilir. Buna bagh olarak da,
genis ve seckin olmayan kitleler, —ileride- yeni referansa baglanip, yeni cemaate girmek
konusunda dogustan ayricaliklara ihtiyag hissetmeyecek ve referans anlattigi bu tarihle
daha evrensel ve cazip bir imaj ¢izecektir. Asabiyet, degindigimiz gibi, tebligin dogal
zemininde ancak niibiivvete yardimci bir unsur olarak goriilmiistii. Dolayisiyla catisma
doneminde Kureys'in ruhaniyetinin temeli olan koken hikayesi, yok sayilmasa da, 6ne-
mini bir bagka seye aktarir. Bundan sonra Kureys'in secilmigligi fikri izlerini tamamen
kaybettirmeyecek olsa da, artik temel vurgu hidayete erdirilme bigimine doniisecektir.

Catisma donemi boyunca hidayetin verilmesi 6nemli bir tema olarak islenir.13 % Her ne

131  Bunun yeni cemaat mensuplarini tarif eden bir ifade oldugunu, 103.Asr: 3 ve 95.Tin: 6’da hissede-
riz. Daha 6nce de degindigimiz gibi bu ifadenin bulundugu ayetler s6z konusu iki sureye sonradan
catisma doneminde eklenmistir.

132 Hidayet hemen her surede sik¢a rastlanan bir temadir. Hidayetin Allah'in istegine bagh olmas, bir
talih ve ayricalik konusu olmasi, ilahi iradeyi vurgulayan ayetler olsa da, daha genel bir temadir.
Bazi ayetler i¢in bkz. 7.A'raf: 186; 10.Y{nus: 108; 16.Nahl: 104, 107; 17.1sra: 8, 9; 18.Kehf: 55,
57; 19.Meryem: 75, 76; 28.Kasas: 56; 30.Ram: 29; 68.Kalem: 7; 74.Muddessir: 31. Hidayet, ilahi
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kadar hidayete erme konusunda kisisel tavirlarin onemine dair isaretler bulunsa da, igin
Allah'in iradesine hamledilmesi, miisliiman olanlarin zihinlerinde se¢ilmislik duygusu-
nun konusu ile ilgili bir doniisiim baslatmis olmalidir. Toplumsal aligkanliklar ile yeni
referansin Ongoriileri arasinda belirginlesen 6nemli bir farki da bu degisimin olusturdu-
gu sdylenebilir. Yeni kimligin tarifinde onemli bir ara¢ olarak istihdam edilen yeni tarih
tasariminin, evrensellik vasfini belirgin sekilde tasidigi goriiliir. Netice vahiy bir insanlik
gercekligi, Kur'an vahyi ise bu olgunun en son tezahiiriidiir. Belirtmek gerekir ki, bu
evrede, vahyin inanan ve inanmayan muhataplarinin neredeyse tamamen ayni1 asabiyete
mensup olusu, asabi bir cekismenin vahiy muhtevasina girmemesine, evrensel tarih vur-
gusuna ve s6z konusu asabiyet dlciitiiniin belirsiz kalmasina zemin hazirlamis olmalidir.

Catisma donemine ait ayetlerde yeni cemaatin referansini teskil eden vahye,
Kur'an ismi yaninda Kitdb isminin de kullanilmaya bagladigini gbrmekteyiz.13 ? Muha-
taplarin biitiinii acisindan bu, yeni bir kimlik yapilanmasini iddia etmek anlamina gelir.
Hicaz bolgesi ve yakin ¢evresindeki kimlik ayriminin, belirgin haliyle iimmilik ve kitap
ehli olmak biciminde kategorize edilebileceginden bahsetmistik. Kur'an bu iki gelenek
arasinda kendini konumlandirmakta ve kitap gelenegine mensubiyeti toplumsal bir hedef
olarak belirlemektedir. Bu algilama bi¢imi, sadece tanimlayici kitzdb isminden kaynak-
lanmamaktadir. Yukarida da degindigimiz gibi yeni referansin acik iddiasi ve tarih su-
numu da bu sekildedir. Ayrica kitap ehline eklemlenme tarih tasarimindan baska kimlik
tezahiirleriyle de agikca ifade edilmistir. Bunlarin baginda, Mekke donemi boyunca na-

mazlarin Beyt-i Makdis'e dogru kilinmas1'** gelir. (Hz. Peygamber'in Mescid-i Haram'-

bilgi/belge ve kitabin bir kullanildig1 yerlerde vardir, bkz. mesela, 31.Lokman: 2, 3, 20;
40.Mu'min: 53, 54.

133 {lk defa 38.S4ad: 29. ayette Kur'an'a kitdb denildigine iliskin olarak bkz., Ebll Zeyd, llaht Hitabin
Tabiati, 78-80. Kur'dn ismi ile kitdb isminin kullanmlisini, ibdette okumaya uygun olan Kur'an bo-
liimlerinin yerini hitkiimlerle ilgili ama ibadete uygun olmayan boliimlere birakmaya baslamasiyla
aciklayip tarihlendiren Richard Bell, kizdb isminin Kur'an i¢in agik olarak kullanilmasini, ancak
Bedir savasindan hemen onceye gotiiriir. Bkz. Bell, Introduction, 134 vd; Watt, Kur'an'a Giris,
163 vd. Ayrica bkz. Jacques Berque, “The Koranic Text: From Revelation to Compilation”, ¢ev.:
Naim N. Atiyeh, The Book in The Islamic World: The Written Word and Communication in The
Middle East, Editor: George N. Atiyeh, New York University Press, Albany 1995, 18, 19. Bell'in
kitab ismine dair tarihlendirmesinin olduk¢a geg¢ oldugunu diisiiniiyoruz. O kitdb kelimesinin seriat
ve hiikiim icermeye basladigi donemde kullanilmasi gerektigi gibi bir pesin hiikiimle niizul sirala-
rina bakmustir. Derveze, Kur’an i¢in Kitdb isminin Mekki ayetlerde ¢cokca kullanildig1 kanaatinde-
dir. Bkz. el-Kur’dnu’l-mecid, 96, 97.

134 ibn Ishak, Sire, 181,277, 278.
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dan Mescid-i Aksa'ya yiiriitiilmesi demek olan) Isrd Olaymi'* bunun simgesel bir bas-
ka ifadesi oldugunu diisiinebiliriz. Ayrica Kur'an'da anlatilan peygamberlik kissalarinin
onemli boliimiiniin Israilogullari'na gelen peygamberler olmasi ve bu ¢ercevede Hz. Mu-
sa'ya 6zel bir 5nem verilmesi'°® dikkat cekicidir. Isra olaymin devamu niteliginde anlati-
lan mirag rivayetlerinde, 6zellikle bes vakit namazin farz kilmisiyla ilgili olarak Hz.
Musa'nin danigsmanligina ayri bir 6nem verilmis olmasi, miisliiman biling a¢isindan dik-
kat (;ekjcidir.13 " fleride deginilecegi iizere namazin farz kilinmast, kitdbin kiraatini ice-
ren bir ibadet olmas1 bakimindan 6nem arz eder. Yine aym tarihlere denk gelecek sekil-
de, namazin kurallarinin katilagtigini gosteren rivayetler bulunmaktadir.*® Hz. Peygam-
ber, hicretten hemen sonra, Yahudilerin Asiire giinii oruc tuttuklarini 68renince, Hz.
Musa'ya miislimanlarin daha yakin bulundugunu sdyleyerek bu orucu salik vermistir. 139
Benzeri bilgilerin, Israilogullari'nin yasadig tecriibenin, miisliimanlarimn kimlik yapilan-
masinda 6nemli bir 6rnek teskil ettigini gosterdigi sdylenebilir. S6z konusu bilgilerin tek
tek sihhat problemi tartisilsin veya tartisilmasin, miisliiman cemaatin veya toplumun
Israilogullar tarihine baska bir anlamla baktig1 tartisma gotiirmez. Ayrica miisliiman
cemaatin, kendisini konumlandirdig1 siyasi perspektife ait ipuglar1 da bize kitap ehline
o6zel bir 6nem verdigini gosterir. Bu konu, birinci boliimde acilandig: gibi, Iran ve Rum-
lar arasindaki siyasi dengelerde, Kureys'in donem itibariyle Iranlilardan yana bir goriintii
verirken, yeni cemaatin kitap ehli olan Rumlardan yana tavir almasiyla ilgilidir.
Kur'an’1n, s6z konusu tavri, sirf kimlik yapisina yonelik kararliligi korumak amaciyla
sergilemis oldugu sdylenebilir. Tlk hicret diyar1 olarak Bizans'a baglh bulunan Hiristiyan
Habesistan'in sec;ilmesi140 de, bu cercevede belli bir anlama sahip olur.

Kur'an vahyinin kitap gelenegi ile olan ilgisini ispatlamak i¢in ileri siirdiigii delil-

lerden biri de, kitap kiiltiiriiniin sahitligidir. I Buna yonelik Kur'an ifadeleri, ilging se-

135 17.0sra: 1.

136 Kur'an'da en ¢ok Hz. Musa'nin gectigi zikredilir. Bkz. es-Suyfti, el-Itkan, 11, 88.

137  Abdurrazzak, Tefsir, 1,316; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 266 vd.; Ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 159. Bu riva-
yet mevzu kabul edilse bile, Miisliimanlarin toplumsal bilinglerinde namaz ve kitabilik arasinda da-
ima var olan ilgiyi gosterir.

138  Bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 139.

139  ibn ishak, Sire, 278; Abdurrazzak, el-Musannef, IV, 285 vd., 289, 290, Buhari, Tefsir, Y{nus, 1.
Araplarin oncede beri bu orucu tuttugu da rivayet edilmektedir.

140  Ibn Ishak, Sire, 194 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, I, 214 vd.
141  10.YGnus: 94; 13.Ra'd: 43; 16.Nahl: 43; 21.Enbiya. 7. Ibn Ishik, Sire, 255, 256; Iibn Kuteybe:
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kilde Arap toplumunun geleneksel olarak kabul ettigi bilgi kaynaklarindan birisiyle 6zel
sekilde irtibat kurmasi anlamina gelir. Bu Islam 6ncesi bilgi kaynaklarindan sadece ihti-
yaca binaen basvurulan birini olustursa da, birinci béliimde ele aldigimiz gibi, kitap eh-
linin kiiltiirel iistiinliigiinii kabul etmek anlami tasiyordu. Boylece Kur'an, toplumsal
Ozlemi ifade eden bir noktadan kitap gelenegiyle iliskisini ortaya koymus olmaktadir.
Kitap gelenegine eklemlenme, Kur'an vahyinin otorite oldugu veya ruhaniyet tagidig
fikrini toplumsal zihne dolayli yonden isleme anlami da tasir.

Kur'an vahyinin, kitdb olma iddias1 tagidig1 diisiiniiliirse, immilerin hayallerin-
deki kitdbin 6zelliklerini kazanip kazanmadigi konusu 6nem arz eder. Birinci bolimii
hatirlarsak, immilerin zihninde kitdb, daha cok kurallar vazeden objektif bir zemini ifa-
de eder. Kur'an iimmflerin toplumsal yasamlarini diizenlemek amaciyla, onlarin seriat
yerine istihdam ettikleri baz1 bilgi kaynaklarini, az ¢ok kendilerinin de bildigi gibi, ta-
bansiz ve gecersiz bulmustur. Ozellikle, cinlerin haber calmasina dayanan kehanetin
vahyin inmeye baslamasi ile birlikte kesildigine dair Kur'an ifadeleri, "2 bize referanslar
arasindaki ayrimin hangi boyutlarda 6nemsendigine dair ilging bir veri sunar. Kur'an'in
toplumsal kararlara rehberlik eden seckinlere kars1 tutumundan ise, zaten bahsetmis bu-
lunuyoruz. Bunun yaninda, ¢atisma doneminde Kur'an'in sadece genel ve ahlaki bir ta-
kim emirler'*” disinda hiikiim icermedigi, 6zellikle namaz iizerinde durdugu goriiliir.
Tevhid diizeni, kiyamet ve ahiret, peygamberlik ve vahiy tarihine iligkin bilgiler yogun-
luklu olarak verilmekte; hikmet ve ahlakin birlikte sunuldugu pasajlar da bulunmakta-
dir."** Bunun, miisliiman cemaatin olusum ve kimlik zemininin heniiz insa edilme asa-
masinda bulunmasiyla ilgisi oldugu muhakkaktir. Diger taraftan immi Araplarin zihnin-
de, cevrelerinde sahit olduklan kitdb nedeniyle, biitiin bir sekilde kirtasa yazilmis; ge-

rektiginde hem okumak ve tedris, hem de hiikiim ¢ikarmak i¢in miiracaat edilebilen,

Te'vil, 272; et-Taberd, Tefsir, VI, 609, 610, VI, 409-412, 586, 587, IX; 6, 7. Mekke doneminde
heniiz miisliiman olan kitap ehlinin olmamas1 veya olduk¢a az olmasi nedeniyle, sahadetin genel
olarak tiim kitap ehli ve vahiy kiiltiirii olan insafli kimselerle ilgili oldugu soylenebilir.

142 15.Hicr: 16-18; 37.Saffat: 6-10; 67.Mulk: 5; 72.Cin: 7-10; ibn ishak, Sire, 94; Buhari, Tefsir, Hicr,
1. et-Taberd, Tefsir, X1, 265, 266.

143 Bkz. mesela, 17.1sra: 23-39; 23.Mu'miniin: 1-9; 31.Lokman: 13-19. Ayrica Akabe beyatlerinde
kosulan sartlar icin bkz. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 293.

144  Mekke ve Medine donemlerinde vahyin muhteva farki igin bkz. ibn ishak, Sire, 256.
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dokunulabilen somut ve biitiin bir imaj bulunur.'*® Kitabin cisimaniligi ile icra edecegi
fonksiyonlar arasinda zorunlu bir bag vardir. Hatta, immilerin bu ikisi arasinda bir ay-
rim yapamadiklarini séylemek, daha dogru olur. Bu nedenle onlar, Kur'an'in bir kerede
ve yazil bir sekilde inmesi gerektigini ileri siirmiislerdir. Dolayisiyla Kur’an’in kitdb
olma iddiasinin iimmiler nezdinde somut bir gerek¢esi bulunmamaktadir. Her ne kadar
Kur'an onlar i¢in etkileyici olsa da, temel beklentinin disinda amaclar tagidigi i¢in, ancak
"eskilerin masallart” tammlamasinda'*® oldugu gibi edebi bir degerle kiymetlendirilmis
olmalidir. Bu yiizden ¢atisma doneminde, Hz. Muhammed'in Kur'an sayesinde bir giice
ulagmaya baslamasi da goz oniine alinarak, bir kitdbtan cok Muhammed'in hevasina tabi
bir toplumsal yasarmn amaglandig fikri uyanmis olabilir. Onun isteklerinin Mekke'yi
nereye gotiirecegi ise, siirekli indigi iddia edilen vahiy yapisi icerisinde, ucu acik kalma-
ya mahk{imdur. Osman b. el-Huveyris'in hiristiyan olusuna dair olumsuz tecriibeyi de
hatirlarsak, siyasal konjonktiiriin de bu endiseyi artirdigini séyleyebiliriz. Catisma do-
neminde Kitdbin nasil olacagina dair Kur'an'a yansiyan bu tartismalarin boyle bir endi-
seyle aciklanmasi, asir1 bir yorum olmasa gerekir.

Aslina bakalirsa kitap kiiltiiriinii olusturan bigimiyle kifdb, tam olarak iimmd{lerin
gozlemledikleri ve hayal ettikleri seydir. Ciinkii kitabin kendi ruhaniyetini (otoritesi-
ni/giiciinil) var etme ugrasi, dogal olarak inananlar ve inanmayanlar seklinde iki ziimre-
nin var oldugu bir zaman araligin ifade eder. Hatta inanmayanlarin cogunlukta oldugu
disiiniiliirse, Mekke’de bir kitdbin olusturacag kiraate, tedrise, yoruma ve hiikiim ¢1-
karmaya dayali kiiltiirel atmosfer ve istikrar diizeni ortada yok demektir. Boyle bir at-
mosfer i¢in, kitabin var olma yani ruhani agirligini kabul ettirme siirecini basariyla ge-
¢irmis, her kesimden onay alip siibut bulmus ve kendi varligin1 mesele olmaktan ¢ikar-
mis olmasi gerekir. Bu durum, onun somut bir nesne olarak tespit edilmis olmasini da
igerir. Clinkii yorum, sinirlandirilmis, basi sonu belli ve tartisilmayan bir metnin iizerine

yiikselir. Kitap kiiltiirii, kitdbm olusturdugu toplumun isidir; kitabin kendisiyle miicadele

145  Su ayetler, (kitap ehlinin sahip oldugu kitdb da goz oniine alinirsa) soz konusu imajin varligina
dair deliller tasir: 6. En'am: 7, 91; 17.1sra. 93; 25.Furkén 32, 33; 74.Muddessir: 52; et-Taberd, Tef-
sir, IX, 386, 387; ez-Zemahserd, el-Kessdf, IV, 643.

146 Bu ithamn, kissalar nedeniyle biitiin catisma doéneminde tekrarlandig sylenebilir. Tlgili ayetler
icin bkz. 6.En'am: 25; 8.Enfal: 31; 16.Nahl: 24; 23.Mu'min{in: 83; 25.Furkan: 5; 27.Neml: 68;
46.Ahkaf: 17; 68.Kalem: 15; 83. Mutaffifin: 13. Bu tammlamayi en-Nadr b. el-Haris'in yaptig1 soy-
lenir, (Bkz. Ibn Ishak, Sire, 181-183; ibn HisAm, es-Sire, I, 197 vd.) ama yaygin sekilde yapildig1
anlasilmaktadir.
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ettigi toplumun degil. Bu kavramsallastirmadan hareketle, kitdbin (calismamizdaki yak-
lagim bicimine de uygun olarak) bir vahiy iddiasinin toplumsal algilanis bigimi ve onun
fonksiyonu ile ilgili bir kavram oldugunu sdylememiz gerekir.'*’ Dolayisiyla kutsal ki-
tap, insanligin yazinin kesfinden asirlar sonra 6nemli bir anlatim teknolojisi haline do-
niistiirdiigii ve tanimina iliskin sinirlar —6zellikle yazilarak olusturulma 6zelligini- za-
tinda somut bi¢imde tastyan bildigimiz kitap gibi degildir."*® Kutsal kitap, ona en yakin
anlamda, hitap ettigi toplumsal grubun onu neredeyse kitap haline'*’ getirecek bigimde
muamele ettigi vahiy iddiasidir. “Neredeyse” diyoruz, ¢iinkii kutsal kitap son hali ile de
bir kitaptan farkli muamelelere tabidir. Kur'an, ¢catisma doneminde timmilerin s6z konu-
su beklentilerine ayn1 bi¢imsellikte cevap veremez durumdadir. Bununla beraber, onun
kendisine "el-kitdb" demek suretiyle hangi hedefe yonelik ne tiir bir soylem belirledigi-
ni, baz1 gostergelerden ¢ikarsama imkanina sahip olabiliriz. Bunun icin, catisma done-
minde, Kur'an'in hangi cismi formlar1 tasidigina ve bir kitdbin icra ettigi fonksiyonlara
nazaran yeni cemaat icerisinde ne tiir fonksiyonlar icra ettigine bakmak gerekir.
Niizul tarihi, Hz. Peygamber’in Kur'an vahyini sozlii olarak aldigin bildirir. Her
ne kadar baz1 rivayetler Hira magarasindaki ilk vahiy hadisesinde ona yazili bir metin

gosterildigini soylese de,"" bu, k-r-"e kokiiniin'>' yazi okumak seklindeki anlamma da-

147  Nasr Hamid EbG Zeyd’in fikirleri ile yaptigimiz tespit arasinda benzerlikler vardir. Bkz. EbG Zeyd,
Llahi Hitabin Tabian, 77-81. Ne var ki o, iimmilerin zihinindeki kizdb kavraminin yapisindan ¢ok,
Kur’an’1n toplumu sozlii bir kiiltiirden yazili bir kiiltiire gegmesinde aracilik etmesine yogunlas-
mistir. Biz bu kategorik bakiglarin tanimlama imkanlarimizi daralttigini diistiniiyoruz. Kitdbin top-
lumda yerine getirdigi isleve dikkat ¢cekse de, toplumsal bilincin vahyi kitdb haline tastyici giiciin-
den bahsetmemistir.

148  Izutsu’nun semantik bakis acisiyla “kitap kelimesinin ilk anlami” dedigi seyi kast ediyoruz. Ne var
ki bundan sonra Kur’an’1n takdim ettikleri adina soylediklerimiz onun “kitap kelimesinin izafi an-
lam1” dedigi seyle agiklanir m1 bilmiyoruz. Ciinkii biz, kitdb ile Kur’an’1in kendini sunum bi¢imi
yaninda ve bundan daha ¢ok s6z konusu sunumun toplum/cemaat bilincinde ne bicimde bir yanki
bulduguna da bakiyoruz. Krs. Izutsu, Allah ve Insan, 26 vd.

149 Kur’an’in bir metin olup olmadigi ile ilgili tartismalarda yukarida belirttigimiz kategorik bakisin
bir neticesidir. Mesela bkz. Omer Ozsoy, “‘Ceviri Kuram1® Acisindan Kur’an Cevirisi Sorunu”, 2.
Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakf1 Yaynlari, Ankara 1995, 253-270. Kanaatimizce Kur’an’in bir
metin gibi algilanmas1 miisliiman cemaatin veya toplumun onu algilama ve ona inanmig olma bi-
cimiyle ilgilidir. Buna yonelik yargilarda ve sorgulamalarda bulunmak kutsal kitap kavramina ka-
tegorik bir bakisa mahkim olmaktan kaynaklanmaktadir. inen Kur’an béliimlerinin basta Hz. Pey-
gamber olmak iizere insanlar tarafindan birlestirilmesi, ilahi bir emir olmasina iligkin degerlendir-
meler bir tarafa, cemaatin Kur’an’a bir metin fonksiyonu yiiklemekte oldugunun delilidir. Konuya
yer yer deginilecektir.

150  Ibn Ishak, Sire, 100 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, I, 161.

151  Bukokiin anlamlariyla ilgili olarak bkz. el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-'ayn, V, 204-205; el-Cevherd,
es-Sthah, 1, 64-65; ibn Faris, Mekayisi’l-luga, V, 79; ibn Manzir, Lisdnu’l-‘arab, 1, 128-133; ez-
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yanarak olusturulmus bir rivayet gibi goziikmektedir. Ilk inen vahiy boliimlerinde "ka-
lem", "kalemle ogrenme", "kalem ve yazdigi", " yayilmis deri iizerine satir satir yazilmuis

kll‘ap 152

gibi terkip ve ifadelerin kullanildigi goriiliir. Bunlardan hem Arap toplumunca
hem de Kur'an vahyi tarafindan yaziya 6nem verildigini ¢ikarmak'> naif bir yaklagim
sayilamaz. Hatta bu ifadelerin yemin icerdigi diisiiniiliirse, soz konusu kavramlara bir
kutsiyet atfedildiginden bahsetmek de miimkiindiir. Hatirlanirsa, Araplar i¢in yazi ve
yaziya ge¢irilmis soziin (tabusal bir) kutsiyet tasidigindan birinci boliimde de bahsetmis-
tik. Bu, kutsal sozlerin, emirlerin, yazgiin, bozulmayacak anlagmalarin yazili olmasi
gerektigi gibi bir diisiincedir. Ayrica yine erken donemde inen Kur'an boliimlerinde,
onceki peygamberlerin aldig1 vahiylerden, yazi ve yazi malzemesini esas alan isimlerle
bahsedildigi goriiliir. "Suhuf", "ziibur" gibi. 134 Dolayisiyla, immi zihin yapisinda kutsal
kitaplarin tasidigi kutsiyet nedeniyle yazilmis olma disinda da bir seklinin bulunmadig,
rahatca sdylenebilir."”> Niizul dénemine iliskin bir Srnek bu konuda agiklayici olabilir.
Evs kabilesinden Siiveyd b. Samit hacda Hz. Peygamber ile karsilasmisti. Hz. Peygam-
ber onu davet ettiginde, Siiveyd kendisinde de Hz. Lokman'im mecellesinin bulundugunu
soylemistir. i¢inde giizel sozler bulundugu anlasilan bu sey, Ibn Hisim'in aciklamasina

gore bir sahifedir.'®

Ne var ki, Kur'an vahyinin inen boliimlerinin en bastan beri ya-
zildigina dair acik rivayetlere rastlamamaktayiz. Eger bu veri/verisizlik tek basina bir
sonug ¢ikarmak i¢in yeterli kabul edilirse, Kur'an 6zelinde yerlesik diisiince bigimine ve
aliskanliklara ters bir uygulamanin s6z konusu oldugu sonucuna ulasilir. ilk dénemde
vahyin kendisine "Kur'dn" demesi; hatta her inen vahiy boliimiine Kur'dn denilmesi, (bu

ismin k-r-’e [okumak, tilavet etmek] kokiinden tiiremis oldugu goriisii tercih edilerek)"’

Zebidi, Tacu’l-‘arils, 1, 218-222.

152  52.Tdar: 2, 3; 68.Kalem: 1; 96.'Alak: 4.

153  el-Cahuz, el-Beydn, 1, 87; el-Hayavan, 1, 48 vd., 97; el-Mes'adi, Muriicu'z-zeheb, 11, 67-69.

154  16.Nahl: 44; 21.Enbiya: 105; 26.Su'ard: 196; 87.A'a. 18, 19; Yahya b. Sellam, er-Tesarif, 241,
242; et-Taberd, Tefsir, IX, 588, 589.

155 Kur'an sozlii indirilmis olsa da, onceki kitaplardan bahsedilerek, yaziyla ifadesinin miikemmel
olacagi bildirilmek istenir, bkz. el-Cahiz, el-Hayavan, 1, 98.

156  Ibn Hisam, es-Sire, 1, 288; Ibn Kesir, el-Biddye, 1T, 190, 191.

157  Kur'dn kelimesi/isminin anlamu ihtilaflidir, bkz. Ebti 'Ubeyde, Mecdzu'l-Kur'dn, 1, 1vd.; Buhari,
Tefsir, Kiyame, 2; el-Cevherd, es-Sihdh, 1, 64; Ibn Faris, Mekayisi’l-luga, V, 79; Ibn Manziir,
Lisdnu’l- ‘a'rab, I, 128-129.; ez-Zebidi, Tdcu’l-‘ariis, 1, 221; ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1; 347 vd.; es-
Suyti, el-Itkdn, 1 67 vd.; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, T.D.V., Ankara 1989, 31 vd.
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yukaridaki sonucu destekler mahiyette bir baska veri olarak degerlendirilmistir."”® Hira
magarasinda gelen ilk vahiy ile ilgili meshur rivayet'” de goz oniine alinirsa, k-r-"e ko-
kiiniin tildvet anlaminin 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Ciinkii bu rivayette Hz. Peygamber'in
"ben okuma bilmem" bigimindeki ifadeleri, bu anlamdan baskasina yorulamaz. Ne var

ki, bunun el-Kur'dn biciminde isim olarak kullanilisi, davet ve cagr anlammi'® d

a
yadsinamaz hale getirir. Her bir vahiy boliimiiniin kendi basina bir Kur'dn (davet) olma-
s1'! yadirganmayacak bir anlam olabilir. Bu anlam Kur'an'm insanlara 6zellikle Kéabe'de
kiraat edilerek veya namazda okunarak duyuruldugunu gésteren rivayetlerle162 de uyum-
ludur. Boylece, kird'e kelimesinin resital biciminde terenniimle ibadet i¢in okuma anla-
m1'® da, davet anlamiyla birlestirilmis olur. Biitiin bunlar, Kur'an kelimesinin kird'e
kokiinden tiiredigine iligkin 6n kabulden hareket eder. Neticede s6z konusu veriler,
Kur'an'in yaziminin en azindan ilk donemde s6z konusu olmadig1 kanaatini destekler
goziikmektedir. Ne var ki bu veriler giivenilir olsa bile, Kur'an'in bu dénemde hig yazil-
madig1 sonucunu zorunlu olarak vermedigini belirtmemiz gerekir. Zorunlu olarak ¢ikari-
lacak sonug ise, Kur'an vahyinin baslangicta kendisini adlandirirken, iimmdlerin zihnin-
deki kutsal kitap imajina uygun olarak, yaziy1 vazgecilmez bir esas gibi goren bir ismi
segmemis oldugudur. Zaten Kur'an'in biitiin olarak ve yazili bi¢imde indirilmemesi ne-

.. .. . 164 .
denleri ile muarizlarinca elestirilmesi, ~ zorunlu olan ikincisini; yani Kur'an'in kendisini

yazi merkezli bicimde tanitmadig1 sonucunu teyit eder. Bununla beraber, ilging bir se-

158  K-r-'e kokiinden hareketle, Kur'an'in bastan beri yazilip yazilmadigina iliskin tartigma i¢in bkz.
Danial A. Madigan, Qur'an Self-Image: Writing and Authority in Islam's Scripture, Princeton
Universty Press, Amerika 2001, 16. Ayrica bkz. Kur’qn isminin sifahi kiiltiir icinden ama onu as-
maya caligan bir isim olmasi konusunda, Eba Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiat, 77 vd.

159  Abdurrazzak, el-Musannef, V, 321 vd.; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 11, 204; ibn Kesir, el-Biddye, 111,
54.

160  Buanlamin varlig, k-r-'e kokiiniin tasidig: "bir mesaji (selami) biriyle gonderme, ona yiikleme ve
ulastirtma" anlanindan (bkz. ibn Manzfr, Lisdnu’l- ‘arab, I, 130; ez-Zebidi, Tdcu’l-‘ariis, I, 219.)
hareketle iddia edilmis olmalidur.

161  Niizul doneminin baglarinda her inen vahiy boliimiine kur'dn denilmekteydi. Hatta Kur’an’da daha
gec donemde inmis olan bir surede de bu kullanim gecer. Bkz. 10.Yunus: 61; et-Taberd, Tefsir, VI,
572.

162  Bkz. ibn Ishak, Sire, 166, 186; Ibn Hisam, es-Sire, I, 208, 229. Ayrica 96.'Alak: 9 vd. da buna bir
ornek teskil eder. Bkz. et-Taberd, Tefsir, XII, 647.

163 Kiraatin ibadet, namaz ve amelle ilgili olduguna iligkin anlam ve rivayetler icin bkz. el-Cevheri,
es-Sthah, 1, 64-65; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘arab, 1, 129, 130; ez-Zebidi, Tdcu’l- ‘ariis, 1,219. Ayrica
krs. Berque, “The Koranic Text: From Revelation to Compilation”, 1, 2.

164  Bkz. mesela, 6.En'am: 7; 25.Furkan: 32.
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kilde kird'e, asagida anlatilacagi iizere, ancak bir kutsal kitabin yerine getirebilecegi bir
fonksiyondur. Kur’an’1n niizul siirecinin basinda yazilmadigina iliskin ¢ikarim ise, sade-
ce zorunlu olmamasi ile ilgili olarak degil, bazi tarihi veriler ve yasam sartlarinin ulasti-
g1 seviye ile celismesi nedenleriyle de elestirilebilir.'® Her seyden énce niizul siirecinin
baslarinda inen baz1 Kur'an ayetlerinin, degindigimiz iizere, yazinin onemini vurgulaya-
rak, Kur'an'in yazilmasi gerektigini dolayli bicimde anlattig1 ya da ima ettigi yorumu
yapilabilir. Hz. Omer'in miisliiman olusunu anlatan meshur rivayet de s6z konusu veri-
lerden birisidir. S6z konusu rivayet, Kur'an vahyinin bir boliimiiniin (Taha suresi) yazil
bir niishada bulundugunu gosterir. 166 Eger bu rivayet sahihse, niizul siirecinin dokuzun-

7 arttk Kur'an boliimlerinin her

cu veya besinci yili olarak belirlenen tarihte, '
miislimanin elinde bulunabilecek kadar yayildigi s(iylenebilir.168 Yine bu rivayetin de
gosterdigi gibi, Kur'an tedrisi inanan insanlar arasinda devam ettirilmekteydi. Ayrica
baska bir rivayette de, olay kahramani olan Hz. Omer'in yeni inen Ziimer suresi 53-55.
ayetlerini Hisam b. el-'Asi'ye yazarak gonderdigine sahit oluruz. Bu olay Medine hicre-
tinin gerceklestirildigi dénemde vuku' bulmustur.'® Rivayetin genel yapisindan,
sahabilerin yazili Kur'an niishalarini kendi baslarina okuma ve anlamin1 diisiinme alis-
kanliklar1 bulundugunu da ¢ikarabilmekteyiz. Rivayet olduk¢a gec bir doneme ait olsa
da, icerigi Mekke doneminde Kur'an yazimi, kiraat ve tedrisi konusunda belli bir mesafe
katedildigini gostermektedir. Evlerde olusturulan mescitlerde'”° yiiriitiilen tedrisin yazih
niishalar tizerinden yapiliyor olmasi, pek muhtemeldir. Ders yapmanin kitdb ile ilgili bir
kavram oldugunu, Allah'tan gelen kitdbin icerisindeki bilgilerin ve hiikiimlerin okunup
Ogrenilmesinin kast edildigini, ¢catisma doneminin baglarina gétiiriilebilecek bir Kur'an

pasajindan cikarabiliriz. Bu pasajda Kur'an muhaliflerinin kendi hoslarina giden hiikiim-

165 Bu konuda serdedecegimiz delilleri krs. Derveze, el-Kur’dnu’l-mecid, 74 vd., 97 vd.

166  Ibn Ishak, Sire, 160 vd.; Abdurrazzak, el-Musannef, V, 325 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 230, 231.

167  ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 127- 130; Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi (Bir Deneme), ¢ev.: Meh-
met Sait Mutlu, (Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Terceme ve Tefsirleri Bibliyografyas ile birlikte ba-
sim), D.I.B., Ankara 1991, 48, 49. Bu tarihi 5. yil olarak verenler de vardir. Bizce de bu dogru ola-
bilir. Ciinkii Taha suresinin niizul zamanim1 Béazergan bi’setin 4. yil1 olarak verir, Noldeke ve
Blachéré’e gore ise ikinci Mekke doneminde inmistir.

168  Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, 142.
169  Ibn Hisam, es-Sire, I, 328.
170  el-Erkadm b. el-Erkdm'im mescidi i¢in bkz., el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 11, 200.
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leri arastirip (ders edinip) i¢inde bulduklari bir kizablari olmadigini ima ederken,'”" ken-
disinin miisliimanlarin aralarinda tedris ettikleri ilh1 bir kitdb oldugunu dolayl olarak
anlatmis olmaktadir. Bu onun yazili oldugunun bir isareti kabul edilebilir. Daha a¢ik bir
ornek, yine Kur'an'da ¢atisma doneminde inmis olan ayet gurubudur. Burada Kur'an'in
bir bagka toplulugun yardimi ile Hz. Muhammed tarafindan uyduruldugu, kendisi i¢in
yazdigi (veya birisine yazdirttig1) ve sabah aksam ona imla edilen (veya okunan) eskile-
rin masallar1 oldugu gibi ithamlar anlatilir. 172 S5z konusu ayetlerin, indigi donemde
Kur'an boliimleri ve Miisliimanlarin onlarla mesgul olma bigimleri ile ilgili bir fikir ver-
digi, yapilan ithamlarin bu cerceveye atif icerdigi, yani yazildigr anlasilabilmektedir.
[lerleyen Mekke donemlerinde, biriken vahiy boliimlerinin muhafazasinda ve sonradan
ders ve ezber konusu yapilmasinda bir kolaylik saglayacak olmasi nedeniyle yazinin
diisiiniilmiis olmas1 akla oldukca yatkin gelmektedir. Kur'an'a da yansiyan sekliyle, par-
c¢a parca inen vahiyden farkli olarak, Kur'an'in boliimlenmeye basladigini ve bunun da
"sure" diye isimlendirildigini bilmekteyiz. '3 Bu donemde surelerin ve bu surelere son-
radan eklenen boliimlerin hafizalarda diizenlemesi, hafiza yaninda somutlastirici bir
zemine ihtiya¢ duymus olabilir. Gormeye ve somut diigsiinmeye alismis insanlar zihnin-
de, sahit olunan niizul siirecinden bagimsiz bir siniflamanin tutmast, bir takim zorluklar-
la karsilasabilirdi. Ciinkii bu durum, 6zellikle siirde etkin olan immi ezber geleneginden
bir miktar farklilik arz etmektedir.

Kur'an’a iliskin bu veriler, catisma doneminde sayilar1 giderek artan

miisliimanlarin onu tarih, ahlak ve varlik konusunda bilgi kaynagz,174 ritiiel tekrarin

171  68.Kalem: 36-37; et-Taberi, Tefsir, XII, 95, 96. Bazergan, bu surenin ilgili ayetlerinin bi’setin
dordiincii yilinda indigini soyler. Noldeke’ ye gore birinci Mekke donemi, Blachéré’e gore ise ikin-
ci Mekke donemidir. Benzeri bir ayette 34.Sebe: 44. ayettir. Bu ayet, tiim degerlendirmelere gore
ge¢ Mekke doneminde inmistir.

172 25.Furkan: 4, 5; et-Taberf, Tefsir, IX, 365, 366. Imla ve yazdirtma arasindaki takdim tehirle ilgili
fikirleri i¢in bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 111, 256-258; Muhammed Esed’in vermis oldugu meal
yerli yerindedir ve Kur'an inzali ve miisliimanlar tarafindan 6grenimi siirecini yansitir, bkz. Mu-
hammed Asad (Esed), The Message of The Qur’dn, Dér al-Andalus, Gibraltar 1980, 550; Kur'an
Mesaji Meal-Tefsir, ¢cev: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret Yayinlari, Istanbul 1999, 727.
Bézergan bu ayetlerin niizuliinii bi’setin altinci yil1 olarak tarihlendirir. Noldeke ve Blachéré ise i-
kinci Mekke donemi olarak belirlemislerdir.

173 Buterimin Mekke doneminde inen ayetlerde kullanilist ile ilgili olarak bkz. 2.Bakara: 23; 11.Had:
13.

174  Catisma doneminde vahyin bilgi kaynag: oldugu, Kur'an'da agikca yerini bulur. Bkz. baz1 6rnekler
icin, 6.En'am: 91; 7.A'raf: 62; 11.Had: 49; 12.Yasuf: 86, 96; 16.Nahl: 74.
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kendisi,'”® dersin dolayisiyla fikhin yani anlama gayretinin nesnesi''® ve hatta buna rahat
bir imkan taniyan yazinin konusu yapmaya basladiklarini1 gosterir. Bu durum ister onla-
rin inang¢larinin bir geregi olarak ortaya ¢iksin isterse bizzat Kur'an'in emri olsun, sonug
degismez. Kutsal kitaplarin icra ettigi, onlara toplumlar i¢in kimlik inga etmenin yolunu
acan ve kiiltiir olusturan fonksiyonlar bunlar ise, Kur'an bu fonksiyonlar1 miisliiman ce-
maat icerisinde yerine getirmeye baslamis bulunmaktadir. S6z konusu fonksiyonlar sa-
yesinde Kur'an, cevaben indigi tarihsel baglamlara kilitlenip kalma riskini atlatacaktir.
O, Miisliimanlarin zihinlerinde, artik indigi baglamlardan 6zgiirlesme yoluna girdigi
sOylenebilir. Yalniz bu 6zgiirlesme alisik oldugumuz kitap ya da metinlerde oldugu gibi,
yazildigi tarihsel baglamdan kopuk olma anlaminda degil, niizul baglamin1 sahiplenip
onu agma biciminde bir 6zgiirlesmedir. Baska bir ifade ile indigi ortamla alis-veriste
bulunarak var olma asamasini asip, kendi basina bir referans olma egilimi géstermedir.
Bir kutsal kitabin kimlik olugturmada tarihe duydugu ihtiya¢ g6z oniine alinirsa, indigi
baglami yani vahiy tarihi icerisindeki kendi 6zel yerini terk etmeyerek onu agmasi, ma-
hiyetinin bir geregidir. Ciinkii bu serencam, onun kimligi besleyen en biiyiik edebiyati-
dir. Tevrat'in Cikis boliimii bu konuda 6rnek teskil eder. Kutsal kitaplar diger kitaplar-
dan farkh bir kitdblagsma prosediiriine; sartlarina ve araglarina sahiptir. Korunmus ve
muhafaza edilmis olmak ortak bir sart gibi karsimiza c¢iksa da, kutsal kitap bunu kiraat
ve ibadet, tedris, yorum, hiikiim ¢ikarma, ezber ve yazi gibi araglarla ve topluma bagh
olarak yapar. Kimlige baglananlarin bakiginda kitdb olma meselesi, vahyin tasidigi iislup
ve muhtevanin alisildik bir metin gibi en bastan olusturulmus olmasina dayanmaz.177
Zihnimizdeki kitaplarin aksine yazt, araglardan sadece biri ve belki de kutsal kitabin icra

ettigi fonksiyonlar1 takip eden kendiliginden bir sonucudur. Belki yazi hem diger aracla-

175 Bkz. 17.1sra: 78, 110. Bu gibi ayetlerde gecen Kur'an okuma ifadeleri, namazda okuma anlamin-
dadir, ibn ishak, Sire, 186; Buhari, Tefsir, Isra, 10; et-Taberd, Tefsir, VII, 127-128. Ayrica bkz.
7.A’raf: 204; Abdurrazzak, Tefsir, 1, 229, 230.

176 ~ Bkz. mesela Medine'ye imam olarak gonderilen Mus'ab b. 'Umeyr'e yiiklenen 6greticilik gorevinin
tarifinde bu ifade gecer. Ona Medineliler "el-Mukri” yani okutucu diyorlardi, Ibn Hisam, es-Sire, I,
293. Yine fikh ve kiraat kavramlarinin birlikte gectigi Medine donemine ait bir 6rnek icin bkz. fbn
Hisam, es-Sire, 1, 489.

177  Benzeri bir degerlendirme i¢in bkz. Hamidullah, Kur’an Tarihi, 21. Kur’an surelerinin bazilarinin
sonradan tamamlanmasi, 6nceden inen boliimlerin onlara eklenen yeni boliimlerle birlikte yeni an-
lamlar kazandigin1 daha once orneklendirmistik. ‘Alak, Asr veTin surelerinde oldugu gibi,
Kur’an’1nin yeni anlamalarini kesfe yonelik bu zihinsel acilimlar Kur’an’in metinlesmesine giizel
ornekler teskil eder.
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ra yardimci, hem de kitdb1 yazilabilir kiymette baglayici bulmanin bir gostergesidir. Bu
duygu onun kutsiyetine inanma ve Allah kelami olduguna itikat etme ile alakali olmali-
dir. Diger araglar da inananlarin baglilik hissinin var ettigi araclardir. Boylece kitdb1 inga
eden seyin olusturulmus bir metin olmak yerine, ona inananlarin muamelesi oldugu sy-
lenebilir. Siirecin isleyisine dikkat edilirse, Kur'an cemaati inga ederken, cemaat de kitd-
b1 inga etmeye baslamis olmaktadir.

Kur’an 6zelinde anlatilanlar ¢cergevesinde, kutsal kitaplarin olusumunda yazinin
zorunlu bir sebep degil de bir sonug oldugu kabul edilince, Kitdb kelimesinin, yazi veya
yaz1 malzemesi anlamina gelmesine ragmen, neden kutsal kitaba isim oldugu merak
konusu olabilir. Bunun sebebi, kitdb (yazi) kelimesinin kitap kiiltiirii ile etkilesim iceri-
sinde bulunan Arap dilindeki kullanim bi¢imleri ve mantig1 i¢erisinde bariniyor olmali-
dir. Ozellikle Kur’an’a muhatap olan iimmi Araplarin zihninde kitdbin ne anlama geldi-
gini, Kur’an dili iizerinden takip edebiliriz.!”® Kur'an da levh-i mahfiz (korunmus levha,
kutsal kitaplarin aslinin ve kaderin de dahil oldugu ilahi bilgi),179 farz,180 amel defteri,181

182 (yazilmasa da), yazili sey,183 anlasma,'™ kirab kelimesiyle karsilastirilmistir.

mektup,
Bu anlamlarin kutsallikla iligkisine, birinci boliimde deginmistik. Burada bagka bir an-
lam ortakligina dikkat cekmek istiyoruz. O da yazinin muhafaza 6zelligine dayanan ob-

ey - A o 185
jektif bilgi sunma giicii ve bunun zaman ve mekéna kars1 bir diren¢ barindirmasidir.

178  Bu anlamlarin tasnifi icin bkz. ibn Kuteybe, Te’vil, 459, 463, 472; Ebl Abdirrahman [smail b.
Ahmed en-Neysabiri (6. 430 h.), Vucihu’l-Kur’ani’l-Kerim, Dér_u’s—Sikﬁ, Dimesk 1996, 279; el-
Huseyn b. Muhammed ed-Damegani, Kdmiisu’l-Kur’dn ev Isldhu’l-vucith ve’'n-nezdir fi’l-
Kur’ani’l-Kerim, Daru’1-Ilm li’l-Melayin, Beyrut 1983, 400, 401.

179  85.Burfic: 22. Ayrica "ummu'l-kitGb" yani kitdbin asli anlaminda (bkz. 13.Ra'd. 39), "Kitdbun
hafiz" yani koruyan, muhafaza eden kitdb anlaminda (bkz. 50.Kaf: 4), "Kitabun mekniin" yani sakli
kitab anlaminda (bkz. 56.Vaki'a: 78) da gecer.

180  Fiil olarak pek ¢ok yerde geger, isim-fiil olarak gegtigi yer i¢in bkz. 4.Nisa: 104.

181  17.1sra: 13, 14, 71; 69.Hakka: 19, 25; 84.Insikak: 7, 10.

182 27.Neml: 28, 29.

183  21.Enbiya: 104.

184  24.Nar: 33.

185 Ummi Araplar i¢in yazinin bu anlamiyla 6n planda oldugu, siyer rivayetlerinde anlatilan baz1 olay-
lardan kolayca ¢ikarilabilir. Hz. Peygamber'in Siiraka b. Mélik'e miisliiman oldugunu bildigine dair
bir yazili eman vermesi konusunda bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 340; Hamidullah, el-Vesdik, 58, 59.
Medine vesikasi i¢in bkz. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 351-354; Hamidullah, el-Vesdik, 66-73. Miisrikler
ile miisliimanlar arasinda Hudeybiye baris1 yapilirken anlagsma maddelerinin nesnel bir dille yazil-
masina 6zen gosterilmistir. Bzk. Ibn Hisam, es-Sire, I1, 784; Hamidullah, el-Vesdik, 89 vd. Ayrica
Hz. Peygamber cevre krlliklara gonderdigi davet mektuplarini da yazidigi miihiirli mektuplarla
yapmistir. Bkz. el-Céhiz, el-Hayavdn, 1,97, 98; Hamidullah, el-Vesdik, 115 vd., 122 vd., 131-133,
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[lahi bilginin (ve emirlerin) evrenselligi de her seyi icermenin yaninda zaman ve mekan
farklilagsa da onda bir degisikligin ger¢eklesmemesindedir. Anlagma metinleri ise zaten
gecen zamana ragmen karsilikli haklarin korunmasi ve baglayici bir zemin olarak kal-
mast nedeniyle yazilir. Mektup ise, tam da zaman ve cografya farkim gidererek merami
ulasgtirma amaci tasir. Bu durumda karsimiza, tiim zamanlarda ve mekénlarda gegerli
olacak ve giiciinii (otorite/ruhaniyet) koruyacak bir objektif bilgi veya mesaj kavrami
cikmaktadir. S6z konusu giiciin ayn1 zamanda bir kutsiyet igermesi, insanin sinirlilig
nedeniyle ve dzellikle iimm1 zihin yapisinda normaldir. Bu giicii, tasinabilir ruhaniyet
biciminde kavramsallastirabiliriz. Tasmabilir ruhaniyet kavramin, Muhafaza/koruma
altina alma kavraminin sinirlari belirlenmis ince bir ayrimi olarak degerlendirmek de
miimkiindiir. Ciinkii yaz1 muhafazanin en birebir seklidir ve bu nedenle fazladan bir gii¢
ic;erir.186 Ayrica somut bir malzemede gezdirilebilir olmasi nedeniyle belli bir tarihten ve
cografyadan bagimsizlagmistir. Netice itibariyle kutsal kitaplarin inananlar tarafindan
algilanma bi¢imi, onlar her ne kadar kitdbin ruhaniyetini tasiyacak daha baska muhafaza
araglarina (kitab fonksiyonlari) da sahip olsalar, iclerinde en somut olan yaziy1 vazge-
¢ilmez adlandirma bicimi haline getirmistir.

Tasnabilir kimlik referansi konusuna, birinci boliimde deginmistik. Ummilerin
toplumsal basar1 ve cografyadan 6zgiir tasinabilir bir kimlik zemini 6zlemine, Kur'an
tarafindan boylece bir cevap verildigi goriiliir. Bunun, cografyaya bagl kimlikten bir
kopusu ifade ettigini sdyleyebiliriz. Ozellikle kitdb: muhafaza bicimlerinin/araclarinin
en onemlilerinden olan kiraat ve namazin ritiiel olarak istihdam, dikkat ¢ekicidir. Daha
once hac ritiielinin cografyaya bagl bir kimlik insa etmesine karsit olarak, artik Kitab,
namaz ve kiraat ile belli bir cografyaya bagli olmayan bir muhafaza ritiieli ve biiyiiselli-

gi olusturmaktadir. Ozellikle ilk ¢atisma doneminde kiraat ve namaz arasinda net bir

151 vd.. Kabilelerden aldig: bey'atlar1 ya da onlarla yaptif1 anlasmalar1 da yazili ifade etmisitr.
Bkz. Ibn Ishak, Sire, 271; el-Isfehant, el-Egani, XXII, 273-275.

186  Budegerlendirmeyi, -sozliiklerin verdigi kadariyla- k-#-b kokiiniin anlam alanina dayandirmakta-
yiz. En temel anlamin, bir seyin agzini baglayarak muhafaza etmek, cem' edip toplamak seklinde
genellestirilebilecegi goriilmektedir. Bkz. biitiin anlamlar i¢in, el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-'ayn, V,
341-342; el-Cevheri, es-Sthdh, 1, 208-209; ibn Faris, Mekayisi’l-luga, V, 158-159; ibn Manzir,
Lisanu’l-‘arab, 1, 699-702; ez-Zebidi, Tdacu’l- ‘ariis, 11, 351-353. Hz. Peygamber bir soziinde ilmin
yazi ile kayit altina alinmasi gerektigini soyler, el-Cahiz, el-Beydn, II; 410. Yazinin zamana rag-
men nesnel bilgi zemini sunduguna iliskin olarak Haris b. Hillize'nin siirinden de delil getiren el-
Cahiz'in goriisleri i¢in bkz. el-Cahiz, el-Hayavan, 1; 69, 70.
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ayrima gidilemez. Namazin Kitab’n ritiiellesmis hali oldugu sdylenebilir. Kabe yerine
Beyt-i makdis'in kible olusu, daha 6nce de kilinan namazin mira¢ hadisesiyle bes vakte
cikarilip kurumsallasma yoluna girmesi ve mirag rivayetlerinde Hz. Musa'nin yeri, s6z
konusu egilimi netlestirir. Bu donemde tedris belirgin sekilde yorum ve hiikiim ¢ikar-
maya varacak kadar ilerlememisti ve kiraat ile ayn1 seyi ifadeye yakin bulunuyordu.
Catisma donemindeki kiraatin sonraki donemlere nazaran daha fazla ibadet ve ritiiel
havasi tasidig1 ve davet bigimi oldugu goriiliir. Ayn1 gerekce ile Kébe de Kur'an kiraati
ve namaz kilmak 6nemsenmis, namazdaki kiraatin ¢evredeki insanlar tarafindan duyul-
mast bir teblig meselesi olmustur. Hz. Peygamber'in hacca gelen diger kabileleri tebli-
ginde kiraat temel unsur olarak karsimiza ¢ikar. Kur'an'in duygusal, igten, tertil (acik ve
pesi pesine kiraat) ile ve giizel sesle kiraat edilmesi, tam da bu donemden itibaren bagla-
yan bir diizenleme olmalidir. '87 Bizzat Hz. Peygamber'in kiraat ve namaz ile egitilmesi
aym gerekceye dayanir. Hz. Ebll Bekr'in kiraat bigimi insanlar tizerinde tesir ettigi i¢in,
o ciddi eziyetlere maruz kalmustr.'® Yeni cemaate giren kimselerin, cemaat icerisinde
sosyallesmesi ve yeni kimligi benimsemesinde kiraat, tedris, tefekkuh ve 6zellikle na-
mazin psikolojik olarak 6nemli bir yerinin oldugu gériiliir. Medine'ye mukri (okutucu)
olarak gonderilen Mus'ab b. 'Umeyr'in ilk Cuma namazim da kildirdigini biliyoruz.'®
Bu kimlik istiklalinin (immfi gelenege uygun bicimde) ritiiele dayali seklini de ikame
ederek gelistiginin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Boylece Kitdb ve Kur'dn

isimleri, catigma doneminde kutsal kitap imajim birlikte sekillendirirken katkilar1 zit

187  74.Miizzemmil: 1-4; et-Taberd, Tefsir, XII, 280, 281. Kur'an kiraatinde Hz. Davut'un giizel sesle
Zebur kiraat edisi 6rnek gosterilir. Ayrica Kur'an okumanin bir ilim konusu olarak goriilmesi ve
Kur'an 6gretimi, disiplini ve prensipleri i¢in bkz. Ma’mer b. Rasid, el-Cdami’, X1, 233, 234;
Abdurrazzak, el-Musannef, 11; 484 vd., 489 vd.; Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 19, 20, 22, 23, 28, 30,
31, 33, 34, 37. Konuya iliskin agiklamalari krs. Berque, “The Koranic Text: From Revelation to
Compilation”, 26, 27. Kur'an okuma konusunda ictenlik tasimakla ilgili Hz. Eb{i Bekr'in ve Hz.
Omer'in sozleri icin bkz., Abdurrazzak, el-Musannef, 111, 383; el-Cahiz, el-Beyan, 111, 812, 823,
827. el-Cahiz'in bu konuda yaptig1 tespitler iizerinden soylersek, ilk donemin ilim anlayiginin a-
melle bir ve ayrilmaz bir kavramsallastirmaya sahip oldugu sdylenebilir. Konumuzu ilgilendiren
bicimi ile Kur'an'in kiraatinin 6grenilmesi ayni1 zamanda bir ibadet ve amel biitiinliigii icerisinde
oluyordu. Zamanla hem de sahabe nesli kaybolmadan tedrisin bi¢imi ve ilim anlayis1 degisim gos-
terdi. Amel ve tilavetin zaman gegtikce ayr1 ayr1 kavramsallastirildigina dair acik bir delil, el-
Hasen el-Basri'nin "artik insanlarin ameli terk ettigi ve Kur'an'in tilavetini amel edindiler” deme-
sidir. Bkz. ibn Kuteybe, Te'vil, 233. Ayrica bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, 111, 362, 363. Buna i-
ligkin en vahim tecriibe ise Hariciler 6zelinde yasanacaktir. Bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, X,
146 vd.

188  Ishak, Sire, 218, 219; Ibn Hisam, es-Sire, I, 249, 250.
189  Ibn Hisam, es-Sire, I, 293.
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yonlerden degil, neredeyse ayni1 yonden gelmistir. Ciinkii kitdb ne basit sekilde yaziya,
ne de kiraat sadece okumak ya da sdzel olmaya indirgenebilir. Bilakis bu isimlerin her
ikisi de, Kur’an’in ‘tasinir ve muhafaza edilir’ bir nitelikte oldugunu ve bunun karma-
stk bir siireci bulundugunu farkli yonlerden anlatir.'® Ayrica Kur’an (ve Hz. Peygam-
ber), catisma evresinde Miisliiman cemaatin toplumdan ayr1 olarak bagdastiklar1 tek
zemin goriintiisii de cizer.

Kur'an vahyi i¢in, kitdblagmanin kendisine inanan kitlenin algilama ve yasama
gecirme bicimine bagh olmasi, yazili sekilde ve biitiin olarak inmemis olmay: da cemaat-
legme agisindan bir avantaja ¢cevirmistir. Bunun Kur'an tarafindan da ifade edildigi gor-
mekteyiz. 191 Parca parca gelmeye devam eden Kur’an boliimleri, cemaati olugturacak
sahislarda hidayeti nasip eden, siirekli takip eden, gozetimi altinda tutan ve destek olan
Allah fikrini sicak tutmustur. Bunun, vahye baglilik bi¢iminin (yani kitdblasmanin) te-
minat1 olacagi soylenebilir. Yerlesik iimm1 referans algisinda, toplumsal davraniglar
yonlendiren referansin, belli bir iradelilik sergilemedigini bilmekteyiz. Bu yiizden, Fil
hadisesinde oldugu gibi yer yer kendisini belli ettigine inanilan bu irade, toplumda ciddi
etkiler olusturmustu. Bu etkiyi Kureys 6zelinde se¢ilmislik duygusunun belirginlesmesi
ile 6zetleyebiliriz. Toplum olarak se¢ilmislik duygusunu hissetmenin yolu ise, kimligin
ekseninde duran referansin aktif ve iradeli bir goriintii cizmesidir. ‘Vahyin stirekliligi’,
Miisliimanlara, catisma doneminde ve sonrasinda secilmislik ve ayricalik fikrini canl bir
sekilde verecektir. Bu acidan Kur'an’1n tedrici bicimde gelisi, Israilogullari tarihindeki

secilmislik edebiyatinin bir benzerinin, immfilerce de hissedilmesinin en bariz yolu ol-

190  Noldeke, Kur’dn isminin, kutsal kitaptan resital bigcimde yapilan okumalari ifade eden Siiryanice
kelimeden 6ykiinerek konuldugunu sdyler. O, bundan yola ¢ikarak, Hz. Muhammed’in yazili bir
kitaba oykiindugiinii ve baslangictan itibaren Kur’an’in yazildigimi ¢ikarir. Bkz. Teohodor
Noldeke-Friedrich Schwally, Kur’an Tarihi, cev.: Muhammed Sencer, ilke Yayinevi, by., 1970. -
Friedrich Schwally, Kur’an Tarihi, cev.: Muhammed Sencer, ilke Yayinevi, by., 1970, 3. Bu bilgi,
diger kutsal kitaplarin kiraat edilmedigi goriisiinii (Bkz. Hamidullah, Kur’an Tarihi, 23) nakzeder.
Biz ise, Kur’dn isminin isaret ettigi korumanin, davet amagli okuma, ibadette okuma, teberriiken
okuma, ders almak icin okuma gibi pek ¢ok bicimiyle, -ezbere ve ayn1 zamanda ona yardimci olan
yazi ile- Kur’an’1n baglangigtan itibaren muhafaza edildigine isaret ettigini soyliiyoruz. Ne var ki
bu okumalarda nazmi muhafaza, miisliiman cemaatin okumalardaki amaclili§i bakimindan, daha
cok dolayli olarak ortaya ¢ikan zorunlu bir neticedir. Kiraatin kitap geleneginden miilhem olmasi
ya da olmamasi da, pek énem arz etmez. Onemli olan onun bir doniisiim meydana getirmesidir.
Ote yandan, miisliimanlarin 6zellikle namazdaki kiraati Mushaf’a bakarak yapmay1, kitap ehline
benzemek endisesiyle, hos gérmedikleri nakledilmistir. Hz. Omer’in yasaklamasi ile ilgili olarak
bkz. es-Sicistani, el-Mesdhif, 217, 218.

191  17.Isra: 106; 25.Furkan: 32, 33; 73.Miizzemmil: 4; ibn Kuteybe, Te'vil, 222; et-Taberi, Tefsir,
VIII, 161-163.
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mustur. Daha 6nce niibiivvet ve vahiy kiiltiiriine yatkinligi bulunmayan insanlarin, vah-
yin siirekliligi sayesinde bir egilime sokulmasi saglanmistir. Bu duyguyu alanlar, sadece
maduriyete bagl bir birliktelik igerisinde olduklar diisiincesini asmis olmalidirlar. On-
lar, Kendi toplumlan igerisinde kiraat-namaz, tedris-anlama faaliyetleri, inen Kur'an
boliimlerinin (Allah'tan gelen belgenin) ayiktirma-aydinlatma fonksiyonu sayesinde,
sadece kendilerinin tarihe, dine ve varliga farkli bakmaya basladiklarini gérmiis olmali-
dirlar. Hidayetin Allah'tan olmasi ve sirk igerisinde kalanlarin dalalette birakilmalari
(yani secilmislik hissi), yeni cemaat benligini somutlastiran 6nemli bir duygu paylagimi
olarak degerlendirilebilir. Boylece, kitap ehline benzeyerek yerli iimmi kimlikten kop-
ma, cemaatlesme biciminde bir tezahiire tedricen ulasmistir. Ozet olarak, kitdblasma ve
cemaatlesme diyalektik sekilde bir birini insa etmeye baglamis; kirablasma inag ve ona
uygun muamele temelinde, cemaatlegme ise bu inan¢ ve davranigin bir iistiinliik oldugu
temelinde varlik bulmugtur. Bu noktadan itibaren yeni cemaat sdylemine de bir girig

yapmis olmaktayiz.

c. Yeni Cemaatin Liderligi ve Inisiyatif Alan Peygamber Fenomeni

Hz. Muhammed'in peygamberlik dncesindeki yasamina dair rivayetlerin bir ta-
kim abartili unsurlar barindirdig: séylense de,"”? onun kirk yaslarina yaklastig1 zaman-
larda toplumsal yapida iislendigi gorev ve agirlik bakimindan pek miitevazi bilgiler iger-
digi teslim edilmelidir. Hz. Muhammed’in kendi boyunun dahil oldugu Hilfu’l-Fudil
birligine sahit olmasi ya da katilmast,'”® Kabe'nin ingasinda hakemlik yapmas1 ve top-
lum tarafindan giivenilir olarak tamnmast'* diginda bir kariyerinin bulunmadig goriiliir.
O, bu dénemde nispeten geng bir yastadir ve toplumda seckin bir aileye mensup olsa da
heniiz etkin bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaz. Peygamberligin hem onun hayatinda
hem de toplum giindeminde koklii bir degisim meydana getirdigini sdyleyebiliriz.
Kur'an'a yansiyan tartismalarda, neredeyse ani diyebilecegimiz bu degisikligin izlerini

bulmaktay1z. Hatta bizzat kirk yasina kadar yasadigi hayatin, vahyin gercekligine dair

192 Watt, Mekke’de, 39 vd.; Nahide Bozkurt, “Hz. Muhammed’in Biyografisi Uzerine”, G.U. C.[F.D.,
I, say1: 1, 1993, 160-167.

193  Ibn Hisam, es-Sire, I, 94 vd.: Watt, Mekke’de, 39; Hamidullah, Kur’an Tarihi, 41.
194  Ibn Hisam, es-Sire, I, 132, 133.
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bir delil olarak sunuldugunu da gorebiliriz. Yerlesik imtiyaz anlayis1 veya sosyal cazibe
Olciitleri bakimindan dikkatleri cekmeyen Hz. Muhammed'in nasil olup da toplumun
giindemine yerlestigi sorusu, ancak Kur'an vahyinin bir fenomen olarak ortaya ¢ikmasi
ve ona inanan bir kitleyi olusturmaya baslamasiyla aciklanabilir.'”

Baslangi¢c donemi, Kur'an'a yonelik toplumsal saskinlik ve ilgiyle betimlenmisti.
Konuyu Kur'an'in bir sosyal gerceklik olmasi bigiminde adlandirmistik. Ayni zamanda
Hz. Muhammed'in zatinin ¢esitli nedenlerle Kur'an'a gore geri planda kaldigini da konu
etmistik. Vahye dair bu ilk imajin ardindan, bir toparlanma ve degerlendirmeye girmesi
beklenecek sasirmis zihinlerin, ikinci asamada Hz. Muhammed'e yonelmesi dogal bir
tepki olmalidir. Soyle ki, insanlarin Kur'an vahyinin ilging ve degisik iislubuna aligmaya
baslamasina bagli olarak, onun saskinlik uyandiran edebi bir s6z olma vasfini, toplumsal
konularda soyledikleri itiraza sebep olan ve tartisilan bir s6z olma vasfina doniistiirmeye
basladigi soylenebilir. Bir sonraki adimda 6zellikle inanmayanlarin goziinde, toplumda-
ki bu yeni durumun 6znesi, 6nceki baglikta da degindigimiz gibi, en somut ve goriilebilir
haliyle Hz. Muhammed'in kendisidir. Bu yiizden Kur'an'da degisiklik yapmasi veya bag-
ka bir Kur'an getirmesini istemislerdi.'®® Belli bir ruhani gii¢ ve bu giiciin cazibesine
kapilan baglilar kitlesinin olusmaya baglamasi, giiciin sahibi oldugu goriilen Hz. Mu-
hammed'e yonelik tepkilerin ve hatta siddet hareketlerinin giindeme gelmesine'”’ bir
gerekce olusturmustur. Hatta ilerleyen zamanlarda, onun 6ldiiriilmesi'”® sayesinde bo-
liinmenin 6niine gececeklerini bile diisiineceklerdi. Boylece Hz. Muhammed'in kendisi
de Kur'an vahyi iizerinden tartisilmaya baslanmistir.

Hz. Peygamber'in inanmayan ezici cogunluktan aldigi tepkilerin bir kismi, bizzat
kendisinin tartisma konusu edildiginin en agik delillerini sunar. Mekkelilere gore, 6teden
beri tamidiklar1 Hz Muhammed'in peygamberligi hak edecek toplumsal bir statiiyii elde

edememis olmasi, dnemli bir itiraz konusudur. Bu nedenle daha 6nce de degindigimiz

195 Kur’an’da bu konuda soyle denir: “Senin itibarin yiikseltmedik mi?”. Bkz. 94.Insirah: 4; Asad
(Esed), The Message of The Qur’dn, 960; Kur’an Mesaji, 1281.

196  10.Y@nus: 15; 17.1sra: 73, 75. Kureysli.lerin, Hz. Muhammed’in bizzat. kendisi ile baska uzlasi
arayislarina da girdikleri goriiliir. Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 243, 244; Ibn Kesir, el-Biddye, 111,
137, 138.

197 Bkz. mesela, Ibn Ishak, Sire, 212 vd.; ibn Hisam, es-Sire, I, 177, 191-192, 196-198, 237-238, 263;
Ibn Kesir, el-Biddye, 111, 83, 135 vd.

198  Ibn Hisam, es-Sire, I, 332-335; Ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 218 vd.
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gibi, bazilari, peygamberligin seckinlere degil de ona gelmesine anlam vermediklerini
sOylityorlardi. Ayrica bir peygamberin diger insanlar gibi yiyip i¢mesi, sokaklarda do-
lasmast, akillarina yatmiyordu.'®® Allah'in bir melek gondermesi*” ya da Hz. Muham-
med'in agik mucizeler gostermesi gerekirdi. Biitiin bu elestiri ve istekler karsisinda ce-
vap verme konumunda olan, Hz. Peygamber'in kendisiydi. S6z konusu cevaplarin biiyiik
oranda inmekte olan Kur'an béliimlerinden olustuguna deginmistik. Bununla beraber,
tartismanin sicak ortaminda ilk cevaplart Hz. Peygamber'in kendisinin vermek duru-

munda kaldigin1 gosteren 6rnekler rivayetlere az ¢ok 1rast1amaktaylz.201

Boylece inan-
mayanlar nazarinda onun -bir gorev bilinciyle de olsa- toplumla catisan, kendi basina
hareket eden ve etrafinda insanlar toplayan bir insan imaj1 vermeye basladigin sdyleye-
biliriz. Bu, ¢atisma doneminde 6zellikle cekismenin hat safthaya ulastigi zamanlarda
daha belirgin hissedilmis olmalidir. Ciinkii saldir1 ve satasmalarin yogunlastig: yerlerde,
soru ve itirazlara Kur'an vahyinin birebir cevap verse bile bunun bir gecikme ile gercek-
lesmis olacagi muhakkaktir. Ozellikle laf atma, alay ve satasma gibi ani miidahale ve
cevaplarin gerektigi cogu yerde, Hz. Peygamber'in kendi bilgi ve hikmetinin devreye
girmis oldugu soylenebilir.

Mekkelilere verilen cevaplarin ekserisini olusturan ayetlerin Hz. Muhammed'in
toplumsal gercekligini beslemesi, bir bagka ilgin¢ konudur. Bu ayetler, Hz. Peygamber-
'in zatinin olusan yeni durumun 6znesi olduguna dair yaygin bir toplum kanaati bulun-
dugunun belki de en ac¢ik delilidir. Bir kismi, peygamberin sadece bir uyarici oldugu,
yaptig1 gorevin karsiliginda bir sey istemedigi ya da karsiligin1 Allah'in verecegi seklin-
de,?* Mekkelilerin Hz. Muhammed'in gizli bir niyeti olduguna iligkin su¢lamalarina
cevap veren bir icerige sahiptir. Diger taraftan, onu ilahi takdirle secilmis olmak,”” Al-

lah'tan bir ilim veya belge lizerine bulunmak,*** vahyi insanlara ulagtirmak ve agikla-

199  25.Furkén: 7, 20

200 6.En'am: 8, 9; 17.Isra: 94, 95; 25.Furkan: 7; Ibn Hisam, es-Sire, I, 264, 265; Ibn Kesir, el-Bidaye,
111, 99 vd.

201 IbnHisAm, es-Sire, I, 241, 243; Ibn Kesir, el-Biddye, 111, 136, 137. Bu 6rneklerde Hz. Peygamber-
'in verdigi cevabin Kur'an tarafindan tasdiklendigi goriiliir. Ayrica Hz. Peygamber'in vahiy adina
s0z verip zor durumda kaldigina iliskin 6rnekler de vardir. Bkz. ibn ishak, Sire, 255, 256; ibn Ke-
sir, el-Biddye, 111, 102.

202  25.Furkén: 57; 34.Sebe: 46, 47; 38.Sad: 86.
203  6.En'am: 124; 43.Zuhruf: 31, 32; ibn Hisam, es-Sire, I, 242.
204  6.En'am: 57, 157; 11.H{d: 17; 40.Mu'min: 66, 83.
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mak®® ve toplumuna "sahit"” olmak®%

gibi 6zelliklerle 6n plana ¢ikaran ve topluma ma-
nevi bir onder olarak sunan ayetler bulunmaktadir. O, tam anlamiyla ilaht irade tarafin-
dan istihdam edilmis, ruhani gii¢ sahibi ayricalikli bir kisidir. Hatta bu ayricalik, sadece
Mekke 6zelinde olmay1 da asacak sekilde, tiim iimmi Araplar1 samildir.””’ Vahiy gele-
neginde miijdesi verilen sahidin kendisidir. Kur'an pasajlarindaki bu iddial1 tutumun Hz.
Muhammed iizerindeki tartigmalari alevlendirip, tartismalarin giindemi belirleme giicii-
nii artirmig olmasi pek muhtemeldir.

Netice itibariyle yukarida saydigimiz hususlar, Mekke toplumu géziinde, bu top-
lumun bazi korkular1 da géz 6niine alinirsa, Hz. Muhammed'in sahsinda yeni bir boliicii
liderlik ile kars1 karstya bulunduklari kanaatini®”® inga etmistir. Ikinci boliimiin bagindan
itibaren anlattiklarimiz da diistintiliirse muhtemelen Hz. Muhammed, toplumsal 6zlem
ve zaaflar1 belig bir anlatimla ham hayallere doniistiirerek insanlara sunan, bunu onlar1
ailelerinden ya da koklerinden koparmakta kullanan, toplumu tehlikelere acik hale geti-
ren ve giiclinii Allah'a atfeden bir yonlendirici olarak g(iriiliiyordu.zo9 Saydigimiz feno-
menlerin inananlar agisindan farkl bir bakis agisiyla degerlendirilmis olacagi muhak-
kaktir. Ya da yeni miisliimanlarin géziiyle bakildiginda, s6z konusu fenomenlerin ya da
gozden kagan yenilerinin ortaya ¢ikisi i¢in farkli veriler akla getirilebilir. Dolayisiyla
doneme ait nebevi liderlik imaj1 da farkli bir derinlik kazanabilir.

Mekke toplumunun yeni dine kars1 gosterdikleri siyasal tepkinin yeni bir inanan-
lar kitlesinin olusumuyla alakasi oldugundan bahsetmistik. Bu durumda, toplumsal dig-
lamaya maruz kalan inananlar kitlesinin dislandiklar toplum igerisinde gordiikleri hak-

sizliklara kars1 korunmasi ve islerinin idare edilmesi, giderek bir gereklilik haline gel-

205  14.1brahim: 4; 16.Nahl: 44, 64; et-Taberd, Tefsir, VII, 415, 589, 605.
206 16.Nahl: 84, 89; 28.Kasas: 75; 73.Miizzemmil: 15, 16.

207  Bualgilama bir miisrik olan ‘Utbe b. Rabi’a tarafindan ortaya konulmustur. Ibn Hisam, es-Sire, 1,
194; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 112 vd. Ayetlele ilgili olarak bkz. 25.Furkan: 51; 34.Sebe: 28. Ozel-
likle ikinci ayette gecen “en-nds” tabirinin, baslangicta Kabe ile ilgisi bulunan Arap kabileleri ola-
rak algilanmis olmas1 muhtemeldir. Aslinda s6z konusu algilama, bir sonraki kimlik agamasina ka-
rakterini verecek temel meselelerdendir. Fakat konuya iligkin tartismalarin erken bagladig soyle-
nebilir. Netice bu ifadeler hadislere de yansidigi sekilde tiim insanligin kast edildigine yorulacak-
tir. Bkz. Abdurrazzak, Tefsir, 11, 107.

208  Ebit Cehil'in bu konudaki bir suglamasi i¢in bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 324; ibn Kesir, el-Bidaye,
III, 214.

209  Buimajin varliginin delili, onlarin zaman zaman Hz. Peygamber’e anlagma teklif etmeleridir. Bkz.
Ibn HisAm, es-Sire, I, 176, 177, 193, 194; Ibn Kesir, el-Biddye, 111, 111 vd., 168, 169.
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mistir. Ozellikle kole miisliimanlarin sahiplerinden gordiikleri eziyetten kurtarilmalari,
Hz. Peygamber'in yakin arkadas1 Hz. EbG Bekr gibi zengin bir miisliimanin yardimlarty-
la ¢oziime kavusturulmaya ¢alisiliyordu.”'® Habesistan hicretinin bir ¢6ziim olarak 6ne-
rilmesinde,”'! Hz. Peygamber'in benzeri bir yonetim 6rnegi sergiledigi soylenebilir. Hic-
ret soz konusu oldugunda, miiminlerin ondan izin aldiklar1 ve Mekke'den 6yle ¢iktikla-
r*'? anlagilmaktadir. Ayrica dikkat ¢ekicidir ki Habesistan hicretine ¢ikmayan Hz. Pey-
gamber, Medine hicretinde Mekke'yi hemen hemen en son terk etmistir.”"? Catisma do-
neminin baginda indigini diisiindiiglimiiz bir ayette, acikca Hz. Peygamber'in miiminlere
kanat germesi istenir. Yine ayni Kur'an pasaji, onun konumunu gii¢lendirecek bir siyase-
tin geregi olarak yakin akrabalardan taraftar kazanmanin 6nemine isaret eder.”' Hz.
Peygamber’in bu aktif tutumunun miisliiman olanlar nezdinde yanki bulup algilandigini
gosteren bir delile de sahip bulunmaktayiz. Miisliimanlar, Hz. Peygambere goniilden
bagl bulunmaktaydilar. Ozellikle inanmayanlarin ona kars1 girisebilecekleri her tiirlii
zarardan onu korumaya calistiklari, Hz. Omer'in miisliiman olusunu anlatan rivayetten
cikarilabilir. Miisliimanlara kars1 siddetli muhalefet icerisinde bulunan Omer b. El-
Hattab’1n Hz. Peygamber'e geliyor olmasi, yanindaki miisliimanlar endiseye sevk etmis-
ti.”'” Hz. Muhammed'in cemaat liderliginin siyasi boyutuyla miisliimanlar tarafindan da
acik bir bilingle algilanmis oldugu sonucuna varabiliriz.

Hz. Peygamber'in, siirekli gelen ve bir birikime ulagan vahiy béliimlerinin kiraati
ve tedrisinde Onciilitkk etmesi, namaz ve ibadetleri yonetmesi, onun gorevlerine dahildi.
Birlikteligin bir cemaat bilincine doniigiimiinde, 6gretim ve ibadet prosediirlerinin 6nemi
iizerinde durmustuk. inanan kimselerin kiraat ve namaz ritiielleriyle yeni birlik igerisin-
de sosyallesmesi, bizzat Hz. Peygamber'in yonettigi bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikar.

Onun onciiliigiiniin en somut sekilde algilandigi alanlarin basinda, vahiy alma ve onu

210 92.Leyl: 5-21. ayetler konuyla ilgilidir, bkz. Ibn Ishak, Sire, 170-172; ibn Hisam, es-Sire, 1, 210,
212; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 107.

211  Ibn Ishak, Sire, 154; ibn Hisam, es-Sire, I, 214; Ibn Kesir, el-Biddye, 111, 115.

212 Hz. Ebi Bekr'in izin almas1 ile ilgili olarak bkz. Ibn Ishak, Sire, 218; Ibn Hisam, es-Sire, I, 249,
335; Ibn Kesir, el-Biddye, 111, 141.

213  Ibn Hisam, es-Sire, I, 332; Ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 218.

214 15.Hicr. 94; 26.Su'ara: 214-216; ibn Ishak, Sire, 186; Ibn Hisam, es-Sire, I, 174; et-Taberd, Tefsir,
VII, 548-550, IX, 480-485.

215  IbnIshak, Sire, 162, 163; Ibn Hisam, es-Sire, I, 231.
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nakledip uygulama prosediiriinde sergiledigi etkinlik gelmelidir. Medine'de yeni
miisliman olanlara dinlerini 6gretmek iizere gonderilen Mus'ab b. 'Umeyr'e yiiklenen
gorevler, Hz. Peygamber'in yeni cemaatin sosyallesme bigimine dair icra ettigi gorevle-
rin kristalize edilmis bi¢imidir. Ciinkii o sirada Medine Mekke'nin ¢atisma ortamindan
uzak bulunuyordu ve miisliimanlar belli 6l¢iide kendi yapilanmalar {izerine yogunlagma
imkan1 bulmuslardi. Hz. Peygamber'in ise, pek ¢ok zorluk ve catigma siirecini birlikte ve
karmagik bi¢cimde yiiriitmesi gerekmistir. Mus'ab Medine'de "mukri" yani okutucu ola-
rak biliniyor, aralarinda cekisme bulunan Evs ve Hazrecli miisliimanlara namazda i-
mamlik yapiyordu. Ayni zamanda onlara dinde bilmesi gerekenleri de anlatiyordu. Yine
birligi temin edici mahiyette ilk Cuma namazi1 da bu zamanda Medine'de kilmmigtir. >
Bu bilgiden hareketle, miisliimanlarin yeni cemaati olusturma ve onun bir mensubu ol-
ma bilinglerinin kiraat ve ibadet merkezli yiiriitiilen bir liderlik ile miimkiin oldugunu
soyleyebiliriz. Liderligin dogal sorumlusu da Hz. Muhammed'in kendisiydi.

Kiraat ve namaz, sadece yeni miisliimanlarin bir cemaat birligi icerisinde sosyal-
lesmelerini temin etmemis, daha Once gectigi iizere, ayn1 zamanda bizzat peygamberin
de bireysel sikintilarin1 agmasini, egitilerek vahiy ve s6z konusu liderlik yiikiinii tasiya-
bilecek dirence ve peygamberlik melekesine kavusmasini temin etmede arag olarak kul-
lanilmistir. Ayn psikolojik siirecten Hz. Peygamber'in ideal dl¢iilerde gecirilmesi, 6rnek
konumunda olmasi nedeniyle liderlik vasfim teyit eden 6nemli bir faktor olarak karsimi-
za ¢ikar. "Benim inananlarin ilki olmam emredildi" biciminde®'” Kur'an'a yanstyan ifa-
deler, bunu anlatiyor olmalidir. Onun, boyle bir donemde, en azindan ¢catisma ortaminin
psikolojik ve madd yiikiinii karsilayabilecek kadar olgunlagmis olmasi gerekirdi. Ina-
nanlarin ilgisi ve bagliliginin onu agik bir basariya tasimasi, gerekli yeterliligi gostere-
bildiginin bir delili sayilmalidir.

Hz. Peygamber'in, catisma doneminde, hem inanmayan ¢ogunluk nazarmda hem
de inananlarin goziinde, kesin bir temsil giicii ve liderlige sahip oldugunu rahatlikla sdy-

leyebiliriz. Buna iliskin gostergelerden ¢ikarilacagi iizere, Hz. Peygamber'in cemaatin

216  Ibn Hisam, es-Sire, I, 293, 294; Abdullah b. Ummi Mektim'un da Mus'ab ile birlikte Medine'ye
gittigi bilgisi de verilir. Bkz. ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 195, 216.
217  Buayetlerin, sirkten uzaklagsma ve halisane bir tevhid inancini konu edinmesi ve bu konuda 6zel-

likle birinin konuyu Kur'an kiraatine baglamasi ilginctir. Bkz. 27.Neml: 91, 92. Baska baz1 ayetler
icin bkz. 6.En'am: 14, 163; 10.Y#nus: 104; 39.Ziimer 12.
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islerini idare hususunda hatta ibadetlerde bile inisiyatif sahibi oldugunu gériiriiz.>'® Zira,
namaz vakitleri, kilinig bicimi, ilk kiblenin tayini, Habesistan'a yapilan hicret ve asfire
giinii orucu gibi uygulamalarin (asil referans oldugunu anlattigimiz) Kur'an vahyinde
bulunmadig goriiliir. Belki bunlardan bazilari ile ilgili ancak onaylayici ifadelere ya da
imalara rastlanabilir.”" Ayrica, Miislimanlarin, ortaya ¢ikan dini problemlerini ¢6zmek
konusunda, Hz. Peygamber’den fetva aldiklarinin agik bir 6rnegine rastliyoruz. Kabe'ye
saygisizlik etmemek amaciyla arkadaslarinin hilafina Kabe'ye yonelen Medineli Bera b.
Ma'miir bu ihtilafin1 Hz. Peygamber'e gotiirmiis, o da dogrusunu bildirmistir. Bu olay
hicretten dnceye tekabiil eder.

Diger taraftan peygamberin inisiyatif alabilecek otoritesinin bulundugunu hem
ispat eden hem de bunun nihaf bir otorite anlami1 tasimayacaginin delili olan gostergeler
de vardir. Hz. Peygamber'in uyarildigini1 gosteren ve bir kismi bu donemde inen 'irdb
ayetleri ve hafif yollu ikazlar bu ciimledendir. Daha 6nce de degindigimiz Ibn Mektiim
olay1, miigriklerin uzlag1 tekliflerine karg1 Hz. peygamberin uyarilmasi iki 6nemli 6rnegi
teskil eder. Ayrica Hz. Peygamber'in teblig vazifesini yiiriitiirken davetin kabulii konu-
sunda canhiras gayretleriyle kendisine zarar vermemesi gerektigi, tizerine diigenin sade-
ce uyarmak oldugu, hatta kendi sevdiklerini hidayete erdiremeyecegi ¢iinkii hidayetin
Allah'tan oldugu bi¢imindeki uyarilar da zikredilebilir. Bu olaylarin yaptig1 uyarilar
kimlik merkezli yorumlarsak, en basta, ‘Kur'an vahyini gonderen merciinin nihai otorite
sahibi oldugu’na iliskin net bir kanaat verdigini soylememiz gerekir. Ozellikle Ibn

Mektlm ile ilgili uyarida, ‘yeni cemaat mensuplarindan en zayif olaninin bile inanma-

218  Hz.Peygamber'in Kur'an digindaki inisiyatiflerinin, Islam dininin 6zgiin boyutuyla yakin ilgisinin
kurulabilecegini diisinmekteyiz. flerleyen boliimlerde bu konu daha da netlik kazanacaktir. Bu du-
rumu peygamberin uyrugu ve karakterinin seriata yansimasi olarak tanimlanmast miimkiindiir.
Klasik 6gretide bu durum, siinnetin baglayici kismina kaynaklik teskil eden vahy-i gayri metliiv bi-
ciminde aciklanmistir. Bkz. Hamidullah, Kur’an Tarihi, 12, 13.

219  Hz. Peygamber'in ibadetler konusunda Kur'an'dan kaynaklanmayan tafsilath uygulamalarinin en
azindan bir kisminin gayr-i metluv bir vahye dayandigina iliskin bazi bilgilere de sahibiz. (Mesela
namazin kilimsinin ve abdestin almisimn Cebrail tarafindan 6gretildigi konusunda bkz. Ibn Ishak,
Sire, 117; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 167; Ibn Kesir, el-Biddye, 111, 75, 163, 164.) Bunu, ayni cinsten
uygulamalarinin hepsine samil kilma diisiincesi yabana atilamaz. Ik dénem miisliimanlarin zih-
ninde bu imajin bulunmasi pek muhtemeldir. Biz bunu otoritenin hiyerarsik diizeninde Hz. Pey-
gamber'in tali konumu ve gozetim altinda olugu ile yansitmis olduk. Asil dikkat edilmesi gereken
sey, Kitab’ i doneminde tasidigr imaj ile bu uygulama ya da inisiyatiflerin, vahiy kaynakl olsa da
farkl1 bir otorite imaj1 vermesidir. Bu imaj ayriminda Kur'an'in ibadetin konusu olmasindan, yazil-
dig1 malzemeye kadar her seyin etkisi vardir. Bu, 6zellikle bizim meseleyi ele alig bicimimize gore
onemli bir farktir.

171



yan en seckin insanlardan 6nde tutulmasi gerektigi’ vurgulanmistir. Verilen mesaj, nihai
otorite sahibinin buyruklarinin hi¢bir uzlasinin, ortakligin (sirk de diyebiliriz) ve tavizin
konusu olamayacagi ve bunun insa edilmekte olan kimligin en temel kurali oldugu, hatta
peygamberin bile sosyal ve bireysel hidayetin temininde bir gergcek otorite sahibine
mubhtag¢ oldugu seklinde dzetlenebilir. S6z konusu ‘itab ayetlerinin peygambere yonelik
uyarilar oldugu da diisiiniiliirse, aslinda bunlarin niibiivvet egitimin bir parcasi oldugu,
hatta insa edilmekte olan kimlikle ve cemaatin yonetim bicimiyle alakasinin bulundugu
sOylenebilir. Dolayisiyla Kur'an vahyi, bir yonden peygamberin kullandigi inisiyatifleri
gercek otoritenin kontroliine dahil edip onu aslinda edilgin bir konuma iterken, diger
taraftan inisiyatif sahibi olabilecek melekeyi ve kimlik mantalitesini ona kazandirmay1
amagclamak gibi bir mantik 6rgiisiine sahip olur.

Peygambere sahitlik, hidayete erdiricilik,** tebyin221

gibi yiiksek otorite cagristi-
ran gorevler yiikleyen ayetler, yukaridaki ayetlerle birlikte, peygamberin otoriteyi
Kur'an vahyine eslik ederek tasimakta olugunu, ama bunun ilahi irade ve otoriteye bir
tiir ortaklik anlami tasimadigimi anlatarak miisliimanlarin referans algisini hiyerarsik bir
otorite tasavvuruna doniistiirmektedir. Baglama ve ortama bagh sekilde geldigi goriilen
bu ters yonlerdeki vurgular sayesinde, miisliiman olanlarin Hz. Peygamber'in otoritesi-
nin dengeli bir kavrayisina ulagmalarinin yolu a¢ilmistir. Onun ruhaniyetin tastyicisi
(Kur'an) ile bu ruhaniyetin etkisi altindaki insanlarin arasina dogal olarak girdigi gorii-
liir. Vahyi getiren, onu okutan, uygulatan, a¢iklamaya baslayan, ritiiellerin kurallarini
bildiren ve yoOneten tam bir araci ruhaniyete sahiptir. Ayrica aynm1 donemde
miislimanlarin Kur'an'da yerini agik sekilde géremediklerini diisiindiigiimiiz bazi nebevi
uygulamalara da rastlamaktayiz. Bu tiir uygulamalarin sonraki kimlik evresinde daha da
belirginlesecegi goriilecektir. Miisliimanlar, muhtemelen, Hz. Muhammed'in Kur'an'dan
ayr1 olarak da ruhaniyetin kaynagindan bilgilenebilmekte oldugunu diistiniiyorlardi. Ay-
rica onlar, Hz. Muhammed’in peygamber olarak varliginin Kureys i¢in bir kiymet oldu-
guna da inamyorlardi. Boylece, Hz. Muhammed, ruhaniyeti kullanan lider konumuna ek
olarak, Kur'an ile birlikte onu tagiyan vasfina da kismen ortak bulunur. Asil otorite daha

cok vahiy indik¢e kendisini agiga vurup hissedilebilir olurken, peygamberin biitiin so-

220  13.Ra'd: 7; 42.50ra: 52.
221  14.1brahim: 4; 16.Nahl: 44, 64.
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runlar cemaatiyle i¢ ice yasamasi, biitiin olarak ruhaniyete baska bir gii¢ katar.

Dikkat edilirse, Hz. Muhammed'in hiyerarsik bir otorite diizeninde yer bulmasi,
miislimanlara ait bir bakis1 yansitir. Degindigimiz gibi, inanmayanlar agisindan otorite,
Hz. Muhammed'in kendisidir. Peygamberin vahiy alan merci olarak ona inanan insanla-
rin belli bir bicimde inanma ve ortak bir zeminde var olmasinin sebebini teskil ederken,
miisliman kisilerin bu vahye inanmalar1 da onun cemaat liderliginin/niibiivvetinin var
olus sebebi olmaktadir. Hatta ayn1 6zelligi tasiyan bu kisilerin toplum tarafindan dig-
lanmalar: sayesinde s6z konusu liderlik siyasal bir boyut kazanmaktadir. Bu durum Ki-
tdbm otoritesinin inga edildigi bu evreye ters bir vurgu olarak goriilebilir. Aksine
miislimanlarin zihnine kutsal kitap, sonraki boliimde daha acik goriilecegi iizere, uygu-
landik¢a var olan bir bagdasma zeminidir. Bu yiizden Kur’an’in otoritesini kendisini
hayata geciren peygamber ile paylasmasi, onun giiciinii azaltmayacak artiracaktir. Zira
bir vahiy iddiasi, ancak bu sayede var olup bir kitdb olabilir.

Yeni cemaatin kimlik zemininin, Kitdb ve (ruhani yetkileri ve sembolik degeri ile

biraz da) Hz. Peygamber’in kendisi bi¢ciminde somutlastigini soyleyebiliriz.

C. VAHYIN ARAP DIiLiNi YENIi BiR CEMAAT DiLi OLARAK YAPI-
LANDIRMASI

Birinci boliimde, siyasal sdylem olgusunun Arap sosyal yasamindaki yerine de-
ginmistik. Ozellikle niizul donemi 6ncesinde bir iktidar dilinin olusturulamadig1, bunun-
la beraber Kusay b. Kilab'in Kureys'in Kabe'yi ele ge¢cirme operasyonunu kismen siyasal
bir soylemle gerek¢elendirdigi belirtilmisti. Ne var ki bu, oldukga dar ve Kureys'in diger
kabilelere nispetle asabiyet iistiinliigiine dayanmasi nedeniyle kucaklayici olmayan bir
soylem bi¢imiydi. Dolayisiyla s6z konusu sdylem, Arap sosyal yapilanmasin1 kemale
erdirecek bir istidat gosterememisti. Daha sonraki donemde Fil hadisesinden sonra
Kureysliler, "biz Harem ehliyiz, hill ehliyle ayni yerde vakfe yapmayiz ve ayni hac kural-
larint uygulamayiz” demisler ve bir tiir ruhbanlik ihdasinda bulunmuslardi. Onlar, Arap-
larin goziinde olusan ruhani gii¢ imajini, Ahmestilik inancini iddia ederken kullanmislar-
di. Belli kabile ve boylarin dahil oldugu bu inang, her ne kadar bir genisleme egilimi
barindirsa da temelde diger kabileleri dislayan bir iktidar s6ylemi ile olusturulmustur.
Ikinci boliimiin baslarinda, vahyin dayandig gii¢ alanlarini anlattigimiz baslik altinda
ise, biz, Kur'an'in Arap zihniyetini dil iizerinden bir tiir doniisiime zorladigin1 s6z konu-
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su etmistik. Orada anlatilar, 6zellikle birinci boliimde Arap sosyal yap1 ve kimliginde
dilin yerini*** anlatan basliklardaki konularla siki bir iliski icerisindeydi. Séz konusu
doniigiimiin gelisimi ve ilerleyen zamanlarinda hangi seviyeye ulastigini ise burada yine
dil izerinden netlestirmek istiyoruz. Diger bir ifade ile konumuz, kimlik doniistimiiniin
dinamigini saglayan dilin catisma doneminde yasadig1 doniisiim ve kat ettigi agsamadir.

Kur'an'in kendisiyle indigi Arap dilinden bahseden ayetler,”* her seyden 6nce
onu Hz. Muhammed'in kavminin dili olarak tanitir. Kur'an, indigi dili ayn1 zamanda bir
Oviing meselesi haline getilrmistilr.224 Bunu, kullandig1 Arapcanin "mubin” (6n planda
olan/agik/aciklayan) bi¢iminde niteligini belirginlestirerek vermesinden ¢ikariyoruz.
Dolayisiyla Kur’an, sahip oldugu dilin bu niteliginin muhataplarinca Snemsenecegini
hesaplamis olmalidir. Ayetlerden bir kismi, Kur'an'in bildirdiklerinin muhataplan tara-
findan algilanmasi (ittika/akletmek/bilmek/isitmek) i¢in piiriizsiiz bir Arapca ile geldi-
gini soyler. S6z konusu aciklamalar, Kur’an’1n dili iyi kullanma konusunda zatina ait bir
tistiinliik iddias1 tagidigini gosterir. Bu dil, anakent (Mekke) ve ¢evresi bigiminde belir-
ginlestirilen cografi alanin kabile veya insanlarinin ortaklasa kullandiklar1 Arapcadir.
Bunlar Kur'an'in muhataplaridir. Arap dili, onlarin ortak benligini ya zaten tanimlamak-
tadir ve Kur'an bundan olduk¢a memnun goziikiir ya da -Cevad Ali'nin tezine gore™ -
Kur'an'dan sonra onlar tanimlamamiza yardim edecek ve Araplik bilincini belirginlesti-
recek kadar ayirici bir nitelik olacaktir. Ciinkii s6z konusu ayetler Kur'an'i bunu toplu-
ma enjekte etme amacinda oldugunu yansitir. Zira belirtilen cografi alan disinda kalan-
lar, a'cemi yani Arap¢a olmayan herhangi bir dil konusurlar. Diger taraftan Kur'an, ver-

digi mesajin etki uyandirmasi ya da uyandirmamasini, muhataplarin akil, bilgi ve sa-

222 Buhusus, Hz. Ismail'in Arapcay tevkifen 6grenmesi 6rnegi analiz ediirken el-Cahiz tarafindan da
dile getirilmistir. Bkz. el-Cahiz, el-Beydn, I111; 928-931.

223 12.Ytsuf: 2; 13.Ra'd; 37; 16.Nahl: 103; 20.Taha: 113; 26.Su'ara: 195; 39.Ziimer: 28; 41.Fussilet:
3; 42.80ra: 7; 43.Zithruf: 3. Kur'an dili olarak "bozuk olmayan apag¢ik anadil Arapg¢a'nin vurgu-
landig1 ayetler Mekke doneminin baslangi¢c doneminden sonra baslayip Medine donemine kadar
inmeye devam etmistir. Bu ayetlerde, hem ilahi kaynaga iligkin, hem de dil konusundaki iddialiliga
iligkin imalar, agikca hissedilir.

224 Kur’an’in dviincii, bizzat Arapcanin her dilden iistiin oldugu ile ilgili degildir. Bzk. izutsu, Allah
ve Insan, 233 vd., 238-243. Bununla birlikte onun kullanig1 dile iligkin bu soylem, muhataplari o-
lan Araplarin zihninde bir kimlik meselesi ve diger toplumlara gore ayricalik konusu oldugu i¢in,
onlarin zihinlerindeki s6z konusu ayricalii besleyecegi ve bunun da Kur’an’in yakin amacina
hizmet edecegi muhakkakti.

225 Cevad ‘Ali, el-Mufassal, 1, 23, 24.
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kinma yetilerindeki saglikliliga baglar. S6z konusu ayetlerdeki soru bicimleri, inkéra
dayal1 cevap beklentisi ve anlasildig kadariyla s6ziin edasi, Arap dilinin anlagilmasi ile
Kur'an mesajinin algilanmasinin ayni seymis gibi sunuldugunu gosterir. Tarihi malumat-
tan yardim alarak devam edersek, Kur'an'in dil konusundaki meydan okumalari, onu
inkér eden diizen taraftarlarindan bir cevap almamisti. Toplumsal alanda bdyle bir gii¢
elde etmek, ikna edicilik konusunda Kur’an’a ciddi bir katki saglamis olmalidir. Bu nok-
tadan hareketle, Kur'an’1n, kendi kavram ve kurumlarini dile ve toplumsal yasama sok-
mak konusunda, 6nemli bir kap1 araladigin1 séyleyebiliriz.

Anlasildigr kadariyla Kur'an, catisma donemi ve sonrasinda Arap dili iizerinde
iki asamal1 bir operasyonu gerceklestirmeye niyetlenmis goziikiir. Birincisi dilin maddi
sinirlarini toplum taniminin sinirlari olarak belirginlestirmek, ikincisi ise kendi sdylemi
ile dogal dili 6zdeslestirmektir. Boylece, kavmiyet taniminin Kur'an séylemi ile birlesme
yoluna sokuldugunu sdylemek yanlig olmaz. Ciinkii kavmin sinirlar1 -geleneksel Arap
zihniyetine de uygun sekilde- dille; dilin sinirlart ise Kur'an sdylemi ile tanimlan-
mig/sinirlanmig olmaktadir. Elbette ki Kur'an tarafindan catisma donemi boyunca insa
edilmis olan bu mantik, toplum tarafindan hemen kabul gormiis degildir. Bununla bera-
ber, "toplumu bdlmek, ilahlara sovmek, atalarin yolunu inkdr etmek ve dkil kigilerini
kiiciimsemek" biciminde Hz. Muhammed'e yonelen suglayici sdylem bigimi, toplumda
onemli bir etkilenmenin meydana geldigini gosterir. Ozellikle algilama bigiminde 6zet-
ledigimiz, "bilmek, sakinmak, akletmek vs." kavramlar ile Arapca ve Kur'an dili arasin-
da kurulan iliski, Mekkeliler nezdinde "dkil kisilerimizi kiiciimsiiyorsun" bi¢iminde Hz.
Muhammed’e yoneltilen suclayici tepkiyi dogurmus olmalidir. Bu tiir tepkiler, dil tize-
rinden yiiriitiilen operasyonun toplumsal yap1 ve zihniyete niifuz etmenin en dogrudan
yontemi oldugunu gosterir. Kureys, dil ve sdyleme dayali sekilde (propaganda ile) bir
gii¢c edinme ve iktidar yolu agma tecriibesine hem kendi tarihleri hem de Araplarin ha-
simlasma gelenekleri nedeniyle alisikti. Dolayisiyla onlarin kendilerine kars1 gergekle-
sen Kur'an sdyleminin ne derecede etkin bir propaganda olabilecegini tahmin etmis ol-
mast, uzak degildir. Zaten yukarida zikri gecen statiikocu tepkilerin rivayetlere yansima
biciminden bunu ¢ikarabiliyoruz. Bizim Kur'an'a atfettigimiz bu operasyon, en azindan
toplumda Kur'an'in gerceklestirmek istedigi amag olarak algilanmaya baslanmistir. Do-
layistyla bir operasyon nitelemesinde bulunmanin sakincasi bulunmadiginm diisiiniiyo-

ruz., Kur'an yerlesik algilamaya aykiri olarak, toplumsal kimlige medar olabilecek bir
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kitdb kabileyi olusturunca, yeni cemaatin onun kullandig1 sdylem bi¢iminin gercekligi
tasvir eden en dogru dil oldugu konusunda, en ufak siiphesi kalmamistir. Neticede,
Kur'an'in bu ¢atigma doneminde kullandigi dilin biiyiik 6l¢iide yeni olusan cemaatin
sOylem bicimi oldugu sdylenebilir. Kur'an, topluma kendisini sunan bir yeni dil onerisi
olarak da nitelenebilir. S6z konusu Oneriyi kabul edenler yeni cemaati olusturmustur.
Boylece, ileriki donemlerde, Kur'an'in dil iizerinden hedefledigi amacin, tam olarak an-
cak cemaatin goriislerini iktidara tagiyabilmesi ile gerceklesebilecegi de ortaya cikar.
Diger taraftan, toplum ile arasinda kopan ¢atismada, Arapca ile ilgili ayetlerinde
oldugu gibi, Kur'an'in iisten ve meydan okumaci bir cedel yontemini benimsemis olma-
s1, catismanin da gerceklestigi zemin olan dili tekeline alma eylemini kismen kendili-
ginden basariya ulagmistir. Ciinkii catismanin konusunu da bizzat Kur'an vahyinin ken-
disi olusturuyordu. Béyle olunca, Kur’an’n kendi sdylemek istedikleri ile tartigilan ara-
sinda bir ortiisme bulundugu goriiliir. S6z gelimi (yukarida 6rnegini verdigimiz 6nemli
tepkiler bir tarafa) "er-Rahmdn" ismi lizerine yapilan polemikler bizzat Kur'an'in kendi
kullanimi tizerine ¢ikmis, sonra bu tartigsmalar da Kur'an'a bir sekilde yanslmlstlr.226 Ay-
ni1 sekilde Cehennem bekgilerinin sayis1 Kur'an'da verilmis, bunun iizerine muhaliflerden
gelen alayci tavir cevabim yine Kur'an'da bulmustur.””’ Yine bir baska teferruata dair
meselede Kur’an’in cehennemde bulundugunu séyledigi “Zakkiim” agaci ile ilgili tar-
tismadir.”*® Neticede giindem, Kur'an'in soylemek istedikleri etrafinda donmiistiir. Tlging
sekilde bunlar ve benzer tartismalar, Kur'an tarafindan Allah'in tekligi ve kudreti cerge-
vesinde ele alinir. Diger taraftan muhaliflerden gelen sinama amagh giindem dis1 soru-
lar ve konu yonlendirmelerinin stratejik cevaplarla Kur'an giindemine cekildigi goriiliir.
Mesela Hz. Peygamber'e ruh ile ilgili yoneltilen sorunun cevabinda, Allah'in sonsuz ilmi
bulundugu ve insanlara bundan belli bir kisminin nasip edildigi fikri islenir.** Boylece

her sekilde Kur'an'in beyani iistiinliigii, Arap toplumunda giindemi ve iislubu belirleye-

226  13.Ra'd: 30; 17.1sra: 110; 25.Furkan: 60; Ibn HisAm, es-Sire, I, 206; et-Taberd, Tefsir, VII, 385,
VIII, 165, 166, IX, 403. Bu konuda miistesrikler degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bkz. Bell,
Introduction, 101 vd.; Watt, Kur'an'a Giris, 131 vd.

227  74.Muddessir:29-31; ibn HisAm, es-Sire, I, 208; et-Taberd, Tefsir, X1I; 312, 313.

228  17.Isra: 60; 37.Saffat: 64, 65; 44.Duhan: 43-46; bn Ishak, Sire, 192; Abdurrazzak, Tefsir, 1, 324;
Ibn HisAm, es-Sire, I, 244; et-Taberd, Tefsir, VIIL, 103-106; Ibn Kesir, el-Biddye, 111, 137.

229  17.1sra: 85; Ibn Ishak, Sire, 183; Ibn Hisam, es-Sire, I, 204; Ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 101, 102; Bu
ayetin ne zaman indigi ve sebebi niizulii konusunda ihtilaf vardir. et-Taber? daha ¢ok Medine'yle
ilgili rivayetleri verir. Bkz. et-Taberi, Tefsir, VIII, 141-144.
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cek istidad1 gostermeye baslamistir.

Dile dayali sekilde toplumsal yapinin insa edilisinde, Arap toplumu icin 6nemli
olan sdylence, efsane ve hikayelerin, siir ve hitabelerin 6nemli bir yerinin bulunduguna
birinci boliimde deginmistik. Kur'an 6ncesi donem Arap tarihinde sosyal kimligin Kabe
merkezli hac ibadeti zemininde olusmus bir ruhaniyete sahip oldugu diisiiniiliirse bu
anlatim formlari, kimlik acisindan onu destekledigi oranda degerli olmaktadir. Kur'an'da
da benzeri sekilde is goren edebi formlara rastlamaktayiz. Ne var ki bunlarin 6nemi yeni
donemde bir kat daha artmistir. Ciinkii Kur'an yeni kimlik Onerisini heniiz sadece dil
izerinden yapmakta ve kullandigi formlar da bizatihi Kur'an vahyini olusturmaktadir.
Kissa anlatimi (tarih ve koken hikayeleri) ve temsiller, yaratilis ve tabiat olaylarina ilis-
kin anlatilar, kiyametin kopusu, hesap, cennet ve cehennem canlandirmalari, hikmetli
sozler, ahlaki emirler ve ibadetler gibi normatif tisluba sahip pasajlar, niizul donemi 6n-
cesinde doniistiiriicti bilgiyi tastyan anlatim formlar yerine ikame edilmistir. Dolayisiy-
la onun dil iistiinliigii stratejik bir 6nemi haizdir.

Bu donemde Kur'an vahyinin hangi boliimii ve anlatim formunu ele alirsak ala-
lim, tek bir ana tema goriiriiz. O da tevhid soylemidir. Baslangic doneminde daha miis-
takil bir tislupla vurgulanan Allah tasavvuru veya tevhid, dildeki merkezi konumunu
saglamlagtirmis ve artik Mekke giindemini hedef alan bir elestiri iislubu ile ele alinir
olmustur. Baslangi¢c donemi ayetlerinde kimlik ruhaniyetinin asil sahibi olarak kararlas-
tirilan Allah tasavvuru (tevhid), s6z konusu iislubun hakimiyetinde birka¢ ana temada
islenmigtir. Bu temalar1 yaratma, bilgi, takdir (belirleme) ve bunlarla iliskili olan ilah1
kudret biciminde genellemek miimkiin goziikmektedir. Uslup, Allah tasavvuruna dair
islenecek genel temalar ve Mekke giindemi birlikte diisiiniildiigiinde, bazi kavramlarin
kendiliginden belirginlestigi soylenebilir. Putlara veya baska varliklara yapilan ibadet,
Allah'a, ortak kogsmak "sirk" bigiminde formiile edilmistir. Bu baglangi¢c dénemi ayetle-
rindeki inkar, ya da nankorliigiin (kiifr) 6zel bir bi¢cimidir. Ortak kosulan seyler, Allah'-
tan hi¢bir yetkiye sahip olmayan, yaratilmis, fayda veya zarar vermekten aciz varliklar-

dir.?° Sirk ilging sekilde "zuliim" olarak da tammlanir. ™" Biitiin tarih, Allah'm gonder-

230 Bazilari igin bkz. 16.Nahl: 20; 20.Taha: 89; 25.Furkan: 3; 26.Su'ara: 72, 73; 53.Necm: 23.

231  31.Lokman: 13. Budonemde inen ayetlerde biitiin "zuliim" tanimlamalarinin sirkle alakali oldugu-
nu sOylemek yanlis olmaz.
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digi peygamberlerin bu sekilde sirksiz bir Allah inancini anlatma seriivenidir;* ya da
bunu anlatan “kissalar”’dan olusur. Neticede Allah diledigi toplumlar ve kisileri "hida-
yet"e erdiren; diledigini de "daldlet"te birakmayi takdir eden essiz bir kudrettir.”** Dala-

lette birakilanlar ahirette acik bir cezaya carptirilacaklar1 gibi diinyada da cezalarini

235

bulmuslar,234 cesitli felaketlerle helak edilmislerdir.””” B&yle davrananlarin Allah'a karsi

bir yol bulmalar1 imkansizdir.>*® Inanmadiklart i¢in yaptiklari iyiliklerin de bir kiymeti

"o

yoktur.237 Inkarcilar, kendilerine gelen uyariyr "anlamaz", "akletmez", "bilmez" kimse-

238

lerdir.” Bu "uyar:"nin karsit1 olarak hidayete erdirilen ve dolayisiyla bir tiir se¢ilmisler

olan miisliimanlara "miijde" ve miikéfatlar vaat edilmistir.>*° Miisliimanlar peygamberin

"oon

getirdigine "inamip salih amel isleyen";** bunlan "gérenler”, "isitenler", "bilenler”,
2241

"non

"akledenler", "diisiinenler", "anlayanlar olduklart icin Allah'tan "sakinan" kimseler-
dir.** Boylece insanlar Kur'an dilinde iki sinifa ayrilmis olurlar. Bir taraf "cehennem
ehli” diye nitelenirken diger taraf "cennet ehli" diye nitelenir.**> Allah insanlarin yaptik-
larim "amel defterleri"nde hesaplamaktadir ve ahirette ona gore bir hesaba gekilecekler-
dir. Hatta Kur'an'da insanlar, amel defterinin verilme bicimine gore de ikiye ayrilmis-

tir.** O giiniin yargic1 Allah'tir.** Aslinda ikilemeler, ¢atisma déneminde Kur'an iislu-

232 Mesela bkz. 7.A'raf: 59, 65, 70, 73, 85.

233  6.En'am: 88; 14.ibrahim: 4; 16.Nahl. 93; 35.Fatir: 8.
234 39.Ziimer: 26; 41.Fussilet: 16.

235  29.'Ankebit: 40.

236  6.En'am; 134; 10.Yanus: 53; 11.Hdd: 20, 33; 16.Nahl; 46; 17.1sra: 69; 29.' Ankebiit; 22; 35.Fatir:
44; 39.Zimer: 51; 42.Stre: 31; 46.Ahkaf: 32.

237  6.En'am: 88; 7.A'raf: 147; 11.Had: 16; 18.Kehf: 105.

238  6.En'am: 36;7.A'raf: 100, 131, 179, 187, 198; 10.Y{nus: 42, 43, 55, 89, 100; 11.Had: 20; 15.Hicr:
96; 21.Enbiya: 45; 25.Furkan: 44; 27.Neml: 80; 29.'Ankebit: 63; 30.Rtm: 30, 52, 56, 59;
31.Lokman: 8; 32.Secde: 26; 35.Fatr: 22; 36.Yasin: 9; 39.Ziimer: 9; 41.Fussilet: 4; 43.Zuhruf: 40;
45.Casiye: 8, 18; 67.Miilk; 10.

239  7.A'raf: 42; 13.Ra'd: 35; 14.Ibrahim: 23; 15.Hicr: 45; 26.Su'aré. 90; 29.'Ankebit: 58; 40.Mu'min:
40; 41.Fussilet: 30; 57.Hadid: 12; 68.Kalem: 34.

240  10.YGnus: 9; 11.Had: 23; 19.Meryem: 96; 20.Taha: 112; 35.Fatir: 7, 10; 90.Beled: 17; 103.'Asr: 3.

241  6.En'am: 37,97, 105; 10.Y{nus: 5, 24, 67; 11.Had: 24; 12.Yasuf: 108, 111; 13.Ra'd: 3,4, 16, 19;
14.1brahim: 52; 15.Hicr: 75; 16.Nahl: 11-13, 65, 67, 69; 20.Taha: 54; 25.Furkan: 73; 27 Neml: 81;
29.'Ankebit: 35, 43; 30.Rtim: 21-24, 28, 37, 53; 35.Faur: 19, 28; 37.Sad: 29, 43; 39.Ziimer: 9, 18,
21; 40.Mu'min: 54, 58; 41.Fussilet: 3; 43.Zuhruf: 86; 45.Casiye, 3, 4, 13; 50.Kaf: 37; 59.Hasr: 2.

242 Mesela bkz. 11.Hfid: 49; 26.Su'ara: 90; 25.Furkan: 15; 19.Meryem: 85; 28.Kasas: 83; 79.Nazi'at:
40.

243  Mesela bkz., 7.A'raf: 44, 50; 10.YGnus: 27; 11.Had: 23; 25.Furkan: 24; 35.Fatir: 6; 36.Yasin: 55.

244 17.Isra: 14, 71; 45.Casiye: 28, 29; 56.Vaki'a: 27, 38, 41, 90, 91; 69.Hakka: 19, 25; 84.Insikak: 7,
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buna pelesenk olmus gibidir. Bu Mekke toplumsal yasaminda Kur'an geldikten sonra
meydana gelen ¢atallanmanin neticesidir.**® Tebligin baginda genel anlamda insanligin
uyarilmasindan bahseden ayetlerin artik inanmayan kimselerin uyarilmasi, inananlarin-
da miijdelenmesinden bahsettigi goriiliir.”*’ Tiim tarih boyunca peygamberler ve onlara
bu sekilde inananlar vazgecirilmeye c¢alisilmis, alay, baski ve zuliimle yurtlarindan ¢ika-
rilmaya calisilmiglardir. Ama neticede Allah memleketlere inananlar1 mirasci kilmis-
tir.**® Yaratili, tabiat olaylar1 ve dlemdeki intizam Allah'in birliginin, bilgisinin ve ya-
ratma kudretinin gdstergeleridir.249 Allah sonsuz bilgi sahibidir.”’ Goriilmeyenin ve
goriilenin bilgisine sahiptir.251 Peygamberler, "Levh"”, “Kitdb” gibi isimleri olan** bu
bilgiden bir belge ile toplumlarinin karsisina (;11<ar.25 ? Kur'an Hz. Muhammed'e verilmis
olan ve Allah’in bilgisinden gelen Vahiydir.254 Bu yiizden de toplumun Kitdb1 olarak
gelmistir. Peygamber sadece bir "uyarici” ve "miijdeleyici” elc;idir.255 Vahiy alan toplu-
munun i¢inden bir insandir.>® Allah'in izin verdigi dl¢iide giicii ve gorevleri vardir. Ki-
tab1 "okumak” >’ "beyan etmek"® ve ”teblig”259 gorevini yerine getirir. Hidayete erdi-

1ir.**° Toplumun "sahit"i ve gozetleyenidir.”®' Ama peygamber bile Allah'm iradesine

10.
245  1.Fatiha: 4; 82.Infitar: 17-19.

246  Tzutsu bu ikilemelerin kullanilmasim, Kafir(n suresinin belirginlestirdigi ayrilik ile baglatir. Bkz.
izutsu, Ahlaki Kavramlar, 151 vd.

247  Bkz. mesela 42.Stira. 7; 59.Hasr: 20.
248  7.A'raf: 87, 88; 10.Y0hnus: 13, 14, 73, 103; 11.Had: 57; 26.Su'ara: 57-59; 28.Kasas: 5, 6.

249  Bu konu neredeyse biitiin Kur'an boyunca islenir. Bazi 6rnekler icin bkz. 7.A'raf: 54, 191; 16.Nahl:
3; 17.1sra: 42; 19.Meryem: 67; 21.Enbiya: 16, 22; 23.Mu'mintin: 14, 17, 115; 25.Furkan: 3;
30.RGm: 22; 36.Yasin: 78-81; 38.Sad: 27; 39.Ziimer: 6; 41.Fussilet: 9; 44.Duhan: 38; 45.Casiye: 4;
46.Ahkaf: 3, 4, 33; 67.Mulk: 2, 3;

250 18.Kehf: 109; 31.Lokman: 27.
251  6.En'am: 73; 13.Ra'd: 9; 23.Mu'min{in: 92; 32.Secde: 6; 39.Ziimer: 46; 59.Hasr: 22.

252  6.En'am: 38, 59; 10.Y(nus: 61; 11.Had: 6; 20.Taha: 52; 27.Neml: 75; 30.Riim: 56; 34.Sebe: 3;
35.Fatir: 11; 43.Zuhruf: 2; 50.Kaf: 4; 56.Vaki'a: 77-79; 57.Hadid: 22; 85.Buriic: 21, 22.

253  7.A'raf: 101; 11.Had: 17; 30.Rtm: 9; 35.Fatir: 25.

254  6.En'am: 57, 157; 10.Yanus: 15; 19.Meryem: 73; 35.Faur: 40; 40.Mu'min: 66; 45.Casiye: 25;
56.Vaki'a: 77; 85.Buriic: 21.

255  6.En'am: 48; 7.A'raf: 188; 11.Had: 2; 17.Isra: 108; 25.Furkan: 56.

256  7.Araf: 158; 14.ibrahim: 11; 18.Kehf: 110; 23.Mu'miniin: 32; 41.Fussilet: 6.

257  7.A'raf: 175; 10.Yanus: 71; 13.Ra'd: 30; 18.Kehf: 27, 83; 26.Su'ara: 69; 27.Neml: 92.
258  14.ibrahim: 4; 16.Nahl: 44; 43.Zuhruf: 63.

259  13.Ra'd: 40; 16.Nahl: 35, 82; 29.'Ankebiit: 18; 36.Yasin: 17; 46.Ahkaf: 23.

260  42.Shra: 52.
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yani somut vahye tabidir. Mucize gostermek, gercekte hidayet vermek Allah'a kalmis bir

seydir.”®* Yarattig1 varliklar, tim doga ve isleyisi zaten birer "ayet” yani mucizedir.”**

Kur'an vahyinin esi getirilemez "ayet"lerden olustugu gibi.***

Kur'an, yeni bir soylem yapisi kullanmakla aslinda topluma bir ruhaniyet anlayi-
sint, bir zihniyet doniisiimiinii onermis olmaktadir. Yeni cemaat, bu dile hakim olabildi-
&i Olciide s6z konusu doniisiimii temsil eden sosyal bir grup olarak karsimiza c¢ikar. Bu
asamada cemaatin ve Hz. Peygamber'in davraniglarina yonelik Kur'an uyarilari, yeni
zihniyeti tam anlamiyla yerlestirme cabasinin gostergesi olarak goriilebilir. Dogrudan
dille/soylemle alakasi olmasi1 hasebiyle meseleyi somutlastiran bir rivayeti genel hatla-
riyla nakledebiliriz. Rivayete gore Hz. Peygamber, kendisine miigrikler tarafindan sina-
ma amacli sorulan sorulara "yarin size cevap verecegim" bi¢ciminde karsilik vermis ve
vahiy adina konugsmustu. On bes giin sonra inen Kur'an ayetleri sert denilebilecek bir
tislupla "Asla her hangi bir sey icin onu yarin yapacagim deme, ancak Allah dilerse (in-
sallah) yapacagun de!" biciminde Hz. Peygamber'i uyarmls‘u.265 Bir baska ornek,
miislimanlarin putlara sbvmelerini yasaklayan ayettir. Yasagin gerek¢esi, miisriklerin
bilgisizce diismanhik yaparak Allah'a soverek karsihik vermeye kalkabilecekleridir.”*® Bu
rivayetler, vahyin soylemle ilgili olarak tasidig1 hassasiyeti miisliiman cemaatin algila-
mis oldugunu yansitan, 6nemli delillerdir. Dikkat edilirse "Allah'in dilemesi"nin her
seyin hatta tebligin 6niinde olmasi, "Allah tasavvurunun inanmayanlarin zihninde bile
miimkiin olduk¢a korunacak hassas bir konu olmasi, bu olaylarin ana fikridir. Kullani-
lan dil ile ilgili diizeltmelerin niizul dénemi boyunca devam ettigini gérmekteyiz.”’

Miisliimanlarin bu konudaki hassasiyetleri niizul asrindan sonra da devam edecek ve

261  16.Nahl: 89; 73.Miizzemmil: 15.

262  6.En'am: 109; 13.Ra'd: 38; 16.Nahl: 37; 27.Neml: 81; 28.Kasas: 56; 40.Mu'min: 78; 29.'Ankeviit:
50.

263 12.YGsuf: 105; 17.Isra: 12; 26.Su'ard: 7, 8; 30.Ram: 22; 36.Yasin: 33, 37, 41; 41.Fussilet: 53;
45.Casiye: 3, 4.

264  45.Casiye: 3-6.

265  18.Kehf: 23, 24; Ibn HisAm, es-Sire, I, 119; et-Taberd, Tefsir, VIII; 208, 209; Ibn Kesir, el-Bidaye,
III, 102.

266  6.En'am: 108; ibn Hisam, es-Sire, I, 239; et-Taberd, Tefsir, V, 304, 305; ibn Kesir, el-Bidaye, 111,
136

267  2.Bakara: 104; et-Taberd, Tefsir, I, 514 vd.
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baz1 Islami bilimler de bu hassasiyet belirleyici olacaktir.*®®

Cemaatin olusumunda insa edici bir rol iistlenen sdylemin inanan bireyler tara-
findan benimsenme siireci (sosyallesme), ayrica onem arz eder. Diger bir acidan ifade
edersek, onerilen yeni ruhaniyet anlayisinin ve zihin yapilanmasinin yerlesme prosedii-
riinden bahsetmekteyiz. S6z konusu prosediiriin bilingli bir miidahale ile ger¢eklesmis
oldugu goriiliir. Biz, inanmayi secen kimselerin cemaat icerisinde birer sahsiyet olmala-
rin1 temin edecek ve cemaat dilini yasatabilecek sekilde egitilmesinden bahsetmekteyiz.
Bu noktada, 6nceki baglik altinda da deginmis oldugumuz bireylerin namaz ve kiraat ile
sosyallestirilmesi olgusu karsimiza ¢ikmaktadir. Kur'an'in okunmasi, sadece referansin
ruhaniyet algisindaki yerinin kavranmasi agisindan degil, ayn siirecin bir baska yonii
olarak yeni dilin ya da sdylemin benimsenmesinde de biiyiik katkilar saglamistir. Medi-
ne'ye hicretten once ¢atisma doneminde namazlarin bes vakte ¢ikarilisi, namaz diginda
da Kur'an kiraati ve 6gretiminin devam etmesi, inen vahiy dilinin zorunlu ve istege bagh
firsatlar sayesinde siirekli "fekrar"in1 gilndeme getirmistir. Neticede bireylerin Kur'an
diline yatkinlig1 sik1 ve neredeyse 6rgiin bir egitim siirecinin neticesi olmaktaydu. Ileriki
asamada zaten miisliiman bireylerin 6zellikle bir kisminin egitiminin 6rgiin hale getirile-
cegi goriilecektir. Bu evrede, Kur'an’in muhtevasindaki tekrar olgusunun ortaya ¢ikma-
ya basladigina dikkat etmemiz gerekir. Ozellikle inmekte olan vahiy boliimlerinin aym
konulart siklikla ele almig ve bunlari neredeyse ayni anlatim iislubu ya da ifadeler ile
vermis olmasini kast etmekteyiz.*® Kur'an ilimleri sahasinda yapilmis calismalarda, soz
konusu tekrarin pratik bir amag tagidigina deginilmistir. Ogiitlerin, basa gelecek ceza ve
miikafatlarin tekrarlanmasi, bunlarin farkli tabiatlara sahip ve kotii arzulara yatkin insan-
lara tesir etmesini saglamak bakimindan 6nemlidir. Ozellikle Ibn Kuteybe'ye gore, ¢co-
gunluk miislimanlarin Kur'an1 tamamen ezberlemedigi sadece namazda okuyacak kadar
ogrendigi diisliniiliirse, ahkam ve ibadetlerle ilgili pratik bilgilerin 6grenilmesinden ma-
ada, kissa ve haberlerle ilgili Kur'an pasajlarindan bildikleri kadariyla 6giit ve ibret al-
mast, hemen her inen Kur'an boliimiinde bulunmalari ile miimkiin olmustur. Ayrica her

inen Kur'an boliimiine muttali olamayacak ¢evre kabilelere 6gretilen pasajlara, kissalarin

268  Bkz. el-Cahiz, el-Hayavdn, 1; 339-342, V; 279-281, VII, 57.

269  Kur’an’in kissalardaki tekrari, aynen anlatim olarak goérmeyen bir goriis icin bkz. Kutub, Edebi
Tasvir, 199.
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biitiin olarak denk gelmesini amag¢lamak, bunlarin tekrarlanmasini giindeme getirmistir.
Onlara emir ve yasaklar ayrica yazili olarak veriliyordu. Kur'an cem' edilince de bu tiir
pasajlarin fazlaca tekrarlandigi hissi uyanmistir. Bu goriislerin serdedildigi yerlerde tef-
sir bilginlerinin konuyla ilgili olarak degindikleri Kur'an'mn ogiit icin kolaylastirimasi®"
ve Kur'an'dan (ozellikle namazda) kolay olanin okunmasi®"" bicimindeki Kur'an ifadele-
rinin igeridigi kolay olan/kolaylastirilan sey, Kur'an'in tedrici inisi ve her bir boliimiiniin
biitiinii yansitacak sekilde konular1 tekrar ederek inmesi bi¢ciminde yorumlanm1st1r.272
Bu yorum toplum-Kur’an iligkisinin daha ¢cok sonraki evrelerine yonelik olsa da Kur’an
sOyleminin i¢sellestirilmeye baslandigi bu evreyi de aydinlatir. Sonugta, her miisliimanin
Kur'an iislup ve terminolojisine bir yatkinlik peyda etmesinin, en bastan beri saglandigi
sOylenebilir.

Bireylerin yeni cemaatin mensuplari (sahislar1) olarak cemaat yapisini olustur-
malari, bu sdylem yapisina katilmalar1 ve onu temsil edecek davranislar sergilemeleri
ile miimkiindiir. Imanin konusu Kur'an nazminin kendisidir. Salih amel ise ilk désnem
ayetlerinde cogu kez namaz veya kiraat olarak anlasilabilir. Hatta baz1 ayetlerin iman
etmek ve sonra salih amel islemek bi¢cimindeki formiilasyonu iman etmek ve Kur'an o-
kumak seklinde ifade ettigi goriiliir.*”® Zaten Arap zihninin, nazmin anlamdan ayr1 diisii-
niilemeyecegi, ya da bilginin mutlaka uygulamaya gotiirecegi bigciminde zorunluluklar
tagidigina deginilmisti. Kur’an’da imanin bilmek, akletmek, gérmek ve isitmek gibi zi-
hinsel siireglerle birlenmesi de bununla iligkilendirilebilir. Netice itibariyle Kur'an'in
kendi dil yapisina dayali bigcimde yeni bir cemaat olusturdugu sonucuna ulasiriz. Boyle-
ce Arap kavminin kendisini Arapca ile tamimlamasi, artik ikinci bir agamada, miisliiman
cemaatin kendisini Kur'an dili ile tanimlamas1 boyutuna tasinmis olur. Bu Kur'an'in dil

izerinden gerceklestirmeyi diisiindiigii operasyonun uygulamada 6nemli bir mesafe kat

270  19.Meryem: 97; 44.Duhan: 58; 54.Kamer: 17, 22, 32, 40.

271 20.Muzzemmil: 20.

272 Bkz:.Ibn Kuteybe, Te'vil, 232-235; ez-Zerkesl, el-Burhdn, 111, 12, 13; es-Suyti, el-Itkan, 11, 86, 88,
89. Ozellikle yazinin pek fazla yaygin olmadigi zamanlarda, unutmaya kars1 bilginin muhafazasi
ve nakledilmesi agisindan tekrar etmenin 6nemli kiiltiirel bir 6ge oldugu biciminde, cagdas kav-

ramsallagtirmalarla uyumlu agiklamalar da yapilmistir. Hitabet geregi ve belagat 6zelligi olarak,
tek bir soz igerisinde kelime, ibare vs. tekrari ise ayr1 bir konudur.

273  Hz.Peygamber'e hitaben gelmis olan bir ayet i¢in bkz. 29.'Ankebiit: 45. Ayrica miiminleri bu min-
valde tanitan baska bir ayet i¢in bkz. 35.Fatir: 29. Miiminlerin okunan Kur'an ayetleri ile imanlari-
nin arttigini tasvir eden baska bir ayet i¢in bkz. 19.Meryem: 58. Ayetlerin gosterdigi gibi bu do-
nemde namaz, kiraat ve iman arasindaki organik bag oldukca somut bir seydir.
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etmesi anlamina gelir.
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III. BOLUM

KUR’AN’IN OZGUN BiR KiMLIiK ONERIiSi OLARAK ALGILANMASI
(BASARI ALGILAMASININ OLUSUMU)

GIRIS

Kimlik Déniisiimiiniin Ikinci Safhaya Gecisini Belirginlestiren Zihniyet ka-

rakteri ile ilgili bir degerlendirme

Calisma boyunca izleyecegimiz yontem ve Ol¢iitlere gore, tigiincii kimlik done-
mine gecisi ifade eden zihinsel doniisiimii, Miisliiman cemaatin, Mekke toplum yapisin-
dan dislanmas1 ve siddete maruz kalmasinin ardindan, disarida bir dayanak aramaya
mecbur kalmasi ve artik giicle miicadelede bulunulmasi gerektigine inanmaya baslamasi
biciminde 6zetleyebiliriz. Kur'an ayetleri bu doneme kadar yapilan eziyetlere sabretme,
iyilikle miicadeleye devam etme gibi bir yontem onerirken, artik "yurtlarindan haksizca
ctkaruiyor olmalari nedeniyle"” siddetle mukabeleyi emretmeye baglamstir. Bu zihinsel
karakter doniisiimiiniin en somut gostergesinin Medine hicreti ve cevresinde gelisen
olaylar oldugu goriiliir. Hz. Peygamber'in Mekke'yi artik giice dayali sekilde ele gegirme
amacina yoneldigi, ikinci Akebe bey'ati ile ilgili rivayetlerde acik¢a islenmistir.! Dolay1-
styla, kimlik doniisiimiiniin tiglincii agamasinin en bariz alametinin hicret ve sonraki
gelismeler olduguna karar verilebilir. Fakat, miisliiman cemaatin sahip oldugu bu yeni
fikrin giindeme gelisi ve hicretle neticelenmesi, belli bir siire¢ i¢erisinde gerceklesmistir.

S6z konusu fikir, hicretten 6nceki donemde de baska tali ve dogrudan gostergelere sahip

1 22.Hacc: 38-40; Tbn Higam, es-Sire, 1, 301, 304 vd., 320, 321; ibn Kesir, el-Biddye, TII, 203, 204,
207 vd., 211vd. Ayetteki savas izninin Mekke doneminde goriilen eziyetler nedeniyle mi, yoksa
hicret esnasinda miisriklerin engellemelerine karsi mu1 verildigi ile ilgili goriisler icin bkz. et-
Taberd, Tefsir, IX, 160-166. Sire geleneginin verilerine bakarsak, Bazergan’in bu ayetin niizul za-
manint h. tigiincii y1l olarak gec bir vakte ittigini soyleyebiliriz.



olmustur. Mesela Hz. Peygamber'in Mekke'de yeterli destegi bulamayacagini ve
miisliman cemaatin giivenligini temin edemeyecegini anlamasiyla birlikte cevre kabile-
lerden destek arayisina ¢ikist; Téif'e gitmesi, hac mevsimi Haram topraklara gelen Arap
kabilelerine tebligde bulunmasi,” bu ciimledendir. Dolayistyla ikinci doneme iliskin tes-
pitler yapilirken hicret merkeze alinmakla birlikte, gostergelerin yapisina gore dnceki
donemden 6rnekler de kullanilacaktir. Dénemin karakterinin ne oldugu, ya da baska bir
ifade ile hicret ve sonrasinin miisliiman kimlik i¢in igerdigi doniistimler ise ¢calismamizin
ticlincii boliimiinii teskil edecektir.

Kimlik yapilanmasinin yeni bir asamaya ge¢isini belirginlestiren 6l¢iiyii tespit et-

tik. Artik yeni kimlik asamasinin tasvirine ve yorumuna gecebiliriz.

A. YENI KiMLIiK ALGILAMASININ YUKSELISINE ESLiK EDEN
MEKKE ZiHIiNSEL COZULMESI

Bu konu, “Kur'an vahyinin (Kitabin) iistiinliigiiniin karsitlarinca kabuli” bigi-
minde de basliklandirilabilirdi. Hatta bu ifade, ¢alismanin plan agisindan boliimlerin
simetrik yapisina daha uygun bir baslik da olabilirdi. Ikinci béliimde vahyin toplumsal
bir fenomen olusu her ne kadar toplumsal bakis ve algilama bakimindan ele alinsa da,
basliklarda Kur'an vahyini merkeze alan nitelemelerde bulunmustuk. Bunun sebebi he-
niiz Kur'an'a bagl bir cemaatin ve karsitlarinin olugsmadig bir siireci ele aliyor olma-
mizdi. Tafsilatinda konu, Kur'an'in toplumu etkileme giicii ve onun tarafindan algilanma
bicimi ¢ercevesinde sunulmustu. Catisma donemi ise toplumsal boliinmeye eslik ede-
cek/sebebiyet verecek sekilde iki ayr1 bakis agis1 ve algilama bicimi dogurmus oldu.
Burada da yine bir sekilde s6z konusu fenomenle veya onun aldig1 yeni goriiniim ile
ilgilenmekteyiz. Ne var ki, sonraki bashklar Kur'an vahyinin kazandigi imaji
miislimanlar acisindan ele alacagi i¢in, bu baglikta Mekkelilerin kendi yerlesik diizenle-
rine iligkin algilama bigimlerinin doniisiimiinii anlatilacaktir. Ayrica, miicadele siireci
icerisinde onlarin sergiledikleri zaaflar, kars1 tarafi olusturan miisliiman cemaatin yeni
kimligi algilama ve sahiplenme basarisinda, muhakkak ki kolaylastirici bir etki olustur-

mustur. Dolayistyla, yeni kimligin basarisindan bahsederken, eski inang ve diisiince bi-

2 Ibn Ishak, Sire, 215 vd.; Ibn HisAm, es-Sire, 1, 282 vd., 283 vd.; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 11,
205,206; Ibn Kesir, el-Biddye, 111, 180 vd., 183 vd.
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¢iminin terk edilisini hizlandiran sosyal, psikolojik ve siyasal unsurlar1 g6z ardi etmek
dogru olmaz.

Mekke'nin gosterdigi zaaflarin en temellisi, yer yer degindigimiz gibi, yerlesik
Kabe inancinin ritiiel merkezli yapisindan kaynaklanan dezavantajidir. Kur'an'in niizu-
lilnden Once bu din, genel goriiniimii itibariyle bir hakikat iddias1 icermeyen; belli bir
inang ¢ercevesinde sistemli sekilde yapilanmis bir 6greti, varlik algisi ve degerler biitii-
nii sunamayan inanglar ve dini davraniglardan ibaretti. Ayrica giderek diinyevilesen
Mekke seckinleri icin dinin sadece yapilanmis ekonomik bir diizenin devamini saglayan
manevi bir destek gibi algilanmaya baglanmasi, kimligin zaaf icermesinde onemli bir
etken gibi goziikiir. Belki de sirf bu bakisin kendisini gostermesi bile yerlesik inancin
cevre dinlerin kiiltiirel istilasina acik olmasi i¢in yetebilirdi. Hatirlanacag iizere, ilgili
rivayetlerin anlatimiyla, kiiltiirel etkilesim ve zaafin en bariz 6rnegini, Huza'a kabilesi
idaresinde puta tapinma olgusunun (ve diger bazi inan¢larin) Mekke'ye girisi ve ardin-
dan putlarin Mekke'nin diger kabileler ve hac mevsimi agisindan vazgecilemez konuma
gelmesi olusturmustur. Aym gerekcelerle bagka ithal inang ve fikirlerin Kabe inancina
dahil edilmesinden de bahsetmistik. Halbuki gii¢lii kimlik yapilarinda din, alig veriste
bulundugu kiiltiirlerin unsurlarini secerek ve doniistiirerek hazmeder. Bunun i¢in dinin
yukarida bahsettigimiz donanim ve bilgi giiciinde olmasi gerekir. Kébe inanc1 bunu ol-
dukca sinirl sekilde yapabilmis goziikiir. Netice itibariyle mevcut din, kendisini koru-
yabilecek biitiinliige ve delillendirme yontemlerine, savunma bigimlerine pek sahip ola-
mamistir. Bu gercevede karsimiza ¢ikan sey, kati gelenek¢i ve ancak maddi olana kiy-
met atfeden bakis acisidir.

Bazi rivayetler, Kur'an geldiginde, ilk baslarda Mekke'de kesin bir muhalefetin
olusmadigini, hatta putlarla ilgili elestiriler heniiz devreye girmemisken yeni dine sicak
bakildigini bildirir. S6z konusu iyi gidisi bozan sey ise, Taif'ten mal ve parayla gelen
bazi Kureysli kisilerin Hz. Muhammed'e kars1 sert bir dil kullanarak karsi ¢cikmalari ve
Mekke ahalisinin bundan etkilenmesi olmustur.’ Bu hikdyenin ele aldigimiz tema ile
ciddi bir uyum arz ettigi goriilmektedir. Mekkeliler, ilk baglarda yeni dini iddianin diger-
leri gibi bir zararinin bulunmadigini, hatta cogulcu denilebilecek mevcut inang yapisina

bir katki saglamakla Kébe’nin cazibesini artiracagini diisiinmiis olabilirler. Ne var ki,

3 et-Taberd, Tdrih, 11, 328.
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cevre kabilelerle iliskileri bulunan zengin ve s6zii dinlenen insanlardan gordiikleri sert
cikig, onlar bu hayalden uyandirmis ve Mekke'nin kurulu diizenini tehlikeye atmakta
olduklart fikrine sevk etmis olmalidir. Rivayette 6zellikle "putlara karsi cikilincaya dek,
Mekkeliler yeni dine uzak durmamislardi” ifadesi de, seckinler, zenginlik, cevre kabile-
lerle iligkiler ve putlarin (hem maddi sebeplerle hem de muhafazakarliktan kaynaklanan)
vazgecilemez konumuna iliskin biitiinliigii tamamlamaktadir.* Goriildiigii iizere yeni bir
inancin kabulii veya reddi, eski diizeni inga eden inanclarla catismama veya ¢atisma ve
Mekke'nin din sayesinde elde ettigi maddi avantaj katki saglayacak olma veya zarar ve-
recek olma ile dl¢iilen bir konuydu. Onlar, bunu da ilk elden ve yiizeysel bir yargilama
ile yapmaktaydilar. Dolayisiyla dini bilgi ve inanclarin eklektik yapis1 ve onlara atfedi-
len degerin 6l¢iitii bakimlarindan mevcut din, direngsiz bir goriiniim arz ediyordu. Buna
karsin Kur'an sdylemi, onlarin nazarinda Arap toplumunun tasidigi 6zlemler ve hayaller
acisindan zengin bir yap1 sunmakta ve toplumsal gii¢ alanlarina hakimiyet kuracak do-
namimla karsilarina gelmis bulunmaktadir. Ortaya ¢ikan ¢atisma ardindan yasanan bo-
liinme, Mekke'de bir zaaf kuskusu dogurmus, yeni cemaatin sindirilip ortadan kaldiril-
mast bir ¢oziim zannedilmistir. Boylece Mekke idaresinin zaafkar tutumu baska bir be-
lirtiye daha sahip olmustur. Siddet ve bastirma politikasinin bir ezilmislik psikolojisi ile
yeni cemaatin bilinglenmesine katki sagladigin1 anlatmistik. Bunun gelip dayandig yer,
miislimanlarin yasadiklar tazyik ve zorlama ile Mekke'den ¢ikmak zorunda kalislaridir.
Mekke ileri gelenlerinin buna da engel olmaya ¢alistigi, Hz. Muhammed'in disarida bir
kabile ile anlagip giic toplayip Mekke'ye hakim olmak isteyecegi temel fikri onlar1 yon-
lendirir. Aslinda bu diistincelerinde ¢cok da haksiz degillerdir. Ciinkii, Araplarin hacca
geldigi sirada, Hz. Muhammed’in davet ettigi bazi kabilelerin onun etkinligini kendi
kabilelerinin hakimiyet kurmasinda bir ara¢ olarak kullanmaya niyetlendikleri, rivayetle-
re yansimistir. Daha 6nce deginildigi tizere, Mekke'nin boliinmiis bir goriintii vermeme-

sine de ayrica 6nem veriyor olmalidirlar. Onlarin Mekke'den giden miisliimanlar1 geri

4 Ibn HisAm'in naklettigi bir baska haberde, “Mekkeliler, Hz. Peygamber'e, onun putlarla ilgili yergi-
leri baslayincaya kadar uzak durmuyorlardi, tepki de gostermiyorlardi” denilir. Bkz. Ibn Hisam,
es-Sire, I, 175. Anlagildig: kadariyla bu, ayn1 haberin baska bir versiyonudur. Bubilgi, Miisliiman-
larmn ti¢ y1l gizlilige dikkat ettiklerine iligkin bilgi ile ¢eliski arz etmez. Cemaat faaliyetlerinin top-
lumu tahrik etmeyecek sekilde ve gizli olarak, bireylerle ilgilenmesi, toplumun genelini rahatsiz
etmemis olabilir. Fakat bu gizliligin seckinler tarafindan kamuyu tehdit edecek bir hareket olarak
algilanmasi, yeni bir donemin baslangici olmusa benzer.
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getirme tesebbiisleri, bu cercevede anlamlandirilabilir. Sonradan Hz. Peygamber’in
Yesrib ahalisi ile bey'atlesmesinin acik anlami da zaten bu sekilde idi.” Ne var ki Mekke
yoneticilerinin her iki hicrete de engel olamamalari, bir baska zaaf ve acziyet goriintiisii
olusturmustur. Bunun karsisinda, onlarin kendi yerlesik diizelerine iligkin bir tiir zihin
durumu degisikligi yasamis olmasi beklenir. Siyer kitaplarinda kimi fertler {izerinden
anlatilan hikdyelerden ¢ikarabildigimiz kadaryla, Mekke toplumunu temsil eden insan-
lar s6z konusu gerceklik nedeniyle bir yeise kapilmaya ve eski giinlere 6zlem duymaya
baslamuslard1.’

Miisliimanlar, biitiin engellemelere ve takiplere ragmen Medine'de toplanmay1
basarmislardir. Nihayetinde, Hz. Muhammed'i 6ldiirme planlar1 da basarisiz olup cemaat
liderinin de Medine'ye go¢ etmis olmasi, ister istemez Mekke'nin ilgisinin Medine'de
yogunlagsmasina neden olmustur. Onlar, miislimanlarin Mekke'den ¢ikma niyetlerinin
yeni miisliiman Evs ve Hazreg kabileleri ile birlesip Mekke'ye savasg agmak ve onu ele
gecirmek oldugunu diistinmekteydiler. Bu korkunun toplumsal psikolojinin derinlikleri-
ne uzanan temelleri bulunduguna, degisik sekillerde isaret etmistik. Hatirlanacagi iizere,
Kabe bizzat cezalandirici bir mabet imajina sahip bulunuyordu. Onu idare eden fakat
hakkini veremeyen kabileler daima cezalandirilmis ve mutlaka oradan ¢ikarilmislardi.
Bu fikrin gergeklige tekabiil eden yani da Arabistan'da en genis sekilde gii¢ ve iktidar
olusturmanin yolunun Kabe'den geciyor olmasidir. Bu nedenle daha 6nce 6rnekleri go-
rildiigii gibi Kébe iizerinde pek cok emelin bulunmasi uzak degildi. Zaten 6zellikle cev-
re kabilelerin Mekke iizerinde emellerinin bulundugu, boyle bir istikrarsizlikla buradan
cikarilabilecekleri korkusu ile yagadiklari, yeni dinin de benzer bir goriintii verecek ol-
mast hasebiyle onu reddetmelerinde bunun etkin oldugu, Kur'an'da da acik ifadesini

bulmustur.” Kur'an ortaya ciktiktan sonra bu cezalandirma fikrini gelistirmisti.8 Bu te-

5 Ibn HisAm, es-Sire, I, 223 vd., 320, 321; ibn Kesir, el-Biddye, 111, 117 vd., 211 vd.

Hicret edenlerin takibinde, Ebu Cehil ile 'Utbe b. Rabi'a arasinda, Muhacirlerin Mekke'yi terk
etmesi ile ilgili olarak gecen bir konusma icin bkz. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 323, 324; Ibn Kesir, el-
Bidaye, 111, 213, 214.

28.Kasas: 57-59.

8 "Allah yerinize baska bir toplumu getirir, iilkeye onlari miras¢i kilar”, "Allah diledigini/inananlart
iilkeye miras¢i kilar" vb. (yurtlarindan ¢ikma-gikarilma) sdylem kalibinda, hem kissalar baglamin-
da hem de dogrudan Mekke giindemi ile iliskili olarak, hicret 6ncesi pek ¢ok ayet indirmistir. Bkz.
10.YGnus: 13, 14, 71-77; 11.HAd: 57 vd.; 17.Isra: 103; 26.Su'ara: 57-59; 27.Neml: 62; 28.Kasas: 4-
6. Medine'de inen su ayetler ise soz konusu psikolojik zaafin iizerine gidilmeye devam edildigini
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sebbiis toplumsal bir zaaf1 hedef aldigi icin onun etkili oldugunu diisiinmek zor degildir.
Miisliimanlarin tiim engellemelere ragmen cemaat olarak ¢ikmayi basarmasi ve Yesrib'te
siyasal bir gii¢ teskil edebilmeleri, iddialarinda hakli olabilecekleri konusunda Mekkeli-
leri kuvvetli bir siipheye sevk etmis olabilir. Kald1 ki bagka bir kabile ile anlagilmis o-
lunmasi, Kébe iizerinde beslenen emellerden oldum olasi ¢cekinen Kureys'in bu duygu-
sunu pekistirmis olmalidir. Yeni siyasi ve psikolojik ortam, bu tarihten sonra Kureys'in
birinci giindeminin Medine olmasini garanti edecektir. Diger taraftan Medine'deki olu-
sumlar s6z konusu psikolojik ortamla tam bir uyum igerisinde gergeklesmistir. Oncelikli
olarak Medine'de yeni bir siyasal yapinin inga edildigi goriiliir. Bu yapinin bagkani ola-
rak Hz. Muhammed 6ng6riilmiis, Yahudiler bile ortak anlasma metnine bagliliklarini
bildirmislerdi. insa edilen sosyal yapinin, kardeslik (muéhat) tesisine varincaya kadar
giiclii, asabiyetci dengeler iistiinde yeni ve cazip bir zemin sunmasi, muhakkak ki Mek-
ke'den de gozleniyordu. Hicretten hemen sonra Hz. Muhammed'in seriyyeler (kiiciik
birlikler) gobndermeye baslamasi, onun Mekke iizerindeki niyetini izhar etmistir. Daha
sonra da Mekke, ticaret yolunda giivenlik sorunu yasayacagin anlamms oldu. Bu noktada
Bedr savasi giindeme gelmistir.” Kaynaklarda, Bedr savasi dncesi Mekke sosyal yasa-
minda meydana gelen calkantinin ipuclarin1 veren bazi olaylar nakledilir. Mekke'de
'Atike binti Abdilmuttalib'in gérdiigii rityanin toplumda Kureys'in yenilecegine dair sa-
yiaya sebep olmas1,'” Medine'den gelen bazi haberlerin 'Utbe b. Rabi'a gibi ileri gelen
bir kimseyi hayat1 ile ilgili endiseye sevk etmesi ve akrabalik baglar1 nedeniyle savasa
soguk bakmasi, Ebii Cehil gibi digerlerinin ise savas konusunda fazladan bir cesaretlen-
dirme ve tahrik gayretine girmeleri, s6z konusu olaylarin genel muhtevasini olusturur."'
Rivayetler, Mekke'nin yerlesik korkularini, ayrica Medine'nin giiclenmesi ve akrabalik
bagi olan insan kitlelerinin kars1 karsiya gelecek olmasi gibi nedenlerle ortaya ¢ikan

yeni endiseleri yansitmaktadir. Bu bakimdan da tutarli olduklarim diisiinebiliriz. Bedr

gosterir: Bkz. 2.Bakara: 217; 22.Hacc: 38-40.

9 Bedr’den sonra Mekke’nin yasadigi endise ve Zeyd b. Harise’nin el-Karade gazvesi icin bkz.
Muhammed b. ‘Amr b. Vakid el-Vakidi (6. 207 h.), Kitdbu’l-megdzi, tahk.: Marsned Jones,
‘Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1404/1984, 1, 197; Ibn Hisam, es-Sire, I, 575, 576.

10 el-Vakudi, e’l-Megazi, 1, 29-31; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 455 vd.; Ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 305, 306.
Benzeri bir ruyay: savastan hemen 6nce Citheym b. es-Salt da gérmiis, Ebl Cehil ona da tepki gos-
termistir. Bkz. el-Vakudi, e’l-Megdzi, 1, 42, 43; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 452.

11 Ibn HisAm, es-Sire, I, 429; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 280.
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savasinda Kureys'in hezimet yasamasi, Hz. Muhammed'in kurdugu yeni siyasi diizenin
Mekke'nin tiim mesaisini alacak kadar cidd1 bir tehdit olusturdugunu tiim agikligi ile goz
oniine sermistir.'” intikam savaglar1 ve kism{ basarilar bile bir yonii ile gerilemenin isa-
retleri sayilmalidir. Savas yapmanin diismani ciddiye almak konusunda 6nemli bir gos-
terge olmasi bir tarafa, Hz. Muhammed'in ¢evre kabilelerle anlasmalar yapmaya basla-
mas1' ve ilerleyen zamanda Mekke ile de anlasma yapacak olmas1, Mekke i¢in s6z ko-
nusu sosyal ve siyasal gerilemenin asamalarini olusturacaktir. Ayrica Kureys'in maddi
olanaklarinda yasanan daralma, ¢6ziilme siirecini hizlandirmis olmalidir. Ticaret yollari-
nin giivenliginin azalmasinda, 6zellikle Hudeybiye baris anlasmasinin geregi olarak
Medine'ye hicret edemeyen miisliimanlarin etkin oldugunu gtirmekteyiz.14

Diger taraftan Kureys mensuplari, Hz. Muhammed'in baslattig1 siyasal hareketin
cevre memleketler iizerinde de etki uyandirmaya basladigina sahit olacaklardir. Ebi
Siifyan ve Kisrd arasinda gecen goriisme ve 'Amr b. el-'As' Habesistan kirali Necasi ile
arasinda gecen konusmaya dair rivayetler,15 cevre ile iliskileri iyi olan Kureys'in goz-
lemlerine iliskin bir tahminde bulunma imkani1 sunmaktadir. Onlar yeni dini hareketin
yeni ve basarili bir temsil giiciine ulagmaya bagladigin1 goriiyorlardi. Bu rivayetlerin
yonlendirmesi ile diyebiliriz ki, daha 6nce zikri gecen ve Kureys'in saninin serefinin
artmasindan, onlarin evrensel bir agilim bulmasindan bahseden Kur'ani vaatler, ilerleyen
yillarla birlikte, arttk Mekke ileri gelenleri i¢in bile hayalcilik olarak goriilmemeye bas-
lamistir. Hz. Muhammed ve inananlarina karsi alinan tedbirlerin fayda vermesi soyle
dursun, her gecen giin onun Arabistan icerisinde yerini saglamlastirmasi ve hatta bunun
cevre memleketlerin dikkatini ¢ekecek seviyeye ulagsmasi, Kureyslilerin yerlesik diizen
ve kimlige olan giiveni ister istemez sarsmistir. Artik Kur'an vahyinin sundugu verili
imkénlar, hem 6nlenemez olmas1 hem de Kureysilik temeline oturuyor olmasi bakimin-
dan ikna edici goziikecektir. Bu durumun ‘géniilden baglilik’tan hemen 6nceki psikolo-

jik durug oldugunu sdyleyebiliriz.'®

2 Krs. Watt, ar Medina, 14, 15, 19-21.

13 Ik anlagsma icin bkz. Ibn HisAm, es-Sire, I, 429; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 280.
14 Abdurrazzak, el-Musannef, V, 341, 342; Ibn Hisam, es-Sire, I1, 788 vd.

15 Abdurrazzak, el-Musannef, V, 344 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, II, 748, 749.

16 Watt bunun isaretlerini Hendek savasi sonrasindan baslatir. Bkz. at Medina, 39 vd., 76, 77. Ayrica

Miisliimanlarin elde ettigi basarilarin Mekke’de olusturdugu tereddiit ve tepkilerin gerekgelerine
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B. 0ZGUNLUK VE KiTABIN KENDi TEMATIK YAPISINI TAMAM-
LAMASI

Bu baslik altinda anlatacaklarimiz, birinci boliimde “timmi Arap Benliginde
‘Kendini Ayirip Tanimlama’nin Siirekliligi” bagliginda anlatilanlarin ve ikinci boliimde
“Kur’an’1n Bir Kimlik Onerisi Olarak Algilanmasi ve Toplumsal Boliinme” baslig al-
tinda analtilanalarin devami mahiyetindedir. Zira, toplumsal bilincin kendini tanimlama
gayreti yeni sartlara gore devreye giren siirekli bir faaliyettir. Anlatacaklarimiz bu konu-

da yeni bir agamay: ifade eder.

1. Ozgiin Kimlik Bilincinin Giindeme Gelisi ve "'Karsithk" Fikrinin Donii-

siimii

Kur'an’1n ve olusturdugu kimligin temel unsurlari itibariyle 6zgiin oldugunu sdy-
lemek, onun hakkinda bir yargida bulunmak anlam tagir. Calisma boyunca takip ettigi-
miz bakis agisi, bu tiir bir yaklagimdan daha ¢ok, Kur’an'in kendisine inanan muhatapla-
rinin zihninde uyandirdigi 6zgiinliik imajmin varligl ve mahiyeti ile ilgilenmeyi 6ngor-
mektedir. Bu konu, birinci boliimde ele aldigimiz ‘Arap kavmiyetinin kendisini ayirip
tanimlamas1’ meselesinin tamamlayici ciizii olarak ele alinmalidir. Nihai olarak Arapla-
rin Ozlemi, basarili bir sosyal kimlik olusturabilmekti. Ne var ki Araplarin goziinde ba-
saril1 kimlik 6rneklerinin ayirici 6zelligi olan kitdb, onlarin 6zgiinliik dlciitii iimmdlik ile
paradoks olusturuyordu. Bu boliimde biz, Kur'an'in dnerdigi kimlik yapisinda bu mese-
lenin nasil halledildigi, daha dogru ifade ile Kur'an'in inanan Araplar1 nasil tatmin ettigi
konusunu ele almaktayiz.

Hicret sonrasi donemi degerlendirecek olmamiz, bu kimligin 6zgiinliigii mesele-
sini de ele almamizi gerekli kilmistir. Ciinkii miisliimanlarin yeni bir kimlik yapilanma-
sina girmeleri, hicretten sonra buna uygun siyasal bir olusum meydana getirmeleri ile
iyice somutlagmis ve kolayca fark edilebilir hale gelmistir. Yeni bir tabiiyetin ortaya
cikabilmesi, tabi olanlar tatmin edecek 6zgiin degerleri gostermesine baghidir. Miislii-
manlarin bu noktaya gelisleri, kurallari islemekte olan putperest immi zihniyetten farkli-

lagsma ve Mekke sosyal yapisindan kopusla gerceklesmisti. Catigma asamasinda 6nerilen

dair asabiyeti temel alan yorumlar i¢in bkz. Watt, at Medina, 55 vd.
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kimlik istikameti, immi bir toplum olmaktan ¢ikip kitap ehlinin sahip oldugu gibi topar-
layic1 ve etkin bir kitdba sarilmak onu referans kabul etmek seklindedir. Catigsma asama-
sinin bitiminin, miisliimanlarin gordiikleri siddete mukabelede bulunmak i¢in destek
aramaya baslamalariyla gerceklestiginden bahsettik. Yesrib'e go¢iin acik sekilde bunu
amagcladigini da ifade ettik. Ardindan, miisliimanlarin siyasal bir gii¢ teskil etmeleriyle
birlikte savas halini fiilen baslattiklarini1 bilmekteyiz. Boylece Miisliimanlar, “yurtlarin-
dan zuliim ve eziyet ile cikarilmalar:”’nin hesabini soracaklari bir diismani zihinlerinde
belirginlestirmis oldular. Mekke toplumunun igerisinde yasadiklari donemden farkli
olarak, karsitlan tek tek bireylerin kendilerine karsi tutumlarim 6lgerek degil, toplum
olarak tayin edebileceklerdir. Bu toplumsal karsit yani diisman, miisrik Mekke iimmiligi
idi."” Diger taraftan Medine'deki gelismeler neticesinde, hem Yesrib'in gegmisten getir-
digi ¢cekismeleri miisliiman toplumun devralmis olmasi nedeniyle hem de surf hicret son-
rasi yasanan inang tartismalari nedeniyle, kitap ehlinin (Yahudiler) sergiledigi muhalefet
de diismanlik noktasina ulasacaktir. Ozellikle miisliimanlarin icindeki miinafiklar ile
birlikte hareket ederek miisliimanlart Medine'den ¢ikarmanin yollarim aramalari, yer yer
miisriklerle anlagmalari, bunda etkili olmustur. S6z konusu gelismeler miisliiman birey-
lerin kitap gelenegine mensup olduklari bilinen ve 6ylece tanimlanan gelenekten farkli
bir kimlik bilincine ermelerine yardim etmistir. Bu farklilagsmalar, vahyin somut 6nerile-
ri ve uygulamalar seklinde tam da bu donemde yansimalarini bulmugtur. Dolaysiyla
miislimanlarin zihninde, kendi toplumsalliklarina iliskin, bilinen kimlik kategorilerine
girmeyi reddeden mukayeseli bir farklilik bilinci tedricen olgunlagmustir. Bu biling, hem
dislandiklarnim ifade eden so6z ve davranislart gozlemlemeleri sayesinde, hem de
Kur'an'in bunlara verdigi cevabi ve 6ngordiigii icraati hayata gegirmeleri sayesinde olu-
sup kuvvetlenmistir. Neticede Medine'de Miisliimanlarda —Kureysliler ve Yahudilere
dair- otekiler tammmlanmasi geliserek daha keskin olan diismanlar tanimlamasina do-
niigsmiistiir. Miisliimanlar nazarinda, Kitdbin tematik biitiinliigiinii saglamasinin belki de
en onemli ayagini, bu ozgiinliik itkisi olusturur.

[k Miisliimanlar, her ne kadar ruhaniyet telakkisi bakimindan yeni acilimlar ya-

17 Bu konuda miisliiman bireylerin diisiince yapisin yansitan 6rnek rivayetlere rastlamaktayiz. Mese-
la, Bilal Habesi'nin her ezan okuyusundan 6nce, Kureys'in helak edilmesi i¢in dua ettigi rivayet e-
dilmigtir. I, 358.
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kalamis olsalar da ilk miisliimanlar, Kur’an vahyinin bireysel ve toplumsal beklentilere
cevap verecegini diisiinen immilerdir. Onlar, zihniyet, diistince bi¢imi ve algilama ba-
kimindan, hemserileri gibidirler. Dolayisiyla, Miisliiman timmilerin ancak ayn1 toplum-
sal benlik tarihleri iizerinden degerlendirme yapabildiklerini sdyleyebiliriz.'® Genel va-
hiy tarihine eklemlendikleri yer de tam burasidir. Onlarin kimlik farklilagmalar1 bunun
disinda degildir. Onceki boliimde, vahyin yeni referans algilamasini yerlestirmek icin
miislimanlari bir egitim siirecinden gegirdiginden bahsetmistik. Catisma evresine denk
gelen bu siire¢ yasanirken, bir sonraki kimlik evresine (6zgiinliik) iliskin gdstergelerin
de tarihsel olarak yavas yavas belirdigi gézlenir. Dolayisiyla vahyin, inananlarin refe-
rans algilamasini olustururken hemen hemen ayni tarihsel aralikta geleneksel diisiinceyi
besleyen gostergelere de yer verdigini ve insanlar bir sonraki kimlik asamasina hazirla-
digin1 soyleyebiliriz. Béylece vahiy tarafindan, zihinlerdeki geleneksel 6zlem ve beklen-
tilerin, neredeyse yeni referans algilamasinin olusturulmasina paralel olarak tazelenmeye
basladigini ifade edebiliriz. Hatta vahyin Kébe ile ilgili en bastan beri yaptig1 degerlen-
dirmeleri de gz Oniine alirsak, olusan miisliiman bilincin seriiveninde geleneksel kav-
miyet bilincinin sadece belli bir siire icin sahne ardina/ikinci plana itildigini diistinmek
yanlis olmaz. Bu zaman aralig1 da miisliimanlarin referans algilamasini (gelenekten bas-
ka bir sey olarak) saglikli sekilde insa etmek icin kullanilmistir. Sunu da belirtmekte
fayda vardir ki, niizul siirecinin baglangicindan itibaren gelenege yapilan atiflar onu in-
saya yoneliktir.

Kur'an vahyinin 6zgiinliige iligkin ¢ikislarinin ne gibi bir imaj olusturduguna, ta-
rihi siralilik icerisinde degil de tematik olarak bakmakta yarar vardir. Meseleyi 6zellikle
calismanin birinci boliimiindeki sistematige gore ele almak, gelinen asamanin niizul do-
nemi dncesi ve hemen sonrasindan beri siire gelen bigim degisimini izlenebilmesini sag-
layacag i¢in onem arz eder. Bu esas iizere hareket ettigimizde karsimiza ilk 6nce sosyal
ve siyasal orgiitlenme ve iktidar tasariminin belirginlesip kurumsallagmasi meselesi ¢i-
kar.

a. Hicret sonras1 miisliimanlarin siyasal birlik algilamasinin olusumu

18 Ozellikle yasadiklar1 yere bagliliklari ve memleketten ¢ikarilma-¢ikarma fikri bakimimdan Mekkeli
miisriklerle Medine'ye yerlesen miislimanlar arasinda duygusal anlamda paradoksal bir benzerlik
vardir. Bu iki kesimin duygularinin ayn1 kaliplarla anlatildig iki ayr1 ayetin benzerlikleri, bunu
yansitir. Krs. 28.Kasas: 57-59 ve 8. Enfal: 26.
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Inanc temelinde bir araya gelen miisliimanlarin siyasi ideallerini fiilen birlestir-
mesi ve sonra bu idealin kurumsal siyasi yapiya tek basina hakim olabilmesi, ti¢ asamali
bir zihinsel gelisim siirecinde ger¢eklesmistir. Bu asamalar sosyal bir dontistimii algila-
ma siireci oldugu i¢in, hem belirleyici ve yonlendirici fenomenlerin ortaya ¢ikisi agisin-
dan hem de buna bagli zihinsel doniisiimiin ger¢eklesmesi bakimindan, basit bir krono-
lojinin isledigini soyleyemeyiz. Biz farkli karakter gruplarindaki gostergelerin, paradok-
sal bicimde neredeyse es zamanli olarak gelisimini gbz ardi etmeksizin, bir birinden
ayirarak ele alinmasi gerektigini diisiiniiyoruz. Ciinkii sz konusu dinamik gostergelerin
biraktig1 imajlarin bileskesi olan dinamik zihinsel doniisiimii ¢6ziimlemek, ancak bu
sekilde miimkiin olabilir.

Birinci asama, Mekke'den haksizca ¢ikarilan miislimanlarin, son 'Akabe anlas-
mast sayesinde, korunacaklar1 yeni bir yurt bulmalari'’ cergevesinde olusmustur. Canla-
rin1 kurtarip Evs ve Hazrecli Araplarla birlesen miisliiman Mekkeliler, onlarla Medine'de
bir tiir kardeslik (muéhat) anlasmasi yapmlslar20 ve bu sayede Mekke'ye iliskin davalari-
n giidecekleri bir toparlanma mekani elde etmislerdir. S6z konusu anlagma sirasinda,
Medineli miisliimanlar Mekke'ye siddetle karsilik verme niyetlerine katilmak konusunda
her ne kadar bir heves tasisalar da, onlarin sorumluluk paylasimina davet edilmedigini
gormekteyiz. Buna uygun olarak da Hz. Peygamber'in Kureys aleyhine diizenlenen ilk
seriyye ve gazvelerde Ensdra herhangi bir gorev yiiklemedigine sahit oluruz.?' ilk basta
yapilan ‘Akabe anlagmasinin bir yoniiyle yerlesik Arap orflerine gore yapildigini ve
asabiyete dayal hukuk olgiileri icerdigini soylemek yanlis olmaz.”* Mekke miicadelesi-
nin hicretten hemen 6nce ve hemen sonra miisliimanlar i¢in, dini bir mesele olmanin

yaninda veya bundan daha cok, haksizca yurtlarindan ¢ikarilmis olmanin intikami ve

19 Ibn Hisam, es-Sire, I, 306, 307; Ibn Kesir, el-Biddye, II1, 207, 208, 243, 244; Hamidullah, el-
Vesdiku, 54-56.

20 Ibn Hisam, es-Sire, 1, 354 vd.; Ibn Kesir, el-Biddye, 111,254 vd.; Hamidullah, el-Vesdik, 66 vd.
Konuyla ilgili ayetler icin bkz. 4.Nisa: 33; 9.Tevbe: 100; 52.Hasr: 9.

21 Medineli miislimanlar koruma gorevini yiiklendiklerinde, hemen Mina'da iken miisriklerle catis-
maya girebileceklerini soylemisler, ama Hz. Peygamber Allah’tan boyle bir emir almadigini sdyle-
yerek onlar1 engellemistir. EI-Vakidi, el-Megazi, 1, 11; Ibn HisAm, es-Sire, I, 301 vd.; Ibn Kesir, el-
Biddye, 111, 203 vd. Buradan ¢ikarabilecegimiz sonug, siirecin tedricen gelistigidir. Beri taraftan in-

sanlar, davetin getirecegi yiikii tahmin ediyor ve kabul ediyor idiler.

22 Anlagsmanin mahiyetinde emdn akdi vardir bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 301 vd.; Ibn Kesir, el-
Bidaye, 111, 203 vd. Ayrica degerlendirmeler icin bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi,1, 181, 182;
Ates, Orfve Adetleri, 385.
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gururu meselesi oldugunu soyleyebiliriz. Medineli miisliimanlarin Bedr savasina katilma
konusunda bile muhayyer birakilmalari,” bunun acik delilini olusturur. Netice itibariyle
Medineli miisliimanlara telkin edilen ilk fikrin, yeni siyasi sorumluluklardan ¢ok, inanct
merkeze alan dini birlik diisiincesi oldugunu soyleyebiliriz. {1k 'Akabe beyatindeki sinr-
l1 sartlara, sonuncu bey’atte Medine icine mahsus bir giivence eklenilmesiyle yetinildi-
gini soyleyebiliriz. Onceki sartlar ise iman, ibadet ve bazi temel ahlaki kurallari
ic;eriyordu.24 Sonuncu 'Akabe beyatinin, katilanlar agisindan gorece bir ilerleme oldugu-
nu soyleyebilsek de tam bir kimlik bilin¢lenmesine delalet ettigini soyleyemeyiz.
Ikinci asama, dinf birlik fikrinin siyasi sorumluluklar konusunu da kapsayacak
sekilde gelismesini ifade eder. Ister Mekkeli olsun ister Medineli biitiin miisliimanlar
dini ve ozellikle siyasi mensubiyetlerinin anlagsma, diismanlik ve savas gibi gerekleri
yerine getirme konusunda, aralarinda bir fark gormemeye baslamiglardir. Yeni cemaat
kimligi, catigsma evresinde asabiyet iistii sekilde gelistirilmisti. Bu kimlik, hac zaman1
farkli Arap kabilelerinin dine davet edilmesi, Arapca ve Kur'an arasinda kurulan ilgi,
Hz. Peygamber'in tiim insanlara génderildigine dair bir sdylemin kendini gostermesi,>
ardindan da 'Akabe bey'atlerinde Medinelilerden giivence alinmasi sayesinde belirgin-
lesmeye basladi. Ayrica, Kureyslilerin Medinelileri uyarmalar ve hicrete engel olmaya
caligmalari, miislimanlarin disarida giiclenip Mekke'ye saldirmay1 planladiklarim dii-
siinmeleri, miisliimanlarin zihinlerinde siyasi bir birlik olduklarina iligkin imaj1 vurgu-
lamis olmalidir. Zaten Medinelilerin hemen 'Akabede Kureysli miislimanlarin siyasi
kavgalarini paylagma arzulari, bunun bir neticesi ve gostergesidir. Zaten Kureysler, sa-
dece Kureysli Miislimanlar1 degil, bu birlesmeye engel olmak i¢in Medineli
miislimanlari da takip etmislerdi. Diger taraftan Yahudiler ile Yesribli Araplarin 6nce-
den beri siiregelen bir ¢ekisme icerisinde oldugu bilinmekteydi. Kitap ehli olmanin ver-
digi 6zgiiven ve siyasi sebeplerle Yahudilerin Yesribli iimmilere karsi1 biiyiiklendikleri

bilinmektedir.* 'Akabe bey'atinde dile getirilen bu hususu goz oniine alirsak, Hz. Pey-

23 el-Vakidi, el-Megazi, 1, 48, 49; Ibn HisAm, es-Sire, 1, 449 vd.; Buhari, Maide, 4, Megazi, 4; ibn
Kesir, el-Biddye, 111, 298, 299. Kur'an'da bu iki kesimin durumunun tasvir edildigini goriiriiz. Bkz.
8.Enfal: 75.

24 Ibn HisAm, es-Sire, I, 293; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 194 vd.
25 25.Furkan: 51.

26 2. Bakara: 89; Abdurrazzak, Tefsir, 1, 72; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 142 vd., 186, 289, 290, 385, 386,
390, 391; et-Taberd, Tefsir, I, 454-457. Yahudiler gelecek peygamber ile bir olup Yesrib'ten Arap-
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gamber'in bu hazir anlagmazlig1 devralmakta bir sakinca gormedigini ve Yesriblilere bu
konuda bir giivence verdigini soyleyebiliriz.”’ Bu noktadan itibaren Kureysli
miislimanlarin da Medineliler ile siyasi emellerde bulusmak konusunda tedrici bir alig-
kanlik yoluna girdikleri goriiliir. Konuyla ilgili duygusal bir zeminin de olustugunu,
Medine'de miisliimanlarin hicret eden Hz. Peygamber'i heyecanla ve sitayisle agirlama-
larindan ¢ikarabiliriz.*® Cuma namazinim ilk defa Medine hicretiyle birlikte kilimasi (ve
Hz. Peygamber'in verdigi hutbelerin iceri gi),29 Medine mescidine®® miisliimanlar topla-
yacak ve cesitli kararlarin alinacagi bir mekan olarak ayr1 bir 6nem verilmesi, benzeri
vurgular1 bulunan fenomenlerdir. Medine s6zlesmesi olusturulurken® metinde yeni top-
lumun millet unsurunun dikkatle tarif edilmesi, iman 0l¢iitiiniin akrabalik baglarindan
onde tutulmasi, yabancilarla ve hatta hicret etmemis miisliimanlarla iliskilerin sinirlandi-
rilma geregi duyulmasi, siyasi giiciin tekliginin, inanan kimselerin zihninde, (baz1 husus-
larn tersine bir etki yapmasinin da bir neticesi olarak) tedricen bir sorumluluk haline
getirildigini gosterir. Medineli miisliimanlarin Bedr savasina katilmak suretiyle Hz. Pey-
gamber'e 'Akabe'de verdikleri soziin sinirlarin1 asacak sekilde kader birligi yapmalari,
Kureysli miislimanlarin ugradigi haksizliklarin 6ciinii almayi kendi siyasi davalar1 gore-
cek kadar sahiplendiklerini gosterir. Ayrica Mekke'de kalip hicret etmeyen Miisliiman-
lar, Bedr'de Kureys'in yaninda savagmak durumunda kalmisti. Bunlardan bahseden
Kur'an ayetleri onlari sert sekilde elestirir ve cehennemliklerden sayar. ** Aslinda bu
mesajin hicret etmis ve siyasal birlige katilmis miisliimanlar agisindan anlam1 daha bii-

yiiktiir. Miisliimanlar i¢in savasa katilmak, siyasi birlige katilmak gibi eylemler Miislii-

lar1 cikaracaklarini soylityorlardi. Bazi rivayetlere gore bu, Evs ve Hazreclilerin Hz. Peygamber'e
Yahudilerden 6nce inanmak istemelerinde etkili olmustur. Yahudiler ise peygamberin Araplardan
cikmasini ¢ekemedikleri icin ona kars1 ¢cikmislar ve dini meselelerde onu imtihan etmek isteyip,
onunla tartigmalar yapmiglardir.

27 Hz. Peygamber’in boyle bir hazirbulunusluk i¢erisinde oldugunun, baska emareleri de vardir. Me-
sela, o, hicretin hemen 6ncesinde Medine’de gorevlendirilen Mus’ab’a yazdigi mektupta, Yahudi-
lerin Sebt giiniinde Zebur okumalarina karsilik Cuma namazinin kilinmast ister. Bkz., es-Siiheyli,
er-Ravd, 1, 270; Hamidullah, el-Vesdik, 57.

28 Ibn Hisam, es-Sire, 1, 346; ibn Kesir, el-Biddye, 111, 236.

29 Ibn HisAm, es-Sire, I, 344, 345; Ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 239, 252.

30 Ibn HisAm, es-Sire, I, 346; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 253 vd.

31 Sozlesme ile ilgili olarak bkz. Ibn HisAm, es-Sire, I, 351 vd.; Ibn Kesir, el-Biddye, 111, 262-264.

32 Bkz. 4.Nisa: 96-98; Abdurrazzak, Tefsir,. I, 166; el-Vakudi, el-Megazi, 1, 73, 74; Ibn Hisam, es-
Sire, 1, 471; el-Buhari, Tefsir, Nisa, 19.; Ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 331.
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manligin agik bir parcasini olusturmustur. Bu yiizden hicret, toplumsal kimligin nirengi
noktasidir.> Rivayetlere gére, yine Bedr savasi ertesinde bir kisim 6nde gelen esir miis-
riklerin 6ldiiriilmesi yerine akrabalik baglar1 da gozetilerek fidye ile saliverilmesi karart
alan Hz. Peygamber ve bazi miislimanlar, Kur'an tarafindan ciddi uyar ve tehditlere
maruz kalmistir. Rivayetler, bunun duygusal tepkilere sebep olmus etkin bir uyar1 oldu-
gunu da bildirir.** S6z konusu uyarilarin temel sebebi, edinilen yeni kimligin gecmisten
gelen asabiyet baglarinin etkisi ile zaafa ugrayabilecegi endigesidir. Bu uyarilar, zaman
zaman miisliimanlar arasinda giindeme gelen asabiyet ¢cekismelerine yonelik ikazlardan
daha serttir. Ayrica, Hz. Peygamber'e yonelik olmasi ile miisliimanlar iizerinde kesin
tesirler birakmig olmalidir. Anlagildigi kadariyla Bedr savagi sonrasinda, miisliimanlarin
siyasal birlik fikrine bagli kalmalar1, Kur'an tarafindan da onlar i¢in bir vazife haline
getirilmistir.3 > Daha sonraki dénemde Bedr savasina katilmig olmak, miinafik veya sa-
mimi miisliiman olmayi ayiran 6lgiitlerden biri kabul edilecektir.’® Baska gostergeler de
vardir. Evs ve Hazrecli miislimanlar arasinda ¢ikan asabiyet tartigmalarina Hz. Pey-
gamber'in miidahil olusu, yani asabiyet iistii kimlik ruhunu vurgulamasi,”’ bunun en agik

ornegini teskil eder. Daha da otesi, Hz. Peygamber'in Medineli sairleri Muhacirlerin

33 Hicretten sonra badiyeye donmek yasaklanmigtir. Bkz. el-Isfehan, el-Egani, V, 9, 10; ibn Manz{r,
Lisanu'l-'Arab, 1, 587; Cevad 'Ali, el-Mufassal, 1, 493. Ayrica hicretle ortaya ¢ikan bu toplumsal
biling halinin Mekke'nin fethiyle son buldugu belirtilecektir. Bkz. el-Cahiz, el-'Osmdniyye, 38-40;
ibn Haldtn, el-Mukaddime, 1, 132, 133.

34 8.Enfal: 67-69; Ibn HisAm, es-Sire, I, 500; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 331 vd. S6z konusu ayetlerde
"sayet Allah'in size yonelik va'di olmasaydi size azap dokunurdu” seklinde gelen tehdit, Hz. Pey-
gamber ve Hz. Ebii Bekr iizerinde ciddi tesirler birakmustir. Ozellikle azap korkusunun niizul do-
nemi miisliimanlar1 iizerinde ciddi tesirinin bulunduguna dair bagka ornekler de vardir. Mesela
bkz. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 373, 374; el-Biddye, 111, 174, 277. Bu, meselenin vahiy tarafindan ne
kadar 6nemsendiginin ve miisliimanlara bunun nasil hissettirildiginin agik delilidir. Burada ayrica
Hasimogullari'nin Bedr'de Hz. Peygamber tarafindan korunmast ile ilgili rivayetleri hatirlamakta
fayda vardir. Rivayetler bu kollamanin acik sekilde onlarin Mekke yillarinda Hz. Peygamber'e sa-
hip ¢ikmalari ve istemeyerek savasa katilmalar1 nedeniyle korundugu bilgisini de verir. Diger ta-
raftan benzeri tavri gosteren bazi Hagimi olmayan kimselere de, ayn1 hosgorii gosterilmistir. Bkz.
Ibn Hisam, es-Sire, I, 460, 461; ibn Kesir, el-Biddye, 111, 320, 321. Konunun miisliman kimlik ta-
rihinde 6nemli olmaya devam edecegini belirtmek isteriz.

35 Bkz. 8.Enfal: 63-66; et-Taberi, Tefsir, VI, 280-286.

36 Bkz. 6rnek i¢in, Ibn Hisam, es-Sire, I, 706, 850, 851. Miinafikligin daha ¢ok siyasi mensubiyeti
kabullenmemekle ilgili oldugunu soyleyebiliriz. Ornek de bunu gosterir. Ayrica Bedr savasinin
Medine’deki siyasi etkileri konusunda bkz. Watt, at Medina, 15, 16.

37 Ibn Hisam, es-Sire, I, 398, 399. Bu konudaki ayet icin bkz. Alu 'Imran: 99-1035. et-Taberd, Tefsir,
II1, 370 vd. Ne var ki, Evs ve Hazreg arasindaki bu yara siir meclislerinde Hz. Peygamber'den son-
ra bile depresecektir, bkz. el-Isfehani, el-Egdni, III, 39. Bu yiizden Hz. Peygamber siirle
miinafereyi yasaklamisti, bkz. el-Isfehani, el-Egani, 1X, 109.
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akrabalar1 olan miisrik Kureyslileri hicvetmeleri hususunda cesaretlendirdigini de bil-
mekteyiz.”® Ayrica kitap ehlinden bir kisim insanlarin da miisliiman oldugunun gozlen-
mesi, yeni kimlik adina ikna edici bir siire¢ yasandigim1 gosterir.”> Buna karsin (Medi-
ne'de Miisliimanlik oncesi siyasi beklentilere dayanan) gostermelik miisliimanlardan
miitesekkil bir grubun yani miinafiklarn ortaya ¢ikmasi da ilging bir veridir.** Bu kim-
seler dini ve siyasi yonii ile artik biitiin olan yeni kimligi kabullenme sorunu yasamislar-
dir. Medine sozlesmesi ile siyasal anlamda kurumsallasmanin da resmen basladig1 gorii-
liir. "Ummet" tanimina sokulan Kureysli Muhacirlere, Yesribli miisliimanlara ve anlas-
malilart haline getirilip bu sekilde tanima dahil edilen Yahudilere, sadece Medine'nin
korunmasinda ortak bir sorumluluk yiiklenmisti. Dolayisiyla miisliimanlara 6zgii siyasi
sorumluluklar ile Medine siyasi yapisinin kurulug amaci arasinda siki bir bagin en azin-
dan ilk etapta kurulmadigini soylemek miimkiindiir.*' Bununla beraber devlet baskani
sifatini tagiyan ve anlagmazliklara ¢6ziim bulan kisi Hz. Peygamber'in kendisiydi. Mese-
leler din mensuplarinin inandig1 kitdba gore hallediliyordu.42 Buradan hareketle kitap
gelenegine mensubiyetin vazgecilmez temel ilke oldugunun belirginlestigi ifade edebili-
riz. Bu durumda siyasi kurumsallasmanin din dis1 bir yapilanma gibi algilanmadigini da
belirtmemiz gerekir. Kurumsal yapinin daha genis anlamda kullanildiginin isaretlerini
de gormekteyiz.*

Uclincii asama ise, dini ve siyasi birliklerini tamamlamis olan miisliimanlarin

38 el-Cahuz, el-’Osmaniyye, 24-26; el-isfehani, el-Egani, IV, 137-144, XV; 180, X VI, 227-233.
39 ibn HisAm, es-Sire, I, 339. Ayet icin bkz. Alu imréan: 113.

40 Abullah b. Ubeyy konusu i¢in bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 239, 277. Miinafiklarin Yahudiler ile
birlikte hareket etmeye baglamalar1 konusunda bkz. Ibn HisAm, es-Sire, I, 356, 366 vd., 372 vd;
Ibn Kesir, el-Biddye, 111, 267, 275 vd.

41 Sozlesmenin 45. maddesi din konusunda yapilan anlagmalari agik¢a disarida tutar. Medine sozles-
mesi ile ilgili degerlendirmeler icin bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 188-211.

42 Bkz. ayet ve ornekleri icin, 3.AAlu 'Tmréan: 23, 24, 93; 5.Maide: 41-50; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 357,
395, 405-408.; Buhari, Tefsir, Alu 'Tmrén, 6; et-Taberd, Tefsir, III, 217-219, 348 vd., IV, 572 vd.,
613-615; Ibn Kesir, el-Bidaye, III, 269, 270.

43 Kurumsallasmanin gostergelerinin hemen kendini gostermeye basladigini gozliiyoruz. Seriyye ve
gazvelerde bayrak ve sancak gibi sembollerin taginmasi, (Ibn Hisam, es-Sire, 1, 433; Ibn Kesir, el-
Bidaye, 111, 272, 282, 283, 284.), ilk defa kabilelerle siyasi anlagmalarin imzalanmas, (Ibn Hisam,
es-Sire, 1,429 vd.; bn Kesir, el-Biddye, 111, 280, 284), Hz. Peygamber gazveye ¢iktiginda Medi-
ne'de yerine bir vekil tayin etmesi (ibn Hisim, es-Sire, I, 434, 435, 437; Ibn Kesir, el-Biddye, 111,
283,284.) kazanilan ganimetlerden Allah ve Rasiliii¢in pay ayrilmasi (Ibn Hisam, es-Sire, I, 471
vd., 492, 496; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 336 vd.) ve esir alip fidye karsilig1 birakilmaya baglanmasi
(ibn Kesir, el-Biddye, 111, 331 vd.) bunlardan bazilaridir.
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Medine'de kurulmus bulunan siyasi yapinin/iktidarin tek basina sahipleri olusu ve yeni
dinin ideallerini bu siyasi yapinin amaci haline getirmeleridir. Hicretten kisa bir siire
sonra Yahudiler ile olan iliskiler bir karsithk havasinda gelismeye baslamustir. Ozellikle
dini meselelerdeki tartismalar, hasetlik beslediklerine iligkin emareler, miinafiklarla bir-
likte hareket etmeleri ve miigriklerle isbirligi yapamak suretiyle anlagsmalar ¢ignemeleri
dikkat cekicidir.** Bu konuda Bedr savasi sonrasina kadar miisliimanlara sabir tavsiye
eden ayetler iniyordu.45 Tedrici gelisimin ikinci asamasinin sonunda, Medine {izerindeki
iktidar dengelerinin geri ¢cevrilemez sekilde miisliimanlarin lehine bozuldugu séylenebi-
lir. Miislimanlarin kabile ve bireysel olarak 6zellikle Yahudiler ile yaptiklart anlagmalar
iptal edildi.*® Bu ise Bedr zaferinden sonra miisliimanlarin kendilerine giiven duymaya
baslamalariyla ortaya ¢ikmis bir neticedir.*’ Dolayisiyla iiciincii zihniyet agsamasinin en
belirgin 6zelliginin Bedr savasi sonrasinda gelisen olaylar oldugunu séiyleyebiliriz.48
Miisliimanlar ile Yahudiler arasindaki dini ve siyasi catigsmalar savasa uzandiginda,
Miisliimanlar a¢isindan, Medine disindaki siyasi faaliyetlerin emniyet icerisinde yapila-
bilmesi, Medine {izerinde tam bir hakimiyet kurulabilmesi ile miimkiin olacakti. Medi-
neli miisliimanlarin 'Akabe beyatinde dillendirdikleri endiselerin dini bir hiiviyete do-
niisme zamaninin bu sayede geldigini sdyleyebiliriz. Zira Yahudilerin Medine'den ¢ika-
rilmalart artik Medineli olmayan miisliimanlarin da paylastig1 dini-siyasi bir mesele
olmustur. Yahudilere yonelik sabrin terk edilmesi ardindan gerceklestirilen operasyonla-

rin™® bir siire¢ aldig1 diisiiniiliirse, Mekkeli ve Medineli miisliimanlarin yakin bir gegcmisi

44 4.Nisé: 54. Tarihgilerin yorumlarina gére peygamberin Araplardan ¢ikmig olmasi onlari buna sevk
etmistir, bkz. Ibn Hald@n, el-Mukaddime, 1, 362 vd. Konuyla ilgili baska dipnotlar ileride gelecek-
tir.

45 Bkz. 2.Bakara: 109; Alu 'imran: 186; Yahyab. Sellam, et-Tasdrif, 232, 233; Ibn Hisam, es-Sire, I,
400, 401; Buhari, Tefsir, Alu 'Imran, 15. Miislimanlarin dini acidan gelen bu muhalefetten etki-
lenmeleri kesinlikle olumlu neticeler veriyordu. et-Taberi, Tefsir, I, 536, 537, 111, 541-543. Hicret-
ten hemen once indigi sdylenebilecek 29.'Ankebiit: 46. ayette ise, kitap ehli ile giizel yolla diyalog
kurulmasi istenmistir.

46 8.Enfal: 72; el-isfehani, el-Egani, XXII, 111 vd.; Cevad 'Ali, el-Mufassal, 1, 493; Adnan
Demircan, Islam Tarihinin [k Doneminde Arap-Mevali liskisi, Beyan Yay., Istanbul 1996, 41-43.

47 Buhari, Tefsir, Alu Imrén, 15. Bu giiveni agik sekilde izhar eden olay Kanynuka ogullarinin Hz.
Peygamber tarafindan Bedr zaferi 6rnek gosterilerek dine davet edilmesidir. Bkz. 5.Maide: 51 vd.
Ibn Tshak, Sire, 294-296; el-Vakidi, el-Megdzi,], 176; bn Hisdm, es-Sire, 11, 573; Ibn Kesir, el-
Bidaye, 1V, 4, 5.

48 Bedr galibiyetine iliskin yorumlarimizi krs. Watt, at Medina, 15.

49 Kaynuka ogullar1 Bedr savasi sonrasi ¢ikarilmistir. Bkz. el-Vakidi, el-Megazi, 1, 176 vd.; ibn
Hisam, es-Sire, II, 573-575; Ibn Kesir, el-Biddye, 1V, 4, 5; Nadr ogullar1 Uhud savasi ve Bi'ri
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bulunan ayr intikam arzularinin birlesip ortak bir Miislimanlik idealine doniistiigii ve
tamamen ele gegirilen siyasi yapinin neredeyse ideolojisi haline geldigi soylenebilir.”
Aslina bakilirsa, kitap ehliyle yasanilan ¢ekismenin sosyal bilincin derinliklerine uzanan
cok daha kadim bir ge¢misi vardir.

b. Ozgiin Kimlik Yapilanmasinin Temel Ayaklari: Hz. Ibrahim, Kabe ve Haram
Bolge

Miistakil siyasi bir yapinin olusumu, dogal olarak miistakil bir kimligin varligina
baghdir. Ciinkii siyasal talepler ve bagimsiz bir otorite icadi, ancak bunu talep edecek
bilincin {iriinii olabilir. Niizul dénemi miisliimanlarinin ilk haliyle siyasi birligini dogu-
ran dinf kimlik, Mekke doneminde olugsmustu. Bu kimlik, Medine déneminde sahip ol-
dugu siyasi yapi igerisinde kitap ehli olan ortaklariyla da siyasi bir ayriliga diigmiis ve
ikinci bir merhaleyi kat edip Medine cografyasinda homojen bir sosyal yap1 olusturul-
mustur. Dolayisiyla son siyasi doniisiimii yonlendiren bir baska dini biling farklilagsmas1
yasandigin1 tahmin edebiliriz. Bu ¢erceveye uygun sekilde hicretin ilk bir iki yilinda,
miislimanlarin siyasi hareketinin Mekke'ye karsi oldugu, Medine Yahudilerine karsi ise
ancak din agirlikli bir miicadelenin bulundugu soylenebilir. Calismanin 6nceki bolii-

miinde ele aldigimiz, Mekke'de iken Kureys'e kars1 yasanilan ¢catisma evresine benzer

Ma'tine olayindan sonra ¢ikarilmistir. Bkz. el-Vakidi, el-Megazi, 1, 363 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, I,
682-691; ibn Kesir, el-Biddye, IV, 76-82. Kureyza ogullar1 Hendek savasindan sonra ¢ikarilmistir.
Bkz. el-Vakudi, el-Megdzi, 11, 496 vd.; Ibn HisAm, es-Sire, II, 713 vd.; Ibn Kesir, el-Bidaye, 1V,
118-128. Hepsinde de gerekge bu Yahudi kabilelerinin anlagsmalilik halini ¢ignemeleridir.

50 Hicretin ilk y1llarinda yapilan seriyyelerden birisinin haram aylara denk gelmesi, Yahudiler tara-
findan dedikodu malzemesi yapilmis ve miisliimanlar kinanmisti. Bu seriyyede sadece Kureysli
miisliimanlarin bulundugunu bilmekteyiz. Bu tartismalara cevap olarak inen ayet, "Mescid-i Ha-
ram'dan ehlinin ¢ikarilmasim haram ayda savasmaktan daha biiyiik bir sey" olarak sunar. Diger
taraftan Mekke fethinden sonra inen bir baska ayet konuyu, "Rasiil'ii ctkaranlar ve size daha dnce
saldiranlar” seklinde ifadelendirir. Yine bu donemlere rastlayan bagka bir ayette "sizinle din konu-
sunda savagan ve sizi yurdunuzdan ¢tkaran" tabirleri kullamlir. Kur'an'a yansiyan bu ifadelerin, te-
sadiiff sekilde farklilik arz etmedigini diisiinmekteyiz. Haksizca yurdundan ¢ikarilan Muhacirlerin
meselesinin, zamanla tim musliimanlarin en bityiik kimlik ve siyaset meselesi haline geldigini gos-
termektedir. Kur'an tarafindan biitiin peygamberlerin boyle bir zorlukla karsilastig1 bilgisinin hicret
oncesinden beri veriliyor olmasi ise, meselenin genel kimlik siyasetinin bir pargasi olacaginin er-
ken bir gostergesidir. Vahyin her hangi bir kimlik doniisiimiinii islemeye baslamast ile ona inanan-
larin genelinin zihinlerinde bu doniistimiin ger¢eklesmis olmasini ayr1 degerlendirmek gerekir. (A-
yetler icin bkz. 2.Bakara 217; 9.Tevbe: 13; 60.Mumtehine: 8, 9. Birinci ayet Abdullah b. Cahs'in
seriyyesi ile ilgili olarak inmistir, bkz. [bn HisAm, es-Sire, I, 439, 440. Béazergan birinci ayetin inig
zamanini digerleriyle ayn1 zaman araliina yakin olarak niizul siirecinin son senelerine denk dii-
strmiistiir. Bkz. Bazergan, Niizul Siireci, 135. Buna katilmiyoruz, ¢iinkii niizul sebebi s6z konusu
tarihlendirmeyi dislar.) Tedrici bir i¢sellestirmenin Medine ici dengeler agisindan da yasandigi go-
riiliir. Medinde’ de var olan asabiyetci yapilanma ve Yahudilerle anlagsmalilik durumlarinin yerini
yeni kimlige terk etme siirecinin yorumu i¢in bkz. Watt, ar Medina, 208-220.
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ama ayni olmayan bir dénemden sz etmekteyiz. Ayni 6zellikleri tasimamasi, Medine'-
deki otorite ve giicii daha ¢ok miisliimanlarin temsil etmesi nedeniyledir. Halbuki Miis-
liimanlar, Mekke'de azinlikta kalmis zayif muhalifler durumundaydilar.

Devam eden sosyal bir birlik i¢erisinde dinf bir farklilagsmanin olusabilmesi i¢in
ilk dnce ortak dini bir zeminin (ortak bir referans bicimi) var olmasi gerekir. Catisma
evresinde miisliimanlarin Kur'an vahyini kitdb olarak kabul ettiklerini ve boylece daha
once bagh olduklar yerlesik dinden ayrildiklarini anlatmistik. Bir kitdba mensubiyet
iddiasinda bulunmalar1 yani vahye bagli olmalar1 bakimindan, miisliimanlara gére ken-
dileri ve Yahudiler ortak bir zeminde bulunmaktaydilar. Dolayisiyla onlar, Medine'ye
geldiklerinde kendilerini miisriklerden daha ¢cok Yahudiler'e yakin hissetmekteydiler.51
Bu kanaatin Medine'de yasanan din tartismalarina Kur'an vahyi tarafindan yapilan kat-
kiya yansidigi gbrﬁlﬁr.52 Hatta Yahudiler, kitab gelenegine uygun davranmadiklari i¢in,
Kur'an tarafindan sik¢a elestirilmistir. Kald1 ki calismanin ikinci boliimiinde miisliiman
cemaatin referans algilamasinin olusumunu anlatirken, Kur'an'm Yahudilige, Hz. Musa'-
ya ve onun seriatina atiflarda bulundugunu da anlatmistik. Bu atiflarin bir kismi hicret
sonrasina aitti. Ayirdigimiz kimlik evrelerinin ancak genel kronolojiye uydugunu ve
tarihi siraliliga gore kismi takdim ve tehirlerin bulundugunu yeniden animsamakta fayda
vardir. Dolayisiyla kitdb tizerindeki hassasiyetin Medine doneminin baglarinda devam
ettigi, kitdba gore hikkiim vermenin de bunun en 6nemli ayagi oldugunu belirtmek iste-
riz. Bu konu sonraki basliklarda ele alinacaktir.

Ote yandan Medine'ye hicretle birlikte yasanilan dini tartismalarin, birinci bo-
liimde inceledigimiz Hicaz bolgesine ait iimmilik-kitap ehli olmak seklindeki temel kim-
lik ayrimina kadar gétiiriilebilecek siyasi kokleri vardir. Bir kisim rivayetler, Yahudile-
rin ezelden beri sahip olduklar niibiivvet gelenegi nedeniyle Medineli imm1 Araplara
kars: iistiinliik tasladiklarini ifade eder. Daha 6tesi, bu Araplar da kendilerinin Yahudile-
re nazaran daha az sansh olduklarini diistiniiyorlardi. Araplarini¢inden bir peygamberin
cikmasi, rivayetlere de yansidigi gibi, Yahudileri bu iddiaya inanmamaya ve onu engel-

lemeye calismaya sevk etmis olabilir. Gelecegi iizere tartisma konularina baktigimizda,

51 2 Bakara: 40, 41; Ibn HisAm, es-Sire, I, 379.

52 Mesela Yahudiler boyle diisiinmedikleri i¢in siddetle elestirilir. Bkz. 4.Nisa: 51; Abdurrazzak,
Tefsir, 1, 160; et-Taberd, Tefsir, IV, 136-138.
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sanki bu hislerle hareket edildigi ve vahyin verdigi cevaplara bunlarin yansidigi goriile-
bilmektedir. Medine'ye hicretle birlikte miisliiman iimmiler, kitap ehline dahil olma id-
dialarinda, Yahudilerin sergiledikleri tutuma karsilik verecek sekilde yeni bir ¢cesni ya-
kalamis oldular. Onlar i¢in kitap ehlinden olmak, yerlesik immi kimligin ilahi din gele-
negine dayanan koklerine sahip ¢ikmakla ayn1 sey olmaya basladi. Cizdigimiz gerceve,
tiimmilerin yerlesik kimliklerinin eksenini olusturan Kébe'yi ve buna iliskin en biiyiik
ritiiel olan hacc1 en uygun 6zgiinliik konusu olarak aklimiza getirir. Gergekten de bu
tartismalarda da Kébe tarihi, Hz. ibrahim ve hac, merkezi bir konumda bulunur. Béylece
dini tartigmalar1 da 6nceleyen hazir bir kimlik farklilasmasi ve ¢cekismesinin bulundugu
muhakkaktir. Bunlar ¢alismanin birinci bolimiinde yaptigimiz aciklamalari destekler.
Daha 6nce de degindigimiz gibi, Hz. Peygamber tarafindan bu catismanin biitiiniiyle
(Medine'deki uzantis1 da dahil olmak tizere) devralindigini rahatlikla sdyleyebiliriz.
Boylece, Hz. Peygamber'in, Araplarin inanacak olmasini tercih ederek, Yahudi muhale-
fetine iliskin yiiksek riski gogiisledigine dair rivayet de hakli ¢ikar. Yani, her iki kesim-
de de s6z konusu ayrima yonelik tabii bir meyil zaten bulunmaktaydi.”

Ozgiinliik konusunun vurgulanmast, belli bir tarihi noktada ve cesitli sebeplere
bagh olarak yogunlagsmis olabilir. Buna mukabil, yerlesik kimlik unsurlarina yapilan
vurgunun ilk defa Yahudiler ile karsilasma sayesinde ortaya ¢iktigim sdylemek™ agir
bir yorum olur. Kur'an vahyi, Kébe ve hac merkezli ruhaniyet telakkisini reddetmeyerek
niizul siirecinin bagindan beri 6zgiin vasfinin isaretlerini vermisti. Evrensellikle ilgili
gostergeler, yeni dinin kimlik agisindan yeni hayaller vaat ettigine isaret eder. Bunlar bir
tarafa, Miisliimanlar Mekke yerlesik diizeniyle ¢atisirken neredeyse ayni tarih araligin-
da, tebligin en gozde mekaninin Kébe, en 6nemli firsatinin ise hac mevsimi oldugu go-
riiliir.”® Mekke yillarinda Hz. Peygamber'in Kabe'de namaz kildig1 zamanlarda, Mescid-i

Aksad'ya yonelirken Kabe'yi de karsisina aldigi rivayet edilmistir.”® Demek ki o, Ka-

53 Biz miisliimanlarin kitabilik adina timmiligi reddetmedigini diisiiniiyoruz. Nihayetinde onlarin
kitabiligi, immiligi sirkten arindirsa da Kébe ve hac gibi temel degerlerini muhafaza ederek agmug-
tir. Bu goriisii krs. izutsu, Allah ve Insan, 98 vd.

54 Mesela bkz. Bell, Introduction, 23; Watt, at Medina, 204 vd.; Kur’an’a Giris, 26.

55 Kabe'de Mekkelilere Kur'an dinletmek 6nemli bir teblig meselesiydi. Bkz. ibn Ishak, Sire, 166; ibn
Hisam, es-Sire, 1, 208, 285, 288.

56 ibn Ishak, Sire, 181. Bu arzunun Medine'ye hicretle daha da belirginlesmis oldugu, Kur'an'a da
kiblenin degistirilmesine dair ayetten anlasilmaktadir, bkz. 2.Bakara: 144.
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be’nin kible olmasimi ¢ok onceden beri arzulamaktaydi. Hatta benzeri arzularin kimi
Miisliimanlarda da bulundugunu gosteren bilgiler vardir.”’ Bu, Hz. Peygamber'in kisisel
Ozlemleri bir yana, miisliiman bilincte tebligin hemen hi¢cbir asamasinda Kabe'nin goz
ard1 edilmediginin 6nemli bir gostergesidir. Kabe ve Araplari Hz. Ibrahim'e nispet eden
Kur’an ayetleri de catisma evresiyle neredeyse ayni zaman diliminde gelmistir.58
Kureys'e mensup bazi sahislarin, yeni daveti kabul etmemelerine bahane olarak, eger
Kureys davete uyarsa Mekke'den cikarilabilecegini ileri siirmeleri, Kur'an tarafindan
Kabe'nin gergek sahibi hatirlatilarak cevaplammstlr.59 Dolayisiyla, her ne kadar ¢atisma
evresinde Kur'an vahyinin baskin sdylemi bir kitdb oldugu seklinde olsa da, yeni kimlik
icin kitap kiiltiiriinden miistakil bir yon insa edilecegine dair acik isaretler de ayn1 zaman
araliginin sonlarina dogru daha Mekke'de iken verilmis bulunmaktadir. Zaten riséletin
cevre kabileleri de kapsayacak sekilde Araplari onceledigi, Kur'an'in acik ifadelerinden
anlasilmaktadir.®® Ayrica bu 6zgiinliigiin baska bir agidan da sergilenmeye basladigim
gormekteyiz. Catisma asamasinda kitap ehlinin inanis bicimine deginen ayetler, onlar
tiimiiyle onaylayan bir tislup icermez. Bilakis Kur'an vahyinin kitap kiiltiiriiniin yanlis-
liklaryla ilgili bir diizeltme amac1 da tasidigi, hem iisluptan hem de icerikten anlagilir.
Ozellikle cumartesi giiniiniin Yahudilere mahsus bir yasak oldugunun bildirilmesi,®'
Kur'an'in Israilogullari'min ihtilaf ettigi pek ¢ok konuyu acikliga kavusturacaginadair

ifadeler,”® Hz. Isa’nin Meryem suresindeki tasviri, genel olarak israilogullar1 peygam-

57 el-Bera b. Ma'rirr el-Ensari'nin namaz kilarken sirtin1 Kabe'ye donmemek istemesine karsin, arka-
daglar1 Sam'a donmiistii. el-Bera meseleyi Hz. Peygamber'e anlatt1 ve Hz. Peygamber onun Sam'a
dogru yonelmesini salik vermistir. Ama iislubun olduk¢a yumusak oldugu goriiliir. S6z konusu o-
lay Medine'den Mekke'ye gelen Medineli sahabe grubu arasinda gegmistir. Bkz. Ibn Hisam, es-
Sire, 1, 298. Biitiin Araplar icin ve dzellikle Yahudilere komsu olan Yesriblililer i¢in Kébe'nin ayr
bir 6nemi vardir. Kabe’nin Miislimanlar icin Mekke doneminden beri bir 6nem tasidigin1 yadsi-
yan ve kiblenin tahviline iligkin olan su yorumlar1 krg. Watt, ar Medina, 198-202.

58 14.1brahim: 35-41; 16.Nahl: 120; et-Taberd, Tefsir, V11, ; 460-467, 659. Her iki suresinin de niizul
zamanim Néldeke ve Blachéré iiciincii Mekke donemi olarak belirler. Bazergan Ibrahim suresini
onlara paralel olarak ise hicretten oncesi olarak belirlemistir. Ne var ki o, Nahl suresinin ilgili aye-
tinin tarihlendirilmesini hicretin ikinci senesi olarak belirlemistir.

59 28.Kasas: 57-59.

60 Kur'an'm Arapga bir vahiy oldugu, Peygamber'in Ummu'l-Kurdya ve ¢cevresine gonderildigi, dilen-
se idi her sehre bir peygamber gonderilecegine dair ayetler bunu ifade eder. Bazilar i¢in bkz
25.Furkan: 51; 26.Su'ara: 95; 28.Kasas: 57-59; 41.Fussilet: 3; 46.Ahkaf: 12.

61 16.Nahl: 124; et-Taberi, Tefsir, VII, 662, 663. Noldeke ve Blachéré’e gore iictincii Mekke donemi
iken Bazergan bu ayeti Mekke doneminin yedinci yilinda inmis kabul eder.

62 27.Neml: 76; et-Taberi, Tefsir, X, 12. Noldeke ve Blachéré’e gore ikinci Mekke donemi iken
Bézergan bu ayeti Mekke doneminin sekizinci yilinda inmis kabul eder.
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berlerinin kissalarina hakim olan bariz tevhid soylemi, s6z konusu 6zgiinliigii ortaya
koyar. Hatta bu imajin basarili bir sekilde verildigini Mekkeli muhaliflerin séylemlerin-
den bile ¢cikarabilmekteyiz. Onlar, 6zellikle tevhid inanciyla ilgili olarak "bunu son (se-
mavi) dinde bile igitmedik; bu icat cikarmadan baska bir sey degildir" biciminde itiraz-
larda bulunmuslardl.63

Netice itibariyle miisliiman cemaat, ayni kaynaktan beslendigini diisiindiigii Ki-
tap ehlinden, kimlik olarak yerel unsurlar1 barindirmak ve bir takim yenilikler tastyor
olmak bakimlarindan ayrilacagimin sinyallerini, Medine'ye gelip kitap ehli ile karsilas-
madan dnce gostermistir. Bu temayiiliin isaretlerinin, hem Hz. Peygamber'den sadir olan
bir takim fiillerle, hem de bizzat Kur'an metninin kendisiyle verildigi goriiliir. S6z konu-
su igaretler, bir sonraki asamaya, yani hicretin belirginlestirip temsil ettigi kimligin 6z-
giinliigli evresine dahildir. Bu farkliligin zihinlerde belirginlesmesini de kitap ehli (6zel-
likle Yahudiler) ile yasanan dini ve siyasi catismalar saghyacaktir.®*

Bu donemde Araplik bilincinin alabildigine 6n plana ¢ikmig olmasi, yadirgan-
mamalidir. Sadece Yahudilere kars1 degil, yeni tebligin alternatifsiz tek basar1 yolunun
bu oldugu iyice bilinglere yerlestirilecek bi¢cimde, belki tiim milletlere kars1 boyle ol-
mustur. Hz. Peygamber'in Arap kabilelerin Zi Kar savasinda iranlilar'a kars1 elde ettik-
leri zafere gosterdigi sitayis dolu tepki, bunun en 6nemli gostergelerindendir.

Medine'ye hicretle birlikte, basta Hz. Peygamber olmak iizere miisliimanlarin az
cok bekledikleri gibi, Yahudilerin muhalif ¢ikislar1 bas gostermistir. Onlar, ilkin Hz.
Muhammed'in niibiivvetini inkar etmek ve onu kotii niyetle imtihandan gecirmek ama-
ciyla hareket etmislerdir.®” Hatta bu imtihan etme fikri, miisriklerin yardim taleplerine
cevap olarak Mekke doneminde yiiriirliige konulduguna dair rivayetler de bulunmakta-

dir.°® Buna kargilik miisliimanlarin resmi sOylem bicimini tayin eden/yansitan Kur'an,

63 38.54ad: 6-8; Ibn HisAm, es-Sire, I, 282; et-Taberd, Tefsir, X, 551, 552.

64 Bu tespiti, (tafsilatindaki bir takim niianslarla birlikte) destekleyen degerlendirmeler icin bkz.
Fazlur Rahman, Ana Konularryla Kur’an, ¢ev.: Alpaslan Agikgeng, Fecr Yayinevi, Ankara 1987,
266 vd.; Derveze, el-Kur’dnu’l-mecid, 146, 147. Watt’1n goriislerindeki farkliligi krs. at Medina,
195 vd.

65  IbnIshak, Sire, 184 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 204, 362, 412; Buhari, 'llm, 47.

66 Ozellikle Ruh ile ilgili soruyu kast etmekteyiz, bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 411, 412. Konuya daha
once deginmis bulunmaktayiz. Bu sorunun Mekke doneminde yoneltildigini reddeden bir goriis i-
cin bkz. Ebu'l-Kelam Azad, Ziilkarneyn Kimdir?, cev: Muharrem Tan, iz Yayincilik, Istanbul
2000, 15-22.
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Yahudilerin Hz. Muhammed'i vasiflariyla tanimalarina ragmen inanmamakta inat ettik-
lerini sOylemistir. Buna iliskin ayetlerin ifade yapisinin dengeli ve hassas bir durum ta-
nimlamasi yaptigi sdylenebilir. Ciinkii Kur'an, daha 6nce kitap gelenegine yonelik atiflar
yapmis ve kitap ehlinin sahitligine basvurma gelenegini yeni bir bicimde canlandirilmis-
t1. Onun bu tutumu, insanlarin nazarinda, yeni karsilastiklari kitap ehlinin yasayan tem-
silcilerinin tutumu ile ¢eliski arz edebilirdi. Bu celiski sahih kitap bilgisinin Kur'an'a
muhalefet etmesinden degil, s6z konusu mensuplarinin inatg¢i tavirlarindan, bilerek inkar
etmelerinden ve diiriist bicimde sahitlik yapmamalarindan kaynaklanan bir sonug olarak
izah edilmistir. Boylece ¢izilen stratejik ¢cerceve, miisliiman kiiltiiriin dnemli bir temasi
olarak tarih ve tefsir rivayetlerinde orneklerini verecektir.®” Bu noktadan itibaren
miislimanlarin zihninde kizdb bilgisi ile ona inananlarin birbirinden ayristirildigini sdy-
leyebiliriz. Ozellikle kitab bilgisinin gizlenmesi, ayetlerinin anlam bakimindan tahrif
edilmesi, hatta elleriyle yazmis olmalar1,®® ortaya ¢ikan inkr sonucunun sebepleridir.
Kitap ehlinden olup da Hz. Muhammed'e iman eden az sayidaki kimselerin sergiledikle-
ri olumlu tavir ya da bazi kimselerin itiraflar ise, miisliimanlarin ag¢iklamaya calistigi-
miz bu sdyleminde onemli bir delil teskil etmistir.®® Beri taraftan kitdb gelenegine men-
subiyet iddias1 bir zaafa ugratilmak yerine iyice vurgulanmaya da devam etmis olmakta-
dir. Ozellikle ser'i konularda mevcut Tevrat'in gecerli bir ilahi kitap muamelesi gormesi
Kur'an'in emridir. Yahudilerin davalarinda Hz. Muhammed'in gorevi, sadece Tevrat'a
miiracaat konusunda objektif bir imkéan saglamakla yani hakemlikle smirh kalmustir.”

Neticede Yahudiler, Kur'an tarafindan mevcut Tevrat metnine baghliklari acisindan bile

67 Konu ile ilgili ayetler ve tarihi bilgi aktarimlari i¢in bkz. 2.Bakara: 42, 89-90, 140, 146, 159, 174;
3.Alu 'Imran: 70-71, 86, 98, 99, 106; 6.En'am: 20; 48.Fetih: 29; 61.Saff: 6; Ibn Ishak, Sire, 294;
Yahyab. Sellam, et-Tasarif, 99; Ibn Hisam, es-Sire, I, 159, 362vd., 388, 389; Buhari, Tefsir, Feth,
3; et-Taberd, Tefsir, I, 292 vd., 455-457, 459-462, 625-627, 11, 28, 29, 56, 57, 111, 307-309, 370-
372, V, 164, 165, X1, 372-376, XII, 82.

68 2 Bakara: 79; 3.Alu 'Tmran: 78; 4.Nisa: 46; 5.Maide: 13, 15, 41; Abdurrazzak, Tefsir, 1,71, 185; et-
Taberd, Tefsir, 1, 424,111; 321, IV; 120, 121, 496, 502, 576. Onlarin ezelden beri bu temayiilii tasi-
diklar1 suglamasi icin bkz. 2.Bakara: 59, 75; 7.A'raf: 162; Ibn HisAm, es-Sire, 1, 382; et-Taberd,
Tefsir, 1,343-345,411, 412, VI, 61. Hz. peygamber'in "din bilginleri ve ruhbanlarit Allah'in haram
kildiklarint helal; helal kildiklarini da haram kiltyorlards, kitap ehli de buna tabi olmakla onlar
rab edinmis oldular” dedigi rivayet edilmistir. Bkz. Tirmizi, Tefsir, Berae, 9.

69 3.Alu'Imran: 110, 113-115, 199; 4.Nisa: 162; 7.A'raf: 157; et-Taberd, Tefsir, 111, 392,397 vd., 559
vd., IV; 363, VI, 86. Hgili rivayetler icin bkz. ibn ishak, Sire, 62 vd., 66-70, 123, 272, 273; ibn
Hisam, es-Sire, 1, 365, 399, 11, 605, 715.

70 Bkz. 5.Maide: 42-44; et-Taberi, Tefsir, IV, 582 vd. Bu ayetler Tevrat'taki hiikiimlerin korundugunu
haber verir.
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ciddi elestirilere maruz kalmuslardir.”' Kitab baghligimin bdylesine giiclii savunusunun
baska isaretleri de bulunabilir. Yahudi muhalefetinin yasandigi yillarda bile
miisliimanlar miisriklere kars1 kitap ehlini tercihlerini acik¢a belli ediyorlardi.”* Miislii-
manlar, bizzat Hz. Peygamber tarafindan, kitap ehli ile yasadiklan ¢ekismelerin onlar
itikadi yanlisliklara sevk etmemesine dikkat etmeleri konusunda uyar111y0r1ard1.73 Bu
tartismalar yogunlagmadan 6nce kitap gelenegine hararetle sahip ¢ikildigina zaten siiphe
yoktur. Hz. Peygamber'in, Ramazan orucu farz kilinmadan 6nce miisliimanlarin astire
orucuna Yahudilerden daha hak sahibi olduklarim belirtmesi’* dikkat cekicidir. Kendi
torunlarina 1srarla Hz. Harun'un ¢ocuklarinin isimlerini koymak istemesi’” tam da bu
doneme rastlasa gerekir.

Yahudilerin kitap gelenegine eklemlenmek isteyen miisliimanlarin bu iddiasini
gecersiz goriisii yani Hz. Muhammed'in peygamberligini ve Kur'an vahyini inkar etme-
leri, birinci boliimde de degindigimiz gibi, mevcut olan Tevrat 6gretisine de uygun se-
kilde, niibiivvet gelenegini ve kitdb1 kendilerine has bir iistiinliik gormeleriyle alakalidir.
Bu iistiinliik iddiasinin acik ifadeleri Kur'an'a da yansimistir.”® Konu, bir irk iistiinliigiinii
de icermektedir. Ilahi irade tarafindan secilmis olmay: ifade eder. Buna karst
miislimanlarin Yahudilerin tagidig iistiinliik kompleksine, vahiy gelenegine de sahip
cikarak cevap vermeleri bir gereklilik olmustur. Kur'an'in, daha 6nceki kimlik evrelerin-
de Kureys'e ve diger Araplara kars1 ara ara bagvurdugu koken hikayesi, artik Yahudile-

rin bu tutumuyla bir kez daha 6nemli olmaya baslamistir.”” Soy bakimindan Hz. ibra-

71 2.Bakara: 84, 85; 3.Alu 'Imran: 23, 24, 93-94; 5.Maide: 43-50; Ibn Hisam, es-Sire, 1,204, 384-385,
395, 405-408; Buhari, Tefsir, En'am, 6, Alu 'Imran, 6; et-Taberd, Tefsir, 111, 217 vd., 352, 353, 1V,
587 vd.

72 Hudeybiye'den sonra yasanilan bey'at vak'asinin gerceklesmesi sirasinda inen Riim suresinde Rum-

larin Mecfisilere karsi zafer kazanmis olmast miisliimanlari sevindirmistir. Bkz. 30.Ram: 1-4; Ibn
Kuteybe, Te'vil, 424.

73 Hz. Musa ve Hz. Muhammed arasindaki kiyaslamaya Hz Muhammed'in kars1 ¢ikisi igin bkz.,
Buhari, Tefsir, A'raf, 2. Yahudiler tarafindan Miisliimanlara Tevrat’1 Ibranice okuyor, Arapga
yorumluyorlardi. Hz. Peygamber bu donemde, Miisliimanlarin, isittikleri bu yorumlari ne tasdik
etmelerini ne de yalanlamalarini ister. Sadece, onlara biitiin peygamberlere indirilene genel olarak
inandiklarini sdylemelerini 6giitler. Bkz. Buhari, Tefsir, 11.

74 Abdurrazzak, el-Musannef, 1V, 289, 290; Buhari, Tefsir, Yanus, 1.
75  IbnIshak, Sire, 231.

76 2 Bakara: 80; 3.Alu 'fmrén: 24; 5. Maide: 18. Kur'an bu segilmisligin Israilogullar i¢in bir nimet
oldugunu soyler, bkz. 2.Bakara: 47.

77 Bazergan, 6.En'am: 74-84, 14.1brahim: 38 vd., 16.Nahl: 120-124, 22.Hacc: 27-28 ayetlerinin Mek-
ke doneminde indigini, 2.Bakara: 124-129, 22 .Hacc: 77 ayetlerinin ise Medine doneminde indigini
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him'e dayanmak basta Kureys olmak iizere yeniden tiim Arap miisliimanlarin dayanagi
olacaktir. Ciinkii onlarin vahiy gelenegi ile irtibath olduklar1 tek nokta, atalar1 Hz. Ismail
ve onun babas1 Hz. Ibrahim'dir. Oyle ki Hz. Peygamber'in koken hikayelerine bilgi ag1-
sindan yaptig1 katkilar, yeni bir insa olarak karsimiza ¢ikar. Hz. Ismail sadece Musta'ribe
Araplarmin degil, giineyli olarak bilinen Araplarin dahi ortak atasidir.”® Alternatif bir
iistiinliik sdylemi iiretilmesinin ardindan Hz. ibrahim'e iliskin tartismalarin giindeme
gelmesi, elbette kacinilmazdi. Necran'dan geldigi rivayet edilen Hiristiyan toplulugun
katilimi ile” iyice renklenen tartigmalarda, Hz. Ibrahim'in Yahudi veya Hiristiyan oldu-
guna iliskin iddialar, Kur'an tarafindan cevaplanir. Buna gére Hz. Ibrahim bu iki dinin
de ortaya ¢ikmasindan cok Once yasamistir ve ancak "sirk kosmayan", "hanif” ve
"miisliiman” bir kisidir. O vahiy gelenegine bir takim yanlis inanglarin bulagsmasindan
onceki saf tevhid inancinin savunucusudur.®® Dikkat edilirse, verilen cevapta, tebligin
bastan beri savundugu tevhid inanci ¢cer¢evesinde kokene iliskin bir inganin isletilmeye
devam edildigi goriiliir. Aslina bakilirsa, Hz. Ibrahim'in tevhid inancina sahip oldugu
bicimindeki insa, hicret 6ncesinde hac propagandalar1 esnasinda baslatilmisti. Bu sayede
yeni bir secilmislik edebiyatinin 6nii acilmis olur. Se¢ilmisligin 6l¢iitii sadece Hz. Ibra-
him'in soyundan gelmis olmak degil, ayn1 zamanda ilk bastaki tevhid inancin1 bildiren
bir vahye/Kitdba muhatap olmaktir. Hatta tevhid inanci, Hz. Ibrahim'in 6gretisinde, o-
nun Mekke’yer yerlestirdigi soyundan gelenler icin ettigi bildirilen duada oldugu gibi®'
daha oncelikli bir dlciittiir. Boylece miisliimanlarin ve kitap ehlinin zihninde, ister kabul
edilsin isterse inkar edilsin, Hz. ibrahim ve Hz. Muhammed arasinda dogrudan bir iligki
insa edilmis olur. Bir tarafta vahiy geleneginin en baginda olmak ve tiim milletlerin ba-

basi olmak, diger tarafta bu vahiy geleneginin en son temsilcisi olma ve ayni saf tevhid

tespit etmistir. Bkz. Bazergan, Niizul Siireci, 313-322. Biz de ayetlerin bir kisminin iislubundan da
cikarilabilecek olan bu tespite katilmaktayiz. Farkli bir degerlendirme i¢in bkz. Watt, at Medina,
204, 205.

78 Bkz. el-Mes’di, Muriicu’z-zeheb, 11, 272-274; Cevad 'Ali, el-Mufassal, 1, 473 vd. Bu tartigmalarda
miisliimanlar arasindaki asabiyet cekismelerini bastirmak da etken olmustu. Bkz. el-Isfehant, el-
Egani, V, 154 vd. Hz. Peygamber’in bu giicii, daha sonrada asabi ¢ekigmelerde hadis uydurmacili-
&1 biciminde kullanilacaktir. Bkz. el-Isfehani, el-Egdni, IV, 306 vd.

79 Ibn HisAm, es-Sire, I, 395 vd.; el-Isfehani, el-Egani XI1I, 4-8.

80 2 Bakara: 135, 136, 140; Alu 'imran: 65vd., 95; 4.Nisa: 125; ibn Hisam, es-Sire, 1, 392, 393.

81 Mekke dénemine ait olan 14.Ibrahim: 35-41. ayetlerine ve Medine donemine ait olan 2.Bakara:
124-134. ayerlerine bakiniz.
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inancin savunmak s6z konusudur. Bu temel mesaj1 besleyecek sekilde miisliimanlar,
Hz. Ibarahim'in yolunda tevhid inancini temsil eden ve onun soyundan gelen Allah tara-
findan secilmis bir topluluk olarak sunulur.®” Miisliimanlar orta yolu tutan, iyiligi emre-
den ve kotiiliikten uzaklastiran en hayirli iimmet ve biitiin insanlarin sahitleridir. Hz.
Muhammed de onlara sahittir.*’ Biitiin peygamberler kendi kavimlerine sahitken Hz.
Muhammed de peygamberlere sahit olacaktir.** Tipki Hz. ibrahim'in tiim ilahi din
saliklerine esit uzaklikta bir hayir 6gretmeni olusu gibi.85 Boylece secilmisligi besleyen
sOylem bi¢imi Oriilmiis olur. Hatta evrensel bir gozetmenlikten s6z etmesi nedeniyle bu
secilmislik s6ylemi, Israilogullarmin yaptig1 edebiyattan da ileridir. Basta Hz. Peygam-
ber olmak iizere miisliimanlarin bu sdylem bi¢imine diisiinsel ve duygusal katiliminin
emarelerini bulmak hi¢ de zor degildir. Bizzat Hz. Peygamber'in kendisine Kur'an tara-
findan verilen bu payeden cok etkilendigini gdsteren rivayetlere rastlamaktaylz.86 Isin
onemli bir yonii de bahsettigimiz ayetlerin Hz. Peygamber'e itaati vazgecilmez bir hida-
yet sart1 olarak sunmaya baslamasidir.®’ Artik yeni kibleye yonelmek, yeni peygambere
itaat etmek anlamina gelmekte ve muhatap olan tiim insanlar i¢in bir sorumluluk olmak-
tadir.

Kitap ehli ile yasanilan ¢atisma siireci neticesinde, tiim miisliimanlarda ve 6zel-
likle Hz. Peygamber'de 6nceden beri var olan bir arzunun artik doyum noktasina ulagti-

gim gormekteyiz.*® Biz, Kabe ile ilgili tartismalar1 da baslatacak sekilde, kiblenin

82 Bkz. 22.Hacc: 78; 60.Mumtahine: 4; et-Taberd, Tefsir, IX, 191 vd., X1II, 59 vd.

83 2 Bakara: 142-143; Alu 'Tmran: 103, 104; Abdurrazzak, Tefsir, 1, 79, 80; Buhari, Tefsir, Alu
"Tmréan, 7; et-Taberd, Tefsir, 11, 3-21, 111, 385. Hz. Peygamber'in sahit olmas1 meselesi, Mekke do-
neminde de islenmistir, bkz. 73.Miizzemmil, 15, 16; et-Taberd, Tefsir, XII; 290. Bununla beraber
erken donemde verilen bu bilginin kimligin 6zgiinlige kavustugu asamada derinlik kazandiginm
sOyleyebiliriz. Hadislere gore hi¢bir din mensuplarinin diger din mensuplari hakkinda sahitligi caiz
degildir, sadece Muhammed timmeti diger mensuplarina sahitlik edebilir. Zira onlara esit mesafe-
dedirler. Neticede bu hukuki bir mesele de olmustur. Bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, VIII, 356
vd. Muhammed iimmetinin ayricaligini sembolik olarak anlatan bir bagka hadis i¢in bkz. Ma’mer
b. Résid, el-Cami’, X1, 290, 428.

84 4.Nisa: 41, 42; Buhari, Tefsir, Bakara, 13.

85 2.Bakara: 118; 16.Nahl: 120; et-Taberi, Tefsir, VII, 659.

86 Buhard, Tefsir, Nisa, 9. Hz. Omer ve Hz. Osman'in Hz. Peygamber'in vefatinda gosterdikleri tepki-
yi dillendirme bigimleri, miislimanlarin Hz. Peygamber'in sahitliZine nasil anlam verdiklerine gii-
zel bir 6rnek teskil eder. Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I1, 1075 vd.; el-Cahiz, el-'Osmdniyye, 79 vd.

87 7.A’raf: 157, 158; et-Taberd, Tefsir, VI, 82-87. Hatta bir hadiste, Hz. Musa’nin bile “keske Mu-
hammed’in timmeti icerisinde yaratilsaydim” dedigi soylenmistir. Bkz. a.g.e., VI, 83. Benzeri bir
rivayet icin bkz. Darimi, Mukaddime, 39.

88 Kur'an'da "seni razi olacagin bir kibleye dondiirecegiz" denilmektedir. Bkz. 2.Bakara: 144;
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Mescid-i Aksa'dan Mescid-i Hardm'a cevrilmesinden bahsetmekteyiz.*® S6z konusu me-
sele, Yahudiler ile Miislimanlarin sahip olduklar ortak dini zemindeki farklilagsmanin
resmiyet kazanmasi anlamina gelir. Bahsedilen farklilagmanin kitap geleneginin Kur'an
tarafindan yeni bir bigcimde sahiplenilmesi ile olustugunu, yeniden hatirlatmakta fayda
vardir. Kiblenin degistirilmesi, Hz. Ibrahim'e iliskin imajlarin diizeltilmesi, sahih kitab
bilgisinin ve vahiy geleneginin kendine yabancilagmasindan kurtarilip tarihin baglangi-
cindaki tevhid sdylemine dondiiriilmesi projesinin sembolik bir ifadesidir. Kabe Hz.
Ibrahim ve Hz. Ismail'in insa ettigi bir mabet olarak zaten bilinmekteydi. S6z konusu
projenin pargasi olmak iizere Kabe'nin Allah tarafindan insanlar i¢in belirlenmis olan ilk
mabet oldugu haber verilmistir.”” Aslinda bu haber, mubhataplari olan Araplarin en derin
toplumsal 6zlemlerini hayata gecirmek anlamina gelmesi nedeniyle, kimlikleri {izerinde
derinlikli bir etki uyandiracak bir insadir. Baglilar tarafindan Kabe, artik en azindan
kitap ehlinin yoneldigi Mescid-i Aksa'dan, onlarin iddialarinin aksine, daha kadim, ev-
rensel ve kutsal bir mabet olarak rahatlikla algilanabilir. Ciinkii tarihi —Tevrat'in bildir-
digi gibi- tiim milletlerin babas1 olan Hz. Ibrahim'e dayanir. Doniisiimiinii verdigimiz
misliman biling, aym1 zamanda segilmis bulunan peygamberin ve kavminin
Israilogullari'ndan iistiin bir ruhaniyete sahip olduguna da kendiliginden ulasabilir.
Kur’an’1n ‘se¢ilmis iimmet’ tanimlamasina az 6nce deginmistik. S6z konusu tanimla-
manin kiblenin degistirilmesi ile ilgili ayetler i¢cinde gelmis olmasi, pek ilgi ¢ekicidir.
Bahsettigimiz tiirde bir biling doniisiimiiniin amaglandiginin baska delilleri de vardir.
Kible tartismalarinin devami olarak haccin da farz kilindigim bilmekteyiz.”' Ummilerin

bagdastig1 en temel ibadetin yeniden Kur'an tararindan farz kilinmis olmasi, kurulan

Abdurrazzak, Tefsir, 1,75, 76, 80, 81; Buhari, iman, 30, Tefsir, Bakara, 12, Salat, 31, Tirmiz3, Tef-
sir, Bakara, 2962, Salat, 340, et-Taberd, Tefsir, 11, 22, 23.

89 2.Bakara: 142-152; ibn Ishak, Sire, 277-279; Ibn HisAm, es-Sire, I, 393 vd., 442; el-Ezraki, Ahbdru
Mekke, 11, 19. Ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 288 vd.

90 Alu 'fmran: 95-97. Mekke déneminde inmis bulunan 22.Hacc: 29’da Kabe'den "el-Beytii'l-' Atik"
ismiyle bahsedilmistir. Bu terkibin bir anlamu eski, kadim ev demektir. Birinci boliimde Kéabe'nin
isimlerinin delaletinden bahsederken deginmistik. Dolayisiyla Yahudiler ile karsilasildiginda zaten
var olan bu inancin evrensel bir kimlik agiliminin temeli ya da gerekgesi haline getirildigini sdyle-
yebiliriz.

91 Alu 'fmran: 97. Bazergan’a gore hacci farz kilan bu ayet, hicretin igiincii yilimn basinda inmistir.
Haccin farz kilinmast hicri altine1 yila veya daha geg bir vakte gétiiriiliir, bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye,
IV, 180, V, 104. Bizim kanaatimiz de hiikkmiin daha erken inmis olabilecegi seklindedir. Ciinkii
miisliimanlarin geldigi kimlik asamasinin diger gostergeleri, bunu daha makul gostermektedir.
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denklemin bir tiir saglamasi gibidir. Hac, cok ¢abuk sekilde yeni dinin de vazgecilmez
bir unsuru haline gelecektir. Hz. Peygamber'in giicii yettigi halde hacca gitmeyenleri
Yahudi ve Hiristiyanlara benzetmesi,”” yeni kimligin 6zgiinliigii konusuna ileri derecede
berraklik kazandirir. Beri taraftan, Kur'an 6ncesi donemde, Kabe ve hac merkezli kimlik
zemininin mensuplarina cografyadan bagimsiz sekilde baglilik hissi kazandiramadigin-
dan bahsetmistik. Hac mevsiminin artik bir bayram ile sonlandirilmis olmasi,”® bu mese-
leye de kismen cevap bulmugtur. Kurban bayrami, hacca katilamayanlarin kutsal cog-
rafyadan uzakta da olsa duygu birligine tasinmasinin bir vesilesi olarak ihdas edilmis
olsa gerekir. Ayrica ele alinmasi gereken bir mesele de, yine ayn1 ddnemde namazin
kurumsalliginin gelistirilmesidir. Kurumsallagsma, Mekke'dekinin tersine namazin cema-
at halinde adeta resmi bir havada kilinmasi, disipline edilisi,94 tiim diger dinlere benze-
meyecek sekilde ezan ¢agrisinin belirlenmesi, namazin iki rek'atten dort rek'ate ¢ikaril-
mas1” seklindeki degisikliklerle saglanmistir. Ayrica Kiblenin tahvili ile kemaline eren
namaz, daha onceki sosyallestirici fonksiyonunu, kiraate eslik edecek 6zgiin kimlik un-
surlarim barindiran dualar’® ve 6zellikle Kabe'nin kible olmasi ile iyice onemli hale ge-
tirmigstir. Namaz, Mekke'deki catigsma evresi boyunca miisliimanlarin eski aliskanliklari-
ni1 terk edip Kitdba yonelik bilinglenmelerinde 6nemli bir yer edinmisti. Bu ibadet, yeni
kimlik evresinde timmd{lerin eski toplumsal benlikleriyle yenisini uzlastiran bir kurum
haline doniismiistiir. Dolayisiyla namaz, miisliimanlara artik kitdb algilamasinda kitap
ehlinden farklilastiklarini hissettirecek onemli bir ara¢ haline gelmistir. Hem de yeni

referans iizerinden eski hislerin her yere tasinabilirligini temin eden 6zgiin bir aragtir.

92 Alu 'Imran: 97, hadisi destekler sekilde tefsir edilmistir. Ayette gecen "kim (hacct) inkdr ederse
Allah dlemlerden miistagnidir" cimlesinde "dlemler” kelimesi Yahudi ve Hiristiyanlar olarak agik-
lanmustir. Bkz. Yahya b. Sellam, et-Tasdarif, 267. Hz. Peygamber haccin kiyamete kadar yapilmaya
devam edecegini de soylemistir. Bkz. Buhari, Hacc, 47. Bu kimligin payidar olacagina yonelik
yiiksek bir arzuyu ve meydan okumayi ifade eder.

93 Miislimanlarin iki bayramina iliskin bazi hadisler i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, III, 103, 235, 250;
Eba Davad, Salat, 239; Ebi Abdirrahman Ahmed b.Suayb b. Ali en-Nesai (6. 303 h.), Siinenu’'n-
Nesai, Daru Sahnin ve Cagr1 Yay., Istanbul 1992, Salatu’l-‘ideyn, 1; Ates, Orfve Adetler, 73.

94 2.Bakara: 238, 239; Buhari, Tefsir, Bakara, 43, 44; et-Taberd, Tefsir, 11, 569 vd., 583-587, ibnu’d-
Dureys, Feddilu’l-Kur’dn, 27-30. Ayrica bkz. 7.A’raf: 204; Abdurrazzak, Tefsir, 1, 229, 230.

95  Ibn Kesir, el-Biddye, III, 269.

96 Namazin son oturusunda okunan ve icinde Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed'in paralel sekilde zik-
redildigi iki duadan bahsediyoruz. Bkz. Abdurrazzak, el-Musannef; 11, 211 vd. Muhtemelen bunlar
hicret sonrasi yapilan diizenlemelere dahildir. Bununla beraber acik bir delile rastlamadigimizi be-
lirtmeliyiz.
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Miisliimanlarin zihnindeki bu imaj1, namaz ¢agrisi belirlenirken diger dinlerinkine ben-
zemeyen 0zgiin bir ¢agr1 belirlenme gayretinden ¢ikarabiliriz.

Kabe merkezli tartigmalarin Haram bolgeye yani Mekke ve cevresine yonelik
gecmisten gelen hassasiyeti yeniden deprestirmemesi diisiiniilemezdi. Kur'an tarafindan
Mekke doneminde Kabe, hac ve Mekke kavramlari belli 6lciide kutsanmis olsa da,
miislimanlarin zihnindeki yeni yapilanma icerisinde merkezi bir konuma tagimamusti.
Insanlarm kimlik algilamasinda yeni referansa yer agma zorunlulugu bunu gerektirmis-
tir. O yiizden, hicretin gerceklestigi zaman aralifinda Muhacir miisliimanlarin Mekke'ye
dini 6nemi ile bakmaktan daha cok belki de atalarindan devraldiklar yurtlart goziiyle
bakiyorlardi. Onlar i¢in Mekke'den c¢ikarilmak haksizca yurtlarindan ¢ikarimak bigi-
minde tanimlanabilirdi. Bu ylizden her ne kadar Yesribli miisliimanlar Hz. Peygamber'e
Mekkelilere cevap verme konusunda yardim teklifinde bulunsalar da, Kureys ile miica-
dele ederken ilk baslarda sadece Muhacirlerin gorev aldigina deginmistik. Muhacirler
Yesrib'e yerlesmekle birlikte ciddi bir vatan 6zlemi igerisine de dﬁsmﬁslerdi.97 Hatta
bazilarinin geldiklerinde sitmaya yakalandiklar Yesrib'i kotiilemeleri bile rivayetlere
yansimistir.”® Bu veriler, bize, (her ne kadar dinf duygudan tamamen soyutlanamayacak
olsa da) Mekke'nin heniiz tiim miisliimanlarin gonliinde yer etmekten ¢ok Muhacirlerin
Ozlem icerisinde sahiplendikleri bir memleket oldugunu gosterir. S6z konusu 6zlem,
Kusay b. Kilab'in gelisinden 6nce Kabe yakininda yasamak imkani ellerinden alinmis
bulunan Kureys'in durumuna benzetilebilir. Diger taraftan Yesrib'in de buradaki Araplar
ile Yahudiler arasindaki yurt cekismesinin konusu oldugunu bilmekteyiz. Yesribli Arap-
larin miisliiman olmasinda, Yahudilere kars1 bir avantaj elde etme arzusunun etkili oldu-
gu, rivayetlere yansimistir. Yine de Muhacir miisliimanlarin ilk bastaki Yesrib sevgisi,
oranin sadece kendilerini kabul eden emin bir toprak olmasindan ibaret olmalidir. Cok
gecmeden Yahudi muhalefetinin dini bir tavir aligla giindeme gelmesi ve ardindan Kabe
ve kible merkezli tartigsmalarin baglamasi, Mekke'nin dncesine gore daha dini bir 6neme
sahip olmasina sebep olmustur. Artik mesele miisliimanlarin zihninde neredeyse sadece

Mubhacirlerin kendi toprak davalar olmaktan ¢ikip, miisliimanlarin ve 6zellikle Hz. Pey-

97 Hz. Peygamber, "Mekke'den ¢ikarilmasaydim, ¢ikmazdim" diyor. Ayrica 6zlemi ifade eden bagka
haber ve siirler i¢in bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, V, 27; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 11, 153-157,

ibn Kesir, el-Bidaye, III, 130.
98 Ibn Kesir, el-Biddye, I11, 259 vd.
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gamber'in dinin kiblegdhindan ¢ikarilmis olmasi meselesine doniigmiistiir. Devaminda
haccin farz kilinisi ile Mekke ve ¢evresi, tiim miisliimanlarin zihinlerinde hak sahibi
olduklari bir ibadet cografyasi haline getirilmistir. Zaten Islam'dan 6nce de Mekke iize-
rindeki siyasi emeller, boyle kapali ve dini bir hak anlayisiyla kendilerini gerekcelendi-
riyordu. Kureys'in ezeli korkusu da daima bundan kaynaklanmistir. Kendileri de daha
once ¢ikarildiklart Mekke'ye Kusay b. Kildb zamaninda benzeri bir sdylemle donmiis-
lerdi. Miisliiman zihinlerin ortak bir siyasal anlayisa kavusmalarinda yasanan siirecin
ciddi etkileri olmusgtur. Neticenin Bedr savasinda Kureys'e kars1t Muhacirlerin ve Ensarin
birlikte savagmalari ile alindigin1 sdylenebilir. Boylece Mekke, biitiin miisliimanlarin
kendisi i¢in savagsmay1 vazife addedecegi ortak bir vatan konumuna yiikselmistir. Mekke
ile ilgili imajin, yavas yavas miisliimanlarin, miisriklerin igsgali altindaki tilkesi bicimin-
de bir algilamaya dondiigiinii sdyleyebiliriz. Diger taraftan Yahudilerin (miinafiklar ve
hatta Medine disindaki miisriklerle anlagacak kadar) art niyetlerinin siyasi emellere do-
niigtiigii noktada da Medine'nin miisliimanlara mutlak emniyet temin eden bir yurt ya-
pilmasi ortak karar verilmistir. Bu cercevede Yahudilere yonelik operasyonlar gercek-
lestirilmigtir. Tiim miisliimanlarin ortak aklinda Medine, dinin gelecegini temin eden
kutsal bir vatan topragi haline gelmis olmalidir. Bu kutsiyetin hadislerde 6zellikle ele
alindign goriiliir.” Boylece Hicaz'daki bu iki sehir, miisliimanlarin vatani olarak yeniden
anlamlandirilmistir. Mekke, yeni referans anlayisina uygun olarak Kizdb tarihinin bag-
langicinda Hz. Ibrahim tarafindan yurtlastirilmisken, Medine zincirin son halkasini olus-
turan Hz. Muhammed'in Medine’si (sehri) ve siyasi iissii olmus ve miisliimanlara ikinci
bir vatan teskil etmistir. Neticede, miisliiman kimligin kurucu tarihinin bu iki cografya
tizerinde yasanip insa edildigini soyleyebiliriz. Kimligin hatirlanacak bir sosyal benlik
tarihine; bu tarihin de i¢inde hatirlanabilecegi bir mekéansalliga ihtiyaci oldugu unutul-
mamalidir.

Simdiye degin anlattiimiz dini gelismelerin Bedr savasindan 6nce gergeklesti-
gine dikkat cekmek isteriz. Tiim anlatilanlar, miisliimanlarin asabiyet farkliliklart tistiin-

de ortak bir bilin¢ olusturmalarinda ciddi katki saglamistir. Bunun neticesinde siyasi

99 Medine ile ilgili hadisler ve Islam kiiltiirine Mekke—Medine karsilastirmasi baglaminda etkileri
konusunda bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, V, 139 vd., VI, 50 vd., IX, 260 vd.; el-Vakidi, el-
Megazi, 1, 22; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 245, 246.
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homojen bir yapiya kavugmanin yollarin1 aramak, tiim miisliiman bireylerin katilabile-
cegi gercekei bir proje olmustur. Zaten bu arzunun Bedr savast ile birlikte somutlagtigini
ve zaferin ardindan da miisliimanlarin Yahudilere kars1 ortak benliklerine olan giivenle-
rini temin ettiklerini anlatmistik. Bedr zaferinin Kur'an tarafindan Mekkeli miisriklere
yonelik bir ilaht cezalandirma olarak sunuldugu goriiliir. Zaferin meleklerin yardimiyla
alindigina iliskin tasvirler, bunun en a1k gostergesidir.'® Calismann ikinci béliimiinde
Kabe ile ilgili yerlesik cezalandirilma korkusu iizerinde durmus, Kur'an'in en basta inen
ayet ve surelerinde bu cezalandirilma korkusunu vahye inanmakla irtibatlandirdigini ve
kiyamet fikriyle derinlestirdigini anlatmistik. Dikkat edilirse Bedir zaferi, Kabe'nin kible
olusundan sonra ve ilgili tartismalarin doruk noktasina ulagtig1 aralikta gerceklesmistir.
Kur'an'in Kébe'nin evrensel kutsiyetine ait iddialar, miisliimanlarin zihninde Bedir zaferi
sayesinde tahmin ettigimizden daha derin etkiler uyandirmis olabilir. Ciinkii Cahiliyye
doneminden beri siiregelen Kabe'ye iliskin olaganiistii/ilahi ceza fikri, s6z konusu tar-
tismalarda Kéabe'nin yeniden kimligin merkezine ¢ekilmesi ile ister istemez uyarilmis
olmalidir. Bunun zihinlerdeki yeni formu, yeni referans algilamasinin yerlesmis olmast
da dikkate alinirsa, tam da Kur'an'in istedigi gibi vahye inanmakla ortiismiistiir. Bedr'de
miislimanlarin gordiigii ilahi inayet ve kayirma, Kdbe'ye hakkiyla saygit gosteremeyen
ve vahye inanmayan Kureysli miisriklerin ilk cezalandirilmasi oldugu gibi, Kdbe'ye ev-
rensel kiymetine uygun saygiyi gostermeyen Yahudilere de bir uyar niteligindedir. Do-
layistyla secilmislik fikrinin de hem miisriklere karsi hem de Yahudilere kars1 somut bir
ilaht kayirma ve destek gosterisi ile ispatlandig1 sdylenebilir. Kabe'nin mazhar oldugu
olaganiistii bir bagka destege, Fil hadisesine ve sonuglarina yeniden atifta bulunmakta
fayda vardir. Bu olaydan sonra Kureys'in Araplar icerisindeki agirliginin arttigini ve
bunu dinf ve siyasi bir ayricaliga doniistiiriildiigiinii hatirlayalim. Kureys Hums uygula-
masini Fil Olay1’ndan sonra baglatmisti. Ahmesilgin bir tiir ruhbanlik veya se¢ilmislik
oldugunu aklimiza getirdigimizde, Bedir zaferinin de benzeri bir fonksiyon icra ettigine
hiikkmedebiliriz. Miisliiman Araplar bu seferki ayricali§in hem tiim Araplar hem de Ya-

hudiler iizerinde etkin olmasini ummusglardir. Yaptigimiz tiim ¢ikarimlar1 destekleyen

100  8.Enfal suresi Bedr savagini anlatir. Bkz. el-Vakidi, el-Megdzi, 1, 56, 57, 70 vd., 95; Ibn Hisam, es-
Sire, 1, 492 vd.; ibn Kuteybe, Te'vil, 71. Ayrica bkz. 22.Hacc: 9; et-Taberd, Tefir, IX, 115; el-
Isfehant, el-Egani, 1V, 191-203..
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tarihi veriler, bir taraftan Kur'an'in anlatim bicimi diger taraftan ise Bedir savaginin he-
men akabinde miisliman ve Yahudiler arasinda yasanan siyasi gelismelerdir. Yahudile-
rin Medine'deki varliklarinin son bulmasi ise miisliimanlarin zihinlerinde ve hatta
miisliiman olmayan Araplarin zihninde bir tatmin uyandirmaya baslamis olmalidar.'”!

Yeni siyasi yapilanmay ilgilendirecek olan Araplara mahsus sosyal asabiyet hi-
yerarsisinin kat ettigi asama iizerinde ayrica durmak istiyoruz. Anlagilmasi yeni kimlik
yapilanmasinin merkezi ilkesi olan secilmislik fikrinin kavranmasina bagh oldugu icin,
bu konuyu en sona biraktik. Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail soyundan gelip de sirksiz sekilde
iman etmis olmak secilmisligin en temel 6lgiitii olunca, Islam 6ncesi Arap sosyal hiye-
rarsisinin geliserek devam ettigi fikri zihnimizde kendiliginden belirecektir. Bunu daha
acik ifade eden hadisler bize kadar ulasmistir. Ozellikle bunlar, seckinligin iman etmis
olmaktan sonra eski dl¢iilere gore oldugu, Kureys'in liderligi ve Hz. Peygamber'in ken-
disinin insanligin en seckin soyundan geldigi seklinde 6zetlenebilecek hiyerarsi tesis
eden sozlerdir.'” Hatta Bedr savasinda, Hasimogullari'na, Mekke'deki destekleri nede-
niyle, miimkiin oldugunca zarar verilmemesinin istenmesi; esirlerine farkli muamele
yapilmasi s6z konusu hiyerarsinin bir tiir uygulamasi kabul edilebilir. Bu durumda, Hz.
Peygamber'in, yeni yapida daha 6nce Kusay b. Kilab'in sahip oldugu siyasf hiiviyeti dig-
layarak degil, asarak bir insaya giristigi soylenebilir. Ayrilik noktasi, Hz. Ibrahim'in du-
asinda oldugu gibi, bunun en temel sart olan sirksiz imana baglanmasidir.

Yukaridan beri anlattiklarimizi diisiiniirsek, gelinen yeni kimlik agamasinin, Hi-
caz ve ¢evresindeki en ileri bilinglilik diizeyini yakaladigini, se¢ilmis, kutsal bir tarihi ve
kutsallig1 genisleyen bir cografyay1 ngordiigiinii ve evrensel bir a¢ilim saglayacak cesa-
reti (iktidar arzusunu) temin ettigini goriiriiz. Ozellikle Islam'dan sonra ortaya ¢ikan Ka-
be merkezli sdylence-rivayetlerin, bu donemde yasanilan tartismalarin ge¢ donemlerde
ortaya ¢ikan semeresi oldugunu soylersek yanilmayiz. Bu konuya, Mekke'nin fethiyle

birlikte katedilen asamanin katkis1 iizerinden, yeniden kapsamli bi¢imde deginilecektir.

to1 Burada serdettigimiz fikirlerin 6zellikle bir kismini krs. Watt, at Medina, 15, 16.

102 Ma’mer b. Résid, e/-Cami’, XI, 54 vd., 65, 242, 303; Buhari, Tefsir, Yisuf, 2; es-Sem’ani, el-
Ensab, 1, 46-48; es-Suyti, ed-Diirr, VIII, 637-640; Cevad 'Ali, el-Mufassal, 1, 46-48.
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2. Ozgiin Kimlik Algilamasimn Vahyin Kitablasma Siirecine Katkisi

Kimligin geldigi evrede zihinsel doniisiimii tetikleyen muhalefet, daha ¢ok kitap
ehlinden 6zellikle Yahudilerden gelmistir. Herhangi bir kimlik i¢in, mensuplarinin go-
ziinde 6zgiin bir ¢erceveye kavusmanin yolu, sadece 6tekinden soyutlanmaya indirge-
nemez. Zaten bdyle bir durumdan bahsediyorsak, ozgiinliik gibi tamimlayic1 bir
kavramdan daha cok karsitlik nitelemesi ile yetinmemiz gerekir. Ozgiinliik, karsit olma-
nin iistiinde, kendi bagina var olmay1 gerekli kilar. Onceki kimlik asamasiyla birlikte,
Kur'an'in miisliimanlar nazarinda bir kutsal kitabin fonksiyonlarina malik olmaya basla-
digim1 gormiistiik. Yeni donemde Yahudilerin karsit durusu, miisliimanlarin Kur'an'a
iliskin bu algilama bi¢iminde, ya bir kirilma ve geriye doniis ya da olduk¢a olumlu bir
evirilme meydana getirmis olmalidir. Ciinkii, miisriklere karsi, bizzat Kur'an'in kendisini
acik¢a vahiy gelenegine nispet ettigini ve kitap ehlinin sahitligini devreye soktugunu
bilmekteyiz. Kur'an'in miisliimanlar kitap kiiltiiriine dahil etme politikasi, miisliimanlara
kitap ehli ile ortak bir referans bi¢cimine sahip olduklarin diisiindiirtmiis olmalidir. Kald1
ki 0 asamada mevcut kitap ehlinden bagimsiz bir kitdb kavramindan bahsetmek, iimmi
zihinlerin beklentisi agisindan etkileyici de olmazdi. Dolayisiyla yeni donemde eger
olumlu bir doniisiim meydana gelmis ise, Kur'an'in kitap ehline karsitlik sergilemekten
oOte ciddi bir performans gostermis olmasi beklenir. Performans, miisliimanlarin aidiyet
bilin¢lerini diga vurduklan olaylarda agikca gozlenebilen doniistiiriicii etki olarak tarif
edilebilir. Miisliimanlarin kitap ehlinden 6zgiin sekilde farklilagtiklarini hissetmeleri,
kitabin sundugu doniistiiriicii bilgide, ona miiracaat etme bi¢iminde ve onu uygulamada
ayrildiklarin1 gozlemeleri sayesinde ortaya cikabilir. Diger taraftan, farkliligin viicuda
gelmesi, ister kitap ehlinin muhalefetiyle olsun isterse olmasin, en bastan beri yasadikla-
11 siirecin tamamlayici adimlar1 olmalidir. Ona inananlarin géziinde ancak bu sayede
0zgiin ve koklii bir farklilik bilinci, yeni kitdb tarafindan hak edilmis olur.

a. Kitap Ehli ile Yiizlesme ve Yerlesik Kitdb Anlayisina itiraz

Medine'ye hicretle birlikte miislitmanlar, kitap ehlinin 6zellikle Yahudilerin uy-
gulamalarina daha yakindan muttali oldular ve kendileri ile onlar arasinda bir mukayese
imkéanina kavustular. Onlarin kitdb ile ilgili geleneksellesmis inanis ve uygulamalarinin
—biz buna kitab1 algilama bicimleri de diyebiliriz- Kur'an tarafindan elestiri konusu ya-
pildig: goriiliir. Elestiri yapilirken, kitap ehlinin kimlik tarihi boyunca yaptigi uygulama-
lar, yanhsliklar ve ugradigi ilahi cezalar, Kur'an'in ¢agdaslar1 ve muhataplari olan men-
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suplarina atfedilmis ve nesillerin ya da bireylerin farklili1 tizerinde pek fazla durulma-

103
mistir.

Ciinkii onlarin sosyal davranis kalibin1 doguran sey, geleneksel zihin yapilan-
malardir. Zaten Kur'an'in yansittigi kadariyla bizzat Yahudiler, kendi tistiinliiklerini an-
latirken sosyal benlik tarihleri iizerinden konusmuslar ve 6nceki nesillerin yaptiklarini
sahiplenmiglerdir. 194 Buradan hareketle s6z konusu elestiriye iliskin kapsamli bir bakis,
ancak bu genel cerceve verilerek yansitilabilir. Elestiriyi anlamak ise, miisliimanlarin
kitab tasavvuruna ulasmamizi saglayacaktir.

S6z konusu zaman araliginda, Yahudilerin kitdb anlayisina Kur'an (ve onun yon-
lendirdigi miisliiman zihin) tarafindan yoneltilen elestiriyi, su sekilde toparlamak miim-
kiindiir:'® Mevcut kutsal kitaplarin goze carpan 6zelligi, kirtasa yazili sekilde korunma-
s1 ve sakinilmasidir. Buna eslik edecek sekilde, sadece bazi din bilginlerinin bilebildigi
ve onlarinda bir kismint agiklayip diger bir kismini gizledikleri bir kutsal kitap gelenegi
olusturulmustur. Dolayisiyla onlar, i¢lerinde kitaplari ile ilgili sadece bir takim kuruntu-
lara sahip olan iimmileri de barindiran bir topluluktur. Kutsal kitap ile inananlar arasina
giren bu bilginler ve din adamlar1 takim, kitabin hiikiimlerini uygularken, onun anlam-
larim tahrif etmeye ve yanl kararlar vermeye de sapabilmekteydiler. Kur'an tarafindan
neredeyse biitiin Yahudi tarihine atfedilen bu olguya, kutsal kitabin metninde elleriyle
degisiklik yapmalar1 da dahil edilmistir.'®® Rivayetlerin yansittig1 bicimde, tartisma
ortaminda gecen Kur'an'a ait bu su¢lamalari miisliimanlara hakli gésterecek olaylarin da
gerceklestigi goriiliir. Ozellikle Yahudiler icinde meydana gelen bir zina hadisesinde
recm cezasini uygulamak istememeleri (ya da bir katil hadisesinde kisas yerine diyet

uygulamay1 arzu etmeleri), buna iliskin Tevrat hiikmiinii gizlemeye ¢alismalar1 ve Hz.

103 Mesela iislup ve igerik olarak su ayetlere bkz. 2.Bakara: 47 vd., 83 vd., 91-93; 3.Alu 'Imran: 21,
81-82, 112, 181, 183, 187; 4.Nisa: 153, 160; 5.Maide: 13, 59, 60, 64, 67 vd., 77 vd.; 7.A'raf: 167:
et-Taberd, Tefsir, I, 303, 438, 440. S6z konusu iislubun yer yer istisnalart oldugu goriiliir. Bkz.
3.Ald 'Tmran: 75, 110, 113, 115, 199; 4.Nisa: 162; 7.A'raf: 159, 168.

104 Bkz. bazi 6rnek ayetler i¢in, 2.Bakara: 47, 80,91, 94, 111, 140, 141; 3.Alu 'Tmran: 24, 64 vd., 183;
5.Maiide: 18.

Krs. Watt, at Medina, 205-208.

106  2.Bakara: 58,59, 75, 78, 79, 85, 159, 174; 3.Alu 'imran: 78, 93, 94, 187; 5.Maide: 13, 15, 41, 44,
63; 6.En'am: 89, 91; 7.A'raf: 162, 163, 169. Hiristiyanlarda kutsal kitabin gizliligi ve sakinilmasini
tasvir eden bir rivayet i¢in bkz. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 414, 415. Allah'in kitabina ziyade yapan ki-
sinin lanetlendigi bir hadis icin bkz. el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 11, 125. Ahmed b. Ali el-Hatib el-
Bagdadi (6. 1093 h.), Takyidu’l-‘ilm, tahk.: YGsuf el-‘Is, el-Ma’hedu’1-Firensi 1i’d-Diraseti’l-
‘Arabiyye, Dimesk 1949, 33, 57.
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Peygamber ile Yahudilerin din bilginleri arasinda gecen tartisma, bilinen bir 6rnektir.
Hadislerde Yahdudiler, seriatin hiikiimlerini uygularken seckinler ve fakirler arasinda
ayirim yapmakla suclanmislardir. 197 Hatta Kur'an'in ayiplamalarina gore onlar, yeri gel-
diginde miisliimanlar ile kendi aralarinda Tevrat'in hakemligini bile kabul etmemisler-
dir.'® Tevrat hiikmiine ters olarak kardeslerine kars1 Evs ve Hazrec'in catigmasinda fark-
I1 farkl taraflar olmuslar, esir ve ganimet almislar, cok¢a haram yemekten geri durma-
muglardir.'” Tevrat't dogrulayan Kur'an'a inanmaya cagrildiklarinda bundan geri dur-

muglardir. 1o

Kitap ehli ellerindeki kutsal kitabi tedris edip yorumlama ve onu okuyarak
ibadet etme gelenegi olustursalar da, bu hakkina bir okuma degildir. "' Bir de onlar, 'ki-
tdba, hitkkiimranliga ve niibiivvete sahip olan soy' olmaktan kaynaklandigim diisiindiikle-
ri bir tistiinliik anlayis1 da tagimaktaydilar. Onlar, kendilerinin her sekilde hem diinyada
hem ahirette Allah tarafindan kayrilacaklarina inaniyorlardi. Tevrat'in hiikiimlerini uy-
gulamak konusundaki lagka tavirlari, sorumluluk bakimindan insanlardan farkli oldukla-
rini1 diisiinmeleri, hep buna dayanmastir. 12 Kitap bilgisinin icerdigi tarih anlatimi, kim-
liklerinin ve kitab anlayislarinin en temelli yoniinii olusturmusa benzer. Yahudiler, ayni
ruh hali ile kendilerininkinden baska kitaplar1 ve peygamberleri de inkér ediyorlardi.
Yahudilerin kitab, peygamberlik ve miilk i¢in se¢ilmis soy olma fikri, neredeyse
biyolojik temelli bir inanctir. Kutsal soy fikrine Kur'an'in da benzeri bir cepheden cevap
verdigini anlattik. Bununla beraber Kur'an'in 6ngordiigii bicimde kutsal koken iddiasi
sirksiz sekilde Allah'a iman, ahiret inanc1 ve ibadet temel sartina baglanmistir. Eger s6z
konusu sart yerine getirilmez ise kutsal soydan gelmis olmanin bir énemi kalmaz.'"
Kitap ehlinin se¢ilmislik iddiasinin diinyevi ve uhrevi boyutuyla reddedildigi ayetlerde,
ahiretteki yansiz ve adil yargilamaya 6zellikle atiflar yapilmis olmasi dikkat ¢ekicidir.

Boylece iman ve salih amelin secilmisligin ve kurtulusun temel 6l¢iitii olarak sunuldu-

107  5.Maide: 41; Abdurrazzak, el-Musannef, V11, 315 vd.; Tefsir, 1, 185; Buhari, Tefsir, Alu'Imran, 6;
et-Taberd, Tefsir, IV, 572 vd.

108 3.Alu 'Imran: 23, 24, 93; ibn Hisam, es-Sire, 1, 395; et-Taberd, Tefsir, 111, 217, 218.

109  2.Bakara: 84, 85; 5.Maide: 41, 42, 62, 63; Abdurrazzak, Tefsir, 1, 186; Ibn Hisam, es-Sire, I, 385;
Buhari, Tefsir, En'am, 6; et-Taberd, Tefsir, I; 440 vd., IV, 572 vd., 638. Ayrica bkz. Abdurrazzak,
el-Musannef, V1, 74 vd., VIII, 195, 196, IX, 212.

110  2.Bakara: 41, 101; 4 Nisa: 153, 161; 5.Maide: 65, 78-81; 6.En'am: 89, 91 vd.

111  2.Bakara: 44. Beri taraftan kitap ehli i¢inde “hakkiyla okuyanlar” vardir. Bkz. 2.Bakara: 121.
112 2.Bakara: 79-81, 94, 95; 3.Alu 'Imran: 23, 24; 5.Maide. 18.

113 2.Bakara: 124 vd.; 3.Alu 'Imran: 67, 68; 14.ibrahim: 35-41.
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gunu soyleyebiliriz.'"* Kur'an'm suglamalarindan, kitap ehlinin Allah'in onlardan aldig:
misak ve ahde gerektigi gibi uymamalari yani Allah'in kitabina sadik kalmamalar1 nede-
niyle, s6z konusu sart1 yerine getirmedikleri ¢ikarilir.'"

Kur'an'in kazandirdigi bigimde se¢ilmislik, temelleri kitap ehlinin muhalefeti ile
karsilagilmadan 6nceki asamada atilan bir konudur. Miisliimanlar soy bakimindan ortak
ozellikleri paylastiklar1 kendi kavimleri icerisinde miicadele ederken, bir cemaat olarak
farklilagmalarini Kur'an'a inanmalarina bor¢luydular. Bunun “Allah tarafindan hidayete
erdirilmek” biciminde formiillestirilmesi miimkiindiir. Zaten Kur'an kendisini bir “hida-
yet kitabt” olarak tanitmistir. Yakin akrabalari olan miisriklerden ayrildiklar1 nokta
‘kitab, hiikiimranlik ve niibiivvete sahip olan soy’ olmak degil, sadece ‘Kitab’a inanan
kimseler’ olmakti. Kur'an'1 kiraat ederek ibadet etmeleri, tedris etmeleri ve hatta tebligde
bulunmalari, yani onu bir referans olarak kabul etmeleri de, vahyin kitdblagmasini temin
ediyordu. Kur'an, bu evrede hiikiim bakimindan zengin bir goriintii vermemistir. Sadece
sirksiz bir inang Onerisi, kiraat merkezli ibadet ve genel ahlak hiikiimleri iceriyordu.
Yine de miisliimanlarin kendisine tavizsiz bicimde uymasini saglayacak sert uyarilarda
bulunmus; inan¢ ve amel konusunda onlar1 zinde tutmustur. Tedricen iniyor olmasi,
vahye inanmayan miisriklerin tersine, ilahi otoritenin sicak sekilde hissedilmesine siirek-
lilik kazandirmistir. Biitiin bunlar kitdbin kendisine itaat ile hayat bulacak bir miiessese
oldugunu ortaya koymustu. Miisliimanlar, Medine'ye gelinceye dek inanilan ama emirle-
rine uyulmayan bir kutsal kitab1 hi¢ tasavvur etmediler. Ciinkii miisliimanlarin ayirici
karakteri Kur'an vahyine itaat ile oriillmiistii. Medine'ye de boyle bir hazir olusla geldik-
leri sOylenebilir.

Miisliimanlarin sahip olduklar1 bicimiyle, secilmis toplum olma fikrinin igerdigi
‘kitabin sundugu hidayete tabi olma’ sartinin, daha derin uzantilari da olabilir. Ummile-
rin eksikligini duyduklar kitdb tasavvurunun, boyle bir yonii tagidig sdylenebilir. Hatir-
lanacag iizere onlar, kitap ehlinin her ne kadar se¢ilmis 1rk olma 6zelligini bilseler ve
zimnen kabul etseler de, bunun yaninda basaril bir soysal kimlik ve yapinin kitdbin top-

lumsal yagam1 organize eden emirleri (seriat) sayesinde saglandigimi diistiniiyorlardi.

114  2.Bakara: 40-48, 79-86, 94-95,111-113, 122-123; 3.Alu 'Imran: 23-25; 5.Maide: 18.

115  Bufikri veren bazi ayetler icin bkz. 2.Bakara: 91-93; Alu Tmran: 187-188; 5.Maide: 12-16, 40-50,
65-71.
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Kitabm bu toplumsal, diinyevi ve pratik fonksiyonu dikkat ¢ekicidir. Onun igerdigi
(Tanr, tarih, evren tasarimi ve seriattan olusan) objektif, muhafaza edilebilir ve doniis-
tiiriicii bilgiye dahildir. Eger bir toplumda kitdba bagh sekilde bir doniisiim yasanacak
ise, onun emirlerine itaat olmadan hayatlarinda dontigiimiin gerceklesmesi, onlarin anla-
yabilecegi bir sey olmasa gerekir. Kitdbin cismine sahip olmanin icra edecegi fonksiyon
(yani toplumsal kimlikte gosterge degerinin merkezi bir rol oynamasi) ile ilgili hesapla-
malar1 kitap ehlininki ile benzegsse bile, bu, tamamen uygulama zorunlulugu olmayan bir
kitab diisledikleri anlamina gelmez. Ciinkii immiler, bir kitdba miiracaat edebiliyor ol-
may1, kendileri ile kitapli topluluklar arasindaki somut ve 6nemli bir fark olarak gorii-
yorlardi. e Hiikiimranligin s6z konusu pratikle saglanabilecegini hesap etmeleri, boyle
bir kitdb bilgisinden mahrum olduklar1 ve onun 6zlemini ¢ektikleri icin, pek muhtemel
goziikmektedir. Zaten kitdb kelimesinin delaletlerinin sundugu anlam alan1 bu tiir bir
isareti de tasir. Dolayisiyla timm1 zihinlerin, daha miisliiman olmadan 6nce, Kur'an'in
ongordiigii amell doniisiime az ¢ok hazir oldugundan bahsedebiliriz. Diger taraftan
Kur'an 6ncesi donemde var olan cezalandirilma fikrinin, niizul donemi ile birlikte Kur'an
vahyine tabi olmama ile iliskilendirildiginden yer yer bahsettik. Niizul donemi boyunca
cezaya carptirilma fikri sicak tutulmustur. Ozellikle yeni referans algilamasi olusturu-
lurken yapilan uyarilar dikkat cekicidir.'"” Medine'ye hicretle birlikte, Kur'an'da kitap

ehline yoneltilen yergiler igcerisinde, onlarin Allah'in ahdi ve misakini ¢cignemeleri nede-

116 ~ Ummilerin kitap ehline dair gozlemlerinin kaba ve genel oldugunu diisiinmek en dogrusudur. El-
bette misliimanlar, kendi inanis ve uygulamalart ile kitap ehlinin kutsal kitap hiikiimlerini uygu-
lama bigimlerini teferruatiyla karsilastirma imkanina, ancak Medine'ye geldiklerinde kavustular.
Meseleyi kavrayacak yeterlilige de ancak o zaman ulastilar. 31.Lokman: 27.ayetin niizul sebebini
veren bir rivayet, Yahudilerin yazili Tevrat'in kimlikteki bagdasiklik degerine abartili sekilde sahip
ciktiklarini, ama uygulamada zayif kaldiklarini gosterir. Rivayet i¢in, bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I,
204. Soz konusu rivayetin ana fikri, Yahudilerin Allah'in bilgisini, sadece ellerindeki yazili Tev-
rat’a hasrettikleri seklinde 6zetlenebilir.

117  Bu konuya daha dnce de degindik. Sicak niizul ortaminin Medine doneminde bireyler iizerinde
olugturdugu gerilim drnekleri pek coktur. Hz. Omer’in Hudeybiye barigina karsi tutumu iizerine bir
ayet indirildiginden korkmasi konusunda bkz. el-Vakidi, el-Megdzi, 11, 617; Buhari, Fedailu'l-
Kur'an, 12. Hz. Aise’nin gerdanligini kaybetmesinin orduyu geciktirmesi ve susuz kalan insanlarin
Hz. Ebi Bekr ailesini elestirmesi, teyemmiim ayeti inince de onu tebrik etmeleri konusunda bkz.
Buhari, Tefsir, Maide, 10. ifk hadisesi ardindan yasanan toplumsal gerginlik ve Hz. Aise’nin ken-
disini aklayan ayetlerle ilgili duygulari i¢in bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, V, 410 vd., 417; el-
Viakudi, el-Megazi, 11, 433; [bn Hisam, es-Sire, I1, 770. Tebiik seferine katilmayan ii¢ miisliiman ile
ilgili hitkmiin beklenmesi ve toplumsal gerginligin ayetlerin inmesiyle sona ermesi konusunda bkz.
Abdurrazzak, el-Musannef, V, 397 vd.; el-Vakidi, el-Megazi, 111, 1049 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, 11,
770.
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niyle acik sekilde gazaba ugradiklar ve cesitli sekillerde cezalandirildiklar1 haberi 6-
nemli bir yer tutar."'® Dénemin miisliimanlari nazarinda Kitdba itaatin vazgecilmez bir
kimlik meselesi olmasi, kitap ehli ile karsilasma sayesinde zihinlerinin derinlikleriyle
yeni kopriiler kurmus olmalidir. Miisriklerin yaptig1 gibi vahye inanmamak ve baglan-
mamaktan baska, Yahudilerin yaptig1 gibi vahyin biitiiniine inanmama ve inanip da e-
mirlerini tastamam yerine getirmeme, ilahi cezay1 davet eder.'"® Tipki Beyt'e saygisizhi-
gin ve "Beyt'in Rabbi" tarafindan gdnderilen peygambere inanmamanin ilahi cezay1 da-
vet ettigi gibi, kitdba karsi lagka bir tavir da cezay1 davet eder. Artik Bedir savasi sonrast
Hz. Peygamber'in Beni Kaynuka carsisinda Yahudilere yaptigi tehdit dolu davetin
miislimanlarin zihnindeki yeri, bizim i¢in daha da anlamli hale gelir. Zaten Allah daha
once de kitap ehlini bir takim kullar eliyle cezalandirmistir. 120 K oruma ve sakinmanin
kirtasa terk edilmesi ve kitdbin fonksiyonlarinin ehli tarafindan tam olarak isletilmemesi,
miisliiman bilincinde elestiriyi hak etmistir. Kur'an kitap ehlini Tevrat'1 ve incil'i tam
olarak uygulamadikca her hangi bir sey iizere olmadiklarini,'*' yani kitap ehli tanimla-
mamasini hak etmediklerini sdyler. Bu yiizden miisliimanlarin bakigiyla Kur'an'in, kitdb
vasfina o giin Yahudilerin ellerinde bulunan Tevrat'tan daha yakin durdugunu soyleyebi-
liriz. Diger taraftan Kur'an vahiy geleneginin son halkasi olarak tiim kitaplar tasdik
eder ve bazi konularda onlarin hiikiimlerini degistirir.'** Boylece miislimanlar adina —
ozellikle Yahudilerin imana davet edildigi noktadan itibaren- tek basina gecerli kitdb
olma iddiasina da yol agar. Boylece miisliimanlarin Kur'an'a uymakla diger kitaplar1 da
uyguladiklarim diisiinmiis olmalar gerekir. Miisliimanlar i¢in geriye secilmislik vasfin

tastyan ve ilahi iradeye uygun davranan, kitdb gelenegini yasatan tek toplum kalir. O da

118  Ozellikle diinyevi cezalandirma 6rneklerini iceren bir kisim ayetler i¢in bkz. 2.Bakara: 65, 66, 90;
3.Alu 'Imran: 112; 4.Nisa: 47, 160; 5.Maide: 14, 26, 60, 64, 78.

119  Vahiy inerken ¢ok soru sorulmasi da yeni sorumluluklar getirecegi i¢in uygun goriilmemistir. Ge-
rekge olarak, Kitap ehlinin bu konuda ileri gittikleri ve ¢ogalan sorumluluklarini da yerine getir-
meyip inkar ettikleri bildirilir. Bkz. 5.Maide: 101, 102; et-Taberd, Tefsir, V, 81-87; Buhari, I'tisam,
2; ez-Zemahserd, el-Kessaf, 1, 669, 670.

120 17.1sra: 4-7; et-Taberd, Tefsir, VIII, 20 vd.

121 5.Maide: 68.

122 Bu fikrin Mekke doneminden itibaren islendigi anlagilmaktadur. Ilgili ayetler icin bkz. 2.Bakara:
41, 89,91, 101; 3.Alu 'Imrén: 3, 81; 4.Nisa: 47; 5.Maide: 46, 48; 6.En'am: 91, 92; 10.Ydnus: 37;
12.YGsuf: 111; 35.Fatur: 31, 32; 46.Ahkaf: 30. Kur’an’1n diger kitablart muhtevi oldugu ve onlar-

dan biiyiik oldugu s6ylemi, hadislere yansimistir. Mesela bkz. ibnu’d-Dureys, Feddilu’l-Kur’dn,
74,75.
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kendileridir.

b. Kur'an'm Ozgiin Bir Boyuta Tasinmasi: Gercek Kitdb Tasavvurunun in-
sasl1

Hicretle birlikte Kur'an'in icra ettigi fonksiyonlarda bir ¢esitlenme yasanmistir.
Miisliimanlar bir cemaatin dar gercevesini asip toplum olma egilimi gosterdiklerinde,
Kur'an vahyi acisindan miisliimanlarin zihnindeki kizdb imajina halel getirmeyecek bir
performans gosterme zorunlulugu dogmustur. Bunu kitdblasma siirecinin gelecegi agi-
sindan bir risk ortami olarak tasvir edersek, kitap ehli ile yiiz yiize olmanin bu riski ar-
tirdigindan bahsedebiliriz. Ciinkii kitap geleneginin sundugu imkanlarin gerisinde kal-
mis bir yeni kitdb, immiler agisindan beklenen diizeyde bir basari etkisi doguramazdi.
Ozellikle Kur'an'in tedrici olarak inmesinin, hem miisliimanlara ilahi irade ile sicak bir
irtibat icerisinde olmanin giivenini hissettirdigi, hem de yeni sorunlara ani, somut ve
etkili ¢oziimler sunarak tiim insanlarda kuvvetli bir imaj biraktig1 soylenebilir. Beri ta-
raftan Yahudilerin ellerinde yazili sekilde bulunan Tevrat'a kars1 tutumlarinin elestiril-
mesi, tedrici niizulil bir bagka avantaja doniistiirmiistiir. Sicak tartisma ortaminin yone-
timinde Kur'an'in basat rolii oynamasi, Yahudilere nazaran miisliimanlara bir tistiinliik
saglamustir. {lahi yardimla elde edildigine inanilan Bedir zaferinin ardindan yasanilan
Uhud yenilgisinde oldugu gibi, 6zellikle kriz donemlerinde vahyin gecikmeksizin
miidahil olusu,'*® s6z konusu risklerin firsatlara doniismesini saglamistir. Vahyin tedrici-
ligi miisliimanlarin goziinde 6zgiin bir Kur’an karakteri olacaktir.

Miigrikler ile savaslar yapilmasi, Yahudiler ve miinafiklardan gelen muhalefetin
dengelenmesi, otoritenin ve idari bir yapinin olusturulma zorunlulugu, miisliimanlarin
siyasetini yonlendiren vahiy boliimlerinin inmesine sebep olmustur. Miisliimanlarin ku-
rumsallagsmaya baglayan sosyal varligi, bir dizi alanda vahyin bu zinde tabiatinin agik
semerelerini toplamistir. En basta bir dini-siyasi otorite olarak Hz. Muhammed'in rolii-

niin belirlendigi ayet gruplarima rastlariz.'** Daha 6nce kurumsal bir deger icermeyen

123 Watt, Uhud’da ideolojik ve teolojik bir kriz yasandigin1 ve bunun Kur’an’a agik sekilde yansidigi-

n1 soyler. Bkz. at Medina, 26, 27

124 Buayetler icersinde Mekke doneminin son yillarinda inenler oldugu gibi Mekke'nin fethine yakin
ve sonrasinda inen ayetler de bulunmaktadir. Cogu Medine doneminde, 6zgiin kimlik evresinin
kendisini yogun sekilde gosterdigine inandigimiz aralikta inmistir. Ozellikle "Allah ve Rasuliine i-
taat" kalibina dikkat cekmek isteriz. Bkz. 3.Alu 'Imran: 32; 4.Nisa 13, 59, 65, 69; 5.Maide: 92:
8.Enfal: 1, 20-27; 45,46, 63 vd.; 9.Tevbe: 71; 47 Muhammed: 20,21, 32, 33; 48.Feth: 17;

221



infak ayetlerinin zekat bigiminde sinirlarinin belirlenmesi'* ve ganimet dagilimini dii-
zenleyen ayetler, kurumsalligin mali boyutuyla ilgilidir. Savastan bahseden, esir alip
serbest birakma sartlarini belirleyen ve anlasmalarda takinilacak tavirlart emreden ayet-
ler, miisliimanlarin sosyal varhigimin baskalariyla olan ilgisini yonlendirir.'*® Diger taraf-
tan, olusturulan toplumsal yagamin yavas yavas ortaya ¢ikan sorunlarina cevap verecek,
kisiler arasindaki anlagmazliklar1 giderecek hukuki emirler iceren ayet gruplari devreye
girmeye baslamistir. 127

Dikkat ¢cekten bir baska husus da, ibadetlere iligkin bir ¢cesitlenme ve kurumsal-
lasma doneminin Kur'an tarafindan yonlendirilmis olmasidir. Kible, Kur'an'in
kitab/referans olarak kabuliiniin tamamlandiginin bir isareti olarak kabul edilebilir. Zira
gelinen asamada Kur'an'in, toplumsal referans/kitdb olarak varligim tehdit edecek bir
eskiye doniis korkusu kalmamustir. Bilakis toplumsal bilincin derinliklerine uzanan bu
eski duygu ve diistincelerle kimligin tam merkezinden yeni bir irtibatin kurulmasi, hem
kitabin benimsenmesinde, hem de dinin 6zgiin bir mahiyete ulasmasinda etkili olmustur.
Bu anlami1 sembolize eden sey, onceki kimlik asamasinda zihinlerde Kur'an kiraatine
dayal1 bir anlam tasiyan namazin, yeni kibleye doniilerek kilinacak olmasidir. Artik
imm1 Araplar bagdastiklar1 dinf zeminden vazge¢meden bir kitdba/referansa sahip ol-
muslardir. Namaz, birbirine alternatif goziiken bu iki merkezi unsuru bir araya getiren,
cografya sinir1 tanimayan (tasinabilir) 5nemli bir semboldiir. Sosyalizasyon gorevinde,
artik agiktan ve toplu bir sekilde kilindigi icin, her seviyeden zihne ulasabilecek nitelige
ulagmustir. Dolayisiyla sembolik yoniiniin ve gelisen kurallariyla'*® ritiiel degerinin art-
mast dogaldir. Haccin yeniden bir ibadet olarak farz kilinmasi, daha nce bahsettigimiz

gibi 6zgiin anlamini dogrudan zatinda tagir. Haccin belirginlestirdigi ve kutsadigi haram

49 Hucurat: 2, 7; 58. Muciadele: 13; 64.Tegabun: 12.

125  9.Tevbe: 60; 73.Miizzemmil: 20. Yine daha sonra inen ayetler i¢in bkz. 2.Bakara: 43; 9..Tevbe:
103-104; 19.Meryem: 31; 30.Ram: 38. Ayetlerin niizul zamanlar1 i¢in bkz. es-Suy(ti, el-/tkan, 1,
13, 22; Bazergan, Kur'an'in Niizul Siireci, 129-135.

126 Buddneme iliskin bazi savas, anlasma ve ganimet ayetleri icin bkz. 3.Alu 'Imran: 142 vd.; 8.Enfal:
1vd, 15, 16, 39, 41, 56, 57, 58, 60, 61, 65, 67 vd., 71, 72; 22.Hacc: 78; 47. Muhammed: 1vd.;
59.Hagr: 7; 61.Saff: 10, 11.

127 Medine yillarinin baslarinda ve sonrasida inen bazi ayetler igin bkz. 2.Bakara: 180-182; 3.Alu
'Tmran: 93; 4.Nisa: 58, 127, 135; 5.Maide: 1-5; 38; 6.En'am: 118-121; 16.Nahl: 115; 24.Ndr: 2-10,
15, 32, 33; 33.Ahzab: 4, 6.

128  Namazin kurallarinin Medine doneminde iyice belli oldugu anlasilmaktadir, bkz. 2.Bakara: 238; -
Buhari, Tefsir, Bakara, 43.
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topraklar artik sadece eski bicimiyle kimlik hatiralarinin mekani ve sembolleri olmay1
asacaktir. Kible olarak Kéabe'nin belirlenmesi ve hacc ibadetinin emredilmesi,
miislimanlarin zihninde vahyin yegane mesruiyet kaynagi olmasina yonelik 6nemli bir
mesaj olmustur.'*® Ciinkii eski inanislarin Kur'an'a dayal olarak yeniden mesru olusu,
insanlarin asil otoriteyi daha somut hissetmelerini saglamis olmalidir. Orucun disipline
edilisi, kitdb algilamasina katkis1 bakimindan ayrica iizerinde durulmasi gereken bir ko-
nudur. Onceki kimlik evresinde de bahsetti§imiz gibi orug, kitap geleneginin bir Adeti
olarak algilanmisti. Rivayetlere gore, Hz. Peygamber tarafindan asfire orucunun tutul-
mast emredilirken 6zellikle Hz. Musa'nin Misir'dan ¢ikis giinii olduguna vurguda bulu-
nulmustur. Hicretin ikinci yilinda Ramazan orucu Kur'an tarafindan farz kilinirken'*
aym sekilde orucun vahiy gelenegine ait bir ibadet oldugu belirtilmistir. Ne var ki Ra-
mazan orucu, kimligin 6zgiin boyutuna bir isaret olacak sekilde, Kur'an vahyinin niizulii
ile de ilgilendirilmistir. Kadr suresinde belirtildigi {izere Kur'an'in indigi noktasal zaman
olan Kadr Gecesi bin aydan daha hayirli goriilerek yiiceltilir. 131 Rivayetler Hz. Peygam-
ber'in Ramazan ayimnin son on giiniinde itikafa girdigini ve Kur'an1 -indigi kadariyla-
vahiy melegine arz ettigini ve kimi sahabenin bu kiraati takip ettigini haber vermekte-
dir."** Miisliimanlarin Ramazan aylarinda Kur'an't bastan sona okuma (mukabele) gele-
neklerini yasatiyor olmalari, Kadr gecesini 6zenle kutlamalar olduk¢a manidardir. Tipki
Hz. Peygamber’in ilk vahiyden 6nce tam da Ramazan ayinda inziva donemi gecirdigi
gibi, Miisliimanlar da diinya nimetlerinden uzaklasirlar. Artik orug genel anlamda vahiy
tarihinin kitap ehli tarafindan onemsenen doniim noktasini (Misir'dan ¢ikist) hatirlatan
bir ritiiel olmaktan ¢ok, iimmi miisliimanlarin 6zgiin tarihlerinin déniim noktas1 olan
Kur'an'in niizultinii yagatacaktir. Ayrica genel anlamda miisliiman iimmi bireylerin vahiy

tarihini yeniden kendilerinin canlandirdiklarim hissetmeleri,'* secilmislik duygusuna

129  Bunun en tipik 6rnegi Safa ve Merve tepeleri arasinda sa'y etmenin mesru' hale getirilisidir. Buna
birinci bolimde deginmistik.

130  Ibn Hisam, es-Sire, I, 357; Ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 269, 270.

131 2.Bakara: 183-185; 97.Kadr: 1-5; ibn HisAm, es-Sire, I, 163.

132 Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 7.; Muslim b. Haccac en-Neysabri (6. 261 h.), Sahihu Muslim, Daru
Sahntin ve Cagn Yay., Istanbul 1992, Fedailu's-sahébe, 15; Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid ibn
Mace (6. 273 h.), Siinenii’bnii Mdce, Daru Sahnin ve Cagr1 Yay., _istanbul 1992, Cenaiz, 64,
Siyam, 58; Ahmed, Miisned, 1, 231, 325, 362, 363; Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 698;
Kur'an-1 Kerim Tarihi, 59.

133 Orucun 6nceki toplumlarda da Ramazan ayinda tutuldugu ve biitiin kutsal kitaplarin Ramazan
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atifta bulunan ve kimlige katilimi1 kolaylastirici bir unsur olmalidir. Umm{ toplum icin
Ramazan, kendini gerceklestirmenin, yani bir kitdba sahip olmanin ritiiel ifadesidir. O-
rug¢ tutmak, miisliimanlarin kitdba bagliliklarinin ya da toplumsallagmanin sembolik ve
0zgiin bir bagka ifadesi olarak anlagilabilir. Onlar kitap ehlinin aksine vahiy geleneginin
son halkas1 Kur'an'a da iman etmek suretiyle farklilasmislardir. Son olarak belirlenen iki
bayramin, kimligin oturdugu iki 5nemli zemine atif icerdigini ifade etmeliyiz."** Birisi
kitabi kiiltiire ve Kur’an’1n indirilisine isaret eden oru¢ ay1 Ramazanin ardindan kutla-
nirken digeri immf{lere 6zgii kimlik yapilanmasinin merkez1 ibadeti olan hacdan sonra
kutlanir.

Kutsal kitaptan, toplumu yonlendiren fonksiyonlarini gelistirmek ve isletmek su-
retiyle kendini var etmesinin yaninda, somut varligini1 bazi insani faaliyetlerin konusu
haline getirmesi de beklenir. Ciinkii onun somut varligi, toplumu olusturan insanlarin
tagidigi baglilik ve birlik fikrinin bir semboliidiir. S6z konusu faaliyetleri kiraat (okuma,
tilavet) ve yazi, ders ve yorum konusu olmak biciminde toparlayabiliriz. Ozgiin kimlik
evresinde, miisliimanlarin bu ¢cercevedeki faaliyetleri degerlendirildiginde, Miisliimanla-
r1n kitdb imajim Oren (bir birine zit diyebilecegimiz) iki gerilim noktasinin 6ne ¢iktigi
goriiliir. Birincisi kitdbin muhafazasinin kendi basina bir amag olusu, ikincisi ise s6z
konusu muhafaza faaliyetlerinin hald sivil ve bireysel bir toplumsallagsma-
nin/dindarlasmanin araci olarak yiiriitiilmesidir.

Kimligin 6zgiinliige kavustugu evrede, kitdb: muhafaza etme fikrinin kendi basi-
na bir varliga kavugmaya basladigini bir takim fenomenlerde gézlemlemek miimkiindiir.
Bunlardan birisi kiraat konusunda yasanan doniisiimdiir. Onceki kimlik asamasinda ki-
raat-yogun bir anlam tagiyan namaz, yeni asamada kiraate iliskin yoniinii sembolize et-
meye baslamustir. Ilerleyen donemlerde namazla kiraat arasindaki iliskinin iyice zayifla-
yacag goriiliir. Namaz sadece genis halk kitlelerinin kitaba iliskin kii¢iik pasajlar ya da

sureler bilmesini temin edebilecektir.'* Ote yandan kiraat de tek basina bir kitdblagma

ayinda indigi haberini veren hadisler bulunmaktadir. Bunun miisliimanlarin vahiy tarihini se¢ilmis-
lik fikriyle yeniden insa etmelerinin bir tezahiirii olarak gormek miimkiindiir. Bkz. et-Taber1, Tef-
sir, 11, 150.

134 Bkz. Connerton, Toplumlar Nasil Amimsar?, 73-76.

135  Her bir misliimanin nazil olan Kur'an boliimlerini 6grenmesinin, tedricen zorlastigini soylemek
yanlis olmasa gerekir. Hem sonradan miisliiman olmalarin artmasi, hem de Kur'an'in inen boliimle-
rinin bir yeki{in tutmaya baglamasi, bu durumu giindeme getirmis olmalidir. S6z konusu kiraatin en
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fonksiyonu olarak varligini siirdiirecek, kurallari belli olan bir okuma talimine donecek-

tir. *° Gelisen toplum ihtiyaglarinin kiraati kendi basina bir uzmanlik konusu olmaya

zorladig1 da s6ylenebilir."*’ Bu siirece dair ipuglarim bizzat Kur'an'dan bulma imkénina

sahibiz."*® Oyle ki kiraat talimi, sonraki kimlik donemlerinde anlamak ve yorumlamak-

tan bile ayriksi bir siire¢ olacaktir.””® Bunu destekler sekilde, yazrya iliskin gelismelere

de dikkat cekmemiz gerekir. Kitabin yazilmasi da kiraat ile yakin iliskisi bulunan bir

istir. Her seyden Once hicret ile birlikte yaziya ayr1 bir onem verildigi gbrulijr.140 Bedir

savasinda kimi esirlerin miisliimanlarin ¢cocuklarina okuma yazma dgretmesi karsiligin-

136

137

138

139

140

cok da Fatiha suresi ile sembollestirildigini ssylemek yanlis olmaz. Oyle ki Mekke'nin fethinden
once yapilan seferlerde, miisliiman topluluklar, miisriklerden Fatiha suresini bilip bilmediklerine
gore ayirt ediliyordu. Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I1, 1034.

Onceki kimlik evresinde de var olan tertil kaidesinin &lgiilerinin belirginlesme siireci yasadig
sOylenebilir. Bkz. Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 29. ve 42, Eb{i David Siileyman b. el-Es’as (6. 275 h.),
Stinenu Ebi Dédviid, Déru Sahniin ve Cagr1 Yay., Istanbul 1992, Vitr, 20; Nesai, Salat, 83; Tirmizi,
Fedailu'l-Kur'an, 23.

Bunun en agik tezahiiriinii Mekke fethine yakin bir zamanda ve sonrasinda gelen kabile heyetlerine
verilen Kur'an pasajlarinin sinirli olmasi ve bu kabilelere ayrica ameli konularin listelendigi bir
mektubun verilmesinde gorecegiz. Ayrica Kur'an'i cem' eden insanlarin sayili oldugunu bildiren ri-
vayetler icin bkz. ibn Kuteybe, Te'vil, 233-235; Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 8.

73.Miizzemmil: 20. Bu ayetin niizul donemi ile ilgili ihtilaf bulunmaktadir. Sonradan indigi kesin
olmakla birlikte, Mekke'de mi Medine'de mi indigi, ne kadar zaman sonra indigi ihtilafli olan bu
son ayet, surenin basinda Hz. Peygamber'e bir emir olarak gelen gece namazy/kiraatini yeniden dii-
zenleyen bir muhtevaya sahiptir. Oldukca erken indigini bildigimiz ilk boliimle son ayet arasinda
ciddi bir zaman farkinin olmas1 muhtemel goziikmektedir. Ciinkii kimi miifessirlerin de dedigi gibi
son ayetin icerdigi ve atifta bulundugu zekat, savas gibi olgular aslinda Medine doneminde vuku'
bulmugtur. Bu goriisii kabul etmeyen digerleri bunlar1 gelecekten haber vermek bi¢ciminde tevil e-
derek aciklamaya ¢aligsa da, genel iislup ayetin Medine'de indiginin bir isaretidir. Biz son ayette
konumuzu ilgilendiren bir baska doniigiimiin isaretini de bulmaktayiz. O da, namaz ve kiraat ara-
sinda Mekke donemi boyunca devam eden biitiinliigiin -ki bunu surenin ilk ayetleri yansitir- son
ayette ayristirilamaya baslanmasidir. Baslangictaki ayetlerin aksine "artik namazda Kur'an'dan ko-
lay olanin okunmasi"n1 6ngoren son ayet, namazdaki kiraati sembolik hale getirme egilimi olarak
goriilebilir. Bunun igin 6ne siiriilen gerekce de, hastalik, gegim arayisi ve savas gibi diinya yagami-
na iligkin gailelerdir. Ayetin sonuna dogru da, "Kur'an'dan kolay olant okuyun, namaz kilin, zekat
verin ve Allah igcin borg verin" gibi ayristirilmis ifadeler, siradan kisiler i¢in Kur'an kiraatinin adeta
bir meslek edinilmesinin gii¢ oldugu gergegine isaret eder. Belli ki bu ayet, miisliimanlarin sayisi-
nin ¢ogaldig, inen vahiy boliimlerinin artmaya basladig1 ve biriktigi, vahyi tamamen ya da biiyiik
oranda muhafaza etme iginin tiim miisliimanlar i¢in ortak bir mesguliyet olamayacak hale geldigi
bir doneme aittir. Namazin kurumsallasma asamalarindan sonuncusuna denk gelebilir. Ayetle ilgili
degerlendirme ve tefsirler i¢in bkz. es-Suyfti, el-Itkan, 1, 13, 22; Elmal’’li Muhammed Hamdji
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat, by., ty., VIII, 5436 vd.; Bazergan, Niizul Siireci, 66,
67, 133; 1381 Musir baskili mushafta Ibn 'Abdilkéfi'ye dayanilarak verilen liste i¢in bkz. Ozsoy-
Giiler, Sistematik Kur'an Fihristi, 859. Gece namazindaki uzun okumalarin kisisel olarak devam
ettirildigine iliskin olarak bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, 11, 147 vd.

Hz. Omer'in, Ubeyy b. Ka'b ile Hz. Ali'nin Kur'an bilgilerini karsilastirirken kiraat ve fikh ayrimim
acikca gosterdigine sahit oluyoruz. Bkz. Buhari, Tefsir, Bakara, 7.

Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, 141, 142. Hamidpllah, Hz. Peygamber’n Alti Orijinal Diplomatik
Mektubu, ¢ev.: Mehmet Yazgan, Beyan Yay., Istanbul 1990, 24-28.
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da serbest birakilmasi,'*' yazimin Kur'an i¢in yayginlastirilmaya calisildigs fikrini verir.
Zira immiler i¢in, o donemde kadar sadece ticari ve siyasi anlagmalarda kullanildigini
sdyleyebilecegimiz yazinin yaygin sekilde dgrenilmesine gerek duyulmamusti.'** Ayrica
yazinin Yahudiler tarafindan kutsal kitap merkezli kullanimi, miisliimanlarin da yaziya
daha oncekine gore agirlik vermesini tesvik etmis olabilir. Bunun devami olacak nitelik-
te Yahudilerin kutsal kitap talimi yaptiklar1 midrdsa karsilik gelecek sekilde suffe kuru-
munun olusturulmast,'** orgiin egitimin baslangici sayilabilir. Kur'an'in hemen hemen
tek egitim konusu oldugu diisiiniiliirse okullagmanin da muhafaza fikrinin belirginlesme-
sine katkis1 oldugu sdylenebilir. Daha da acik olani, bazi miislimanlarin Kur'an'in yazi-
ya gecirilme isini kendine vazife edindigini ve Hz. Peygamber'in de vahyi bu kisilere
dikte etmeye 6nem verdigini gosteren rivayetlerin bulunmasidir. 14 Sonraki donemlerde
vahiy katipligi, belli kisilerin vazifeli oldugu bir resm1 kurum olarak algllanacaktur.145
Kur’an’1n muhafaza etmenin kendi basina amach bir is oldugunun baska gostergeleri de
vardir. S6z gelisi, Hz. Peygamber’in Kur’an niishalarinin diisman yurduna gotiiriilmesi-
ni'* ve kendisinden Kur’an disinda bir sey yazilmasini yasakladigii'*’ bilmekteyiz.

Inen vahiy boliimlerini yazanlar arasinda kotii niyet tasiyan ve vahiy boliimlerine bir

141  ibn Kesir, el-Biddye, 111, 361. Enes b. Malik Hz. Peygamber'in hizmetine verildiginde yaziy1 bilen
bir ¢cocuktu. Bkz. el-Belazri, Ensab, 11, 655 vd.

142 ik dénem Miisliimanlarin yaziya iinsiyeti de Kur’an, senetler, resmi kayitlarla simrlidir. Bkz.,
Hamidullah, Al#: Orijinal Diplomatik Mektup, 32. Ote yandan yazinin ve yazi malzemesinin gelis-
mis bulundugu ve yayginligi, dolayisiyla da Kur’an’in erken dénemden itibaren yazilmis oldugu
goriisii icin bkz. Derveze, el-Kur’dnu’l-mecid, 74 vd.

143 Bir hadis i¢in bkz.ibn Méce, Ticéret, 9. Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 768, Goziitok, Egitim
Tarihi, 137 vd.

144 Buhéri, Fedailu'l-Kur'an, 4; es-Sicistani, el-Mesdhif, 7; el-Makdisi, el-Mursid, 33-35; Hamidullah,
Islam Peygamberi, 11, 697 vd. Hz. Peygamber doneminde Kur’an’in ayet ve surelerinin tertib edil-
digini bildiren rivayetlerin bir degerlendirilmesi i¢in bkz. Derveze, el-Kur’danu’l-mecid, 64 vd.

145  Bzk. el-Makdisi, el-Mursid, 46, 70. Kur'an'in yazilmis olmasi ile bunun resmi bir is olarak yapil-
masi arasindaki farki gézetmemek daha da agik hale gelmistir. Mesela bkz. Hasan Elik, Kur’an’in
Korunmugslugu Uzerine, M. U. 1. F. V. Y., Istanbul 1998, 178, 179.

146  Buhari, Cihad, 129; Muslim, Iméaret, 92-94; Ebi David, Cihad, 81; Ahmed, II, 76.

147  Bkz. el-Cahiz, el-Beydn, 11, 410; el-Buhari, Cihad, 129; Muslim, Imare, 24/92, 94; es-Sicistani, el-
Mesdhif, 9; ibn ‘Abdilber, Cami’u’l-beyan, 1, 268 vd.; el-Bagdadi, Takyid, 28 vd., 93; es-Suyti,
el-Itkan, 1, 76. Ozellikle Hz. Peygamber’in bu emrinin ardinda, kitap ehlinin yaptig1 gibi Kitab’a
peygamberin sozlerinin karistirilma ve Kitab’tan sayilma endisesi vardir. Bkz. el-Bagdadi, Takyid,
33, 57. Dolayisiyla 6zgiinliik Kur’an’1n yazil bir sekilde korunmaya alinmamasinda degil, korun-
maya alinan yazili belgelerin sadece Kur’an’a ait olmasindadir. Daha sonralar1 oldugu anlasilan bir
bagka emirde de Hz. Peygamber “ilmi yazin” demistir. Bkz. Ibn ‘Abdilber, Cami’u’l-Beydn., 298
vd.; el-Bagdadi, Takyid, 65 vd.
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takim sokusturmalar yapmaya kalkisan kisiyi lanetleyen hadis'*® nazmi muhafaza etme
fikrini belirginlestirecek bazi etkenlerle de karsilagildiginin delilidir. Hz. Peygamber’in
Ramazanda Kur’an’1 bastan sona okuma gelenegi arza, Kur’an’1t nazim olarak koruma
amacinin belirdigine dair nemli bir bagka veridir. Bu konuya sonraki boliimde tekrar
deginilecektir. Kiraat ve yazi arasindaki baga da deginmek gerekir. Yazinin tiim sesleri
ifade etmedeki yetersizligi, pek cok okuyus bicimine ihtimal vermesi, onun kiraate bagh
bir gelisiminin oldugunu gosterir. Bu yiizden Kur'an pasajlarini bizzat Hz. Peygamber'-
den isitmis olmak 6nem arz eder. 1 Miisliimanlar, okuyus konusundaki ihtilaflarini ona
gotiirebilirdi. Birikmis Kur'an pasajlarinin tekrar edilerek ezberlenmesi, anlagilmasi vs.
icin yeniden miiracaat edilecek bir malzemede bulunma zorunlulugu nedeniyle de kiraat
yaziya muhtactir. Bu ikisinin olusturdugu 6zel bir 6grenin alaninin ortaya cikist,
Kitdb’in nazmumin muhafaza edilmesi gerektigi fikrini belirginlestirmis olmalidir.
Yukarida gostergelerini verdigimiz doniisiim, miisliimanlarin kitdbin muhafaza-
sin1 nazmina bagh sekilde ve kitap ehlinin olusturdugu geleneksel muhafaza tarzina ya-
kin bicimde anlama egilimine girdiklerini gosterir. Ciinkii kiraat ve yazinin bagli basina
bir uzmanlik isi olmasi, kutsal kitabin somut varligina yonelik bir koruma refleksi ge-
lismesi demektir. Bu benzesmenin ikinci bir gerilim noktasindan bagimsiz olarak anla-
stlmast," miisliimanlarin Yahudiler ile tamamen ayni yolu tuttugu fikrini verebilir. Ya
da Yahudilere yonelttikleri tahrif iddialarim1 da diisiiniirsek, onlarin en fazla muhafaza
isini iyi yapmak konusunda ihtilaf ettiklerini sanabiliriz. Halbuki 6zgiin kimlik evresinde
miislimanlarin uyguladig1 Kur'an kiraati ve yazimi bash basina bir is olmaya yiiz tutsa
da, hala sivil bir inisiyatif olma halini korumakta ve ayricalikli bir sinifa ait oldugu soy-
lenemeyecek bir is olarak devam etmektedir. Bu aligkanlik, degindigimiz gibi, 6zellikle

bir 6nceki kimlik agsamasinda, kiraat, ibadet vb. konularin birbirinden ayrilamaz tek bir

148  el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 11, 125. Benzeri bir rivayet igin bkz es-Sicistani, el-Mesdahif, 7, 8.

149  Rivayetlerde "Rasulullah'in kiraat ettirmesi", "Rasulullah'tan kiraat etmek"”,"Rasulullah'a kiraati
arz etmek" veya "Rasulullah'tan igitmek" tabirlerinin 6zellikle kullanildig1 s6ylenebilir. Bu olgu-
nun varligini yansitir. Mesela bkz. Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 8, 28. Kisilerin yanlarinda Kur'an niis-
has1 olmasi mutlaka onu ezbere okuyabildikleri anlamina gelmezdi, bilgi ancak kiraat ile olurdu.
Bkz. Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 22. Hz. Peygamber doneminde yazi insanlarin ezberlemelerine bir
yardimect ve onlara bir sahittir. Bkz. el-Bagdadi, Takyid, 70-72. Bu donemde harflerin noktasizlig
ve harekesizlikten baska (Bkz. Hamidullah, Kur’an Tarihi, 559, 60), yer yer kelimelerin standart
olmayan bicimde yazildig1 da gozlenir. Bkz. Ibn Kesir, Fedailu’l-Kur’dn, 51.

150" Mesela Derveze bitiin delilleri toplamasina ragmen degerlendirirken boyle davranmustir. bkz. el-

Kur’dnu’l-mecid, 64 vd. 74 vd.
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siire¢ olmasindan kaynaklanan ve siiregelen bir gelenektir. Boylece, Kur'an nazmini
koruma isi, toplumsal bir vazife olmaktan once bireysel dindarlagsmanin ve dolayisiyla
sosyallesmenin (kimlige katilimin) bir yoludur. Bunu ortaya koyacak pek cok gosterge-
ye sahip bulunuyoruz. S6z gelimi yukarida bahsi gecen vahiy katipligi, ge¢c donem riva-
yetlerinde bir kurum olarak algilanmis olsa da, Hz. Peygamber'in ilgi ve yetenegi bulu-
nan belli kisilere iltifat etmesi sayesinde viicut bulan sivil bir inisiyatif olmustur."! Za-
ten Hz. Eb( Bekr doneminde, bu katiplerin en meshuru olan Zeyd b. Sabit'in Kur'an'in
cem'l meselesinde gorevlendirilme lislubu ve gorev alirken sergileyecegi miitereddit
tavir'>? bunu ispatlar. Ote taraftan sahabe icerisinde Kur'an'i tamamen cem' eden kimse-
lerin say1sinin azlig1 dikkat ¢ekicidir. Kur'an'dan 6nemli oranda sure ezberlemis olmanin
toplumda ciddi bir itibar sagladigi ve Kur'an bilgisi oraninda insanlarin itibar gordiigii
anlagilmaktadir.'>* Ozellikle cocuklara okuma yazma dgretilmesi, kadinlarin egitimine
ayrica 6nem verilisi ve insanlarin ilme tesviki,'”* Kur'an merkezli 6gretimin sivil ve hal-
ka acik karakterini en agik sekilde ispat eder. Ruhbanligin olmamasi'™ ve kitab bilgisi-
nin ayricalikli din bilginlerince tasnmamast, biitiin bireylerin giicii oraninda'*® muhafa-
za iginin yiikiimliiliigii altinda olmas1 demektir. Bu uygulamalara paralel olarak Yahudi-
lerin immi, yazidan ve kitabtan habersiz 6nemli bir kesim icermesi Kur'an'da elestiri
konusu yapilmustir.””” Bireysel dindarlasmanin da bilgi yoluyla gerceklesmesi, kiraat ve

yazimin ashnda diger ibadetler yaninda bir ibadet olmas1 demektir."”® Kaldi ki Kur'an

151 Draz, Kur’an’in Anlagilmasina Dogru, 28, 29.

152 Cem’ hadisi icin bkz. el-Buhari, Tefsir, Tevbe, 20, Fedailu'l-Kur'an, 3, 4; Ahkam, 37; Tirmizi,
Tefsir, 9/18; es-Sicistani, el-Mesdhif, 11-15; Ebll ‘Amr Osmin b. Sa’id ed-Dani (6. 444 h.), el-
Mukni’, 2-3, 5; el-Makdisi, el-Mursid, 48 vd.; Ibn Kesir, Feddilu’l-Kur’dn, 21 vd.

153  Kur'an daha iyi okuyan Salim Mevla Ebl Huzeyfe'nin 6nde gelen sahabilere Mekke'de iken i-
mamlik yapmasi konusunda bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, 11; 388; ibn Kesir, el-Biddye, 111,217,
Fedailu’l-Kur’an, 93. Rivayetlerde Kur'an'1 6nemli oranda cem' etmis olmak, 6nemli bir vasif ola-
rak ayrica zikredilir. Mesela bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 369; Ibn Kuteybe, Te'vil, 233, 234.

154  ibn ishak, Sire, 128; Buhari, ilm, 9, 36.

155  57.Hadid: 27'de ruhbanligi hiristiyanlarin kendilerinin ¢ikardig bildirilir. et-Taberd, Tefsir, X1, 690

vd. Hz. Peygamber’in dinde ruhbanlig1 kabul etmedigine iliskin olarak bkz. Abdurrazzak, el-
Musannef, VI, 169, VII, 150, 151; Ahmed b. Hanbel, VI, 226; Darimi, Nikah, 3.

156  Bir rivayette Hz. Omer ve komsusunun nobetleserek ilim meclislerini takip ettikleri ve birbirlerine
ogrendikleri seyleri naklettiklerini bildirilir. Bkz. Buhari, ‘Ilm, 28.

157  2.Bakara: 78.

158  Bagtan beri kiraat, agir agir yani tertil tizere olmus, icrasi bir takim 6l¢iilere baglanmis ve samimi-
yet aranmist1. Bkz. el-Buhard, ilim, 28, Fedailu'l-Kur'an, 33, 34, 35, 37; 1bnu’d—Dureys, Feddilu’l-
Kur’an, 39; ibn Kesir, Fedailu’l-Kur’an, 102. Tertil ve tefekkuh anlamina gelmesi konusunda bkz.
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O0grenmenin hala biitiinliiklii bir eylem olduguna inaniliyordu. Sahabenin Kur'an ayetle-
rini kiiciik gruplar halinde 6grendigi; bir kismini1 6grenip uygulamadan diger kismina
gecmedigi bildirilir."”® Hatta bazi kimselerin uygulayamama korkusu ile Kur'an't kadrin-
ce 6grendigi rivayetlere yansimustir. Ileride ayrica deginilecegi iizere, tefekkuh teriminin
karmagik anlam alan1 s6z konusu biitiinligi yansmr.160 Bunun doguracagi dezavantaji
ortadan kaldirmak i¢in Hz. Peygamber Kur'an cem'ine hizmetin 6nemini ayrica vurgu-
lamak durumda olmustur.'®' Neticede, uygulama zorunlulugunun nazmi muhafaza fikri-
ne galip bir egilim olduguna ve uzun siire etkisini devam ettirecek olduguna hiitkmedebi-
liriz. Bilgi ve onu uygulama yiikiimliliigii bireylerin takatine gore olunca,
miislimanlarin toplumsal varligini temsil eden Hz. Peygamber'in sorumlulugunun da bu
oranda biiyiidiigiinii goriiyoruz. Hicretten sonra beliren toplumsal ihtiyaglarin karsilan-
mast, Kur'an'da yeni anlama sorunlarin1 ve bunlarin da Hz. Peygamber tarafindan ¢o-
ziilmesini giindeme getirmistir. Kitap ehli ile iliskiler baglaminda, Hz. Peygamber'e "Al-
lah'in hiikiimlerini uygulama"s1 gerektigini hatirlatan ayetler inmistir. Siirecin her asa-
masinda etkin bir 6gretici olusu, Hz. Peygamber'in muhafaza isinin ayrilmaz bir parcasi
oldugunu gosterir. Buna mukabil Yahudilerin 4lim ve din adamlarinin kitdbin hitkmiinii
uygulamamasi ise ciddi tenkit konusu yapilmistir. Ozellikle Maide suresi 44. ayetin,
"Allah’in Kitdb’ i1 muhafaza" kavramini, o donemdeki miisliiman kavrayisina uygun
sekilde yansittigim gormekteyiz. Ayete gore, "Allah’a teslim olmus nebiler, Yahudiler
icin Tevrat ile hiikmetmigslerdir. Yine zahitler ve din bilginleri de kendilerinden muhafa-

za etmeleri istenilmis olmasi hasebiyle Allah'in kitabu ile hitkmetmiglerdir. 62 gy ayetin

Abdurrazzak, el-Musannef; 11, 489 vd., 491, 498 vd.; Tefsir, 1, 331. Ayrica Medine doneminde ol-
dugu anlagilan hizb edinme adeti icin bkz. Muslim, Musafirin, 18/142; Eba David, Tatavvu', 19;
Malik b. Enes (6.179 h.), el-Muvatta’, Daru Sahntin ve Cagr1 Yay., Istanbul 1992, Kur'an, 3. Hz.
Peygamber bir hadisinde Kur’an kiraatinde her bir harfine sevap vaat eder. Bkz. Ibn Kesir,
Fedailu’l-Kur’an, 16; Hamidullah, Kur’an Tarihi, 68 vd.

159  es-Suyiti, el-ftkdn, 1, 57. Kur'an'in parca parca inisine iliskin ayetlerin (17.1sra: 106; 25.Furkan:
32), Kur'an 6gretim programini etkiledigi goriisii icin bkz. Necati Tetik, Kiraat Iminin Ta'limi, 1-
saret Yay., Istanbul, ts., 119 vd.

160  Yeni miisliman olanlara Kur'an'dan okunur, ahkam konular1 ve diger dini bilgiler 6gretilirdi; buna
da tefekkuh denilirdi. Bkz. Ibn HisAm, es-Sire, I, 489, I, 666.

161  Bkz. Buhéri, Fedailu’l-Kur’an, 23. Ayrica 6grenmeye tesvik, unutmayi da yerme konusunda bkz.
Abdurrazzak, el-Musannef, 111, 358 vd., 365 vd.

162 Bu ayetteki “(Allah’in Kitabini) muhafaza” kavram, her tiirlii tevilde, kitab bilgisinin acik ve
degistirilmemis olmasina ve uygulanmasina varip dayanir. Ciinkii sebeb-i niizul bilgisinin de gos-
terdigi gibi, bilgiyi muhafaza etmis olmanin tek ispati, onu aciklama ve uygulamadir. Bkz. et-
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icerigine dikkat edersek, hiikiimleri uygulama kitdb1 muhafaza etmeye dahildir. Hikkiim-
lerin tamamen ve objektif bicimde uygulanmasi, ancak kitdbin anlaminin gizlenmeden
aciklanmasi ve 0grenilip 6gretilmesi ile temin edilebilir. Ayrica bu, vahyi getirenin sa-
dece kendisinin yaptig1 bir sey degildir. inanan ve bu konuda derinlesen insanlarin mu-
hafaza isini iislenmeleri ile olur. Boylece kitdbin muhafazasi, nazmin1 6grenmenin ya-
ninda, onu agiklama, 6gretme ve uygulayip uygulatma kavramlarini da iceren ve bireyle-
rin (toplumsal sorumluluklarina gore) esit uzaklikta bulundugu bir konudur.'® Netice
itibariyle Kur'an'in muhafaza isi, gelinen asamada 6zgiin bir bigcimde tecelli ediyordu.
Yine de belirtmek gerekir ki, nazmi1 muhafazanin bagh bagina bir amag olmasi, amelden
bagimsiz bir kiraat 6grenimini giderek kuvvetlendirecektir. ted

Ozgiin kimlik evresinde gozlemlenen Kur'an'a miiracaat etme bicimlerinden biri

de, Kur'an'dan sahit getirme ve istidlalde bulunma aliskanliginin belirginlesmesidir. Bu

olgunun, Kur'an'dan alintilarda bulunarak konusma,'® herhangi bir Kur'an pasajinin

Taberd, Tefsir, IV, 589-591; ez-Zemahserd, el-Kessdf, 1, 623, 624.

163  Miisliimanlarin birbirlerini egitmeyi bir yiikiimliiliik olarak gérmeleri konusunda bir 6rnek icin
bkz. Ibn HisAm, es-Sire, II, 1042 vd. Bu anlayis daha sonra da devam ettirilmigstir. Mesela Omerb.
Abdilaziz'in (6. 214h.) bir s6zii i¢in bkz. Buhari, 'Ilm, 35. Kitab bilgisinin zorunlu olarak uygula-
may1 icerdigini ima eden ayetlerin igerikleri su sekildedir: Kitap ehlinin icinde kitabr hakkiyla tila-
vet edenler bulunur. Bkz. 2.Bakara: 121. Kitap bilgisi aciklanmali, ulagtirtlmali, gizlenmemelidir.
Bkz. 2.Bakara: 159; 6.En'am: 91. Kitap bilgisinin tiimiinii kabul etme, kitabin tiimiinii kabul etme
zorunludur. Bkz. 3.Alu 'Imrén: 119; 5.Maide: 65, 68. Kitap ehli kitabi gizlemekte, terk edip uygu-
lamamaktadir. Bkz. 3.Alu 'Imran: 187. Kitap ehli kitabi uygulamamakta, haram yemekteler. Bkz.
4 Nisa: 161. Dinde derin bilgi sahibi olanlar Kur'an'mn mesajina inanir. Bkz. 4.Nisé: 162. Kur'an ki-
tap ehlinin gizledigi cogu seyi aciklar. Bkz. 5.Maiide: 15. Kitap ehli hiikme uymamakta, kendi ar-
zuladiklar1 hitkkmii uygulamak istemektedir. Bkz. 5.Maide: 41-43. Teslim olmus nebiler Tevratile
hiikmetmisler, ruhbanlar ve alimler de kendilerinden muhafazi istendigi i¢in, onunla hitkmetmis-
lerdir. Bkz. 5.Maide: 44. Allah'in hitkmiinii yani kitab1 uygulamama, cahiliyye hiikmiine tabi ol-
madir. Bkz. 5.Méide: 50. Bilenlerin, nehyetme zorunlulugu vardir. Bkz. 5.Méide: 63. Ayrica bilgi-
nin uygulanmasini gerekli goren hadisler icin bkz. el-Cahiz, el-Beydn, 11, 675; Buhari, Fedailu'l-
Kur'an, 20.

164  Hz. Peygamber'dan sonra kiraat ve Kur'an 6greniminin giderek manevi derinligini kaybetmesi,
Halife Hz. Omer'i rahatsiz edecektir. Bkz. el-Céhiz, el-Beydn, 111, 812; Hasan el-Basri, benzeri se-
kilde insanlarin Kur'an ile ameli terk edip onun tilavetini amel edindiklerini soyler. Bkz. Ibn
Kuteybe, Te'vil, 233. Sahabl Ebu’d-Derda, oglunun Kur’an’i cem’ ettigini sOyleyen adama,
Kur’an’1 cem’ etmenin ancak onu uygulamakla olabilecegini ssylemistir. Bkz. es-Suyfti, el-tkdn,
I, 95. Hz. Ali’den benzeri bir s6z i¢in bkz. Ibnu’d—Dureys, Fedailu’l-Kur’dn,49.

165 Hz. Peygamber’in devletlere yazdigi davet mektuplardinda Kur’an’dan alintilar yapti§1 goriiliir.
Bkz., Ibn Ishak, Sire, 210, Abdurrazzak, el-Musannef, V, 346; Hamidullah, el-Vesdik, 115 vd.; Aln
Orijinal Mektup, 74, 104, 105, 112, 134, 136, 147, 152, 157. Bedr savasinda Ensardan el-Mikdad
b. el-Esved yaptig1 konusmada Kur'an'dan bir alinti yapmistir. Bkz. Buhari, Tefsir, Maide, 4; el-
Isfehant, el-Egani, IV, 176-177. Mute savasinda Abdullah b. Revaha'nin yaptig1 bir alint1 i¢in bkz.
Tbn Higam, es-Sire, 11, 829. Hz. Peygamber’in bir siirde takdim tehir yapip vezni bozarak okumast
tizerine, Hz. Ebi Bekr onun siir bilmedigini anlatmak icin 36.Yasin: 69 ayetini okumustur. Bkz.
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anlamini meydana gelen bir olayla iliskilendirip tefsir etme,'®® belli bir sebeb ile inmis
bulunan ayetin, ayn1 sebebin gegerli oldugu durumlarda referans alinmaya devam etme-
si,'"” ya da analoji kurmak suretiyle baska bir olaya uyarlanmas,'®® Kur’an’n kullandig:
ifadelerin bizzat dil yapsindan istidlalde bulunma'® gibi siniflara ayrilabilecek 6rnekle-

rine rastlamaktayiz. 170

Dikkat edilirse, anlattigimiz bigcimdeki alintilama, sahit getirme
ve istidlal yontemi, kutsal kitablarin indigi zaman ve mekandan bagimsizlasmaya basla-
dig1 anlamina gelir. Kutsal kitabin kiiltiir ingas1 ve hakim bir edebiyat olusturmasi boyle
olsa gerekir. Sonuc olarak, ulasilan Kitdb tasavvurunda Kur’an ‘muhafaza edilmis tasi-
nabilir bir kitab’ olmustur. Bdylece sanki bastan sona yazilmis bir kitabin fonksiyonunu
yerine getirebilmektedir. Zira Kur’an indigi tarihi baglamdan bagimsizlagabilmistir. Ay-
rica vurgulamak gerekir ki, daha 6nce de degindigimiz gibi, Kutsal kitaplar s6z konusu
bagimsizligi, indigi tarihsel baglamdan kopmadan onu asmak suretiyle yapar. Bu konu,
sonraki boliimde ele alinacagi iizere, sahabe neslinin Kur’an ¢aligmalarina yapacagi kat-
kilarla belirginlesecektir.

Kur'an'in Medine'de tematik olarak genislemesinin ve ihtiyaclara bagh donii-

siimiin, onun sekli unsurlarina da yansidigi goriiliir. Dilin iimmi Araplarin toplumsal

kimlik ve yapilanmasinda dinamo gorevi icra etmesi nedeniyle, birey ve kabilelerin sos-

Ibn HisAm, es-Sire, I1, 929 vd.; el-Isfehant, el-Egani, XII, 303.

166 Bkz. mesela Hz. Peygamber'in Tekasiir suresinde gegen "en-na'im" kelimesini tefsiri igin, el-Ferra,
Me'ani'l-Kur'dn, 111, 288; et-Taberd, Tefsir, XII, 681; Ibn 'Atiyye, el-Muharrar, XVI, 361; Ibn Ke-
sir, Tefsir, IV, 498; es-Suyiti, ed-Diirr, VIII, 614 vd. 109.Felak: 3 ayetiyle ilgili olarak, Hz. Pey-
gamber, bulutun i¢ine girdigini gordiigii aya isaret ederek, iste bu “gdsigin izd vekab’tir demistir.
Bkz. et-Taberd, Tefsir, XII, 749, 750.

167 Mesela Hz. peygamber'in Enfal suresi 24.ayetini delil getirme bi¢imi i¢in bkz. Buhari, Fatiha, 1;
Nesai, Iftitah, 26; Eba Davad, Vitr, 15.

168  ‘Amr b. el-‘As’in “kendinizi tehlikeye atmayin” (2.Bakara: 195) ayetinden yaptigi istidlali, Hz.
Peygamber’in giilerek onaylamasi konusunda bkz. Ebu David, Tahare, 124; Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, D.I.B., Ankara 1988, I, 60, 61. Hz. Peygamber, “Allah oliiden diriyi ¢ikarir” bigimindeki
Kur’anf ifadeyi ( Mesela, 30.Rum: 19), kafir babanin miisliiman bir evladi olmast anlaminda, me-
caza hamlederek kullanmistir. Bkz. Ibn Sa’d, et-Tabakdt, VIII, 248.

169  Hz.Peygamber, Safa ve Merve tepeleri arasinda sa’y yapacagi zaman, 6nce hangisinden baslaya-
cagina karar verirken, (2.Bakara: 158 ayetini kast ederek) Allah’in basladigindan (Safa’dan) basla-
yacagiz demistir. Bkz. EbGt Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi es-Semerkandi (6. 333
h.), Te’vildtu’l-Kur’dn, tahk.: Ahmet Vanlioglu, Daru’l-Mizan, Istanbul 2005, 290.

170  Biz, 6zgiin kimlik evresinde Kur’an’1n, bizzat Hz. Peygamber’in 6nderliginde miisliiman toplum
icerisinde, indigi tarihsel ortami asacak sekilde tasinabilirlik niteligini ve kiiltiir yapici 6zelligini
isleten bir kitab oldugunu gosterecek az sayida 6rnegi verdik. Daha fazla 6rnek i¢in bkz. Suat Yil-
dirim, Hz. Peygamber’in Kur’an’1 Tefsiri, Kayihan Yay., Istanbul 1998; M. Akif Kog, Isnad Veri-
leri Cercevesinde Ik Donem Tefsir Faaliyetleri, KitAbiyat, Ankara 2003, 108 vd.
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yalizasyonunda ciddi bir yerinin bulundugundan birinci boliimde bahsetmistik.
Kur'an'in, 6zellikle toplumsal bir gerceklik olarak kendini kabul ettirdigi asamada, imm1
gelenek Olciilerine gore etkin ve yerinde bir sdylem giiciine sahip oldugunu da gordiik.
Hicretle birlikte, muhataplarinin kimlik algilamasina ve buna bagl deger ol¢iilerine gore
Kur'an'in dil formunda bir doniisiim yasanmistir. Mekke doneminde —6zellikle baglarda-
kisa, siirsel ve etkileyici iislupla muhataplarini etkileyen Kur'an vahyi, Mekke donemi-
nin sonlarindan itibaren aciklamalar iceren, malumat aktarimlarinda bulunan uzun ayet

ve surelere doniismeye baslamlstlr.m

Dikkat edilirse Medine doneminde yeni bir top-
lumsal yap1 kurulmus ve miislimanlarin ihtiyaglar ¢esitlenmis; bunlar da ahkamin, e-
mirlerin vb. meselelerin izahini gerektirmistir. Ote taraftan, Mekke donemindeki iimmi-
lerin aksine, ikna edilmesi gereken, ya da cevap verilmesi ve hatta acze diisiiriiliip sustu-
rulmasi gereken yeni muhalifler, kitap ehlidir. Kitap ehlinin deger atfettigi sey ise kitap
bilgisi, ahk&m konular1 ve vahiy tarihidir. Bu meselelere cevap veremeyen bir kitdb id-
diasinin kabul gormesi, degil kitap ehli tarafindan, buna sahit olan iimm1 Araplar tara-
findan bile miimkiin olmazdi. O yiizden, yeni dénemdeki doniistimiin, yeni bir tistiinliik
konusuna gore viicut buldugunu soyleyebiliriz. Dolayisiyla el-Cahiz'in, Kur'an'in bu
islup degisimine kitap ehlinin immi Araplar gibi dilden anlamamalarinin neden oldu-
gunu soylemesi''* gecersizdir. er-Réfi'T'nin de dedigi gibi, dénemin kitap ehli Arap dili
ve kiiltiiriinii yiizyillardir i¢lerinde yasadiklar Araplar kadar biliyordu ve i¢lerinde say-
gin sairler de yetisiyordu.'” Yeni donemde degisen sey muhataplarin ihtiyaglari ve yii-
riitiilen miicadelenin oturdugu zemindir. Artik dilden ¢ok bilgi; tisluptan cok igerik 6-
nem kazanmaistir. Yeni iislubun bir kitdbtan beklenen fonksiyonlar: tastmaya daha uygun
oldugunu séylemek miimkiindiir.

Nazmi muhafaza araglar1 ve bicimi ile kitabin iislubu arasinda da siki bir iliski
bulunur. Mekke doneminde miisriklerle catisma evresinde, teblig ve ibadet amacina yo-

nelik olarak siirdiiriilen kiraat, Kur'an'in barindirdigi ses diizeni ve ahenkle birlikte ezbe-

171  ez-Zerkesi, el-Burhﬁn, I, 240 vd.; Suyti, el-Ttkan, 1, 22, 23; Subhi’s-Salih, Mebdhisﬁ ultimi’l-
Kur’an, Dersaadet (Istanbul), ts, 181 vd.; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 61, 62: Ebt Zeyd, llahi Hita-
bin Tabiati, 106 vd.

172 el-Cahiz, el-Hayavdn, 1, 94. Benzeri bir yorum icin bkz. Muhammed Abdulazim ez-Zerkani,
Mendahilu’l- ‘irfan fi ulimi’l-Kur’dn, Daru’1-Kitabi’l-‘Arabi, Beyrut 1415/1995, 1, 167, 168.

173 Mustafa Sadik er-Rafi’, I’cdzu ‘I-Kur’dn ve beldgatii’n-nebeviyye, Daru’l-Kiitiibi’l-*Arabiyye,
Beyrut 1410/1990, 194. er-Rafi’1 Ibrani edebiyati ile Meden1 sureler arasinda yakinlik kurar.
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re miisait bir durum arz etmistir. Dolayisiyla muhafaza konusunda 6nceleri daha ¢ok
isitsel bir zihin yapilanmasi bulundugunu sdyleyebiliriz. Muhafaza araglan dis diinyada
varligini tam olarak hissettirmemistir. Baski ortaminda yazili Kur'an béliimlerinin sakl
gizli tutulmasi zorunlulugu da bunu teyit eder. Ayrica Hz. Peygamber'in yazili niishalar-
dan Kur'an okunmasin yasakladigina dair rivayetler, aymi sekilde Mekke doneminde
muhafaza isinin kendi basina bir amag tasimamasi ile uyumlu goriilebilir.'™* Hicretten
sonraki sartlar altinda, malumat iceren kisa olmayan, musiki ve ahengi ikinci plana itmis
bulunan ayet gruplari, dogrudan ezberlemeye daha az hitap eden sekli unsurlara sahiptir.
Buna paralele olarak yazi yayginlik kazanmis ve muhafaza araglar1 dis diilnyada somut
varligin iyice gostermeye baslamistir. Muhafaza aracglarini yazi malzemesinden ibaret
saymak eksik olur. Anlamin muhafazasiylailgili olarak Hz. Peygamber'in nciiliigiinde-
ki ameli uygulamalar da somut muhafaza araclarina dahil edilmelidir. Bunlar cogalan
Kur'an bolimlerinin muhafazasinin artik Medine'de kendi bagina bir amag haline gelme-
siyle de uyumlu bir durumdur. Onceki kimlik asamasinda daha ¢cok iimmi diisiince yapi-
sinin bir devamu niteligindeki isitsel muhafaza yetisi, artik yerini dis diinyada somut
araclara sahip bulunan ve gorsellik iizerine konumlanan yeni bir hale dogru evirilmeye
baslamistir. Dikkat edilirse ezberleme geleneginin zayifladigini soylemiyoruz. Ezberin
dayanagi olan malzemenin ve buna uygun bellek bicimlenmesinin doniisiimiinden bah-
sediyoruz.'”

Miisliimanlar, islam 6ncesinde yiizeysel gozlemlere dayah olarak bildikleri kita-
bilik konusunda, hicretle birlikte teferruath bilgiler elde ettiler hatta onu degerlendirme
konumuna ulastilar. Kendilerini miisriklerden soyutladiklar bir 6nceki kimlik evresinde
kitap ehlini hala mesru bir konumda algilarken, gelinen asamada Kur'an'in bir kutsal

kitabin varolus sartlarina haiz tek kitdb olduguna kanaat getirdiler. Ciinkii kitap ehlinin

174  Hz. Peygamber'in yazidan Kur'an okunmasi ve ilmin yazili olarak tasinmasini yasakladigi bildiril-
mektedir. Daha sonra da s6z konusu hadisin Kur'an'mn hi¢ bir zaman bir kitap gibi diisiinilmedigi-
ne delil olarak kullanildigin1 gérmekteyiz. Bkz. mesela Madigan, Qur'an Self-fmage, 28. Halbu ki,
daha 6nce gectigi iizere, Hz. Peygamber'in, "ilmi yazi ile kayit altina alin” ve "Kur'an niishalarin
diisman memleketlerine gotiirmeyin" gibi sozleri de rivayet edilmistir. Bir goriisii ikame etmek i¢in
verilerin 6nemli bir kismini gormezden gelmek kabul edilemez. Kanaatimizce 6nceki hadis, eger
sahih ise, doneme ait yazinin kiraate muhtag oldugu diisiiniilerek anlasilabilir. Yani hicbir sifahi
dinlemede bulunmadan dogrudan ele gecen metinden okumaya kalkmakla ilgili bir yasak olabilir.

175 Hz. Peygamber'in ezbere tesviki ve ezberlenmis olan Kur'an boltimlerini siirekli tekrar etmek ge-
rektigi konusundaki tembihi icin bkz. Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 23; Muslim, Musafirin, 32; Nesai,
Iftitah, 37; Malik, Kitabu'l-Kur'an, 4.
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kutsal kitap ile iliskisinde bir tavsama oldugu; vahiy gelenegine kayitsizlastigi fark e-
dilmistir. Boylece kutsal kitabin onlar tizerindeki doniistiiriicii etkisi kaybolmustur. Di-
ger taraftan Kur'an, kitAblagma siirecini ilerleterek, Ismailogullarin israilogullari ile boy
Olctisecek konuma tagimis olur. Dikkat cekmek isteriz ki, 6zgiin kimlik doneminde res-
mfi olarak, siyasi miicadelelere de uygun bicimde, Kitdb 1n referans olma yonii, bagda-

siklik sembolii/zemini olmasindan daha ¢cok vurgulanmustir.

3. Ozgiin Kimlik Evresinde Ruhaniyet Hiyerarsisinde Peygamberin Konu-

muna Iliskin Bilin¢

Onceki kimlik evresinde nebevi liderligin, cemaatlesme siirecinde 6nemli bir yeri
oldugunu anlatmistik. Miisrikler i¢in peygamber, her ne kadar kendi cemaatinin tiim
ruhani varligm icat eden toplumu boliicii bir lider konumunda bulunsa da,
miislimanlarin zihninde hiyerarsik bir ruhaniyet telakkisinin pargasiydi. S6z konusu
yapi icerisinde, Kur'an'in (ruhaniyetin tasiyicisi) merkezi konumunun altinda, teblig ve
ibadet yogun bi¢cimde uygulayan bir otoriteydi. Kur'an'da varlig1 acik¢a goriilemeyecek
olan bir takim dini ve siyasT inisiyatifler kullanmis olmasi da gdzlenen bir durumdu. Bu
yoniiyle peygamberin Kur'an'dan ayr1 olarak ruhaniyetin kaynag: ile irtibatli oldugunu
ve dolayisiyla Kur'an'a paralel olarak kism1 ruhaniyet tasiyiciligi 6zelligi de bulundugu
soylenebilir. Ancak Kur'an'in daima bir iist otorite olarak algilandigin1 sdylemeliyiz.
Zira Kur'an, dogrudan Allah'in iradesini yansitir. Halbuki miisliimanlar, s6z konusu kim-
lik evresinde, Hz. Peygamber'in dogrudan Kur'an'dan kaynaklanmayan uygulamalarinda
ayn1 0zelligi her zaman gozlemleyememislerdi. Bazi icraatlarinda Kur'an tarafindan dii-
zeltmeler yapilmis olmasi, bunun en agik delilidir.

Anlattigimiz zihniyet a¢iliminin, miisriklerin miisliimanlar1 cemaatlesmeye iten
baskist ile bagladigini hatirlamak gerekir. Benzeri karsitlik siireclerinin sonraki kimlik
evresinde de etkin oldugunu soyleyebiliriz. Ozellikle miisriklerle yasanilan karsithgin
diismanliga doniismesi ve miisliimanlarin siyasi bir varlik kazandiklarim fark etmeleri,
zihinlerinin Hz. Peygamber'in siyasi rolii ile ilgili cok daha net bir imaja kavugmasini
saglamistir. Hz. Peygamber'in hac propagandalarinda etkin olabilecegine dair isaretlerin

belirmesi, hicret esnasinda oldiiriilmeye calisilmasi ve takip edilmesi, bu imaja ciddi

234



katkilarda bulunmustur.'”® Ayni sekilde Yahudilerle ve birbirleriyle ihtilaflari bulunan
Evs ve Hazreg kabilelerinin onun tagidigi bu siyasi yetiyi fark ettiklerini ve herkesten
once onun yaninda bulunmayi arzuladiklarini séylemek yanls olmaz. Hz. Peygamber'in
gelisinin Medine'de bir heyecana vesile olmasi dikkat cekicidir. Ozellikle yerlesik siyasi
dengelerden iimidi olan baz1 kimselerin beklentilerini bastirmak durumunda kalis1 ve ilk
defa nifakin giindeme gelisi ve miinafiklarin onun sahsina yonelik rahatsizliklarim gesitli
sekillerde gostermeleri, " Hz. Peygamber'in siyasi agirliginin ve onunla ilgili beklentile-
rin kiyas kabul etmeyecek diizeye ulastiginin delilidir. Siyasete girmis olan ve olaganiis-
tii sekilde dengeleri lehine ¢ceviren Hz. Muhammed'in ayirici vasfi dini bir gii¢ olmasty-
di. Kur'an'a ve rivayetlere yansidig1 bigimde, niizul ddneminden evvel Yahudilerin bek-
ledikleri peygamber ile Yesrib Araplarini tehdit etmeleri; bu tehdidin Araplarin bir an
once Hz. Muhammed'in niibiivvetini kabullerinde etkili olmas1 ve Yahudilerin de haset
duygulan ile peygamberi inkéri, Yesrib siyasetine oturan s6z konusu dini agirlig
miislimanlarin gozii ile tasvir eder. Boylece Hz. Muhammed'in niibiivvet iddiasi, Medi-
ne'de yasanacak karsitlik siireglerinin de merkezi haline gelecektir. Ozellikle Yahudiler-
den gelen sorularin, bir kitdb olarak Kur'an'dan ¢ok Hz. Muhammed'in niibiivvetinin test
edilmesini amagladigi goriiliir. Hatta Yahudilerin Kur'an'in bilgi iceriginde ¢eliski ara-
maya yonelik tavirlar bile oncelikle Hz. Muahmmed'in niibiivvetiyle ilgilidir.'”® Ozgiin
kimlik evresinde Kur'an'in edebi iislup ve iceriginde yasanilan doniisiime eslik edecek
sekilde anlama ve uygulama faaliyetinin 6n plana ¢ikmis olmasi, peygamberin konumu-
nu inanmayanlarin 6zellikle Yahudilerin goziinde Kur'an'a gore daha belirgin hale ge-
tirmistir. Yukaridan beri anlattiklarimizin miisliitmanlarin bilinglerinde bir yansimasinin
olmasi beklenir. Nitekim kitap ehlinin Hz. Muhammed'i ogullan gibi tanmdiklar1 halde
inkér ettiklerini, sahip olduklar kitapta onun yazili bulundugunu bildiren ayetler ve

miislimanlarin naklede geldigi bicimde Hz. Muhammed'in vasiflariyla 6nceki kitaplarda

176 ~ Kur’an bu vakiayr belirginlestirir. Bkz 8.Enfal: 30.

177  Mesela bkz. 3.Alu Tmrén: 86; 9.Tevbe:61; 33.Ahzab: 12; ibn Hisam, es-Sire, 1, 367-370; Ibn Ke-
sir, el-Biddye, 111, 275 vd..

178  Mesela bkz. Ibn Ishak, Sire, 184, 185; Ibn Hisam, es-Sire, 1,204, 356, 362 vd., 272 vd., 373, 387-
390, 3953, 396, 404, 408, 411, 412; el-Buhari, '[lm, 47, Bakara, 6; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 267,
273 vd. Kur'an'in essizligini Medine déneminde de niibiivvete delil olarak sunan ayetlere de rastla-
nabilir. Bkz. 2.Bakara: 23, 24; 4.Nisa: 82; Ibn Hisam, es-Sire, I, 278, 279. Degerlendirmeleri krs.
Watt, at Medina, 201, 203.
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gectigini fakat onlarin bunu gizledigini ya da tahrif ettigini bildiren rivayetler, boyle bir
yansimanin varligini teyit eder. Catigsmanin kitap ehlince belirlenen ekseni, hangi tarafin
digerine tabi olacag ile ilgilidir.'”® Dolayisiyla en az hakikat iddias1 kadar kimlik yarisi
ve temsili 6n plana ¢cikmistir. Ozellikle Bedr savasindan sonra belirginlesen bicimiyle
miislimanlarin resmi sdylemi, ister iimmi olsun ister kitap ehli, tiim insanlar i¢in kurtu-
lusun ancak Hz. Muhammed'e iman etmek ile gerceklesebilecegi seklindedir. Daha 6nce
degindigimiz bu iddia, Hz. Muhammed'in Ibrahmi ¢izginin yegane temsilcisi oldugunu
savunmasina ve Hz. Muhammed'in tiim iimmetler {izerinde bir sahit olduguna dayanur.
Bu kerte, Yahudilerin diisman tanimlamasina alindig1 agsamanin da baslangicidir. Hatta
onlarin Hz. Peygamber'e yonelik bir suikast girisimini de gerceklestirmis olmalar,"®
miislimanlarin bilinglerini keskin bir kanaate yonlendirmis olmalidir. 181 Zira Uhud sa-
vasinda Hz. Peygamber'in 6ldiiriildiigii haberinin miisliimanlar tizerinde olusturdugu
etki, onun miisliimanlar i¢in ne kadar vazgecilmez oldugunu gostermistir. Kur'an'in bu

konuda miisliimanlara yonelttigi elestirel tespitlerden,182

Miisliiman kimligin devaminin
onun varligina heniiz siddetle ihtiya¢ duydugu ¢ikarilabilir. Ge¢ donemde bile, 6zellikle
bir kisim miisliimanlarin Hz. Peygamber'in vefatinda yasayacak oldugu sarsint1'® ve
irtidat hadiselerindeki ani yiikselme,'®* onun yasaminin kimlik i¢in hala cok nemli ola-
cagini ispat edecektir.

Dis etkenlerden maada, miisliimanlarin insa ettikleri toplumsal yapida Hz. Pey-
gamber'in icra ettigi vazgecilmez fonksiyonlara deginmek, kimlik telakkisinde doldur-
dugu yeri tam olarak kavramamizi saglayacaktir. Her seyden 6nce onun kisisel 6zellikle-
rinin ve yonetim bi¢iminin, yerlesik asabiyet bagliliklarinin agilmasinda ciddi katkilar

oldugunu gormekteyiz. Kur'an'in bize yansittig1 gibi, insanlara karsi ince davranislari,

sert ve kati kalpli bir kimse olmayis1 kendi etrafinda insanlarin toplanmasin kolaylas-

179  Bu konuda fikir verecek bir ayet i¢in bkz. 2.Bakara: 120, 135-137.

180  Suikaste, Uhud savagindan sonra Beni Nadr Yahudileri kalkismistir. Bkz. el-Vakudi, el-Megdzi, 1,
364, 365; Ibn Hisam, es-Sire, 11, 682; Ibn Kesir, el-Biddye, IV, 77.

181  Hayber fethi sonras: sahabi Ebfi Eyy(ib Halid b. Yezid’in Hz. Peygamber'in hayati i¢in gosterdigi
hassasiyet i¢cin bkz. el-Vakidi, el-Megazi, 11, 708; Ibn Hisdm, es-Sire, 11, 802; Ibn Kesir, e/-Biddye,
Iv, 211.

182  3.Alu'imran: 144; ibn Hisam, es-Sire, II, 622; ibn Kesir, el-Biddye, IV, 33.
183  Ibn Hisam, es-Sire, II, 1068-1070
184  el-Vakidi, el-Megazi, 111, 1121; Ibn Hisam, es-Sire, I1 1080; el-Cahiz, el-‘Osmaniyye, 184, 185.
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tirmistir. Bagislayici samimi bir yaklasim igerisinde olmasi ve islerinde miisliimanlara
danigsma yolunu tutmasi, bizzat Kur'an'in emirleridir. Toplumsal meselelerde bilgilen-
dirmeye 6nem verdigi anlasilmaktadir.'® Diger taraftan seckin ve ayricalikli kabul edi-
len bir soydan gelmesi; Kureysi, Hasim1 olusu, yerlesik deger ol¢iitleri bakimindan bir
avantaja sahip oldugunu gosterir. Bazi rivayetler, Hz. Peygamber'in bu vasfini
miisliimanlar icerisinde 6ne ¢ikardigin bile gostermektedir.'® Boylece, yerlesik diisiin-
ce kaliplarindan heniiz kopamamis zihinlere, yeni kimlik i¢in bir tutamak temin edilmis
olur. Ayrica belirtmek gerekir ki miisliimanlar arasinda asabi diigmanliklarin ortadan
kaldirilip yeni ve iist bir kimlik inga etmek,'®” Hz. Peygamber'in bu kisisel konumuna da
uygun diismiistiir. Hatirlanacag lizere Kureys biitiin asabiyetci yapilardan ve onlarin
tistiinliik yarisindan ayricalikli bir konuma yiikselebilmisti. Bunun bir devami olarak da
Hz. Peygamber, Kureys'in de en asil boyundan glkm1§,188 tistiin bir hakem konumunda
olmustur. Insanlarin goziinde boyle bir konumda bulunmak, 6nemli bir avantaja sahip
olmaktir. Hz. Peygamber'in iist kimlige iliskin biitiin sdylemlerinin, yerlesik diisiince
kaliplarinin iiretecegi pesin hiikiim ve siiphelerden korunmus olmasini saglamis olmali-
dir. Hz. Peygamber'in bu vasiflar, 6zgiin kimlik evresinde 6n plana ¢ikmistir. Ciinkii
miislimanlarin bir birlerine akraba olduklar1 Kureys icerisindeyken liderleri adina asa-
biyet dayal1 bir iistiinliigii s6z konusu etmeleri uzaktir. Onceki donemde ancak zaman
zaman Hz. Muhammed'in Kureys adina bir kazang oldugu savinin giindeme geldiginden
s0z edebiliriz. Kald1 ki onun seckin soyunun, yeni donemde Yahudilerin kutsal ve se-
¢ilmis 1rk olma iddialarina cevap verilirken 6nemli bir temel kanit olarak belirdigini
unutmamak gerekir. Belki de o yiizden din1 bir temel de kazanmis olan bu diisiince tarzi,
miislimanlarin sosyal yapilanmalarinda daima 6nemli bir 6l¢iit olarak kalmaya devam
edecektir.

Hz. Peygamber'in Medine'ye geldikten sonra toplumsallasma adina yaptigi icra-

185  3.Alu'imran: 159; 9. Tevbe: 128, 129. Hz. Peygamber'in adil yonetim ornegi icin bkz. Ibn Hisam,
es-Sire, 1, 459. Hz. Peygamber'in toplumu bilgilendirme ve istisare drnekleri i¢in bkz. Ibn Hisam,
es-Sire, 1, 449, 11, 586, 587, 706, 864; Ibn Kesir, el-Biddye, 111, 298, 1V, 13.

186 Bkz. Sem’ani, el-Ensab, 1, 46, 47.

187  Evs ve Hazreg arasinda ¢ikmak tizere olan bir kavganin bastirilmasi konusunda bkz. 3.Alu 'Imran:
99-101; Ibn Hisam, es-Sire, I, 398, 399. Kur'an, Hz. Peygamber'in yeni toplum igerisindeki varli-
gin1 birlik i¢in bir glivence olarak gosterir.

188 Ma’mer b. Résid, el-Cami’, X1, 242.
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atlar, oncesinde olusmus bulunan beklentiye cevap verecek nitelikte olmustur. Daha
once de degindigimiz gibi, yazili toplum sézlesmesine tiim Medine sakin topluluklarinin
katilmasini temin etmistir. Bu sdzlesmede onun dinler {iistii siyasi bir lider 6zelligine
sahip oldugunu soyleyebiliriz. Miisliimanlar, onun bu gorevinin Yahudilerin kendi arala-
rindaki anlagsmazliklarinin ¢6ziimiinii istlenmeye vardigini gbzlemleyeceklerdir.189 Ay-
rica Muhacirler ile Ensar arasinda kardeslik anlagsmalarimi gerceklestirmistir. O, toplu-
mun ana unsurunun asabiyet iistii yapilanmasina bir baglangi¢ olustururken, diger taraf-
tan da ihtiyag icerisindeki Muhacirleri yasam olanaklarina kavusturmustur. Miinafiklar
aleyhine —her ne kadar bazi miisliimanlar anlayamasa da- zecri bir tedbir almamas,'”
toplumsal biitiinliigiin kurumsalligina iligkin bilinci gelistirmis olmalidir. Medine'nin
sinirlarini belirlemesi, yazi ile kayit geleneginin baslatiimasy,"’! Hz. Peygamber'in Me-
dine'den ayrildiginda yerine vekil birakmasi, génderdigi seriyyelere komutan tayin et-
mesi, kabilelerle anlagmalar yapmasi, hatta bazi beldelere siyasi temsilciler gondermeye
baslamast,'”? yonetimin kurumsallagmasi yoniinde attig 6nemli adimlardir. Miisliiman-
lar adim adim kurumsal yapisin1 tamamlama yoluna girmis bir devlete kavustuklarini
goriiyorlardi. Bazi gorevleri iistlenmek, savaslarda aktif rol almak, alinan kararlarda
goriis beyan etmek suretiyle yaganmakta olan siirecin ve Hz. Peygamber'in siyasetteki
merkezi konumunun bilincine varmiglardir. Kur'an'da Allah ve Rasulii'ne itaat, yalan
sdylememeyi ve onlarin rizasini 6ncelemeyi emreden ayetlerin inmesi,'” bunun acik
sekilde bilince ¢ikarildigini gésterir. Miisliimanlar sadece ona itaat'** konusunda degil,

onun tayin ettigi amirlere kars1 da son derece itaatkardi.'”

Hz. Peygamber'in yiiksek
siyasi bir ongorii tasidigina dair verilere de sahibiz. Yukarida zikri gectigi iizere, miina-
fiklarin basi olan Abdullah b. Ubeyy'in 6ldiiriilmesi gerektigini diisiinen miisliimanlara

ragmen Hz. Peygamber teenni ile davranmis ve neticede Abdullah b. Ubeyy kendi siila-

189  5.Maide: 42; ibn Hisam, es-Sire, 1, 407.

190  Abullah b. Ubeyy b. Selil ile ilgili olarak bkz. el-Vakidi, el-Megazi, 11, 417 vd.; Ibn HisAm, es-
Sire, 11, 760-763; bn Kesir, el-Bidaye, IV, 159. Hz. Peygamber’in baska bir miinafikla ilgili ben-
zeri bir tavrt icin bkz. Ibn HisAm, es-Sire, II, 588.

191  Mesela Hayber ganimetlerinin taksimatinin yazilmasi konusunda bkz. Ibn Hisam, es-Sire, II, 812.

192  Mesela Ebli ‘Ubeyde b. el-Cerrah, Necran Hiristiyanlarinin istegi ile oraya gorevlendirilmistir,
bkz. Tbn Hisam, es-Sire, 1, 422, 423.

193  Mesela bazi1 ayetler icin bkz. 4.Nisa: 65; 8.Enfal: 13; 9.Tevbe: 61, 62, 63.
194  Mesela Muhayyisa b. Mes'td ile ilgili mesele i¢in bkz. Ibn Hisam, es-Sire, II, 582, 583.
195 Mesela bkz. Ibn Hisam, es-Sire, II, 1054.
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lesi igerisinde bile diglanir hale gelmistir. Asabiyet duygulan deprestirilmeden proble-
min ¢oziillmiis olmasi, dikkat ¢cekicidir. Hudeybiye baris antlagmasinda miisliimanlarin
itirazlarina ragmen goriiniiste taviz zannedilecek kararlara onay vermesi'® ve uzun say-
lamayacak bir siire icerisinde anlagmanin miisliimanlarin yararina oldugu konusunda
hakli (;11(1’112181,197 bir baska 6rnegi teskil eder. Benzeri olaylar, Miislimanlarin Hz. Pey-
gamber'in siyasi yeterliligi konusundaki giivenlerinin artmasina sebep olmus olabilir.

Yahudiler ve miisliimanlar arasindaki ¢ekismeden yola ¢ikarak devam edecek o-
lursak, miislimanlar icin Hz. Muhammed, yerlesik kitap ehline gore timmilerin mahrum
kaldig1 kitdbr onlara kazandiran ve yeni miisliimanlar toplumunu kuran kisidir. Siyasi
rolii ancak din? hiiviyetinin bir uzantidir ve dolayli bir zorunlulukla ortaya ¢ikmustir.
Dolayisiyla onun konumunun en merkezinde Kur'an'r alan peygamber olmasi yatar.
Kur'an'in tedrici bir sekilde iniyor olusu, onun tagidig1 dnemin siirekli giindemde olma-
sin1 saglamistir. Kur'an'1 telakki eden kisi Hz. Muhammed olunca, vahiy onun merke-
zinde oldugu bir takim gelismelere gore iniyordu. Sadece dini ve siyasi olaylarla ilgili
olarak degil, bizzat aile meseleleri de buna dahildi. Miisliimanlarin ayn1 zamanda din1
bir deger de atfedecegi sekilde, Hz. Peygamber'in esleri ile ilgili olarak Kur'an'a yansi-
yan meseleler'”® boyledir. Kur'an'in insanlara ulasmasi bakimindan Hz. Peygamber'in
merkezi konum iggal etmesi, ona gelen vahyin mahiyeti geregidir. Dolayisiyla Kur'an ile
onun arasinda, kimlik unsurlar1 olmak bakimindan organik bir bag vardir. Onun varligy;
yani Kur'an'in inmeye devam etmesi, inananlar i¢in ilah irade tarafindan siirekli goze-
tilmek anlamu tasir. Se¢ilmisligin de sicak bir sekilde hissedilmesi, ona gelen vahiyler
sayesinde olur. Boylece Hz. Muhammed'in zati, tam da kimligi tarif edecek olan ana
unsur iizerinden kutsiyet kazanir. Kitap ehli ile iligkilerin yogunlastigi kimlik evresinde
Hz. Peygamber'e ait s6z konusu kutsiyetin, miisliimanlar tarafindan fazlasiyla fark edil-
digini soyleyebiliriz. Niizuliin tedrici olusu Hz. Peygamber'in bireyselligini agan bir sey
olarak algilansa da, Kitdbin onun iizerinden sekillenmekte oldugunu ve bunun toplum
tarafindan algilanir hale getirildigini, yine Kur'an'dan ¢cikarmak miimkiindiir. Kur'an,

niizul gerceklesirken miisliimanlarin agiklanmasi hoslarina gitmeyecek seylerle ilgili

196 el-Vakidi, el-Megazi, 11, 608 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, II, 783 vd.
197  Hamidullah, el-Vesdik, 99.
198  Mesela baz1 konular i¢in bkz., 24.Nfir: 11 vd.; 33.Ahzab: 28-34; 66.Tahrim: 1-5.
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(Hz. Peygamber'e) soru sormamalarini, eger sorarlarsa bunlarin agiklanabilecegini soy-
ler. Kitap ehli daha once boyle yapmus, sonra da inen seyi inkér etmistir."” Buradan
hareketle, miisliimanlarin, Kizdb '1n yeryiiziinde var olabilmek i¢in peygamberin tavassu-
tuna ihtiya¢ duydugunu ve onun yasantilarinin niizule yansidigini gézlemledikleri soyle-
nebilir.

Onceki basliklarda da anlattigimiz gibi, Kur'an, icerigi, uygulanirhgi ve muhafa-
za bicimleri bakimindan, yerlesik kitdb tasavvurundan farkli bir takim hususlara sahipti.
Bu y6niin imm1 miisliimanlara kitap ehlinden farklilasma imkani sundugunu hatirlaya-
Iim. Yine kismen de olsa degindigimiz gibi, Kur'an'in bu 6zelliklerini ortaya ¢ikaran Hz.
Peygamber'in kendisiydi. Kur'an'in kiraat edilmesinden yazilmasina, anlama problemle-
rinin ve ihtilaflarinin giderilmesinden hiikiimlerinin tafsilath sekilde gosterilip uygulan-
masina/somutlagtirilmasina varmcaya kadar,”®" insanlarin icerisindeki tek egitici-Ogretici
otorite, vahyi alan Hz. Peygamber idi. Bu gorevin ‘Kur'an'in anlaminin sabitlenmesi,
uygulamada ve muhafazada nesnelligin saglanmasi’ bigiminde kavramsallastirilmasi
mimkiindiir. Bu sayede kitdblagma gerceklestiriliyordu. Dolayisiyla miisliimanlar Kitd-
bin toplumsal referans olarak icrasinin da Hz. Peygamber'e bagli oldugunu gézlemlemis-
lerdir. Hz. Peygamber'in Kur'an ile ilgili yaptigi her icraat ve miislimanlarin ona bu ko-
nuda yaptiklar1 her miiracaat, s6z konusu algilamanin delilidir. Ayrica, hicretle birlikte
Kur'an'da giindeme gelen icerik degisikliginin tisluba; iislubun da Hz. Muhammed'in
roliiniin algilanmasina yansimis olabilecegi dikkate alinmalidir. Mekke donemindeki
dikkat cekici edebfi iislubun yerini anlatima ve uygulamaya miisait ayetlere birakmasi,
onun gorselligini ortaya ¢ikaran Hz. Peygamber'in daha belirgin ve etkin bir rol almasina

sebep olmustur. Kur'an edebi yoniinden ¢ok hayati tanzim eden y6nii ile 6n planda olun-

199  5.Maide: 101, 102; et-Taberd, Tefsir, V, 81-87; ez-Zemabhseri, el-Kessdf, 1, 669, 670.

200  Siinnetin Kur’an’t neshi veya nasihin a¢ik olmadigi durumlarda siinnetin teyit edici olusu gibi
meseleler icin bkz. Ebii Ca’fer Muhammed b. Ahmed b. [sma’il en-Nahhas (6. 338 h.), Kitdbu’n-
ndsih ve’l-mensiih, by., ty., 6, 7; ibnu’l-Cevzi, Nasihu’l-Kur’an ve mensihihi, tahk.: Huseyn Selim
Esed ed-Darani, Daru’s-Sekafeti’l-Arabiyye, Dimesk-Beyrut 1411/1990, 119 vd.; ez-Zerkesi, el-
Burhan, 11, 36-38; es-Suydti, el-Itkan, 11, 27. Bu mesele, Kitdab kavraminda Hz. Peygamber’in
vazgecilmez bir konumda bulundugunu ispat eder. Siinnetin Kur’an’a kadi olduguna iligkin s6z ve
benzerleri de bunu Hz. Peygamber’in teybin gorevi acisindan vurgular. Bkz. Ebi Abdillah Mu-
hammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi (6. 671 h.), el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1407/1987, 1, 39; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 45, 46 Hz. Peygamber’in bu konumu onun
vefatindan sonra belirgin sekilde dillendirilmis olsa da, bunun yasandigi evre, anlatmaya galistigi-
miz kimlik evresidir.
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ca, onceki kimlik evrelerine gore (Kur’an’in ona daha cok ihtiya¢c duymasi nedeniyle)
Hz. Muhammed'in daha da fark edilebilmis olmas1 beklenir. Hz. Peygamber, baslangicta
Kur'an kiraati yaparak tebligde bulunurken, niibiivvet egitimindeki gelisime paralel ola-
rak, artik biitiin sosyal alanlarda bas roldedir.

Yukarida anlattigimiz bicimde, Hz. Peygamber ile Kur'an arasindaki iligkinin iki
yonii, Kur'an'in Hz. Muhammed'in kisiligi tizerinden timmilere uygun bir kitdb olmasini
ifade eder. Ciinkii Hz. Muhammed'in merkezinde oldugu olaylar ve bunu takip edecek
sekilde hiikiimler ve uygulamalar, iimmilerin kendi cografyalarinda ve tarihlerinde ger-
ceklesir. Neticede onlar icin Kur'an, evrensel anlamdaki Kitdbin yeni bir formu olarak

201 7. Muhammed de onun sebebi olmaktadir.

belirir.

Ozellikle bir kisim haberler, Hz. Peygamber'in Kur'an disinda da bir sekilde ru-
haniyetin kaynagir (Allah) ile iligkisini siirdiirdiiglinii ortaya koyar.202 Bunlar
miislimanlarin 6zellikle Kur'an'da a¢ik¢a bulunmayan bazi emir ve yasaklar1 Hz. Pey-
gamber'in vaz' ettigini, ayrica onun harikulade hallerini dolayli ya da dogrudan gozlem-
lediklerini anlatan rivayetlerdir. Baslangicini 6nceki kimlik evresinde gordiigiimiiz s6z
konusu nebevi imaj, 6zgiin kimlik evresinde daha da gelismistir. Bu fasilda zikredilebi-
lecek verilerin, artik bir takim kategorilere ayrilacak ¢okluk ve cesitlilige ulagtigi soyle-
nebilir. Haberler, Hz. Peygamber'in sebebi ister siyasi ister ekonomik isterse teabbudi

A .. . 203 1 :q- o .
olsun din? bir vaz' muamelesi goren s6z ve eylemleri,” bilinmeyen ya da bilinmesi

miimkiin olmayan haberleri vermesi,”** gelecege iliskin bir takim 6ngériilerde bulunma-

201 Bir hadisin su ifadeleri s6z konusu bakisi ifade eder: “..sana Oyle bir kitab indirdim ki o su ile

yikanmaz, onu sen uykuda ve uyanikken okursun”. Bkz. Ma’mer b. Rasid, el-Cami’, XI, 121.

Kur’an’da buna iliskin imalar1 bulabiliriz. Mesela 66.Tahrim: 3; 8.Enfal: 7-10. Ayrica bkz.
Derveze, el-Kur’dnu’ul-mecid, 24.

202

203  Mesela ehli esek etinin haram kilinmasi ve diger baz1 hiikiimler konusunda bkz., [bn Higam, es-
Sire, 11, 795; ibn Kesir, el-Biddye, IV, 193. Benll Kurayza vakasinda, Hz. Peygamber’in "ikindi
namazimi ancak Benii Kurayza'da kilacaksimiz” emrinin yerine getirilmesi i¢in bir kisim
miisliimanlarin ikindiyi aksam vaktinde eda etmesi meselesi i¢in bkz. Ibn Hisam, es-Sire, 11, 714,
715; ibn Kesir, el-Biddye, IV, 119. Namaz1 unutarak kilmamis olanlarin hatirlayinca kilmasi ge-
rektigi konusunun Hayber'de vaz'1 igin bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 803. Bunlar ve daha pek ¢cogu
Kur'an'da en azindan agik¢a bulunmayan hiikiimlerdir. Hz. Peygamber'in "kim benim yerime yalan
uydurursa cehennemdeki yerini hazirlasin” dedigine iligkin rivayet de bu konuya iligkin bir hassa-
siyeti ifade eder. Bkz. Buhari, 'flm, 38; Darimi, Mukaddime, 25.

204  Bedir savaginda Hubab b. el-Munzir b. el-Cemiih'un savasta miisliimanlarin konuslandig: yerin
vahiy ile belirlenip belirlenmedigini sormast konusunda bkz. el-Vakidi, el-Megdzi, 1, 53, 54; ibn
Hisam, es-Sire, I, 454; Ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 303. Hz. Peygamber'e, Beni Nadr'in suikast giri-

A A

siminin Kur'an dis1 vahiy ile bildirilmesi meselesi i¢in bkz. el-Vakidi, el-Megdzi, 1, 365; ibn
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51, ayrica miisliimanlarin onda bir takim harikulade ézellikler bulunduguna sahit ol-

mas 1206

gibi temalardan olusur. Peygamberlik fenomenini 6ren bu 6zelliklerin
miislimanlarin goziinde Hz. Muhammed'in ruhaniyetine iligkin ciddi bir etki uyandirdigi
rivayetlere yansimistir. Miisliimanlarin onun yaptigi islere yorumlayici bir gozle baktik-
lar1 sdylenebilse de, bu donemde teberriik ve dindarlikla taklit etmenin azzimsanamaya-
cak olciide oldugunu sdylemeliyiz. Ozellikle bir kistm Miisliimanlarin, Hz. Peygamber-
'e, onun yaptigt her davranisin bir hikmeti oldugu bi¢iminde, bir ruhaniyet atfettikleri
soylenebilir. S6z gelimi Abullah b. Omer'in, Mekke fethedildiginde Kabe'de Hz. Pey-
gamber'in namaz kildig1 yeri tam olarak 6grenip orada namaz kildig1 rivayet edilmis-
tir.”"” Hadislerdeki sefaar telakkisinin®”® bunun bir baska boyutu oldugunu sdyleyebili-
riz. Ozellikle Hz. Peygamber'in sahit olmast da bu gercevede daha bir anlamli olur.
Miisliimanlar i¢in Hz. Peygamber, sadece Kur'an'1 teblig eden bir insan olmaktan fazla-
sin1 temsil etmistir.

Hz. Peygamber'in vahyin kaynagi ile ilgisi Kur'an'dan ibaret olmasa da,
miislimanlara gére ondan daha biiyiik bir otorite olmadigi anlasilmaktadir. Onun kurdu-
gu sosyal yapilanma Kur'an (Kitab) merkezli olmus ve miisliiman bireylerin bu yap1

icerisinde toplumsallagmasinin yolu hep Kur'an iizerinden gerceklesmistir. Her seyden

Hisam, es-Sire, II, 682; Ibn Kesir, el-Biddye, IV, 77. Beni Mustalik gazvesinden donerken Hz.
Peygamber’in, Medine'de Yahudilerden ileri gelen bir diigmanin 6ldiigiinii haber vermesi konu-
sunda bkz. el-Vakidi, el-Megdzi, 11,422, 423; Ibn Hisam, es-Sire, I1, 762; Ibn Kesir, el-Biddye, 1V,
159. Hz. Peygamber'in devesinin kaybolmasini istismar eden miinafiga karsi devenin yerinin ken-
disine bildirildigini anlatan rivayet icin bzk. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 373; Ibn Kesir, el-Biddye, III,
277. Hz. Aise'nin, ifk hadisesinde ilgili ayetler inmeden 6nce, riiyasinda Hz. Peygamber'e dogru-
nun bildirilecegine dair bir umut tasimasi konusunda bkz., Abdurrazzak, el-Musannef, V, 417, el-
Vakudi, el-Megazi, 11, 433; Ibn Hisam, es-Sire, I1, 770; Ibn Kesir, el-Biddye, IV, 163. Dikkat edilir-
se konuya iligkin verdigimiz 6rneklerin bir kism1 miislimanlarin Hz. Peygamber'den bekledikleri
seyleri yansitirken bir kismu da gozlemledikleri seyleri yansitmaktadir.

205 Bedir savasi oncesi iki taifeden birini alt edeceklerine iliskin miijde i¢in bkz. 8. Enfal: 7; el-Vakidi,
el-Megdzi, 1, 49; [bn Hisam, es-Sire, I, 450; Ibn Kesir, el-Biddye, 11, 298. Uhud savas1 6ncesi gor-
diigii rityay: tevili konusunda bkz. el-Vakidi, el-Megazi, 1, 209; Ibn Hisam, es-Sire, I1 586; Ibn Ke-
sir, el-Biddye, IV, 13.

206  Hicret ederken Hz. Peygamber ve Hz. Eb{i Bekr’i takip eden Siirdka b.Malik’in bagina gelenler ile
ilgili haber i¢cn bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 340. Abbas b. Abdilmuttalib Bedir savasinda Hz. Pey-
gamber'den bir gercegi gizlemis, o da meseleyi yiiziine vurmustu, bkz. el-Isfehant, el-Egdni, IV,
207. Hayber'de kendisine zehirli koyun hediye edilmesi ve onun da bunu bilmesi meselesi i¢in bkz.
el-Vakidi, el-Megazi, 11, 677-679; Ibn Hisam, es-Sire, I, 800, 801; Ibn Kesir, el-Bidaye, 1V, 207
vd.

207  Ibn Hisam, es-Sire, II, 863.
208 Bkz. mesala, Buhar, '{lm, 34.
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once Hz. Peygamber'in en 6nemli vasfi Kur'an vahyini alan ya da iimmilere kitdb1 geti-
ren peygamber olmasidir. Asil bilgi yolu daima Kur'an vahyidir. Onun Kur'an vahyini
alirken fiziksel olarak yasadigi degisiklikler rivayetlerde yerini bulmustur. S6z konusu
degisimler miisliimanlarin goziinde vahyin agir ve otoriter yapisinin bir gostergesi ol-
mustur.”” Bazi meselelerde, Hz. Peygamber'in inisiyatif kullanmak yerine ¢oziimii
Kur'an vahyinden bekledigini gosteren rivayetlere rastlamaktayiz. Rivayetler bir tarafa,
s0z konusu bekleyisin 6nemli bir 6rneginin Kur'an'a da yansidigin1 gérmekteyiz. Hz.
Peygamber kiblenin Kébe'ye cevrilmesini —Yahudiler ile yasanan dalagsmanin da etkisiy-
le- acik¢a umarak beklenti icerisinde kalmistir. Konu ile ilgili 6rnekn rivayetlerin en
meshuru herhalde ifk hadisesiyle ilgilidir. Hz. Aise'ye ilgili sliphelerin giderilmesinde
toplumun ve bizzat Hz. Peygamber'in psikolojik bir baski altinda bir ay siire ile ¢6ziim
bekledigi nakledilmistir.”' Benzeri sekilde miinafiklarla birlikte Tebiik seferine katil-
maktan geri duran samimi ii¢ miislimanin durumunda, Hz. Peygamber bizzat ¢6ziim
bulmak yerine vahiy beklemek durumunda kalmus, tiim miisliimanlar da s6z konusu ger-
ginligi uzunca bir siire yasamislardir.”'' Diger taraftan miisliimanlar, Kur'an'in daha iist
bir otorite oldugunu, vahyin yer yer Hz. Peygamber'e yonelik emredici tislubuna ve i-
kazlarina sahit olmak suretiyle de tecriibe ediyorlardi. Hatta bu uyarilardan Hz. Pey-
gamber ile birlikte etkileniyorlar ve yasamlarinda degisiklikler yapiyorlardi. Bunlar ice-
risinde en etkili olani, belki de Bedr savas1 ardindan gelen ayetlerdir. S6z konusu ayet-
ler, Hz. Peygamber ve bazi miislimanlarin, Mekke'de iken miisliimanlara ciddi zararlart
dokunmus ileri gelen miisrikleri 6ldiirmek yerine fidye ile salivermeyi diisiinmelerini
siddetle elestirir. Kur'an'in tehditlerinin Hz. Peygamber'in duygusal bir tepki vermesine
sebep oldugu, azap korkusunu izhar ettigi rivayet edilmistir. Miinafiklarin basi olarak
nakledilen Abdullah b. Ubeyy 6ldiigiinde Hz. Peygamber, onun ardindan cenaze nama-
zii kilmak istemis bazi miisliimanlarda bunu uygun gérmemislerdi. Konuyla ilgili ola-

rak Kur’an’da Hz. Peygamber’e yonelik uyarilarin varligina sahit oluruz.*'* Bu olaylar

209  Bkz. mesela Buhari, Bed'u'l-vahy, 2; ibn Kesir, el-Biddye, 111, 174; es-Suyati, el-Itkan, 1, 59 vd.;
Derveze, el-Kur’dnu’l-mecid, 15 vd., 23, 24.

210  Ibn Hisam, es-Sire, II, 765 vd.
211 9.Tevbe: 117-119; el-Viakudi, el-Megazi, 111, 1049 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, 11, 961-964.

212 9.Tevbe: 80, 84; Ibn Hisam, es-Sire, I, 978, 979; Buhari, Ceniiz, 85, Tefsir, Berde, 12; Muslim,
Fedailu's-sahibe, 25, Munafikin, 3, et-Tirmizi, Tefsir, 9 ; en-Nesai, Cenaiz, 69.
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tizerine gelen ayetlerin miisliimanlar icerisinde Hz. Peygamber'den farkli diistinenleri
desteklemis olmasi, oldukca dikkat ¢ekicidir. Uhud sehitlerine miisrikler tarafindan
miisle yapilmasi tizerine hiddetlenen ve abartil bir tepki veren Hz. Peygamber'in adaletli
bir cezalandirma konusunda uyarildig da goriiliir.*'? Yine Hz. Peygamber'in Tebiik se-
ferine katilmak istemeyen ve bahaneler ileri siiren miinafiklara, dogru sdyleyenlerle ya-
lancilar ayirmaksizin izin vermesi, Kur'an’a bir ikaz biciminde yansimstir.*'* Ayrica
belirtmek gerekir ki Kur'an'da Hz. Peygamber'e hitap eden dgretici, uyarici ve emredici
bir iisluba sik denilebilecek sekilde basvurulur. 213 Boylece miisliimanlarin zihninde
Kur'an'in Allah'in iradesini dogrudan yansitan bir iist otorite oldugu fikri sicak tutulmus-
tur. Bunun peygamber {izerinde somutlagsmasi ya da goriiniir olmasi ayrica dikkat konu-
sudur.

Ozgiin kimlik evresinde, miisliimanlarin bizzat yasadiklari ya da tecriibe ettikleri
olaylara iliskin haberlerden yola ciktigimizda, onceki evrede olugsmaya baglayan
hiyerarsik ruhaniyet fikrinin gelistigi gdzlenir. Peygamberin toplumsal ve dini konular-
daki fonksiyonlarinda bir ¢esitlenme ve artis gézlenmistir. Hem miisliimanlarin bagdas-
t181 zemin olma bakimindan, hem de referans olma bakimindan Kur'an ile birlikte kimlik
ruhaniyetine ortakligi devam etmektedir. Kur'an bilgisinin ac¢iklanmasi, uygulanmasi
suretiyle objektif bir anlama baglanmasi konusundaki fonksiyonu, kitdblagma siirecinde
onu en az Kur'an kadar 6nemli hale getirmistir. Neticede donemin miisliimanlarn i¢in Hz.
Peygamber'e itaat, kendilerini hem miinafiklardan hem de Yahudilerden tefrik etmelerini

5 e . 216
saglayan somut dini-siyasi bir meseledir.

213  16.Nahl: 126-127; Ibn HisAm, es-Sire, I, 611; et-Taberd, Tefsir, VII, 663 vd.; el-Isfehani, el-Egani,
XV, 202; Ibn Kesir, el-Biddye, IV, 42.

214 9.Tevbe: 43 vd. Bunlarin durumlar ile ilgili uyarilar i¢in bkz. 9.Tevbe: 81 vd. Daha sonra Hz.
Peygamber'in affedildigi bildirilmistir. Bkz. 9. Tevbe: 117. Bu ayetler agik otorite hissi verir.

215 Mesela su ayetlerin tislubuna bkz. 5.Maide: 67; 9.Tevbe: 65, 73, 80 vd.

216  Su ayetlerin tislup ve igerigi bu kanaati ortaya koyar, bkz. 4.Nisa: 59, 60,61, 65, 69, 80, 81, 83;
8.Enfal: 24-28; 24 .Nir: 47-56, 62, 63.
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C. OZGUN KiMLIK EVRESINDE DiL VE iIKTiDARIN ETKiLESIME
BAGLI DONUSUMU

1. Kur'an'mn Dili insamnin Geldigi Asama ve Siyasal Sonuclar

Onceki boliimde dili merkeze alarak yaptigimiz degerlendirmede, Kur'an'in iki
yonii bulunan bir operasyona giristigini soylemistik. Birinci yon Arap dilinin kitleleri
tanimlayici giiclinden yararlanip, onlarin ortak kavmiyet bilinglerini harekete gecirmek
biciminde 6zetlenebilir. Ozellikle Arap dilini baska dillerden ayiran, Arap dilini yiicel-
ten ifadelerle, kimligi duraganliktan kurtaracak motor giicii teskil edeceginin ilk isaretle-
rini vermisti. Diger taraftan Kur'an, operasyonun ikinci yonii olarak, kendisi ve dil ara-
sinda kurdugu ilgi ile yeni bir soylem inga etmisti. Insan cabasinin iistiinde bir dil yeti-

A

siyle geldigini iddia etmis ve kendisine inanmamakta 1srar edenlerin bu "miibin" Arap-
cay1l alamadigini tahrik iceren bir iislup ile soylemisti. (Burada, ilk boliimde ele
aldigimiz iizere, dil ve Arap toplumunda oynadigi hayati rolii hatirlamakta fayda vardir.)
[lave olarak Kur'an'in séylem yapisinda, Arap (6zellikle Kureys) zihninin yerlesik gii¢
telakkisini ve hayallerini harekete geciren bizzat dilin kendisinden baska unsurlar da
kullanilmaktaydi. Neticede Kur'an, Kureys icerisinde kendisine inanan ya da "kendisini
(sozii) anlayan (fikh eden)” bir cemaat olusturmay1 basarmusti. Siyasi ve somut bir sonug
olarak cemaatin varlig1 ve bu varligin Kur'an terminoloji ve anlatilarinin kabuliiyle de-
vam etmesi, Kur'an'm ¢alisan bir dil motorigi oldugunu/dilin devimini sagladig: ve do-
layistyla zihinlerde yeni bir hakikat fikri insa edebildigini gostermis oldu. Kur'an'in dil
izerinden baslattig1 doniigiimiin bir bagka gostergesi de, Kureys'in yeni cemaate karsi
verdigi tepki, yani miisliimanlar1 diglama ve sindirme politikasidir. Artik Kur'an soyle-
minin ve dogacak siyasi neticelerin birbirini kargilikli doniistiirecegi bir siirece girilmis-
tir.

Miisliimanlara yonelik dislama ve sindirme politikasinin etkisiyle, Hz. Peygam-
ber'in, hac mevsimi toplanan Arap kabilelerine tebligde bulundugunu ve Kureys disinda
bir dayanak bulmaya calistigin1 daha 6nce de anlatmistik. Hac mevsimi Arap kabileleri-
ne yonelik propagandanin sdylem yapisi ile ilgili, kismen de olsa Kur'an ve rivayetler-
den hareket ederek fikir sahibi olabiliriz. Teblig syleminin her seyden 6nce Araplarin
birlik fikrini uyandiracak bir vurgu i¢erdigi tahmin edilebilir. Bu siirecte Kur'an'in Arap-

cay1 konusan ve "Anakent ve cevresi" diye tammlanan cografyaya gonderildigine iliskin;
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iliskin; ya da Hz. Peygamber'in tiim insanlara gonderildigine iliskin sdylem, hacca ge-
len Araplan bilinglendirme vazifesini iistlenmis olmalidir. Dikkat edilirse yeni sdylem,
onceki kimlik asamasinda "o, senin ve kavminin gsani serefidir." biciminde Kureys'i
merkeze alarak dillendirilmis olan soylemin devami niteligindedir. Yine ayn1 bakisla
Kur'an'in, hac merkezli hazir duygulanimi kullandig1 ya da haccin sundugu tarih tasari-
mina daha kuvvetli bicimde bagvurdugu séylenebilir. Kur'an, Hz. Ibrahim'e acik atiflar
yaparak kullandig1 verili mesruiyet zeminini genisletmistir. Niizul doneminin baginda bu
tarihe yonelik stirli atiflar yapilmisti. Onerilen yeni kimlik yapilanmasinin merkezine
gondermeler yapan bu esasl miiracaatin Mekke doneminin sonlarina rastladigina iligkin
degerlendirmeler, soz konusu ayetlerin hac propagandalarinda okunduguna bir isaret-
tir.>'” Daha énce de degindigimiz gibi, Hz. Muhammed'in hac mevsimi yaptig1 propa-
gandaya muhatap olan bazi kabilelerin, buna kendi siyas1 ihtiraslarina cevap bulabile-
cekleri bir firsat gozii ile bakmis olmalari, biitiin kabilelere yonelik etkin dini bir iktidar
soylemi/va'di kullanildiginin gostergesidir. Hatirlanirsa, Yesrib Araplarinin Miisliiman-
11 kolay kabul etmelerinin sebebini aciklayan bir rivayet, Yahudilere karsi niibiivvetin
siyasi giiciinii yanlarina almayi diisiindiiklerini anlatir. Kur'an, bu basarisiyla, di-
lin/s6ylemin Kureys'ten sonra tiim Arap toplumundaki doniistiiriici giicinii de gostermis

oldu. Boylece Arap tarihinin baslangicindaki dil ve koken arasindaki organik bag, yeni

217  25.Furkan:1 ayetinde gecen "...dlemlere uyarici olsun diye indirdi." ibaresinin Mekke doneminin
ortalarinda indigi diisiiniiliirse, muhtemelen muhataplarina Kureys'e va'dedilen iktidari anlatiyordu.
34.Sebe: 28. ayette gecen "Biz seni uyarict ve miijdeci olarak ancak insanlarin hepsine gonderdik,
ama insanlarin ¢cogu bilmez " ibaresi, Mekke yillarinin sonuna denk geldigi i¢in, hac propagandala-
rina tank olan Arap kabilelerine yonelik inmis goziikmektedir. Ibrahim suresinin ilgili ayetlerinin
de hac propagandalarina denk gelecek sekilde indigi soylenebilir. Surede, Haram bolgeden ve Hz.
Ibrahim'in ziirriyetini buraya yerlestirmesinden bahsedildigine sahit oluyoruz. Burada dikkat cek-
mek istedigimiz bir baska husus, surenin ilk ve son ayetinde gecen ve Hz. Peygamber'in tebligine
muhatap olan "en-Nds" (insanlar)in 6ncelikle biitiin Arapca konusan kabileler oldugudur. “Ya
eyyuhe’n-nds” ifadesi bulunan surelerin genelde Mekki oldugu sdylenir. Bkz. Ibnu’d-Dureys,
Fedailu’l-Kur’an, 38; ez-Zerkani, Mendhil, 1, 162; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 61; Eba Zeyd, Llahi
Hitabin Taviati, 106.) 14.Ibrahim: 4. ayette gecen "her peygamberi kavminin dili ile gonderdik" a-
ciklamasi bunu teyit eder. Bu ¢ercevenin 37. ayette gectigi iizere Hz. Ibrahim'in hac cagrisina ce-
vap vermekte olan bir kisim insanlar tarafindan belirlendigi soylenebilir. (bkz. et-Taberd, Tefsir,
VII, 465, 466.) Kanaatimizce, "en-Nds" kelimesinin biitiin insanlar1 kast ettigi gorisii (bkz. Esed,
Kur'an Mesaji, 498), tebligin uzak hedefleri bakimindan yanlis olmasa da, niizul araligindaki so-
mut muhataplar1 gormezlikten geldigi i¢in eksik bir yaklagimdir. Daha sonra hicretten ve Bedr'den
sonra indigi alasilan 7.A'raf: 158. ayette gecen "De ki, ben hepinize gonderilmis Allah'in el¢isiyim"
ibaresi ise kitap ehline de hitap etmektedir. Islamin evrensel acilimina iliskin ilk imajin bu dénem-
de uyanmaya basladigini sdyleyebiliriz. Bu konuya ileride deginilecektir. Zikri gecen ayet ve sure-
lerin niizul donemiyle ilgili olarak bkz. Bazergan, Niizul Siireci, 132 vd.
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donemde Kur'an vahyi ve koken arasinda kurulmus olur. Kusay b. Kildb'in Kabe'yi ele
gecirirken kullandig1 Kureys asabiyetinin iistiinliigii soylemi diger kabileleri diglarken,
Kur'an'in insa ettigi soylem kabileleri ortak benlik tarihini hatirlatarak birlestirmeyi a-
maclamistir. Her iki vakiada miiracaat edilen tarih bir olmasina ragmen, amaclar farkli-
lik arz eder. Kusay koken tarihini kabileler aras1 miicadelede kullanirken, Kur'an kabile-
ler distii bir birlik fikri i¢in kullanmistir. Burada dikkat edilmesi gereken bir husus da,
Kur'an'in, bu tarih sdylemini islemekle birlikte, tiim Araplara yonelik referans vasfini
siyasi ve tarihi yonden belirginlestirmeye baslamis olmasidir. Artik yeni sylem yapisi
ile Kur'an ona inanan immi Araplarin géziinde bir kitdbin fonksiyonlarina daha da uy-
gun hale girmistir.

Miisliiman cemaatin (ya da Kur'an'in) sdylemi Yesrib Araplarindan cevap aldigi
noktadan itibaren de siyasal derinligini daha da artirmis olmalidir. Ciinkii bu sdylem,
mevcut kimligin acilimina yonelik olarak sundugu ideal ve hedefler adina ilk basarisini
gostermis olmaktadir. Somut varliklar iizerinden diisiinmeye alisik bir toplum iginde,
elde edilen somut neticelerin oldukca ikna edici goziikecegi muhakkaktir. Miisliimanlar
kismen de olsa hakliliklarini ispat etmis olduklarim diisiinmeleri, onlar i¢in Kur'an'in
onerdigi soyleme giiven telkin edici ve bu soylemin hakikat iddiasina samimi inang te-
min edici bir etken olmalidir. Diger taraftan miisliimanlarin, karsitlar1 olan Mekke statii-
kosunu temsil eden kimselerin dili (Kur'an't) anlamadiklari icin ona inanmadiklar (fikh
edememe) bicimindeki soylemi daha kuvvetli bir konum elde etmistir. Bunun karsisinda
Kureys'in Araplar igerisindeki pozisyonunun sarsilacagini diisiinmesi normaldir. Gelinen
asamanin miisliimanlar iizerindeki baskiy1 artirmasi ve Mekke'den ayrilma fikrini belir-
ginlestirmesi bunun bir gostergesidir. Ortaya ¢ikan gerilim hicretle neticelenmistir.

Daha dnceki boliim ve basliklarda bahsettigimiz miislimanlarin yurtlarindan ¢i-
karildiklarma iliskin sdylemleri, hicretle birlikte somut gostergelere sahip olmustur.
Cografi olarak somutlasan ayrilik, Medine'de miisliimanlarin zihninde bir zamanlar igin-
de yasadiklar1 Mekke toplum yapisina ve kendi muhalefetlerine iliskin disaridan bir de-
gerlendirme imkan sunmustur.”'® Ozellikle kavusulan ozgiirliik ve kurulan yeni siyasi

otorite, miisliimanlar icin kendilerini merkeze alarak Kureys'i ve yaptiklarin1 kavramsal-

218  Bkz. mesela 8.Enfal: 26'da Bedr zaferi sonrasinda Allah'in liitfu hatirlatilarak miisliiman Muhacir-
lere Mekke'deki durumlart tasvir edilir. Bkz. et-Taberd, Tefsir, VI, 218, 219.
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lastirma firsatini kendiliginden dogurmustur. Boylece miisliimanlarin resmi séylemini
olusturan Kur'an dili, bir yandan geligsmeleri yonlendirirken diger taraftan kaydedilen
asamaya gore kendisi doniisiim yasamis olur. Kur’an ayetlerinde, "Haksizca yurtlarin-
dan cikarilmis olduklart”, "kendilerine zulmedilmis olmasi nedeniyle savagmalart icin
izin verilmesi",”" Mekke toplum yapist icerisinde "miistad af (zayif ve savunmasiz diisii-

s 220

riilmiis) konumuna itilmeleri vb. soylem kaliplan goze ¢arpar. Dikkat edilirse bu
ifadeler daha cok Kureysli Muhacir miislimanlarin bakis acisindan olusturulmustur.
Yukaridaki ayetlerin bir zuliim s6ylemi niteligine daha yakin oldugu goriiliir. Kureys ile
miislimanlar arasindaki ¢atisma din kaynakli oldugu i¢in, savas izninin zaten dini bir
temeli bulundugunu teslim etmek gerekir. Yine de tiim miislimanlarin sorumlulugu ha-
line getirilecek bicimde, savasin ortak kimligin temel unsurlarina acik atiflar yapilarak
ifade edilmesi, tedricen doniiserek gerceklesecektir. Bunun 6rnegi, bir Kureys kervanina
saldirida bulunan miisliiman seriyyesinin yaptigi 6ldiirme eyleminin, haram ay1 igerisin-
de olmasi nedeniyle miisrikler tarafindan elestirilmesi ve Yahudilerce de istismar edil-
mesi meselesidir. Bedr savasindan 6nce gerceklesen bu olay iizerine inen ayetler, "Allah
yolundan alikoymanin, O'nu inkdrin ve Mescid-i Hardm'a girmekten alikoymanin, ora-
dan ehlini ¢cikarmamnin ve fitnenin daha biiyiik bir giinah oldugu" biciminde cevap ver-
mistir.221 Dikkat edilirse Kur'an, bu eylemi 6zgiin kimlik unsurlarini reddetmeden; hatta
referans alarak megrulagtirmistir. Verdigimiz 6rnegin de gosterdigi gibi, s6z konusu do-
niigiimde yeni karsitlik ve catigsma siirecleri etkili olmustur. Siyasi gerekler ortaya ¢ik-
tikca, ortak ve 0zgiin kimligi merkeze alan sdylem de Griillmeye baslamistir. Ne var ki
s0z konusu olayda, hald Muhacirler ekseninde bir gelismenin sdz konusu oldugunu
gormekteyiz. Hatirlanirsa, miisliimanlarin siyasal birlik ve otoriteye itaat fikrini inanca

dahil ettikleri agsama, aslinda Bedir savasiydi. Bu asamanin, onlarin resmi sdylemlerinde

219  22.Hac: 38 vd. Bu ayet grubundan boliimiiniin basinda bahsetmistik.

220  8.Enfal: 26. Az 6nce s6z konusu olan bu ayet, her ne kadar Bedr sonrasi inse de, Muhacirlere 6zel
bir hitaptir ve hala ortak kimlik oncesindeki hali yansitir.

221  2.Bakara: 217, 218; el-Vakudi, el-Megazi, 1, 13 vd. ; Ibn Hisam, es-Sire, I, 437-441; et-Taberd, et-
Tefsir, 11, 359 vd.; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi (6. 468 h.), Esbdbu’n-nuziil, Daru ibn Ke-
sir, Dimesk-Beyrut1413/1993, 55 vd. Rivayete gore soz konusu ayet Mekke’de kalmis olan Miis-
liimanlarin miisriklere karsi elini giiclendirmek iizere yazilip Mekke’ye gonderilmistir. Bkz. ez-
Zerkesi, el-Burhdn, 1, 260, 261. Bazergan’in Medine doneminin son yillarinda indigini soyledigi
bu ayetler, kanaatimizce, siyer bilgisine de uygun olarak, Bedr savagindan 6nce inmis olmalidir.
Benzeri iislup tasiyan bir ayet, 22.Hacc: 25°tir. Bazergan bu ayeti bi’setin onuncu yilinda erken
denilebilecek sekilde inmis kabul eder.
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hicrete bagl olarak yasanmig olan siyasi doniistimii olgunlastirmis olmasi beklenir.
Miisliimanlarin siyasi kimligi kabileler iistii ve dini bir kimlik olunca, ya da boyle bir
kimlik olusturulup pekistirilmek istenince, yukaridaki soylemin, "Miisriklerin Mescid-i
Haram'm sahipleri olmadiklart halde oradan (insanlari) alikoymalart”, “fitne olmaymn-
caya ve din yalnizca Allah'in oluncaya kadar miisriklerle savasmak” > “peygamberi
ctkaranlar ile savasmak"**> “Allah yolunda savasmak ve kadin ve cocuklardan olusan
miistad'aflar icin savasmak”, 224 biciminde acik sekilde kimlik merkezli gerekcelere
dogru bir doniisiim yasadig1 ve bir hamaset duygusu olusturmak istedigi sdylenebilir.
Bagka bir ifade ile Kur'an, siyasi durumu, emri vs. daha olgusal kavramlar kullanarak
anlatirken, toplumlagsmada mesafe alindikga, (dini) kimlik degerlerini daha ¢ok yansitan
bir dil kullanilmaya baglamistir. Ayrica ifade etmek gerekir ki, Bedr savaginda vaat edi-
len zafere miisliimanlarin ulagsmis olmasi ve Kur'an tarafindan bunun bir ilahi inayet
olarak sunulmasi, Kur'an sdyleminin, dini ve siyasi vaatlerinin gercekligi konusunda,
basta miisliimanlar olmak tizere herkese saglam bir mesaj vermistir. Bedr savagindan
sonra miisliimanlarin siyasi birlik fikrini dini bir 6dev gibi algilamaya baglamalari, siyasi
ve hukuki otorite olarak "Allah’'a ve Rasuliine itaat" kalibiyla ifadesini bulmustur. Siyasi
mensubiyetin artik "miisliiman" taniminin ayirici bir vasfi olacagini sdylemistik. Oyle ki
Hz. Muhammed'e iman kitap ehli i¢in bile vazgec¢ilmez bir kurtulus sart1 olarak sdylem-
lestirilmistir.”*> Boylece din, siyasi sdylemine bir istikrar ve otorite kazandirmis olur.

Miisliimanlarin Yahudilerle karsilagma bicimi, resm1 sdylemlerinin doniisiimiine
onemli derecede katkida bulunmustur. Onlarin, hicret 6ncesinde Yahudiler ile bir karsit-
lik yasayacaklarini, baz1 gelismeler nedeniyle beklediklerini soylemistik. Buna uygun
sekilde Yahudiler, Medine doneminin ilk yi1lindan itibaren muhalefetlerini agik¢a ortaya
koydular. Kur'an sdyleminde hac propagandalariyla yer bulan Hz. ibrahim'e yonelik
atiflarin, Yahudilerin muhalefeti ile beraber, iimmdilik-kitabilik kargitligina oturdugunu
goriiyoruz. Tartisma, sadece Araplara hitaben ortak ge¢gmislerini, baslangi¢larini anlatan

bir tarih kurgusu igerisinde verilmeyi asip, iimmi kimligin kutsal kokenini savunmaya

222 8. Enfal: 34, 39. Bu ayetler Bedr savasi ile ilgilidir ve Bazergan’a gore hicretin ikinci yilinda in-
mistir. 48.Feth: 25. Bazergan’a gore hicretin altinc1 yilinda inmistir.

223 9.Tevbe: 13. Bazergan’a gore hicretin sekizinci yilinda inmis bir ayettir.
224 4.Nisa: 75. Bazergan’a gore hicretin onuncu yilinda inmis bir ayettir.
225  Mesela soylemi yansitan bir ayet i¢in bkz., 3.Alu 'Imran: 85 vd.; et-Taberd, et-Tefsir, 111,337, 338.
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dontigmiistiir. Bunun iimm1 Araplarin kimlik bilincine daha 6nemli bir katki yapacagi
muhakkaktir. Ciinkii miislimanlar, kutsal ve secilmis bir soydan geldiklerini, kendilerine
kutsal kitap, hiikiimranlik ve niibiivvet verildigini iddia ederek timmileri kiiciimseyen ve
kitap kiiltiiriinden dislayan baska bir toplulukla karsilagmis olmaktadirlar. Bunun karsi-
sinda, iimmi Araplarin kimlik bilincine ve birligine merkezi bir konum vermeye bagsla-
mis bulunan Kur'an sdyleminde, bariz bir gelisme gozlenir. Kur'an yeni asamada, Ka-
be'nin mabetlerin en eskisi oldugu; “miisliimanlarin babalart olan Hz. Ibrahim'in dinine
tabi olmasi gerektigi; Hz. Ibrahim'in yahudi ve hiristiyan olmayip sirkten uzak, hanifve
miisliiman oldugu; Nebi'nin ve miisliimanlarin ayni inanct paylastiklary icin Hz. Ibra-
him'e daha yakin oldugu; Hz. Ibrahim'in duasiyla onun soyundan gelen iimmiler icin
aym sekilde kitap, hiikiimranlik ve peygamberligin verildigi bigciminde 6zetlenebilecek
bir sdyleme kaymistir. Yine bu cer¢evede zikredilmesi gereken bir husus da, onceki kut-
sal kitaplarin Hz. Muhammed'den "iimmi peygamber" biciminde s6z ettiginin bildirilme-
sidir.”** Bu sOylem ile kitap ehline cevap verilirken, iimmi Araplarn temsili meselesi
Kur'an tarafindan iistlenilmis olur. S6ylemin icerdigi bicimde sec¢ilmislik artik miisliiman
timmdilerin iddia ettigi bir sey olmustur. Kur'an'in "Arapga kitab/hiikiim" olusu, immilik,
Arap dili ve Kur'an'in 6zgiin yapisi agisindan dikkat ¢ekici paralelliklerdir. Kur'an,
Arapcamin Hz. Ismail'e Allah tarafindan 6gretilmesi gibi, Hz. Muhammed'e verilmis
"Arapga bir hiikiim"diir.**” Boylece iimmiler tipk1 bagslangictaki gibi ¢agrisimlar igeren
bir soyleme kavustuklarini goriiyor olmalidirlar. Zaten ayn1 dénemde Hz. Peygamber'in
Hz. Ibrahim'e, Hz. ismail'e ve Araplarin hepsinin onun soyundan geldigine iliskin ifade-
lerinin yogunlastigin tarihi verilerden 6grenmekteyiz.

Kitap ehli ile miicadelenin bizzat kitab anlayis1 iizerinden de yiiriitiildiigiinden
bahsetmistik. Medine'de daha ¢ok iktidara miislimanlarin sahip olmasi ve gosterdikleri
basar (ilahi inayete kavusma fikri), secilmislik iddiasina da uygun diistiigii i¢in, soz
konusu kii¢iimsemeden etkilenmemisler ve yeni kimlik sekteye ugramamistir. Daha Gte-
si Miisliimanlar, 6zellikle Yahudilerin Tevrat'm emir ve hiikiimlerine kars1 sergiledikleri

kayitsizlik (yani onun referans yoniine bagdasiklik degeri kadar kiymet vermemeleri)

226  7.'Araf: 157,158; 62.Cumu'a: 2. Bu ayetler Bazergan'a gore hicretin dordiincii ve ikinci yillarinda
inmistir.
227 13.Ra'd: 37.
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tizerinden kitap ehline kars1 yeni bir tanumlayici séylem yakalamiglardir. Aslinda Tevrat
ve Incil'de Hz. Muhammed'in niibiivvetine dair bilgileri kitap ehlinin gizlemelerine yo-
nelik iddia, bu s6ylemin baglangicini teskil eder. Miicadele kimlik ve kimlik tarihi {ize-
rinden siirdiigii i¢in, sadece miisliimanlarin muhataplari olan mensuplan degil, tiim kitap
ehli tarihi elestirilmistir. Kur'an'dan ¢ikarabilecegimiz sekliyle Allah'in vahyettigi keli-
meleri ve kitabi tahrif etmeleri; bir kisnuni gizlemeler; Allah'tn misakiny/ ahdini bozma-
lari; Allah'tan bilgi geldikten sonra onun hakkinda ihtilafa diismeleri;**® kitabin hiikmii-
ne tabi olmadiklari; peygamberleri yalanlayip oldiirdiiklerii; peygamber, bilgin ve ruh-
banlarini rab edinmeleri gibi sebeplerle cezaya ugradiklari ve ugrayabilecekleri gibi
elestirel bir sdylem yapisidir. Kur'an'm iimmi kimlik savunusuna onciiliik ettigini goste-
ren bu sOylem yapisi, miisliimanlar1 vahiy geleneginin en son temsilcileri olarak gosterir.

Kitap ehliyle yasanan ¢atisma ve olusan sdylemin gidisati, bizi tam anlamiyla bir
dint otorite fikrine gotiiriir. S6z konusu neticenin sdylemlesmemis olmasi diisiiniilemez.
Daha onceki bagliklarda degindigimiz sahit peygamber, diger insanlara sahit toplum,
orta (yollu davranan) toplum ve iyiligi emreden kotiiliikten nehiy eden toplum kavramla-
rinin olusturulmasi bununla alakalidir. Sahit ve kendisine sahit olunan arasindaki iliski —
ozellikle dini bir iligki ise- sahit olanin bir tiir otorite ve giicii elinde bulundurdugunu
soyleyebiliriz. Dikkat edilirse, Kur'an'in ifadelerine gore daha onceleri kitap ehlinin sa-
hitligine miislimanlar miiracaat ederken, artik séylem, miisliimanlarin tistiinliigiinii vu-
rular sekilde, sahitligi miislimanlara izafe etmeye baslamistir. Boylece Kur'an'in, siyasi

basarisina uygun olarak kendisini iyice merkeze yerlestirdigi goriiliir.

2. Miisliimanlarm Karsitlarimi ve Kendilerini Tanimlamasy/isimlendirmesi

Miisliimanlar i¢in siyasi bir yap1 kurmus olmak, bagka bir toplum igerisinde ce-
maat olmaktan ¢ikip toplum haline gelmek demektir. Miisliimanlar Mekke'den hicret
ederek, kendileri ile icinden ¢iktiklari toplum arasina zaman ve mekéan farki koydular ve

gecmislerini kendilerinden somut bir sekilde ayirabildiler. Boylece hem kendileri ile

228  "Kitdb’ta ihtilafa diismek", hadislere de yansidig1 bi¢imde miisliimanlarin kitap ehline benzemek
korkusunun 6nemli ayagidir. Bkz. Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 37. Bu korkunun Kur'an'in ¢ogaltildig
agamada birinci etken olacag goriilecektir. Ayrica genel olarak ihtilafa diigmek Hz. Peygamber’in
Beni Israil’e benzemek iizerinden olusturdugu bir hassasiyettir. Bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, 11,
45, X, 155, 156.
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ilgili hem de eski toplumlari ile ilgili daha net bir tanumlama firsati dogurdular. Tanim-
lama 6nceki kimlik evresinde Kitdb tizerinden basladigini ve miisriklerin inangsizliginin,
Kitab ile ilgili olarak akletmeyenler/fikh etmeyenler/ cahiller/bilmeyenler/inanmayanlar
gibi birbirine alternatif kavramlar kullanilarak ifade edildigini anlatmistik. Bu durumda
miislimanlanin Kitdb: anlayanlar/fikh edenler/ona inananlar olarak kendilerini esas alan
bir tamimlama yaptiklarina hitkmedebiliriz. Kitdb: anlamak, 6zellikle Medine'de
kitablagsma siireci belli bir mesafe kat ettigi i¢cin, iman, kiraat, ibadet ve hiikiimleri 6g-
renmek ve uygulamaktan olusan miisliimanlasma siireci olmasi itibariyle daha da kar-
magik bir kavram haline gelmistir. Bunu ifade edecek tek bir kelime veya tabirin varligi,
belki de artik dilsel bir zorunluluktu. Mekke déneminde de kismen kullanildig1 ayetlerin
ifadelerinden anlasilan tefekkuh kelimesi, Medine doneminde s6z konusu egitim olgusu-
nu aciklamak {izere terimlesmistir.229 Artik bu donemde miisliimanlasma siirecine katil-
mamis insanlarin veya miisliiman kisinin bu siirece girmeden 6nceki hélinin de kendili-
ginden kavramlagtigini sdyleyebiliriz. Mekke doneminde inen ayetlerde kelime anlam1y-

230

la kullanilan c-A-[ kokiintin,”" Medine'de yeni sdylem yapisinda cdhiliyye bi¢iminde

terimlestigini gorityoruz.>! Uzerine ¢okea diisiince serdedilmis olan bu terim,*? ¢alis-

229  F-k-hkokiintin ve tiirevlerinin anlamalari icin bkz. Eb('l-Késim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib
el-Isfehani (6. 506 h.), el-Mufredat fi garibi'l-Kur'dn, Daru'l-Ma'rife, Beyrut 1422/2001, 385 vd.;
ibn Manzir, Lisdnu'l-'Arab, X111, 522, 523; el-Cevheri, es-Sthdh, VI, 2243; ez-Zebidi, Tacu'l-
‘ariis, XIX, 72, 73.9.Tevbe: 122 ayeti "tefekkuh" kelimesini terim anlamda kullanmistir, ama tefsi-
rinde ihtilaf vardir, bkz. et-Taberd, Tefsir, VI, 512 vd. 8.Enfal: 65 ayeti, "fikh" ve iman arasinda
dogrudan bir ilgi kurar. et-Taberd, et-Tefsir, VI, 282 vd. Bedr savasi akabinde yeni miisliiman olan
biriyle ilgili olarak Hz. Peygamber "Kardesinizi fikh sahibi yapin ve ona Kur'an okutun" dedigi bir
rivayet icin bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 489. Dinde fakih olmak teriminin gectigi hadisler icin bkz.
Buhari, Tevhid, 22; '{lm, 10, I'tisim, 10; Muslim, imére, 175, Zekat, 98, 100; Darimi, Mukaddime,
24. Fikh kelimesinin hadislerdeki dini bilgi anlam1 icin bkz. Ebl David, Tlm, 10; et-Tirmizi, 'Ilm,
7; ibn Mace, Mukaddime, 18. Hz. Peygamberin fikh kelimesini kullanarak, bilgi, bilgiyi kavrayi-
swyla cogaltmak ve insanlara faydali olmak anlam alanina delalet eden bir benzetmesi icin bkz.
Buhard, 'Ilm, 20. Hz. Peygamber, Kur'an kiraatinin fikh edilebilecek sekilde en az ii¢ ayet okunmasi
gerektigini bildirmistir. Bkz. Ibn Mace, Ikdme, 178; ed-Darimi, Salat, 173; Ahmed b. Hanbel (6.
241 h.), Musnedii Ahmedi’bni Hanbel, Daru Sahntin ve Cagr1 Yay., Istanbul 1992, 11, 164, 165,
189, 193, 195. Tabiin kavli olarak, Kur'an kiraatinin dinde fakih olmaya gétiirecegi kanaati i¢in
bkz. Darimi, Mukaddime, 32. Ahlak ve iliskisi icin bkz. Ahmed b. Hanbel, II, 467, 469, 481. Cok
sonralar1 Hz. Omer'in fikh terim anlamda kullanmasi konusunda bkz. Buhari, Tm, 15.

230  er-Ragib, el-Mufredat, 109; ibn Manzir, Lisanu'l-'Arab, X1, 129, 130; el-Cevheri, es-Sihah, 1V,
1663, 1664; ez-Zebidi, Tdacu'l-'ariis, XIV, 129-131. Mekke'de yasanilan catisma doneminde cdhil-
ler biciminde su¢lamanin var oldugu goriilityor. Kur'an'da bu kokiin kullanildig yerler ile ilgili o-
larak bkz. Muhammed Fuad 'Abdulbaki, el-Mu'cemu'l-mufehres li elfazi'l-Kur'dn, Cagri Yay., Is-
tanbul 1411/1990, 184. Ayetlerin niizul zaman ile ilgili degerlendirme i¢in bkz. Bazergan, Niizul
Siireci, 129 vd.

231 Cevad 'Ali, el-Mufassal, 1, 37-42.

252



mada sergiledigimiz bakis agisina gore, tefekkuh teriminin ifade ettigi kavramin ziddi
olarak kisisel ve toplumsal durumu miisliimanlarin bakisiyla aciklamak {izere ortaya
cikmis bir kavrama delalet eder. C-h-I kokiiniin bilgisizlik bicimindeki temel anlamini
da gozetirsek, tefekkuh teriminin tersine; kitdbi esas alan kiiltiirel doniigiimden ve bilgi-
den mahrum kalma veya ona direnme hali demektir. Bireylerin hem de toplumun
cahiliyye donemi, miisliman olup tefekkuhunu baglatmadan 6nceki halidir.?*? Kur'an,
onaylamadig1 baz1 davraniglari nitelemek {izere cahiliyye terimini bir sifat olarak kul-
lanmustir. Ozellikle "cahiliyye zanm ile Allah't degerlendirmek”, "tagiitu hakem tutup
cahiliyye hiikmiinii tercih etme", ve "cahiliyye hamiyeti”, Kur'an'da miinafik, kitap ehli
ve miigriklerin bazi davraniglarina yonelik elestirilerken; "cahiliyye acik sagikligi" tabiri
Hz. Peygamber'in eslerini belli bir davranisa sevk etmek icin sOylenmis bir uyarida ge-
(;er.23 * Davranislari nitelemek icin kullanilan cahiliyye terimi, s6z konusu davraniglarin
hepsiyle oriilmiis bir yasam tarzina delalet eder ki, bu, Kureys'in temsil ettigi inanig ve
yasayis bigimidir. Kur'an'a konu olan s6z konusu davranislardan ve ayetlerin inis sebep-
lerinden yola ¢ikarak cahiliyyeyi anlamaya calisirsak, yanlis bir Allah telakkisi, kutsal
kitaptan mahrum olmak nedeniyle batil hiikiim kaynaklarina bagvurma, bos ve yersiz bir
gurur ve ahlaki zaaflar iceren bir yasam karsimiza ¢ikar.>> Ayrica Kur'an'in elestirileri-
nin sadece miisrikleri icermedigi ve cahiliyye teriminin bir hali betimler sekilde kulla-
nildig1 diistiniiliirse, aslinda s6z konusu 6zellikleri gosteren her davranig, diisiince ve

inams biciminin, ikincil olarak, bu kavrama dahil edildigini de sdyleyebiliriz.>*® Zaten

232 Cahiliyye kavramiyla ilgili degerlendirmeleri karsilagtirmak i¢in bkz. T. H. Weir, "Cahiliyye", IA.,
III, 11, 12; Mustafa Fayda, "Cahiliye", 7.D.V.I.A., Istanbul 1993, VII, 17-19; Régis Blachéré, Le
Coran, 676; Tarihu'l-Edebi'l-'Arabi, 50; el-Allsi, Buligu'l-ereb, 1, 15-18; izutsu, Allah ve Insan,
251 vd.; Ahlaki Kavramlar, 98 vd.

233 C-h-l kokiiniin ziddinin daha ¢ok h-I-m kokii oldugu yaygin kanaattir. Hz. Peygamber'in bu zitlikta
h-1-m kokii yerine f-k-h kokiinii kullandig1 da goriiliir. Bkz. Buhari, Enbiya, 8, 14, 19, Menakib, 1,
Tefsir, Yasuf, 2; Muslim, Fedail, 168, Fedailu's-sahabe, 199; Darimi, Mukaddime, 24; Ahmed b.
Hanbel, II, 257, 111, 367. Yine bunu destekler sekilde halim ve fakih sifatlarinin sahabe ve tabitin
sozlerinde birbirini tamamlar sekilde kullanildig1 goriiliir. Bkz. Buhari, Ahkam, 16.

234 3.Alu'imran: 154; 5.Maide: 50; 33.Ahzab: 33; 48.Feth: 26; et-Taberd, Tefsir, 111,484,485,1V, 614,
615, X, 294, 295, XI, 363, 364.

235  Ozellikle asabiyeti esas alan iddia ve davranislarin, Hz. Peygamber tarafindan fslam digilik anla-
muinda cahiliyye terimi ile itham edilmis olmasi, bir kimlik ayrimini anlatmak tizere terimlestigini
netlestirir. S6z konusu itham i¢in bkz. Buhari, Tefsir, 63, Fiten, 3, Ahkam, 4; Tirmizi, Tefsir, 63;
Muslim, imére, 53, 57; ibn Méce, Fiten 7.

236  Hadislerde bu kanaati destekler sekilde kullanimlara rastlamaktayiz, mesela "bir kiside cahiliyye
ozelligi bulunmasi" anlaminda bkz. Buhari, iman, 22, Edeb, 44; Eb Davud, Edeb, 124. "Her top-
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Miisliimanlik, Bedr sonras1 netlestigi bicimde, kendisi disinda herhangi bir yasam bigi-
mine artik mesruiyet tammaz. inkérin her ¢esidini tek din olarak gordiigii icin,>’
miisliimanlasmaya (yeni kimlige katilim siireclerine) ters olan her sey bu canahiliyye
kavrami igerisine girecektir. Boylece cahiliyye kelimesinin terimlesme siirecinin Bedr
savasindan sonra tamamlandig sdylenebilir. Bu terimi iceren ayetlerin niizul zamani ve
sebeplerine iliskin degerlendirmeler de bizi teyit eder. Bu netlesmeden sonra kavram bir
tarih ayrimi olma vasfini da kazanabilmistir.**

Bu noktada iimm{ toplumun kendini tantmlamasinin siirekliligi adina, sdylemin
geldigi yeni asamanin iglevine yonelik bir sonug ¢ikarabiliriz. Birinci béliimde ele alin-
dig1 iizere, iimmilik Arap olmayanlar tarafindan, 6zellikle de kitap ehli tarafindan Arap-
lart tamimlamak ve kiiciimsemek iizere kullanilan (anlayis1 kit ve kaba olmak, yaziy1
bilmemek anlaminda) bir kavramken, bizzat Araplar i¢in Arap dilini merkeze alan ve dil
maharetine isaret eden olumlu bir tanimlama olarak goriilmekteydi. Kitap ehliyle karsi-
lagilan bu agsamada miisliimanlar, kitap ehline eklemlenmeyi, iimmiliki reddetmeyerek
6zgiin bir kimlik iddiasina doniistiirmiislerdir. Buna karsin kitabilik-timmilik arasindaki
karsithig, Kitdb sayesinde ulasilan fefekkuh ile onun tirettigi kiiltiirden uzak kalmak olan
cahiliyye arasindaki karsithiga tasimislardir. Boylece miisliiman zihniyeti, kitap ehlinin
sekilsel kalmus kitdb anlayisina itiraz ettigi noktadan yeni bir kavramsallastirmaya ulag-
mistir: Kur'an tarafindan olusturulan kitap kiiltiiriinde dislanan sey, sadece bir kitdba
sahip olmamak degil, kitdba teslim olmak (okuma, anlama ve uygulama) sayesinde ula-
stlacak tefekkuhtan cdahil olmaktir. Boylece kitap ehline kitdbr uygulamak iizerinden
cevap verilirken, iimmdilik ve dil mahareti tizerinden olusturulmus kendini tanimlama-
yiiceltme olgusu, stirekliligini yazili bir kitdbt merkeze alarak degil; kitdbt anlamak ve
uygulamak tizerinden devam ettirmistir. Tabi ki bu, Kur'an'in yazilmadigi anlamina gel-
mez. Muhafaza fikrinin girift bir siire¢ oldugu ve kitabin en az bagdasiklik (cismani
varligi ile baglayici zemin olma) degeri kadar referans degerinin de isletilmesi gereginin

sOyleme yansitildigi anlamina gelir. Boylece miisliimanlar fikh eden toplum olarak hem

lumda var olan peygamber gelmeden 6nceki cehalet olgusu'nu anlatmasi bakimindan bkz. Tirmizi,
Tefsir, 22.

237  "Kiifiir tek dindir" hadisi daha once ge¢misti.

238  Sahabe diline tarihsel olarak cdhiliye devri-Islam devri ayrimimin yerlestigi anlagilmaktadir. Mese-
la bkz., Buhari, Fiten, 3.
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miisriklerden (ve miinafiklardan), hem de kitap ehlinden kendilerini ayirmis olurlar.”*’

Miisliimanlarin, kendilerini hem miisriklerden hem de kitap ehlinden net olarak
6zgiin kimlik evresinde ayirdiklarini, kendi dini tutumlarini agik¢a bu agsamada isimlen-
dirmis olmalarindan da ¢ikarabiliriz. Onceki kimlik evresindeki gelismelere uygun se-
kilde daha erken inen ayetlerin kendisini Allah'a teslim etmek, ya da kendisini Allah'a
teslim eden anlamlarinda, esleme/eslemii fiilinin ve muslim/muslimin bigimindeki sifat
fiil halini kullandigina sahit olmustuk. Bu kullanimin, agikca, Allah'tan bagka varliklara;
ozellikle putlara tapmaya kars1 tevhidi ifade eden bir tasvirde bulundugunu ve ¢ogul
formunun (muslim{in), vahye inanan cemaate isim olamaya basladigini sdylemeliyiz.
Rivayetlere yansidigi iizere, 6zellikle “muslim@in” seklindeki adlandirma, miisriklerin
miislimanlart sdbiler (dinden ¢ikanlar) biciminde su¢lamalarinin cevabini olusturur.
Ciinkii yerlesik dinde sirk esast1. Yeni cemaatin dinden ¢ikmadigini fakat sirkten soyut-
landigim ifade eder sekilde Kur'an'in 6nciiliigiinde “muslimiin" tanimlamasini kullandig
anlasilmaktadir. Miisliimanlarin artan su¢lamalar karsisinda eski dine gore konumlarini
daha da netlestirecek sekilde kendilerini tarifleri, Kureys disina agilma donemine denk
gelmis olmalidir. Ciinkii bu donemde, Kureys'in aksi propagandasina kars1 daha net me-
sajlar vermek bir ihtiya¢ olmustur. Mekke donemi sonlarinda hac propagandalarina denk
geldigini diisiindiigiimiiz baz1 ayetlerde, Hz. ibrahim'in yoluna girmis/girecek kisi ya da
kisilerin hallerinin nitelendirilmesinde kullanilan "hanif" kelimesi**° dikkatimizi ceker.
Hepsinde "hanif" kelimesinin hemen Oniinde veya ardinda sirkten soyutlama getirilmesi,
Kur’an’daki kullanimlarin 6zelligidir. Ayetlerin niizul zamanindan ve tislubundan yola
cikarak Araplarin bu kelimeyi (ya da tiirevlerini) bir dini tutumu tasvir i¢in kullantyor
olduklarini diistinebiliriz. Bunun aksine olacak sekilde hanif kelimesini hi¢ duymamaisg

olduklarini ya da ilk defa Kur'an tarafindan bu anlamda kullanildigini séylemek giig-

.. 241 2

tir.” Ciinkii kelime kokiiniin 42 ayn1 zamanda fiziksel bir bozuklugu anlatmasi,

239 Kur’an’da “fikh etmeme” tabirinin miinafiklar ve kitap ehli igin kullanildig: yerler icin bkz.
9.Tevbe: 81, 87, 127; 48.Feth: 15; 59.Hasr: 13; 63.Munafikin: 3, 7.

240  Hanif ve ¢ogulu hunefd kelimelerinin gectigi ayetlerden yariya yakini kanaatimizce Mekkidir.
6.En'am: 79; 10.YGnus: 105; 16.Nahl: 120, 123; 30.Ram: 30. Meden{ ayetler i¢in bkz. 2.Bakara:
135; 3.Alu 'Imran: 67, 95; 4.Nisa: 125; 6.En'am: 161; 22.Hacc: 31; 98.Beyyine: 5. S6z konusu a-
yetlerin niizul dénemi ile ilgili degerlendirmeler i¢in tezin ikinci boliimiiniin baginda verdigimiz
kaynaklara bakilabilir. Ayrica bkz. Kuzgun, Hz. Ibrahim ve Haniflik, 127 vd.

241  Haniflik konusunda pek ¢ok farkli goriis ortaya konulmustur, bkz. estehristéni, el-Milel, 11, 227,
289 vd.; Cevad 'Ali, el-Mufassal, V1, 449 vd.; Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar, 79-83;
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Kur'an'in zaten tartisilan ve yerilen iddialarinin bu isim tizerinden istismarina sebep ola-
bilirdi. Bu ylizden, hanifkelimesinin Kur'an'dan 6nce Araplar tarafindan olumlu anlam-
da kullaniliyor olmasi da gerekir. Dolayisiyla bu kelimenin sdbii kelimesiyle ayni anla-
ma geldigine iliskin tahminler gegersiz olur. Zaten miisliimanlar kendilerine yoneltilen
sabiiler suclamasini reddetmis, buna karsin hanif nitelemesini kendileri sahiplenmisler-
dir. Bu durum, atiflar1 birinci bolimde gecen, es-Sehristdni’nin sundugu bicimde
sabiilik-haniflik karsithigina iliskin tespitlerini de hakl ¢ikarir. Sozliiklerde verilen an-
lamlarin ya da anlam kaymalarinin hangisinin islam sonrasi olustugunu tayin etmek get-
refilli bir is olsa da, kelimenin Ibrahimi 6rf ve adetlerle ilgili olduguna; hac, siinnet ol-
ma, gusiil gibi ritiiellere baglilig1 anlattigina iliskin rivayet bu konuda bilgi verici olabi-
lir. S6z konusu kullanimin 6zellikle hacca gelenleri muhatap almasi; ya da Kur'an mesa-
jinin Kureys'i astigi doneme denk gelmesi, bu konuda énemli bir veridir. Kald1 ki,
Kur'an'in 6nerdigi bicimdeki hanif tatumun sirkten uzak oldugunun ayrica belirtilmis
olmasi, bu kavramin 6nceden bilindigi ve Kur'an'in iddiasinin aslinda bir diizeltme oldu-
gu intibai verir.”** Hanif kelimesinin olumlu bir anlamda kullanildiginin bir bagka delili
de, h-n-f kokii ve c-n-f koklerinin taklib nazariyesine gore anlamca benzesmeleridir.
Birincisi hayirdan serre yonelme; ikincisi ise serden hayra yonelme anlami igerir.244
Netice olarak Kur'an geldiginde s6z konusu kelimenin, Hac, Hz. [brahim'in hatirast ve
siinnetleri ile ilgili yerlesik imajla ve yine bu ¢ercevede hayirl bir yonelis anlamlariyla
yakin ilgisi olmalidir. Fakat, rivayetlere yansidigi gibi, bunun tam bir isimlendirme ol-

dugunu soylemek giictiir. Zira Kur'an'in hanif kelimesini kullanma big¢imi, kisinin din1

Montgomery Watt, Mekke'de , 170-172; F. Buhl, "Hanifler", LA., Istanbul 1977, V/1, 215-217; Le-
one Caetani, Islam Tarihi, ¢ev.: Hiiseyin Cahit, Tanin Matbaasi, Istanbul 1924, 11, 29 vd.; Arthur
Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Qur'an, Oriental Institute, Baroda 1938, 112-115; Régis
Blachéré, Le Coran, 676; Bell, Introduction, 12; Watt, Kur’an’a Girig, 28, 29; Ismail Cerrahoglu,
"Kur'an-1 Kerim'de Hanifler", A.U.LF.D., XI, Ankara 1963, 81-92; Kuzgun, Hz. Ibrahim ve
Haniflik, 96 vd. Wensinck, A. J., “ITbrahim”, Milli Egitim Bakanlig Islam Ansiklopedisi, 1968,
V/I1, 878-880; izutsu, Allah ve insan, 142 vd., Ahlaki Kavramlar, 254-256.

242 el-Halil b. Ahmed, el-'Ayn, II1, 248; Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi'l-Kur'dn, tahk.: es-Seyyid Ahmed
Sakar, Dﬁru'l-Kutubi'l-'ﬂmiyye, Beyrut 1398/1978, 64; ibn Manzir, Lisdnu'l-'Arab, IX, 56-58; er-
Ragib, el-Mufredat, 140, 141; el-Cevheri, es-Sthdh, IV, 1347, ibn Faris, Mekayis, 11, 110, 111; et-
Teberd, Tefsir, I, 615-618; ibn 'Atiyye, el-Muharrar, 1, 367, bn Kesir, Tefsir, 1, 163; es-Suylti, ed-
Diirr, 1, 337, 338.

243 Bu goriisii savunan bir rivayet icin bkz. Ebti 'Ubeyde, Mecdz, 1, 58; Abdurrazzak, Tefsir, 1, 79; et-
Teberd, Tefsir, 1, 615-618; ez-Zebidi, Tacu'l-'ariis, X1I, 151, 152.

244 er-Ragib, el-Mufredat, 141, 142.
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tutumunu nitelemeye yonelik olup bir isimlendirme degildir. Neredeyse cografyadaki
biitiin kisi ve kitlelerin dinf tutum olarak kendilerini Hz. Ibrahim'e nispet ettigini diisii-
niirsek, Hz. Ibrahim ile ilgili bu egilimin kurumsal bir din olamayacagini ¢ikarabiliriz.
Buna mukabil, Fil hadisesinin Kébe'ye kazandirdig1 cazibeden tiim cografya sakinlerinin
etkilendigi ve Kabe'ye duyulan dini saygidaki (neredeyse dinler iistii) artisin bunun bir
gostergesi oldugu diisiiniiliirse, hanifya da tahanniif kelimesinin (Hz. Ibrahim'in yaptig1
iyice anlagilan) Kabe merkezli yeni meyli ifade ettigi stiylenebilir.245 Asil konumuz agi-
sindan bir neticeye ulasirsak, miisriklerin Sabiiler (yerlesik dinden ¢ikanlar) su¢lamasina
kars1 miisliimanlarin bilakis kendilerini sadece Allah'a teslim ettikleri seklinde verdikleri
cevabin, yeni biling asamasinda, kendilerinin dinden cikmadigi; sadece Kdbe ve haccin
belirginlestirdigi Ibrahimi "hanif" ¢izginin sirkten arindirilmasi gerektigi bigimine do-
niistiigii soylenebilir. Kureys icerisinde gecirilen ¢atisma doneminden farkli olarak s6z
konusu ifadelerin Kur'an sdyleminde kaliplasmaya baslamasi, artik sadece bir savunma
olmayi asip propaganda bicimi haline geldigini gosterir. Bu netlestirmenin agikca “ed-
din”in Allah'a has kilinmasi gerektiginden bahseden ayetlerle**® kurumsal bir din Gneri-
sine kaydirldig1 goriiliir. Nihayet Mekke yillarindan hemen sonra yeni cemaate
(muslimiin seklinde ) isim olmaktan baska, isldm (kendini Allah'a teslim etme) terimi-
nin, bizzat yeni dine delalet etmek iizere, "el-Isldm" biciminde belirlilik takis1 tastyan
0zel bir isim olarak kullanildigina tanik oluruz.**’ Yeni durum, hicretle birlikte kargilagi-

lacak olan kitap ehline kars1 6zgiin bir mesaj verilebilmesinde kolaylik saglayacaktir.

245  Hanif'kelimesinin anlamiyla Fil hadisesinden sonra baslayan yeni dinf siire¢ ilgilendirilmistir.Bu
konuda Fil hadisesinin tek tanrici egilimleri baglatmasindan yola ¢ikilir. Bkz. M. Mahfuz Soyle-
mez, “Fil Hadisesi’nin Arap Yarimadasindaki Etkileri”, Islami Ilimler Dergisi, say1: 2, Giiz 2006,
121 vd..Bizim kanaatimizce bu ilginin nasil kuruldugu 6nemlidir. S6z gelimi Kur'an'in niizuliinden
hemen 6nce —Fil hadisesi sonrasi- girkten uzaklasmis bulunan tevhid ehli kisilerin hanifler olarak
adlandirilmasi, tam ve olgun bir isim olarak goziiktiigii ve tevhidi merkeze aldig1 icin, Islam
sonrasi geriye doniik bir insa igerir. Kald1 ki Kur'an hanif terimini bu muvahhitlerden devralmis ol-
saydi, daha erken donemde inen ayetlerde de gorebilirdik. Ciinkii Kur'an tevhidi Mekke yillariin
basindan itibaren savunmustur ve esleme fiili ve tiirevlerini bunun i¢in kullanmistir. Dolayisiyla
kavram ilk haliyle daha cok Hz. Ibrahim, hac ve diger siinnetlerle ilgili olmalidir. Elbette bu goriis,
s6z konusu muvahhitlerin varligini inkar ettigimiz anlamina gelmez.

246  So6z konusu donemde inen ayetlerde 6zellikle "dini Allah'a has kilma” tabiri bulunur. Bkz. 7. A'raf:
29; 10.Ylinus: 22, 105; 12.Yasuf: 40; 16.Nahl: 52; 29.'Ankebiit: 65; 30. Rim: 30, 34; 31.Lukméin:
32; 39.Zumer: 2, 3, 11; 40.Mu'min; 14, 65; 42.Stra: 13; 21.

247  3.Alu 'imran: 19, 85; Maide: 3; 6.En'am: 125; 39.Ziimer: 22; 61.Saff: 7. Ozellikle son iki ayet
erken inmistir. el-Isidm kelimesi ile ilgili muhtelif degerlendirmeler icin bkz. Ahmed Emin,
Fecru’l-Islam, 69-71, [zutsu, Allah ve Insan, 66 vd.; Ahlaki Kavramlar, 251 vd.
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Miisliiman cemaatin hicretle birlikte, kitap ehli ile karsilagsmasi, kendini isimlen-
dirme konusunda ilerleme kaydetmesine sebep olmustur. S6z konusu netlestirmenin
zeminini, biiyiik oranda Hz. Ibrahim iizerinden vyiiriitiilen tartismalar olusturmustur.
Kur'an, miisliimanlarin bulunduklar1 zemini netlestirirken, (Mekke yillarinda baslayan)
Hz. Ibrahime nispet ettigi sirksiz haniflik kalibini, yine bu dsnemde inen iki ayette, n-
ceden beri miisliimanlarin kendilerini tanimlamada kullandiklar esleme fiili ve tiireviyle
(muslimin) birlestirmislerdir.**® Bu ifadelerin Hz. ibrahim'e yahudilik ve hiristiyanlik
nispet eden kitap ehli iddialarina kars1 cevap teskil ettigi goriiliir. iki ziimrenin de sirke
diistiigii iddias1 goz 6niine almmahdir.**’ Yahudilik ve Hiristiyanligin Hz. ibrahim'den
cok sonra dogmus olmasi, Kur'an tarafindan bir delil olarak kullanilirken Hz. Ibrahim'in
"muslim" olmasi bir ¢eliski olarak goriilmemistir. Buradan ¢ikarilacak sonug, muslim
kelimesinin terim anlaminin aslinda olgusal olarak sirksiz imana delalet ettigi ve
Ibrahimi gelenegin basindaki vahyin mesajinin da "hanif olarak ve sirksiz bir bicimde,
yalmizca Allah'a teslim olmak" oldugudur. Kur'an'a gore, zaten bu inanca sahip olanlari
"muslimiin" seklinde isimlendiren de Hz. Ibrahim'in kendisidir. Dikkat edilirse, Yahudi-
lik ve Hiristiyanlik kelimelerinin aksine, /sldm kelimesi herhangi bir isme nispet anlami
tasimaz. Bu ismin Hz. ibrahim iizerinden sundugu imaj, sahit toplum, orta toplum gibi
otorite iceren tanmimlamalarla da uyum icerisindedir.”*® Yine buradan hareket edersek,
hadislerde gectigi iizere,”" hanif kelimesinden zaman icerisinde hanifiyye bigiminde bir

isim tiiretilmis olmasini, anlasilabilir bulabiliriz.

3. Doniisen Arap Diline Yeni Giren Kavramlar

Yeni donemde, Miisliimanlarin siyasi, hukuki, ibadetlerle ve 6gretimle ilgili ihti-
yaclarinin cogaldigini ve bunlara Kur'an tarafindan cevap verildigini anlattik. Neticede

tiim bu alanlarda Kur'an dili, toplumsal bir referans vasfina uygun olarak yeni bir dil

248  3.Alu'Imran: 67; 4.Nisa: 125.
249  Bkz. ibn 'Atiyye, el-Muharrar, 1, 367.

250  2.Bakara: 135-137. ayetler, Yahudiler ve Hiristiyanlar icin hidayeti mesaji yenilenen Hz. Tbrahim-
'in dini Miisliimanliga baglar.

251  Mesela bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, 1, 74; Buhari, fman, 29; Ahmed b. Hanbel, VI, 116, 233.
Abullah b. Mes’ud Alu imrén suresinin 19. ayetinde gecen “el-Isldm” ismini “el-Hanifiyye” bici-
minde okudugu rivayet edilmistir. Bkz. Esiruddin Ebi Abdillah Ebi Hayyan el-Endeliisi (6. 754
h.), el-Bahru’l-Muhit, Daru’1l-Fikr, by. 1992, 111, 70.

258



kullanmistir. Bu duruma, Kur'an'in Arap dilini kendisi ile 6zdeslestirme operasyonunun
devami ve somut bir tezahiirii olarak bakabiliriz. Ciinkii yasayan dilde 6nceki asamada
Kur'an tarafindan baglatilan doniisiim, toplumlasma ile birlikte bir otorite ve gii¢ elde
ettigi icin belirginlesmistir. Bundan sonra miisliiman toplumun basarisi ve karsitlarindan
aldig1 tepkiler, bu dilin kavram ve kelimelerinin yayillmasini saglayacaktir. Artik Arap
dilindeki baz1 kelimeler, daha énce sahip olmadigi kavramlari ifade eder olmustur.>>
Ozgiin kimlik evresinde siyasi gelismelerin doniim noktasini teskil eden hicret, Mekke'-
den Yesrib'e fiziksel bir gocten fazlasim ifade eder. Miisliimanlari miicadeleye bakisla-
rindaki doniisiimii; cemaat olmayi1 asip toplum olmaya baslamalarinin doniim noktasidir.
Mekkeli miislimanlar Muhacirler (go¢ edenler) olarak; onlar karsilayip barindiran
Yesribli miisliimanlar ise Ensdr (yardim edenler) olarak adlandirilmakla, ilk sosyal hiye-
rarsi tesis edilmistir. Bu statiiler, Islam toplumunun ilerleyen asamalarinda nemli siyasi
sonuclar doguracaktir. Yeni dil, ¢catigsma siireglerinin sonucu ortaya ¢ikan siyasi soyleme
ek olarak, tamamen kendi i¢ dinamiginin iiriinleri olan kavramlara da sahip olmustur.
Kur'an, bir taraftan tislup degisikligi yasarken, diger taraftan yeni terim ve kavramlari,
geleneksel kullanimimi doniistime ugratmak suretiyle terimlestirmistir. Kelime anlami
dud olan saldt kelimesinin, bi¢gimi belli bir ibadet olan namaz anlamina gelecek sekilde
onceki evrede terimlestigini soyleyebiliriz. Bununla beraber namazin kurumsallagmasi-
nin zaman aldigini ve kiraat kelimesi ve tiirevlerinin yer yer namaz ibadeti igin kullanil-
digin1 hatirlayalim. Kur'an tilaveti anlamindaki kiraatin yeni donemde namazdan tama-
men ayrildigini diisiiniirsek saldt ve kiraat terimlesme siireclerinin bile Medine'de ta-
mamlandigini sdyleyebiliriz. Kible kavrami, onceki kimlik evresinde de namaz kilindigi
icin zaten vardi. Ne var ki kiblenin 6zgiin bir kimlige sahip olmanin ve kimligin tagina-
bilirliginin sembolii olmasi, biiyiik oranda yeni dsnemde gergeklesmistir. Ozellikle ku-
rumsallasan ibadetlere delalet eden kelimelerin, eskiye gore cok daha 6zel bir anlama
geldigi goriiliir. Mesela zekat (temizlik/artmak)*> kelimesi 6nceki asamalarda (ilk terim
haliyle) daha genel bir sadaka anlami tasirken artik sahip olunan malin belli bir miktari-

nin belli nitelikteki insanlara verilmesi manasinda anlagilmasi, Medine'de gerceklesmis-

252  Bukonuda bir degerlendirme ve Kur'an sonrasi baska ornekler i¢in bkz. el-Cahiz, el-Hayavdn, V,
280, 281.

253  er-Ragib, el-Mufredat, 218, 219.
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tir.>>* Diger taraftan Kur'an 6gretimine bazi kavramsallastirmalarin olustugu goriiliir.
Ayet gruplarinin boliimlenmesiyle daha 6nceki asamada sure kavramina ulasildigindan
s0z etmistik. Bu donemde surelerin iislubuna, inig zamanina gore ve/veya tertibine gore
gruplanmasi neticesinde Mufassal, Muhkem, es-Seb'u't-Tiwvdl, ez-Zehrdveyn, Miiin,
Tavdsin, Havamim gibi isimler altinda kavramsallastirmanin basladig gtiriilihr.255 Yine
bazi surelerin 6zelliklerine gore 6nem kazandigi ve yaygin isminden bagska isimler ka-
zandig1 goriiliir. Mesela Fatiha suresi, es-Seb'u'l-Mesani ve Ummu'l-Kitdb ismini almig-

256
tir.

254  Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, 228-231.

255 Rivayetler i¢in bkz. Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 25, 28; 1bnu’d-Dureys, Feddilu’l-Kur’an, 50, 56, 59,
74,75, 127, 158.

256  Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, II, 1034.
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IV. BOLUM

KUR’AN TASAVVURU VE KiMLiGiN ACILIMI ARASINDAKI
ETKIiLESIiM

A.FETIiH VE YENIi KiMLiK YAPILANMASINA iLiSKiN ALGILAMA-
LARIN DONUSUMU

1. Araplarm Zihninde Kars: Konulmaz Gii¢ Algilamasimin Olusmasi

Onceki kimlik asamasinda miisliimanlarin muhataplar1 —kitap ehli disinda- biiyiik
oranda Kureys idi. Bu yiizden béliimiin basinda Kureys'in miisliimanlara iliskin fikirle-
rini ve korkularim yansitmay1 uygun bulmustuk. Yeni kimlik asamasinda ise muhatapla-
rin geniglemesi ve tiim Araplar olmasi bizi benzeri ama ayni olmayan bir baglik agcmaya
zorlamistir. Dikkat edilmesi gereken bir husus, bu ilk basligin, kendisini takip eden ve
miisliimanlarin kendilerine iliskin fikirlerinin anlatildig1 baslikla bir biitiin olusturmasi-
dir. Ciinkii, Mekke'nin fethi ile birlikte tiim Arabistan'in miisliimanlagma siireci basla-
tilmastir.

Hudeybiye barig anlagsmasi, miisliimanlar ve anlasmalilar1 ile Kureys ve anlas-
malilar1 arasinda bir miitareke donemini baslatmistir. Hudeybiye, miisliimanlarin sa-
vunma merkezli bir stratejiden genisleme egilimine yonelmelerinin doniim noktasidir.'
Kureys'ten gelebilecek bir zarar1 yakin vadede durduran miisliimanlar, Hayber gazvesin-

de ve ¢esitli kabilelere diizenlenen seriyyelerde oldugu gibi yeni hedeflere yonelme fir-

1 Hz. Peygamber, h. 5. y1lda yapilan Hendek savasindan sonra, miisliimanlarin artik miisrikler tara-
findan saldiriya ugramayacaklart, bilakis bizzat miisliimanlarin onlarla savasacaklari bir doneme
girildigini soylemistir. Bkz. el-Isfehant, el- Egdni, X VI, 231-233; bn Kesir, el-Biddye, 1V, 117. Bu
yiizden siirecin Hudeybiye'den 6nce bir hazirlik asamasinin bulundugu sdylenebilir. Hendek sava-
sinda Kureysliler toplayabilecekleri en ¢ok kabileyi bir araya getirmislerdi. Miisliimanlar karsila-
sabilecekleri en cok miisrikle karsilasmis oldular. Bunun psikolojik bir yansimasi olmalidir.



sat1 bularak cevreye kuvvetli mesajlar vermeye baglamislardi. Yeni stratejinin Arabistan
kabileleri iizerinde ciddi bir etki uyandirdigi sdylenebilir.” Diger taraftan anlasmanin
miislimanlar aleyhine goziiken sartlar1 géz Oniine alinirsa, miisliimanlarin Kureys ile
kars1 karsiya gelmeme egiliminde olduklar bigiminde bir imaj da uyanmis olabilir.
Miisliiman kimligin kismen kabileler iistii konumu bulunan Kureys ile savagsmak egili-
minde olmadigini gostermesi,” Islam dncesi yerlesik giic dengeleri acisindan koklii bir
degisiklik onerisinde bulunmadigini gostermis olmalidir.* Rivayetler, bizzat Hz. Pey-
gamber'in Kureys'in yerlesik giiciinii kullanma diisiincesini agikc¢a ifade ettigini bildir-
mektedir.” Kaldi ki niizul déneminin bagindan itibaren Kureys'e paye vaat eden bir teblig
islubu kullanilagelmisti. Bu siyasetin Kureys'e yonelik bir mesaj icermesi kadar, diger
kabileleri de dogrudan etkileyecek olmasi pek muhtemeldir.

Diger taraftan miisliiman kimligin biiyiik devletler tarafindan dikkate alinmaya
baslamas1,’ 6zellikle Rumlarla Mute savasini basariyla yapmis olmas,” islam'in Araplart
temsil eden en 6nemli siyasi gii¢c oldugu fikrini tiim Arabistan cografyasina hissettirmis
olmalidir.® Arabistan'daki kitap ehli varligindan sonra Arabistan disinda biiyiik bir
hiristiyan devletle miicadeleye girmek, iimm1 Arap kimligi ve zihniyeti bakimindan her

haliikarda 6nemli yansimalara sahiptir.

2 Hudeybiye'den dnce miisliimanlar, Araplarin goziinde ciddi bir gii¢ olmustu. Anlagma sartlarina
gore miisliimanlar, o sene Kébe'ye giremeyeceklerdi. Ciinkii Mekkeliler, Araplar tarafindan
miislimanlarin Kabe'ye gii¢c kullanarak girdiklerini zannedilmesinden korkmuslardi. Bkz. el-
Vakidi, el-Megaz, 11, 604; Tbn Kesir, el-Bidaye, TV, 783.

3 Watt, Hendek savagi sonras1 Miisliimanlarin Mekke’ ye saldirmay: diisiinmedigini, bunun bagka bir
politikayr gosterdigini soyler. Bkz. at Medina, 39 vd.
4 Bunun en a¢ik 6rnegi Kéabe ve hac ile ilgili kutsal gorevlerden sadece yeni anlayisa uymayanlarin

kaldirilmasi; birakilanlar ise eski boy ya da kabilelerin devam ettirecek olmasidir. Mesela bkz. el-
Ezraki, Ahbaru Mekke, 1, 110, 111, 265, 268; el-Vakidi, el-Megdzi, 11, 838; Ibn Hisam, es-Sire, I,
862; Ibn Kesir, el-Biddye, 1V, 293, V, 181. Otorite kurma ile s6z konusu gorevlere kivaminda mii-
dahale etme arasinda 6nemli bir iligki vardir. Konuya ileride tekrar deginilecektir.
5 Ibn Kesir, el-Biddye, IV, 166.

H. 6. y1lda Bizans 1mparatorunpn Hz. Peygamber'in elcisi Dihye b. Halife el-Kelbi'yi hediyelerle
gondermesi meselesi icin bkz. Ibn Kesir, el-Biddye, IV, 179, Hamidullah, el-Vesdik, 127. Hz. Pey-
gamber'in ¢evredeki biiyiik devlet ve valiliklere gonderdigi elgiler ve mektuplar i¢in bkz.
Abdurrazzak, el-Musannef, V, 344 vd.; Ibn Hisdm, es-Sire, 11, 1026; Ibn Kesir, el-Biddye, 1V, 181,
V, 257 vd; Hamidullah, Alt: Orijinal Diplomatik Mektup, 68, 73 vd.

el-Vakudi, el-Megdzi, 11, 755 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, I, 828 vd.; Ibn Kesir, el-Biddye, 1V, 238 vd.
Rumlara baglh Arap kabilelerini yoneten Ferve b. 'Amr el-Cuzami, miisliiman olup Hz. Peygam-
ber'e baglaninca, Rumlar tarafindan tutsak edilip 6ldiirtildii. Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, 11, 1011,
1012; ibn Kesir, el-Biddye, V, 83 84. Bu olay Araplarin Islam'dan bekledikleri siyasi basari ile ilgi-
li 6nemli bir veridir. Rumlarin da bunun farkinda oldugu anlagiliyor.
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Yasanan siirecte, miisliiman kimlik, fiziki varligim1 Araplarin géziinde giderek
biiyiitmiis ve onlarin 6zlemlerini karsilayacak istidadi sergilemeye baslamstir. Ozellikle
ilk basta miisliimanlarin aleyhine gibi goziiken Hudeybiye anlasmasinin, tersine sonug-
lar dogurmasi, yani Mekke'nin yasam olanaklarim daraltmast,” miisliimanlasma siireci-
nin ivmesini artirmistir. '’ Kureys i¢in miisliimanlarla miicadele imkéanlarinin tilkkenmesi,
Mekke'nin fethinin olduk¢a yumusak ve kolay olmasin temin etmistir. Fetih, yagsanan
siirecin en bariz alametidir. Miisliiman kimligi ve Kureys arasinda catisma ile baglayan
siire¢, Kureys'in kabileler iistiindeki kismi iktidar giiciiniin miisliiman kimlik tarafindan
elde edilmesi ile sonuglanmistir. Yeni durum, Hudeybiye'de basladigl ve Hz. Peygam-
ber'in 6ngordiigii bicimde gelismistir.11 Ote yandan miisliiman kimlik agisindan vazge-
¢ilmez bir yere sahip olan Mekke'nin fethedilmis olmasi, Miisliimanligin (hakikat iddiast
bakimindan) Araplarin goziinde bir haklilik kazanmasim da saglamistir. 2 Artik,
Kur'an'in ifade ettigi gibi, kabile heyetlerinin boliik boliik Islam'a girisi giindeme gele-

.13
cektir.

2. Miisliimanlar Nazarinda Yeni Kimlik Evresine Gecisi ifade Eden Zihni-

yet Doniisiimii ve Fetih

Ozgiin kimlik evresinden sonra yeni bir evreye girildigini, miisliimanlarmn genel
anlamda bir zihniyet doniisiimii yasamasindan c¢ikarabiliriz. S6z konusu doniisiim,
miislimanlarin karsitlik ve ¢atigsma siireclerinden ayrilip, zihinlerinin, cografyaya hakim

olacak siyasi otoriteyi ele gecirme miicadelelerinin bi¢imlendirici kiskacindan kurtulma-

9 Seyfu'l-Bahr olay1 ve Mekke ticaretinin engellenmesi meselesi igin bkz. ibn Kesir, el-Biddye, 1V,
177.

10 Ibn Hisam, es-Sire, I1, 788; Ibn Kesir, el-Bidaye, 1V, 171.

11 Fetih sonrasi miigrik Kureysliler bile, yeni durumu Kureys'in lehine yorumluyorlardi, Siifyan b.

'Uyeyne'nin goriisii icin bkz. Ibn Hisam, es-Sire, II, 889; Ibn Kesir, el-Bidaye, 1V, 317, 318. Beni
Hanife kabilesinden Miiseylemetu'l-Kezzab'in Hz. Peygamber'e gonderdigi mektupta iktidari
Kureys ile paylagma talebi konusunda bkz. Ibn Hisam, es-Sire, 11, 999, 1020; Ibn Kesir, el-Bidaye,
V, 49, 50; Hamidullah, el-Vesaik, 335. Beni Amir kabilesinden Amir b. Tufeyl'in Hz. Peygamber-
'in iktidarim1 Kureys'e atfetmesi konusunda bkz. Ibn Hisam, es-Sire, II, 992; ibn Kesir, el-Bidaye,
V, 55.

12 Ebi Siifyan ve karisinin Mekke'nin fethinde kendi kendilerine yaptiklari itiraf icin bkz. ibn Kesir,
el-Bidaye, IV, 296.

13 110.Nasr: 1-3. Kureys'in miisliman olmasi, diger kabileleri de Islam'a girmeye tesvik etmistir. Ibn
Hisam, es-Sire, 11, 985 vd.; Ibn Kesir, el-Biddye, V, 39 vd.
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s1 ve rakipsiz bir giice sahip olduklarini fark etmeleri ile olmustur. Onlar, artik kimligin
siyasal niifuzunu ve buna bagl olarak dini agirligini biiyiitecek bir siirece girdiklerini
fark etmis olmalidirlar. Zaten bu tiir miijdelerin cok énceden beri Hz. Peygamber tara-
findan verildigini biliyoruz. Ne var ki bunlarin Araplarin uzak 6zlemlerini ¢agristirmak-
tan bagka bir etkisinin olmadigini, somut ve ikna edici adimlarin ancak bu yeni kimlik
asamasinda gozlenebilir hale geldigini ve zihinlerdeki inancin kuvvet buldugunu soyle-
meliyiz."*

Kitap ehli ile ¢atisma doneminedaha ge¢ girilmesine ragmen, siirecin sonu daha
erken gelmisti. Ozellikle Medine'den ve Hayber'den kitap ehlinin ¢ikarilmis olmasi ya
da vergiye baglanmis olmasi, miisliimanlarin miicadele siireci boyunca onlar hakkinda
gelistirdikleri tasavvurun da bir istikrara kavugmasina yol agmaistir. 15 Kitap ehlinin uh-
revi kurtulusu i¢in Ummi Peygamber Hz. Muhammed'e inanmasi gerektigi fikri, soz
konusu donemde ortaya ¢ikmisti. Buna ragmen daha sonraki karsilagsmalarda goriilecegi
gibi kitap ehli, zimmet anlagsmalar ¢ercevesinde yeni siyasi yapi igerisinde bir yer de
bulacaktir.'® Dolayisiyla miisliimanlarin zihninde dinf statii ile siyasi statii arasinda bir
ayrimin belirginlesmeye bagladigin1 sdyleyebiliriz. Aslina bakilirsa bu ayirimin,
miislimanlarin siyasal gii¢ yetersizliginden kaynaklanan sebeplerle, Medine s6zlesme-
sinde de bulunduguna dikkat ¢cekmek isteriz. Miisliimanlarin zihninde kismen geriye
itilmis olmas1 muhtemel olan bu ayrim, yeni halde iktidar konumunda olmaktan kaynak-

lanan diizen arayis1 cercevesinde geri donmiis olmalidir. Artik miisliimanlarin, Arabis-

14 Hz. Peygamber'in bu tiir soylemlerine, Mekke doneminden itibaren rastliyoruz. O, Medine done-
minde Hendek savasinda buna benzer bir miijde vermis, miinafiklar tarafindan bu mesele, "daha
tuvalete cikamiyoruz, peygamber ise bize Kayser ve Kisrd'min hazinelerini vaat ediyor" bigiminde
istismar konusu yapilmisti. Bkz. Ibn Higam, es-Sire, I1, 703, 704, 706; Ibn Kesir, el-Biddye, 1V,
101, 102, 106. Muhaliflerin gosterdigi bu cesaret, basar1 ve hayallerin gerceklesmesi arasinda dog-
ru bir orant1 oldugunu ve miisliimanlarin zihinlerindeki kanaatin de tedricen keskinlestigini goste-
rir.

15 Arabistan'da baska kitap ehli unsurlarla karsilasilacak olsa da, kitap ehli ile yasanilan ¢atisma
doneminin bitmis olmast ile, kimlik insasinda etkin olan dinf ve siyasi ¢catismayi kast etmekteyiz.

16 Kitap ehline kars1, “onlar miisliiman oluncaya veye kiiciiliip cizye verinceye kadar kendileriyle
savagma”y1 dngoren ayetler bunu acik¢a ifade eder. Bkz. 9.Tevbe: 28, 29. Cizyenin mesru kilinist
ve Tebiik seferindeki uygulamalar icin bkz. Ebi Abdillah Muhammed b. Idris es-Safi’1 (6. 204),
Ahkdmu’l-Kur’dn, Daru’l-Kalem, Beyrut ty., 53, 57, 58; el-Vakudi, el-Megazi, 111, 1025vd., 1030
vd.; Ibn Hisam, es-Sire, I, 953, 974, 975; Ebi ‘Ubeyd, el-Emval, 25 vd.; et-Taberd, Tefsir, VI,
348-350; Ibn Kesir, el-Bidaye, 1V, 218, V, 3, 17; Giiner, Ehli Kitapla Miinasebetler, 269 vd. Um-
miler, islam 6ncesi durumun aksine, kitap ehline kars1 agik bir iistiinliik kazanmuslardir. Ayetler,
“kitap ehlinin kiictilmesi” soylemi ile imm1 Araplar i¢in acik bir tatmin konusunu belirginlestirmis
olur.
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tan'daki kitap ehlinden (6zellikle Yahudilerden bahsediyoruz) gelen engelleme ve di-
renglerin son buldugunu diisiinmeye baslamalari normaldir. Bunun devami niteliginde,
Miisliimanlhigin kitap ehlini de icine alan bir siyasi genisleme stratejisine de kavustugunu
gdzlemliyor olmahdirlar."”

Miisriklerle yasanilan catigma siireci ise daha uzun siirmiistiir. Hudeybiye barig
anlagsmasindan sonra Mekke'nin yasam olanaklarinin daralmaya bagladigini fark ediyor-
lardi. Mekke'nin fethine yakin zamanda Arap kabilelerinden temsilciler gelip
miislimanliklarin1 (teslimiyetlerini) bildirmeye baslamuslardi.'® Giderek giiclenen
miisliimanlar, tiim insanlarin zihninde Arabistan cografyasindaki en biiyiik siyasi giicii
olusturmaya basladiklarin1 gozliiyorlardi. Fetih 6ncesinde Kureys'in yapilan anlasmanin
bozulmasindan oldukg¢a endiseli oldugu agikca ortaya ¢ikacaktir. 1% Zaten fetihte kayda
deger silahl1 bir mukavemetin gosterilmemis olmasi da s6z konusu gbzlemi hakli ¢ikara-
caktir. Mekke'nin miisliiman kimlik yapisinda kutsal cografya telakkisinin merkezini
olusturmasi, (6nceleyen sartlar ve etkin sonuglan ile birlikte) fethin, miisliimanlarin
goziinde, Arabistan'daki tiim siyasi catisma siireclerini somut sekilde sonlandiran bir
déniim noktasi olmasini makul hale getirmistir.”” Olumlu neticenin orta vadede toplana-
cagi goriilecektir. Daha sonra bizzat Hz. Peygamber'in vefatindan hemen 6nce ug vere-
cek irtidat hareketinin,' zihinlerde zaten olusmus bulunan bu fikrin sonradan kismi bir
bocalama gecirmesinden Gteye yorumlanmasi dogru olmaz.

Miisrik Araplara gecici siire ile bir siyasi statii tanindig1 ve belli bir siire sonra

biitiin miisrik Araplarin miisliimanlagmasinin temin edildigini belirtmemiz gerekir.”* Hz.

17 Bazi miisliimanlar, Hiristiyan Arap kabileleri de dahil olmak tizere, cesitli bolgelere yonetici ve
ogretici olarak gorevlendiriliyordu. Mesela Eb{i 'Ubeyde b. el-Cerrah'm Necran'a gorevlendirilmesi
ile ilgili olarak bkz. bn Kesir, el-Biddye, V, 55. Cevre devletlere elci olarak gorevlendirildiklerin-
den bahsetmistik.

18 Fethe pek ¢ok kabile katilmugtir. Ebd Stifyan'in buna hayret edisini bildiren bir rivayet i¢in bkz. el-
Vakidi, el-Megazi, 11, 822, 823; Ibn Hisam, es-Sire, 11, 855; Ibn Kesir, el-Biddye, IV, 284.

19 Ebi Siifyan'in barisi koruma gayreti icin bkz. el-Vakidi, el-Megdzi, 11, 791 vd.; Ibn Hisam, es-Sire,
11, 847 vd.; Ibn Kesir, el-Biddye, IV, 275, 276.

20 Hevéazin tizerine yiiriirken baz1 miislimanlarin ¢okluklarina giivenmeleri ve rehavete kapilmalari,
§6z konusu psikolojik durumu yansitir. Bkz. 9.Tevbe: 25-27; el-Vakidi, el-Megazi, 111, 889, 890;
Ibn Hisam, es-Sire, I1, 890, 901; Ibn Kesir, el-Biddye, IV, 313 vd.

21 Hz. Peygamber doneminde giindeme gelen iki peygamberlik iddiasi, Yemame'de Beni Hanife'den
Museyleme ve Yemen'den Esved b. Ka'b el-'Ansi'ye aittir. Bkz. Ibn Hisam, es-Sire, II, 1019;
Hamidullah, el-Vesdik, 376 vd.

22 Ik 6nce, miigriklerin Mescid-i Hardm'a sokulmamasi karar1 almmustir. Bkz. 9.Tevbe: 28;
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Peygamber'in vefatina yakin zamanda "Bundan sonra Arabistan'da iki din bir arada
bulunmayacak" sdzﬁnﬁn,23 Hz. Ebl Bekr zamaninda irtidat hareketlerinin bastirilmasin-
dan baska, Hz. Omer zamaninda en agik uygulamalarin1 buldugunu sdyleyebiliriz.
Hayber ve Fedek Yahudilerini bu gerekge ile siirmiistiir.”* Yine Yemen Necran'indaki
Hiristiyanlari, firsatin1 buldugunda, haklarini garanti ederek, bulunduklari cografyadan
Irak Necran'ina siirmiistiir.”> Hiristiyan Arap kabilelerin yumusak sekilde islam'a gegisi-
ni temin etmek istemistir. Hiristiyan Arap Beni Tagleb kabilesine, ¢ocuklarini
miisliman yapmalar karsiliginda cizyeden vazgecip (iki kat olarak) zekat1 ongordiigii
nakledilmistir.”® Hz. Omer'in bu uygulamalari, fetih fenomenine bagl olarak, Arabistan-
'n ve Araplarin inan¢ bakimindan homojenlestirilmesi fikrinin ge¢ dénem bir yansimasi
olarak ortaya c¢ikacaktir. Savaslarda Hz. Peygamber’in siinneti olarak Araplar kole
yapllmlyordu.27 Ozellikle putperest Araplara, diger milletlerden farkli olarak, cizye kar-
siliginda dinleri iizere kalma imkéam taninmamustir.”®

Yukandaki bilgi ve degerlendirmeler sayesinde, Hz. Peygamber'in vefatina yakin
zamanda yeni kimlik asamasinin, miisliimanlar icin, cografya olarak Arabistan sinirlarini
ve muhataplar olarak Araplar asan bir ¢cerceveye imada bulundugunu soyleyebiliriz.

Ciinkii Arabistan ¢ekirdek cografya; Araplar da ¢ekirdek irk olarak goriilmiistiir.

Abdurrazzak, Tefsir, 1,240, 241, 244, 245; el-Vakidi, el-Megdzi, 111, 1078; Ibn Hisam, es-Sire, I1,
973-975; Ibn Kesir, el-Bidaye, V, 3, 36 vd.

23 Abdurrazzak, el-Musannef, IV, 126, VI, 50, 53, 54, X; 359 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, II, 1080; Eba
‘Ubeyd, el-Emval, 107, ibn Kesir, el-Biddye, V, 226.

24 Ibn Kesir, el-Bidaye, IV, 217.

25 el-Kadi Ebt Yasuf Ya'kiib b. Ibrahim (6. 183 h.), Kitdbu'l-hardc, Matba'atii'l-Miriyye, Bulak 1306,
41, 42; Abdurrazzak, el-Musannef, V1, 58; Ebtl ‘Ubeyd, el-Emval, 108, 109; el-Belazri, Futithu’l-
buldan, 88, 89;Muhammed b. Ahmed es-Serahsi (6. 483 h.), Serhu kitabi’s- siyeri’l-kebir li Mu-
hammed b. el-Hasen es-Seybdni, tahk.: Selahuddin el-Muncid (I-III. Ciltler i¢in), Abdulaziz
Ahmed (IV,V. Ciltler i¢in), Matba’atu Sirketi’1—1’lén€1ti’s—Sirkiyye, Kahire 1971, V, 1078.

26 Abdurrazzak, el-Musannef, V1, 48-50; Ebt ‘Ubeyd, el-Emval, 33 vd., 538 vd.; ibn Kuteybe, el-
Me'arif, 574. Fikhi degerlendirmeler i¢in bkz. Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cassas (6. 370),
Ahkdamu’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut 1414/1993, 111, 140, 141; es-Serahsi, Serh, V, 1708, 2236,
2237.

27 Ebt ‘Ubeyd, el-Emval, 146 vd.; es-Serahsi, Serh, 111, 1030.
28 Ebt ‘Ubeyd, el-Emval, 35, 36.
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B. ‘GECERLI TEK KiTAB’ DUSUNCESiI VE EVRENSEL KiMLIK
ALGILAMALASININ DONUSUME BAGLI BUTUNLUGU

Kur'an'in evrensel oldugunu sdylemek, tipki tersini soylemek gibi, onunla ve o-
lusturdugu kimlikle ilgili bir yargida bulunmak anlamina gelir. izledigimiz yonteme
uygun olani, boyle bir yaklasim yerine, evrensellik fikrinin niizul dénemi
miislimanlarinin zihninde hangi kosullarda ve hangi asamada varlik bulup Kur'an'a yiik-
lendigini ve miisliiman Araplarin diisiince diinyalarinda ne gibi bir anlam ifade ettigini
ortaya koymak olacaktir. Dikkat edilirse bu mesele, tebligin kendi ile ilgili evrensellik
iddiasinin bagindan beri var olmasi ya da olmamasindan da farkli bir seydir. Konu ev-
rensellik imajinin muhataplari tarafindan hangi asamada ve ne sekilde algilandig1 mese-
lesidir. Iste 6zgiin kimlik evresinde cercevesi netlesen kimlik, yeni asamada somut neti-
cesini verecek ve giiven temin edip evrensel acilimin gostergelerini verecektir.

Yukarida anlattigimiz gibi islam'in Araplarin birligini saglamay1 amagladigi fe-
tihten sonraki siirecte belli olmustu. Yahudi kimliginin se¢ilmislik edebiyati iizerinden
milli ve sadece Yahudileri 6nceleyen bir yapisi bulundugunu hatirlayalim. Kitabin tas:-
nabilir olmasi, Yahudi kimligine evrensellesme imkan1 sunmamistir. Miisliimanlarin
onlarla yasadiklari rekabetin yiikselisi sayesinde, Islam'm iimmi Araplar temsil ettigine
iliskin imaj, sadece miisliimanlarin fikri olmakla kalmay1p tiim Araplara sirayet etmis
olmalidir. Bu rekabet en azindan miisliimanlarin zihininde Yahudi kimliginin olusturdu-
gu tutkunluga benzer bir etki yapmis goziikiir. Yahudilerle yaganilan siyasi ve dini kar-
sithgin fonksiyonunu fiilen tamamladig1 soylenebilir. Fetihle baslayan siire¢ aslinda
bunun bir ispat: gibidir. Ozgiin kimlik imajinin Arabistan biitiinliigiinii saglayacak olma-
s1, Arap kabileler iizerinde niifuz kurmaya yonelik emelleri ve kismi niifuzu bulunan
Bizans imparatorlugunun yeni siyasi rakip olarak ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ar-
tik miisliimanlarin kitap ehlinin yayilmaci ve evrensel iddias1 bulunan ikinci kanadi olan
Hiristiyanlarin —¢alismanin basinda belirttigimiz gibi- resmi temsilcileri ile bir rekabete
girme zamanin geldigi gtirulihr.29 Tebligin basta Kureys olmak iizere tiim Araplara vaat

ettigi evrensellik iddias1, artik muhataplar tarafindan tam olarak algilanabilir olacaktir.

29 Bir rivayete gore Hz. Omer'in haccederken Muhassir vadisinde soyledigi siirde bir misrada "dini
Hiristiyanlarin dinine muhaliftir" dedigi rivayet edilir. Bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye, V, 176. Miislii-
manlarin zihnindeki karsit fikrinin doniistimiinii géstermesi bakimindan ilging bir rivayettir.
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Bu noktada, ileride deginilecek olan cihad kavrami, yeni anlamiyla 6n plana ¢ikacaktir.
Mute ve Tebiik savasi ile Hz. Peygamber'in vefatina yakin hazirladigi ordu da Rumlara
karsidir.

Onceki kimlik evresinde Kur'an, olusturdugu kimligi 6zgiin degerler iizerine bina
etmisti. Bunu yaparken bu degerlerin, yeni ruhaniyet anlayigina uygun bir tasarimlama-
sin1 gerceklestirmistir. Bu degerlerin Arap dis1 unsurlara hitap edecek sunuma kavusma-
s1, aslinda biraz da miisliiman Araplarin kendilerine giiven duymalart ile ilgilidir. Tam
olarak Mekke'nin fethi, 6zellikle yerlesik immi Arap zihin yapilanmas1 bakimindan bu
gorevi ifa etmistir. Boylece Araplar yeni dinin basariya yani ikna edici bir delile kavus-
tugunu gbzlemlemislerdir.3 O Artik yeni kimligin 6ngordiigii tarih tasarimi ve inang yapi-
s1, kendisini evrensele tasiyacak giice kavusmus olacaktir. Dolayistyla Kur'an'in
kitablagma yolunda kat ettigi son asama da, baslangi¢ta oldugu gibi yerlesik zihin dina-

mikleri bakimindan ele alinmalidir.

1. Yerlesik Zihin Dinamiklerinin (Kitdb tarafindan) Evrensel Kimlik Karak-

terine Yonlendirilmesi

a. Fetih Siireci ve Siyasal Yapilanmanin Geldigi Asama (Reel Politik)

Fetihten Once, i¢lerinde en giicliisii miisliimanlar olsa da, Arabistan'da pek ¢ok
siyasi gii¢ bulunuyordu. Araplarin bu daginikligi, Fetihle birlikte sona ermeye yiiz tuttu.
Miisliimanlar, Araplara hakimiyet konusunda hak iddia etmesi en makul gii¢ haline gel-
di. Artik Islam'in Arabistan iizerinde yapacag1 operasyonlar ortak Arap zihniyetinde
yadirganmayacak duruma gelmis olmalidir. Onemli olan1 miisliiman iktidarin diizenle-
digi operasyonlarin, fetihle birlikte belirginlestigi iizere, basit sekilde zenginlesme ve
genigleme amacina yonelik olmayisidir. Hz. Peygamber zamaninda ug verip onun vefa-

tiyla nihai noktasina ulagan ve sonra da ilk halife doneminde bastirilan irtidat hadiseleri-

30 Ashinda Araplarin zihnindeki tereddiidiin, Hz. Peygamber’in vefati ile irtidat hadiseleri biciminde
somutlasacagin goriiriiz. Bununla beraber, ayn1 donemde Kureys ve Sakif kabilelerinin yasadig
tereddiit, onlarin kimlige bagl kalma karar1 almalari ile sonuclanmugtir. Ozellikle etkin sahsiyetle-
rin kitleleri yatigtirdigina sahit oluyoruz. Bkz.1bn Hisam, es-Sire 11, 1080; Ibn Kesir, el-Biddye, V,
264, 265. Bu 6rnekler, Arap toplumunu yonlendiren akil kisilerin, en azindan Hicaz’da ikna oldu-
gunu gosterir.
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nin’' de gosterecegi gibi, kimligi merkeze alan neredeyse ideolojik bir cer¢eveye matuf
bir hareket tarzi s6z konusudur. A¢ikca birligin saglayacagi giicten 6nce kimligin onemi
gozetilmistir. Miisriklerin Mescid-i Haram'dan ¢ikarilmis olmasi, tavizkar din anlayisi-
nin ‘bozdugu’ hac uygulamasinin sagladig ekonomik refahin gérmezden gelinmesi,*
s0z konusu kimlik hassasiyetine iligkin 6nemli bir bagka gostergedir. Yine bununla ilgili
olmak {iizere, hac uygulamasinda Kureys'e ve diger baz1t Mudar kabilelerine ayricalik
veren gorevler iptal edilmistir.*® Teslim olan kabilelerin namaz ve bir takim emirlerde
pazarlik yapmaya kalkigsmasi, Hz. Peygamber'den hi¢bir sekilde olumlu karsilik bulma-
mustir.** S6z konusu gostergeler sinirlar belirlenmis ve tavizkar olmayan objektif kural-
lar1 islemekte olan kitdbli bir din anlayisina isaret eder. Dolayisiyla fetih, muhtelif siyast
giiclerden birinin galebe ¢almasindan daha anlamh bir seydir. Araplarin géziinde bu
olay, alternatifi olmayan ve iddialar1 bakimindan oldukg¢a ikna edici goziikecek bir ikti-
darin mesruiyet kazanmasina dayanak tegkil etmis olmalidir. Bunun psiko-sosyal gerek-
celeri iizerinde sonraki bagliklarda durulacaktir.

Onceki kimlik evresinde, miisliimanlarin siyasal birlik fikrine ve sonra da iktida-
ra kavusmasinin ii¢ asamada gerceklestiginden bahsetmistik. S6z konusu asamalara dik-
kat edersek, oncelikle bireylerin ve kabilelerin kimlige katiliminin yani imanin gercek-
lestirildigi; sonra siyasi birligin kuruldugu ve ardindan da (Bedr savasi ile birlikte) bu
siyasi birlige katilimin s6z konusu imana dahil edildigi gosterilmisti. Fetihle birlikte
yasanan siirecte, miislimanlarin sayisinda siyasi gerekge ile ani bir artis gdzlenmistir.
Netice samimi inang; yani iman gerceklesmeden ve kimlik i¢sellestirilmeden, siyaseten
miisliiman olmalarin giindeme geldigini gormekteyiz. Bundan sonra siyaseten miisliiman
olanlarin mu'minlegmesi (kimligi i¢sellestirmesi) nemli bir giivenlik meselesi olacaktir.
Yani yeni kimlik evresinde, 6zgiin kimlik evresinde yasanan siirecin tersine bir durum

s0z konusudur.

31 Ibn Kesir, el-Biddye, VI, 298 vd.

32 9.Tevbe: 28, 29; Ibn Hisam, es-Sire, II, 971 vd., 974, 975; Ibn Kesir, el-Biddye, V, 3, 36.

33 Kureys'in ayricaligt olan hums/ahmesilik inancinin bir geregi olan ve Arafat yerine Mes'ari'l-
Harm'da vakfe uygulamasinin sonlandirilmasi konusunda bkz. 2.Bakara: 199; Abdurrazzak, Tef-
sir, 1, 95; el-Vakidi, el-Megdzi, 111, 1077; Ibn Hisam, es-Sire, 11, 975; et-Taberd, Tefstr, 11, 303-
306; ibn Kesir, el-Bidaye, V, 162, 165, 169, 175. Nesi' adetinin kaldirilmasi ile ilgili olarak bkz.
9.Tevbe: 37; el-Vakidi, el-Megazi, 111, 1112; Ibn Hisam, es-Sire, 11, 1023; Hamidullah, el-Vesdik,
379 vd.. Ifaze ve icdze gorevleri de dogal olarak sona ermistir. Buhari, Hacc, 53.

34 Ibn HisAm, es-Sire, I, 965-970; Ibn Kesir, el-Bidaye, V, 28-34.

269



Fetihle birlikte, yeni iktidarin 6nlenemez yiikselisi karsisinda, kisisel ve kitlesel
teslimiyetlerin hangisinin samimi hangisinin siyasi oldugunu ayirmak giiclesmistir. O-
zellikle Kur'an'a da yanstyan muslim ve mu'min ayrimi bununla ilgilidir.”> Mekke'nin
fethinden 6nce miisliiman olanlar ile sonrasinda miisliiman olanlar arasinda bir ayirimin
yapilmig olmasr*® da buna matuftur. Hatirlanirsa Bedr savagl ile birlikte hicret etmek,
miislimanlarin siyasi varligina gii¢c katmak anlamina gelmis ve imani bir mesele olmus-
tu.” Fetih, s6z konusu hicret siirecini bitiren bir asama olarak karsimiza cikar. Ciinkii
fetihle birlikte miisliimanlara alternatif siyasi otoritelerin ortadan kalktig1 goriiliir. Artik
Islam yeni statiikoyu olusturacaktir. Ayrica hicret yurdunu belirleyecek diisman toprag
kalmamistir. Netice itibariyle yeni miisliimanlarin samimiyetini nesnel olarak ortaya
koyacak 0lciit de ortadan kalmistir. Rivayetler Hz. Peygamber'in bu konuda bir yol gos-
terdigini haber verir. Buna gore, artik hicret bitmistir,” bundan sonra niyet ve cihad var-
dir.* S6z konusu l¢iitiin ilk uygulamasim Tebiik seferinde gormekteyiz. Rumlara karst
cikilan bu sefere katilim, agik sekilde samimi miisliimanligin (mu'min olmak) ya da mii-
nafikligin gostergesi olarak degerlendirilmistir. S6z konusu degerlendirme bigimi
Kur'an'a da genis sekilde yanslmls‘ur.40 Ozellikle savasa mazeretsiz sekilde katilmayan
ic miisliimanin samimi itiraf1 ve onlarin affedilinceye kadar toplum icerisinde bir tecrit
yasamis olmalar1,*' toplumsal bilinglenme agisindan dikkat cekici bir drnek olmustur.

Boylece samimi miisliimanligin nesnel ol¢iitii, Miisliiman kimligin siyas? otoritesine

35 49 Hucurat: 14, 15. S6z konusu ayrim iizerine yorum yapan {zutsu, muslim-mu’min ayriminin
koronolojisini gozetmedigi i¢in pek tatminkar degildir. Bkz. Izutsu, Ahlaki Kavramlar, 251 vd.

36 57.Hadid: 10. el-Cahiz, islam ki}ltﬁrﬁnde, ilk nesilden itibaren, miisliiman otoriteye bagllikta eski
olanin iistiin sayildigint sdyler. Ozellikle halife seciminde bunun etkin oldugu gériisiindedir. Bkz.
el-Cahiz, el-'Osmaniyye, 38-40, 203.

37 Badiyeye donmenin yasak olmas1 konusunda bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, VII, 464. Hicti 5.
yilda Mudar kabilesi olan Muzeyneliler miisliiman olduklarinda, Hz. Peygamber onlari hicret etmis
say1p yurtlarina sahip gikmalarim soylemisti. Bkz. Ibn Kesir, el-Biddye, V, 40. Bu istisnanin fetih-
ten sonraki doneme bir isaret ya da hazirlik oldugu soylenebilir. Yine de hicretten sonra badiyeye
donmek, ge¢ donemlere kadar miisliimanlarin zihninde sorunlu bir mesele olarak kalacaktir, bkz.
el-Isfehand, el-Egani, V, 9, 10; Ibn Manzar, Lisanu'l-'Arab, 1, 587.

38 Benzeri ifadeler icin bkz. ibn Haldtn, el-Mukaddime, 1, 132, 133.

39 Abdurrazzak, el-Musannef, V, 309, VII, 464, X, 230; Ebt ‘Ubeyd, el-Emval, 227-232; ibn Kesir,
el-Bidaye, 1V, 311, 312, V, 40. Hac ve cihad arasinda kurulan benzerlik, her ikisinin de kimlige
katilim ifade etmesiyle aciklanabilir. Bazi hadisler i¢in bkz. Buhari, Hacc, 3, 4.

40 Konuya iligkin ayetler, Tevbe suresinde 6nemli bir yer kaplar. Bkz. el-Vakidi, el-Megdzi, 111, 1022
vd., 1060 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, II, 945- 964, 975, 976; Ibn Kesir, el-Bidaye, V, 3 vd.

41 el-Vakudi, el-Megazi, 111, 1049 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, I1, 958 vd.; Ibn Kesir, el-Biddye, V, 7 vd.
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hicret ederek katilmak biciminden, Miisliiman kimligin digsariya acilimina katki sagla-
mak bicimine doniismiistiir.** Burada dikkat edilmesi gereken bir husus da, siyasf olarak
miisliimanlagmanin kabul edilmesi ile beraber, nihai hedefin mu'minlegsme oldugudur.
Aradaki fark kimlige katilim ve bu kimligi i¢sellestirme bigiminde kavramsallastirilabi-
lir. Digarida siyasi karsit ya da karsitlara karsi cihat edilmesi, imm1 Araplarin —hem kisi
hem de kabileler olarak- yeni kimligi kabul etmesine de katki saglamis olmalidir. Konu-
nun ileride tefekkuh ve iman arasindaki iliski bakimindan da bir agiklamasi yapilacaktir.
Clinkii refekkuh terimini yer yer miisliimanlagma diye izah etmistik. Miisliimanlasmanin
artik sadece siyasi teslimiyet anlami icermesi; fefekkuh teriminin anlaminda da bir evri-
me neden olacaktir.”

Anlattigimiz ayrimin toplumda bireylerin statiileri arasinda kendiliginden hiye-
rarsi doguran bir giicli bulundugu goriilebilir. Hatta kabileler arasinda Snceden
miisliman olmak ve sonraya kalmanin bir itibar meselesi olduguna dair isaretler bulun-
maktadir.** Boylece, miisliiman toplumun (teorik ve siyasi) yapilanmasinda hakim 6l¢ii-
tiin iman ya da mu'minlesme oldugu s6ylenebilir. Onceki asamada bunun kitdb: uygula-
may1 da iceren bir siire¢ oldugundan bahsetmistik. Bununla beraber teorik ilkenin hayata
gecmesini temin edecek yerlesik bir i¢ siyaset bigimine ihtiyac vardir. Gergekgi siyaseti
(reel politik) olusturan bu zemin, Araplarin asabiyet merkezli diizenlerinde biteviye de-
vam eden miicadelelerinin hemen Islam'dan 6nce aldig1 bicimden ibarettir. Asabiyet
iddialar tabiati geregi bagka asabiyetten olanlar rakip ve diisman goriir ve dolayisiyla
biitiin bir toplum agisindan dagitici bir etkiye sahiptir. Kureys Arap kabileleri icerisinde
son donemde dinin bagdastirici etkisini kullanmis ve baslattigi kutsal asabiyet iddiasina
inanirlik kazandirmsti. islam vahyi 6zgiin kimlik evresinde bu verili durumun mesrui-
yeti iizerine bina edilmeye devam edilmistir. Kureys ile yasanilan miicadelelerin onun

verili giiciiniin Islam'a kazandirilmas ile sonuglanmasi, Araplar tarafindan, islam'in

42 Ibn Haldun, halifenin kraldan farkli oldugu yonleri agiklarken, onun toplumsal diizeni saglamaktan
baska cihad ve miislimanlagmay1 saglama gorevinin de bulundugunu, yani ahiret islerini de go-
zetme gorevini oldugunu da sdyler. Bkz. Tbn Haldiin, el-Mukaddime, 1,243 vd. Bu degerlendirme
yaptigimiz tespitlerle paralellik arz eder.

43 9.Tevbe: 87°de Tebiik savagindan geri kalanlarla ilgili olarak onlar “fikh edemezler” denilir.

44 ‘Osman b. Ebi’l-’ As’1n, Sakif’ in miisliiman olurken sona kalmasinin kendilerine bir ar oldugunu,
bir de ilk irtidat eden konumuna diismemeleri gerektigini ifade etmesi konusunda bkz. el-Céahiz, el-
Beyan, 11, 433.
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Kureys'in iktidar iddiasim1 tamamlamasi bigiminde algilanmasini saglamistir. Kureys'in
konumunu basindan beri kabullenmek istemeyen kabilelerin gecici direncinden baska,
yasanilan siire¢ hizl1 bir miisliimanlagma siireci olarak karsimiza c¢ikar. Dolayisiyla
Kureys'in siyasi giiciiniin devralinmast, Islam'in mii‘minlestirme siirecinin siyasi ayagini
yani miisliimanlastirmay1 olusturur. Konuyla ilgili psiko-sosyal siirecler sonraki baslikta
izah edilecektir. Dikkat edersek bu siirecin kazanimlarinin ve risklerinin bir miiddet de-
vam ettigi goriiliir. Ozellikle Hz. Peygamber'in vefatindan hemen sonra, asabi duygular-
la bir araya gelmis bulunan Medineli miisliimanlar, kendi i¢lerinden bir yonetici se¢me-
ye kalkacaklardir. Bu, miisliimanlik iist kimliginin asabiyetin dagitici etkisine girmesine
sebep olabilirdi. Hz. Ebli Bekr ve Hz. Omer tarafindan yapilan miidahale, Araplarin dii-
siince bicimlerine en uygun siyasetin yani Kureys'in dinden aldigi bagdastirict giictiniin
gosterilmesi biciminde olacaktir.” Toplumsal biling, Peygamber halifesinin Kureys'ten
cikmasina kail olacaktir. Burada, 6zgiin kimlik evresinde serdedilen nasslarin yerini
teslim etmek gerekir. Kald1 ki siirmekte olan irtidat (Miisliimanliktan ¢ikma) olaylari, bu
giivenlik siyasetini zaten dikte edecektir.*® Hasimogullari'ndan gelen itiraza ayrica de-
ginmek gerekir. Aslinda bu itiraz kutsal asabiyet iddiasina oldukca uygun ve devami
niteliginde bir ¢ikis gibi goziikiir. Soyle ki, Kureys hangi sebepten 6n plana ¢ikmus ise,
iclerinden peygamberin ¢iktigi Hasimogullar1 da bu sebepten yonetime en ¢cok hak sahi-

bi olmalidir.*’” Ne var ki hilafet meselesinin karara baglanmasindan sonra ortaya ¢cikmis

45 Beni Sa'ide golgeliginde gecen olay igin bkz. [bn Hisam, es-Sire, 11, 1071-1076; ibn Kesir, el-
Bidaye, V,231-234. Ibn Haldin halifelik icin Kureysli olmak sartinin bir illeti bulundugunu, onun
da Kureys'in Araplar iizerindeki siyasi konumu ve etkinligi oldugunu, illetin kaybolmasiyla da
Kureysli olma sartinin ortadan kalktig1 goriisiindedir. Bkz. [bn Haldiin, el-Mukaddime, 1, 207-213.
Hilafetin Kureysiligi mesele ile ilgili farkli degerlendirmeler icin bkz. Mehmet Said Hatiboglu, Hi-
lafetin Kuteysiligi Islam’da Ilk siyast Kavmiyet¢ilik, Kitabiyat, Ankara 2005; Ahmet Akbulut, Sa-
habe Dénemi Iktidar Kavgas, Pozitif Yay. 2001.

46 Mesela, Hz. Peygamber tarafindan 'Usame b. Zeyd'in komutanlifinda Sam tarafina gonderilmek
tizere hazirlanan ordunun gonderilip gonderilmemesi meselesi, onun vefatindan sonra beliren
irtidat hadiselerine karsi, Medine'nin orduya ihtiyaci olabilecegi gerekgesiyle tartigilmistir. Bkz. el-
Vakidi, el-Megazi, 111, 1121; ibn Kesir, el-Biddye, VI, 296.

47 Toplumsal zihnin calisma biciminde, en azindan Hz. Ali’ye nispet edilen (bkz. ibn Sa’d, et-
Tabakat, V, 219, 220; Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, 253, Akbulut, Sahabe Donemi, 53.) bu iddia-
nin 6nemli oldugunu, kimi rivayetlerden gikarabiliyoruz. Hz. Omer'in divanlara insanlar kaydedi-
lecegi zaman Hasimogullari'ndan baglamak sonra diger Kureyslilerden devam etmek suretiyle bir
tasnife gidilmesini salik vermesi konusuna tezin birinci boliimiinde deginmistik. Diger taraftan
toplumsal hiyerarside temel 6l¢iitiin Miisliimanliga erken katilimla ilgili olduguna dair kuvvetli de-
liller de bulunmaktadir. S6z gelimi, yine ayn1 tasnife iligkin rivayetlerde Bedr ashabinin da ayrica
zikredilmesi gibi. Bzk. Ya’kabi, Tarih, I, 153. Yine Hz. Omer'in kendinden sonraki halifeye vasi-
yetlerini anlatan rivayet bu hiyerarsiyi, ilk 6nce Muhacirlerden sonra Ensardan baslayarak sehir-
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olan bu hak iddias1, Kureys acisindan bagdastirici bir etkiden ¢ok, zamanlama nedeniy-
le, Kureys icerisinde boliinme meydana getirecek pozisyona diistiigii i¢in, niizul donemi
sonrasinda genel siyasette taban bulamayacaktir.*® Bu dénemde onlarin herhangi bir
grup tarafindan desteklenmemis olmasi da, miisliimanlik tist kimliginin giivenligine ilis-
kin yaptigimiz yorumla uyum igerisindedir.

Hz. Ebli Bekr doneminde ortaya ¢ikan irtidat hareketlerinin kararh bicimde basti-
rilmast, siyasi anlamdaki miisliimanlagma olgusundaki tereddiidii bastirmaya yonelik-
tir.* Beri taraftan Hz. Peygamber'in vefatina yakin tertip ettigi 'Usame b. Zeyd komu-
tanligindaki ordunun Hz. Ebi Bekr zamaninda gorevini tamamladigina da sahit olmak-
taylz.50 Disa agilim siyasetinin baslangici, Mute, Tebiik savaglarinda ve son ordu terti-
binde goriildiigii gibi, Hz. Peygamber'e dayanir. Bununla beraber, disa acilim déneminin
asil Hz. Omer'in diizenledigi seferlerle gerceklestigi goriiliir. Onun déneminde toplumun
i¢ karigikliklardan kurtulmus olmasi dikkat ceker. Yani Arabistan'in mu'minlesmesinde
(yeni kimligi icsellestirmesinde) ciddi mesafe kat edilmistir. ilk iki halife dSneminde

toplumsal varligin ve kimligin korunmaya alinmasina yonelik bir giivenlik siyaseti giidii-

lerde yasayanlara oradan da badiye Araplarina ve zimmet ehline uzanan bir yapida gosterir. Bkz.
Eba Yasuf, el-Hardc, 8. Yine o Hz. Peygamber'in yapt181 gibi, Eb(i Bekr'in tersine, ganimetleri esit
dagitmayip dinde faziletli olanlara fazla pay veriyordu. Bkz. Ebii Yasuf, el-Hardc, 24 vd. Hz. O-
mer’in asabiyeti degil, dinde erken olmay: 6l¢iit kabul ettigini soyleyen (Bkz. el-Cahiz, el-Beydn,
I, 300.) ve dinde esas olamin hayirlilik oldugu iddiasini dile getiren el-Cahiz, Beni Sé'ide
sakifesinde hilafet tartismasinda Hz. Eb@i Bekr ve Hz. Omer'in Kureys'in iistiinliigiinii gerekge gos-
termesinde, Ensarin bir bizde bir de sizden halife olsun diyerek asabi tistiinliik iddias1 glitmelerinin
etkili oldugunu ve Ensara kendi delilleriyle cevap vermeleri nedeniyle Kureysliligin giindeme gel-
digini soyler. Dolayisiyla bu diisiincenin devami olarak Hagimogullarinin hilafete dogal bir hakki-
nin bulundugunu savunmak yersizdir. Bkz. el-Cahiz, el-'Osmaniyye, 201, 205 vd. Sosyal hiyerarsi
fikrine iliskin bir degerlendirmeler i¢in bkz Mustafa Aydin, Islam’in Tarih Sosyolojisi ITk Dinem
Islam Toplumunun sekillenisi, Pinar Yay., Istanbul 2001, 143, 147, 253 vd.

48 Bu degerlendirmemizi destekleyen rivayetler bulunmaktadir. Halife seciminden sonra Hz. Pey-
gamber'in akrabalarinin kizginliklar1 ile ilgili bilgi i¢in bkz. Ibn Kesir, el-Biddye, V, 236 vd. Hz.
Ali'nin esi Fatima'nin 6liimiinden sonra beyat etmis olmast ve hilafet hakkinin yendigini diistinme-
si ile ilgili rivayet icin bkz. Ibn Kesir, el-Biddye, V, 271, 272. Bunun hilafina rivayetler de vardir.
S6z konusu malzemenin ehli siinnet cizgisinde yorumu icin bkz. Ibn Kesir, el-Biddye, V1294, 295.

49 Kabilelerin zekat vermekten kaginmalari bu hareketlerin siyasi birlik fikrine kars1 yapildigini gos-
terir. Hz. Ebt Bekr'in 6zellikle namaz kilmayi kabul etseler bile zekattan kagcinmalarini kabul et-
medigini goriiyoruz. Bkz. el-Belazirl, Futithu’l-bulddn, 131 vd.; el-Céhiz, el- ‘Osmaniyye, 81, 82;
bn Kesir, el-Biddye, V1, 303 vd. Bu diistinceyi yansitan bir rnek i¢in bkz. el-Isfehani, el-E; gani,
X1V, 76. Zekat miisliimanlasma yani siyasi katilimi; namaz ise mu'minlesme yani kimligi i¢selles-
tirme siirecine girmeyi ifade eder. Ne var ki, mu ’minlesme, siyasi katilim olan miisliimanlasmay1
zaten icermelidir. Hatirlanirsa, Bedr’den sonra siyasi katilim imana dahil edilmisti.

50 el-Vakidi, el-Megazi, 111, 1121 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, II, 1064; ibn Kesir, el-Bidaye, V1, 296.
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lecektir.”! Ugiincii halife Hz. Osman zamaninda ise endise, miiminlerin Kitab tizerindeki
ihtilaflarinin giderilmesine yogunlasacaktir. Asil giivenlik, Kur’an’1n standart hale geti-
rilip  yayginlastirilmast  ile  saglamlastinlmaya  calisilacaktir.  Araplarin
miislimanlastirilmasi ve kimligin disa ac¢ilimi, her ne kadar mantiken birbirini takip e-
den kimlik asamalar1 gibi goziikse de cogu kez birlikte yiiriimiis ve her biri digerini bes-

lemistir.

b. Yerlesik Zihin Dinamiklerinin Evrensellik idealine Yonlendirilmesi; Ka-

be-Hac, Tarih-Koken ve Kutsal Cografya Telakkilerindeki Doniisiim

Miisliimanlarin tek bagina Arabistan'a hakim olmalarini (ve devaminda yayilma
egilimini gostermelerini) saglayan siirec, onlarin kendilerine giiven temin etmeleri ve
bunun devami olarak Araplarin géziinde bir tiir temsil makamina oturmalari ile ilgilidir.
Kat edilen siyasi agama, elbette ki miisliimanlarin dini biling diizeyinde saglanan gelis-
melerin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.

Onceki kimlik evresinde miisliimanlar, kitap ehliyle yasadiklar1 dini catisma ne-
ticesinde, onlarin iddialarinin gegersiz olduguna, hidayetin iimmi peygamber Hz. Mu-
hammed'e inanmaya bagli olduguna ve gercekten se¢ilmis olan toplulugun ona inanan
timmiler odluguna inanmaya baglamislardi. Miisliimanlarin bu evrede Kabe ile ilgili
iddialar1 da evrensel bir karaktere olduk¢a yaklasmisti. Bedr savasinin sagladigi giiven
izerinde de durmustuk. Bedr savasindan sonra ilahi onay almis olmanin giiveni ile bu
diisiinceyi siyasi platforma aktarip Medine'nin tek basina iktidar oldular. Kitap ehline
karsi elde edilen bu basarinin, onlarin zihninde, temelleri eski olan iimmilik-kitaplilik
cekismesinde iimmiler adina zafer kazanmislik pozisyonuna yorulmus olmasi, pek muh-
temeldir. Konunun tiim Araplar arasinda benzeri duygular1 deprestirecek bir altyapisi
bulundugunu biliyoruz. Miisliimanlarin Araplarin yonetimi ile ilgili bir hak iddiasinda

bulunacak olmalari, olduk¢a makul ve beklenen bir mesele olarak algilanmistir. Bunun,

51 Hz. Omer'in vasiyeti bu giivenlik siyasetinin izlerini yansitir. Bkz. Ebl Yasuf, el-Hardc, 8. el-
Cahiz da giivenlik siyaseti tanimlamasint dogrular ifadeler vardir. Bkz. el-Cahiz, el-'Osmdniyye,
94, 184, 185. Arap dilinde bir kullanim olarak ilk iki halifeye el-‘Omerdn denilir. Bkz. ibn
Kuteybe, Edebu’l-kdtib, el-Matba’ atii’l-Amire es-Serife, Tanta, ts., 18. Toplumsal bilingte bu do-
nemlerin mahiyetine iligkin tek bir imaj oldugunu gosterir.
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Kabe iktidarina iliskin somut bir talep oldugunu sdyleyebiliriz.”* Konunun netlesmesi
bakimindan, vaktinde Kusay b. Kilab'in Kureys adina Kabe iktidarina yonelik hak iddia
ettigini hatirlamak faydali olur. Kusay bunu kutsal koken fikrine dayandiriyordu. Yeni
durumda Hz. Muhammed'in Araplarin en kutsal soyundan gelmis olmasi da, onun se-
cilmislik sdyleminde 6nemli bir yer kaplamistir. Yine de asil mesele, bu sdylemin kitap
ehline kars1 elde edilen siyasi basariyla kendisine haklilik ve giiven kazandirmis olmasi-
dir.

Mekke'nin fethi, miisliimanlarm iimm1 Araplar iizerinde hakimiyet iddiasinda bu-
lunduklarinin en acik belirtisidir. Fetih, bir yonii ile de basariya ulasildigin1 gosterir.
Ciinkii Kébe, Araplarin zihninde ruhani giicii dolayisiyla da iktidar temsil etmektedir.
Kabe'nin ele gecirilmesi onun tagidigi giiciin elde edilmesi demektir. S6z konusu ruhant
gii¢ en ilging tezahiiriini, birinci boliimde ele alindigi iizere, cezalandirici vasfina yone-
lik inangta gosterir. Buna gore, bir toplum, Kébe'ye gereken saygiy1 gdstermiyorsa ona
sahip olmaya devam edemez; Kébe onu cezalandirir. Eger bagka bir topluluk onu ele
gecirdi ve Fil ashabinin ugradigi ceza gibi cezalandirilmadi ise, vaktinde Kureys'in Kabe
idaresini ele gecirmesinde oldugu gibi, ilah1 bir onaya mazhar olduguna ve ruhanf giice
kavustuguna hitkmedilebilir. Artik ruhani giicii kullanmaya hak sahibidir. Tiim bunlar
toplumsal zihnin derinliklerine uzanan inanclardir ve miislimanlik yerlestikten sonra
bile biiyiisel bi¢imini korumustur.”® Dolayisiyla Ummi Araplarin bilincinde ve derinlik-
lerinde Kabe'nin ele gecirilmesi, miisliimanlarin iktidar1 agisindan bir tiir ilahi onay an-
lamina gelmis olmahdir. Hatirlanirsa, onceki kimlik evresinde, Bedr savasinin da
miislimanlarin zihninde bir tiir cezalandirma anlami tasidigini ve bu savasta ileri gelen

miisriklerin oldiiriildiigtinii anlatmistik. Aymi siirecin fetihle birlikte tiim Araplar1 kapsa-

52 Hudeybiye baris anlasmasinda, “Kdbe'yi ziyaret etmek icin miisliimanlara o sene izin verilmeyece-
gi; ancak bir sene sonra izin verilecegi” sarti konulmustu. Bunun sebebi Araplar tarafindan
miislimanlarin Kabe'ye zor kullanarak girdiklerinin zannedilebilecegi endisesidir. Bkz.
Abdurrazzak, el-Musannef, V, 338; el-Vakidi, el-Megdzi, 11, 605; [bn Hisam, es-Sire, I1, 783. Dik-
kat edilirse bu olay miisliimanlarin hedeflerinin tiim Araplarca bilinmekte oldugunu gosterir.

53 Hz. Omer bir konugmasinda Kureys'e, Tasm ve Ciirhiim kabilelerinin Kabe'ye gereken saygiyl
gostermedikleri i¢in Allah tarafindan helak edildiklerini ve onlardan sonra da Kureys'in Kabe'ye
velayet etmeye basladigini hatirlatmistir. Sonra da Kureys'i onun helaline haramina dikkat etmez-
ler ise, tipki Tasm ve Ciirhiim gibi helak olacaklar1 konusunda uyarmistir. Bkz. et-Taberi, Tefsir,
VII, 464. Ayrica bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, V, 28; Benzeri baska 6rnekleri tezin birinci bo-
liimiinde ele almistik. Ayrica feth kelimesinin semantik analizi bunu destekler, bkz. Watt, at
Medina, 66, 67.
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yacak bigimde tamamlandigimni diisiinebiliriz. Niizul donemi baslarinda Kdbe 'ye saygisiz-
lik etmek nedeniyle cezalandirilma fikrinin gonderilen peygamber ve vahye itaat etmeme
ile birlestirildigini de hatirlayalim. Peygamberlik iddiasinin Kabe iizerinden kat ettigi
asamay1 dikkate alirsak, mesele daha da netlesir. Kitdbin 6ngoriileri dogrultusunda hare-
ket eden bir toplulugun Kébe'yi ele gecirmesi ve ondan onay almasi, aslinda yerlesik
Arap bilincinde Kitdbin ruhani giiciiniin vicdanlarda az cok teslim edilmesini dogurmus
olmalidir. En azindan psiko-sosyal alt yapinin bunu gerektirdigini séiyleyebiliriz.5 * Ka-
be'den bagka hac uygulamalarinda, basta Kureys olmak iizere bazi kabilelerin ayricalik-
lar1 bulunuyordu. S6z konusu ayricaliklarin, 6nemine gore, Araplarin goziinde bir tiir
iktidar paylagimini temsil ettigini sdyleyebiliriz. Miisliimanlik, Mekke'ye hakim olduk-
tan sonra haccin yonetimini eline aldi. (Hz Peygamber'in bulunmadig) ilk hacda, Hz.
Ebi Bekr'in emir oldugunu bilmekteyiz.55 Bu durum iktidar bilincine yonelik ¢cok somut
bir mesaj olmustur. Veda haccinda ise, kabilelere ait ayricaliklara son verildigi goriile-
cektir. S6z konusu ayricaliklar igerisinde en ©nemlisi muhakkak ki Kureys'in
Hums/Ahmesilik inanciydi. En acik alameti, diger insanlar gibi Arafat'ta vakfe yapma-
makt1. Kur'an'da tiim insanlarla birlikte hareket edilmesi emredilir. Kimi ritiiellere belli
kabilelerin onciiliik etmeleri anlamina gelen ifaze ve icdze gorevleri, ayrica haram ayla-
rin yerini ekonomik sebeplerle degistirme yetkisi olan nes? uygulamasi da kaldirilmastir.
Kabe ve hacile ilgili diizenlemelerin en 6nemlisi, yukaridakileri de icine alacak sekilde,
ibadetin ve mekanlarin miisriklik inancinin alametlerinden temizlenmesidir. Boylece
kutsal cografya iizerindeki kabilev1 yetki ve sahiplik iddialari, bir nevi ortadan kaldirild.
Bu uygulamalar, boliinmiis kiictiklii biiyiiklii iktidar alanlarinin miisliimanlik tarafindan
ele gecirilmis oldugunu tiim Araplara gostermistir. Yeni iktidar, koklii ibadetleri yeniden

tanzim etmek suretiyle ruhani vaz' ve tashih yani inga giiciinii de gbstermistir.s6

54 Bir rivayete gore Miiseyleme'ye inanan bir Beni Hanife'li, "Kureys'in gercek peygamber'ine inan-
maktan ise, Beni Hanife'nin yalanci peygamberine inanmayi tercih ederim" demistir. Bu asabiyetin
dogurdugu inatg¢ilikla ilgili bir s6z olmaktan bagka, Araplarin zihninde gercegin ne olduguna ilis-
kin bir veridir. Irtidat eden kabilelerin zekat: vermekten kacinmalarina ragmen namaz kilmaya de-
vam edeceklerini bildirmeleri, en azindan bunun iizerinden pazarlik etmeleri, kimligin i¢sellesti-
rilmesi konusunda somut bir ilerleme kaydedildigine delil sayilmalidir. Hatta ilk baslarda sahabe-
den onemli kimseler, bu kabileler inandig1 ve namazi kabul ettigi icin onlara miisamaha gosteril-
mesi gerektigini ve zamanla zekat: da vereceklerini diisiinmiislerdi ama halife kabul etmedi. Bkz.
Ebi Yasuf, el-Hardc, 45; Ibn Kesir, el-Biddye, V1, 303, 304.

55 Ibn Hisam, es-Sire, I1, 971 vd.
56 Bir rivayete gore Hz. Peygamber, “Kureys Kdbe'yi yeniden yaparken parasizliktan dolayr dar
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Fethin, bir tiir ilahi onay olmasi1 yaninda, Kébe'nin yonetimi el degistirdigi icin
bir cezalandirma anlaminin da bulunmasi gerekir. Kabe'nin idaresinden uzaklagan kabi-
lelerle ilgili hikayelere, birinci boliimde deginmistik. Yeni durumda, somut bir kabilenin
cezalandirilmis oldugunun sdylenememesi ilgingtir. Ciinkii Kabe yonetimini ellerinde
bulunduran Kureys oldugu gibi, ona saygiy1 temin eden miisliimanlarin énciileri ve biz-
zat peygamberin kendisi de Kureys'tendir. Kureys'in ileri gelen miisrikleri ise zaten Bedr
savastyla cezalandirilmislardi. Boylece, cezalandirma fikrinin somut bir irka veya kabi-
leye yonelmek yerine soyut dini diisiinceye yoneldigini sbyleyebiliriz.57 Daha 6nce de
gectigi iizere, Miisliimanligin hakimiyetinin, Araplar tarafindan, Kureys'in tam bir ikti-
dara kavusmasi olarak algilanmasi, bunun agik delilidir. Yeni halde ortadan kaldirilan
sey sirk (Allah'a ortak kogsmak) olacaktir.”® Ozellikle fetih giinii Kabe ve etrafindaki sirk
alametlerinin temizlenmesi, Hz. Peygamber'in hac uygulamasinda tiim miisrik adet ve
davranis bigimlerine muhalefet etmesi, s6z konusu fikrin bir tezahiirii olsa gerekir. Sirk
inancinin cezalandirilmasina yonelik en somut uygulama, Miisliimanlarin yonettigi ilk
hacda, miisriklerin artik Mescid-i Hardm'a girmelerinin yasaklandiginin ve yapilan an-
lagmalarin sundugu imkan disinda artik miisriklere emdn verilmeyeceginin ilan edilmesi
olmustur.” Gergekten de Arabistan'da miisrik inancin yasamasina izin verilmemesi;
irtidat olaylarinin siddetle bastirilmasi, Kabe'nin sundugu iktidar imkaninin bir neticesi-

dir. Bu yoniiyle Kabe, miisliimanlar eliyle, kendisine gereken hiirmeti gdstermeyen miis-

yapti. Eger kavmin kiifiirden yeni ¢ikmis olmasaydi onu eski haline getirirdim” demistir. Bkz.
Abdurrazzak, el-Musannef, V, 104, 127 vd.; Buhari, Hacc, 42. Bu rivayet Kabe ve hac ile ilgili i-
badetler tashih edilirken olduk¢a dengeli ve gerektigi kadar miidahalede bulunuldugunu ve bu du-
rumun iktidara ulasmak konusunda bigak sirt1 bir mesele oldugunu gosterir.

57 Rivayetler fetih giinii Haram beldenin haramligimn Hz. Peygamber'e mahsus bir izin olmak iizere
bir saatte kaldirildigini ve sonra tekrar haram kilindigini, bunun da Mekke ehline gazap olarak
boyle yapildigini Hz. Peygamber'in agzindan bildirir. Ozellikle catismaya girmeyen kimsenin 61-
diirtilmeyeceginin bildirilmesi, bundan sadece dort kisinin istisna edilmesi ise aslinda cezalandir-
ma konusunda tiim Mekkelilerin gazaba ugramadigim gosterir. Soylemin bu sekilde gelismesi,
miisliimanlar i¢in sembolik bir anlam ifade eder. Tiim Araplar i¢in hadisenin genel goriintiisii tize-
rinden hareket etmek gerekir. Rivayet icin bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, V, 139 vd.; Ibn Hisam,
es-Sire, 11, 864, 865; Ibn Kesir, el-Biddye, IV, 290, 297.

58 2.Bakara: 190-193. ayetler “fitne” ile savasip Allah’in dinini hakim kilma iizerinde durur. Miifes-
sirler buradaki “fitne” tabirinin sirk anlamina geldigini soylemislerdir. Abdurrazzak, Tefsir, I, 90;
ibn Kuteybe, Te’vil, 473; Yahya b. Selam, et-Tesdrif, 179; et-Taberd, Tefsir, 11, 195-202; en-
Neysaburi, Vuciih, 250; ed-Damegani, Kdmus, 347, 348. Hz. Peygamber’in “insanlar kelime-i tev-
hidi soyleyinceye kadar onlarla savasmakla emrolundum” demesi, bunun bir baska ifadesidir.
Bkz. Serahsi, Serh, V, 2261, Hamidullah, el-Vesdik, 383.

59 el-Vakidi, el-Megdzi, 111, 1078; Abdurrazzak, el-Musannef, V1, 52 vd.; Ibn HisAm, es-Sire, 11, 971
vd.; Ibn Kesir, el-Bidaye, V, 36 vd.
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riklere, "Haram bolgeden ‘cikariimalart’ ve bulunduklari yerde ele gecirilmeleri ya da
oldiiriilmeleri” suretiyle,60 cezalandirici vasfin gostermis olur. Verilen netice, iktidarin
belli bir soya yonelik diismanlikla elde edilmemis olmasi ve yerlestirilmeye calisilan
tevhid ilkesinin de belli bir irka ait olmamasidir. Artik yeni ve acilima temel olacak bir
diisiinceye toplum zihninde yer acildigim sdyleyebiliriz. Onceki boliimlerden beri isaret
ettigimiz, Miisliimanlik kimliginin kabileler {istii yoniinii ifade eden sey de budur.
Her ne kadar kabileler iistii bir kimlik vurgusundan bahsetsek de Kureys'in goz
ardi edildigini sdylemek miimkiin degildir. Hatirlanacag izere Kusay zamaninda kutsal
koken iddias1 ve ardindan Kébe yonetiminin elde edilmesinin sagladigi ayricalik, Fil
Olay1’nin olaganiistii bir yardim olarak algilanmasi ile Araplarin goziinde tam bir kutsi-
yete donmiistii. Birinci boliimde ele alindig: iizere, s6z konusu kutsiyet asabiyetci bir
iddia olarak ¢ikmistir ve diger kabileleri semsiyesi altina almaktan ¢ok kendi imtiyazini
vurgulayan ve onlar1 dagitan bir etki yapmisti. Her ne kadar olabildigince liberal bir din
ongoriilmeye baglamis olsalar da, dini yapilanmanin asabiyete dayanan karakteri insan-
lan birlik fikrine gotiirememisti. Araplarin goziinde fetih ve Kabe'nin miisliimanlar tara-
findan ele gecirilisi de Kureys'ten baska bir giice yorulmamistir. Bununla birlikte yeni
iktidar, hac uygulamasinda gosterildigi iizere, kurallan kabileler ve kisilere gore degis-
meyen,®' belli kabile ya da kabilelerin hac iizerinden olusturduklari ruhani otoriteyi kal-
diran bir iktidardir. Yukarida da deginildigi iizere, basta Kureys olmak iizere bazi kabi-
lelere siyasi ve ekonomik ayricalik saglayan hac uygulamalari tizerindeki ruhani yetkile-
re son verilmistir. Gerekge ise, haccin Hz. Ibrahim zamanindaki (baslangictaki) uygula-
masinda s6z konusu yetkilerin bulunmamas1,®* haccn biitiin kabile mensuplarina ve
insanlara acik ve esit mesafede bir ibadet olmasidir. Haram belde ve haram aylar diinya-

nin yaratilisinda Allah tarafindan belirlenmistir ve bunda bir degisiklik de yapilmamis-

60 9.Tevbe: 5-7; et-Taberi, Tefsir, VI, 319 vd. Rivayetlere gore, Hz. Peygamber Araplarin miisrikle-
riyle savastyordu. Onlar esir edilmezlerdi, onlardan cizye de alinmamigtir. Ya miisliiman olurlar ya
da oldiiriiliirlerdi. Bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, V, 210, VI, 89, X, 326; es-Seybanti, es-Siyeru'l-
Kebir, 111, 1030, 1036.

61 Mesela Evs ve Hazrecli miisliimanlarin Safa ve Merve arasinda diger miisliimanlar gibi sa'y edip
etmeyeceklerini sormalar1 konusunda bkz. Buhari, Hacc, 79, 80. Hz. Peygamber yine ayni zaman

araliginda bir el kesme haddini uygularken de kurallar1 uygulamadaki nesnel tavrini insanlara gos-
termistir. Bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, X, 202; Ibn Kesir, el-Biddye, IV, 309.

62 Hz. Peygamber, Arafat'ta vakfede iken insanalara "bu megd'irinize iyi sahip ¢ikin, siz Hz. Ibrahim-
'in mirasi iizeresiniz” diye duyurmustur. Bkz. el-Vakidi, el-Megdzi, 111, 1104; ibn Manzr,
Lisanu'l-'Arab, 11, 201, Ibn Kesti, el-Bidaye, V, 165.
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tir.%* Boylece, haccin baslangicta oldugu gibi tiim insanlara agik bir uygulama oldugu
fikri insa edilmeye calisilmis olur. Bizzat bunu Kureys'ten yani halihazirda merkez1 gii-
cii elinde bulunduran kabileden bir peygamberin yapmis olmasi etkinligini daha da ar-
tirmig olmalidir. Bu gelismelere dikkat edilirse Kabe ve Hac uygulamasi, yerel kiiltiiriin
bir 6zelligi olmay1 asmais; yaratilisla temellendirilmis olur. Veda haccinda Hz. Peygam-
ber'in hitabinda insanligin ortak atas1 Hz. Adem’e atiflarin bulunmast ve fakvay1 dinin
degismez Olciitii olarak belirlemis olmasi ve tebligin orada bulunmayan insanlara da
ulastirilmasini sahik vermesi,** kimligin a¢ilim politikas1 ve evrensellik iddiasi ile ciddi
uyum arz eder. Bu sadece bir ge¢mis tasarimi degil, gelecek tasarimidir da.®® Yeni kim-
ligin biitlinliigli izerinden toplumun kendine olan giivenini temin etmeye yonelik bir
sOylem de miisliimanlarin yonettigi ilk hacda miisliimanlardan bagkasinin cennete gire-
meyeceginin ilan edilmesidir.®® Kureys, yeni halde bu degerler 6niinde engel olan asabi
bir iddiay1 temsil etmek yerine; kendisi ile ilgili bir agilim yakalayip, s6z konusu iist
kimlik degerlerini topluma kazandiran bir kabile olmustur. Boylece Kureys'in toplum-
daki ayricaligi korunmus; ancak bi¢im degistirmis olur. Bu yiizden Hz. Peygamber'in
vefati sonrasinda toplumun yonetimiyle ilgili en gegerli iddia da Kureyslilerden gelecek-
tir. Daha da otesi, hilafet konusunda Kureysli olmayan birinin iddias1 kaydedilmeyecek-
tir.

Ozgiin kimlik evresinde miisliimanlarin inang birliginden sonra sosyal ve siyasal
birlik kurmalarina paralel olarak vatan algilamasinda da bir doniisiim yasadiklarini, ilk
once Mekke ile ilgili ardindan da Medine'ne ilgili hassasiyetin yiikseldiginden bahset-
mistik. Bu iki sehrin baslangicta siyasi olan degerleri, zihinlerde doniisiim gecirerek dini
degerlerine kavusmustu. Yahudilerle yasanilan catismanin miisliiman kimligi imm1 A-
raplarin temsili noktasina tagimasi, bu vasfa sahip olan iimmiler lizerinde bir yonetim

hakki iddiasina doniigmiistii. Diger bir agidan bakildiginda bu iddia, iimmi Araplarin

63 9.Tevbe: 36, 37; el-Vakidi, el-Megdzi, 1T, 1112; Ibn Hisam, es-Sire, II, 975.

64 el-Vakidi, el-Megazi, 111; 1110 vd., 1103 vd.; Ibn Hisam, es-Sire, II, 862, 1023; Ibn Kesir, el-
Bidaye, 1V, 293, V, 185-189; Hamidullah, el-Vesdik, 382, 385.

65 Hz. Peygamber, Kabe nin kiyamete dek ziyaret edilecegini bildirir. Bkz. Buhari, Hacc, 47.

66 Bkz. el-Vakidi, el-Megdzi, TI1, 1078; Tbn Hisam, es-Sire, II, 973; Ibn Kesir, el-Biddye, V, 36 vd.
Aslinda Allah indinde dinin ancak islam oldu §u, ya da Allah indinde Islam’dan baska dinin kabul

gdrmeyecegi, onceki kimlik evresinde Yahudilere kars: dillendirilmisti. Bkz. 3. Alu ‘Imran: 19, 85.
Yeni durumda, soz konusu ayetler daha da anlaml hale gelecektir.
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yasadigi cografyaya hitkkmeden bir iktidar olma talebidir. Dolayisiyla miisliiman idealin-
de fetihten once tiim Arabistan'a yonelik bir projenin yiiriirliige konuldugunu; Hz. Pey-
gamber'in Kureys ile anlagsma yapmaya yakin durmasinin da bunun bir ifadesi oldugu
soylenebilir. Dikkat edilirse birinci boliimde Kureys'in hicaz cografyasi disinda oldukca
sinirl bir niifuzu bulundugunu; bunun sebebinin Kabe idareciligi ve birazda kendi bece-
rileri oldugunu soylemistik. Yeni durumda yeni iktidar, K&be'nin sundugu manevi ve
kiiltiirel giiciin dar imkénlarini, Kitdbin kendine giiven asilayan, kiiltiir yapici ve siyaset
yonlendirici edebiyat1 ile genisletip etkinlestirmistir. Bu da onun Hicaz cografyasini
asan bolgede daha etkin olmasini temin etmistir. Arabistan'in kuzey sinirlarinda yasayan
Rumlara bagli Araplarda bile bir bilinglenme yasandigini gosteren rivayet dikkat ¢ekici-
dir. Arabistan'in sirkten soyutlanmasi, vatanlastirma prosediiriine uygun olarak Mescid-i
Haram ve hac mekanlarindan baslamis ve tiim Arabistan sirkten temizlenmistir. Hz.
Peygamber'in talimatina uygun olarak, Arabistan cografyasinda Miisliimanlik disinda bir
dine de yer birakilmayacaktir. Haccin anlamindaki acilim ve yeni iktidarin insan1 ve
yaratilist merkeze alan insasi, Arabistan halkinin yeni kimligi i¢sellestirmesini kolaylas-
tirmig olabilir. Dikkat edilirse bu soylemde haram topraklarin haramlig1 da yaratilis ile
ilgilendirilmistir.®” Séylem, Kabe merkezli inanci tasiyanlara bir 6zgiiven asilamaya
yoneliktir. S6z konusu haram belde ile ilgili hassasiyeti paylasanlarin dagilip gittikleri
ve stirekli yasadiklar1 cografya da dolayl olarak kutsiyet tagir. ‘Hicretin son bulmas1’
fikri, Miisliimanlarin zihninde vatan telakkisinin tam anlamiyla oturduguna delil teskil
eder. Beri taraftan ¢6liin yagsam bigimi olan yagmanin dogurdugu parcalanmisligi tam
anlamiyla ortadan kaldirmak, cografya icerisindeki ge¢im savaslarinin disar1 taginmasiy-
la olurdu. iste bu noktada daha 6nce degindigimiz cihad kavrami, Arap zihninde vatan
biitiinliigii ve bilinci agisindan stratejik sekilde istihdam edilmistir. Mekke'nin fethiyle
birlikte Hz. Peygamber'in bir ideali gerceklestirmis olmakla kalmamis, bunun siireklili-
gini saglayacak siyasi tedbirleri alacagi Medine'ye donmiistiir. Mekke kimligin tarihi ve
baslangici ac¢isindan en iist diizeyde dini bir deger ifade eder. Cografyasinin kaydettigi
tarih, veda haccinda tashih edilmis; insanlarin zihninde baslangi¢ en sahici sekliyle can-

landirilmistir. Bu itibarla fetih dongiisel sekilde kimligin tekrarlaya durdugu baslangicin

67 el-Vakudi, el-Megdzi, 111, 1103, 1111, 1112; Ibn Hisam, es-Sire, I, 864 vd., 971 vd.; Ibn Kesir, el-
Biddye, 1V, 290, 297, V, 36 vd.
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yenilenmesi ve Mekke cografyasinda yeniden ve son kez degismemek iizere kaydedil-
mesi gibidir. Veda haccinda Hz. Peygamber Arafat'ta vakfede iken indigi rivayet edilen
ve dinin tamamlandigin bildiren ayet,”® tam olarak bunu anlatir. Diger taraftan Medine
kimligin a¢ilimini saglayan uygulamalarin mekani1 olmustur. Her seyden 6nce vahyin
siyasi bir giice kavusmasi, fetihten sonra ise Arabistan birligi ve kimligin acilimi gibi
onemli tarihi degisikliklerin gerceklestirilmesi gorevlerini icra etmistir. Medine sayesin-
de yeni hatiralar1 kaydeden, tizerinde mesd 'irini (alametlerini/sembollerini) tasiyan yeni
bir cografya/vatan olusmustur. Artik immi Araplar i¢in tarihin dongiisel olarak yeni-
lenmenin yaninda, Medine ile birlikte cizgisel olarak ilerledigini de séiyleyebililriz.69
Kimligi korumaya yo6nelik ice doniik caba, agilim saglayacak bicimde onu genisletme ve
evrensellestirme gayretlerine yerini birakmistir. Dikkat edilirse Hz. Peygamber'den son-
ra hilafetin merkezi hep kuzeye dogru kayacaktir.

Yukaridan beri anlattigimiz kimlik dinamiklerinin yeni haliyle etkisinde bulunan
insan tipini anlamak i¢in fetih sonrast Muhacirlerin hareket tarzina bakmak gerekir. Me-
dine yillarinin basinda Mekke 6zlemi ile yasayan ve bilinclerinde sadece yurtlarindan
ctkarilmig olmanin acis1 bulunan Muhacirler, fetihten sonra Hz. Peygamber ile birlikte
Medine'ye geri donmiislerdir.

Aslinda evrensellik iddiasinin miisliimanlarin zihinlerinde yer etmeye baslamasi-
n1, Yahudi ve Hiristiyanlara karsi, Hz. Muhammed'e inanmanin tek hidayet sart1 olarak
goriilmeye baslandigi 6zgiin kimlik donemine gotiirmek gerekebilir. Dikkat edilirse,
Kabe'nin en eski ibadethane oldugu da bu donemde savunulmustur. Yeni kimlik bi¢imi-
nin kendisine giivenini de ilk defa Yahudileri alt ederek elde etmis, sonra da bu Mekke'-
nin fethi ve Arap birliginin saglanmasi ile iyice belli olmustur. Ummiler i¢in baslangici
Kabe ve hac sembolize ettigi gibi kemali de Kébe ve haccin yeniden eski haline don-
diirme iddias1 ve bunun gergeklestirilmesi sembolize etmistir. Sonug olarak ortaya konu-

lan kimligin teorik cergevesi insanliga yonelik bir acilim mesaji tagir. Siyasi olarak da

68 5.Maide: 3; et-Taberd, Tefsir, 1V, 418 vd.; Ibn Kesir, el-Biddye, V, 104, 168.

69 Medine'de siyasi giiciine kavusan Miisliimanliin, 6zgiin tarih zeminini yeni ¢abalarla genislettigi-
ni ve niizul tarihini kimlik tarihinin yeni ve en dnemli parcas1 haline getirdigini gosteren kiigiik ve
dikkat ¢ekici bir 6rnek vermek isteriz. H. 7. yilda yapilan kaza umresinde Hz. Peygamber Mekkeli
miisriklere gosteris yapmak amaciyla ihramini bir taraftan acip, tavafta hervele yapmustir. Bu ola-
yin siinnet haline geldigi ve ritiiele doniistiigii goriiliir. Ibn Hisam, es-Sire, 11, 826, 827. Bugiin ha-
cilar bu siinneti hala yerine getirirler.
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bu acilim, ilk 6nce Hiristiyan Bizans Imparatorlugu'na kars1 isletilecektir. Ummi kimli-
gin geldigi bu asamanin, miintesipleri tarafindan Kirdb sayesinde elde edilmis bir basar
olarak algilandig1 ortadadir. Bizzat fetihle birlikte niizul siirecinin sonuna gelindigi, Hz.
Peygamber'in mriiniin bitimine yaklastig1 anlagilmists.”® Kitdb’1n niizuliiniin sona er-

mesine iligkin beklenti de bir tiir toplumsal tatmine ya da basariya isaret eder.

2. Kimligin Ac¢ilim Evresinde Kitab Tasavvurunun Geldigi Asama

Miisliimanlarin 6zgiin kimlik evresinde Kitdba iligkin ulastiklar tasavvur, kitap
ehline kargi elde edilen siyasi iistiinliigiin dini kanadini temsil eder. Netice itibariyle
miislimanlar 6zgiin kimlik evresinde tek gecerli kutsal kitabin Kur'an olduguna kanaat
getirmisglerdi. Ciinkii miislimanlarin goziinde, kitdb kavramina iliskin fonksiyonlari fiil
halde olan tek vahiy, Kur'an'dir. Dikkat edilirse siyasi bilincin ulastig, karsitlik siirecle-
rinden kurtulmus rakipsiz bir gii¢ fikri, yeryiiziinde gegerli tek kitab diistincesiyle biitiin-
liikk arz eder. Bundan sonra siyas? acilim ve kimligin evrenselligi fikrinin Kitdb tizerin-
deki yansimasini gorecegiz. A¢ilim fikrinin Kitab’ta tecelli bi¢imi, taginabilirlik vasfinin
yeni agamalar kaydetmesi ile ilgili olacaktir. Ciinkii kimligi canli tutan zeminin her daim
etkin ve etkisini yayabilir olmasi gerekir. Belli bir mekan ya da cografya ile sinirh etkin-
lik tireten bir mahiyette olursa, degil yeni cografyalara ag¢ilmak, etkiye ve ¢oziilmeye
acik olmak giindeme gelebilir. Ayni durum yasam siiresi yani zamanla da ilgilidir. Ha-
tirlanirsa tasinabilirlik 6zelligi, nazmin ve anlam-uygulama ikilisinin muhafazasi; ardin-
dan da referans mantigina uygun olarak yorumlama, istidlal, sahit getirme, alint1 yapma
gibi yorumlama faaliyetlerinin yiiriirliikkte olmasi ile ortaya ¢ikardi.

Kitab'a iligkin bir tanimlama icerisinde yeni donemi, kitab tasavvurunun istikrara
kavusmasi diye niteleyebiliriz. Bunu hazirlayan ve baslatan siireci yine Kur'an'da bul-
mak miimkiindiir. Kur'an kimligin ¢cergevesini eskiye nazaran daha kati sekilde cizecek
ve dinin tamamlanmast fikrini isleyecektir. Bu ¢cercevede Mescid-i Haram'dan baslamak
tizere tiim kimlik cografyasindan sirk alametlerini temizlemeyi ve miisrikleri ¢ikarmay1
emreden ayetler inmistir. Bunu takip edecek sekilde hac ahkdmim tashih edip diizenle-

yen ve bu diizenlemeyle birlikte tek gegerli din olan Islam'in tamamlandig fikrini isle-

70 Hz. Peygamber'in niibiivvet gorevinin tamamlandigimn belli oldugunu ve vefatin yaklastigmin
anlasildigini bildiren tarihi bilgiler icin bkz. Ibn Kesir, el-Biddye, V, 104, 178, 193, 204 vd.
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yen Kur'an boliimlerine sahit oluruz. Hatirlanirsa evrensellik iddiasinin toplumsal zihin-
deki temelleri 6zgiin kimlik evresinde kitap ehline kars1 atilmisti. Yeni muhtevasi ile
Kur'an Araplar icin tek gecerli referans oldugunu ispatlamis olur. Gorsel bagdasiklik
zemini olan hac ibadetinin ve diger Kébe gorevlerinin mesruiyetinin kabul edilmesi ve
Hz. Ibrahim ile iligkili tarihinin yeniden insa edilmesi, bagdasiklik zeminin etkin olan ve
taginabilir olan sozel (anlatisal) boyutu olacagini1 gostermis olur. Diger taraftan da yasa-
m1 yonlendiren bir agilim ivmesini da agikca kazandirmak ister. Yeni halde ¢evre ehli
kitaba kars1, onlar cizyeye baglanincaya kadar savasilacaktir. Béylece iimmilerin zih-
nindeki kitdb tasavvurunun, en azindan Kitdbin kimlige yonelik etkin fonksiyonlari ba-
kimindan, tatmin edici bir diizeye ulastig1 sdylenebilir. Artik Kur’an, kimligin agilimi
fikrini de yonlendirmektedir.

Kur'an'in 6ngordiigii ibadetlerin yapisi ve geldigi asama, Kitablasma yolunda 6-
nemli veriler icerir. Zekat bundan 6nceki evrede farz kilinmis bulunuyordu. Miisliiman
toplumda ihtiyagtan fazlasim vermek bir gorev telakki edilirken, zekat farz kilinarak
infak isi bir Olgiiye baglanmisti. Fethin baslattigi bir siire¢ olarak kabilelerin
mislimanlastigini anlatmistik. Gelen kabilelere Hz. Peygamber tarafindan dinin ahka-
min1 bildiren bir anlagma metni veriliyor ve namazda okuyacaklar1 kadar Kur'an boliimii
ogretiliyordu.”' Kabile heyetlerinin anlasma yiikiimliiliikleri igerisinde 6zellikle zekat ve
namazin 6zel bir yeri oldugu fark edilir.”* Zekatin bu noktadan sonra siyasi bagllikla ya
da miisliimanlagma ile iligkili oldugunu sdyleyebiliriz. Namaz ise kimligi i¢sellestirme
siireciyle yani mu'minlestirme politikast ile ilgilidir.”* Ozellikle Hz. Ebi Bekr dénemin-
de beliren irtidat hadiselerinde bazi1 kabilelerin namaz kilmaya devam edeceklerini, ama
zekat vermek istemediklerini sdylemeleri, bunu agik¢a ortaya koyar. Namaz yeni siyasi
gelismelere paralel olarak ¢evrede ve merkezde kismen farkli anlamalar tasiyacaktir.
Hatirlanirsa namazin kiraate iligkin yoniinii 6zgiin kimlik evresinde semboliklestirmeye

basladigini; kimligin 6zgiin degerleri ile kitaba iliskin yeni degerleri birlestiren bir ritiiel

71 Ibn Kuteybe, Te'vil, 235. Kabilelere zaman zaman dini dgretecek dgretmenler de gonderilirdi. Bazi
ornekler i¢in bkz. ibn Ishak, Sire, 269; el-Vakidi, el-Megazi, 1,346,347, 354, 355; Ibn Hisam, es-
Sire, 11, 967 vd, 969 vd., 1012vd., 1016 vd.; el-Isfehani, el-Egani, XXII, 273-275.

72 Hamidullah, el-Vesaik, 286, 305, 320, 321, 324, 326, 327, 328, 344, 355, 371.

73 Bu konudaki goriisiimiizii destekleyen bir ayet i¢in bkz. 9.Tevbe: 5, 11. Bunu sirki birakip yeni
kimligi kabul etmek bigiminde yorumlayabiliriz. Bkz. Mukatil b. Stileyman, el-Vuciith ve 'n-nezdir,
48; et-Taberd, Tefsir, IV, 319, 321.
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odlugunu soylemistik. Dolayisiyla namaz kilmanin, genel siyaset agisindan, sirk inancini
terkedip kimligin biitiiniinii kabule iliskin sembolik bir anlatim oldugunu sdyleyebiliriz.
Cevreden gelen ve miisliiman olduklarini bildiren kabilelere namazda okuyacaklar ka-
dar Kur'an 6gretilmesi, bu sembolik degerin pratik sekilde isletilmek istendigi imajin1
vermektedir. Dolayisiyla namazin kurumsallagma siireci, en bariz goriintiisiinii bu uygu-
lamada vermis olur. Bu olgu, basta Hz. Peygamber olmak iizere merkezdeki
miislimanlarin zihninde, muhafaza amacl (tedris konusu) kiraat ile kimligi icsellestir-
menin temrini olan namazin agik sekilde birbirinden ayrildiginin yeni bir géstergesidir.
Bu kabile insanlar1, Kur'an'in muhafaza sorumlulugunu merkezdeki miisliimanlar kadar
tasimamis olmalidirlar. Yine bir bagka husus, bu kabilelere dinin hiikiimlerinin gerekli
oldugu kadar yazilarak verilmesidir. Dolayisiyla Kitab'in kiraati ile anlami-
nin/uygulamasinin da birbirinden ayn telakki edilebildigi sdylenebilir. Genel olarak
tefekkubh siireci, bu iimmi kabileler i¢in sadece bir takim dini kurallarin yerine getirilme-
si ve namaz kilmak biciminde daraltilmistir. Kabilelerin Hz. Peygamber sonras1 zekat
konusunda yapilan itiraza ragmen namaz kilmaya devam edeceklerini bildirmeleri, Miis-
liimanhgn sirke kars takindigi sert tutumun etkisiyle olabilir.”* Diger bir ihtimal bu
kabilelerin kimligi i¢sellestirme egilimine girdikleri (mu'minlesmeye basladiklar) ve
yeni haliyle kimlige goniilden katilimin, siyasi bagliliktan ayn diisiindiikleri de sdylene-
bilir. Tipk1 Islam 6ncesinde Kabe ve hac merkezli hassasiyeti korumalarina ragmen
Kureys'e siyasi bir bagliliklarinin olmamasi gibi. Namazin merkezde ifade ettigi anlamin
ise daha da siyasallasacak oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle Hz. Peygamber'in vefatina
yakin zamanda Hz. Eb(i Bekr'e imamlik gorevi vermis olmas1” nedeniyle kimligin sem-
bolii haline gelen namaz, hilafet konusundaki tartigmalarda bir isaret gibi algilanacaktir.
Namazi1 halifenin kildirmasi bir zorunluluk olarak goriilecektir. Bu anlayisin toplumsal
kimligin kat ettigi evrelerden siiregelen bir altyapist vardir. Bastan beri kiraati iyi olanla-

rin namaz kildirmasina dikkat edilirdi.”® Ciinkii kiraat biitiin bir fefekkuh siireci ile ilgiy-

" “Namazin terk edilmesi sirktir” bigciminde hadisler gelmistir. Bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, 111,

125 vd.
Abdurrazzak, el-Musannef, V, 432, 433.

76 Bu konuda, "Bir topluluga Allah'in kitabini en iyi okuyani imamlik eder" bigiminde bir hadis nak-
ledilir bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, 11, 388 vd., V, 125 vd., 165; es-Suyfti, el-Itkan, 1, 95. Hz.
Omer’in uygulamasi icin bkz. Ma’ mer b. Résid, el-Cdmi’, X1, 439. Hatta sehtiler mezara konurken
de soz konusu olgiit esas alinmigtir. Bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, 111, 508.

75
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di ve iyi kdri, iman (sirkten soyutlanma), hiikiimleri bilme ve uygulama konusunda 6nde
olan kisi demekti. Yasami boyunca Hz. Peygamber'in topluma imamlik yapmasi bunu
gosterir. Tefekkuh siirecinde 6nde olmanin, kiraat iizerinden bir zihin kaymasi ile, hila-
fet tartilmalarinda hayurlilik prensibi’’ seklinde formiile edildigi goriiliir. Namaz kiraate
iliskin yoniinii sembolize ettiginde bile bu damar etkisini siirdiirmiis olmalidir. Bunu
destekleyen bir veri, Hz. Omer'in Mekke yillarindan beri pesinde namaz kildig1 Kurra
sahabilerden olan Salim Mevla Eb1 Huzeyfe78 hakkinda, yasasayd: onu halife yapardim
dedigine iliskin rivayettir.79 Kaynaklar Hz. Eb( Bekr'in Hz. Peygamber tarafindan imam
tayin edilmesini, onun iyi bir karf olduguna ve Kur'an'1 cem' etmis olduguna delil olarak
sunar.*® Neticede namazin sembolize ettigi seyin aslinda kimligin merkezinde bulunan
Kitab'in tefekkuhu oldugunu; onun da toplumsal zihinde statiiniin en 6nemli 6l¢iitii ola-
rak belirdigini sOyleyebiliriz. Hilafet konusunda bagka dl¢iitler de devreye girse, hilafet
tartismalarindaki gerekcelendirmelerde agrilikli olan1 hayirlilik prensibi olacaktir.

Onceki boliimde Kur'an'in insani faaliyetlerin konusu olmasinin iki temel gerilim
noktasi arasinda olustugunu gozlemistik. Bunlardan birincisi Kitab'in nazmin1 muhafaza
etme fikrinin kendi basina bir amag tasimaya baslamasi, ikincisi ise Kitdb'in nazmini
muhafazanin aslinda kisisel dindarlagma prosediirleri icerisinde kendiliginden ve sivil
bir inisiyatif olarak bastan beri siiregelmesidir. Yeni kimlik evresinde Kitdb merkezli
fenomenlerin gecirdigi doniisiim, bizim Kur’an tasavvurunun niizul donemi sonunda
geldigi fiill asamay1 kavramamiza yardimci olacaktir.

a. Kitab Ruhaniyetinin Toplumdan Cikip Mushaf’a Yonelmesi

Hz. Peygamber’den sonra, Kifdb’1in anlagilmasi, uygulanmasi, ibadet konusu e-
dilmesi, kiraati, yazili niishalarin muhafazasi gibi sorumluluklar, sahabe nesline kalmis-
tir. Boylece Kitdb’1n ruhani giiciiniin sahabilere dagildigi soylenebilir. Bu siire¢ sonraki
neslin kitdb ruhaniyetinin kendisinde tecelli edecegi somut ve tek (standart) bir bicimde
yayilmis (tasinabilir olmusg) zemine ihtiya¢ duymasi ile sona ermistir. Simdi, s6z konusu

ara donemi ii¢ baslik icerisinde ele alacagiz. Basliklar1 énceki boliimdeki sistematigi

77 el-Cahiz, el- ‘Osmdniyye, 26 vd.

78 Abdurrazzak, el-Musannef, 11, 388; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 217.
79 ibn Haldtn, el-Mukaddime, 1, 207-213.

80 ibn Hacer'den naklen es-Suyfti, el-Itkan, 1, 95.

285



esas alarak devam ettirmis bulunuyoruz.

aa. Kur’an’1 Nazim Olarak Muhafaza Etme Egiliminin Zorunlu Hale Gelisi

Hz. Peygamber vefat etmeden 6nce, miisliimanlarin Kur'an't merkeze alan faali-
yetleri icerisinde, onu muhafaza etme amacindaki egilimin giderek agirlik kazandigi
gozlenir. En 6nde —baz1 rivayetlere gore sayilar1 az da olsa- sahabilerden Kur'an'1 tama-
men cem' edenlerin ortaya ¢cikmasi karsimiza ¢ikar.®' flging olani bu kimselerin bir bo-
liimiiniin niizul doneminin basindan itibaren var olan kimseler olmaylsldlr.82 Bundan,
siirec icerisinde Kur'an't sadece tabii bir dindarlagma yontemi olarak talim etmekten ¢ok,
onu tamamen 6Zgrenmeyi amagladiklari sonucu ¢ikarilabilir. Meseleye hayirlilik prensibi
izerinden bakarsak, kiraatin tefekkuh siirecinden (tamamen olmasa da) ayr1 bir yetkinlik
oldugu; iyi karf olmanin ille de hayirlilikta 6nde olmay1 gerektirmedigi fikrinin belirgin-
lestigini gbrﬁrﬁz.83 Bir baska gosterge de sahabilerin kisisel yazili Kur'an koleksiyonla-
rni olusturmalarldlr.84 Mushaf kelimesinin Kur’an ile ilgili olarak ilk defa, hemen Hz.
Peygamber sonrasinda, Salim Mevla Ebi Huzeyfe tarafindan toplanan koleksiyon igin

kullanildig1 rivayet edilmistir.*> Yani, gelinen asamada bireylerin zihninde Kur'an naz-

81 Hz. Peygamber zamaninda Kur'an't cem' edenler igerisinde tamamini cem' edenlerin sayisiyla ilgili
rivayetler ve degerlendirmeler farkli olsa da bunlarin pek fazla olmadig: anlasiliyor. Kdri-Kurrd,
mukri' ya da mucemmi gibi lakaplarin kullaniliyor olmasi, Kur'an't dikkat ¢cekecek oranda toplama-
y1 ifade etse bile her zaman biitiiniinii toplamis olma anlami tasimaz. ibn Kuteybe bu konuya agik-
Iik getirmistir. Bu konudaki rivayet ve degerlendirmeler icin bkz. Buhari, Tefsir, Tevbe, 20,
Fedailu'l-Kur'an, 3, 8, 25, Ahkam, 37; ibn Kuteybe, Te'vil, 233-235; ez-Zerkest, el-Burhdn, 1, 304-
306. ibn Kesir bu hadisleri zikredip sayinin aslinda cok oldugunu gostermeye calisir. Bkz. ibn Ke-
sir, Feddilu’l-Kur’dn, 93 vd., 96 vd.

82 Enes b. Malik Hz. Peygamber zamaninda Kur'an't tamamen cem' eden kurra sahabelerin Ensardan
oldugunu iddia eder ve sadece bunlarin ismini sayar. Bkz. Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 8. Bununla bir-
likte ge¢c donem alimleri, Kur'an'1 tamamen toplamak gayretini gosterenlerin sayisinin ¢ok oldugu
iddasinda bulunan tevillerini verir. Bzk. el-Makdisi, el-Mursid, 36 vd.; es-Suyti, el-Itkan, 1, 93,
vd.

83 Abdullah b. Mes'td, "Allah'a yemin ederim ki Hz. Peygamber'in arkadaslart ben onlarin en hayir-
lilari olmadigim halde Kur'an't en iyi bilenleri oldugumu bilirler" demistir. Bkz. Buhari, Fedailu'l-
Kur'an, 8; es-Sicistani, el-Mesahif, 23; ibn Kesir, Fedailu’l-Kur’an, 94 vd. Hz. Omer’in Ubeyy b.
Ka’b ve Ali b. Ebi Talib karsilastirmasi konusunda bkz. Buhari, Tefsir, Bakara, 7. Ayrica yer yer
Kur'an'in ¢cogunu topladigi halde sosyal statii bakimindan geride kalan insanlara rastlanir. Mesela
Mescid-i Dirar'da imamlik da yapmis olan bir gen¢ "toplayici" lakabiyla aniliyordu, bkz. ibn
Hisam, es-Sire, 1, 369. Bu siire¢ giderek belirginlik kazanacaktir. Mesela, Abdullah b. Abbas’in,
insanlarin giderek Kur’an’in nazmina hakim olup hududunu bilmeyecekleri ile ilgili sozii icin bkz.,
Ibnw’d-Dureys, Fedailu’l-Kur’dn, 26, 27.

84 el-Cahiz, 'Osmaniyye, 92 vd.

85 es-Suyuti, el-Itkan, 1,77. Madigan, Qur'an's Self-fmage, 36, 37. Burivayetin Hz. Peygamber son-
ras1 yapilan cem'lere ilisgkin munkati' bir rivayet oldugu; ve genel menfaat icin yapilmis bir cem'
olup Mushafisminin Habesitstan'daki kullanimi esas alindigini anlattig1 goriiliir. Hz. Ebti Bekr’in
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minin muhafaza edilmesi fikrinin, yaz1 iizerinden amag edilmeye basladigina dair isaret-
ler mevcuttur. Bu sonuncu tespiti onceleyen atmosfer iizerinde durmak gerekir. Bizzat
Hz. Peygamber tarafindan Kur'an niishalarinin muhafazasina onem verildigini gosteren
bilgiler bulunmaktadir. Hz. Peygamber'in —en azindan bir donem devam etmis ve bir
miiddet sonra kaldirilmis oldugu anlasilan bir emrine gore- kendisinden Kur'an diginda
bir sey yazilmamasini istedigini, onceki kimlik evresini ele alirken nakletmistik. Kimi
sahabilerin Kur'an dis1 bilgilere iliskin yazili belgeler tasimasindan ve diger rivayetler-
den c¢ikarilacag gibi, bu emrin yiiriirliigiinii yitirmesi, Kur'an niishalarinin insanlarin
zihninde ayr1 bir yer edindigi ve bunun belirginlestiginin bir isaretidir. Hendek savast
sonrasinda savunma stratejisinin terk edilmesine uygun oldugunu diisiindiigiimiiz bir
habere gore, Hz. Peygamber Kur'an niishalarinin diisman yurduna goétiiriilmemesini de
istemistir.*® Yazih belgeye bir tiir kutsiyet atfeden iimmi toplumda, bu tiir bir emrin 6-
zellikle Kur'an niishalarinin kutsiyetine ayrica bir kutsallik katmamis olmasi miimkiin
degildir. S6z konusu emirler sayesinde, Kur'an’1n yazili belgelerinin korumaya alinmast
fikrinin belirginlestigini 6greniriz. Kald1 ki ge¢ donemde sahabilerin Mushaflara ya da
yazili Kur’an niishalarina saygi gostermek ile ilgili goriisleri nakledilmistir.®” Bazi aras-
tirmacilar, bu emrilerin toplum zihninde yazinin koruma giiciine iliskin inancin zayifli-
gin1 gosterdigini diisiinmiislerdir. Onlar sozlii muhafaza tarzina daha yatkin olan toplum-
larin, bir takim sokusturmalar yapilabilecegi icin, yaziya giivenmedigi fikrinden hareket
ederler. Halbuki bu emirler, baslangicta 6yle bile olsa, zamanla yazili Kur'an niishalari-
nin toplum bilincinde 6zel bir yerinin olmasini temin etmistir. Bunun somut tezahiirleri-
ni gormekteyiz. Hz. Peygamber, Kur’an niishalarina temiz olmayanlarin dokunmamasini
emretmistir.*® Ya da benzeri yazilarin yerde bulunmasina bile raz1 olmamustir.*® Yukar-

da gectigi lizere, insanlarin sahip olduklar1 Kur'an niishalarini bir arada ve toplu sekilde

cem’ine ne isim verilecegi tartisilmis (Yahudi kiiltiiriine mahsus olan) sifr kelimesi kabul gérme-
mis, Habeslilerin kutsal kitaplarina kullandiklari mushaf’kelimesi uygun bulunmustur. Rivayet 6n-
cesinde varak kullamldigim belirterek, bu ismin yazi malzemesinin cinsiyle de ilgili oldugu kanaa-
tini uyandirmaktadir. Bzk. el-Makdisi, el-Mursid, 64; Derveze, el-Kur’dnu’l-mecid, 53, 54. Ayrica
bkz. Jacques Berque, “The Koranic Text: From Revelation to Compilation”, 22.

86 es-Sicistani, el-Mesahif, 205.

87 es-Sicistani, el-Mesahif, 151, 216.

88 Abdurrazzak, el-Musannef, 1, 341 vd.; es-Sicistani, e/-Mesdhif, 211 vd. Ozellikle kabilelere yazilan
mektuplarda gecer. Bkz. Hamidullah, el-Vesdik, 210, 219, 247.

89 es-Sicistani, el-Mesahif, 217.
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korumasi bunun en 6nemli gostergesidir. Buna iliskin veri de yukarida zikri gecen kisi-
sel mushaflardir. Kald1 ki s6zlii kiiltiire sahip toplumlarin karakterine iliskin kategorik
bakis, Arap toplumunda yaziya giiven olmadig1 konusunda fazlaca emin gozitkmektedir.
Anlagmalarin yazilmasi, ticari faaliyetlerde yazinin kullanilmasi ve —el-Cahiz’in 6rnek-
lerini verdigi- Arap sairlerin ifadeleri” bunun aksini gosterir. Bunun netice itibariyle
olusturdugu etki ve niizul donemi sonunda gelinen koruma bilinci 6nemlidir. Koleksiyon
fikrini destekleyen bir baska veri de Kur'an surelerinin énemli bir boliimiiniin tamam-
lanmis olmast ve isimleriyle anilir olmasidir.”! Bolimlenme, bir tasnifin —hem de Hz.
Peygamber’in bilgilendirmesiyle- belli oldugunu bunun da biitiinliik fikrine gdnderme
oldugunu soyleyebiliriz. Hatta Hz. Peygamber zamaninda surelerin gruplara ayrilmis
oldugu gdriiliir.92 Mekke yillarindan itibaren boliimlenmenin ortaya ¢ikmasi bir tarafa,
artik pek ¢ok surenin/bdliimiin tamamlandiginin belli olmas1,”® nazmi muhafazamn a-
magc olmasi agisindan 6nemli bir isaret olsa gerekir. Sure biittinliikleriyle de ilgili olmak
lizere bir bagka gosterge arza meselesidir. Hz. Peygamber'in her ramazan tekrarladig
rivayet edilen bu uygulama, Kur'an'in o giine degin nazil olan bdliimlerinin vahiy mele-
gine okumasi olarak nakledilmistir. Ozellikle yasadig1 son ramazanda Kur’an’1 iki kere

tekrarladig1 rivayet edilmistir.”* Arza meselesinin mahiyetine iliskin degerlendirmeler”

90 el-Cahiz, el-Hayavan, 1, 69, 70.

91 Strelere ayrilma ve Kur'an'in telif ve cem'i arasinda, 6zellikle Kur'dn kelimesine birbirine ekleme
ve cem' etme anlami verenlerce, ilgi kurulmustur, bkz. mesela Ebl 'Ubeyde, Mecdzu'l-Kur'dn, 1, 1
vd., 34. Belli bir donem surelerin isimleriyle degil icerikleriyle anildig1 anlagilmaktadir. Bkz. me-
sela Ibn 'Abbas'tan gelen rivayetlerde Hz. Peygamber "icinde sundan sundan bahsedilen sure" ta-
birini kullanir. ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 296, 297, 304; Sure isimlerinin niizul doneminde kulla-
nilmaya basladigini gosteren rivayetler i¢in bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, 111, 365 vd.; el-Cahiz,
el-Beyadn, 1, 128.

92 es-Seb'u't-Twal, Miiin, Mesdni, Mufassal gibi isimlerle sureler gruplanmistir. Bununla ilgili bilgi
ve imalar i¢in bkz. Buhari, Tefsir, fsra, 1, Enbiya, 1, Fedailu'l-Kur'an, 25, 28; 1bnu’d-Dureys,
Fedailu’l-Kur’dn, 74,75, 102, 125, 127, 158; Menna'u'l-Kattan, Mebdhis, 145, 146; Derveze, el-
Kur’anu’l-mecid, 64 vd.; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 58; Konulu Kur'an-1 Kerim Tefsiri, (Ornek Fa-
sikiil), Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanli 81, Ankara 2001, “Giris (Kur'an'in Metinlesme Tarihi)”, 19.

93 Hz. Osman'in niizul déneminin sonlarinda Kur'an surelerinin tamamlandigina isaret eden ifadeleri
icin bkz. ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 296, 297. Buna iliskin bir degerlendirme i¢in bkz. Hamidullah,
Kur’an Tarihi, 58, 59.

94 Vahy meleginin okumasi olarak da gecer, bkz. Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 7; ibn Méce, Cendiz, 64,
S1yam, 58; Ahmed b. Hanbel, I, 231, 325, 362, 363; el-Makdisi, el-Mursid, 21, 22, 33, 35, 36, 69;
ibn Kesir, Fedailu’l-Kur’an, 6 vd. 47, 91, 92; Hamidullah, Kur’an Tarihi, 50.

95 Batili aragtirmacilar arza meselesini —sekiiler bir bakis nedeniyle olsa gerek- pek dikkate almak
istemezler. Mesela bkz. Arthur Jeffery, Materials For The History of The Text of The Qur’an,
Leiden 1937, Introduction, 4, 5. Ne var ki, insafl1 bir bakisla, vahiy melegini inancin konusu olma-
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bir tarafa, Zeyd b. Sabit'in ya da Abdullah b. Mes’tid’un son arzada bulundugu ile ilgili
rivayetler, sahabilere acik bir faaliyet oldugu izlenimi verir.”® Buna gére miisliimanlarin
Hz. Peygamber'in tilavetini takip ettikleri anlasilmaktadir. Boylece Kur'an’in nazmini
muhafazanin kendi basina bir amag olusunun, toplumsal zihinde bir miktar daha belir-
ginlestirildigi sOylenebilir. Burada, inen Kur'an boliimlerinin Hz. Peygamber'in agzindan
isitilmis olmasinin kiraat birligi agisindan nesnel bir zemin hazirladigim diisiinebiliriz.””
Yalniz bu durum, arzada bulunanlarin sayisiyla ve nihayet okunan formun zorunlulugu-
na iligkin inang ile sinirhidir. Son arza ile ilgilendirilen 6nemli bir konu da bir kisim a-
yetlerin “unutturulmug” olmasi veya neshedilmig olmasi meselesidir. Aslinda arza olgu-
sunun sagladigi nesnellik, belki de kiraat biciminden daha ¢ok Kur'an'in biitiinlii-
gii/hacmi konusunda islemige benzer.”®

Klasik Kur'an tarihi Kur'an'in niizul siirecinde bazi ayetlerin neshedilmis oldugu-
nu veya son sekliyle Kur'an'a girmemis olan ayetlerin bulundugunu kabul eder.”” Bunun-
la beraber, Kur'an'i en son hacminin Hz. Peygamber'in son arzasinda bizzat onun tara-
findan belirlenmis olduguna (ve buna sahit olan sahabe/sahabinin nesh ve tebdil edilen
ayetleri 6grendigine) iliskin klasik Kur'an tarihi bilgileri, vahyin mevcut olan biitiinlii-
giinii Hz. Peygamber iizerinden (baglayicilik, tevkifilik anlaminda) nesnellestirir. Ozel-

likle Kur'an'in cem'ine dair rivayette, insanlardan Kur'an niishalarinin ve/veya ezberleri-

ya biraksak bile, Kur'an'in elde ne varsa bastan sona okunmusg olmasi olduk¢a makul goriiniir. Zira
Ramazanlarda Hz. Peygamber'in itikafa girdigini ve bunun genellikle Kadr gecesinin i¢inde bulun-
dugu son on giin ile ilgili oldugu; bu geceninin 6neminin de Kur'an'dan kaynaklandig; ayrica iba-
det olarak namaz ve kiraaaten bagka bir formun diisiiniilemeyecegi dikkate alinirsa rivayetlerin
gerceklik payi teslim edilmelidir. Kald1 ki miisliimanlarin mukabele gelenegini bir siinnet olarak
yasattiklar1 herkesin malumudur.

96 Ahmed b. Hanbel, I, 362, 363; 1bnu’d-Dureys, Fedailu’l-Kur’dn, 129, 130; el-Makdisi, el-Mursid,
69, 86; Hamidullah, Kur'an Tarihi, 49, 50; Elik, Kur'an'in Korunmugslugu Uzerine, 188, 189.

97 Bkz. es-Sicistani, el-Mesahif, 33; Hz. Ali, Zeyd b. Sabit, Muhacirler, Ensar ve onlara tabi olanlarin
kiraati son arzadaki kiraattir diyen goriis icin bkz. el-Makdisi, el-Mursid, 68, 69, 95, 96. et-Taberi
ise, standartlasan harfin Zeyd b. Sabit harfi oldugunu soyler. Bzk. el-Makdis1, el-Mursid, 142.

98 Bkz. ibn Kuteybe, Te'vil, 38, 39; Ibnu’d—Dureys, Feddilu’l-Kur’dn,75, el-Makdisi, el-Mursid, 21,
22.

99 Eba Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Maturidi es-Semerkandi el-Hanefi (6. 333
h.), Te vilatii ehli’s-siinne, tahk.: Muhammed Miistefid er-Rahman, Matba’atii’l-Irsad, Bagdat
1404/1983, 212, 213; en-Nahhas, en-Ndsih, 8,9, 11; ibnu’l-Cevzi, Nasihu’l-Kur’an, 136 vd.; ez-
Zerkesi, el-Burhdn, 11, 41-44; el-Makdisi, el-Mursid, 42 vd; es-Suyiti, el-Itkan, 11, 33-35. s6z ko-
nusu ayetlerle ilgili tarih ve hadis kitaplari icin bkz. Ma’mer b. Rasid, el-Cami’, X, 436;
Abdurrazzak, el-Musannef, 111, 365, V, 441; [bn Hisdm, es-Sire, 1I, 1072; 1bnu’d—Dureys,
Fedailu’l-Kur’an, 149, 153; ibn Kesir, el-Bidaye, V, 233. Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 26, 27; et-
Taberd, Tefsir, XII, 678, 679; bn Kesir, Tefsir, IV; 496; es-Suylti, ed-Diirr, VIII, 610.
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nin iki sahitle toplandig1 ve bir istisna disinda bu kuralin ihlal edilmedigi de dikkate ali-
nirsa, unutulan ya da neshedilen Kur'an boliimlerine iligkin sarta uygun yazili belge
ve/veya ezber bulunmadigini da diisiinebiliriz. Cem' hadisesinden ge¢mise yonelik bir
projeksiyonla, bu tarihi veriler ve ¢cikarimlar, klasik Kur'an tarihi kabullerine gore bile,
bir takim Kur'an boliimlerinin, teblig edilmekle birlikte, muhafazasi konusunda (mensuh
ayetlerden oldugu s6ylenen metinlerin iislup zayifligin1 da dikkate alirsak hem yazi hem
de ezber bi¢imlerinde) yeterli bireysel ve toplumsal iltifatin gdsterilmeyip bu boliimlerin
siirece birakildigini diisiinebiliriz. Ya da ilahi irade tarafindan nesh edildigine veya "u-
nutturuldugu "na'* inanildig1 i¢in, muhafaza gayretine girilmedigini sdyleyebiliriz.
Kur'an'da yaziya ge¢irilme hususunda acik bir emrin bulunmayisi, yazi iizerinden muha-
fazanin Hz. Peygamber'in inisiyatifiyle/ictihadiyla uygulandigini gosterir. 191 Zira yaziya
gecirilip de Hz. Peygamber tarafindan iptal edilen ya da imha edilen Kur'an boliimleri-
nin varligina iliskin herhangi bir veriye rastlamiyoruz. Sadece olaganiistiiliikk havasi tasi-
yan ve yazili Kur’an niishalarinin kendiliginden silindigini ve iceriginin unutuldugunu
bildiren birkag rivayet mevcuttur.'®” Belli ki metliiv bicimde vahyedilenler icerisinden
ancak Hz. Peygamber'in son arzada okudugu biiyiik kesim muhafaza edilmistir. Aksi
durumda unutturulan Kur'an boliimleri ile veya metni mensuh Kur'an boliimleri ile ilgili

rivayetleri tamamen mevzu' kabul etmemiz gerekecektir. Kanaatimizce, rivayetlerin

100  Hz.Peygamber "Kur'an't unuttum demeyin unutturuldu deyin"” demistir. Bkz. Abdurrazzak, el-
Musannef, 111, 359 vd.; Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 26, 27. Konu, “Sana biz okutacagiz ve ancak
Allahin istedigi disinda unutmayacaksin" (87.A'1a: 6,7) malindeki ayetlerle ilgilendirilir. Kanaati-
mizce bu, Kur'an'in muhafazasinda etkin olan tabii ve insani sartlarin Allahin kontroliinde oldugu-
na iligkin inanca dayanir. Zaten miisliimanlar, gerekli noktada ilahi hatirlatmanin Hz. Peygamber’e
yapildigina da inaniyordu. Ama bizce, abartili bir takim rivayetleri birakirsak, genel olarak tabii bir
siire¢ isledigini diisiinmeye bir engel yoktur. Zira 6grendikleri Kur’an boliimlerini unutmamalari
icin gayret gostermeleri hususunda Miisliimanlart uyaran hadisler vardir. Bkz. Abdurrazzak, el-
Musannef, 111, 358 vd. Nesh konusunun, aslinda Allah tarafindan unutturulan ayetlerle ilgili oldu-
gu goriisleri icin bkz. en-Nahhas, en-Ndsih, 9; Silleyman Ates, Kur’an’da Nesh Meselesi, Y eni U-
fuklar Nesriyat, Istanbul 1996, 5 vd.

101  Hz.Peygamber'in recm cezasimn yaziya gecirilmesine razi olmadigina iliskin rivayetler ilgi ¢eki-
cidir. Bkz. es-Suyiti, el-ltkdn, 11, 34, 35. Bu rivayetin sihhati tartigilsa bile Kur'an'in yaziya gegi-
rilmesinde tek otorite olarak Hz. Peygamber'in goriilityor olmasi, en azindan niizul dénemi sonra-
sindaki miisliimanlarin Kur'an tasavvuru agisindan ilging bir veridir. Burada, miisliimanlarin, bir
emrin Kur'an'da bulunmasi ile (Kur'an'dan ilham almis olsa bile) bunun bizzat Hz. Peygamber'in
inisiyatifiyle yapilmig olmasini birbirinden ayirdiklarina dikkat edilmesi gerekir. Batili yazarlar,
Kur'an'1 ¢ogu kez Hz. Peygamber'e atfetmekten nasi, bunlari karistirarak ele almislardir. Halbuki
bu ayrim miisliimanlarin Kur'an tasavvuru i¢in ¢cok dnemlidir. Krs. Noldeke-Schwally, Kur'an Ta-
rihi, 3; Madigan, Qur'an's Self-Image, 14-18.

102 ibnu’l-Cevzi, Ndsihu’l-Kur’an, 136-139.
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coklugu karsisinda olgunun varligim kabulden baska bir yol aramak yanlis olur. Diger
taraftan s6z konusu boliimlerin biiyiik bir yek@in tutmasi da akla aykiridir.'* Netice iti-
bariyle Kur’an vahyinin sinirina iliskin bilgilerin sahabe nesline dayanmasi, onlarin zih-
ninde, en azindan niibiivvetin sonuna gelindiginde, bas1 sonu belli bir Kizdb imajini te-
min edecek bir dayanak noktasinin var oldugunu gosterir: Son arza ya da Hz. Peygam-
ber’in son arzadaki kiraati.

Oyle anlagiliyor ki nazmin korunmas fikrinin toplumsal olarak 6n plana ¢ikmast,
Yemame savasindaki zayiatin igaretiyle, toplum onderlerinin zihninde, toplumsal birligi
temin eden zeminin kaymakta oldugu ile ilgili endisenin belirmesi ile baglamistir.
Kur'an'in cem'ine iliskin rivayetlerde, baslarda Hz. Eb(i Bekr ve Zeyd b. Sébit'in zihinle-
rindeki cem'e kars1 bir tutumun bulunmasi bunu g(isterir.104 Bu savasta Kurra'nin kitleler
halinde sehit olduguna iligkin bilgilerin105 sthhati sorgulanacak olsa bile, bu yogun savas
doneminde Kur'an't Hz. Peygamber'den almis insanlarin sayisindaki azalma, s6z konusu
endiseyi zamanlama ag¢isindan makul hale getirir. 1% Kur'an'1 biitiin olarak toplayanlar-
dan ziyade daginik niishalara sahip olup onlar1 okuyabilen, ya da ezberinde Kur'an bo-
liimlerini tasiyan insanlarin zaman icerisinde de olsa kaybedilecek olmas1 6nemlidir.
Kur'an'in muhafazasina iligskin nesnellik fikrinin biitiiniiyle Hz. Peygamber'e (6zellikle
son arzasina) endekslenmesi de gosterir ki, bu ilk muhataplarin tasidig1 ezber ve yazili
malzeme, Hz. Peygamber'in yoklugunda onu temsil eden tek seydi. Kur'an'in toplanma-

sinin (cem') halkin sahip oldugu yazili niishalar ve ezberlerle ve sahitlik ederek katilma-

103 Siilleyman Ates, Nesh Meselesi, 14, 15.

104  Zaten cem’ olayini anlatan rivayetler, bu konuda “Hz. Peygamber’in yapmadig (ve bizden yapma
sozii almadig)” ifadelerini kullanir. Mesela bkz. ed-Dant, el-Mukni’, 3. Konuya iligkin benzeri de-
gerlendirmeler icin bkz. Hasan Elik, Kur'an'n Korunmugslugu Uzerine, 202. Kanaatimizce Hz. Ebii
Bekr ve Zeyd'in ilk basta kars1 oldugu durum, isin resmi olarak peygambere halifelik eden bir kisi
tarafindan yapilacak olmasidir. Hz. Omer'in bu is icin halifeye gelmesi de bunu gosterir. Zira daha
once sahabeler Kur'an'1 kendileri i¢in gorece miktarlarda ve hatta hepsini cem' ediyordu. S6z konu-
su korkunun temelinde, kitap ehlinde oldugu gibi Kitab'in yazili kirtasa ve bir takim temsilcilere
terk edilip halkin istigal konusu olmaktan ¢ikmasi olabilir. Zaten ilk halifenin cem' ettirdigi bu
mushafin toplumsal olarak bir etkinliginin olmamasi, resmi mushafin dikte edilmesi yolunda sade-
ce bir asama olarak kalmasina sebep olacaktir.

105 Bukonu ve iistteki digerleri cem’ hadislerinde geger. Bkz. Abdurrazzak, Tefsir, I, 57, 58; Buhari,
Tefsir, 20, Fedailu'l-Kur'an, 3, 4; es-Sicistani, e/-Mesdahif, 12 vd.; ibn Kesir, Fedailu’l-Kur’an, 25,
Hamidullah, Kur’an Tarihi, 52, 53. Bu hadisin isnad analiz yontemiyle kritik edilmesi konusunda
bkz. Harald Motzki, "The Collection of the Qur’an: A Reconsideration of Western Views in Light
of Recent Methodological Developments", Der Islam, 78. cilt, 2001, 1-34.

106  Bu konudaki farkli degerlendirmeler ve yorumlar i¢in bkz. Noldeke-Schwally, Kur'an Tarihi, 30;
Necati Tetik, Kiraat [Iminin Talimi, 34.
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lar suretiyle yapilmis olmasi, s6z konusu nesnelligin goriilebilir ve somut hale getiril-
mesi demektir. Ortaya ¢ikan sey, Kitdb'in somut varligina iligskin agik bir icma'dir. Boy-
lece muhafaza fikrine iligskin toplumsal algilama bir kere daha giindeme gelir. Sonucta
muhafaza, yazi tizerinden degil, yaziya nesnellik kazandiran toplumsal sahitlik tarafin-
dan saglanmis olur. Bu, muhafaza konusunda 6zgiin bir vurgudur. Ciinkii, heniiz hazir
biitiin kutsal bir malzemenin tagidig1 ve toplumu etkisi altina alan bir ruhaniyetten degil,
toplumun tasimakta oldugu ve s6z konusu malzemeyi kutsayacak olan bir ruhaniyetten
bahsediyoruz. Rivayetlere yansiyan bir ipucu da bunu ortaya koyar. Tevbe suresinin
sonuna eklenen son iki ayet, sadece Huzeyme yaninda bulunmustu. Sahitsiz kalan
Huzeyme ile ilgili olarak rivayetler, onun sahitliginin Hz. Peygamber tarafindan iki kisi-
nin sahitligine denk sayildiginmi bildirmistir. Dikkat edilirse bu rivayette, toplumsal bi-
lingte belirginlesen iki sey vardir. Birincisi, toplum tarafindan Hz. Peygamber'in (nak-
letme bigcimi olan) sahitligin vaz'inda bile nesnellik kaynag1 olarak algilanmasz; ikincisi
ise nesnellik sunma yetkisinin onun tarafindan birbirine sahit olan sahabeye dagitilmis
olmasidir. Zaten Kur'an'in toplanan yeni form iizerinden degil de kisisel koleksiyon,
ezber ve niishalar tizerinden bir siire daha (¢cogaltilincaya kadar) okunacak olmasi, bu-
nun en dnemli delilidir.'”” Bununla birlikte 6zellikle yazi iizerinden tiim Kur'an'in muha-
faza edilmesinin zihinsel doniigiime ciddi bir ivme kazandiracagi kuskusuzdur. Kur'an't
tamamen cem' eden sahabe say1sinin artmasi, yukarida zikri gecen Kur'an merkezli endi-
selerin varligim1 ve muhafaza amachiliginin belirginlestigini destekler.

ab. Kur’an Nazminin Dolayh Bicimde Muhafaza Edildigine iliskin Ozgiin
Egilim

Dikkat edilirse, Kur’an’in nazim olarak muhafaza edildigini gosteren fenomenler
bile, baglangiclar itibariyle miisliimanlarin ortaya koydugu 6zgiin kitdb tasavvuruna

uygun bir kayit siireci 6ngdormektedir. Zira niizul ddnemi boyunca, miisliimanlar i¢in

107  Hz. Ebf Bekr'in niishast halka agilmadi. Tleride gelecegi iizere Hz. Omer'in bu tiir bir proje igeri-
sinde oldugu rivayet edilir. Onun yazili niisha tizerinden Kur'an talimi yapilmasina iliskin emri de
(emre isaret eden bir rivayet i¢in bkz. es-Sicistani, el-Mesdhif, 152.) bunu destekler. Neticede me-
sele Hz. Osman donemindeki ¢cogaltma ve kisisel malzemelerin yakilma hadisesine kadar devam
etmigtir. tiraz nevinden sayilabilecek gikislarin bu donemde rivayetlere yansidign goriiliir. Ozellik-
le Abdullah b. Mes'id'un itirazinin kismen siyasi oldugu soylense de, herkesce kabul edilen yonii
kendi mushafini teslim etmek istmeyisidir. Bkz. es-Sicistani, el-Mesahif, 20 vd.; ibn Kesir,
Fedailu’l-Kur’an, 31-42. Yine benzeri siyasi degerlendirmeleri bulunan bir itiraz da Hz. Aise‘den
gelmistir. Konu metni bulunmayan mensuh ayetlerle iliskilidir. Ne var ki rivayette bu ayetlerin i-
mam mushafta bulundugu ge¢gmez. Sadece Hz. Peygamber zamanindan bahsedilir.
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vahyin muhafaza edilmesi konusunda daha eski olan egilim, Kur'an ile ilgili faaliyetler-

deki onceliktir, yani Kur'an 6grenimi iizerinden kisisel dindarligin gozetilmesidir. Tek

tek kisilerde (ezbere ve/veya yazili olarak), Kur'an'in herhangi bir yerinden genellikle

¢ok olmayan bir Kur'an béliimiiniin bulunmast,'® bunun delilidir. Bu yiizden niizul sii-

recinde Kur'an muhafaza edilirken daha ¢ok pratik dini yararin gozetildigi; ezber ve ya-

zinin da —her ne kadar nazmi1 muhafaza fikrini belirginlestirse ve agirligini hissettirmeye

baslasa da- daha ¢ok s6z konusu pratik dini yarar1 6nceledigi goriiliir. Bunda vahyi alan

peygamberin yasiyor ve kendisine miiracaat edilebilir olmasi olukg¢a etkili olmustur. '’

108
109

9

Ibn Kuteybe, Te'vil, 233-234.

Klasik Kur'an tarihi savunularinda Hz. Peygamber'in vahiy almaya devam etmesi ve kimi ayetlerde
nesh vaki' olabilecegi nedeniyle bir cem' isine girismedigi sOylenilir. Bkz. el-Bakillani'den naklen
es-Suyfti, el-Ttkan, 1, 76; Ismail Hakki izmirli, Tarih-i Kur'dn, Bore Yaymevi, Istanbul 1956, 10.
Bu aslinda Hz. Peygamber'in cem'i amagladigini ima ve ispat i¢in sOylenmistir. Bunun tutarl ol-
mayan daha ileri ifadeleri de vardir. Yine bu ¢er¢evede, son donem batili yazarlarda 6nceki bazila-
rinin aksine Hz. Peygamber'in boyle bir amacinin hi¢ olmadig: goriisii hakimdir. Onlar, yazinin sa-
dece ezbere yardimci bir unsur oldugunu ispat etme sadedinde, Miisliiman kaynaklarinda kullanil-
mus olan su klasik bilgileri ve gelistirilmis savunu bi¢imini delil olarak kullanirlar: Kisisel Mushaf-
larda, 6zellikle Abdullah b. Mes'td'u’nkinde, Muavezeteyn ve Fatiha surelerinin bulunmayisi,
Kur'an'a bir nakisa getirmez. Zira bu mushaflarda eksik birakilan Fatiha suresinin en ¢ok bilinen
sure olmasi ve unutulma ihtimalinin olmamasi, muavezeteyne iligkin rezerv de kisisel kalmis-
tir.(Bu bilgi ve savununun bulundgu yerler i¢in bkz. ibn Kuteybe, Te'vil, 42-49; Ahmed b. Hanbel,
V, 129, 130; ibnw’ d-Dureys, Fedailu’l-Kur’dn, 121, 122). Bahis konusu sarkiyat¢1 goriis icin me-
sela bkz. Madigan, Qur'an’s Self-Image, s.13 vd. Son donem sarkiyatciligin temsil ettigi soylene-
bilecek bu goriis, toplumsal zihnin gelisimine dikkat ¢cekse de, sosyal olay ve fikirlerde katogorik
bir gelisme 6ngormektedir. Daha da 6nemlisi s6z ve (dil) metin arasindaki katagorik ayrima bagl
olarak tarihi malzemeyi inga amacindadir. Kanaatimizce Kur'an'in niizul donemine ait fenomenler
iki egilimi bir arada tasirlar. Bunlardan birincisi ilk baglarda baskin iken ikincisi sonradan, ihtiyac-
lara ve gozlemlere baglh olarak yiikselmis, Hz. Peygamber tarafindan duruma gore zaman zaman
her ikisi de desteklenmistir. Birincisi, Kur'an'in, 6zgiin bir vahiy olmasina ve bireysel dindarligin
konusu olmasina bagl olarak bireysel sivil dini ve faaliyetlerin konusu olmasidir. Bunun netice-
sinde nazmin muhafazasi sivil ve bireylerin giicii oraninda bir durum olarak ortaya cikar. ikinci e-
gilim ise, bir takim insanlarin bizzat Kur'an'i olabildigince cem' etme gayretinin bulunmasidir. Ke-
sinlikle bu egilim biitiin halde bir Kur'an nazmi imajindan hareket eder. Kur'an'in surelere boliin-
mesi ve bunlarin tamamlanip isimlendirilmesi ve hatta gruplandirilmasi, batililarin pek kabul et-
medikleri Ramazan arzalar1 vs. bunu destekler. Sonuncunun tamamlanmamis ve gostergelerine
tam olarak sahip olamamis bir egilim olmasi niizul déoneminin bitmemesi ile ilgilidir. Kur'an'n
nazmini toplama kisilerin iltifatina ve gayretine gorece herkesin esit olmadig bir is olarak kalmis-
tir. Siire¢ niizul doneminden sonraya uzanacaktir. Sunu teslim etmek gerekir ki, Kur'an'n muhafa-
zast her iki bigimde de sivil bir is olarak, ilk once Hz. Eb{i Bekr'in cem'ine ve daha sonra Hz. Os-
man'mn resmi bir sekilde standart Kur'an'1 toplamasina ve dikte etmesine kadar devam edecektir.
Mushaf ve Kur'an eslestirmesinin ya da Kur'an tasavvurunda yazinin bir zorunluluk olusturmasinin
bu noktadan sonra basladigini soylemek pek haksiz sayilamaz. Ama niizul déoneminin sonlarinda
bile Kur'an i¢in biitiinliik fikrinin hi¢ olmadigini, onunla ilgili imajin sadece inmekte olan vahiyler
oldugunu sdylemek dogru degildir. Her seyden 6nce cem' edilmis (toplanmas) bir Kur'an igin hafi-
zanin da bir zemin oldugunu kabul etmek gerekir. Kur'an'a miiracaat bicimini yazi kadar olmasa
da, hafiza da biitiinlenmis bir Kur'an da ayn1 yonde etkiler. S6z gelimi bugiin bile miisliimanlardan
hafiz olanlarin Kur'an pasaj ya da ayetlerine miiracaatinin, istishadda bulunmasinin diger
miisliimanlara gore fazlalig1 dikkat ¢eker. Miiracaat bi¢imi niizul donemi bilgilerinden cogu kez
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Goriilen o ki, Kur'an'in yazilmasinda agik bir emir olmamasina ragmen, Hz. Peygamber-
'in baz1 ayetlerin imalarindan ve ihtiyaglardan ilham alarak inen Kur'an boliimlerini yaz-
dirmasi gibi; sahabe de, Hz. Peygamber'den a¢ik bir uygulama veya talimat almamasina
ragmen, Kur'an'1 iki kapak arasina cem' edecektir. Kaynaklar, onun vefatindan sonra
Kur'an1 tamamen cem' edenlerin sayisinin arttigina isaret eder.'"’

Kur'an nazminin muhafazasi fikrinin, Hz. Peygamber yasadigi miiddetce
miislimanlarin zihninde tam anlamiyla amagl bir eylem olmadigina dair 6nemli bir ve-
ri, yedi harf meselesidir. Yedi harf, en makul goriisii serdeden cogunluga gére, Kur'an'in
tek bir teleffuz tizere okunma zorunlulugunun bulunmamasi demektir. Her ne kadar ha-

M makul olani, bunun

disler lafzen Kur'an'm yedi harf {izere niizuliinden bahsetse de
Kur'an okuma konusunda dogal zorluklar yasayacak genis halk kitlelerine kolaylik olsun
diye verilmis bir ruhsat oldugu bi¢iminde anlasilmasidir. "2 Yedi harfe iligkin rivayetle-
rin yapisindan s6z konusu ruhsatin niizul déneminin son yillarinda ortaya ¢iktigi ve 6-

zellikle Mekke fethinden sonraki siiregte yiiriirliige girdigi goriiliir. 3 Ummi Araplarin

bagimsizdir. Standart baskinin zihni bigimlendirme olgusundan hareket edilerek hafizada olugtu-
rulmus birligin tamamen yok sayilmasi diisiiniilemez. Ciinkii yedi harf tizerinden kiraat farkliliklari
cok dnemsenecek diizeyde degildir. Soz konusu ihtilaf, birligin kuvvet bulmasina yarayacak bir
ruhsat ve tolerans atmosferini yansitir.

110 ibn Kuteybe, Te'vil, 233-234. Onun vefatindan sonra Hz. Ali’nin Kur’an’1 cem’ ettigi rivayet edil-
mistir. Bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, V, 450; es-Sicistani, el-Mesahif, 16; ibn Kesir, Fedailu’l-
Kur’dn, 47 vd. Bu rivayetin zayiflif1 bir tarafa ezbere cem’i ifade ettigi soylenir. Bkz. es-Suyfiti,
el-ltkan, 1, 77.

111 Yedi harf hadisleri i¢in bkz. Ma’mer b. Rasid, e/-Cami’, X1, 218 vd.; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 11,
213; Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 5, 27, 37, Tevhid, 53, Bed'u'l-halk, 6, Murteddin, 9, Hustimat, 4,
Muslim, Muséfirin, 270; Ebd David, Vitr, 22; Tirmizi, Kiradt, 9, Nesai, iftitah, 37; Ahmed b.
Hanbel, V, 16, 41, 114, 124, 125 127, 128, 132, 183; et-Taberi, Tefsir,1, 35 vd.; 1bnu’d—Dureys,
Fedailu’l-Kur’an, 154; el-Makdisi, el-Mursid, 77 vd.; Ibn Kesir, Fedailu’l-Kur’dn, 54 vd.

112 Yedi harf ile ilgili hadislerin bir kisminda, Cebril'in Hz Peygamber'e "Allah yedi harf iizere okut-
mant emrediyor. Harami helal kilmadik¢a; azap ayetini rahmet ayetiyle degistirmedikce hangisi
kolayiniza geliyorsa onunla okuyun." dedigi rivayet edilir. Buradan s6z konusu ruhsata iligkin bir
isaret ¢ikabilir. Daha da otesi, "yedi harf iizere inzal" ifadesinin bu genel duruma isaret ettigi ha-
dislerin anlatimindan da ¢ikar. Zira daha sonra Kur'an'in yedi ayr1 bicimde Cebrail tarafindan ona
okutuldugu hicbir yerde gecmez. Ayrica mana merkezli bir okuma ruhsat1 oldugu da goziikiir. Ilk
donemde lafiz degil mana esastir. Hatta mana konusunda da ifradi mana degil terkibi mana 6nem-
lidir. Yedi harf de bunu ifade eder. Yalniz Ibn Kuteybe sonraki nesiller i¢in bunu Osman Mushafi
ile sinirh tutmak gerektigi kanaatindedir. Konu ve drnekler i¢in bkz. ibn Kuteybe, Te'vil, 33-40; es-
Satibi, el-Muvdfakat, 11, 394-397. Yedi harf iizere okuma da bununla iligkili bir ruhsat olmalidir.
Bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, 111, 363; et-Taberd, Tefsir, 1, 51; el-Makdist, el-Mursid, 90, 95 vd.,
126, 127; ibn Kesir, Fedailu’l-Kur’an, 70, 71; Halis Albayrak, "Kiraat Sorunu", Dini Arastirmalar,
IV, Say1 11, Eyliil-Aralik, 2001, 23, 24; Konulu Kur'an-1 Kerim Tefsiri, 13.

113 Yedi harf uygulamasinin tarihlendirilmesi konusunda bkz. Hayreddin Oztiirk, Edebi Mucize
Kur'an'in Yazilmasi ve Toplanmasi, Sidre Yay., Istanbul 1999, 251 vd. Bastan beri yedi harf izni-
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kitleler halinde miisliimanlagmalari, onlarin yeni kimligi kabullenip i¢sellestirme siireci-
nin temel unsuru olan Kur'an kiraati ve namaz konusunda bir an 6nce egitilmesi ve kim-
lige adaptasyon sorununu giindeme getirmistir. Insanlarin farkl1 lehgelere sahip oldugu
ve dogal bir takim telaffuz zorluklan cekebilecegi dikkate alinirsa, Kur'an'in genis kitle-
lere anlam merkezli bir sekilde ulagmasi ve doniistiiriicii fonksiyonlarini isletmesi, 6-
nemli bir mesele olsa gerekir.''* Dikkat edilirse, siyasi olarak miisliimanlasgmus kimsele-
rin Kur'an iizerinde tefekkuha ulagmalarini ve kolay namaz kilmalarini temin ederek,
mu'minlesmelerini saglamada s6z konusu uygulama 6nemli bir katki saglamis olmalidir.
Yine rivayetlere bakilirsa bu ruhsat, toplumsal birlige matuf olsa gerek, cok 6nceden
miisliiman olanlar tarafindan bile kullaniimustir.'"> Yedi harfin giindeme gelisi ile gecerli
Kur’an tasavvurunun 6zgiin karakterine en giiclii ve radikal vurgunun yapildigi sdylene-
bilir. Ciinkii rivayetler, ortaya ¢ikan okuma bi¢imi farkliliklarinin kidemli miisliimanlar
ile yenileri arasinda bir ara ihtilafa sebep oldugunu; meselelerin Hz. Peygamber tarafin-
dan Kur'an'in yedi harf {izere indirildigine dair bilgilendirmesiyle bastirildigi goriiliir.
Lafizlara iliskin farkliliklar ihtilaf haline getirmek “kitap ehlinin ihtilafi gibi” goriiliip
Hz. Peygamber tarafindan kinanmistir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, Kitdb'in
kiraat bigimine iligkin nesnellik garantisinin Hz. Peygamber'in varlig1 olmas1 ve muha-
faza konusunda da anlam muhafazasima yogunlasilmis olmasidir. Zaten nakledilen or-
neklere bakilirsa, farkliliklar, neredeyse ayn1 anlamdaki kiiciik ciimlelere kadar ancak
uzanan, cogu kelimede ve ayni anlama gelen terkiplerde kalan farklihiklardir.''® Bu du-
rumda Onceki boliimde ortaya koydugumuz iizere, miisliimanlarin anlami ve uygulamay1
daiceren ve hatta merkeze alan muhafaza fikri, yedi harf ile birlikte, gecerli Kur’an ta-
savvurunun 6zgiin yoniinii daha da belirginlestirmistir.

Anlama ve uygulamaya iliskin 6zgiin ve bireysel muhafaza tarzina, nesh konusu-
nun hiikiim boyutu da dahil edilebilir. Bilindigi gibi nesh meselesi sadece metni

Kur'an'da bulunmayan vahiy boliimlerini ifade etmez. Bunun yaninda metni Mushaf'ta

nin oldugu kanaati icin bkz. Draz, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru,38.
114  Tirmizi, Kiraat, 9.

115 Mesela, ileri gelen sahabilerin farkli harfler ile okuduklarina iliskin ornekler icin bkz.
Abdurrazzak, el-Musannef, 111, 363; ibn Kuteybe, Te'vil, 24, 25, 397-398, 420; es-Sicistani, el-
Mesahif, 60 vd.

116  Bkz. ornekler ve farkliliklarin tasnifi i¢in ibn Kuteybe, Te'vil, 36-41.
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bulunmakla birlikte, hitkkmii, yine Mushaf'taki baska ayetler tarafindan nesh edilmis a-
yetler i¢in de sz konusudur. Ozellikle sahabe nesli tarafindan neshe iliskin bize nakledi-
len goriislerden, onlarin kronolojik olarak eski olan ayetlerin emrettigi uygulamalarin
daha sonra inen ayetler tarafindan ortaya konulan yeni uygulama ile farklilastirildigina
inandiklart anlagilmaktadir. Aslinda, konuyu nesh anlayisinin oturdugu daha genis bir
cerceveye kaydirmak faydali olacaktir. Nesh meselesinden de ¢ikarilabilecegi gibi, onla-
rin kafasinda kronolojiye bagl bir kitab/bilgi anlayisi kendiliginden yerlesmistir. Saha-
benin tedricen inen Kur'an ayetlerine muhatap bir topluluk olmalari, elbette zihinlerinde
Kur'an'1 toplu ve somut bir sekilde bulanlara nazaran farkl bir imaj olusturmustur. Onla-
rin zihninde Kitab, serencamiyla ve en son haliyle yasamaktadlr.117 Kur'an, duragan ve
kendisine olusum siireci dikkate alinmadan miiracaat edilerek bilgi alinan klasik bir refe-
rans olmaktan ¢ok, kendini var eden ve toplumsal agcmazlara cevap bularak ilerleyen
dinamik bir otorite imaj1 sunmustur. Bu kitle icerisindeki her bir kisi, biitiin halde hazir
bicimde onlerinde duran somut bir Kur'an'dan hareketle anlama ve uygulamaya gitmek
yerine, inmekte olan Kur'an vahyinden kisisel olarak ne kadar birikim yapabildilerse ve
bundaki amaglari ne ise, iste o birikimle niizul doneminden sonraki Kur'an'a gidecek-
tir.'"® Yani onlarin uygulamay1 merkeze alan ve dolayisiyla Kur'an'in cem'inden 6nce
Ogrenildigi kadar yasamayi hedef alan 6grenim siireclerinden bahsetmekteyiz. S6z ko-
nusu 6grenim siireclerinin kisisel oldugunu ve kendi aralarinda farkliliklar tagidiklarini
belirtmek gerekir. S6z gelimi Hz. Omer, Ubeyy b. Ka'b'1 kiraat konusunda otorite goriir-
ken hiikiim verme konusunda Hz. Ali'yi 6ver ve Ubeyy'i yetersiz goriir. Ciinkii Ubeyy

Hz. Peygamber'den isittigi higbir seyi terk etmez, Hz. Omer'e gore ise, Kur'an, "Biz bir

117  Mesela sahabiler’in, kiblenin ¢evrilmesinden dnce 6lenlerin kildiklari namazlarin akibetini sormasi
izerine ayet inmistir. Bkz. Buhari, Tefsir, Bakara 12 vd. Bu bigimdeki niizuller, sahabe neslinin
inen ayetler nedeniyle —nceden hiikiim boyleydi, simdi soyle oldu gibi- kronolojik bir bakisa yon-
lendirilmis oldugunu gosterir. Mesela icki haram kilinmadan 6nce miisliimanlarin hallerini anlatan
Abullah b. Cabir, sahabe zihnindeki kronolojiye tipik bir 6rnek verir. Bkz. Buhari, Tefsir, Maide,
11. Mensuh ayetleri bilmeye ¢ok dnem vermeleri konusunda bkz. en-Nahhas, en-Ndsih, 5, 6;
Ibnu’l-Cevzi, Nasihu’l-Kur’an, 125 vd. Kur’an’1n tedrici inisi, onun 0zgiin 6grenme ve igsellestir-
me siireci olan fefekkuh ile iliskilendirilmistir. Bkz. el-Makdisi, el-Mursid, 24, 25, 28.

118  Hz. Peygamber, Kur’an’a miiracaat ederek tartisan bir topluluga kizmistir. Onlara, Kur’an’1n bir
kisminin digerini yalanlamak i¢in degil tasdik etmek icin indigini soylemis ve Kur’an’dan tanidi-
giniz ile amel edin demistir. Bkz. Ma’mer b. Rasid, el-Cami’, XI, 216, 217; 1bnu’d-Dureys,
Feddilu’l-Kur’dn, 148, 149. Bu hadis, ilk donemin Kur’an biitiinliigiine iliskin tavirini 6zetler.
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ayeti neshettigimizde veya unutturdugumuzda..." demistir.'"® Ilk neslin tagidig1 Kur'an
bilgisinin (muhafazanin anlam ve uygulamaya dair 6zgiin boyutu) 6zellikle Hz. Omer
zamanindaki idarf ve dini uygulamalarda acik¢a kullanildig1 séylenebilir. Ozellikle Bedr
ashabinin danismanlik konusunda statiisiiniin ayr1 tutuldugu, icma'in agik sekilde isletil-
digi ve mecburi bir uygulama olarak sahabenin Medine digina gonderilmedigi goriiliir. 120
Boylece Hz. Peygamber'in muhafaza konusunda 6zellikle anlam ve uygulama bakimin-
dan nesnellik saglayan varliginin (otoritesinin) yerini, sahabe neslinin (tasidig1 parcali
ruhaniyetinin biitiinlenmesi olan) icma'inin aldigim gérmekteyiz. Bu durum nazmin ga-
rantiye alinmasi faaliyetinden ayr1 olarak, aslinda anlam ve uygulamaya iliskin muhafa-
za tarzinin bir siire nesnellik ve resmiyet kazanmasi demektir. Bu yiizden 6zellikle Hz.
Omer doneminde alinan kararlarin islam fikhinda nasslara dahil edildigini diisiinebili-
riz."*! Zaten sahabe neslinin mevsukiyeti ya da adaletine olan inang, Islam toplumunun
onemli alametlerinden olacaktir.

Sahabe neslinin anlama iliskin bu yatkinligimin Kur'an nazmi tizerindeki kiraat
bicimleri ile de yakindan ilgisi vardir. Yazinin sinirli imk&nm Kur'an kiraatinin ancak
anlam ile birlikte muhafaza edilmesini gerektirmistir. Kur'an'1 yazi iizerinden bile kiraat
etmek, onu ezberden ve anlamin1 diisiinerek okumakla miimkiin oluyordu. Daha dogru
ifadeyle ezber anlami1 da muhafaza eden biitiinliiklii bir eylemdi. Bu kiraati, ilk Kur'an

yasantilarin1 de yansitiyordu. Ozellikle anlam merkeze alan kiraat tercihleri,'** bunu

119  Bu daha dnce ge¢cmisti.

120  Hz. Ebu Bekr ve Omer'in bir meselenin hiikmiinii kitab ve siinnette bulamadiklari zaman sahabeyi
toplayip istisare ettikleri ve boylece icmain olustugu hususunda bkz. Tbn Sa’d, et-Tabakat, 11, 350-
352; Muhammed el-Hudari Bek, Tarihu't-testi’i'l-Islami, Daru'l—Kiitiibi‘l—‘Hmiyye, Beyrut
1408/1988, 74-76; Hayrettin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, Nesil Yay., Istanbul, ty., 113, 116,
160; Abdulmecid Abdulhamid ez-Ziibyani, Tarihu’l-fikhi I-Islami, ed-Daru’l-Cemahiriyye ve
Daru’l-Afake’l-Cedide, el-Magrib 1994, 52 vd.; Aydin, Islam’in Tarih Sosyolojisi, 145 vd.

121  1lk halifelerin hepsinin ictihatlara tabi olmak énemli bir kural olarak goriilecektir. Mesela Bkz. Ibn
Kesir, Feddilu’l-Kur’dn, 76. “Nasslara dahil edildigi” ifadesi Fikh teknigi bakimindan abartili ya
da yanlig bulunabilir. Bununla beraber, s6z konusu uygulamalar, gormezden gelinememis, Miislii-
man toplumun entelektiiel birikiminde ¢ok 6zel bir yere sahip olmustur. Bunlarin en azindan bir
otorite ifade edip etmedigi tartisilmistir. Ayrica nasslarm illet ve gerekgelerini tespit konusunda
birer delil olarak degerlendirilmistir. Konuyla ilgili 6rnek ve degerlendirmeler i¢n onceki dipnotta
verilen kitaplara bakilabilir. Ayrica bkz. Muhammed Ytsuf Misa, Fikh-1 Islam Tarihi, cev.:
Ahmed Meylani, Arslan Yay., Istanbul, 1978.

122 Hz. Aise'nin Y@suf suresinin 110. ayetindeki "kiizibii” (kendilerine yalan sdylendi) kelimesinin
"kiizzibii" (yalanlandilar) bigiminde seddeli okunmasi yoniindeki tercihi onun peygamberlik nos-
yonu ile ilgilidir. Bkz. ibn Kuteybe, Te'vil, 410-412; Buhari, Tefsir, Bakara, 38, Ytsuf, 6. Yine o
Nir suresinin 15. ayetindeki "felakkavnehu" (onu karsilarsimiz) kelimesini "telikunehii” (onu uydu-
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gosterir. Ya da kisisel mushaflardaki tefsiri ibare fazlahklarl,123 s0z konusu kiraat-anlam
iliskisinin delilidir. Tiim bunlar ilk neslin zihninde, hemen niizul donemi sonlarinda 6z-
giin kitab tasavvuruna uygun olarak, anlamin nazmi koruma diisiincesini 6ncelendigini
gosterir.

ac. Ik Neslinin Go6ziinde Kur’an’n Biitiin ve Tasinabilir Bir Kitab Olarak
Algilanmasi

Sahabe neslinin Kur’an iizerindeki icma'ina da temel teskil etmis oldugunu dii-
siindiiglimiiz bir konu, onlarin bireysel olarak Kur'an't referans alma tarzlaridir. Onlarin
niizul doneminin sonunda sahip olduklari kitdb tasavvurunu kavramamiza yardimei ola-
cak temel uygulamalardan biri de budur. Onceki béliimde bu miiracaat bicimlerinin bi-
reysel orneklerinin bizzat Hz. Peygamber'de bulundugunu ve sahabe tarafindan da tatbik
edildigini sdylemistik. Bu 6rnekler niizul donemi hemen sonrasi ve devaminda artarak
devam etmistir. Ozellikle sahabilere atfedilen konusmalar, sorulan sorulara verilen ce-
vaplarda ortaya konulan goriisler ve Kur'an'in dogru anlasilmasina yonelik faaliyetleri
bunun &rneklerini tagir. Ornekleri siniflamaya calistigimizda sunlar ortaya cikar:

a) Sahabilerin bir konugsma esnasinda Kur'an'dan istishadda bulunduklan veya bir
birini destekleyen farkli yerlerden alintilar yaptiklar ve bu sirada ayetlerin niizul orta-
min1 hatirlatir her hangi bir tasrihe ihtiya¢c duymadiklari olurdu. Ozellikle, Hz. Ebsi Bekr
gibi, Kur'an't tamamen cem' ettigi rivayet edilen kimselerin Kur'an'dan alintilar yapma
ve istishadda bulunma tarzina daha yakin olduklarini diisiinmekteyiz. Hz. Peygamber'in
vefatinda, Hz. Ebi Bekr’in, Hz. Omer'in Kur'an'dan yaptig1 istishadin tutarsiz bir sonug
vermesi iizerine, sozii alip Kur'an biitiinliigiinii gbzeten ¢ikarimlar yapmasi ve daha ge-
nig perspektifli bir istishadda bulunup halk: tatmin edici bir bilgi vermis olmasi, dikkat

(;ekicidir.124 Rivayetlere yansidig1 bicimiyle onun okudugu ayetlerin hepsinin de Hz.

rursunuz) bigimindeki tercihi kendisine atilan iftiray1 belirginlestirmek icindir. Bkz. Buhari, Tefsir,
Niir, 8. Abdullah b. Mes'tid'un Isr4 suresinin 16. ayetindeki "emerna" (emrettik/emrederiz) kelime-

sini, "dmernd" (¢ogaltiriz) bigiminde okudugu rivayet edilir. Bkz. Buhari, Tefsir, isra, 4. Muhte-
melen o kendi anlayisina gore Allah'a cebr veya zuliim atfetmeme amacindadir.

123 Sahabe Mushaflarindaki ibare farkliliklari ile ilgili 6rneklere icin bkz. es-Sicistani, el-Mesdhif, 60
vd.

124  Rivayeter gore Hz. Peygamber'in vefatinda Hz. EbGi Bekr'in cemaate hitabederken Alu 'Tmréan
suresi 144. ve 185. ayetleri, Enbiya suresi 34. ayeti, Ztimer suresi 30. ve 31.ayetleri okudugu riva-
yet edilir. Sahabilerin s6z konusu Kur’an boliimiiniin sanki yeni nazil oldugu hissine kapildiklar
nakledilir. Bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, V, 433 vd., 437; Ibn Hisam, es-Sire, II, 1068-1070; el-
Cahiz, el-'Osmdniyye, 719-81; Ibn Kesir, el-Biddye, V, 212.
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Peygamber'in 6liimiiyle bir sekilde irtibath oldugu goriiliir. Demek ki, 6zellikle Hz. Eba
Bekr gibi Kur’an’1 tamamen ezberlemis sahabilerin onun iizerinde konu merkezli miita-
laalan bulunuyordu.125

b) Sahabilerin, ortaya konulan goriisii desteklemek amaciyla, bir ayetin uygula-
masini, farklilastigi diisiiniilen sartlara binaen daha genel bir menfaat iceren bagka bir
ayetle tatil etme veya farklilastirma yoluna gittikleri goriiliir. Bu yaklagima yakin olan
sahabiler igerisinde, 6zellikle Hz. Omer'i anmak gerekir. Fethedilen Irak topraklarmin,
ganimet ayetinin hiikkmiince gazilere dagitilmasina pek yanasmayan Hz. Omer'in, kendi
diisiincesini, savasilmaksizin alinan fey arazilerinin Beytu'l-méle kalmasim gerekcelen-
diren Hasr suresi 7. ayetin "mal sadece zenginler arasinda donen bir giic olmasin" ifa-
desine dayandirmasi, giizel bir 6rnektir. Ona gore, savasilarak alinan araziler de benzeri
bir sakincay1 dogurmaya baslamistir. 126 Bu 6rnekte, sahabinin niizul dénemi birikiminin
(tefekkuhunun) kendisine kazandirdigi kavrayisin, Kur'an'da bir takim karsilastirmalar
yaparak somut bir delile kavusturmasi s6z konusudur. S6z konusu kavrayis, Kur'an'in
maksatlari ile ilgilidir. {1gili konuda, Hz. Ali'nin de benzer bir yaklasima yakin durdugu
ifade edilmistir.

¢) Sahabilerin belli bir konuda fikir serdederken, niizul donemine iliskin her han-
gi bir haber nakletmeksizin genel bir anlamla ayetleri delil olarak kullanmalari, benzeri
bir yaklasimdir.'*” Bu, 6zellikle Hz. Aise'nin ¢ok bagvurdugu bir miiracaat bi¢imidir.
Mesela onun sonraki nesilden bir kimsenin Hz. Peygamber'in miracgta Allah'1 goriip
gormedigi sorusuna cevap verirken boyle bir yaklagim sergilemistir. Hz. Aise, ne mirag
zamani yasantilarina dayali olarak, ne de Hz. Peygamber'den bir nakilde bulunarak ce-
vap vermistir. Soruyu sadece En'am suresi 103. ayetindeki "Gdzler O'nu idrak edemez
fakat O gozleri idrak eder” ayetini okuyarak yanitlamistir. 128 Yine tabitindan Mesrik'a

Hz. Peygamber'in kendisine indirilen hicbir seyi eksik birakmadan teblig ettigini anlatir-

125 Hz. Ali’nin nesep konusunda bir kisiyle tartisirken benzeri bir tavir sergilemesi hsusunda bkz.
Ibnuw’d-Dureys, Fedailu’l-Kur’an, 152.

126  Hz. Omer’in fethedilen Irak topraklarini ganimet olarak dagitmamasi ve 59.Hasr:7. ayeti delil
olarak kullanmasi konusunda bkz. Ebt ‘Ubeyd, el-Emval, 65 vd.

127  Hz. Omer’in Medain ve Faris Hiristiyanlarina yazdig1 anlagsmaya, “dinde zorlama yoktur” ayetini
alintilamistir. Bkz. Hamidullah, el-Vesdik, 213, 214. Halbuki Miisliimanlar o donemde hakim ko-
numda bulunmaktadir.

128  Bkz. Bedruddin ez-Zerkesi, Hz. Aise'nin Sahabeye Yonelettigi Elestiriler, ¢cev.: Biinyamin Erul,
Kitabiyat, Ankara 2000, 67 vd.
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ken, benzeri ifadeleri bulunan Maide suresi 67. ayeti okudugunu goriiyoruz.'* En basta
anlatilan miiracaat tarzinda etkin olan amili hatirlarsak, Hz. Aise'nin de Kur'an't cem'
eden sahabe arasinda sayilmasi, konuya iliskin bir fikir verebilir. O, Kur'an ayetleri iize-
rinde diger sahabilere nazaran biitiinciil bir yaklasima daha ¢ok sahipti ve karsisina ¢1-
kan problemleri, 6zellikle niizul doneminden hakkinda yasantisal birikiminin bulunma-
dig1 konularda, zihninde niizul baglamindan bagimsizlagmaya baslamis veya bunu agmis
bulunan Kur'an anlayisi ile ¢ozmeye ¢alisiyordu. Bagka sahabilere ait 6rnekler bulmak
da miimkiindiir'

d) Sahabenin Hz. Peygamber'e ait bir sz veya davramis1 naklederken, kendile-
rince konunun bazi Kur'an ayetleriyle ilgisini kurmalar1 da rastlanan bir miiracaat bigi-
midir.”*' Eba Hureyre'nin naklettigi bir kutsal hadisin ardindan Secde suresi 17. ayeti
okumasi, buna iligkin tipik bir 6rnektir. Yine Hz. Aise'nin Hz. Peygamber'in ahlakini
soran bir kisiye Kalem suresi 4. ayeti okumasi, bir baska ornektir.'"** Orneklerde
Kur'an'in agikca siinneti teyit etmek i¢in kullanildigini goriiyoruz. S6z konusu tutum,
ancak biitiin bir Kur’an fikrine dayanabilir.

e) Sahabiler, Kur'an pasajlarinin herkesin bildigi zahiri anlamin disinda methu-
mundan bir takim konu dis1 sonuglar da ¢ikarmiglardir. S6z gelimi Nasr suresinin anlati-
sindan, Abdullah b. Abbas'in risaletin bitimini ve Hz. Peygamber'in de vefatinin yaklas-
t1ig1n1 ¢1karmasi ve bunun iizerine Hz. Omer'den takdir gérmesi, konuya iliskin onemli
bir veridir."** Benzeri bir yorum, Hz. Omer tarafindan dinin tamamlandig bildirilen
Maide suresi 3. ayet icin yapilmistir."**

Burada dikkat edilmesi gereken husus, verilen érneklerin, sahabenin Kur'an't tu-

tarli bigcimde olusturulmus biitiin halde bir hiikiim/bilgi kaynagi gibi telakki ettiklerine

129  Buhéri, Tefsir, Maide, 7.
130 Sa’d b. Ebi Vakkas’a ait bir drnek icin bkz. Abdurrazzak, Tefsir, 1, 75.

131  Ebd Hureyre'nin ge¢ donemde 34.Secde: 17 ayetini bir kutsi hadisle tefsiri i¢in bkz. Buhari, Tefsir,
Secde, 1. Hz. Aise’nin kendisine Hz. Peygamber’in ahlaki soruldugunda 68.Kalem: 4 ayetini oku-
mast konusunda bkz. et-Taberd, Tefsir, XII, 179, 180. Abdullah b. Mes’{id’un Hz Peygamber’in
kendisinden sonra gelip de ona inananlar1 methetmesinden bahsederken 2.Bakara: 3 ayetindeki
“bi’l-gayb” ifadesine atifta bulunmasi konusunda bkz. Ibn Ishak, Sire, 262 vd. Baska bazi &rnekler
icin bkz. Kog, flk Donem Tefsir Faaliyetleri, 110 vd.

132 et-Taberd, Tefsir, X1, 180.
133 et-Taberd, Tefsir, X1, 730, 731.
134 et-Taberd, Tefsir, IV, 419.
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dair veriler olmasidir. Cogunlugu itibariyle sahabenin Kitdb nosyonu olusurken,
Kur'an'in heniiz yazili herhangi bir zeminde bir araya getirilmis ve standart bicimde
yayginlagmis olmadigini biliyoruz. Buna ragmen, yer yer sanki yazili, biitiin ve standart
bir miiracaat kaynag1 gibi muamele gormesi, sahabenin Kur'an tasavvuruna dair 6nemli
bir veri alani agar. Bir kisim sahabilerin Kur'an'1 yaziyla toplamis ve kisisel olarak so-
mutlastirmis olmasi bir tarafa, Kur'an'in (daha ¢ok) hafizada toplanmis olmasi da, biitiin-
liigiin somutlagmasi, mekansallagsmasi ve koruma/muhafaza etme endisesinin bir nebze
de olsa agilmasina 6nemli bir katki saglamis olmalidir. Ya da Hz. Peygamber'den benze-
ri miiracaat bigimlerini gérmiis olduklari, bizzat o yasarken de uyguladiklar1 sdylenme-
lidir. Onceki kimlik evresindeki gelismeleri de goz 6niine alirsak, ikisinin de birden dog-
ru olabilecegini soylememiz gerekir. Yazinin vazifesi, aslinda standart ve baglayici bir
zemin sunmasidir. Boylece kitabin korunmasi endisesi asgariye indirilir. Sahabenin, hep
beraber basvuracaklar ortak nesnel bir yazili Kur'anlar1 bulunmasa da, interaktif bir
bicimde Kur'an 6grenimi yapmalari, hepsi esit miktarlar da Kur'an 6grenmese de, ortak
ve aralarinda nesnel bir muhafaza zemini hazirlayabilmistir. Yedi harf uyulmamasini ve
bunun gercek bir ihtilafa sebep olmadigini da diisiiniirsek, bu nesnellik onlarin algilama
bicimine baghdir. S6z konusu zemini yok saydigimizda, yukaridaki miiracaat bigimle-
rini siirdiirmeleri, ayetlerin varligi belli bir zemine oturmadigi i¢in, miimkiin olmazdi.
Ciinkil yorum, muhafaza endisesinden kurtulmus ve malzeme {izerine dénmiis bir zihnin
isidir. Hatirlanirsa Hz. Peygamber'in varligi aslinda onlar1 genel bir koruma endisesin-
den uzak tutuyordu. Kur'an'a yukarida tasnif edilen bicimlerde veya yakin bicimde mii-
racaat etmek, onun verdigi giiven ve onciiliigiin bir eseri olsa gerekir.13 > S6z konusu
miiracaat bi¢cimlerinin, standart mushaflagsma 6ncesi toplumsal biling asamasinin diger
yiizlinii gdsterdigini soyleyebiliriz. Burada dikkat edilmesi gereken bir husus da bu uy-
gulama ve yorumlarin, her ne kadar 6rnek rivayetlerde bahsi gecmese de, yorumlanan
ayetlerin nazil oldugu ilk anlam ve uygulama ile en azindan maksatlar1 itibariyle ¢eligki
arz etmedigine inanilmasidir. Sonraki neslin Kur'an't anlamak konusunda diisecekleri
hatalar, bunu ortaya koyacaktir. Boylece, (en azindan ge¢ donemde) yukarida anlattigi-
miz kronolojik Kitdb tasavvurunun, aslinda vakiada biitiinciil kitdb tasavvuru ile bir ce-

liski arz etmedigi, sahabenin kafasinda bu iki egilimin birlikte bulundugunu soyleyebili-

135 Hz. Peygamber'in benzeri miiracaat bicimlerine 6nceki bolimde deginmistik.
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riz. Onlar, bu tasavvuru yasantisal yolla yakalamiglardir.

Zaten mevcut haliyle 6necki kitablarda da, kitdb'in baslangic tarihi ve serencami
ile kendisine miiracaat edilebilen somut toplu bir referans olmasi arasinda bir ¢catisma
goriilmez. Kutsal kitap kendi tarihiyle arasinda bir kopukluk meydana getirmez. Bilakis
onu yiicelterek bir kimlik olusturur ve yeni agilimlar yapabilecek giicli ondan temin e-
der. Elbette ki bunu yapan aslinda ona bu anlami1 ve fonksiyonlar1 yiikleyen inananlari-
dir. Kitap ehlinin anlayisinda, bu durum, var olmakla birlikte ancak sinirl bir fonksiyon
icra eder. Onlarda kutsal kitap, kendi tarihinin kimlik ruhaniyetini pekistirmesini ancak
temin edebilir. Miislimanlarin niizul donemine iligkin bilgileri o kadar teferruath ve
genistir ki, neredeyse her ayetin niizul bi¢imi ve zarf1 iizerine bir bilgi bulunur. Boylece,
asagida gelecegi iizere, Kur'an'in degerinin dogru anlasilmasinda bu bilgilerin basat rol
istlenecegi goriilecektir.

b. Kitdb Ruhaniyetinin Mushaf’a Ge¢cmesi ve Toplumu Etkisi Altina Almasi

Miisliiman toplumunda ruhaniyetin Mushaf'tan topluma yonelmesi, ancak Hz.
Osman tarafindan Kur'an'in standartlastirilip cogaltilmasi ve ardindan kisisel niishalarin
yakilmasi'* ile griiniir olmustur. Bunun noktalama ve harekeleme isine ve hatta kiraat-
lerin sadece Osman Mushafi'na uyan bir kisminin kanoniklesmesine/mesru kabul edil-
mesine kadar devam edecek bir siire¢ oldugunu sdylemek yanls olmaz."’ Siirecin daha

da 6nce Imam Mushaf'in cem'inden basladig1 diisiiniilebilir. Hz. Omer'in benzeri bir

136 Kur'an'in ¢ogaltilmasina iligkin rivayetlerde anlatilanlar icin bkz. Buhari, ilim, 7, Fedailu'l-Kur'an,
2, 3; es-Sicistani, el-Mesdahif, 18 vd. 25 vd.; ed-Dani, el-Mukni’, 4 vd., 6 vd., 7; el-Makdisi, el-
Mursid, 49 vd.; Ibn Kesir, Fedailu’l-Kur’an, 30 vd., 32, 38, 39.

137  lk basta Hz. Osman Mushafi bile niishalar1 arasinda kismi farklar iceriyordu. Bkz. es-Sicistand, el-
Mesahif, 49 vd. Bu uygulama, yeni dikte edilen yazinin sinirlandirici niteligini Mushaf’in gonde-
rildigi yoreye gore yumusatma amaci giider. Haccac b. Yasuf’'un Osman Mushafi’nin yazisinda
say1l1 miidahalesinin bulundugu konusunda bkz. es-Sicistani, el-Mesdhif, 59, 130. Standartlasma
stirecine iliskin baska bilgi ve degerlendirmeler i¢in bkz. ed-Dan1, el-Muhkem fi nakdi’l-Mesahif,
tahk.: ‘Izzet Hasan, Vezaretii’s-Sekafeti ve’l-Irsadi’l-Kavmi, Dimesk, 1379/1960, 2 vd.; Kitdbu’n-
Nakt ve’s-sekl, (el-Mukni’ fi ma’rifeti mesdhifi ehli’l-emsdar ma’a kitabi’n-Nakt icerisinde birlikte
basim), 124 vd.; Hamidullah, Kur’an Tarihi, 59-61; Alt: Orijinal Diplomatik Mektup, 32 vd.; Bkz.
Ebii Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, 15. Standartlagma siireci ve farkli okuma bigimi gelenekleri tespit
edilmistir. Bu konuda miistakil kitaplar yazilmistir. Bkz. mesela el-Hafiz Ebi’1-Hayr Muhammed
b. Muhammed ed-Dimeski Ibnu’1-Cezeri (6. 833 h.), en-Negr fi’l-kiradti’l-‘agr, nsr.: Muhammed
Ahmed Dehman, Matba’atii’t-Tevfik, Dimesk 1345 h. Dilin bozulmaya ugramasi ile Mushaf iize-
rinden yanlis okumalarin bag gostermesi, Mushaf tizerinde noktalama ve harekeleme islerini zaruri
hale getirmistir. Bkz. es-Sicistani, el-Mesdhif, 158 vd.; ed-Dani, el-Muhkem, 18 vd.; ibn Kesir,
Feddilu’l-Kur’dn, 89, 90. Bu bilgi, kiraatin giderek Mushaf iizerinden yapilmasina ve tefekkuh sii-
recini de kapsayan bir 6grenim siireci olmaktan ¢ikmasina delalet eder.
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projeyi diisiindiigii;'*® bundan dnce de Kur'an 6gretiminin yazi iizerinden yapilmasini
emrettigi rivayet edilmistir."*” Gercekten de kisisel mushaflar iizerinden egitim yapilir
hale gelmisti. Bununla beraber sahabilerin Kur'an iizerindeki kisisel katkilari/etkinlikleri
ancak iiciincii halife doneminde kirilmistir. Bu tarihten sonra Kur'an anlayisina ve siyast
gelismelere dair genel kabul gérmiis bir takim tarihi veriler, Osman Mushafi'nin ortaya
cikip yayilmasinin gostergeleridir. Dolayisiyla anlatilacaklarin (Kur'an'in standart deni-
lebilecek bicimde cogaltilma isinin Hz. Osman zamaninda gerceklestigini bildiren) kla-
sik Kur'an tarihi bilgilerimizi dogruladigini da sdyleyebiliriz.

Dikkat edilmesi gereken bir husus, ¢ogaltilan Mushaf'in Imam Mushaf'tan farkli

olarak (Kureys lehgesi ile yazilmis olmasindan bagka)'*’

halka acik olmasi ve dikte e-
dilmesidir. Cem' hadisesinden sonra Imam Mushaf halk arasinda somut varhigi ile bir
etkinlik gostermemisti. Bu yiizden Hz. Eb{i Bekr'in cem'inin resmiyeti tartigtimugtir.' !
Buradan ¢ikarilacak 6nemli bir sonug, Kur'an tarihi agisindan niizul doneminin karakte-
ristik yapisinin ancak Hz. Osman zamaninda ¢oziildiigidiir. Zira Kur'an nazminin muha-
fazasinin birinci siraya alindigi yeni donemde, miisliimanlarin Kur'an merkezli faaliyet-
lerin standart bir sekilde ¢ogaltilma siirecine girmis bulunan Mushaf'in hakimiyetinde
gelistigi bir donemdir. Kisisel ve sivil inisiyatiflerin, planlayici, yonlendirici ve tedbirler
alan merkezi otorite tarafindan sinirlandirildig bir siire¢ yasanacaktir. Kisisel niishalarin

imam Mushaf'a varincaya kadar yakilmis olmasi, bunun en tipik 6rnegidir.'** Oldukca

138  Hamidullah, Kur’an Tarihi, 56. Hz. Omer’in nazmin korumaya olan diiskiinligtindi, Mushaﬂara
tefsiri ibareleri yazmay1 yasaklamasindan da ¢ikarabiliriz. Hamidullah, Kur’an Tarihi, 64; Ibn
Sa’d, et-Tabakat, VI, 7.

139  Hz.Omer’in Kur’an’1 ezberden yazdlrma;na konusundaki titizligi konusunda bkz. es-Sicistani, el-
Mesahif, 152 vd. Kisisel Mushaflar Hz. Omer zamanindan beri dikkatle arz edile gelmistir. Bzk.
es-Sicistani, el-Mesahif, 174.

140  Osman Mushafi, Hz. Ebi Bekr'in toplattign Imam Mushaf'tan icerik olarak, Kureys lehcesi ile
yazilmis olmasi1 bakimindan farklidir. Hz. Osman mensuh ayetleri niye Kur'an'a aldin diyen saha-
beye, "ben Mushaf'ta hicbir seyin yerini degistirmedim" derken (Bkz. Buhari, Tefsir, Bakara, 45;
el-Makdisti, el-Mursid, 44.), bunu kast etmis olmalidir. Bagka bir rivayette de o, Hz. Peygamber’in
ayetlerin yerini (sure ici tertip) bildirdigini soylemistir. Bkz. es-Sicistant, el-Mesahif, 39; Ibn Ke-
sir, Feddilu’l-Kur’dn, 35.

141  Mesela bkz. Noldeke-Schwally, Kur'an Tarihi, 26-30 .

142 Siyasi tedbirler igerisinde sunlar sayilabilir: Hz. Osman ¢ogaltma rivayetlerinin belirttigi iizere,
kisisel Mushaflari yaktirmis, Tbn Mes’id’un itiraz1 sonugsuz kalmusitr. Insanlar yazida (resm) bir-
lestirilmistir. Mervan da Imam Mushafi Abdullah b. Omer’den alip yaktirmustir. (Kimisi bu sonun-
cu rivayeti zayif goriir.) Bkz. es-Sicistani, e/-Mesdhif, 16, 28, 32; el-Makdisi, el-Mursid, 57, 64,
70, 71, 76; ibn Kesir, Fedailu’l-Kur’an, 31, 32, 38, 39, 41, 42, 45, 46. Emevi valisi el-Haccac'in
Osman Mushafi'na muhalif Mushaflari satin aldirip yaktirmasi konusunda bkz. fbn Kuteybe, Te'vil,
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erken denilebilecek bir zaman araliginda Mushaf yaziciligi bir meslek olmus; Abdullah
b. Abbas gibi sahabiler Mushaf satin almanin hitkmii iizerine fetvalar vermistir.'*’ Suna
dikkat cekmek isteriz ki, Nesnel yazili zemin olgusunun olusumu, Hz Peygamber done-
minden baslayarak gelen nazmi muhafaza egiliminin ve (Hz. Omer’in de iizerinde
durudugu gibi) tedrisin yazili niishalardan yapilmasinin bir devami olan siirectir. Ortada,
s06z konusu egilim i¢in, Hz. Osman’in Mushaf’1 dikte etmesini 6nceleyen bir varolus
cizgisi vardir. Ne var ki Hz. Osman’1n uygulamasi ile kendini belirleyici ana egilim ola-
rak tamamlamaya baslamistir. Dolayisiyla ortaya ¢ikan sonuglarin belirmesi de, bu son
uygulama ile ilgilidir. Dikkat edilmesi gereken husus, toplumsal bilingteki ruhaniyet
telakkisinin/otoritenin agirlikli olarak metne ne zaman gectigidir. Iste bu, bizim ‘Ilk do-
nem’ diye adlandirdigimiz siirecin sonudur.

Nesnel yazili bir zeminin dogmasinin sonuglari; yani Mushaf’1n dikte edilmesinin
sonuglari, bir birini teyit eden bir takim tarihsel veriler olarak belirir. Lehgelere ve yer
yer kisisel zorunluluklara ya da tercihlere gore okuma farkliliklari, tek tip oldugu sdyle-
nebilecek yazinin (resmin) kayit giicii oraninda asgariye inecektir. Kiraat kelimesinin,
ilerleyen siirecle birlikte, artik farklilasmis bicimde ve biiyiik etken olarak Mushaf'in
imkanlariyla siirlandirilmis (tanimlanmus) bir terim olmaya baslayacag goriiliir.'** Her
ne kadar eski zihin yapisinin etkileri siirecek olsa da, artik (niizul donemi yasantilari ile
biitiinlesmis) anlamin kiraati yonlendirdigi bir siiregten, yazi ile sinirlandirilmis kiraatin
anlam1 dikte ettigi bir doneme girilecektir. Niizul kronolojisi dikkate alinmaksizin,
Kur'an (aniden ¢ogalmis bulunan) Mushaf iizerinden tetkik edip anlama ve iizerinde

fikir sahibi olma Orneklerinin cogalacagi goriiliir. 15 Sahabe ile karsilagan sonraki neslin;

50-52. Ayrica o, rivayetlere gore Mushaflara noktalama ve harekelemelerin konulmasina da res-
men Onciiliik etmistir. Bkz. Ibn Kesir, Fedailu’l-Kur’an, 89, 90. Saz (Mushafa muhalif) kiraatler
konusunda kisilere yonelik zecri tedbirlerin alinacagi oldukca gec donemler de gelecektir. Mesela
bkz. ibn Nedim, el-Fihrist, 50, 51.

143 es-Sicistani, el-Mesahif, 145-147.

144 Her ne kadar mevcut kiraatlerin ortaya ¢ikisinda tek etken Osman Mushaf1 olmasa da, standart bir
yaz1 biciminin dikte edilmesi, lehgeleri dislamasi bakimindan sinirlandirici; noktalar ve harekelerin
olmayis1 bakimindan da kismen yeni okuma bicimlerine acik olmustur. Bkz. Izmirli, Tarih-i
Kur'an, 18, 19; Draz, Kur’an’in Anlasiimasina Dogru, 37, 38; Hamidullah, Kuran Tarihi, 59, 60,
64, 65; Halis Albayrak, "Kiraat Sorunu”, Dini Aragtirmalar, IV, Say1 11, Eyliil-Aralik, 2001, 24
vd. Osman Mushafinin farkli niishalarinda yapilan ciiz1 yaz1 farks, 6zellikle farkli okuyuslara kismi
imkan tanimaya yoneliktir. Bkz. el-Makdisi, el-Mursid, 90.

145  Birrivayette Hz. Omer’in iimmetin nasil ihtilaf edecegine iligkin merakini Tbn Abbas (genel olarak
ifade edersek) su sekilde cevaplamustir: Ilk neslin niizul bilgisine sonraki nesiller sahip olamayaca-
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ozellikle Hariciler'in genel tavri buna 6rnek teskil eder. 146 Mushaflagma siireci, Tefsirin
ayr1 bir disiplin olarak ortaya ¢tkmasini da dogurmustur.'*” Ciinkii Kur'an nazminin mu-
hafazasinin, bundan daha 6nemli olarak Kur'an'in anlam ve uygulamasinin kaynagi ve
garantisi olan Hz. Peygamber ya da onun ruhaniyetini temsil eden sahabe grubunun,
artik etkin varligindan s6z edilemez. Bunun yerine bagka somut bir varlik konulmustur:
Resmi Osman Mushafi.'*® Dikkat ¢ekmek isteriz ki, sahabe neslinde Hz. Peygamber
tarafindan; tabiin neslinde Mushaf tarafindan bastirilan ihtilaf olgusu; artik nazimdan
anlama kaymistir. Kur'an'in indigi zarfa iliskin bilgi, (niizul sirasia gore de telif edil-
memis olan) Mushaf'ta nakledilemeyecegi i¢in, ayr1 ve sivil bir ilgi alan1 olarak kalacak-
tir. Mushafa miiracaat ile yetinmenin doguracaglr mahsur ve bu konuda yasanan sivil
kusak catismasi, Kur'an'a miiracaat bi¢iminin disipline edilmesine yonelik gayretleri
giindeme getirecektir. Disipline etme faaliyetinin oturacagi temel Kur'an ayetlerinin nii-
zul sebepleri ve genel olarak zarfinin; yani genel olarak ilk anlam ve uygulamasinin
Kur'an'a yapilacak her tiirlii miiracaat1 oncelemesi esasina dayanir. Bu noktada, kisisel
Mushaflar iizerinden uzun yillar kiraat eden Abullah b. Mes'id gibi sahabiler ile 6zel-
likle her iki nesle zihinsel yakinligi bulundugu sdylenebilecek Abdullah b. 'Abbas gibi

bilgi seckinlerinin'®® 6n plan ¢ikmasi, kaginilmaz olmustur. Sahabe nesli icerisinde,

&1 i¢in okuduklar1 Kur’an’1 kendi goriislerine gére yorumlayacaklardir. Bu da ihtilafa sebep ola-
caktir. es-Satbi, el-Muvdfakat, 111, 311. Yaziya gecirilme isi, s6z ortaminin kaybolmasint dogurur
ve bu anlama agisindan da bir kayiptir. Kur’an’in Mushaflagmasi 6zelinde teorik bir degerlendirme
icin bkz. Jacques Berque, “The Koranic Text: From Revelation to Compilation”, 20.

146 Ozellikle Hariciler ile sahabiler arasinda yaganan Kur'an tartigmalar1 agikga bunu gosterir. Mesela
Hz. Ali'nin Hariciler ile tartismaya gonderdigi Abdullah b. 'Abbas'a nasihati, Kur'an'm pek ¢ok an-
lama ¢ekilebilecegi, bu yiizden onlarla siinnete miiracaat ederek tartismasi gerektigi iizerinedir. es-
Suyuti, el-Itkan, 1, 185. Ayrica bu haberin bir versiyonu i¢in ve hadislere yansiyan s6z konusu tavir
icin bkz. Abdurrazzak, el-Musannef, X, 146 vd., 157 vd. Abdullah b. Omer'in, bir Harici geng ile,
miiminlere karsi savagsmak konusundaki ayet iizerinde tartismasi konusunda bkz. Buhari, Tefsir,
Enfil, 5. Tbn 'Abbas ve tabifindan biri arasinda Furkan 68. ve Maide 93. ayetleriyle ilgili olarak
(miimin kimseyi oldiiren katilin tevbesi konusunda) gecen diyalog i¢in bkz. Buhari, Tefsir, Furkén,
2-4. Ebl Eyyib el-Ensari'nin sonraki nesilden insanlarla Bakara 195. ayetinin teviline iliskin mes-
hur tartismasti i¢in bkz. et-Taberd, Tefsir, 11,210, 211. [Imin kitaplardan tahsil edilir olmast ile ehil
olmayanlarin eline gecmesi ve nurunun gitmesi (bkz. el-Bagdadi, Takyid, 64) bicimindeki tespit,
bu acidan bakinca anlamli hale gelir.

147  Burada serdettigimiz diisiince, son donemde Tefsiri bir disiplin olarak Hz. Peygamber'e kadar
gotiirmeyi dogru bulmayan goriislerle paralellik arz eder. Mesela bkz. Kog, /lk Dénem Tefsir Faa-
liyetleri, 128 vd.

148  Hadisler de sahabelere atfedilen "iki kapak arasindaki sey" tabiri, s6z konusu somutlagsmanin bir
gostergesi olarak goriilebilir. Mesela Ibn 'Abbés'a atfedilen bir s6z icin bkz. Buhéri, Fedailu'l-
Kur'an, 16, 18.

149  ibn ‘Abbas’a, Yahudi alimleri icin kullanilan el-Hibr lakabinin verilmesi (ve ayrica Tercumdn
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Kur'an'in Mushaf biitiinliigiinii, anlam ve uygulama bakimindan bireyselligi asacak se-
kilde ancak yas1 geng olan ibn Abbas gibi niizul siirecinin biiyiik boliimiinden mahrum
kalmus bir kisinin ders konusu yapmis olmasi, dikkat ceker. ° Burada, Abdullah b.
Mes'tid gibi, her bir ayetin ne hakkinda indigini veya niizul sebebini bilmek'' kast e-
dilmemektedir. Anlagilan o ki, Abdullah b. Abbas, Kur'an ayetlerini birbirleriyle karsi-
lagtirmak ve bazen niizul siirecine iliskin baskalarina ait yagantilar1 da derlemek suretiy-
le sonuc ¢ikarma isini, az ¢ok sistematize etmistir. 152 Bu, Kur’an’1n artik Musahaf bici-
minde sundugu konforun biraz ileri bir neticesidir. Sahabeden ders alan tabilin neslinde,
bu uzmanlasma daha da goriilebilir olmustur. Dikkat edilirse kitap ehline yoneltilen e-
lestirileri hatirlatir sekilde, Islam toplumunda da Mushaflasma ardindan tefekkuh egili-
minin kendiliginden belli kisilerle sinirlandig1 goriiliir. Bir farkla ki bu kimseler ile halk
arasinda keskin bir ayrilik bulundugu s6ylenemez. Hatta, bu kimselerin siyasi iradeye
uzak olan mevali kesiminden ¢ikacak olmasi, dikkat ceker.'> Ayrica islam toplumunda,
miisliman bireylerin Kur’an’a kiraat ve namaz iizerinden duyduklari ilgi devam ede-
cektir. Fakat bu ilgi (6zgiin kimlik evresinde kiraatten ayrilmaya baglayan) tefekkuh egi-
limi bakimindan ayn1 yogunlugu géstermemistir. Yeni durumu, bilginin sosyal dagili-
minda orantisizlik meydana gelmesi diye aciklayabiliriz.

[k miisliiman neslin Kur'an'in anlam1 ve uygulamasin1 muhafaza eden sosyal ta-

baka olmas1 bakimindan, tam da kutsal kitap olmanin anlamini kazandiran referans ol-

denilmesi) konusunda bkz. el-Makdisi, el-Mursid, 10.

150  Paralel bir tespit icin bkz. Kog, /lk Donem Tefsir Faaliyetleri, 128 vd. Kur’an’in toplu bicimde
diinya semasina indigini bildiren rivayetlerin de biiyiik oranda ibn Abbas’a dayanmasi ve muhte-
vanin daha ¢ok bir reyi icermesi, tesadiif olmasa gerekir. Bzk. Mesela, el-Makdisi, el-Mursid, 11
vd., 24, 25. Bu konuda el-Makdis1’nin yorumlarini da dikkate alirsak, Kur’an’in toplu inmemesi,
timmilik, hiikiimlerin tedriciligi ve uygulanmasi gibi konularla iligkili olup 6zgiin kitab anlayisinin
bir geregidir ve ayrica onun toplu bir sekilde diinya semasina inmis olduguna inanmak da, mesele-
nin sonraki donemde ayni sekilde bir kimlik meselesi oldugunu gosterir.

151  Abdullah b. Mes'tid'un bu konudaki bir s6zii i¢in bkz. Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 8.

152 ibn Abbés’in Kur’an ayetlerinin ne hakkinda indigine dair bilginin sonraki nesillere aktarim iize-
rine 6nceden beri diisiindiigiine dair bir veri i¢in bkz. es-Satibi, el-Muvdfakdt, 111, 311. Mesela ibn
Abba'in Kur'an'da Mekki surelerde gecen "eskilerin masallar:” tabirinin sekiz yerde gectigi ve
bunlarin hepsinin de en-Nadr b. el-Haris ile ilgili oldugu gériisii icin bkz. Ibn Hisam, I, 197 vd.,
240. Onun Kur'an'a biitiinliik icerisinde baktigin1 gosteren bir baska 6rnek icin bkz. Ibn Kuteybe,
Te'vil, 99, 100.

153  Tespit icin ve tabitin devri alimlerinin kimligi i¢in bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 143, 145,
151,158, 163; Demircan, Arap-Mevali lligkisi, 144 vd. Hz. Peygamber’e ref edilen bir haber
tefekkuh icin cesitli cografyadan gelecek olan insanlara igaret eder. Bkz. Ma’mer b. Résid, el-
Cami’, X1, 253. Bunu dogal bir gelisme olarak gormek gerekir.
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ma boyutundan, Kitab'a (Mushaflastiktan sonra Kitablik vasfinin ya da fonksiyonlarinin
saglikli olarak siirmesi konusunda) maddi ve ruhani bir katki saglamis olduklar soyle-
nebilir. Maddi katki ilk anlamin ve uygulamanin tasinmasi bakimindan olurken, ruhant
katki bu anlam ve uygulamanin baglayiciligi bakimindandir. Dikkat edilirse yukarida
sahabe katkisinin, 6zellikle Hz. Peygamber sonrasinda, Kitab'in nazmi1 bakimindan ve-
rildiginden bahsetmistik. En az ayn1 6nemle anlam ve uygulamay1 da nakletmislerdir.
Bunlardan nazma iliskin katkinin daha sonra daraltilmis/standartlastirilmis resmi Mus-
haf biciminde 6n plana ¢ikacak olmasi, digerinin sivil bir yon olarak bunun diinunda
kalmasi, siyasal gelismelere bagli zihinsel doniisiimiin eseridir. Sahabe nesli Kitab'in
niizuliine muhatap olmakla kazandiklar1 ruhaniyeti, boylece Mushaf'a ve tefsir gelenegi-
ne (resmi ve gayri resmi olarak) nakletmislerdir.

Onemle vurgulamak isteriz ki, resmi mushaflasma siirecini tetikleyen siyasi ge-
lismeler de Kur'an merkezlidir. Hz. Omer zamaninda anlam ve uygulama garantisini
siirdiiren sahabilerin icma'l, Hz. Osman zamaninda siirdiiriilememistir. Hz. Omer zama-
ninda sahabe s6z konusu icma’ nedeniyle Medine’de ikamete zorlaniyordu. Onun zama-
ninda miisliiman olan bolgelere, en fazla bir iki gorevli gidiyor, bunlardan birisi 6zellik-
le halka kiraati ve diger bilgileri dgretiyordu.'>* Dolayisiyla Medine disinda, farkli
sahabilerle kargilasmayan yeni miisliimanlar, cogulcu bir kiraat gelenegi algisina da ula-
samadilar. Hz. Osman zamaninda mesveretin 6nemini yitirmesi ve sahabe neslinin ¢ev-
reye dagilmas siirecinin baglamis olmasi, s6z konusu ¢ogulcu kiraat gelenegini cevreye
tasiyacak seviyeye ulasmadan, toplumda (6nceleri ¢cevrede temsil edilen) ikinci neslin
beklentilerinin galabe ¢aldig bir doneme girilmis oldu. Arap zihnine gore, genelde var
olanin aym1 zamanda dogru olam ifade ettigi diistiniiliirse, farkli kitleler karsilaginca,
farkli okuma bicimleri, onlarin zihinlerindeki tek tip kiraat (dolayisiyla Kur’an) imaji ile
celigki arz etti. Kimligin merkezine yerlesmeye baslayan ve onu kiiltiirel olarak besleyen
Kitdb, paradoksal sekilde toplumsal kavganin konusu olmaya yiiz tuttu. Beri taraftan
halkin Kur'an'm nazim birligine duydugu giiven ve imandan baskas1 (yani cevreye da-
g1lmis olan sahabilere ait ruhaniyet adaciklar) birlige ancak zarar verebilirdi. Ciinkii,

ihtilafl, saglayacag mesruiyet ile genis kitlelere hazmettirebilecek tek peygamber ruha-

154  Mesela Hz. Omer’in Ebii Musa el-Eg’ari’yi Basra’da Abdullah b. Mes’0d"u Kife’de kiraat dgreti-
mi ile gorevlendirisi konusunda bkz. Ibn Sa’d, et-Tabakat, 11, 345, VI, 7 vd.
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ruhaniyetine artik kimse malik degildir. Hz. Peygamber'in nazma diigkiinliik nedeniyle
kitap ehline benzemekten sakindirdigi miisliiman bireyler (tek tek sahabiler), yeni halde
nazim konusundaki bireysel ihtilaflarin kitlesellestirmislerdir. Bu kez de onlardan son-
raki nesil kitap ehline benzetilip yerilecek hale gelecektir.'” Ortaya ¢ikan durum,
miisliman toplumun 6zgiin kimligine ve kitdb anlayisina zarar verecek bir husustur.
Kutsal kitapta ihtilafa diismek kitap ehline ait bir 6zelliktir. Baglangicta toplumun tagsi-
dig1 ozgiinliik fikri, kitdbin nazmindan daha ¢ok fonksiyonlarinin isler vaziyette olmasi-
na ve kirtasa mahkum edilmemesine bagli iken; yeni halde (ihtilafin giderilmesinde bu-
lunan care olan Mushaflagsmadan sonra) ozgiinliik, nazmindaki giivenilirlik ve standartli-
likta gerceklesecektir. Ayrica onceki asamada, bireylerin (daha ¢cok Kitdb’1 anlama, uy-
gulama ve dolayli bicimde nazmi1 koruma iizerinden) yiikiimlii olduklan Kitdb in sivillik
niteligi ise, yeni halde, ancak resmi olarak muhafaza edilmis standart Mushaf’1n insanla-
rn elinde yaygmlik kazanmasi bi¢iminde bir algilamaya doniisecektir. Artik
miislimanlar, 6nceki hicbir kitabin onun kadar dokunulmamis olamadigina ve hatta bu-
nun ilahi bir miidahale ile yapildigina inanacaktir.'*® Bu, evrensellik iddiasimn da yeni
temelidir. Zira vahyedildigi tizere korunan bir kitab, ilahi iradeyi en dogru sekilde yansi-
tir. Diger taraftan Hiristiyanlarin da —miisliimanlarin goziinde- en zayif oldugu nokta
budur. Iyi diisiiniiliirse kutsal kitabin tasinabilirliginin sadece bir nesildeki bireylerin
kendi anlayislarina ve varligina bagli olmasi, mekanda ve zamanda sinirl bir yayilmaya
imkan1 taniyabilirdi. Kald1 ki onlarin tek tip bir etki birakmadig1 da ortaya ¢ikmistir.
Ciinkii onlarin tagidigi bilgi Kur'an algilama ve muhafaza etme bigcimlerine uygun olarak
bireysel bir mahiyet arz ediyordu. Dolayisiyla yayilmanin etkinligini siirdiirmesi, kim-
likte karakter zafiyeti dogurmayacak tek tip referans ve bagdasma zeminine ihtiyag¢ do-
gurmustur. Kur'an'in tasinabilirlik vasfi somutlagmis olur. Kur'an artik fonksiyonlarin-
dan c¢ok cismiyle tasinabilir bir kitdbtir. Burada bir kere daha Kur'an'in aldig1 yeni bi-
cimsellige, miisliimanlar tarafindan yiiklenen ruhaniyetle karsilasmaktayiz. Dikkat edil-

mesi gereken sey, Osman Mushafi ile sonuclanan operasyonun (standart metnin dikte

155 Buifadeler Kur’an’in Hz. Osman zamaninda ¢ogaltildigini bildiren hadiste gecer.

156 Ozellikle 15.Hicr: 9 “Kur’an’1 biz indirdik ve onu biz koruyoruz” ayetinin delil olarak kullanilmast
adet olmustur. Ayetin, eger rivayetler dogru ise, hemen tabitin doneminde bile, Hz. Peygamber
sonrasi bir nazim korumasindan bahsettigine hitkmedilmistir. Bkz. et-Taberd, Tefsir, VII, 493, 494;
en-Nahhas, en-Nasih, 12; Bkz. el-Makdisi, el-Mursid, 68; ibn Kesir, Fedailu’l-Kur’dn, 33. Soz
konusu anlama biciminin elestirisi i¢in bkz. Elik, Kur’an’in Korunmuslugu Uzerine,143-158.
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edilmesi), sahabe nesli tarafindan yapilsa da bir sonraki neslin zihin yapisinin beklentile-
riyle yonlendirilmis olmasidir. Oyle ki sahabe bile bu yeni Kur'an algilamasina olabildi-
gince uydurulacaktir. Onlarin icma’1, Hz. Peygamber’in ruhaniyetini temsil ettigi i¢in,
sahabilerin kendilerini de asan bir otorite olarak algilanacaktir. Rivayetlerin yapisina
bakilirsa yeni haliyle toplumsal biling, icma’1, Hz. EbG Bekr’in cem’inden daha ¢ok Hz.

Osman’in ¢ogaltma isleminde gérmek istemistir."’

Ciinkii s6z konusu icma’a, sahabe
neslini agsan ve onlara dikte edilen Osman Mushafi, topluma dikte edilmeyen Imam
Mushaf’tan daha muhtactir. Mushafin sahabe neslini atlayip dogrudan Hz. Peygamber'-
den ruhaniyet almast, ruhaniyeti temsil edenin insani bir makam olmamasini saglamistir.
Mushaf biciminde, tipki Hz. Peygamber’e iliskin olan tasavvur gibi tek bir tasavvur o-
lusturmak, evrensellik iddiasma gii¢ katar. Aslina bakilirsa toplumsal akilda Peygam-
ber’in sadece bir teblig edici oldugu diisiiniiliirse, Mushafin ruhaniyeti onu da agmis
olur. Tamda bu noktada, basta Fikih gelenegi olmak {izere, Miisliiman kiiltiirdeki kay-
naklar hiyerarsisi meselesine bir kap1 aralanmaktadir. Mesele ¢calismamizin sinirlari di-
sinda kalmaktadir. flging olan, tek tip Mushaf'in, Hz. Peygamber'e, Kureys ya da Mudar

158 Ote taraftan Kur’an’in

dili iizerinden dayanmak suretiyle mesruiyet kazanmasidir.
Kureys dili ile inmesi meselesi, siyasi gelismelerde goriildiigii gibi, paradoksal sekilde
Kureys'in iktidarina bir vurgu da icerir.

Genel siyaset ve Kitab tasavvuru arasindaki etkilesim siirecini 6zetlemek, topar-
layici olur. Hz. Peygamber'in varlig1 siyasi agidan toplumsal birligin; dini acidan da
Kur'an biittinliigiiniin garantisiydi. Onun vefati bu iki alanda gozle goriiliir bir kétii gidi-
se sebep oldu."® Hz. Peygamber’in belli bir kisinin yoneticiligine acik bir isarette bu-
lunmamis olmasi ile Kitdb1 cem' etmeden gitmis olmasi paralellik arz eder. Aslinda si-
yasi boslugun daha yakin ve acik bir tehlike oldugu diisiiniiliirse, Kitib'1 dzel ve resmi

bir koruma altina alma ihtiyac1 duymamis olmasi, daha anlasilabilir olur. Aralarinda ilgi

kurarsak, miisliimanlasan kitlelerin tamamen ¢6ziilmesi, kimligin basarisina iligkin gii-

157  Nazmun standart hale gelme siirecinde icma’in islemesine dair rivayet ve yorumlarin yapist i¢in
bkz. el-Makdisi, el-Mursid, 52 vd., 59, 62, 68, 90.

158  Kur’an’in Kureys dili ile indigini soyleyen Hz. Osman’in yayginlasan soylemini kast etmekteyiz.
Hz. Omer’in de Mudar dili ile indigine, ya da Kur’an’n beldelerde Kureys liigati iizerinden oku-
tulmasina dair s6zii vardir. Bunlara birinci boliimde deginmistik.

159  ibn Haldiin, peygamberin dini ve siyasi gorevini halifenin devam ettirmek durumunda oldugunu
sOylerken, benzeri bir tasnife gider, el-Mukaddime, 1, 230 vd.
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ven bunalimina sebep olacakti. Bu diisiincenin kimligin varlik sebebi (zemini) olan
Kitab'in korunmasina iliskin toplumsal giidiiyii resmen harekete gecirdigini soyleyebili-
riz. Koruma altina almanin, Hz. Omer gibi bir takim 6nderler eliyle gerceklesmis olmasi
sonucu degistirmez. Halkin yiiksek katilim1 tespiti destekler. Ikinci asama ise, kimligi
i¢csellestirmis bulunan ve din i¢in savasan mu'minler arasinda ¢ikan ihtilafin, kimlik ze-
mini iizerinde yeni kimlik ayriliklarini olugturmasi korkusuyla, nazimdaki birligi sagla-
ma fikrini dogurmasidir. Bdylece, 6nceki immetlerin tersine mezheplesme ve tefrikaya
diismek korkusunun atlatildigs; birlik i¢inde olmanin verdigi giicle yayilma politikasi
siirdiiriilebilecegi diisiiniilecektir. Calismanin basinda anlattiklarimiz1 da dikkate alirsak,
Bizans'in resmi Hiristiyanlig1 hetorodoks gordiigii mezheplere karsi siirekli korumak
zorunda kalig1, miisliimanlarin gozii 6niinde olumsuz bir 6rnek olsa gerekir. (Ne var ki,
vaktinde Ibn Abbas’mn Hz. Omer’e ifade ettigi gibi,160 bu sefer de Kur’an’1 niizul bilgisi-
ne dayal1 bicimde anlama prosediiriiniin resmf siire¢ disina itilmis olmas1 mezheplerin
cikiginda asil sebebi teskil edecektir.)

Kitab'in kimlik merkezindeki varligi, toplumsal hareketlenmeyle dogrudan ilgili-
dir. Kitab'in muhafaza edilmesine yonelik endise, 6nceki kimlik evresinden devralinan
Kitab merkezli faaliyetlerin bir devamidir. Bu endigenin, niizul donemi sonrasinda, siya-
setin ana giindemini olusturdugu goriiliir. Anlam ve uygulamanin muhafazasi, yani
tefekkuh bicimindeki muhafaza, Hz. Peygamber doneminden itibaren belli bir siire top-
lumun birinci 6nceligi oldu. Nazma iligskin hassasiyet ise siire¢ icerisinde kendini gos-
terdi. i1k halife se¢ciminde, tefekkuh egiliminin kimlige baglilikta 5nemli bir deger olcii-
tii olmast, hayirlilik prensibini/degerini 6n plana ¢ikarmistir. Zamanla toplumsal zihin-
de, Kitab'in muhafazasinda nazmin muhafazasmin galip bir egilim olmasu, hatta Kitdb'in
sadece nazma indirgenmesi giindeme gelecektir. Bunun sebebi kiraat merkezli hassasi-
yeti bulunan dgreticilerin yeni cografyalarda halki kendi kiraatlerine sartlandirmalaridir.
Yonetimin Kitab'1 Mushaflastirmasi, s6z konusu beklentiye ya da zihin durumuna uygun
olarak Kur'an nazminin daraltilmasini ve standart sekilde ¢ogaltilmasini ifade eder. Boy-
lece “Kitdb'in muhafazasi” da —en son toplumsal algilamaya uygun olarak- garanti alti-
na alinmis olacaktir. Kimligin merkezindeki Kitab’in varligina iligskin endiselerin, Mus-

haflagsma ile sona ermesi, siyaseti belirleyen deger olgiitii tefekkuh aygitinin ve bunun

160  Bkz. es-Satbi, el-Muvafakat, 111, 311.
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tiriinii olan hayirlilik prensibinin siyasi arenadan uzaklagsmasina yol acmistir. Dikkat
cekmek isteriz ki, bunun somutlagma noktasi, Mushaflasmanin ger¢eklesmesine paralel
olarak Hz. Osman déneminde mesveretin ve icma’in terk edilmesi meselesidir. Bu du-
rumda arkaik hale geldigi soylenemeyecek yerlesik deger olciitii asabiyetin boslugu dol-
durup devreye girmesi, hi¢ de sasirilacak bir durum olmayacakti. ilging sekilde, Hz.
Osman’1n katledilisi siirecinde kalkigsma yapan kitlenin sdyleminde, o, “hem asabiyetci
bir tavir takinmis, hem de insanlarin Kur’an kiraat ozgiirliigiine (genis anlamda yedi

harf ruhsati) miidahalede bulunmustur. »lol

Yedi harf ruhsatim1 anlamaya yonelik bir
takim yorumlarin da belirttigi gibi, Hz. Peygamber’in yedi harf uygulamasi, Kureys ik-
tidarina direnebilecek diger kabilelerde asabiyet¢i hissiyatin uyanmasinin da Oniine
gecmek amacindaydi. Zira her kabileden insanlar, en azindan zorlandiklar kadanyla,
kendi diliyle Kur’an okuyarak ortak kimligi daha rahat benimseyecekti. Hz. Osman’1n
Kureys liigati iizerinden Kur’an’a yeni bir imaj kazandirmasi, onun takip ettigi Bend
Umeyyeci (ve dolayistyla Kureysci) politika ile birlikte farkl1 bir anlam daha kazanmis
olur. Dolayisiyla Kitab, Mushaf biciminde, bir taraftan somut kimlik zemini olarak bir-
lestirici ve evrensellestirici bir yola girerken; diger taraftan da paradoksal sekilde, dagi-
tic1 ve baskici bir yapida algilanmaya baslamistir. Onun ruhaniyeti, tipki bir zamanlar
Kabe’nin ruhaniyetinin Kureys tarafindan kendi ayricalifina yonelik kullanildig: gibi,
kullanilmaya baslayacaktir. ilerleyen donemlerde siyasetin tamamen Kureys ici asabiyet

davalarima mahkum olmasi ve Emevi irk¢iliginin etkinligi,'®

? bte taraftan ilmi faaliyet-
lerde mevalinin etkin olma51,163 s6z konusu kimlik bilinci ve Kitab tasavvuruna iliskin

doniisiimiin acik gostergeleridir.

3. Niizul Dénemi Bitiminde Niibiivvetin Yerine iliskin Zihniyet Doniisiimii

Niibiivvetin hemen baslangicinda, Kur'an'in toplumsal zihindeki gii¢ alanlarini
degerlendirip, peygamberin zatindan 6nce kendi basina bir fenomen olmayi basardigini,

Hz. Peygamber'in bizzat kendisinin ise, ancak belli bir siire sonra tartisilabildigini s0y-

161  Kitabileilgili suclama rivayette “Allah’in Kitab’ini imha ettin” seklindedir. Bkz. es-Sicistani, el-
Mesahif, 45, 46.

162 Kilich, Suiibiyye, 42 vd.
163 Sivil halkin ilim ehline esit saygisi, ilmin sivil yapisi konusunda bkz. Kili¢h, Suitbiyye, 66, 67.
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lemistik. Toplumsal saskinligin ya da Kur'an vahyine yonelik olaganiistiiliik algilamasi-
nin normallesmeye ve aliskanliga yerini birakmasi ile Hz. Muhammed'in ¢ikisi toplum
tarafindan anlamlandirilip sorgulanmaya baslamistir. Diger taraftan, Kur'an'in kendisini
topluma arzinin bir takim insanlardan olumlu tepkiler alip yeni bir cemaat olusmaya
basladig1 asamada, Hz. Peygamber'in niibiivvet tecriibesinin de belli bir agamaya geldigi
goriiliir. Bundan sonra cemaatin toplumdan gordiigii siddetli tepki ve diglama faaliyetle-
rine kars1 korunmasi, liderliginin yiiriitiilmesi, Kur'an dis1 vahiyden kaynaklandig: diisii-
niilen yetki kullanimlart ve Kur'an vahyinin okutulup dgretilmesi vs. gibi durumlar, o-
nun sahsi katkisinin teblig siirecinde herkes i¢in goriiniir olmasini temin etmisti. Yine de
icinde bulunulan kimlik agamasinin karakterini verecek sekilde, miisliimanlar tarafindan,
onun ruhani bakimdan Kur'an'in gerisinde bir pozisyonda ve dengeli bir sekilde algilan-
digin1 hatirlayalim.

Aslinda Hz. Peygamber'in sahsi pozisyonundaki gelisimin kemale erdigi asama,
Yahudi muhalefeti ile karsilagilmasina bagli olarak ortaya ¢ikmistir. Her seyden 6nce
onun bir peygamber olarak sorgulanmasi, zihinlerin Kur'an'dan 6nce onun varligina yo-
nelmesini temin etmistir. Devaminda kimligin Kur'an tarafindan Yahudilerin kutsal ko-
ken iddiasina karsilik gelecek bicimde 6zgiin kimlik degerlerine atiflarini artirmasi, yine
bizzat Hz. Muhammed'i Kureysi ve Ismaili kokenini ile 6n plana ¢ikarmustir. Bundan da
onemli olani, onun toplumsallasan cemaatin liderligi ve kitap ehlinin kitab anlayisina
nazaran Kitab'i 6zgiin yoniinii teskil eden, hiikiimlerin eksiksiz uygulanmasi ve ilah1
iradenin toplumsal hayatta tam olarak tecellisi konusunda belirgin bir rolii olacakt1. O-
zellikle anlam, uygulama ve niizulii devam eden Kur'an nazminin muhafazasinda agik
bir teminat sagladigimi gormekteyiz. Tiim bu konularda Yahudi muhalefetinin 6nemli bir
tesiri oldugunu ifade etmek gerekir. Boylece Kur'an'in somut ve yasayan bir kitab ola-
bildigine sahit olduk. Hatta Kitab'ta bulunmayan bazi hiikiimlerin vaz'i Hz. Peygamber-
'in sahsinda gerceklesmisti. Kur'an'in miisliimanlarca daha iist bir otorite olarak algilan-
masinda bir degisiklik olmasa da, onu somutlastiran ikincil otoritenin, somut olanin daha
etkin ve belirgin bir sekilde algilandig1 iimmi Arap zihninde, Kitab'a hayatiyet veren bir
makam olduguna siiphe yoktur.

Hz. Peygamber'in kimlik {izerindeki ruhani etkinliginin, cemaatlesme ve ardin-
dan da toplumsallagma siireciyle yakin ilgisi bulundugu goriiliir. Bu siireclerin aslinda

miislimanlarin kendilerine karsit olan sosyal gruplarla miicadelesi ile oriildiigii diisiinii-
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liince, karsitlik siireclerinin onun etkinligi icin 6nemli bir zemin hazirladigini s6yleyebi-
liriz. Niibiivvetin Kitab'a eslik eden kendine has etkinligi, yeni kimligin karsitlarina gére
hep 6zgiin boyutun vurgulanmasi ve somutlastirilmasi biciminde ilerlemistir. Miisriklere
kars1 kitablilik fikrini; kitap ehline kars1 ise 6zgiin Ibrahimi cizgiyi savunup goriinebilir
kilmistir. Dolayisiyla kimligin 6zgiin yonii, Hz. Peygamber'i merkeze alan tarihi olaylar
ve onun miicadelesi iizerinden somutlasacaktir.

Niizul donemi kimlik algilamasim bitirdigimiz bu boliimde, karsitlik ve miicade-
le siireclerinin sona erdiginden bahsetmistik. Buna paralel olarak miisliiman kimligin
0zgiin boyutuyla tamamlanma ve ardindan da acilim agamasini yakaladigini anlattik.
Bunlarla uyumlu olarak da onun niibiivvetinin sona erdigine dair fikrin'® kendini belli
ettigi goriiliir. Hz. Peygamber'in ruhani liderligi, olusan yeni kimligin tematik ¢cergcevesi-
ni tamamlamasi ve acilim ivmesinin verilmesi ile sona ermistir. Tamamlanma fikrinin,
Kur'an tarafindan, hac ibadetinin riikiinlerinin onun tarafindan tashih edilip diizeltilmesi
ve eski miisrik yapiya ait emarelerin tamamen temizlenmesi ardindan dile getirilmis
olmasi, anlamlidir. Bu son biiyiik etkinlik, 6nceden beri baska konularda drnekleri go-
rildiigii gibi, niibiivvet acisindan, Kitab'ta bulunan hac hiikiimlerinin uygulanmasini
asan bir ruhani yetkiye isaret eder. Hz. Peygamber, hac ibadetlerinin kendisinden 6gre-
nilecegini sdyleyerek'® bunu belirginlesmistir. Muhataplart eski ve yeni tiim
miislimanlardir. Onun varlig1 ve hitabi, bekli de o anda, iimmi Arap toplumu i¢in, geri-
de birakacag Kitabtan daha baglayici bir etkiye sahipti. Ciinkii (Kabe ve haccin anlami-
na iliskin bahsi gecen zihinsel birikimi dikkate alirsak) onlarin karsisinda, somut varlig
ile iktidarini ispatlamis bir lider olarak durmaktaydi. Yeni kimlik ve dolayisiyla Kur'an
ise cogunluk i¢in tamamen icsellestirilmis de degildi.

Hz. Peygamber'in yerlesik hac uygulamasina miidahale bi¢imi, kimligin sadece
0zglin ve yerel boyutuyla ilgili bir diizenleme gibi goziikse de, onceki bagliklarda ele
aldigimiz gibi, aslinda evrensel bir a¢ilimin ilan1 da demektir. Bdylece peygamberin
kimlikteki yeri, Islam'la 6ziin ve tarihsel bir tecelliyi saglamak gibi olsa da, son miidaha-

lesinin evrensel bir acilim bi¢cimine dontismesi, niibiivvet zincirinin sona ermesi soyle-

164  Hz. Peygamber’in veda hutbesi zaten bir vasiyet iislubundadir. Bkz. el-Vakidi, el-Megazi, 111, 103
vd., 1110 vd.; Hamidullah, el-Vesdik, 379-390.

165 Mesela bkz. Muslim, Hacc, 51; Nesai, Menasik, 220.
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mine'®® gére uygun bir nihayettir. Bu ¢ercevede rivayetlere yansiyan veda hutbesi, hem
hacca yaratilisa bagli evrensel bir tarih insa etmesi, hem de kokeni Hz. Adem’e dayanan
insan merkeze almasi bakimindan dikkat c¢ekicidir. Boylece Kitdb'in belli bir zaman
araliginda ve cografyada somut bir varlik bulmasini temin eden Hz. Peygamber'in, son
biiyiik ruhani yetkisini, agilima temel teskil edecek evrensel kimlik kavrayisina yonelik
kullandiginmi goriiriiz. Tartismasiz iktidar temsil eden bu ruhani giiciin boyle bir bildirge
vermesi, Araplar icin oldukca yeni bir tecriibedir. Artik Kur'an'daki "en-nds" (insanlar)
kelimesinin ¢ogu hac ile alakali olan kullanimi1 da eski ve yeni miisliimanlar i¢in iimmi
Araplar1 (ve daha 6nce belli oldugu lizere ¢cevre ehli kitab1) asan bir kaplama isaret ede-
cektir.

Hz. Peygamber'in vefati, daha once gectigi iizere, iki husus da miisliimanlarin
ciddi bir teste maruz kalmasini giindeme getirmistir. '*” Bunlardan birincisi ve en goriile-
bilir olan siyasi olandir. O, kendisinden sonra agikg¢a bir yonetici belirlememistir. Bu-
nun neticesinde, iktidar1 onun sahsi varligi ile ilgilendiren iimmi Araplarn irtidat hadise-
leri giindeme gelecektir. S6z konusu olaylar ve ayn1 aralikta halife seciminde ortak bir
Olciitiin tayin edilmesinde cekilen sikintilar, Hz. Peygamber'in yasarken temsil ettigi
iktidarin (ruhaniyetin) ne tiir bir daginikligi toparladigi ile ilgili fikir verir. Sonucta yeni
toplum, peygamberin sahsina bagh kalmayi asip siyasi kurumsallagma siirecini tamam-
lamis ve kendisini ispat etmistir. Bir ikinci husus ise, onun yasadig miiddetce Kitab'in
muhafazasina yonelik olarak bir teminat teskil etmesi ve vefatiyla birlikte bu alanda
onemli bir bosluk hissedilmesidir. Onun vefatindan sonra miisliimanlarin resmen veya
gayri resmi Kur'an'in cem'i ile ilgili bir telas yasadiklari muhakkaktir. Onun yoklugunda
Kitab'in korumasinin asama agama standart yazi iizerine kaydirilmasi, Hz. Peygamber'in
varligi ile icra ettigi koruma gérevinin, insanlar arasinda ihtilaflar1 kaldiran, onlart bag-
dastiran ortak nesnel baglayici bir ruhani zemin olarak algilandigin1 gosterir. Zira onun
somut varlifinin yerine gegen yazi, iimmilerin zihninde -ikinci boliimde ele aldigimiz

izere- ilahi kaynakli olma, olaganiistii koruma giicii ve nesnellik kavramlarindan miite-

166  33.Ahzab: 40. Niizul zamamyla ilgili tespitlere bakilirsa, bu ayetin Yahudilerle yasamlan catigma-
nin son evresine denk diistiigii anlasilmaktadir.
167  Miisliimanlar onun vazgecilmez bir konumda olugunu fark etmis olmalilar ki, onun 6liimiinii ka-

bullenmek istemediler, Ozellikle Hz. Omer’in ¢cok etkilendigi rivayetlere yansimistir. el-Cahiz; el-
‘Osmdniyye, 79-81; Ibn Hisam, es-Sire, I, 1068-1070; Ibn Kesir, el-Biddye, V, 212.
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sekkil bir ruhaniyete sahipti. Burada Hz. Peygamber iizerindeki nesnellik algilamasinin
aslinda Kur'an'in anlami ve uygulamasi konusunda daha belirgin oldugunu ve Yahudi-
lerle karsilagsmanin tetikledigi ¢zgiin kitdb fikrinde bunun ana ekseni olusturdugunu ha-
tirlamamiz gerekir. Zamanla nazmin korunmasina iliskin hassasiyetin buna galebe cal-
mast, bir zamanlar Hz. Peygamber'in somut varliginin temsil ettigi iktidarin 6zellikle
dini boyutunun benzeri somutlukta temsil edilme ihtiyacinin bir sonucu olmustur. An-
lam ve uygulamanin, sahabilere ait 6znel tecriibe ve yasantilarin birlesebilmesine bagli
olarak nesnellik kazanacak olmasina karsin; (standart yazinin dikte ettigi) nazmin boyle
bir 6znelligi neredeyse tamamen dislamasi dogaldir. Bunun neticesinde nesnellik baki-
mindan yasanan siirecin de gosterdigi gibi, Kitab'in nazim yoniiniin 6n plana ¢iktig1 go-
riliir. Bu durumda timmdilerin bekledigi fonksiyonlari icra edecek bicimde (tartisilmaya-
cak sekilde ruhani iktidar1 temsil eden, nesnel emirler ihtiva eden, ritiiel anlamda ve bil-
gi bakimindan miiracaat kaynagi, ayrica bir kirtasa yazilmis olup dokunulabilen bi¢im-
sellikte) kitabin belirginlesmesi de Hz. Peygamber'in diinyadan gitmesiyle tamamlan-
mistir. Onun yasaminda iken egilimleri belli olan bu kizdb, kendini bigimsel olarak an-
cak ondan sonra tamamlamistir. Artik muhafaza, yeni algilanan bi¢imiyle Kitab'in ken-
disine dahildir. Boylece Hz. Peygamber'in vefatimn, kitdblasma siirecinin tamamlanma-
simda temel etken oldugunu sdyleyebiliriz. Bunu destekleyen bir husus da, onun vefatiy-
la birlikte Kur'an disinda ikinci bir ruhaniyet tastyicisinin bulunmayisidir. Hatta 6nceki
baslikta, sahabe neslinin ona niyabeten tagidigi dagilmis ruhani yetkinin, Osman Mus-
haf'in tam bir hakimiyet kurmasi ile yok oldugundan da bahsetmistik. Bildigimiz gibi
niizul donemi, Hz. Peygamber'in Kur'an disinda da ruhaniyetin kaynagindan ara ara bes-
lendigi fikrinin yiiriirlikte oldugu bir zaman araligidir. Artik Kitab yeni haliyle,
ruhaniyetin kaynagi ile irtibat1 temsil eden tek somut varliktir. Hz. Peygamber'in vefati-
nin icra edecegi bu fonksiyonu, veda haccinda miisliiman topluma yonelik tavsiyeleri
zimnen ifade etmistir. Ozellikle "miisliimanlara Kitab1 birakmasi; ona sarildiklart
miiddetce sapkinliga diismeyecekleri” sdylemi bu cercevede deg“gerlendirilmelidir.168

Hz. Peygamber, Kur'an vahyinin kendi bagina bir fenomen olusunu takiben top-

168  ibn Kesir, bu degerlendirmeyi dogrular. O, Hz. Peygamber’in Veda Hutbesinde Kur’an’1 teblig
etme hususunda sahabileri kendine sahit tutmgkla birlikte, onlara Kur’an’1 sonrakilere ulagtirma
gorevini biraktig1 biciminde anlamigtir. Bkz. Ibn Kesir, Fedailu’l-Kur’dn, 28, 29.

315



Iumsal konumuna kavusmustu. Niizul doneminin sonunda ise, ardinda Kitib't birakarak;
Kitab'a kendi basina bir toplumsallik saglayacak bi¢cimde diinyay1 terk etmistir. Hz.
Peygamber'in vefat1 ile Mushaflagsma arasinda zorunlu bir bag kurmak sorgulanabilir.
Bununla beraber, iimm1 Arap zihninde somut ve goriilebilir olana bir meyil bulundugu,
Hz. Peygamber'in yasadig1 miiddetge Kitab adina bunu temin ettigi, ancak onun vefatiy-
la bu boslugun fark edilebildigi ve Mushaf ile dolduruldugu muhakkaktir. Niizul donemi
boyunca, nazmi1 muhafaza amaci tagityan egilimin giderek yiikselmesi, toplumsal zihinde

bunun hazirliginin yapilmis oldugunu diisiindiirtmektedir.

C. GELINEN KiMLiK ASAMASINDA SOYLEM VE DiLE iLiSKIiN
ALGILAMANIN YENI BiCiMi

Yahudilerle yasanilan karsitlik siireci, kimlik soylemine yeni bir asama kazan-
dirmistir. Bu siire¢ iimm1 Araplar temsil makamina Kur'an'in iyice yerlesmesini temin
etmistir. Bilindigi gibi daha onceki evrede Arap dilindeki beyani iistlinliigiinii imm1
Araplar temsil ettigi iddiasina dayanak yapan Kur'an, bu séylemi Hz. Ibrahim'e ve Ka-
be'ye yaptig1 atiflarla desteklemis, Yesribli Araplardan aldigi olumlu cevapla belli bir
inandiricilik da temin etmisti. Yahudilerin Hz. Peygamber'in zatindan baglattiklar: tar-
tisma, kutsal koken, Hz. Ibrahim'e yakinlik, mabetlerin eskiligi ve nihayet kutsal kitaba
gercekten tabi olmak gibi konulara uzaniyordu. Sonug olarak miisliimanlar, "Hz. Mu-
hammed'e iman etme zorunlulugu'", "sahit peygamber", "sahit ve secilmig iimmet", "ge-
cerli tek kitab" gibi kavramlardan oriilmiis bir kimlik s6ylemine kavustular. Boylece
Kur'an, immi Araplar1 temsil makamina yonelik iddiasinda, 6nemli bir dayanak edinmis
oldu. Ciinkii Kur’an, kitap ehli ve immdiler arasindaki ¢ekismenin gébeginden (yani
kitab olmak bakimindan) bir miicadele vermis; karsit olan Yahudilerden bu cercevede
bir diglamaya maruz kalmis ve bu catigmadan da hem dini hem de siyasi olarak galip
ayrilmstir.

Ozgiin kimlik evresinde Miisliimanlarin soylemininm geldigi asama, konjonktiir
dikkate alinmadigi zaman, evrensel bir soylem biciminde goziikiir. Bununla birlikte,
sOylemi tasiyacak olan donem miisliimanlarinin zihni agisindan, oncelikle Yahudileri
mubhatap aldig1 ve gorece bir se¢ilmislik dikte ettigi i¢in, ancak evrensellik iddiasini 6n-
celeyen bir soylem olarak nitelendirilebilir. Son asamanin kaydedilebilmesi i¢in son bir

hamle ile tiim ¢atigsma siireclerinden kurtulmak ve dnemi bir giiven kaynagina ulasmak
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gerekmistir. O da Mekke'nin fethi ile olacaktir. Ciinkii Kitab'in ¢izdigi cerceveye uygun
olarak miisliimanlar, heniiz 6zgiin kimliklerini oturttuklar1 Kébe'ye sahip olma konusun-
da ilah? inayete ulasmamislardir. Bu nedenle de tiim imm1 Araplarin bu kimlige katil-
madi@ goriiliir. Evrensellik iddiasinin inandiriciligi konusunda 6nemli bir eksikliktir bu.
Insanlarm goziinde, din merkezli bir kimlik séyleminin hakikate tekabiil ettigini goste-
ren basarilara mazhar olmasi, ancak ilahi inayete/onaya ulagsmaya baglanabilir. Hicret
imkaninin dogmasi, Bedr zaferi, Yahudilerin Medine'den ¢ikarilmasi, Hudeybiye ant-
lagmasindan sonra yasanan siirec, bu inayete olan inang ve giivenin asamalaridir. Fetih
ise sonuncusu ve en 6nemlisi olarak karsimiza cikar. Artik vahyin belirledigi hedeflere
ulastiginin en agik delili olarak fethe tanik olan tiim iimmiler, tanrisallig1 kendini belli
eden yeni kimlige katilacaklardir. Bu noktadan itibaren kimlik sdylemi, ona giivenenle-
rin ve ondan korkanlarin zihninde, baslangi¢tan beri savundugu tiim kavram ve ifadele-
rinde, konjonktiir tarafindan sinirlandirilmis anlamlarini asacak duruma gelecektir. Bu
itibarla Yahudilere kars1 gelistirilen soylem de, ancak fetihten sonra tam anlamiyla ev-
rensel bir iddia olarak algilanmis olmalidir. Dikkat edilirse bu gelisme, Kitab'in indigi
tarihi terk etmeden onu agmasina ve tasinabilirlik 6zelligine bir atif icermektedir.

Kimligin kendine giiven temin etmesi ve tam anlamiyla bir evrensellik soylemine
yonelmesi, daha dogru bir ifade ile soyleminin artik herkes tarafindan evrensel bir iddia
olarak algilanmasi, Fetihten sonraki siirecte s6z konusu olmustur. Burada vahyin ya da
Hz. Peygamber'in daha 6nce evrensel igerikli sozlerinin hi¢ olmadigini kast etmiyoruz.
Bilakis bu tiir ayet ve sozlere rastlamak miimkiindiir. Fakat, s6z konusu agamalarda, bu
ifadelerin bir sdylem niteligi tasimadigina ya da tasisa bile insanlar tarafindan aym se-
kilde algilanmadigina sahit oluruz. Oncekiler, muhatap zihinlerin hazir bulunmays1 ne-
deniyle kadiik veya kismen etkili sozler niteligindedir. Fetihten sonra ise tiim catigma
siire¢lerinden galip ayrilmis, bulundugu cografyada rakipsiz ve cevredeki bilyiik devlet-
lerin de ilgisini ¢eken bir iktidar ortaya ¢ikmistir. Onun acilim fikrini tasidigr ve siirekli
iktidarin1 yaydig1 gbzlemlenir. Yeni sdylem, a¢ilim ivmesini temin edecek niteliktedir.
Ciinkii muhataplarin zihnileri, her tiirlii teorik-dini gerek¢ceye hazirdir.

Iktidarin tam anlamiyla ilan1, Hz. Peygamber'in vefatindan 6nceki iki hacda orta-
ya konulmustur. Bunlardan birincisi Hz. Eb{i Bekr ve Hz Ali'nin gorevlendirildigi hac
iken, digeri Hz. Peygamber'in veda haccidir. Birincisinde sirkte karsi yeni kimligin tiim

iktidar alametleri ortaya konulmustu. Ikincisinde ise Hz. Peygamber ruhan{ iktidarinin
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tiim alametlerini ortaya koydu. Onun varlig1 yeni iktidarin somut ispati oldu ve hacca
iliskin yeni diizenlemeleri, iktidarin ilahi kaynagi ile ilgili ciddi bir mesaj niteligi tagid.
Haccin uygulamasinda yapilacak bir degisikligin yani yerlesik inang¢lara miidahalenin,
baskaca bir yorumu yoktur. Hatta, daha 6nce degindigimiz gibi, Hz. Peygamber tarafin-
dan bile bu, ciddi ve riskli bir is olarak goriilmiistiir. Ciinkii s6z konusu yerlesik inanclar
o giine degin ruhani iktidara gii¢ vermekteydi. Bunlar iizerinde oynamak hem bir iktidar
isareti, hem de miidahale edenin varliginm tehdit eden bir giicii ifade eder. S6z konusu
diizenlemelerin ibadet acisindan tiim insanlarin aym kurallara tabi olmasi, asabiyetci
ayricaliklarin kaldirilmast ile iliskili olmasi dikkat ceker. Ilahi kaynakl iktidar iddiasina
uygun olan bu eylemlere paralel olarak da bir séylem bi¢imi goze ¢arpar. Bu, Hz. Ibra-
him'in "insanlara” yonelik hac gagrlsll69 gibi tiim insanlara yonelik bir cagridir. "Hepsi
Adem'den olan" insanlar arasindaki tek iistiinliik ol¢iitii "fakva"dir. "Haram bolge yara-
tilistan beri haramdir. Aylarin sayist ve haram olan aylar da yaratilis da belirlenmig-
tir."""° Buradan hareketle Hz. Muhammed'in gorevini tamamladigina dair ifadeler bu
beldede hac ibadeti ile tamamlamasi, yaratiligtakine ya da baslangictakine uygun oldugu
soylenebilir. "Dinin tamamlandigi"m; "Islam'dan baska bir dinin Allah indinde makbul
olmadigi"m soyleyen ayetler ve "miisliimanlardan baskasinin cennete giremeyecegi nin
duyurulmasi da benzeri sekilde baslangictaki bozulmamis yaratilisa uygun dine doniil-
digiinii ve artik bunun tiim insanlik i¢in gegerli din oldugunu —makul ve kabul edilebilir
gelen bir bi¢im ve ortamda- iddia eder. Aslinda, tam olarak bu iddianin ilk defa 6zgiin
kimlik evresinde (hac propagandalarinda) dile getirildigini hatirlamak gerekir.'”' Fakat
sOylem, toplumsal zihin lizerinde tam bir etkinlige ancak niizul doneminin sonunda ula-
sacaktir. Ciinkii algilamanin gerceklestigi asama budur. Iktidara gelmis ve sergiledigi
basarilarla ilahi kaynagini ispatlamis bir giiciin iddialari, ikna edicilik bakimindan, elbet-
te ki oncesi ile karsilastirilmaz.

Hz. Peygamber'in veda haccindaki ifadelerinden devam edersek, onun gorevini

tamamlamasi ile birlikte, "Size Allah'tn Kitdb'ini birakryorum; eger ona sarilirlarsaniz

169  22.Hac 27.

170 49.Hucurit: 13; 9.Tevbe: 36. Bu ayetler, Bdzergan’in tasnifine gore hicri yedi ve sekizinci yillarda
inmigtir. Fetih giinii hutbesi ve Veda hutbesi icin bkz. el-Vakidi, el-Megdzi, 111, 1103 vd., 1110 vd.;
Hamidullah, Vesdik, 101, 102, 379.

171  Bkz. 30.Rum: 30. Bu ayette din Allah'in insanlar1 yarattig1 fitrat olarak sunulur. Bazergan tarafin-
dan ayetin inis zamant h. 9. y1l olarak tespit edilmistir, bkz. Bazergan, Niizul Siireci, 132.
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dalalete diismezsiniz" bi¢cimindeki sozlerini iyi diisiindiigiimiizde, Kitab'in varliginin
onun zatindan bagimsizlasacagi sonucuna ulasiriz. Netice olarak bu son agamaya kadar
meydana gelen doniisiimiin, sadece Kirdba mal edilebilecegi yeni bir algilama bigimi
dogacaktir. Boylece Hz. Peygamberin veda haccinda ifa ettigi son biiyiik vazifesi, 6zgiin
kimlik degerlerini Kitab'm tasinabilirlik 6zelligine havale etmek olur. Hz. Peygamber'in
niizul tarihine iligkin 6zgiin anlam1 temsil ettigini, Kitdb'in ise onu tarihe baglayan so-
mut bir otoriteden bagimsizlasarak kendi basina kalmasi (tasinabilirlik niteligi) ile ev-
rensellik iddiasim temsil ettigini sdyleyebiliriz. Hz. Peygamber’e ait s6z, muhataplari
acisindan niizul tarihini asacak bir Kitdb ongordiigii icin, kitdblagma siirecinin Hz. Pey-
gamber'in vefatindan sonra tamamlanacagina dair bir delil olarak degerlendirilebilir. Ote
taraftan, Kirdb'a itaatin kurtulus ol¢iitii olarak vaz' edilmesi, hala onun fonksiyonlari
etkin bir kutsal kitap olmasinin 6ngériilmesi demektir.

Hz. Peygamber sonrasinda miisliiman toplumda meydana gelen siyasi ve din1 ge-
lismeler, evrensellik sdyleminin de heniiz bizzat onun teminat altinda tuttugu bir kimlik
gelismesi oldugunu gosterir. Ozellikle irtidat hadiseleri ve halife secimi, kimligin yerel
dayanaklarini yeniden belirginlestirme ihtiyacin1 dogurmustur. "Hilafetin Kureys'ten
olmast" tam olarak boyle bir soylemdir. Yukarida bahsi gectigi iizere, bu soylem, Hz.
Peygamber'in temsil ettigi yerel 6zgiin kimlik degerlerinin siyasi ayagindaki yapilanma-
nin geldigi son asamayi ifade eder. Hatirlanirsa Mekke'nin fethi, Araplar tarafindan 6n-
celikle Kureys'in iktidarin1 tamamlamasina yorulmustu.

Hz. Peygamber'in "Kur'an'in yedi harf iizere inmistir, rahmet ayetini azap ayeti
ile degistirmedikce kolayiniza geleni okuyun" demesi, miisliimanlagmis kitlelerin yeni
kimligi Kur'an iizerinden igsellestirmelerine yonelikti. Araplar iizerinde ne kadar etkili
oldugunu bilmiyoruz. Ama bu uygulama, yeni fethedilmis topraklarda genellikle gorev-
lendirilmis bir kari sahabiden ders alan ve ¢ogulcu kiraat anlayisina alisik olmayan kitle-
lerce algilanamamustir. Sahabenin bu memleketlerde varlik géstermeye baslamasi ge-
cikmis; zaten halk kitlelerinin zihninde olusmus bulunan tek tip nazim imajlar1 ¢cogulcu
imaja doniisemeden kitleler catismaya baslamis ve dini ihtilaf siyasallagsma egilimine
girmistir. Buna kars1 tedbir olarak, Kur'an'in Kureys lehgesi iizere indirildigi, yedi harf
lizere okumamin gegici bir ruhsat oldugu bigimindeki hakim dini séylem karsimiza ¢i-
kar. Toplumsal diisiince, artik Kur'an'in tek tipte kiraat edilmesinden yanadir ve soylem

de bunu ifade eder. Dikkat edilirse, Kureys liigati yerel kimlik degerleri agisindan 6nem-
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li bir atiftir ve Hz. Peygamber'e gelen vahyin ilk bi¢imini temsil eder. Bu da onun tasi-
dig1 6zgiin yerel kimlik degerlerinin dini boyutuna atif icerir. Bu paragrafta anlattiklari-
mizin hazirhginin, heniiz Fetihten 6nce Hudeybiye baris antlasmast ile baslayan siirecte,
Hz. Peygamber'in Kureys'e yonelik politika degisikligi yapmas ile ilgisi vardir. O, "In-
sanlar Kureys'i hayirda da serde de takip eder” demistir. Netice itibariyle Kureys ve
temsil ettigi 6zgiin kimlik degerleri, ihtilafin ve karisikligin giderilmesinde hem siyasi
hem de dini nesnel bir zemin olarak kullanilmistir.

Geldigimiz noktadan itibaren, “kitap ehli gibi ihtilafa diismemek” bigimindeki
toplumsal kayginin seyri de daha anlagilir olacaktir. Bu sdylem 6zgiin kimlik evresinde,
hem de hac propagandalarinda dile getirilmeye baslanmustir.'” Soylem, 6zgiin bir kim-
lik ve kitaba sahip olmakla yakindan ilgilidir. Bu sdylem varligim1 korumakla birlikte,
karsilik geldigi kavramsal terkipte bir doniisiim yasanacaktir. Siyasi olarak Miisliiman-
lik, dagimik Araplarin bir aryaya gelebilecegi bir zemin olarak Kureys'in onaylanmis
iktidarindaki Kébe ve hacci gostermisti. Niizul doneminin sonunda temin edilen siyasi
basar oncelikle bu birliktelikle ilgilidir. Yasarken Hz. Peygamber bunun teminati idi.
Yani siyasi ihtilafi ortadan kaldiran tartismasiz iktidar1 temsil ediyordu. A¢ilim asamast
bu konuda saglanan basarinin verdigi giivenle yakindan ilgiliydi. Ardindan ¢ikan irtidat
hadiseleri bir geriye doniisii ifade ederken care olarak yeniden baslangictaki zemine; ne
eski ne de yeni miisliimanlarca tartigilan ‘Kureys’in iistiinliigti’ne miiracaat edildi. “Hi-
lafetin Kureysiligi”, resmii olarak bunu anlatan soylemdir. Hz. Peygamber doneminde
Kitab'in tiim fonksiyonlarinin aktif halde olmasi, anlamak ve uygulamak bakimindan
doniistiiriicii etkisini stirdiirmesi ve bu nedenle kitap ehlinin kitaba yaklagimindan farkl
olmas1 anlami tagiyordu. Niizul doneminin sona ermesiyle birlikte toplumun somut ve
standart bir kitaba ihtiya¢ duymasi, kitap ehli gibi ihtilafa ve ayriliga diismemek soyle-
mini, ‘tek tip Mushaf'ta ihtilaf etmemek’  konseptine dOniistiirmiistiir. Artik
miislimanlarin kitap ehlinden ayrildig: sey, Kitab'in nazminin indigi gibi korunmasidir.
Bundan sonra anlam ve uygulama, Kitab'in diginda telakki edilecektir. Dikkat edilirse bu
elde edilen bu sonug, ikinci béliimde timmi Araplarin zihinlerindeki kitdb imajina uygun

olarak, varligi toplumun hic¢bir kesimince tartisma konusu edilmeyen, kendi sorunlari

172 6.En'am: 159; 21.Enbiya: 92-93; 23.Mu'mindn: 52-53; 30.Rtim: 30. Ayetlerin niizul zamani ile
ilgili tespit icin bkz. Bazergan, Niizul Siireci, 131 vd.
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bulunmayan yazili referanstir. Boylece Hz. Peygamber doneminde anlam-lafiz iligkisi
bakimindan Kur'an anlayisina bagli olarak anlam iizerine yonlendirilen dil, yeni Kur'an
anlayisina bagh olarak tekrar lafiz iizerine yogunlagmis olur. Tipki siyasetin Kureys
zeminine kaydig gibi.

Geligsmeleri, Arap dilinin genel teorisi hakkinda toplumsal diisiincenin geldigi
asama iizerinden izah etmeye calisalim. Kur'an'i baslangicta Arap dili tizerinden top-
lumu belli bir algilamaya sevk ettiginden bahsetmistik. Hatirlanirsa Kur'an, beyant iis-
tiinliigii bulunan bir tislupla meydan okuyarak, ilerleyen asamalarda Arapcay1 kendisinin
temsil ettigini iddia ediyordu. Bu sdylemde Kur'an't anlamak, dolayli olarak Arapcayi
anlamak (ve buna bagli olarak yerlesik terminoloji ile 'arab olmak/'acem olmamak ile)
bir kilinmistir. Ozellikle muhataplardan aldig: tepki de bunu gosteriyordu. Kur'an'1 an-
lamak, onu fikh etmek ve ilerleyen siirecte daha karmasik bir siire¢ olarak tefekkuh ile
formiile edilmistir. {lginctir ki karmasik tefekkuh siireci kitap ehlinin kitab anlayisindan
miislimanlar1 ayiran seydir de. Boylece, Kur'an dilini tefekkuh etmenin imm1 Araplari
temsil eden/temyiz eden dili anlamak oldugu, bir resmiyet kazanmaya baslar. Kur’an,
kitap ehline kars1 kazanilan iistiinliigiin sagladig1 giivenle fetihten sonra tiim Araplart
Miisliimanlastirmak suretiyle dil iizerinden baslattig1 zihinsel operasyonu en azindan
siyasi bir bagartya ulastirmis oldu. Boylece, kidemli miisliimanlar ile yenileri arasindaki
derece farki, sadece eski olmak ile ilgili olarak degil, Kur'an dili ve terminolojisine ha-
kim olmak (onu tefekkuh) tizerinden dil ile de ilgilendirilmis olur. Toplumun Kur'an't
tefekkuh etmesi ve muhafazaya odaklanmasi, aslinda Arapcanin Kur'an diline dogru
daraltilmasim kendiliginden getirmistir. Ozellikle dilin kavramsal 6rgiisiinde, Kur'an'in
vaz' ettigi ruhani otorite hiyerarsisini dikkate alan bir doniisiime ge¢ildigi soylenebilir.
Yeni bir takim kavramlarin dile girmeye baslamasi ve bunlarin terimlesmesi dikkat ¢e-
ker. Ote taraftan, Hz. Peygamber zamaninda anlami ve uygulamay1 merkeze alan yakla-
sim ve daha agik olarak yedi harf meselesi, lafizlar konusunda radikal bir tavir sergilen-
medigini, kismen Kur'an ve daginik leh¢eler arasinda uzlasimsal bir doniisiim gergekles-
tigini ortaya koyabilir. Fakat, Kur'an'in cem'inde ortaya ¢ikacak Kur'an Kureys lehcesi
ile inmigstir bicimindeki sdylem, sdz konusu dil indirgemesini resmi bir yola sokmustur.
Dil ve iktidar iligkisinin Kur'an inmeden hemen 6nce bariz hale geldigini birinci boliim-
de anlatmistik. S6z konusu soylem, Araplar1 temsil eden Kureys iktidarina da agik bir

atif ierir. Zaten bu iktidar, Islam 6ncesinde baslayan kurulusunun zihinlerdeki yerini,
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Hz. Peygamber'in niibiivvetini ilaninda, Yahudilerle yasamilan tartigmalarda,
miislimanlarin Kébe'yi ele gecirisinde ve hilafetin Kureys'ten oldugu meselesinde de-
vam ettirmis; Kureys'in tartismasiz konumu kriz donemlerinde 6nemli bir dayanak ola-
rak telakki edilmisti. Iste ihtilaf ve ayriligin dil iizerinden de sona erdirilmesini saglayan
s0ylem de Kur'an'in standart bi¢imde ¢cogaltilmasinda zemin olarak kullanilan ‘Kureys
lehgesi’ni 6n plana ¢ikarmistir. Burada dikkat edilmesi gereken bir husus, Kureys'in
konustugu dili sadece Kureyslilerin degil Kabe'ye yakin bulunan Sakiflilerin ve
Huza'alilarin da konusuyor olmasidir.'”® Buda gosterir ki, birinci boliimde degindigimiz
gibi, aslinda Kureys dili, Mudar kabilelerin ortak siir ve din dili diyebilecegimiz iist dile
ileri derecede yaklasmus, temsil giicii en yiiksek dildir. Kureys'in iktidar siirecinde, za-
manla elde edilen dili temsil etme giiciiniin, kutsal asabiyet iddiasina katki sagladigini
hatirlayalim. Artik Kur'an'in yaziya gecirilmis bir bicimde yayginlasmasi, neredeyse
Kur'an'dan ve hadislerden baska yazili ve baglayici pek fazla metin bulunmamasi, Arap-
canin resmi bir bigimde birlenip daraltilma yoluna girdigine iliskin tespiti hakli ¢ikarir.
Ne var ki, daraltma, kanaatimizce, iist siir dili ile ilgili olmaktan ¢ok, degisik lehcelerin
yasamini siirdiirme imkaniyla ilgilidir. Buna iliskin sdylem ise, “basangicta asil Arap-
camin Kureys (Mudar) lehgesi iizeredir. Diger lehgeler ise kabilelerin yabanct
unsurlarla karismast sonucu bu dilin bozulmasiyla olusmustur” bigiminde olacaktir.
Dilin genel teorisine iligkin olarak, toplumsal bilin¢ doniisiimiinii yansitan nem-
li bir veri alani da, birinci boliimde degindigimiz, Arap dili ve kokenine iliskin sdylence-
rivayetlerdir. Daha 6nce bunlarin icerisinde Islam'dan 6nce ve sonra olusanlari birbirin-
den ayrima yoluna gitmistik. Miisliimanlik sonras1 olusan sdylence-rivayetlerin temel
karakterinin bir evrensellik iddias1 tasimasi oldugunu soyleyebiliriz. Miisliimanlarin
kitap ehli ile bir ¢atisma yasayip neticede galip ¢ikmis olmasinin ve bunun sagladigi
Ozglivenin izlerini dil hikayelerinde de gorebiliyoruz. S6z gelimi, daha dnce Siiryanice
konugsan Hz. Ismail'e Arapca Allah tarafindan oOgretilmistir. Bu kitap ehlinin
miislimanlar vahiy geleneginden diglamaya ¢alismasina karsi gelistirilmis vahyedilmis
dil fikridir. Kitap ehlinin kitab kiiltiiriine karsi, immi Araplarin irticali s6z soyleme kiil-
tiirii vahiy kaynakli olur. Hz. Muhammed'in Kur'an'1 vahiyle almasi da bu agidan 6nemli

bir anlam tagir. Kur'an kendisini Araplara dil izerinden tanitmaya baslamus, siirec iceri-

173 Buna iliskin kaynaklart daha 6nce vermistik.
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sinde Arap dilini temsil konumuna oturmustur. Bu durumda miisliimanlar i¢in Arapga'-
nin Kur'an ile birlikte yeniden vahyedildigi ortadadir. Hatta fikh ve tefekkuh siireci; ona
inamak, anlamak ve uygulamak, basta immi Araplar olmak iizere, zaman igerisinde
kitap ehline de bir sorumluluk haline getirilmistir. Zira diger kitablar bozulmaya ugra-
mistir. Tipki bir sdylenceye gore Siiryanicenin Arapgadan bozularak olusmasi gibi.
Kur'an, yaratilisa uygun dini vazeden, basarisi ile ilahi kaynagini ispatlamais, yeryiiziinde
gecerli tek kitabtir. Dolayisiyla Kur'an'in kendisi demek olan dilin evrensel olmamasi
da diisiiniilemez. Oyleyse, vahyedilen ve vahiy dili olan Arapga evrensel bir dildir. O-
zellikle Arapganin cennetin dili oldugu, Hz. Adem'in de Arapca konustugu ama yeryii-
ziine indirildiginde Siiryanice konusmaya basladig1 ve affedildikten sonra tekrar Arapca
konustugu, tiim vahiylerin Arapga olarak geldigi ama peygamberlerin bunlar1 kendi ka-
vimlerinin diline terciime ettikleri,'™* s6z konusu iistiin kimlik kompleksini ortaya koyan
ve bunun yaninda kitap ehline yonelik elestiri ruhunu tasiyan belli bash soylence muh-
tevalaridir.'”” Goriildii gii tizere, Kur'an ve Hz. Peygamber tarafindan cografyanin yarati-
lista kutsal kilinmasi ile desteklenen kimligin evrensellik iddiasi, sOylencelerle dile de
tasnmistir.'’® Kurdugumuz bu baglantilari destekleyen hadisler bulunmaktadir.'”” Boy-
lece, imm1 Araplarin vahiy tarihine dahil olma niyeti, daha biiyiik bir cergeveye kavusa-
rak tiim tarihi kusatma iddiasina doniismiistiir. Aslinda bu iddiayz, tarih soylemine daha
degisik bicimde yansimis goriiriiz. Koken hikédyelerine gore orta dogudaki ve hatta uzak-
taki kavimlerin babalari, mutlaka Hz. Ibrahim'in ogullarindan biridir.!”® Burada, evren-

sellik iddiasinin geregi olarak, vahyin muhatabi olarak goriilen tiim kavimleri (kimlik

174 es-Suyiti, el-Ttkan, 1, 60.

175  Izutsu, bunu Arapgann biitiin dillerden iistiin oldugu s6ylemin Emevi irk¢iligina baglar. Bkz.
Izutsu, Allah ve Insan, 243. Emevilerin Arap iisiinliigii s6ylemindeki paylar1 inkar edilemez. Bu-
nunla birlikte, bizzat nasslarin toplumsal bilince kitap ehline muhalefet tizerinden kazandirdig iv-
me de dikkate alinmalidir. Zira ayn1 evrensellik sdylemi, bizzat Kur’an ve hadislerde, cografya ve
tarih konusunda islenmistir. Niizul siirecinin ardindan bu ivmenin kontrolsiiz kaldig1 anlasilmakta-
dir.

176  Anlattigimiz ¢ercevenin sOylencelerin gosterdigi biling dogrultusunda olmakla birlikte abartili
olmayan rasyonel izahlar dilciler tarafindan yapilmistir. Bkz. tipik bir 6rnek icin el-Cahiz, el-
Beyan, 111, 928-931.

177  Buhadislerde Hz. Peygamber’in Hz. fsmail’in liigatinin kendisine Cibril tarafindan ezberletildigi
ve Hz. Adem’e 6gretilen isimlerin hepsinin kendisine de 6gretildigini soyledigi nakledilir. Bkz. el-
Gnnevci, el-Bulga, 96, 97.

178  Cevad Ali soz konusu akrabalik iddialarin1 Adnin-Kahtan ¢atigmalarinin bir unsuru olarak verir,
bkz. el-Mufassal, 1, 493 vd.
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kokeninin 6zgiin yonii olan) Hz. Ibrahim ile akraba kilma arzusu belli olur. Evrensellik
ile ilgili bir bagka egilim de kimligin 6zgiin unsurlarina evrensel bir tarih insa etme gay-
retidir. SOz gelimi Kébe'nin yaratilistan dnceye gotiiriilmesi, yaratiligin ondan baslatil-
mast, Hz. Adem basta olmak iizere tiim peygamberlerin Kébe'yi ziyaret etmis olmasi,
Buhtunnasr gibi siyasi sahsiyetlerin tarihlerinin de Kébe'ye kaydirilmaya calisilmas,
Iranlilarin Kabe'ye yonelik hassasiyetleri vs. hep bu egilimin 6rnekleridir. Bu konuya
elestirileri ile birlikte birinci boliimde deginmistik. Dikkat edilirse, sdylencelerdeki bu
minval, Kur'an'in toplumsal bilinci getirdigi asamanin abartili bir tezahiiriidiir. Evrensel-
lik s6yleminin sdylencelesmis bicimidir.

Burada dikkat cekmek istedigimiz bir bagka husus da, Arap dilin baslangictaki
halini temsil eden Mudar Arapgasi ve onu da temsil eden Kureys lehgesi karsisinda diger
dillerin olusumuna dair aciklama bi¢imidir. Eger Kur'an dili Kureys lehgesi tizerine ise,
vahyedilmis olmasina binaen, yaratilisa uygun olmalidir ve gercek Arapga bu dildir. Bu
durumda diger lehcelerin Hz. Ismail'e Allah tarafindan 6gretilmis bulunan asil Mudar
dilinden (ve dolayisiyla Kureys'in konustugu dilden), ¢evredeki yabancilarla iliskileri
nedeniyle, bozulmak suretiyle olusmus olmas1 mantikli goziikiir. Boylece Arap dilinin
baslangicina dair tarihin ingasi iizerinden, mevcut formu vahye dayali (Kureys lehgesi)
bir aciklamaya da kavusur. Toplumsal ihtiyaglar ve siyaset agisindan bakildiginda, top-
lumsal ayrilig1 6nleyecek bicimde somut ve tek tip bir dilin evrensellik teorisine gii¢

katacag kesindir.
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SONUC

Sonugta, kavramsal yapiya dikkat ceken ve kimlik algilamasini dolayisiyla
Kur’an tasavvurunu 6ne alan bir yol tercih edecegiz. Bu ¢ercevede her kimlik evresinde
sirayla, Kimlik algilamasi (ve Kitab tasavvurunu), bunu kendi lehine kullanan siyas? giic
ya da iktidarin yapisini, siyasi otoritenin ruhani bir gii¢ elde ederken kullandig1 soylemin
stratejisini ve gerekcelerini sonra da bu soylemin yapisi ve araclarin etkilesime ve do-
niigiime tabi unsurlar bigciminde verecegiz. Daha sonra da elde edilen sonuclardan yola
cikarak, Kur’an tarihine iligkin bir degerlendirme yapacagiz.

I. Kur’an Oncesi Dénem

Kimlik Algilamasi: Kur’an gelmeden once Araplar birlik hissiyle bir araya ge-
tiren somut kimlik zemini, Kabe inanc1 ve hac ibadetidir. Kabe, ortak kimlik hislerinden
miitesekkil ruhaniyetin sembolii idi. Hatta Allah telakkisi, somut olmadigi ve ancak Ka-
be tizerinden hissedilebilir oldugu i¢in, s6z konusu ruhaniyette etkin bir yere sahip de
degildir. Boylece ruhaniyeti var eden etkin ve ayr1 bir kaynak yerine, sadece Kabe inan-
cindan bahsetmek yanlis olmaz. Kébe sembolii ise, ancak kimlik tarihi ya da koken adi-
na bir takim bilgilerin canli tutulmasin temin edebilmekteydi. Dolayisiyla Araplar, bir
toplumsal referansa sahip olmaktan yoksundular. Onlarin ilah bilginin nesnel baglayici-
liginda insa edilmis sosyal bir diizenleri yoktur. Kéabe, onlar i¢cin ancak timmf1 bir kiiltiir
verebilmistir. Inanclarinin, kendisini savunup giiclendirebilecegi, (tasinabilir bir ruhani-
yeti olmasi nedeniyle) cografyadan bagimsiz nesnel ve merkezi bir metni yoktur.
Halbuki imm1 Araplarin komsulart olan kitap ehli, kitabin tasinabilir bir zemin olmast
sayesinde, cok daha basarili kimlik yapilanmasi, sosyal orgiitlenmeleri ve yorum
nedeniyle genisleyen Kkiiltiirel yapilanmalar1 ortaya koymustur. Hatta {immiler, bu
donemde kendi kimlik sembollerinin referans degerini, anlatisal olarak ancak Tevrat’ta
gecen koken hikdyesinin kendilerini kiigiik goren tanimlamalarinda bulmaktaydilar. Bu
hal, cevreleriyle iliskileri artan Araplar icin bir diis kirikli§1 ve 6zenti olusturmustur.
Yine de bazi tarihi veriler, bu kolektif duygunun kitap ehline eklemlenme arzusu
olmaktan cok ozgiin bir beklenti olduguna dair isaretler tasir. Netice itibariyle bu
beklenti, paradoksaldir. Zira timm1 Arap kimligi, tim 6zgiinliigiinii kendisini kitap
ehlinden ayran Kabe’ye bor¢ludur. Bununla beraber bir kitdba sahip olmanin cazibesi,

Araplar icin daha bagarili bir kimlik zemini arzulamayi ifade eder.



bir kimlik zemini arzulamay1 ifade eder.

iktidar Yapilanmasi: Araplarda ortak kimlik ruhaniyetini tasiyan ve sembolize
eden Kabe’ye sahip olmak, 6zellikle Kusay b. Kildb zamaninda, imm{ Araplarin siyasal
birligini ve iktidarim kurmak konusunda 6nemli bir baglangi¢ haline getirilmistir. D6-
nemin iktidar yapilanmalarinda ka¢inilmaz olan sey, tebaanin duyarl oldugu dini resmi
olarak temsil etme ve kullama niteliginin bulunmasidir. Ummi Araplar icin bu niteligi
tasimaya en yakin gii¢c Kureys’tir. Boylece esit ve alternatif kabileler i¢erisinde, sadece
Kureys kabilesinin hakimiyet kurma egilimine girdigi goriiliir. Clinkii Kureys, kimlik
ruhaniyetinde manevi giiciin kaynagi ve sembolii ile bu sembole itibar edip baglanan
halk kitlesi arasina, ruhani bir yetki ihdas ederek girebilmeyi basarmistir. Fil olay1 bu
ruhani yetkiye olan inanci artirsa da, Kur’an gelmeden once, ortak kimlik zemininin
baglilik olusturmadaki zaaflari, Kureys iktidarinin olusumu 6niindeki en biiyiik engeldir.

iktidar Séyleminin Stratejisi ve Gerekgeleri: Kureys’in ayricalikli konumunu
elde ederken kullandig: gerekce, “Kabe’yi insa eden Hz. Ibrahim ve Hz. ismail’e en
yakin soyun Kureys oldugu dolayisiyla Kabe idaresinin de kendilerinin hakki oldugu”
bicimindedir. Ge¢ donemde, Fil hadisesinde Kabe’yi yikmaya gelenlerin cezalandiril-
mast (bigcimindeki algilama), Kureys yonetiminin (dolayisiyla asabiyetinin ) ruhaniyetin
kaynag tarafindan onaylandigi fikrini dogurmustur. Bu fikir, Kureys tarafindan, “biz
haram ehliyiz hille ehli gibi Arafat’ta vakfe yapmayiz ve onlarla ayn1 hacc kurallarini
yerine getirmeyiz” (Ahmesilik) biciminde bir ayricalik sdylemiyle degerlendirilmistir.
Kusay zamanindaki sdylem kokene iliskin bir insa ve dogrudan siyasi bir amag icerir-
ken; bu ikincisi ilk 6nce dini bir insa icerir. Bu durum, Kureys’in otoritesini daha da
belirginlestirecektir.

Iktidar Séyleminin Yapisi ve Araclari: Kureys’in siyasi giiciiniin, yerlesik ko-
ken bilgisine dair mevcut inang ve hikdyeler, Kabe nin cezalandirici giiciine iliskin yer-
lesik inang, Arap diline yonelik kolektif duyarlilik gibi toplumu tanimlayici ve doniistii-
rlicii bir takim araglar iizerinden kurulmaya baslandig1 goriiliir. Kureys’in Araplarin
kimlik algilamasina iliskin yapida kendisine bir yetki ihdas etmek suretiyle yaptigi insa,
diger bir taraftan bu araclar ile ilgili yerlesik algilamanin da (Kureys lehine) doniistii-
riilmesiyle devam etmistir. Mesela, Fil ordusunun cezalandirilmasinin Kureys sahip ol-
dugu imtiyaza ilah1 bir onay anlamina gelmesi, ortak siir diline en ¢cok Kureys lehgesi-

nin yaklasmasi ve dil konusunda Kureys’in hakemlik konumuna yiikselmesi gibi. Bu da,
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Kureys iktidarinin yavas yavas psikolojik ve kiiltiirel araglari tekeline almaya basladig-
n1 gosterir.

I1. Kur’an’in Yeni Bir Kimlik Onerisi Olarak Algilanmasi

Kur’an’in Ruhini Bir Gii¢c Olma Stratejisi, Soylemi ve Araclari: Kur’an,
zikri gecen tarihsel donemin devami olarak geldiginde, toplumun mevcut kimlik algila-
mast iizerinden ilkin bir ruhdni giic elde etmeye yonelmistir. Bu amaca yonelik olarak,
toplumsal bilingte zaten var olan araclar1 daha etkili bi¢imde harekete ge¢irmistir. Her
seyden Once, kimlik ruhaniyetinin kaynagi ve sembolii durumundaki Kébe’nin de istiin-
de “Kdbe’nin Rabbi” olan bir gercek otorite (Allah telakkisi), kimlik algilamasina en iist
deger olarak kazandirilmaya calisilmistir. Kur’an vahyi Allah’in iradesini yansitan bir
hitap olarak sunulmustur. Boylece kimlik zemininin geleneksel Kébe-hac inanc1 ve
Kur’an vahyi bigiminde ¢atall1 bir yapida algilanmasi saglanacaktir. Bu gerekge, ruhani-
yet telakkisinin kendisi ile ilgili oldugu i¢in, Kusay tarafindan ortaya konulandan daha
derin bir insa igerir. Zira Kusay, sadece kokene iliskin bir gerekge ileri siirmiistii. Ayrica
Kur’an, Kureys asabiyetini -kullanacak olsa da- esas almaz. Kur’an, soylemini yerlesti-
rirken, Araplarin ilah bir gii¢ tarafindan cezalandirilma korkusunu, evrensel bir kimlik
hayalini, bir kitapli ama 6zgiin (kbkenlerine mahsus) din beklentisini ve en dnemlisi
Arabin kendisini tarifte kullandig1 dili etkin araglar olarak ihdas etmistir. Kur’an, haccin
‘ritiiel” bir zemin olmasina karsilik kendisinin ‘anlati” merkezli bir zemin olmasi nede-
niyle, dili, sadece bir ara¢ olmanin 6tesinde, kendisinin ilah1 bir kaynaktan gelismis ol-
masina bir delil olarak sunmustur. Neticede Kur’an, kendi basina toplumsal bir gerceklik
olmay1 basarmistir. Bu, peygamberin varligindan bagimsiz bir durumu ifade eder. Hatta
Kur’an, Hz. Muhammed’in toplum nazarinda dikkate deger bir statii elde etmesinin se-
bebi olacaktir.

Catisma Donemi

Kuryes’in Kimlik Algilamasindaki Boliinme (ilk Kitab tasavvuru) : Kur’an,
toplumda kendisi hakkinda ruhani bir gii¢ hissi uyandirmasi ile, kendisine inanan bir
topluluk olusturmaya baslamistir. Ileri gelenlerin yonlendirdigi cogunlugun yeni olusu-
ma kars1 tavir almasi nedeniyle de, kimlik algilamasinda bir boliinme meydana gelmis-
tir. Bu evrede teblig, kimligin bagdasma zemini olan Kabe’den daha 6nde olmak iizere,
bir kitdb olarak Kur’an vahyini 6neren toplumsal bir hareket goriiniimiindedir. Boylece,

yerlesik ve 6zgiin kimlik sembolii Kabe ve hacc ibadetinden daha ¢ok, referans yonii
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agirlikli olan kitdbin vurgulandigi bir evre yasanir. Elbette ki Kur’an, tiim toplum tara-
findan bir kitdb olarak kabul edilmemistir. Yazili ve biitiin halde somut bir varligi yok-
tur. Zira toplumsal yapilanmayi inga etmis bulunan nesnel bir uygulama zemini heniiz
yoktur. Zaten genel ahlaki emirler disinda sosyal hayati diizenleyen kurallara da pek
haiz degildir. Kur’an’in referans degeri, heniiz anlattig1 vahiy tarihinden ibarettir.
Kur’an’1n Onerisi de Araplarin Kur’an ile birlikte bu vahiy tarihine eklemlenmesi bici-
mindedir. Kitap ehlinin sahitligi degerlidir. Ayrica Kur’an, kendisine inanan cemaat
icerisinde bir kitdbin fonksiyonlarini isletmeye (kitdblasmaya) baglamistir. Ya da soz
konusu cemaat ona bu bicimde muamele ederek cemaatlesmektedir. Kur’an olusturmaya
basladig1 cemaat icerisinde ders, ezber ve ibadet konusu olarak tilavet edilmektedir. Hat-
ta bunlara yardimci olacak sekilde yazilmaktadir. Vahiy, Hz. Peygamber’in niibiivvet
nosyonunu gelistirmistir. Artik o, kitdb merkezli faaliyetlere onciiliik ettigi gibi, cemaa-
tin islerini de takip etmektedir. Hz. Peygamber, Kitdb’1 uygulamakta, ona karsi mutlak
itaatin orneklerini vermekte, onun karsisinda timitlenip korkmakta ve boylece Kur’an’in
ruhani giictinii somutlastirmaktadir. Hz. Peygamber’in varligi, kimlik zemininin goriile-
bilir ve algilanabilirligi i¢in vazgecilmezdir. Buna ek olarak, yazi iizerinden biitiin halde
olmasa da, uygulama, ibadet, ezber ve onlara yardimci olacak bicimde yazi agisindan
nazmin fastnabilir olmaya baglamasi, basarili olmaya baglamis bir kimlik zemini olarak
Kitab’1n ozelliklerindendir. Ayrica bu evrede, Hz. Peygamber’in Kur’an disinda da
ruhaniyetin kaynagindan beslendigi gbzlenmeye baslanmistir. Dolayisiyla Kur’an vah-
yine eslik edecek sekilde, kendisi de onerilen kimlik ruhaniyetinin sembolil/temsilcisi
olan Kitab’1 tramamlayici bir semboldiir. Boylece yeni cemaatin kimlik zemininin, (kira-
at iceren ibadetler, yazi, ezber, peygamberin Kur’an’1 uygulamasi, Kur’an’in varligim
kendi sahsindan bagimsizlastiracak sekildeki vahye verdigi tepkilerin somutlagtirdig)
Kitdb ve (Kitdb disindaki uygulamalar ve sagladigi kisisel somut sayginlik ile) Hz. Pey-
gamber’in sahst biciminde somutlagmig/sembollesmis goriiriiz.

Mekke’de Siyasi Yapimin Tehdit Algilamasi ve Yeni Cemaatin Olusumu:
Bu evrede, Mekke toplumunda iktidar Kureys’in elindedir. Miislimanlar, Mekke idare-
sinin elini zayiflatan, bir tehdit olarak degerlendirilen, dislanan, kiiciik muhalif bir grup-
tur. Miislimanlarin yerlesik kimlik sembolii Kébe’ye kars1 tavirlari, reddedici olmasa
da, yeni bir kimlik zemini olarak kitdb: 6ngoren Kur’an’a gore sekillendigi anlagilmistir.

Bunun neticesinde statiiko taraftarlarinca yerilmeye, baski ve sindirme politikasina tabi
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tutulmuglardir. Yeni cemaatin birlik suuruna ulagmasinda bunun etkili oldugu sdylenebi-
lir. Ote taraftan yeni cemaat adina giiclii siyasi bir yapilanmasindan so6z edilemez.
Kur’an, (toplumda saskinlik olusturup bir gergceklik olusunun ardindan) Hz. Muham-
med’e nispet edilmeye baslanmistir. Miisliimanlara gore ise Hz. Peygamber, kimlik ze-
mini olan Kitdb ile ona inananlar arasina ruhani bir yetki ile girmistir. O, Kitdb’1 getiren,
cemaatin iglerini iistlenen, somut bir aract konumundaki etkin mercidir. Daha da otesi
yer yer ruhaniyetin kaynagindan dogrudan beslenen ruhani bir liderdir. Bu yiizden
Kureysliler ileride onun yok edilmesiyle yeni cemaat ve kimligi yok edebileceklerini
diistineceklerdir.

Catisma Doneminde Karsit Iki Soyleminin Stratejisi ve Gerekgeleri: Kureys
siyasi ve ekonomik varligini, yerlesik Kabe ve hacc uygulamalarina bagh kimlik algila-
masina bor¢ludur. Cevre kabilelerin Kabe’ye iliskin gerek dini gerekse maddi hassasi-
yetleri, onlarin Mekke’deki varliginin hem garantisi hem de en biiyiik tehdidini olugtur-
maktadir. Yeni cemaatin Kabe’yi (ve dolayisiyla yerlesik put inancini) s6z konusu kim-
lik algilamasinda ikincil bir konuma itecek sekilde bir inga 6nermesi, tiim bu diizeni
Kureys aleyhine ¢evirebilecektir. Ayrica Hz. Muhammed’in Onerileri asabiyet dengele-
rini dagitan bir baglilik da olusturmaktadir. Dolayisiyla Kureys i¢in kendilerini iimmi
Araplar karsisinda zora sokacak bir siireci durdurmak en dogrusudur. Bunu ifade edecek
sekilde Kureys icerisinde statiilkoyu temsil eden miislmanlar “din dist olanlar” (subat)
biciminde ve 6zellikle Hz. Peygamber’i “akrabalik baglarini koparan, atalari, toplu-
mun onde gelen akil kisilerini yeren, ilahlara sdven ve toplumu bélen kimse ” bigiminde
yaftalayip dislanmaya calismislardir. Ote taraftan Kur’an, toplumla tanisirken, kendi
giiclinii yeni Allah telakkisi ile gerekgelendirmisti. Kur’an Allah (yani kimlik ruhaniye-
tinin kaynagy) tarafindan gonderildigi i¢in toplumda herkes ona tabi olmak durumunda-
dir. Miisliimanlar, cemaat olarak topluma kars1 gelirken, ruhaniyetin kaynagi tarafindan
gelen “apacik Arapca” mesaj1 “anlayan, bilen, fikh edebilen vs.” olduklari ve ona “fes-
lim olduklart” i¢in “hidayete erdirildikleri” ya da se¢ildikleri diisiincesini muhalefetle-
rine bir gerekce kilmislardir. Bunun karsisinda “miigrik olanlar, anlamayan, bilmeyen,
cahil, fihk etmeyen, atalarinin yoluna koriikoriine bagli ve Allah’in dalalette biraktig
bir topluluktur.”

Karsit iki Soylemin Kullandigi Araclar: Kureys’in kullandig1 psikolojik arag-

lar sinirhidir. Bunlardan en 6nemlisi, atalardan tevariis edilen mevcut diizenin degisecegi
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ve (belki de Kabe’ye saygisizlik etmis olacaklari icin ilahi bir ceza ile) Mekke’den ¢ika-
rilabileceklerine dair mevcut korkunun vurgulanmasidir. Maddi olarak da, yeni camaate
bir baski ve sindirme politikas1 6ngoriilmiis, bunun i¢in Kureys’in boylari birlikte hare-
ket etme karar1 almistir. Bunun karsisinda Kur’an, toplumsal psikolojinin nirengi nokta-
larimi, toplumda bir taban olusturmak amaciyla ve bu yonde bir insa ile, birer arag olarak
kullanilmaya devam etmistir. Cezalandirilma korkusu, peygamberlere itaat etmeyen eski
kavimlerin cezalandirilarak yok edildigini anlatan kissalarla bir doniisiime ugratilmistir.
Evrensellik arzusu, asabiyet bakimindan homojen olan Kureys icerisinde sinirh bir sdy-
lem olarak kalacak olsa da, asabiyet {istil ve kendisini vahiy tarihine nispet eden se¢ilmis
cemaat sdylemine kismen somut bir bicimde yansimigstir. Bu, kdkene/tarih fikrine iliskin
bir inga anlami da tasir. S6z konusu soylem, ‘hidayet ve dalalet’, ‘cennet ve cehennem’,
‘inanip salih amel isleyen ve sirk kosanlar/inkér edenler’ vs. bigciminde toplumsal bo-
liinmiisliigii yansitan ¢iftli ifadelerle dolu bir iislupla dillendirilmistir. Yalniz Kureys’in
asabiyet fikri yok edilmeye calisilmaz. Hz. Peygamber’in akrabalarindan ac¢ik yardim
almaya baslamasindan itibaren yerlesik asabiyet hiyerarsisinde Hz. Muhammed’i ve
ailesini merkeze alan bir hiyerarsi insa edilmeye baglanmistir. Ozgiin kimlik arzusu, bu
evrede toplumsal bilincin gii¢ alanlar icerisinde goriilse de, kismen geri kalmistir. Hep-
sinden daha etkilisi Arap dilinin genel teorisi ile ilgili bir insaya girilmesidir. Kur’an,
Arap dilinin Arap toplumunu tanimlayici yoniinii iyice belirginlestirmis, sonra da kendi
kullandig1 dili “miibin Arapca” diye niteleyip soylemine inanmayanlar1 Arapgayi fikh
edememek ile suglamistir. Yani bu, toplum tanimini1 dogal dilin sinirlarina; dogal dilin
sinirlarin da kendi kullandigi dile indirgeme operasyonudur. Kur’an’in Kureys igerisin-
de boyle bir tavir sergilenmesinin de, onlarin Arap dilinde bir gii¢ sahibi olmalar1 nede-
niyle, ayrica bir 6nemi vardir. Aldig1 tepkilerden de anlasildigi iizere, bu, Arap dilinin
tanimlayici giiciinii ele gecirmek ve toplumu dil tizerinden yeni kimligi kabule yonlen-
dirmektir. Yeni dili benimsemenin yolu cemaat icerisinde sosyallesmekten yani kitabi
tedris etmek, kiraat ve namazdan (fefekkuh) gecer. Boylece yeni kimlik zemini Kitab,
hem vahiy tarafindan yinelenmeye baslayan anlatimi; hem de dongiisel ibadetlerde yine-
lenmesi ile her daim bilincte tutulur. Bu durum, (toplumun kadim bagdasik zeminini
olusturan) hac ritiielinin her sene tekrarlanmasinda gordiigiimiiz aligkanlhigin, Kitab’a
baglilik olusturmak i¢in bir arag olarak kullanildigini diisiindiirtmektedir. Dolayistyla bu

evrede, Kitab’1n islevleri izerinden sergiledigi bicimsellik de, siyasi olarak toplumda bir
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taban elde etmesinde 6nemli bir aractir.

III. Kur’an’m Ozgiin Bir Kimlik Onerisi Olarak Algilanmasi

Miisliimanlarda Ozgiin Kimlik ve Kitib Algilamasinin Olusumu: Yeni
camaate yonelik siyasi tepki dislama ve sindirme politikasina doniince, artik kimlik bi-
linci, yeni bir evreye girecektir. Zira miisliimanlar, aldiklar tepkinin siddete yonelmesi
tizerine, giivenli bir belde bulmak i¢in, agilima mecbur kalmislardir. Bu ¢cercevede, Hz.
Peygamber’in hacca gelen Araplara yonelik tebligleri devreye girmistir. Kur’an’da A-
raplarin 6zgiin kimlik zemini olan Kabe ve hac tarihine, yani Hz. ibrahim’e yapilan atif-
lar dikkat ¢ekicidir. Bu propagandalar Yesribli Araplardan olumlu cevap aldiginda,
Kimik ve Kitdb tasavvuru yeni bir asama kaydetmistir. Ozellikle hicretten sonra, kitap
gelenegine eklemlenmek isteyen bu yeni cemaati Yahudilerin dini ve siyasi bir tepki ile
karsilamalari ise miisliimanlarin Kitdb algilamasini, ‘6zgiin bir kimlik referansi ve sem-
bolii’ne yonlendirmistir. Kiblenin Kibe’ye doniisiimii, koken tarihinin Hz. Ibrahim ve
Kabe iliskisi iizerinden vahiy tarihi icerisinde en eski ve ¢cok 6zel bir konuma taginmasi,
kitap ehline kars1 daha iistiin bir toplum olma konumunun sdylemlestirilmesi vs. bu ¢e-
kismenin iimmilik-kitabilik eksenine oturdugunu gosterir. Kur’an, bir kitab olma iddiasi-
ni1, paradoksalligini ifade ettigimiz iizere, iimmilik iizerinden devam ettirecektir. O, bu
sentezi, (vahiy tarihinin 6nemli bir noktasinda duran) Hz. Ibrahim’in Kibe’yi insa eder-
ken Ismailogullar1 icin ettigi dua iizerinden bir dayanaga kavusturmustur. Netice itiba-
riyle Kébe, kible ve hac ibadeti, Kitidb’1n bir isi olarak, kimlik zemininin somutlagmasi
ve goriiniir olmasinin yollarindan biri haline gelir. Kabe, miisliiman kimligin bagdasiklik
zemini/sembolii olmay1 siirdiiren Kitab yaninda, kadim bir kimlik zemini olan kéken
tizerinden onu destekleyen ve ritiiele dayanan somut ikinci bir sembol olmustur. Kitab
anlayisina iligkin tartismalar, Kur’an vahyinin kitap ehlinin kitab anlayisindan farkli ve
ozglin bir boyuta sahip olmasi goriilebilir kilmistir. S6z konusu farkliligi, Kur’an’in
onlarin kitab anlayisina getirdigi elestirilerden ¢ikarabiliriz. Kur’an’in farkliliklar, ted-
rici bir sekilde iniyor olmasi ve se¢ilmisligin sicak bigimde hissedilmesi, kirtasa mah-
kum olmama, sivil bir inisiyatif ile herkesin giicii oraninda onu 6grenme ve onunla iba-
det etme yiikiimliiliigii, hiikiimlerin eksiksiz ve yansiz bi¢imde uygulanmasi ve ona so-
kusturmada bulunmama bi¢iminde 6zetlenebilir. Dikkat edilirse anlatilan siire¢ ve 6zel-
likler, immiligin biinyesine biiyiik oranda uygun bir kitab tasavvuru ¢izer. Yazi, kitdba

zorunlu bir unsur olarak dahil degildir. Bununla birlikte, Kitdb, miisliimanlarin iyiden
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iyiye yazinin konusu yapmaya basladigi dini olan tek seydir de. Bu donemde sosyal ve
bireysel hayatta doniistiiriicii olan bir kitdb s6z konusudur. Sosyal yapiy1 tarif edecek bir
cerceve ve ayakta tutacak nesnel kurallart olan bir referans sunmaktadir. Ote taraftan
dogrudan nazmin muhafazasini1 6ngoéren bir egilim de devreye girmeye baslamis; Kur’an
niishalar1 bizzat cismi ile degerli goriilecegi bir siirece yonelmistir. Bir baska husus,
Kur’an’1n yorum ve istidlale konu olmaya baglamasidir. Artik Kur’an, miislimanlarin
goziinde indirilmis kitablar icerisinde gecerliligi/hayatiyeti olan tek kitdabtir. Ayrica be-
lirtmek gerekir ki olusan toplumun ihtiyaclarinin bir geregi olarak Kitab’in seriat boyutu
(emir ve yasaklar) ya da genis anlamda referans boyutunda (tarih, emir ve yasaklar) bir
genisleme meydana gelmistir. Bunlarin uygulanmasi ve hayata gecirilmesi, Hz. Pey-
gamber’in varlifina daha belirgin bir sekilde ihtiya¢ duyurmustur. Onun vahyin emir ve
uyarilari karsisinda verdigi rasyonel ve duygusal tepkilerin Kitdb’1in hayatiyeti acisindan
onemi, artarak devam etmistir. Bundan da 6nce, Mekke’den baslamak iizere hem miis-
riklerin hem de Medine’de Yahudilerin tartisma konusu ettigi sey, Kur’an vahyi olmak-
tan once Hz. Muhammed’in niibiivvet iddias1 olmustur. Dini meselelerin neticede siyasi
bir yapilanma olusturacagi da bilindigi i¢in, itirazlara verilen cevaplar yeni kimligin
0zgiin boyutunu olusturacaktir. Bu da, Kitab’in Hz. Muhammed’in zat1 (kutsal soyu,
niibiivveti, liderligi, hakemligi vs.) tizerinden sekillenmesine ve somutlagsmasina vesile
olmustur. Hz. Peygamber, onceki kimlik evresinden getirdigi, Kitab tasavvurunun fa-
mamlayici parcast olma roli kuvvetlendirmeye devam eder. Biitiin bunlara paralel ola-
rak ona itaat etmek, temel bir kimlik meselesi olmustur. Hattd Hz. Muhammed’e inanip
itaat etme, ‘gecerli tek kitab’ diisiincesine paralel olarak, temel kurtulus yolu olarak ki-
tap ehline bile dikte edilecektir. Kitdb’in ruhani giiciiniin bir iktidar bigiminde tezahiirii,
acik¢a onun iizerinden gerceklesmistir. Boylece, yeni kimlik zemini 6zgiin kimlik done-
minde su ii¢ unsur iizerinden somutlasir: Birincisi, (Peygamber ve Miisliimanlarin ken-
disine iligkin faaliyetleri ve muhafaza egilimi lizerinden) Kitab’; ikincisi Kabe-hac; ii-
ciinciisii de Hz. Peygamber’in kokeni, sahsiyeti ve Kitdb’tan bagimsiz uygulamalaridir.
Bu donemde, her iiciinde de ozgiin iimmi Arap kimligi vurgusu hakimdir. Fakat Kitab
algilamasinda, kitap ehline benzer sekilde, yazi merkezli bir imaja kayma isaretleri be-
lirmigtir. Mekke’ye iliskin biling, [brahimi koken, Kabe ve hac iizerinden, 6zlem duyu-
lan bir yurt olma yaninda, bir kimlik cografyasi vurgusuna kavusmustur. Medine ise, Hz

Muhammed ve yeni Miisliimanlarin s1ginag1 olarak kimlik cografyasinin asli bir pargast
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haline getirilip kutsallagtirilacaktir. Boylece, Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed arasinda
kurulan paralellik, Meke ve Medine arasina da yansitilir.

Miisliiman Siyasi Yapilanmanin Basarisi: Mekke’de iken, hac propagandalari
ile tiim immi{ Araplara yonelik ortak bir kimlik ve siyasi yapilanmanin entelektiiel ze-
mini atilmistir. Yesribli Araplardan cevap aldiktan sonra Miisliiman kimliginin ilk 6nce
Yahudilerin de dahil oldugu bir siyasi yapiya kavustugu goriiliir. Yahudilerin bu kimli-
gin mesruiyyetini kabullenmemeleri ve siyasi olarak da karsi durmalar iizerine, Miislii-
manlar, Yahudileri tedricen tasfiye edip tek baglarina Medine iktidarina sahip olmuslar-
dir. Bu tedrici gelisme, yukarida gordiigimiiz iizere, kimlik algilamasinda yasanan asa-
malara baghdir. Son haliyle bu iktidar bilinci, 6zgiin kimlik algilamasinin bir geregi
olarak, bagta Kabe’nin bulundugu Mekke olmak iizere tiim Arabistan’a hakim olma ide-
aline yonelmistir.

Yeni Donemde Kimlik ve iktidar Séyleminin Stratejisi ve Gerekcesi: Miis-
liimanlar hicreti hazirlayan ortam igerisinde, Kureys’i asacak sekilde iimm1 Araplarin
birligini temin edecek entelektiiel zemini hazirlamislardir. Bu asamada devreye giren
soylem, “Hz. Ibrahim’in hacca davetinin de tevhid esasl ve tiim insanlara yonelik oldu-
gu” bicimindedir. Yesribli miisliimanlarin katilimi ile miisliimanlik kendisine belli bir
haklilik ve gii¢ temin etmistir. Medine’de Yahudiler, secilmis bir toplum olduklarini ve
kitab ve niibiivvetin ancak kendilerine ait oldugunu iddia etmisler, Hz. Muhammed’i
kabul etmemislerdir. Yahudilerin dini muhalefeti, miisliimanlarin 6zgiin zemine kaydir-
diklar1 tebligi daha da anlamli hale getirmistir. Onlar i¢in “Kdbe, Beyt-i makdisten daha
eskidir ve hatta yeryiiziindeki en eski mabettir. Hz. Ibrahim ziirriyetini buraya yerlesti-
rirken ettigi duada onlara hiikiim ve niibtivvet dilemistir.” Miislimanlarin hicreti, “yurt-
larindan haksiz yere ¢ikarildiklar:” bigiminde siyasi olarak soylemlestirdikleri goriiliir.
Bedr zaferinden sonra bu s6ylem, Mekke’nin 6zgiin kimlik cografyasi olmasina yonelik
inanctaki artisa bagli olarak “Miisriklerin Allah yolundan alikoyduklari, O ’nu inkar et-
tikleri, Mescid-i Haram’dan ehlini/sahiplerini cikardiklari ve oradan peygamberi ¢cikar-
diklart” gibi dini ifadelere kavusmustur. Miisliimanlar Kureys’e karsi miicadelede Bedr
zaferi ile goriilebilir bir ilahi destege mazhar olduklarim diistinmiislerdir. Onlar, bununla
Yahudilere kars1 da kendilerine bir giiven temin etmiglerdir. Medine’de iktidara tek bas-
larina sahip olmalarinda, “ peygambere ve gercek secilmis, sahit, orta topluma tabi ol-

mamnin, kitap ehlinin kurtulugsun da temel sarti oldugu” sdylemi Medine de tek basina
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giic olma yolunda 6nemli bir ruhani gerekge olarak karsimiza ¢ikar. Ayrica anlatilan
Miicadelenin hem dinen hem de siyaseten iimm1 Araplar lehine basariyla neticelenmesi
ve miisliimanlarin Medine’deki siyasi yapiya tek baslarina sahip olmalari, onlar1 tiim
Arabistan iizerinde immilik adina hak iddia edebilir bir konuma tasimistir. Miisliimanla-
ra gore onlarin Hz. Muhammed ile ilgili yanilgilari, kendi kitablarindaki bilgiyi tahrif
etmeleri, gizlemeleri, yaziya mahk{im etmeleri ve onu uygulamamalar ile ilgili bir du-
rumdur. Bu ylizden “hiikiimleri yiiriirliikte olan tek gecerli kitdb, Kur’andir.” Miislii-
man kimligin oturdugu bu genel ve kadim zemin, Arabistan iktidarinin da ruhani gerek-
cesini olusturacaktir.

Soylemin Yapisi ve Araclari: Bu evrede, Kur’an tarafindan, 6zellikle Bedr za-
feri, ileri gelen miisriklere yonelik bir cezalandirma ve Miisliimanlara yonelik bir ilahi
onay biciminde sOylemlestirilmistir. S6z konusu séylem, toplumsal bilingteki cezalandi-
rilma korkusunun, iktidar yolunda bir arag¢ olarak istihdam edilmeye devam edildigini
gosterir. Sonraki siirecte de ayni sekilde Hz. Muhammed’e tabi olmayan Yahudilerin
Miisliimanlarin elleriyle cezalandirildigim diisiinmiis olmalidirlar. Yine, ilahi onay almis
olmanin ve diismanlarin ilahi cezaya maruz kalmasinin bir yansimasi olarak, “gecerli
tek kitab”, “herkesce iman edilmesi gereken bir peygamber”, “tiim insanlara sahit bir
toplum diisiinceleri” gibi soylemler dillendirilmistir. Boylece, bu gelismeler sayesinde,
Araplarin derinlerdeki evrensellik 6zlemleri devreye sokulmustur. Ummilerin koken
duyarliligy, secilmis soy fikri, “Hz. Peygamber’in bu soy agacinin merkezinde oldugu ve
Ismaili soyun aslinda neredeyse tiim Araplarin ortak soyu oldugu” diisiinceleri ile derin-
lestirilip kullanilmigtir. Biitiin bunlarin dil tizerinden gerceklestirildigi unutulmamalidir.
Dilin genel teorisi tizerinde baslatilan insa, yeni agamada elde edilen somut basarilar ile
kendine ikna edici bir yap1 kazandirmustir. Ozellikle Miisliimanlar1 ve karsitlarini ta-
nimlayan yeni nitelemeler ve adlandirmalar (haniflik, Islam- cahiliyye), iktidar siirecini
hizlandiran stratejik araglar olarak Arap diline yerlesmistir. (Kitab’in anlasilmasini, uy-
gulanip kiraatiyle ibadet edilmesini ifade eden) tefekkuh prosediirii, kimligi benimseme,
siyasi yapiya katilma, yeni dil ve degerler manzumesini kabul etme mekanizmasi olarak
onemini artiracaktir. Ote taraftan, Kur’an’in kullandig1 iislup da karsitlar1 olan ehli kita-
bin kutsal dil algilamasina ve ele alinan konularin yapisina ve muhafaza bi¢iminde ya-
sanan gelismelere uygun olarak doniismiistiir. Boylece daha etkin bir otorite kurmaya

yarayacak araclar, genis anlatimlarla etkinlestirilmis olur. Ozellikle Kitib’in namaz,
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kiraat ve (giderek artan bicimde) yazi, ezber, tedris ve yorum gelenegini olusturmasi,
tedrici inisi gibi faaliyet ve 6zellikler tizerinden kazandig1 tasinabilirlik vasfi, immilerin
beklentisine (sonucu itibariyle) uygun bir baglilik olusturan 6nemli birer aragtir.

VI. Kur’an Tasavvuru ile Kimligin Disa Acilimi Arasindaki Etkilesim

Kimlik ve Kur’an Tasvvurunun Geldigi Asama: Yahudilere kars1 dini miica-
delenin bir galibiyetle sonuclanmasi ardindan Miisliimanlarin zihninde, gecerli tek kitdb
tasavvuru olusmustur. Yeni kimlik kendine duydugu bu giiveni, Mekke’nin fethi ile si-
yasi giivene tahvil etmistir. Boylece Miisliimanlik, Arabistan’daki tiim ¢atigma siirecle-
rini sona erdirmis ve Arabistan sinirlarini asacak ruhani bir giice talip oldugunu goster-
mistir. Buradan hareketle, niizul donemin son evresinde kimlik zemininde (ve kitab ta-
savvurunda) yasanacak doniigiimiin, acilim saglayacak sekilde, onun tasmnabilirlik 6zel-
ligi ile ilgili olmasi gerektigini sdyleyebiliriz. Catisma siiregleri, Kitab’in (6zgiin kimlige
yonelik) tematik yapisini ‘tamamlamasi’ ile sonug¢lanmistir. Kabe ve hac ibadeti, sirk
alametlerinden temizlenmis ve agik evrensel bir anlama kavusmustur. Hz. Peygambere
ait bu son diizeltme, baslangicin yeniden insas1 ve tamamlanmasi demektir. Veda hac-
cinda Hz. Peygamber tarafindan, kendinden sonrasi i¢in Kitab’a vurgu yapilmis olmast,
hacca baglh dongiisel tarih algilamasinin Kitab ile birlikte ¢izgisel bir ilerleme kaydede-
cek olmas1 demektir. Dolayisiyla bu, peygamberlik ve haccin sembolik degerini Kitab’a
nakledeceginin isaretidir. Hz. Peygamber, toplumsal pozisyonunu Kur’an sayesinde elde
ettigi gibi, bu diinyadan giderken de tiim ruhani varligini bir kitdb olarak Kur’an’a nak-
ledip gitmis olur. Oyleyse bu son kimlik evresinde, artik kimlik zeminine iliskin algilama
ile kitab tasavvurunun tam olarak Ortiisecegini sOyleyebiliriz. Kimligin semboli,
Kitdab’1n somut bigimiyle tezahiir edecektir. Bundan 6nce Kur’an’daki 6zgiin temanin
Hz. Peygamber’in niibiivveti, kokeni ve sahsi yasantis1 ile yakindan ilgili olmasi,
Kitab’in onun teminat1 altinda anlasilmasi ve uygulanmasi, nazmini onun &gretimi ile
(ve siirekli miiracaat mercii olarak) teminat altina alinmasi, yine onun onderliginde
Kitdb’in yorum ve istidlal konusu yapilmasi nedenleriyle Kitdb tasavvuru, onun varli-
gindan bagimsiz degildi. Mekke’deki catigsma evresinden baglayarak onun yerine getir-
digi so6z konusu fonksiyonlar, ardindan sahabilere dagilmis olarak kalacaktir. Bu tek
basina bir kimlik zemini olma hususunda ‘somut, sembolik ve taginabilir’ olma bakimin-
dan bir hankdikaptir.

Toplumsal bilingte, Kitab’in nazmina iliskin muhafaza egiliminin 6zgiin kimlik
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evresinden itibaren kendini gosterdigini biliyoruz. Nazmi muhafaza egilimi, Hz. Pey-
gamber’in vefatiyla birlikte, Kur’an’1 anlama ve uygulamaya yogunlasan tefekkuh egi-
liminden daha da 6nemli olmaya baslayacaktir. Ciinkii toplum, siyasi bosluga paralel
olarak, Kitdb tasavvurunda, Kitdb’in ruhaniyeti i¢in, Hz. Peygamber gibi bir somut ve
nesnel zeminden (teminattan) mahrum kalmistir. Zira Kitab’in ruhaniyeti, sahabilere
dagilmis halde bulunmaktaydi. Bu ihtiyag, resmi olarak Kur’an’in cem’i ve ardindan da
standart bicimde ¢ogaltilmas1 siirecini baslatacaktir. S6z konusu siirece Kirdb
ruhaniyetinin toplumdan Mushaf’a ge¢mesi diyebiliriz. Bununla beraber Imam Mus-
haf’1n sakli tutuldugu ilk iki halife doneminde (6zellikle Hz. Omer zamaninda), sahabe
Medine’den cikarilmamistir. Bu donemde ciddi sekilde isletilen (ve Kur’an’in anlasil-
mast ve uygulamanin nesnel zemini olan) icma’, muhafaza konusunda toplumsal bilinci,
daha ¢ok tefekkuh egilimine yogunlastirmistir. Durum, niizul déneminin etkisinin hala
devam ettigini gosterir. Hz. Osman zamanina gelindiginde, beldelerde gorevli birer
sahabiden kiraat 6grenen farkli kitlelerin zihinlerindeki Kirdb algilamalan ihtilafa yol
acinca, ozellikle ikinci nesil Miisliimanlarin goziinde, nazim daha da 6nemli hale gelmis-
tir. Zira Kitab ruhaniyetini sembolize eden somut ve tek olan bir kimlik zemini ortada
gorinmemektedir. Bundan sonraki siirecte, sz konusu ihtiyagtan hareketle topluma
standart bir Mushaf dikte edilecektir. Hatta bu Mushaf, sahabilere bile dikte edilecektir.
Ciinkii Mushaf’1in cogaltilmasi, sahabilerin Kitab’1 etkin kilma/uygulamaya yonelik son
icma’idir. Sahabilerin kendi baslarina tercihleri ise, o kadar biiyiik bir otorite ve
ruhaniyet diisiincesi icermez. Dikkat edilirse, boylece Mushaf tam olarak Hz. Peygam-
ber’in yerine istihdam edilmis olur. Mushaflasma oncesinde ise, Hz. Peygamber’den,
ondan sonra da sahabilerden yazili niishalara ve hatta Hz. Ebu Bekr ve Hz. Osman Mus-
haflarina yonelen bir Kitdb ruhaniyeti vardi. Artik kimlikte, “Kitdb ruhaniyetinin stan-
dart Mushaf bicimi iizerinden toplumu bagdastirmasi” hakim karakter olacaktir. Onceki
halde Kitab, onu somut ve gecerli kilan peygamber ve onun sahabesinin teminatinda
tasinabilir olsa da, tamamlanmaya devam eden hacmi ve cismiyle daginik vaziyette bu-
lunuyordu. Yeni halde ise, yazili, somut ve biitiin bir sekilde tasinabilir olan bir
ruhaniyete sahip olacaktir. Bu, yayilma egilimine girmis bir kimlik bakimindan daha
elverisli bir zemini olusturur. Diger taraftan Mushaf, standart Mushaf’in (yazisinin ifade
edebildigi sinirli oranda) kiraat bigimleri ve bunlarin icerdigi anlamlara simrlandirilmas,

niizul tarihine iligkin bilgileri icermeyen indirgenmis bir kitdb1 ifade eder. Halbuki kut-
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sal kitap, Hz. Peygamber’in yasami boyu galip durumdaki egilimin de gosterdigi gibi,
tasinabilirlik 6zelligini, niizul tarihini yok sayarak degil asarak siirdiiriirse ruhaniyeti-
ni/hayatiyetini/gecerliligini korur. Iste, tefsirin bir disiplin bi¢iminde ortaya cikisi,
Mushaf’1n tarihinden kopuk olarak anlama ve uygulama konusu edilmesi problemine
dayanir. Bu siireci, sahabe nesli ile tabilin nesli arasinda ¢ikan anlama ihtilafi bas-
latmistir. Ne var ki, Hz. Osman zamaninda siyasetin tehlike algilamasinin konusu olan
ihtilaf nazim merkezli oldugu (ve icma’ nazim iizerinde saglandigi) icin, Kitab’1 anlama
ve uygulama, ondan istidlalde bulunma ve ¢ikarim yapma gelenegi (Tefsir ve diger
Islami ilimlerin baslangic1 olan tefekkuh merkezli muhafaza), resmi otoritenin destegine
sahip olamayacaktir. Ote taraftan bu, siyasetin tefekkuh siirecinden uzaklasmasi ve sos-
yal yapiyi istikrara kavusturacak nesnel bir seriat zemininden mahrum olmasi1 demektir.
Artik Kur’an, ‘anlasilip uygulandig, yani yiiriirliikte oldugu icin tek gecerli kitdab degil,
nazmi bozulmadan korundugu icin tek evrensel/gecerli kitab’ olacaktir. Kitablasma ve
toplumlagma iliskisi agisindan ortaya ¢ikan netice, niizul siireci 6ncesinde iimmilere ait
somut kitdb imajim (sembol olma bakimindan) karsilayabilecek nitelikte, ama ondan
(refrans olmast hasebiyle) umulan ice doniik siyasi fonksiyonlari tam bir basariyla yeri-
ne getiremeyen bir kitdbtir. Clinkii toplumun siyasi doniisiimii tam bir olgunlukla netice-
lenmemistir. Bu yapilanma biciminin uzantisi, Miisliimanlarin Kitdb’1n nazmi iizerinden
olmasa da anlamu iizerine ihtilaf etmeleri ve mezheplere ayrilmalar olacaktir.

iktidar Yapilanmasimin Geldigi Asama: Ozgiin kimlik evresi sonunda Miislii-
manlarin giderek yiikselen bir gii¢ olmasi, onlarin Arabistan iktidarina en yakin topluluk
olarak goriilmelerine kadar uzanmistir. Bu evrede, 6zgiin kimlik vurgusunun geregi ola-
rak Ismaili soy ve Kureysilik yeniden 6n plana ¢ikarilmisti. Hz. Peygamber, bu soyun en
safi temsilcisi olarak liderligine 6zgiin bir dayanak saglamis oldu. Bunun devamui niteli-
ginde, Hudeybiye baris anlagsmasinin da gosterdigi gibi, Kureys ile iliskiler savags halin-
den ¢ikmig; Kureys’in yerlesik gii¢ algilamasindaki ayricalikli konumu, toplumsal zihne
niifuzu kolaylastiracak bicimde Miisliimanliga kazandirilmak istenmistir. Fetih siireci,
bunun tamamlandigini gosterir. Kureys, Miisliimanlik ile birlikte yerlesik tiim dini ve
asabiyetci ayricaliklarim terk edecek, ama ‘yeni kimligin temsili’ gibi bir ayricaligi bi-
rakmayacaktir. Artik miisliimanlarin iktidan elde etmelerinden ¢ok, miisliiman Arabis-
tan icerisinde kimin iktidar oldugunu diisiinmek gerekir. Hz. Peygamber’in vefatindan

sonra Araplar siyasi bagliliklarini terk etmeye baslayacaklardir. Yeni donemde, Arapla-
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r1n siyasi katilimini yeniden temin edecek bir tedbir olarak, ‘Kureyslilerin iktidar1’, bir
zorunluluk olarak kendini dikte etmistir. Kureyslilerin iktidari, ilk iki halife doneminde,
temel bir ehliyet sarti ile birlikte sunulmustur. S6z konusu ehliyet sarti, ayricaligin siyasi
oldugu, dini olmadig fikrini ¢cagristirir. Bu ehliyet, ‘miiminlegsme (tefekkuh) siirecinde
erken olma’y1 ifade eden hayirlilik prensibidir. Her ne kadar halife se¢iminde tartismalt
bir siire¢ yasanmis olsa da, o donemde toplumsal algilamaya hitap edecegi hesaplanmis
olan iktidar formiilasyonu bu sekildedir. Hatta alinan sonuca bakilirsa, bu sart tutmusa
benzer. Hatta, bununla da ilgili olacak sekilde, Kureys iktidan fikri galabe calsa da, bu-
nun devami1 olmas1 beklenecek olan kutsal soyun (Hagimogullar) iktidar talebi, ancak
bir muhalefet seviyesinde kalmistir. Hz. Peygamber’den sonra yiiriirliige sokulan giiven-
lik politikasimin temel ilkesi olan miiminlestirme de s6z konusu prensiple paralellik arz
eder. Bu siireg, Kitdb’1n anlam ve uygulamasini muhafaza etme (fefekkuhun) egiliminin,
nazmini (somut varligini, sembolik degerini) muhafaza etme egilimine hala 6ncelendigi
son evreye denk diiger. nazm1 korumaya resmi olarak yonelis siireci, Cem’ hadisesiyle
baslamis, Hz. Osman zamaninda en agik tezahiirii olan standart Mushaf a ulasmistir. Bu
durumda tefekkuh egilimi de siyasi arenadan uzaklasmistir. (Ozellikle mesveret ve
icma’inkalkmasin kast etmekteyiz.) Boylece Hz. Osman sonrasi hilafet meseleleri, ha-
ywrlilik sartinin bir prosediir olarak bile gozetilmedigi, sirf eski asabiyet cekismelerine
dayal1 bir havada ilerlemistir. Hz. Peygamber’in Kitdb’1 somutlastiran tamamlayici
fonksiyonu Mushaf’a ge¢ip Kitab anlayisinda bir doniisiim yasaninca, evrensellik soy-
leminde miisliimanlara tesmil edilen secilmis toplum olma fikri de somut olarak Kureys
soyuna irca edilmistir. Zaten Kitdb’1n dili de, standart bicimde ¢ogaltma olayinda, en
azindan sOylem olarak, Kureys diline indirgenmistir. Miisliimanlarin iktidari, ‘kutsal
Kureys iktidarinin cahiliyyede baglayan olugsum siirecinin Kitdb (Mushaf) lizerinden
tamamlanmas1’ biciminde yeni bir anlam kazanir. Dikkat edilirse Kur’an’in anlam ve
uygulamasina iliskin bilgileri konu edinen islami disiplinler ve 6zellikle Tefsir, daha cok
sivil ve Arap dis1 unsurlar eliyle yasatilacaktir. Kimligin a¢ilim evresinde, Kitab tasav-
vuru ve siyasi yapilanma arasindaki tiim bu paralellikler, paradoksal sekilde, kimligin
evrensellik iddiasinin, siyasi olarak, asabiyetci ayricaligin dagitici etkisine girmis oldu-
gunu gosterir.

iktidar Séyleminin Gerekceleri: Ozgiin kimlik evresinde, kitap ehliyle girilen

miicadeleden hem dini hem de siyasi agidan basariyla ¢ikilmasi, Miisliimanlarin tiim
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iimm{ Arabistan iizerindeki iktidar talebine haklilik kazandirmustir. Fetih ile birlikte Ka-
be’nin miisliimanlarin eline gegmesi, s6z konusu gerek¢eye Araplarin géziinde ilahi bir
onay saglamistir. Cezalandirilan tarafi belirginlestirilen soylem, “miisriklerin artik
Mescid-i Hardm’a giremeyecekleri” ve (daha da otesi) “Arabistan’da miisrik birakilma-
yacag” seklindedir. Ummi Araplarm goziinde Fetih, Fil olaymnin Kureys’e sagladig
kutsallik inancinin yeni bir tezahiiriidiir. Kur’an’1n, bastan beri Kureys’in ayricaligina
kars1 tavir almadigi ve sonra da bunu “kutsal ve secilmis soy olma” sdylemi iizerinden
dolayl bicimde onayladig1 soylenebilir. Hudeybiye barisindan sonra Miisliimanlarin
Kureys ile bir yumusama siirecine girmesi ve Mekke fethinin kansiz ger¢eklesmesi,
Kureys’in yerlesik ayricaliklarinin Hz. Peygamber ile birlikte Araplarin goziinde tam bir
iktidara doniismesine neden olmustur. Bu psikolojik hazirlik evreleri, hilafet meselesin-
de kitlelerin gii¢ algilamasina bagl olarak Kureys iktidarinin devamini zorunlu kilmistir.
Bu minvalde, “peygamberin Kureys’ten cikmis olmast” ve “Islam’a ilk destegin muha-
cirler tarafindan verilmesi”, derin bir gerekcelendirme mantigi sunar. Bu gerekcelen-
dirmenin, Hz. Osman zamaninda Mushaf’1n yazi dili kararlastinlirken, “Kur’an Kureys
lehgesi ile inmistir” soylemi ile Kitab’a iligkin bir yansimasi da giindeme gelmistir. Sii-
re¢, zamanla, toplumsal bilingte ortak edebiyat dilinin Kureys diline ircasi ile sonug¢lana-
caktir.

iktidar Séyleminin Yapisi ve Araclari: Toplumsal bilingteki baz1 hassas konu
ve gii¢ alanlar, iktidar yapilanmasinda birer arag olarak istihdam edilmeye devam edil-
mistir. Kabe’nin cezalandirici ve tersinden bakildiginda onaylayici bir giicti bulundugu-
na iliskin kadim inang, 6zellikle Fetih ile birlikte devreye girmistir. Bunun, Kébe’yi ele
geciren Miislimanlar acisindan onaylayici bir gii¢ iken, miisrik olanlarin ilk 6nce haram
bolgeden ¢ikarilmasi ve sonra da tiim Arabistan’daki miisrik varligima son verilmesi
biciminde bir cezalandirict gii¢ oldugu goriiliir. Sadece kitapli olmayan inanglara karsi
bu tavrin alinmasi, ‘Kébe’nin kitap kiiltiiriinii onaylamis olmas1’” anlamina gelebilir. Ye-
ni durum, Miisliimanlik adina yapilan operasyonlara -miisrikler tarafindan bile- belli bir
haklilik zemini saglamustir. Iktidar yolunda kullanilan bir baska arag ise toplumsal bilin-
cin evrensel bir agilim yakalama 6zlemidir. Ozellikle Yahudilere kars1 kazamlan dini
tistiinliik siyasi iistiinliik ile teyit edilince, Miisliimanlarin, evrensel bir a¢ilima iliskin
biling doniisiimii yasadiklari, bunun neticesi olarak da ilk once Fetih ile birlikte iimmi

Arap birligini somutlagtirdiklar1 goriiliir. Fetihten sonra cihada destek vermenin kimlige

339



katilimda samimiyetin temel 6l¢iitii olmasi, toplumsal zihindeki bu evrensel agilim arzu-
suna hitap eder. Yeni siyasi rakibin, Bizans Impratorlugu olmasi, yeni kimlik bilinci
acisindan pek manidardir. Zira Bizans, evrensellik iddias1 acik bir din olan Hiristiyanli-
&in resmi temsilcisi olarak bilinmektedir. Toplumsal bilingte bir kken duyarliliginin
bulundugunu bilmekteyiz. Ismaiogullarinin secilmis soy olduklari iddiasinin
Israilo gullarina kars1 bir haklilik elde etmesi bir tarafa, insanlar, zaten Islam 6ncesinden
beri Kureys’in secilmis bir soydan geldigine kaniiydiler. Bu yerlesik bilin¢ durumu,
Kureys’in igerisinden ¢ikmis bir peygamberin iktidar ele gecirmesini (bir takim sonug-
suz itirazlarin varligi ile beraber) nispeten kolaylastirmis olmalidir. Kureys iktidarinin
pekismesi, Irtidat hadiselerinin sebebi olan asabiyetci diisiincelere konu olsa da, (nihai
olarak kitlelerin bilincinde ayricalikli konumuna atfen) Kureysli olmanin devlet baska-
nina Araplara kars1 bir giic verecegi diisiiniilmiistiir. Kur’an dili konusunda takinilan
tavirlarin doniistimii, iktidar yapisini farkli donemlerde farkli bicimde beslemistir. S6z
gelimi, Hz. Peygamber, aniden ¢ogalan Miisliimanlara yedi harf tizere okuma ruhsati
vererek Kur’an dilinin yerlesmesini lehgeler tizerinden kolaylastirmak istemistir. Bunun,
sinirh da olsa cesitli lehcelere gore okumaya yonelik bir ruhsat oldugu kabul edilirse,
Kur’an dili tizerinden kabileler iistii bir kimlige vurgu icerdigi goriiliir. Peygamber’in
vefatindan sonra olusan resmi standart Mushaf, immilerin eski beklentilerine de uygun
bicimde, kimlik mensuplarinin bizzat somut kimlik zemini tizerindeki ihtilafin1 gideren
ortak bir zemin olmugstur. Bu, acilim fikrine kuvvet verecegi icin, evrensellik iddiasina
da (tasinabilirlik agisindan) uygun bir aractir. Ote taraftan, paradoksal bigimde, Kureys
dili ile yazilan standart Mushaf 1n yedi harf uygulamasiyla saglanan iist kimlik vurgusu-
nu icermedigi; hatta Kureys asabiyetinin dagitici etkisine dahil olan ve tist kimligi kis-
men zayiflatan bir yoniiniin bulundugu da diisiiniilebilir. Zira asabiyet faktorii, Hz. Os-
man doneminden itibaren bir sart olmanin Stesinde sanki bir ehliyet gibi telakki edilmis-
tir. Arap dilinin vazgecilmez bir iktidar arac1 olmasi, onun genel teorisinde siirdiiriilen
inganin hatirlanmasini1 gerektirir. Kur’an’in Arap dilinin sinirlarini toplum taniminin
sinirlariyla birleme, ardindan da kendi kullandigi dili bu dille eslestirme arzusu neticesi-
ne ulagmaya baglamistir. Kur’an’in kavramlar1 ve dil orgiisii, bundan sonra Arapcaya
hakim olacaktir. Sonraki siirecte Kur’an, dil bilim ¢aligmalarindaki en 6nemli kaynak
olarak karsimiza ¢ikacaktir. S6z konusu dil insasi, Hz. Osman zamaninda Kur’an dilinin

Mushaf tizerinden Kureys liigatine indirgemesiyle yeni ve son bir agamaya daha girmis-
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tir. Bu yeni agsama, cahiliyyedeki ‘Kureys ayricaligi’nin Mushaf ile birlikte ‘Kureys ikti-
darr’na doniismesini ifade eder.

Degerlendirme: Anlattiklarimizdan ¢ikarilacag: tizere, siyasi yapilanma ve
Kur’an tasavvuru arasinda ciddi bir etkilesim vardir. Kur’an ile dini kimlik algilamasin-
da yasanan doniisiim, ayn1 zamanda yeni kimlik algilamasinin iktidar talebidir. Bu iki
alan, ayn1 toplumsal biling durumuna ait olan tek bir siirecin pargalaridir. Kur’an tarihi-
nin temel terimleri olan Kur’an, kitab, Mushaf, cem’, cogaltma gibi kelimelerin kavram-
sal igerikleri, uzun bir tarihsel siire¢ i¢erisinde doniiserek gelen dini-siyasi yapinin donii-
serek gelen iiriinleridir. Bunlar, ancak s6z konusu yapi takip edilerek anlagilabilir. Dola-
yistyla s6z konusu terimler, tarih {istii tek bir biling haline ya da algilamaya iliskin de-
gildir. S6z konusu terimlerin igerigi doniiserek gelse de, belli donemlerde toplumsal
ortak bilingte belirli bir nesnel algilamaya tabi olmuslardir. Kelimelerin kavramsal ya-
pilarinin tespiti de, bu ¢ercevede miimkiin olabilir. Toplumsal biling durumundan, top-
lumsal benlik ve bu benligin kendini tarifi olan kimlik meselesine gecmemiz gerekir.
Zira biling, benligin kendisine iligkin farkindalik halidir. Dolayisiyla zikri gecen kav-
ramlarin degeri, toplumsal benligin kendisini tanimlama bicimine gore takdir edilebilir.
Ummi Araplar icin s6z konusu tanimlama, kendisini ayirdig1 étekileri olusturan kitap
ehlinin ziddina, kitdb sahibi olmamak yani iimmiliktir. Netice itibariyle, imm1 Arap-
lar’1n bir kitdba kavusma siireci olan Kur’an (niizul ve Mushaflasma) tarihi ve kavramla-
11, bu perspektif gozetilirse tam olarak anlasilabilir.

[k donem siyasal yapilanma tarihi ile kitdblasma siirecleri arasindaki paralellik,
bir taraftan da klasik Kur’an tarihi verilerine genel hatlariyla bir dogrulama 6l¢iitii sunar.
So6z gelimi, Yedi harf iizere okuma ruhsati verdiginde, sahabilerin aralarinda Kur’an’in
nazmi1 hususunda ihtilaf ettiklerini ve meselenin bizzat Hz. Peygamber tarafindan basti-
rildigin1 biliyoruz. Hz Peygamber’in bu olaylardaki konumu ile Hz. Osman zamaninda
ikinci neslin yasadig ihtilafin bastirilmasinda Mushaf ‘in konumu arasinda bir paralellik
vardir. Soyle ki, Hz. Peygamber Kur’an nazmi konusunda, mutlak itaat edilen tek bir
otorite idi. Onun yoklugunda ise zaten kendileri farkli okuyan sahabilerin ¢ikacak bir
ihtilaf1 bastirabilmeleri, ancak uzlasilmis (icma’ edilmis) standart bir Mushafizerinden
olabilirdi. Ciinkii ikinci neslin gézii 6niinde, Kitab’in nazmin1 garanti eden Hz. Peygam-
ber yoktur. Dolayisiyla, standart bir Mushafin ortaya cikisi, ancak, toplumda ikinci nes-

lin algilamasinin etkili olmaya basladig1 ve onlarin ihtilafinin bir giivenlik meselesi ol-
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dugu doneme kadar tehir edilebilir. ikinci neslin agirliginin hissedilmeye baslandig do-
nem de —dogal olarak- gec sahabe donemidir. Bagka 6rnekler de verilebilir. I1k iki halife,
toplumun birlik ve giivenligini siyasi olarak teminat altina almig; bu konuda acik bir
hassasiyet gostermislerdir. Bu halifelerin, toplumun iist kimligi ile ilgili de tedbir almis
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Yeni kimlik zemini (Kitab) olan Kur’an’in cem’inde ben-
zeri bir giivenlik politikast etkili olmustur. Zira s6z konusu giivenlik politikasi, etkin bir
referansa ihtiya¢ duyar. Kitab’1n etkin bir referans olmasi icin, ilk dnce varliginin temi-
nat altina alinmasi, sonra da 6zellikle kamuyu ilgilendiren islerde, Kitdb’in nasil anlasi-
lacag1 konusunda uzlasmanin saglanmasi gerekir. Hz. Omer devrinin sonuna kadar mes-
veret ve icma’in devam etmis olmasina ve ileri gelen sahabenin Medine disina birakil-
mamasina iliskin bilgi, s6z konusu ¢ikarimi dogrular. Fakat fethedilen cevre beldelerde,
sadece birer sahabinin kdri olarak gorevlendirilmis olmasi, oralarda yasayan ikinci nesil
kitlelere tek tip Kur’an nazmi imaji kazandirmistir. Hz. Osman zamaninda mesveretin
terki ve sahabenin Medine’den ¢ikabilmesi, her ne kadar ¢ogulcu kiraat anlayisinin ya-
yilmasi i¢in bir imkén olsa da, s6z konusu tek tip¢i imaji1 saglikli bigimde kiracak firsati
bulamamistir. Hz. Osman zamanina kadar, s6z konusu imaj tizerinden tavir alislarin
siyasi bir krize doniisebilecek birikime ulagmis olmasi olduk¢a mantikli goziikiir. Onun
doneminde mesveretin ve icma’in terk edilisi, Ozellikle idarl ve kazai konularda,
Kur’an’1n anlagilma bigimi iizerinde siyasi otoritenin etkinligini saglama imkanin orta-
dan kaldirmistir. Nazim konusunda saglanan standartlik, anlama ve uygulamada sagla-
namayacak, bu da toplumsal giivenligi tehdit edecek duruma gelecektir. Zira
mezheblerin farklilagsmasina zemin hazirlanmistir. Hz. Osman zamaninda yasanan siyasi
krizler de zatan buna isaret eder. Kur’an’in ¢ogaltilmasin iliskin tarihlendirmeyi, Hz.
Ali’nin Hariciler’in Kur’an’1 yorumlama bi¢imine getirdigi elestiri iizerinden devam
ettirebiliriz. Buna gore Hariciler, Kur’an’1n pek ¢ok anlama ¢ekilebilecek olan lafzi bii-
tiinliigiinden/yapisindan hareket etmektedirler. Halbuki siinnet, bu meyanda daha yol
gostericidir. Aslinda, Mushaflagsma siirecinin ardindan fefekkuhtan (stinnet bilgisinden)
soyutlanmig bulunan nazim biitiinliigiine vasitasiz bicimde ulasabilmek, Haricileri bu
sekilde yorumlama hatasina diisiirmiistiir. Artik Kur’an kurgulanmig bir metin gibi te-
lakki edilmekte; onda bir kitaptaki gibi tarihten bagimsiz ve kopuk bicimde anlam a-
ranmaktadir. Boylece, Mushaflagsmanin etkilerinin Hz. Ali déneminde goriilmeye bas-

landig1 anlagilir. Zaten geng sahabi Abdullah b. Abbas’a dayanan bazi rivayetler, onun
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iki kapak arasindaki Kur’an’dan hareketle bazi genellemeler yaptigini1 gostermektedir.
Sonug olarak, standart cogaltma isinin Hz. Osman zamaninda gergeklestigini sdyleyen
klasik Kur’an Tarihi, sosyo-politik ve kiiltiirel gelismelerle dogrulanmaktadir.
Kur’an’1n niizul siireci ve tarihi ile ilgili ortaya koydugumuz bu yaklasim, bir ta-
kim Kur’an tarihi sorularinin degeri ile ilgili de yeni bir kanaate ulasmamizi saglamistir.
Savunmaci bakis ag¢isi, miisliimanlara ait Kur’an tarihi ¢aligmalarimin genellikle
degismez karakteridir. Ne var ki bu, ilk doneme ait problemleri tespit etmekten ¢ok bi-
zim zihnimizi ve giinliniiz miislimanlarinin kendi kimlik problemlerini merkeze alan
sorular1 yansitmaktadir. S6z gelisi Kur’an’in bizzat Hz. Peygamber tarafindan neden
yazil1 bir malzemede bir araya getirilmedigi sorulurken, ilah kelamin evrenselliginin
onun nazminin korunmus olmasini gerektirdigini ve aksi bir durumun evrensellik iddia-
sin1 gecersiz kilacagini diisiinihriiz.1 Buna verilen cevap ise, tarihi kanitlardan yoksun
olsa da, bizzat Hz. Peygamber’in Kur’an’1 cem’ ettigini iddia etmek bile olabilir.> Hal-
buki Hz. Ebii Bekr’in cem’ ettigine dair haberin sihhati sarsilirsa, Kur’an’in cem’ edilme
tarihini daha da sonralarda aramak mantiki bir gereklilik olarak karsimiza ¢ikar. Ciinkii,
miisliman kiiltiirde uydurulmus haberlerin genel karakteri, dini yiiceltmeye yoneliktir.
Bu durumda yiiceltme isinin cem’ hadisesinde Kur’an’1n muhafazasinin orijinine yaklag-
tirllmasi ile saglanmis oldugu sonucuna variriz. Neticede cem’ isini Hz. Ebl Bekr’e ka-
dar irca etmeyi bile bir abarti olarak degerlendirmek gerekebilir. Hasili, savunmaci bakis
acisinda agik zaaflar bulundugu ve bir yarar saglamayacagi kabul edilmelidir. Halbuki
konuyla ilgili dogru tutum, yazili bicimde muhafaza edilmis bir kitdbin Hz. Peygamber
ve donemin miisliimanlari i¢in ne kadar deger icerdigi sorusunu sormaktir. Kur’an’in
nazim olarak oncelenmesine iligkin egilimin, (Tevrat’1 yazili bicimde gérmelerine rag-
men) 6zgiin kimlik evresinde tam olarak yerlesememesi, Yahudilerle yasanilan dini ve
siyasi ¢cekismenin 6zgiin bir kitdb algilamasini gereksindirmesi ile ilgilidir. Buna gore,
sadece yaziyla muhafaza edilen, bireylerin inisiyatifinden ¢ikmis, resmilesmis ve

tefekkuh siirecini isletemeyen gecersiz bir kitaba sahip olmak, miisliimanlari kitap ehli-

1 Mesela Beyhaki’nin bu soruyu cevaplarken, inmeye devam eden vahiyde nesh olma ihtimalini
gerekge gostermesi konusunda bkz. el-Makdisi, el-Mursid, 62. Halbuki bunu sdylemek, bizim kes-
fettigimiz gerekceyi, Hz. Peygamber’i yakindan taniyan Hz. Ebi Bekr ve Zeyd b. Sabit’in bilme-
digini iddia etmek anlamina gelir.

2 Bu arzunun bir tezahiirii icin bkz. es-Suyfiti, el-Ttkan,1, 78.
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ne benzemek diye niteledigi bir durumdur. Ote yandan Hz. Peygamber zaten Kitdb’1
bizzat teminat altinda tutmaktadir. Toplumsal kimlik zeminin kaymakta olduguna iligkin
bir kaygi da belirmemistir. Kaldi1 ki Mushafbiciminde yazi ile somutlagmis ve Hz. Pey-
gamber’in varhgindan kendini soyutlamis bir Kitab, ancak onun otoritesini zayiflatirds.”
Bunun delili, standart Mushaf’in ortaya ¢ikmasi ile birlikte sahabenin resmi itibarini
kaybetmesidir. Bakigs a¢imiz disinda olmakla beraber, vahye inanan giiniimiiz
miislimanlarinin, ilahi iradenin gelecege yonelik bir tasarrufta bulunurken yakin ve ku-
rucu bir fayday1 ihmal ettigini kabullenecek olmasini da tutarli bulmayiz. Diger taraftan,
Kur’an nazmim bilingli sekilde muhafaza etme egilimi, Hz. Peygamber hayattayken
baslamistir. Ciinkii takip ettigimiz yontem, yine ayn1 sekilde, toplumsal bilincteki donii-
siimlerin birikimlere bagli oldugunu ve doniisiimii ifade eden seyin ise ancak hakim ka-
rakter oldugunu da gostermistir. Nazmi bilingli sekilde muhafaza etme egilimi, ancak
Hz. Peygamber’in ardindan ortaya ¢ikan boslugu yeniden doldurma ihtiyacina bagli ola-
rak Kitab’a iliskin hakim karakter olabilmistir.* Bu kez de anlam ve uygulamanin muha-
fazasu, ikincil ve sivil bir egilim olarak hayatiyetini siirdiirecektir. Ihtiyaci belirleyen sey
ise genis halk kitlesinin (yeni halde bu tabiin neslidir) Kitdb’a dair alg1 ve beklentisidir.
Bu yiizden ‘Mushaf’, resmi otoritenin destekledigi Kitdb tasavvuru olmustur. Boylece,

Kur’an tasavvurundaki en koklii degisim, ‘ilk donem’in sonunu getirmistir.

3 Siinnetin Kur’an’1 nesh etmesi, teorik olarak kabul edilir. Zira Hz. Peygamber yasarken daha 6nce
inmis olan bir ayetin hitkmii hilafina bir uygulama yapsa, herkes yeni uygulamaya tabi olurdu.
Ciinkii Hz. Peygamber’e mutlak itaat esastir. Bzk. Hamidullah, Kur’an Tarihi, 65. Buizahinda isa-
ret ettigi gibi Hz. Peygamber’in otoritesi, Kur’an’in anlami ve uygulamasi konusunda onu sekil-
lendirdigi i¢cin onun iizerindedir.

et-Tahir b. Asﬁr, genel olarak ifade edersek, Kur’an’in, Kitdb ismi nedeniyle, seriati igermesi ve
kendisine indigi peygamber doneminde yazili bulunmast yoniiyle Tevrat’a benzedigini, 6te taraftan
da peygamberden sonra sahabesi tarafindan Mushaflagtirilmak suretiyle Incil’e benzedigini soyler.
Bkz. Muhammed et-Tahir b. Asﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, ed-Daru’t-Tnusiyye, Tunus, ts., I,
73. Bize gore bu yaklagim 6zgiinliigiin bir benzesime indirgenmesidir.
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