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ONSOZ

Tasavvuf, Islim’in ruh hayatidir. Diger islami ilimlerde oldugu gibi Kur’4n
ve Allah Rasilii (s.)’niin siinnet ve yasayisindan neg’et etmigtir. Hz. Peygamber’in
hayatinda kullukta yogunlagma seklinde ortaya ¢ikan zithd anlayigi, daha sonraki
donemlerde de Miuslimanlar tarafindan yagatilmaya ¢ahigilmistir. Bu diigiince
zamanla sadece pratikle kalmay1p teori alamna da gegmigtir.

Tasavvuf anlayis astrlar icerisinde geligerek tarikatlar olusturmug, tasavvufi
yagayig ve anlayig onlar sayesinde yayilmay: bagarmigtir. Bu tarikatlan kuranlarin
yaninda yayilmasina ve yagatilmasina yardimci olan bir ¢ok tasavvufi gahsiyet de
Isldm kiiltiiriiniin olugmasinda 6nemli rol oynamistir.

Bizim kiltlir tarihimizde de boyle 6nemli gahsiyetler yasamig ve hem kendi
zamaninda hem de kendilerinden sonrakilere onemli kiiltiir ve. ilmi degerler
birakmuglardir. Bir milleti millet yapan degerlerin baginda da kiltiir degerleri
gelmektedir. Ayrica bu degerlerin nesilden nesile aktarlarak sonraki gelen insanlara
kendi degerlerinden uzak kalmama sansi tammmalidir. Kendi gegmisinden ve
degerlerinden kopmug bir millet ve nesil gelecefe saflam ve umutla bakmas: da
miimkiin degildir.

Bugiine kadar, kiiltiir tarihimizde eser birakmug bir ¢ok salus hayati, eserleri
ve gorisleri agisindan galigilmig, gizli kalmig birgok galus ve eser bu sayede ortaya
¢cikmustir. Bundan sonra eminim ki buna benzer ¢aligmalar olacaktir. Her arastirmaci
yeni bir bilgi ve belgeyi giin 1g1ina ¢ikararak bir ilim ve kiiltiir hizmetini yerine
getirmektedir.

Tasavvuf tarihi alamnda énemli yere sahip bir ¢ok tinli Tirk mutasavvifi da
mevcuttur. Yalniz bu kiymetli insanlar giiniimiizde maalesef unutulmaya yiiz tutmug
hatta unutulmugtur. Bugiin arastirma yapan ilim adamlarinin gérevleri arasinda boyle
degerli ilim ve irfan adamlarini tarihin derinliklerinden giniimiize getirip
sunabilmektir.

Biz de kiilttir tarihimizin 6nemli bir gahsiyeti olan Saldhaddin Ussaki’yi
¢aligma konusu olarak aldik. Hayat1 ve eserleri daha once Prof. Dr. Mehmet Akkus

Bey tarafindan caligtlmasma ragmen biz bir de tasavvuf felsefesinin ortaya
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konulmasinin dogru olacagmi diigindiik. Bu noktada danmisman hocam Prof. Dr.
Ethem Cebecioglu Bey’in tesvik ve yol gostermesiyle bu konuda karar kildik.
Guniimiizde gok fazla taminan bir galus olmamasi da bizim bu 6nemli insanin
taninmasinda bir katk: saglama umudumuzu artirmgtir.

Caligmamiz bir girig ve iki boliimden olusmaktadir. Girig kisminda Saldhi’nin
yasadigi donem olan XVIII. yuzyil siyasi, ilmi ve dinf acidan genel bir bilgi vermeye
¢aligtik. Bu bolimde ayrica beli basl: kaynaklart kisa bir sekilde tanittik.

Birinci boliimde Saldhi’nin hayati, eserleri ve tarikati hakkinda bilgi vermeye
cahigtik. Dogumundan baglayarak, tahsil hayati, memuriyeti ve tasavvufa intisabi gibi
konulan ele alip agiklamaya calistik.

Ikinci boliimde tasavvuf felsefesini verebilmek amactyla eserlerinden elde
ettigimiz bilgiler 115inda onun tasavvufi kavramlar hakkindaki goériislerini verdik.
Bunu yaparken kavramlan belli bir siniflandirmaya tabi tutarak ele almaya gayret
ettik. Ozellikle ilk donem mutasavviflarimn da bu kavramlar hakkindaki goéris ve
yorumlarim vererek bir karsilastirma ve izdh etme yolunu tercih ettik.

Yaptifimiz bu ¢ahigma ile belli bir Sl¢ide de olsa Saldhi’nin tasavvufl
disgiince yapisini ortaya koydugumuzu umuyoruz. Kendi déneminde ve sonraki
donemlerde 6nemli bir salis olan ve Halvetiyye tarikatimin Saldhilik kolunun
kurucusu olan Salahaddin Ussdki’yi tanitmaya gayret ettik.

Bu caliymamda damgmanhifimi yapan ve her safhada bana yol gbésterip
yardim eden Prof. Dr. Ethem Cebecioglu hocama tez izleme komitesinde bulunan ve
daha 6nce Saldhi’nin hayat: ve eserlerini ¢aligan, bana gerekli uyari ve yardimlarda
bulunan Prof Dr. Mehmet Akkus hocama, yine aymi komitede bulunan Dog. Dr.
Nedim Serinsu hocama, yine yardimlarim esirgemeyen Do¢. Dr. Mustafa Agkar
hocama ve calismam esnasinda yardimlarnimi esirgemeyen diger hoca wve

arkadaglarima giikranlarimi sunuyorum.

Thsan SOYSALDI
Ankara- 2002
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GIRIS

1- ARASTIRMANIN AMACI

Tezimiz konu baslifindan da anlasildig: gibi Salahaddin Ugsaki’nin
tasavvuf felsefesini, fikirlerini, ele almak bunlar hakkinda ilmi yorumlar
getirmek ve bunun yaninda onun hayati, yasadigt donemi, sosyal, ilmi,
tarihi yonlerden inceleyerek bir bilgi sunmaktir. Ozellikle kendi eserlerinin
miellif niishalarini elde ettigimiz, diger nishalan da inceleyerek detayhs
bir aragtirma igerisine girmis bulunmaktayiz. Tezin amaci agisindan temel
nokta ise, Osmanlinin Muhyiddin ibni Ardbi’si sayilan bu degerli ilim ve
irfan adaminin tasavvufi goriiglerini aragtirarak, bir eser halinde ortaya
koymak olacaktir. XVIIL. Yizyil din, tasavvuf, kiiltir hayatt ve tesirleri
degerlendirmeye calisilacaktir. Osmanlt fikir ve ilim diinyasinda tesirini
gostermig Vahdet-i Viicid anlayist hakkinda gerekli agiklamalar yapilmaya
calisilacaktir. Bunun yaninda tabii ki, tasavvufi istilahlar Salahaddin
Ussaki’nin kendi siniflandirmasi, anlatig tarzini, felsefesini yansitacak

sekilde verilecektir.

Biitiin bunlara iliveten Salahaddin Ussaki’nin Osmanli tasavvuf
hayatinda zirvede bulunan gahislardan biri olmasi , yine tasavvufi goris ve
yasantisindaki Ozellikleri, bunun yaninda ginimizdeki tesirleri ele

alinacaktir.

2- ARASTIRMANIN ONEMI:

XVIII. Yiizyilda Osmanli Devleti’nin ilmi yonden gerilemeye yiiz
tuttugu bir dénemde, boyle verimli galigmalar yapan ¢ok sayida eser

yazmayl bagaran bir ilim adamini, onun tasavvufl goriis ve felsefesini

1



Diger taraftan, bu donemde Onceleri iyi iliskiler i¢erisinde olan
ulema-sifi iligkileri ve yakinlifi, daha sonralart birbirine diigman olacak
kadar kot bir noktaya getirilmistir. Zamanla birbirine muhalif gruplar
halinde ilmi esaslardan wzak bir c¢ekisme i¢erisine girilir olmugtur.
Tezimizde, bu ayriliklarin sebeplerini ilmi ve objektif olarak incelenmesi

de onemli bir faalivet olacaktir.

Ayrica Tirk edebiyat1 acisindan zamammin énde gelen miellifi
olan Salahaddin Ussaki, basta divan1 olmak {izere, bir ¢ok edebi esere imza
atmigtir. Bu agidan da, onun tasavvuf felsefesini bu eserlerinde nasil

yansittifi verilecektir.

Calisgmamizla birlikte XVIII. Yiizyill Osmanh din ve kiiltir hayat:
da ortaya cikarilacaktir. Bu doénemde sifilerin aldigi tepkiler, toplum
nazarindaki durumlari, bu tepkilerin nedenleri, hakli olup olamadiklar,
ginimgzde de boyle durumlarla olan ili'skileri ele alinip bir
degerlendirmeye gidilecektir.

3-ARASTIRMANIN YONTEMI:

Her arastirmada, onemli bir unsur da yontemdir. Kullanilacak
yontem, aragturmanin basarili olmasinda ve istenilen neticenin elde
edilmesinde oOnemli bir faktérdir. Arastirmamiz sirasinda, Oncelikle
Salahaddin Ussaki’nin kendi el yazmasi eserlerinden istifade etmeye
cahistik. Tezimizin asil kaynaklardan yararlanarak yazilmasi esas temel
noktamiz olacaktir. Difer yandan Salahaddin Ugsaki’nin yasadigi XVIIL
Yuzyilin dini, siyasi, sosyal durumu ele ahnarak, vyasadigi bu ortam,
sahsiyeti, egitimi, anlayis1 ve felsefesinin olugmasinda etkili olacagindan
tezimizin temel noktalarindan biri olacaktir. Bunun yaninda, giintimiizde,
Salahaddin Ussaki hakkindaki eserler incelenecek onlardan da istifade

yoluna gidilecektir.



Salahaddin Ussaki hakkindaki eserler incelenecek onlardan da istifade

yoluna gidilecektir.

Sonug olarak bitiin bu ydontem cergevesinde Salahaddin Ussaki’nin

hayat1 eserleri ve tasavvuf felsefesi ortaya konulacaktir.

4- KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI

Saldhaddin Usgsdki’nin hayati, eserleri ve tasavvuf felsefesine
gecmeden Once ¢aligmamiz esnasinda istifdde ettigimiz kaynaklarin genel bir
degerlendirmesini yapmanin uygun olacadi kanaatindeyiz. Aragtirmamiz
esnasinda dnce Saldhi’nin kendi eserlerinden faydalandiimizdan dnce onlar

hakkinda kisa bir bilgi vererek diger eserlerinde tanitimini yapacagiz.
A-Kendi Eserleri

Salahi’nin tasavvuf felsefesini ortaya koyarken tabi olarak kendi
eserleri bizim i¢in en 6nemli kaynak olmuglardir. Burada butiin eserlerini
sonraki boliimde vereceg§imizden sadece en Onemli olanlarim kisaca
zikredecegiz. Bunlar arasinda en onemli bilgi kaynagi Mir dtii’l-Aldm ve
Miigkdtii'l-Ahlém' adh eserini vermek miimkiindiir. Eserde tasavvufi bir ¢ok
konuyu ele alan Saldht gerekli izdh ve yorumlar1 da getirmistir. Ikinci olarak
faydalandigimiz bir diger eseri, Reydzu l-kavdid Hiydzu’l-fevdid® adli esrinin
tasavvuf adli bolimiinde, yine bazi 6zel konulariyla tasavvufun kendi tarifi
gibi degisik konulara yer vermistir. Bir bagka eseri Izhdr-1 nihdn ez envdr-1

hatm-i hdcegén® adli eseri de miintesipleriyle beraber yaptigi zikir

! Salshi, Mir’ati’l-dlim ve Miskati’l-ahladm, istanbul Belediye Ktp.,
Osman Ergin no. 1196, vr. 4a-106a.

~

Saldhi, Riydzu’l-kavadid Hiydzu’l-fevidid, Siilleymaniye Kiitp., P.Pasa no.
432, vr. 569a-626a.

Saldhi, Izhér-1 nihdn ez envir-1 hatm-i hicegin, Istanbul Belediye Ktp.,
Osman Ergin no. 266/4, vr. 28a-40b.



B- Diger Eserler

Burada ise, ¢aligmamizda kullandigimiz diger bazi kaynak eserler
hakkinda bilgi verecegiz.

Hiiseyin Vassaf’in Sefine-i Evliya-yi Ebrdrfi Serhi Esmdr-1 Esrdr’
adli eseri Anadolu’da yagamig mutasavviflart incelemektedir. Vassafin
Risdle-i Saldhiyye® adli eseri de miellifimizin hayati hakkinda bas
vurdugumuz en onemli kaynak eserdir. Bursali Mehmed Tahir’'in Kibdr-1
Megdyth ve Ulemddan Oniki Zdtm Terdcim-i Ahvdli 7 adli eseri segkin
insanlarin hayatlarina dair bir kaynaktir. Hiiseyin Ayvansardyi'nin Vefeydt-1
Hadtkaii’l-Cevams ® adli eseri de diger bir kaynak eserdir. Pegevi Ibrahim
Efendi’nin Pecevi Tarihi® adli eseri tarihi kaynak olarak énemli bir diger

eserdir.

Halvetiyye Tarikat1 ile ilgili kaynaklarda ise, Hulvizide Mahmud
Celaleddin’in Lemezdt-1 Hulviyye ez-Lemezdi-i Ulviyye'® halvetiyyenin

bityitk seyhlerini, halifelerini, dofum ve vefat yerleri gibi bilgileri veren

5 Vassaf, Hiiseyin, Sefine-i Evliya-y1 Ebréir fi Serhi Esmér-1 Esrir,
Silleyméniye Ktp., Yazma Bagislar no.432.

¢ Vassaf, Hiiseyin, Risdle-i Saldhiyye, Sileymaniye Ktp., Yazma Bagislar no.
2320/2.

7 Bursali Mehmed Tahir, Kibir-1 Mesiyih ve Ulemidan Oniki Zatmn
Terdcim-i Ahvali, Istanbul 1318.

¢ Ayvansariyi, Hiiseyin, Vefeyat-1 Hadikaii’l-Cevaim?, Istanbul 1281.
¥ Pegevi, Ibrahim Efendi, Pegevi Tarihi, Istanbul 1283, c I-II.

' Haririzide, M. Kemaleddin, Lemezat-1 Hulviyye ez-Lemezét-1 Ulviyye,
Sileymaniye Ktp., Ibrahim Efendi no. 432, ¢.IIL
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kaynak eserdir. Sadik Vicdani’nin Tomar-1 Turuki Aliyyeden Halvetiyye™

Celaleddin’in Lemezdt-t Hulviyye ez-Lemezdt-1 Ulviyye' halvetiyyenin
bitytik seyhlerini, halifelerini, dogum ve vefat yerleri gibi bilgileri veren adh
eseri halvetiyye hakkinda 6nemli dier bir eserdir. Halvetilik tarikatinin kol
ve subeleri hakkindaki bir diger eser de Rahmi Serin’in /sldm Tasavvufunda

Halvetiler ve Halvetilik'® adl eseridir.

Giniimizde yapilan c¢aligmalar olarak Mehmet Akkus Bey’in
Abdullah Salahaddin-i Ugssdki'nin Hayati ve Eserleri”? adli eseri
calismamizda kullandifimiz en temél eserdir. Kargilagtifimiz bir ¢ok

meselede bu eserden istifade ettik.

Aragtirmamizin konusunu olugturan Salahaddin Usggaki (1705-
1782) hayatina ge‘g:medeh once, yagsadigi donemi anlatacagiz. Bu bélimde
yasadigi donemin siyasi, dinf ve ilmi durumunu ele alacagiz. Salahi XVIIIL
asirda yagamig bir Osmanl gair ve yazari ayni zamanda bir mutasavvifidir.
Yasadigi 1705 - 1782 yillar arasinda su padisahlarin donemine
rastlamaktadir: III: Ahmet ( 1703 —-1730), I. Mahmut ( 1730 — 1753), IIL
Osman ( 1753 -1757), III. Mustafa ( 1757 —1774) ve I. Abdilhamit ( 1774 -
1789)*

10 Vicdani, Sadik, Tomar-1 Turuki Aliyyeden Halvetiyye, istanbul 1341.

Haririzdde, M. Kemileddin, Lemezit-1 Hulviyye ez-Lemezét-1 Ulviyye,
Siileymaniye Ktp., Ibrahim Efendi no. 432, ¢.III.

Serin Rahmi, islam Tasavvufunda Halvetiler ve Halvetilik, Petek
yay.,Istanbul 1984.

¥ Akkus, Mehmet, Abdullah Salahaddin-i Ussaki’nin Hayat1 ve Eserleri,
MEBY, Ankara 1998.

14 Bkz. Uzungarsili, Ismail Hakki, Osmanh Tarihi, TTK yay., Ankara 1983 (
2. baski), ¢.IV/2, s. 625; Shaw, Osmanh imparatorlugu ve Modern
Tiirkiye, gev. Mehmet Harmanci, (E yay.), Istanbul 1982, c.I, s5.330-332;
Hammer, Purgstall, Osmanli Devleti Tarihi, Istanbul 1985, ¢. X, ss. 200-
300; Kantcmir, Dimitri, Osmanl: Imparatorlugu’nun Yikselis ve Cokily
Tarihi, Ankara 1980, ¢.III, ss. 318-319.
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1699) imzalamak zorunda birakmigti. Bu antlagmayla Osmanli Devleti,
yaklasik olarak biitiin Macaristan’1, Avusturyalilara, Ukrayna ve Polonya’y1
Lehlilere, Azak Kalesi’ni Ruslara, Dalmagya sahillerini ve Mora’y:r da

Venediklilere birakmiglardi.!’

XII. vyiizyil Osmanli devleti i¢in bir gerilemenin baslangic
olmustur. Devlet Karlofca Antlasmasi’yla ilk defa toprak kaybetmis,
bundan sonra Rusya, Avusturya ve Iran’la cesitli savaslara girmigtir. Ayrica
icte de aziller, tayinler, isyanlar, ayaklanmalar devlet biyiklerinin hatta
padigahlarin oldurilmesi gibi, bir¢gok olumsuz olayla karst karsiya
kalinmigtir.’® iste bu sirada, devlet bir takim olumsuz olaylar sonunda, tabii
olarak bagta mali, idari, askeri, ilmi bakimlardan zayif duruma dagmeye
baslamis ve bu durumu dogrudan halki da etkilemis ve halk ta zor duruma

diigmiistiir.

III. Ahmed zamaninda (1703-1730) Damat Ibrahim Pasa’nin,
Pasarofca Barigt’nin (1718) verdigi nispl huzur sayesinde giristigi kiltiir ve
imar faaliyetleri Osmanli kurumlarinin, Bat1 drneklerine gore diizenlemeye
calisilmasi gibi, bazi ¢agdaslagma hareketleri baglamus oldu. Bu hareketler
XVIIL. yiizyil baglarinda ¢ Léile Devri’ diye adlandirilan donem, fikir
degisikliginin ifade edildigi bir devir olarak ortaya ctkmigtir.?’ Avrupa

cephelerinde barig taraftart tutumlar sergileyen III. Ahmet ve vezir-i azami

17  Turan, Osman, Tirk Cihan hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, BoBazi¢i yay.,
istanbul 1993 ( 6. baski), c. II. ss. 221- 222; Uzungargili, I. Hakki,
Osmanli, c¢. III/ 1, ss. 585- 595, Banarli, Nihat Sami, Resimli Tirk
Edebiyat: Tarihi, c. I1, s.730.

18 Danigsmend, Ismail Hami, izahli Osmanh Tarihi Kronolojisi, c. IV, s. 52,
Istanbul 1972; Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti, ss.223-224; Oguzoglu,
Yusuf, “XVIIL. Yiizyilhn ikinci Yarisinda Osmanh Ordusunun Durumu”,
Osmanli Arastirmalan, Istanbul 2000, c. XX, ss. 295-303.

19 Mustafa Nuri Pasa, Netdicii’l- Vukuit, Ankara 1980, c. III, ss. 95-144;
Ortayli Ilber, Osmanh Imparatoriugu’nun En Uzun Yizyil, (Hil yay.),
[stanbul 1987, s.34; Mizanci, Mehmed Murad, Tarih-i Ebu’l-
Farik, Istanbul 1328, c. II-VII, ss. 150-200.

20  Aksin ve heyet, Tiirkiye Tarihi 3, s. 275; Shaw, Osmanh Imparatorlugu, c.I,
ss. 318-319.
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Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa’min saltanati, Iran cephelerinde agilan
savagin dogurdugu sikintilar sebebiyle sona erdi. iran karsisindaki gerileme
ve Tebriz’in diigmesinden sonra, padisah ve vezir-i azam sefere
¢ikacaklarim duyurmalanha ragmen kararsiz ve isteksiz = bir tutum
igerisinde olmalari, Istanbul’da idarecilere karsi sert bir hava esmesine
neden olmustur. Zaten bagindan beri Lile Devri’nin zevk ve liiksii sebebiyle
suglanan idarecilerine kargi, bir kisim yenigerilerin baglattif1 ayaklanma,
uzun zamandir muhalefette olan bazi ulemé ve timerdnin katilimiyla bl‘lyﬁdﬁ
ve biyiik bir toplum hareketi haline geldi. Vezir-i azam Nevgehirli Damat
Ibrahim Paga’min idamindan sonrada devam eden isyan, III. Ahmed’i, taht1,
yegeni I. Mahmud’a terk etmek zorunda birakmistir. Patronu Halil Isyam
(1730) denilen ayaklanma, saltanat ve yonetimin degismesi ile de bitmemis;
o devrin izini tagtyan her gey gibi Kagithane’deki mamur yerler, saray ve

konaklarla donatilmig o meshur Sadabad da yerle bir edilmigti.?!

I. Abdiillhamit zamaninda (1774 — 1789), Sadrizam Halil Hamid Pasa
orduda yenilik hareketlerine devam ederek teknik  siniflarin
modernlestirmesine devam etti. Fakat kisa siiren bir sadrazamhk sonras:
dinsizlik ve hiikiimete darbe yapmakla suglanip gorevden azledilerek,
adalara sirgiin edilmisti. Batin bu gelismelerden sonra, farmasonlukla

suglanarak idam edilmistir.?

11- iLMI VE FIiKRI DURUM

Medeniyetin temeli sayilan ilim ve egitim, milletlerin tarihler
a¢isindan biiyiik bir 6nem ve degeri haizdir. Uzun bir hikiimranlik siiren

Osmanli Devleti bu ustanlaginii milkiyye, ilmiyye, kalemiyye, seyfiyye

21  Akgin ve heyet, Tiirkiye Tarihi, s.55; Turan, Tirk Cihan Hakimiyeti, s.
255; Shaw, Osmanly, c. 1, ss. 325- 326.

22 Aksin, Aym yer; Uzungarsili, Osmanh Devleti’nin Iimiyye Teskilati,
TTKB, Ankara 1965, 5.227.
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ad1 ile saglam bir temel lzerine inga etmistir. Devlet, bu uzun siireli

hakimiyeti saglam bir zemine oturttugu sosyal kurumlarina borgludur.®

Osmanli Devletinin kurulusundan itibaren alimler, ¢ofu zaman
yiiksek tahsillerini yapmak igin Suriye, Misir, Iran ve Orta Asya’daki
medreselere giderlerdi. XIV. ve XV. Yizyitlara kadar Misir ve Suriye’deki
ilim moesseseleri dint ilim ( fikih, tefsir, hadis gibi) ve tarih, edebiyat gibi
alet ilimlerinde, Iran ve Maveraiinnehir’deki ilim miiesseseleri de
matematik, astronomi, keldim ve felsefi ilimler de Anadolu
milesseselerinden Gistiin idi.>* Osmanh Devleti kurulusunda Anadolu’daki ug
beylikleri, medeni hayatin kaynag: olan, Islim dinyasinin her tarafindan
gelmig, her smiftan ve meslekten insanlarla doluydu. Iran, Misir ve diger
beldelerdeki medreselerden mezun olan ilim adamlari, Anadolu’ya gelip

yerlesmiglerdi.”

Bu alimler arasinda, Fahreddin-i Razi (6.599/1209), Sadeddin-i
Taftazani (6.790/1390), Seyyid Serif Ciircini (6.713/1313) gibi donemin
onemli isimleri bulunmaktaydi. Bu degerli ilim adamlart o donemin

Osmanh: 4limlerini etkilemis ve onlann fikirlerinden istifade etmiglerdir.?

Etkileme olay: sadece bu gekilde kalmamis, ayn1 zamanda bitin bir
egitim sistemini de etkilemigtir. Ve bu bir sistem ve ekol bazinda olmugtur.
Bahsi gegen ekoliin icazet silsilesi birkag yolla Imam Gazali (6.505/1111)
Irtibatlandirilan Fahreddin Rézi’ye kadar uzamir. Bu ekol {zere yetigmis

olan en Oonemli sahislardan biri de Davud Kayseri (6.751/1350)’dir. Orhan

23 Nuri Paga, Mustafa, Netiyicii’l-Vukiat, c. II, s. 104; Karal, Enver,
Osmanl: Tarihi, Ankara 1971, ¢. V, ss. 25-30.

24  Uzungarsili, [smail Hakki, Osmanli Devletinin Ilmiyye Teskilati, TTK,
Ankara 1965, s. 227; Mardin, Serif, Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye
Ansiklopedisi, Istanbul 1985, c. IIL, s. 618.

25  Barkan, Omer litfi, “ Kolonizatér Tiirk Dervisleri” , Vakiflar Dergisi,
sayi: II, Ankara 1942, s. 282; Danigsmend, Ismail Hakki, Izahli Osmanh
Tarihi Kronolejisi, c.IV, s. 52.

26  Yazicioglu, Mustafa Sait, “XV. Ve XVI. Yiizyillarda Osmanh
Medrese!erinde Kelim”, AUIFD, sayr: 1V, Ankara 1989, c. 1, 5. 121;
Giindiiz, Irfan, Osmanlilarda Devlet-Tekke Iligkisi, Istanbul 1985, s.74.
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Gazi kendi doneminde Iznik’i aldiktan sonra buraya bir medrese insa
ettirerek basina Davud Kayserf’yi getirmisti.”’Ciinkéi, Davud Kayseri
Misir’da tahsil gormis, hem akli, hem de nakli ilimlerde miitehassist1.
Ayrica, okutulan ilimler arasina keldm ilmini de ilave etmisti. Bunun
yaninda, son iki asirda ilim diinyasinda biyiik izler ve etkiler birakan Ibn
Arabi Ekolii, bu asirda Davud Kayseri ile Anadolu topraklarina girmis ve
ileriki asirlarda yasamig miiellifimiz Saldhaddin Ussdki de bundan nasibini

atmistir.”®

Ozellikle XIV.- XV. Yiizyillarda Osmanli Devleti’nde dini ilimler
sahsinda ve matematik, felsefe ve astronomi gibi difer yiksek diizeyde
dlimler yetigmig, bunlar eserleriyle daha sonraki ylizyillarda temayaz

® Osmanli 4limleri arasinda Semseddin Molla Fenéri

etmislerdir.”
(0.835/1431), Simavna kadisioglu Seyh Bedreddin Mahmud (6.824/1420),
Sair Ahmedi (6.821/1417) gibi zevit, hep Fahreddin-i Razi (6.606/1209)
ekoliine mensuptular. Bu nedenle, Osmanli alimlerinin bir ¢ogu, Molla

Fenari yoluyla Fahreddin-i Rézi ekoliinden sayilirlarlar .

Osmanli Devleti’nin en yiksek siyasi ve idari damigma ve karar
organt olan Divan-1 Himayun kurumu, XVII. yiuzyilda  Babidli’nin
olugmastyla ve dlkenin nifusunun artigiyla birlikte etkisini kaybetmigtir.
Daha sonra, IIl. Selim doneminde dnem kazanan Megveret Meclisleri one

27  Asikpasaoglu, Asik Pasa Tarihi, (Haz. Nihat Ats1z), MEBY, Istanbul
1960,s. 46; Bayraktar, Mehmet, Davut el-Kayseri , KBY, Ankara 1988, s.
12.

28  Uzungarsih, Ismail Hakki, Osmanh Tarihi, TTK, Ankara 1961, c.I, s. 532;
Ugarol, Rifat, Dogugstan Giiniimiize Isiim Tarihi, (Fez3 yay.), Istanbul
1993, ¢. II, s. 338.

29  Uzungarsili, Osmanh Devletinin, s. 227; Shaw, Osmanh imparatoriugu,
c.I, ss. 330-332.

30  Agkar, Mustafa, Molla Fenéri ve Vahdet-i Viicid Anlayisi, (Muradiye
Vakfi yay.), Ankara 1994, s. 8; llgiirel, Miictebi, Dogustan Glinimiize
Islam Tarihi, Istanbul 1993, c.II, ss. 175-176.
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¢ikt1.*! Bu damigma meclisleri XVIIL yizyilda devletin kargilasti§i sorunlari
halletmek igin toplanmirdi. Meclise her kesimden &nemli devlet ricali
katiirdi. # Bu meclislerde 6nem arz eden pek ¢ok karalarin alindigi
gorilmektedir. En 6nemli karalarin ¢ok XVIII. yiizyil ve XIX. yizyilin ilk
yarist arasinda alindigs bilinmektedir. Mesela, Rusya ile girigilen miicadele
sirasinda, Kirim’in akibetinin ne olacagi yine bu danigma meclisinde

goriigilen bir konudur.®

Ilmiye simifimn XVIIL. yizyilda istlendigi bir diger vazife de
ozellikle dig siyaset ile ilgili Hiristiyan devletlerle olan iligkilerin
belirlenmesi ve bu konuda tim toplumu ilgilendirecek kararlarin alinmasi
konusunda olmustur. Bu vylizyilda, diger devletlerle olan iligkilerde
“Dartlharb” ve “Dartlislam” kavramlari 6n plana ¢ikmigtir, Zamanla bu
kavramlar gelistirilemedigi i¢in devletin icinde bulundugu zor gartlara
¢Ozim getirme hususunda bazi problemlerle karsilagilmistic. Mesela,
Osmanli Devleti, Hiristiyan bir devietle igbirligi yapma ihtiyaci duymusg,
Isve¢ ve Prusya ile ittifak antlagmasina imza atmugtir. Ilmiye simifi, dig
devletlerle yapilan antlagmalarda belirleyici rol {istlenmis ve kararlarin

ser’i esaslar agisinda uygun olmadigina karar vermiglerdir.

XVIIL yiizyilda, ilmiye sinifinin ustlendigi Gnemli bir gérev de,
reform hareketleriyle ilgili biitiin kararlarin megrulagtirilmas: ve bunun halk

tarafindan kabul gérmesini temin etmek olmustur.

Avrupalilarin Amerika’y1 kegfetmeleri ve deniz yoluyla Hindistan’a

ulagmalar: ve bunun sonucunda olugan geligmeler Osmanlt Devleti’nin ayak

31 Uzungarsily, I. Hakki, Osmanki Merkez ve Bahriye Tegkilati, Ankara 1934,
5.262; Yiicel, Yasar, Sevim, Ali, Tiirkiye Tarihi, Istanbul 1980, c.IV, s.90.

32  Findly, V. Cater, Osmanh Devletinde Biirokratik Reform, Istanbul 1994,
s. 63; Ayr, Bkz., Er, Hamit, 1699 — 1839 aras: Osmanl: Devleti’nde Egitim
Miiesseseleri ve Yenilesme—Modernlesme, Basilmamig Doktora Tezi,
Istanbul 1998, s. 50; Uzungarsili,Osmanh Devleti’nin Ilmiyye Teskildts, s.
226.

33 Cevdet, Ahmet, Tarih-i Cevdet, Istanbul 1960, c. II1., 5.16; Kansu, Nafi,
Tirk Tarihinin Aunahatlari, (Basum yeri ve tarihi belli degil.), Istanbul,
s.4.
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uyduramamas: gerilemenin ana nedenleri arasinda yer almistir. Osmanli,
Batihilarin XVIL. ve XVIII yizyillarda gergeklestirdigi yenilikler, ilim,
teknoloji ve iktisat alanlarinda yaptiklan ilerleme ve yeniliklere tamamen
yabanci kalmigtir. XVIIL  yizyilda, devletin merkez ve tasra
miesseselerinde meydana gelen defisiklikler, Osmanli sosyal yapisinda
olumsiiz etkilere sebep olmug, esnaf tegkilatinda getirilen “gedik™ adi
verilen vergi, ilmi uslillerde zuhur eden “begik ulems)” gibi yanhg
uygulamalar, Osmanli topluminun gerilemesinde bag rol oynayan diSer

amiller olarak goriilir.*

XVHI. yizyilin baslarinda hiikiimdar olan III. Ahmet ve I
Mahmut’tan sonra tahta gegen III. Mustafa, kendinden &nceki
padigahlardan cesur ¢ikmis ve islahat hareketlerine girigmistir. Ama onun
bu gayret ve ¢abalari da ¢6kigiin dniine ge¢mekle birlikte onu  duraklatmig
ve hatta bazi o6nemli atilimlar yapmaya da muvaffak olmuslardir.
Mithendishdne-i Bahr-i Hiimdyun ile Mithendishdne-i Berri-i Humayunun
kurucu III. Mustafa’dir. Bugiin Deniz Harp Okulu ve Teknik Universitenin
temeli iste bu iki okuldur.*

Daha onceki o parlak muhtesem donemlere goére eksikliklerini ve
yanligliklarim  belirttiimiz Osmanli’nin  kendi biinyesinde gerileyip
¢okiisiin yasandift o dénemde kalem sahibi, sahasinda soz sahibi ilim
adamlan yetiymis ve kiymetli eserler vermigtir. Bu ilim adamlarindan
Kazasker Abdulbaki Arif Efendi (6.1713)%, Hersek sancaginin merkezi olan
Mostar kasabasindan Mustafa Efendi, Yanyali Hoca Esad Efendi, Maragh

34 Kuran, Erciiment, Tirkiye’nin Batililagsmasi ve Milit Meseleler, )
T.D.V.Y.,Ankara 1994 s. 114; Adivar, Adnan, Osmanh Tirklerinde Ilim,
(Maarif mat.) Istanbul 1943, s.105.

35 Oztuna Yilmaz, Resimierle Tirkiye Tarihi, (Hayat yay.), istanbul 1970,ss.
213-214; Yurdaydin, Hiseyin, “Tiirkiye’nin Umiimi Tarihine Bir Bakis”,
AUIFD, Ankara 1961, say1 9, ss. 116-117, Togan, Zeki Velidi,Umumi Tiirk
Tarihine Giris, IUEF Yay. Istanbul 1970, s. 370.

36  Arif Efendi’nin 6nemli eserleri arasinda miracnime, divan gibi eserlerini
sayabiliriz. Bkz., Uzun, Mustafa, “Abdiilbiki Arif Efendi” DIA, c.1, ss.
197-198.
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Sacaklizide Mehmet Efendi, Izmirli Mehmet Emin Efendi, Céarullah
Veliyuddin Efendi, Kazovali Ahmet Efendi (6.1791), lzmirli Mehmet bin
Veli, Abdullah Hilmi, Mehmet Akkirméini (6.1760)", Miiftizdde Mehmet
Efendi,Nazir ibrahim Efendi, Ebu Said Hadim1i (5.1762), Palabiyik Mehmet
Efendi, Gelenbevi Ismail Efendi gibi daha pek ¢ok ilim adammm saymamiz

miimkiindiir.3®

Bu sahsiyetlerden kisa olarak bahisetmek gerekirse, bu yuzyila tesir
eden 8limlerden Tatarcik Abdullah Efendi, Medine-i Miinevvere’de bir
miiddet gdrev yaptiktan sonra Anadolu’da goreve devam etmig ve Ordu
Kadisi olarak tayin edilmigti. Hem ilmi, hem de fazilet yoniliyle temayiiz
etmis olan Abdullah Efendi, Yusuf Paga tarafindan istenmemis ve gorevden
geri alinmugtir. Abdullah Efendi, devlet iglerinde olan mesaisinden dolayi
fazla bir eser telif edememis ancak bununla birlikte kigiik risaleler

yazrmgtn‘.39

Muglali Muhammed Emin Efendi de XVIII. yiizyilda gergek bir
filozof olarak kendisini kanitlamig bir ilim adamidir.®® Ozellikle riyazatta
astiin bir nitelige sahip oldugu kaydedilir. Bu zdt, eser yazmamakla ¢ok

sayida talebe yetistirmigtir.*!

37 Akkirmini’nin eserleri arasinda, iklili’t-Terdcim, Risile-i Akdid’i
sayabiliriz. Bkz., Yildiz, Sakip, “Mehmed Akkirmini”, DIA, c. 2, 5.270.

38  Uzungargili, Osmanh Devletinin Ilmiye, ss. 236 — 239; Adivar, Adnan,
Osmanl Tiirklerinde Ilim, s. 105.

39  Cevdet Paga, Tarihi, s. 261; Uzungargili, Osmanh Tarihi, ¢.VI, s. 522;
Ayverdi, Simiha, Tlirk Tarihinde Osmanli Asirlari, Istanbul 1993, ss.
182-183.

40 Cevdet Pasa, Tarih, s.261; Yicel, Yasar, Sevim, Ali, Tiirkiye Tarihi, c.IV,
ss. 32-33,

41  Bu talebelerinden XIX. yiizyilda felsefe, riyaziye ve edebiyatta biiyiik
g6hret bulan Kethudizide Arif Efendi’dir. Bkz.,Uzungargili, Osmanlh
Devletinde, s. 239.
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Bu donemde yine 6nemli sahsiyetler yetismistir. Bunlarin hepsini
burada saymamiz mimkin olmadifindan sadece bir kagimi vermekle

yetiniyoruz.

1713 yilinda vefat eden Abdulbdki Arif Efendi, fikih ve kelim
konusunda ¢ok ileri bir seviyeye sahip bir ilim adamidir. Ozellikle siir ve
ta’lik yazida doneminin ustatlarindandir.® Divan sahibi olmasi yam sira
keldm alaninda yazdig1 Mendhicu’l- Vusiil ild Medarici’l- Ussl adl1 eseriyle
birlikte daha bir gok vardir.*

Zamanin mitefekkir ilim adamalarindan Esat Efendi (6.1730)
medrese tahsili yaninda fen ilimlerini de tahsil efmis, Nevsehirli Damat
Ibrahim Pasa’min tesvikiyle Aristo’nun Pyhsicasi’ni terciime etmistir.
Ayrica Ibn-i Sind’min Sifd adli eserini tercime etmis, felsefi eser olan

Hikmeti’l- Isréikiyye’ye de serh yapmigtir.¥

Sagaklizdde bir diger onemli ilim adamidir, Tefsiri Mehmet
Efendi’nin talebesi ve Darendeli Hamza Efendi’nin ders halkasindan da
istifide eden bir ilim adamiydi. Seyh Abdulgéni Nablisi’den Kédirilik ve
Naksibendilik hilafeti almigtir.*® 1732 yilinda Marag’ta vefat eden

Sagaklizdde’nin en meghur eseri on ii¢ cilten olugan Tertibu’l-Uliim’dur.

42  Devrin 6nemli gahsiyetlerinden biri de Hoca Miinib Efendidir. Fen alaninda
genig bir bilgiye sahip olma yaninda ii¢ dilde (Osmanlica, Arapga, Farsga)
nesir ve nazim metinleri vardir. Cevdet Paga, Tarihi, s. 259.

43  Uzungarsili, Osmanh Devletinde, s. 236; Koger, Hasan Ali, Tiirkiye’de
Modern Egitimin Dogusu, (Uzman yay.) Ankara 1987, s. 23.

44 Eyiip’te bir medrese inga ettirmis ve her Mirac Gecesi Ebd Eyyib Halid el-
Enséri (r.)"1n tirbesinde kendi yazdig1 Miracndme’nin okunmasi igin gorevli
tayin etmigtir.Bkz., Seyhi Mchmet Efendi, Vekidyiu’l- Fudald (Sekiik-1
Numiniyye Zeyli), Nesr. Abdulkadir Ozcan, Cagn yay., Istanbul 1989, c.
IV, ss. 358 —- 360.

45 Uzungarsili, Osmanh Devletinin, s. 237; Ulken H. Ziya, Tiirkiye’de
Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken yay. istanbul 1992, III Baski s. 27. Hilmi
Z. Ulken bu eserinde o dénem igin Aristo’nun eserinin tamaminin terciime
edilmesini gerekli bir galigma olarak gérmemektedir.

46  Findikli, Tekmiletii’s-Sekiik, ¢.V, ss. 50 -51.
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Tefsir keldm, mantik, ferdiz. medni ve miinazara alaninda eserler

yazmigtir.*’

Bir diger ilim adami da Aziz Mahmud Hihdyi (k.)’nin torunlarindan
Mehmed Emindir.*®

Yine tefsir, hadis, kiraat, mantik, meani gibi alanlarda kendini

yetistirmig bir diger alimimiz Veliyuddin Efendidir.*

Izmirli Mehmet bin Veli Efendi (6.1166/1752) usil-i fikih ilminde
Mir’at adli esere yazdig:r hasiye meshurdur. Tefsirden Beydavi tefsirinin bir
boélumine yazdig: hagiye, fikih ilminde Esbah gerhi, keldm ilminde Ziibdet-i

IIm-i Keldm adl: eseri, meshurdur.”®

Yusufzide Abdullah Hilmi Efendi, Reisu’l- Kurrd Yusuf Efendinin
torunu olup, yine Refsu’l- Kurrd olan Muhammed Efendinin ogludur.1753
yilinda vefat eden Abdullah Hilmi Efendi, Amcazidde Medresesi ve Diru’l-
Muhaddisinde miderris iken, padisahin huzur derslerinde hocalik

yapmugtir.*!

47 Uzungarsih, Osmanh Devletinde, ss. 236-239; Kurtkan, Amiran,
Sosyolojik Acidan Egitim Yolu ile Kalkinmanin Esaslari, (IUY), Istanbul
1977, s. 172.

48 Aziz Mahmud Hiiddyi Efendi’nin torunlarindan Mehmet Emin Efendi usGl-
fikih, fikih, akiid, kavdid, hesap ve diger bazi ilimlerle alakali eserler telif
etmig, hesap ilminde Bahdiyye’yi serh etmig, Ayni’nin Ikdu’l Cumén adh
meshur tarihini de Tirkee’ye kazandirmigtir. Bkz., Uzungarsili, ayn: yer.

49 Rumeli’de Yenisehir’de dogan ve 1738 yilinda Istanbul’da vefat eden
Cérullah Veliyyuddin Efendinin tefsir, hadis, kiraat ilmi, mantik, meéni ve
ilm-i 4diba ait eserler telif etmis, serh ve hasiyeler yazmstir.
Findikli, Tekmile, ¢c.V, ss. 251 - 257.

50 Uzuncgarsili, a.g.e., ss. 236-239.

51 Kendisi de babast ve dedesi gibi kurrd olan Hilmi Efendi ayni1 zamanda
muhaddistir. Buhiri’yi otuz cilt halinde Nehdhu’1-Kari adiyla gerh etmigtir.
Bununla beraber Kad: Beydavi tefsirini Kur’dnin okunusuna dair olan Itlaf
adindaki eseri, elli bes eserinin on sekiz tanesi tefsir, hadis, kiraat ilmine
dair olan Abdullah Hilmi Efendinin Halvetl tarikatinin  biiyitk
geyhlerindendir. Akbiyik dergahi seyhi Carkaci $eyh Ahmet Efendinin
halifesi olup, daha sonra Kabasakal Tekyesi geyhi Seyh Ilyas Efendiden
hilafet almigtir. Findikli, Tekmile, ¢.V., ss. 251 — 257.
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Mehmet Akkirmini Efendi (6. 1174/1760) Iklilu’t- Terdcim adli
eski felsefe ve hikmet konulu eserin sahibidir. Tefsir ve hadise dair serh
tirinde eserleri vardir. Mevziéitu’l- Ulim risalesi ve diger te’lif eseri de
mevcuttur. Zemahseri’nin Etvdku’z Zeheb fi’n- Nesdyihi ve’l-Hitab adli

eserini yiiz makale olarak serh etmistir.*

Ibrahim Efendi (6. 1190/1776) Sam’da Abdulgini Nablisi gibi
bityiik bir ilim adamindan ve Misir alimlerinden &8renimini tamamlamig
Mustila-i Siileymaniye miiderrisi iken vefat etmistir. Diirr-i Muhtar Gzerine
serhi hasiyesi ve Lem8 adinda risalesi vardir. Siyer-i Nebevi’yi altmig (¢
beyt halinde serh etmig daha sonra nazim haline getirmistir. Bu serh

Miitercim Asim Efendi tarafindan Tiirkge’ye gevrilmistir.*

Misirda yetigen ilim adamlarindan Murtazi Efendi (6.1205/1790)
Séarih-i Kdmus diye bilinir. Yz ciltten fazla eseri oldugu séylenmektedir.
Miellifin yalmzca Kdmusu’l- Muhit iizerine yazmis oldugu serh on dort

cilttir.>*

Erzurumlu Ibrahim Hakki Efendi(6.1194/1774) Hasankale’de
dogmus, 63renimini ayn: yerde yapmig ve yetmis dokuz yasinda iken vefat
etmistir. Biiyiik bir mutasavvif ve diisiiniir olan miellifin en meshur eseri

Mirifetnimedir. >’

Osmanlilarda egitim, ilk, orta ve yiksek tahsili ig¢ine alan
medreselerde ve gesitli tarikatlarin agtig1 hangdh ve zaviyelerde yapilirdi.
Medreseler genellikle zahiri ilimleri zaviye ve hangihlar ise batin{ ilimlerin
tahsil edildigi yerlerdir. Bu kurumlar, bir taraftan padisah ve saray ileri

gelenleri ve diger taraftan zengin sahislarin  kurdugu vakiflarin

52  Uzungargili, Osmanli Devletinde, s. 238; Adivar, Osmanly, s. 126.

53 Cevdet, Tarih, c. IV, ss. 259 - 260, Ulken, Hilmi Ziya, Tiarkiye’de Cagdas
Diisiince Tarihi, (Ulken yay.) Istanbul 1992, s.27.

54 Cevdet, aym eser, s. 260.

55 Aym eser, Aym yer; Altintag, Hayrani, Marifetndme’de Tasavvuf, Cimtay
Matbaasi, Istanbul 1981, ss. 29 — 30,
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yardimlariyla idare eder e8itim ve Ogretimi siirdiiriirlerdi. Bazenhangah ve
ribatlarda yeme igme gibi ihtiyaclarini karsilayan 6drenciler, medresedeki
derslerine devam ederdi. Ilim adamlarindan ayrica vakfiye sartlarina goére

zengin zaviye kitiiphanelerinden de yararlamrlard:.*

A- LALE DEVRINDE YAPILAN iLMi VE KOLTUREL
FAALIYETLER

Osmanl: Devletinin Avrupa karsisinda o zamana kadar en biyiik
giicii olan ordusu, diizenini, giiclinii ve 6zelliklerini kaybetmis siradan bir
ordu haline gelmis, buna karsgilik Batili devletler savas sanatini 6grenmigler
ve bilim alaninda ilerlemigler, Silahlar konusunda dstiintiik saglayacak

teknikler geligtirmislerdi. *’

Osmanli Devleti’nde ilk ciddi yenilik ve modernlesme faaliyetleri
Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa doneminde gerceklestirilmistir. Lile
Devrinin eglenceye diigkiinlitk yillar1 olmas: yanminda ilmi, fikri ve teknik
agidan yapilan yenilik galigmalari Osmanli tarihi igerisinde 6nemli bir yere
sahiptir. Damat Ibrahim Pasa, bu yenilikleri bagarma konusunda bagnazca
karg1 ¢ikan kigilerle kargilasmig, eger bu kars1 ¢ikmalar olmasa ve yardimci
olunsa idi belki de bu faaliyetlerin bugiin yararlarin1 daha iyi
gorebilecektik. Fakat Patronu Halil isyani bu ¢abalarin bir anda yok

olmasina sebep olmugtur.

Nevsehirli Damat Ibrahim Pasanin on iki yili askin icraatinda valilerin

zuliimleri 6nlenmeye ¢aligilmis, Anadolu egkiyadan temizlenmig, sultanlar

56 Giindiiz, Irfan, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebeti, ss. 74 ~ 75;
Uzungarsili, Osmanlilarda, s.236.

57 Altnay,Ahmet Refik, Lile Devri, Haz. Haydar Diri6z, Ankara 1973, s5.6-7;
Kuran, Tiirklerin Batihlagmalari ve Milli Meseleler, s. 175; Aydiiz,
Salim, “Lile Devrinde Yapilan ilmi Faaliyetler”, Divan Dergisi, Istanbul
1997, say1 1, s. 143.
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devlet yonetimine kanstirilmamisti. Ama 6nceki donemdeki bozuk olan

yap: tamamen degistirilememigti.’®

1-MATBAANIN KURULUSU

Matbaa diinyada ilk kez Cin’de kullaniimis, Avrupa’ya ise daha
sonra gelmigtir. Matbaanin icdd1 ilk kez XV. yiizyilda gergeklesmis ve o
doénemin en onemli icddidir. Bu icat kiltirlerin, fikirlerin yayilmasinda
insanlik tarihinde bir ¢ifir agacak yeniliktir. Osmanli’da ilk matbaanin
azinhklar tarafindan acildifini gormekteyiz. Ispanya’dan Istanbul’a gog
eden Yahudiler tarafindan II. Beyazit zamaninda Istanbul’da matbaa
kurulmustur.” Yahudiler Ispanya’da gordiikleri Hiristiyanlagtirma baskist
karsisinda bir tepki gosterme ve kendi i¢lerinde goriilen bozulmay1 6nlemek
i¢in matbaayr kullanmislardir. Bunun i¢in yaptiklar: ilk faaliyet Tevrat ve
Tefsiri kitabim1 basmak olmustur.®® Yahudiler istanbul disinda Selinik,
Edirne ve Izmir’de de matbaa kurup kitap basmiglardir. Bu kitaplarinin
biyitk bir gogunlugu din hakkinda olmasina karsin igerik olarak g¢ok sayida
tarih ve sosycloji konulari da mevcuttu.®' Matbaa Ermeniler arasinda da

ilgi ile kargiland1 ve onlar da bu sahaya atilmiglar, Apkar isimli Sivasl bir

58 Kuran, s. 112; Karakas, Mahmud, Miisbet flimde Misliman Alimler,
KBY, Ankara 1991, s. 63.

59  Adivar, Adnan, Osmanh Tirklerinde Ilim, Istanbul 1982, s. 167;
Uzungargili, Osmanh Devletinde Ilmiyye Teskilati, Ankara 1965, s. 8.

60 Gergek, Selim Nizhet, Tiark Matbaaciligs, istanbul 1939, s. 28; Afyoncu,
Erhen, “Ibrahim Miiteferrika”, DIA, c¢.XXI, ss. 324-327; Sesen, Ramazan,
Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yazicihg, Istanbul 1998, s. 322,

61 Galanti, A., Homes et Choses Juiys Portugais en Orient, istanbul 1927,
s.7; Koger, Hasan Ali, Tiirkiye’de Modern Egitimin Dogusu, (Uzman
yay.) Ankara 1987, s. 23,
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sahaya atilmislar, Apkar isimli Sivasli bir Ermeni Venedik’te basim islerini

ogrenip 1567 yilinda Istanbul’da matbaa agmustir.?

XVIIL. yiizyithn ilk yarisinda Osmanl: kiiltiir tarihinde dénim
noktalarindan biri olan Ibrahim Miiteferrika adli Macar dénme ve Sait
Celebi adli bir Tirk tarafindan ilk Tirk matbaasi 1727 yilinda kuruldu.®
Kitap basilmas: konusunda sgeriata aykirt oldugu iddiasiyla ulemanin
matbaanin a¢ilmasina karsi olduklar1 anlayisimi savunan ¢ok yaygin bir
inan¢ ve anlayis vardi. Gergekte ise, ulemanin geriata aykiri oldugu gibi bir

gerekcgeyle matbaaya ve kitap basimina karg: oldugu s6z konusu degildir. 64

2- TERCUME FAALIYETLERI

Terciime medeniyetler ve kultirler arasi baglantiyr saglayan bir
faaliyettir. Bu gerek Batida gerekse Islim diinyasinda mevcut olan bir
birikimin olugmasina ve ilerlemesine katki saglamigtir. Osmanl
Devleti’nde Léile Devri’ne kadar diizenli ve devlet eliyle yapilan bir
terclime faaliyeti olmamigtir. Ama bunun yaninda bazi padigahlar istedikleri
eserlerin terciime ettirmislerdir. Bu faaliyeti, Fatih ve II. Beyazit zamanina
kadar gormek mimkindir.®® Lale Devrinde yapilan tercimeler gogunlukla
tarih kitaplar1 olmaktaydi. Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa kendisinin ilgi

duydugu ve kiitiiphanesinde gormek istedigi eserleri terciime ettirmigtir.

62 Adivar, Adnan, Osmanh Tiirklerinde Ilim, s. 167; Gergek, a.g.e., s. 28;
Kazancigil, Aykut, Osmanlilarda Bilim ve Teknoloji, Istanbul 2000, ss.
210-211; Unan, Fahri, “Osmanl: Medreselerinde ilmi Performans
Uzerine Bazi Diigiinceler” Tirkiye Ginligi, Sayr 30, Eylil-Ekim, Ankara
1994, s. 54; Tckeli, Ilhan- ilkin, Sclim, Osmanl: Imparatorlugunda
Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin Oluyume ve Doadsami, TTK yay.,
Ankara 1993, s. 39.

63  Gergek, Tiirk Matbaacihg, s.55; Oztuna , Resimlerle Tiirkiye Tarihi,
(Hayat yay.), Istanbul 1970, ss. 213-214.

64 Berkes, N., Tiirkiye’de ¢agdaslasma, istanbul 1978, s. 59; Turan, Tiirklerin
Batililagsma ve Milli Meseleleri, s. 175.

65 Ulken, H. Ziya, Uyamig Devrinde Terciimenin Rolii, Istanbul 1997, s. 184.
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duydugu ve kitiiphanesinde gérmek istedigi eserleri terciime ettirmistir.
Paganin her tiirli ilme deger verdigi de bilinen bir gergektir.®® Bu donemde

terciime edilen eserlerin bazilan sunlardir:

Dervig Ahmet Dede b. Litfullah’in (6.702/1302) Cami’ud — Diivel
adli eseri, Burhaneddin el- Ayni’nin Ikdi’l Ciman fi Tarih-i Ehli’z -
Zaman’i, Nemge Tarihi, gibi eserleri sayabiliriz. Bu terciimelerin digsinda
ozellikle astronomi alaninda yapilan gevirileri Ekmeleddin Thsanogly tahlil
etmis, o donemdeki Tiirk bilimiyle mukayese ederek, bir sonuca varmaya

caligmistir. %’

3- BATIYA GONDERILEN ELCILER

Osmanli’nin kurulusundan itibaren dig devletlerle ticari ve siyasi
iligkileri olmugtu ama el¢i gonderme isi XVIII. yiizyil sonlarina kadar
lizum goriildiikge gonderilirdi. Isi bittiginde elgi Istanbul’a geri donerdi,
daimi elgiler ise, bu donemden itibaren goénderilmeye baslamistir. Bunu
yapmaktaki gaye, Avrupa’da gelisen yenilikler hakkinda aninda haberdar
olmak ve bir rapor hazirlanmasini saglamakti. Bu dénemde diger iilkelere
gonderilen elgiler bagarili ve iyi bir anlatim yapamamalarina ragmen
gozlemleri faydali olmustur. Osmanlt Devleti’nin eski muhtegem giinlerine
dénmek adina her sey yapiliyordu. Fakat her zaman oldugu gibi bir gurup

yine bu gelisme ve ilerleme gabalarina engel oluyordu.®

66 Mirzazade, Mchmet Salim, ikdiil’ciiman, Silleymaniye ktp., Lala Ismail,
no. 318, Varak 3a.

67 ihsanoglnu, Ekmeleddin, Biiyiik Cihattan Frenk Fodulluguna, istanbul 1996,
s. 217; Ulken, Tirkiye’de Cagdas Diigiince Tarihi, s. 71.

68 Karal, E. Ziya, “Tanzimat Fermanimin Tahlili”, Tanzimat I, s. 19; Bkz,,
Unat, F. Resit, Osmanl Sefirleri ve Sefaretnamesi, Ankara 1992, s. 56.
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C- LALE DEVRI SONRASI

Patronu Halil isyanindan sonra Istanbul’un hakimiyetini ele gegiren
isyancilarin lideri Halil vezir oldu. Ve arkadaglarini 6nemli idari gorevlere
getirdi. Keyfi aziller ve tayinler yaparak insanlarin elinde bulunan mallarim

alip istediklerine dagitmaya bagladi.®

Yonetimi ele gegiren isyancilar kargisinda basta ihtiyatli davranan
padisah I. Mahmut elebagilarin1 kuskulandirmadan sarayda toplayip ortadan

kaldirinca devlet ve halk rahat bir nefes almistir.™

Savaglar yiizinden Anadolu adaletsizlik, asayis eksikligi gibi
sorunlar yaninda vergilendirmedeki haksizlik yiiziinden koéyliler yurtlarini
terk ederek kasaba ve sehirlere go¢ etmislerdi. Ulkenin biyiik bir
bolimiinde kithk ve yoklularin olmas: yaninda Istanbul’dakiler

pahaliliktan, tagradakiler ise, zulim ve soygunculuktan yakimyordu.”

I1I- DINI DURUM

Cemiyet madem bir sosyal iliskilerin ve sosyal teskilatlarin

agidir,”bu aZmn iginde dinin yerini ve rolinii anlamaya ¢alismakta

69 Uzungarsili, Osmanli , c¢. IV/I, s. 214; Altinay, Lile, s. 143; Lewis,
Bernard,. “Some Reflections on The Decline of The Ottoman Empire”
Stvdica Islamica, Paris 1958, ¢. IX, ss. 111-112.

70  Altinay, Léle Devri, s.153; Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti, c.I, ss. 235-
236.

71  Uzuncarsili, Osmanli, ¢. IV/I, s. 317.

72  Kurtkan, Amiran, Genel Sosyoloji, Divan yay., Istanbul 1982, s. 4;
Halagoglu, Yusuf, XV. ve XVII. Yiizyillarda Osmanlilarda Devlet
Tegkilat: ve Sosyal Yap:, TTK yay., Ankara 1991, s. 127; Barthold, W.,
Islim Medeniyeti Tarihi, KBY, Ankara 1982,ss. 35-50; Yurdaydin, Gazi,
Islam Tarihi Dersleri, AUIF yay., Ankara 1988, ss. 70-85.
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miimkandir. Din biitiin fertlerden baslayarak bitin toplumu etkileven bir

unsurdur. Dinin fertten ferde giden bir koprii fonksiyonu da mevcuttur.”

Dini hayatin olgunlastifi  zamanlarda, " biitin  miesseseler
yikselmisgtir. Osmanli Devletinde dinin olgun devirlerinde ilim, edebivyat,
siir, musiki, mimari en olgun ve giizide eserlerini vermistir. Molla Giiréni,
Molla Hiisrev, Zenbilli Ali Efendi, Ebu’s-suud Efendi. Nabi, Baki, Nef’i,
Mimar Sinan, Itri, Ismail Dede Efendi, gibi sivrilen sahsiyetler ve yikselen

miiesseseler, dini hayatin da yiiksek oldugu déneme rastlamaktadir.”

Bu yiizyilda yagayan bazi yazarlar Osmanli hakkinda, toplum
vasayisinin Ustinligi hususunda ortak goris belirtmektedirler. XVIIL
yiizyilin ikinci yanisinda Istanbul’da Ingiliz elgisi olarak gorev yapan Porter
Osmanls  sultammmin  Avrupa Hiristiyan hikiimdarlart kadar baskict
olmadigini, hitkiimet olarak yapilan hatalara ragmen devlet, din ve
kanunlar tizerine kurulan yapinin saglam olmasi sebebiyle hi¢bir su¢ ve
fenalifin cezasiz kalmadifini ifdde eder. 1755 yilinda Babidli yangini
sonrast yanan binamin yerine yeni bir bina inga etme ihtiyaci sonucu
bolgedeki evleri devlet istimlak etmesi gerektiginden ev sahiplerinin
miisaadeleri alinmig fakat bir yaslt kadin bu izni vermek istememigtir. Bu
durum padisaha intikal ettiginde, Kur’in temindt: altinda bulunan milkiyet
hakks karsisinda padisah burasi onun milkidir, hichir sey vapilamaz,

diyerek adamlarin: ikaz etmigtir.”

Dinin fert ve toplum iizerinde etkisi neden kuvvetlidir? Cinki din,

insan ruhunun en karanlik noktalarina kadar giren bir hayat anlayisi, nege

73 Feryer, Hans, Din Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpsiiz, AUIF Yay., Ankara
1964, s. 131; Kara , Mustafa, Din Hayat Sanat Acisindan Tekkeler ve
Zaviyeler, (Dergah yay.) Istanbul 1990, s. 88; Trimingham, J Spencer, The
Sufi Orders in Islam, Oxford 1973, ss. 25-35.

74  Sezen, Yimni, Sosyoloji A¢isindan Din, MUIF yay. Istanbul 1988, ss. 1-3;
Kurtkan Amiran, Sosyolojik A¢idan Egitim Yolu ile Kalkinmanin
Esaslari, IUY, Istanbul 1977, s. 172.

75  Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti, c. I, ss. 235 - 236; Poter, La Religion,les
lois le gouverment et les moeurs des Turcs, trad. Paris 1770, ss. 40,70 —
162, 189; C. Le Bruyn, Voyage, La Haye 1732, c. I, ss. 434, 441.
22



ve dayanma giici verir. Bu sayede sosyal kurumlar meydana getiren
insanlar1 kaynagtirir. Tarihte ve giiniimiizde toplumlara baktifimizda hemen
hepsinde bir mabede rastlamak mimkindir. Merkez ¢ogunda bu etrafta
toplanmistir. Insanin akli tabiat ve tabiatla ilgili olaylarla tatmin olsa da
ruhu bunlarnin gerisinde hakiki bir sebep arar, ruhuna bir destek ve siginak

arar bunu da din vasitasiyla elde eder.”

Fransiz disiiniir Voltaire, Osmanli Devletinin ¢ok uluslu bir devlet

olmasina ragmen ahenk igerisinde olmasint hayretle karsilamaktadir .

Osmanh fikir hayatinin esasim1 XVIIL. yiizy1l sonlarina kadar, islim
disiincesi tegkil ediyordu. Fransiz ihtildli sonrasi ise din diglincesi yaninda
milliyet¢ilik digiincesi biitiin Avrupa’yt ve diinyayr etkiledigi gibi

Osmanli’y1 da etkilemigtir.”’

XV., XVI. Ve XVII. vyiizyillarda Osmanli idaresi altinda birgok
devlet bulunmaktaydi. Avrupali tarihgiler bu barig igerisindeki devre “Pax
Ottomana” demislerdir. Bu genis topraklar meritokrasi ile yonetilmekteydi.
Adalet hitkkiim stirmekte Fatih Sultan Mehmet déneniinde getirilen Osmanlh
toplumundaki bitiin Misliimanlar1 igine alan “millet-i miislime”’nin
yaninda Rum, Ermeni, Yahudi ve diger din mensuplarini igine alan baska
bir sistem daha olusturulmugtu. Her millet kendi dini reisine baghydi.
Patrikler ve hahambasgi ibadet, sosyal hayat, e8itim, vergi toplama islerinde

kismen de yargilamada muhtariyete sahipti. Bunun yaninda padigaha karg:

76 Devlet Planlama Teskilati, Milli Kiiltiir Ozel ihtisas Komisyonu Raporu,
Ankara 1983, ss. 141 — 142; Adivar, Osmanh Tiirklerinde flim, s, 126;
Timurtag, F. Kadri, Tarih I¢inde Tiirk Edebiyat:, Vilayet yay., Istanbul
1981, ss. 220-232; Unan, Fahri, “Osmanli Medreselerinin [lmf
Performans: Uzerine Bazi Diigiinceler”, Tirkiye Ginliga, Say: 30, Eylil-
Ekim, Ankara 1994, ss. 54-55; Yilmaz, H. Kamil, Aziz Mahmud Hadéy? ve
Celvetiyye Tarikati, MUIF. yay. istanbul 1980, ss. 24-26.

77 Kuran, Tirklerin Batililagmasi ve Milli Meseleler, s. 175; Uzungarsili,
Osmanh Devleti’nin ilmiyye, s. 232. Lekesiz, Hulusi, “Osmanh [lim
Zihniyeti: Tesekkiili Gelismesi ve Coziilmesi Uzerine Bir Tahlil
Denemesi”, Tirk Yurdu Dergisi, ¢.XI, say: 49, Eylal 1991, ss. 24-25.
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sornmh idiler. ™ Bu durum Tanzimat’a kadar devam etti. Onlar Osmanh
Devietindeki “millet” sistemini kaldirip yerine Osmanhilik ideolojisi

etrafinda halk: birlestirmek istiyorlardi.”

Osmanl devletinin en gii¢lii ve etkili kurumu olan seyhilislimhk
makaminin sifi ve tekkelerle ilgili goriis ve fetvalarina gelirsek, cogunlukla
bu makama gelen sevhiilislimlar fetvilariyla sifileri desteklememisler
fakat ilk devrin idarecileri gibi miifti’l- endmlar da tekke mensuplarinin

yammnda gozikmektedir.®

Saldhi’nin yasamis oldugu XVIIL viizyil her yonden zor, karmagik ve
sikintilarla miicadelelerle gecen bir dénem olmakla birlikte kendinden 6nceki
fikir ve akimlardan etkilenmesi yaminda kendisi de sonraki donemleri

etkileyen bir dénemdir.

78  Kuran, Tiirklerin Batililagmasi, ss. 112 — 113,

79  Kuran, Aym eser, s. 116; Katip Celebi, Mizédni’l-Hak fi Ihtivari’IAhak,
Haz. Orhan Saik Gokyay, MEB vay. No. 2122, Istanbul 1993, s. 101.

§0 Kara Mustafa, Din Hayat Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah
yay. Istanbul 1990 s. 89; Giingér Erol, islam Tasavvufunun Meseleleri,
(Otiiken yay.), Istanbul 1989, s. 185; Yurdaydin, Hiiseyin Gazi,
“Tirkiye’nin Dinf Tarihine Umum? BRir Bakis” AUIF Dergisi, Ankara
1962, ¢. IX, s. 114; Uludag, Stileyman, Islém Digfincesinin Yapis:, Dergdh
Yay., Istanbul 1985, 5. 72; Kissling, Joachim, “The Sosyological and
Educational Role of The Dervish Qrders at The Ottoman Empire” Memoits
of The American Anthropological Assn., no 76, ss. 23-25; Turan, Osman,
“Tiirkler ve Isldmiyet”, DTCF Dergisi, say1 IV, ss. 467-468; Ulgener.
Sabri, Zihniyet ve Din, [slim, Tasavvuf ve Céziilme Devri iktisat Ahlik,
Istanbul 1981, ss. 82-83; Ulken, H. Ziya, Tiirk Tefekkiir Tarihi, Istanbul
1934, ¢. I-IL, gs. 100-120; Gibb, Hamilton, isldm Medeniyeti Uzerine

2
A e i
Arastirmalar, Tor. Atilld Ozksk, Istanbul 1991, s. 2235,
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BIRINCI BOLUM
SALAHADDIN USSAKININ HAYATI VE ESERLERI

A-HAYATI
Saldhi’nin hayatin1 dogum yeri ve tarihinden baglamak {izere biitiin

safhalarim ele alip degigik kaynaklara gore vermeye galisacagiz.

1- DOGDUGU YER VE TARiHi

Salahaddin Usgaki’nin dofum yeri kesriye olarak verilmigtir. Bu
zikredilen yerler aslinda aymi1 yere verilen degisik isimler olarak ortaya
cikmaktadir.!

Tarihi kaynaklarda Abdulllah Saldhi’nin dogum tarihi hakkinda,
ihtilaf sd6z konusudur. Bir kisim kaynaklar, onun dogum tarihi olarak
1130/1717 yili verilmektedir.’yalmz onemli tarihi kaynaklar da 1705 yili
gecmektedir.’

2- iSmi VE AiLEsI
Saldhi’nin isim olarak kullandig1 adlar arasinda Abdullah

Saldhaddin, Abdullah Saldhi ve Abdi efendi gibi isimleri sayabiliriz.*
Abdullah Saldhi’nin dogdugu ve hayatimin ilk dénemlérini gegirdigi
cevre ve aile ortam1 hakkinda kaynaklarda genis bir Dbilgiye
rastlanmamaktadir. Hiiseyin Vassaf, Risdle-i Saldhiyye’de Abdullah
Saldhi’nin Teshili’l-Miibtedi adli eserinden alint1 da bulunarak babasinin

el-Hic Muhammed el-Bosnavi es-Sarayl oldugunu belirtir. Bu bilgilerden

1 Kesriye (Kastoriya, Kasburun, Celetrum) Manastir vilayetinin ilbasan
sancaginda bir kaza merkezidir. Bkz. Ali Cevad, Memilik-i ‘Osméiniye’nin

Térih ve Cografya liigati, Istanbul 1314, c. III ve Zeyl s. 667.

2 Haririzade Mehmet Kemalettin, Tibydinu vesdili’l-hakdik, vr. 225a; Sadik
Vicdani, Tomar, s. 109; Mehmet Tahir, Kibar-1 Mesayih, s. 43.

3 Sadullah Enveri, Tarih, vr. 176b.
4 Salahi, Miftidhu’l-viiciidi’l-esher, Silleymaniye Ktp. H. Mahmud Efendi, no. 2698, vr.
14b.



de anlasilmaktadir ki, dilesi Saraybosna’dan Abdullah Saldhi’nin dogdugu
yer olan Kesriye’ye taginmigtir. Fakat bu taginmanin neden oldugu

hususunda kaynaklarda bir bilgi yoktur.

3-TAHSIL HAYATI VE iLIMLER HAKKINDAKI GORUSU

Babasi Mubammed Abdiilaziz Efendi, oflunun kétip olmasim
istemekteydi. Hem resmi bir igse girebilmesi ve egitimini siirdiirebilmesi
amaciyla onu ilim, kiiltir merkezi olan Istanbul’a gondermistir. Saldhi’nin
burada okudugu yerler ve hocalar1 hakkinda kaynaklarda bir bilgi
olmamasina ragmen, Sadullah-1 Enveri, Tirihi’nde, onun, Osmanl egitim
sistemine uygun olarak okutulan Arap dili ve gramerini yani sarf ve nahiv
ilimlerini okudugunu, sonra da diZer ilimleri tahsil edip hepsini
meczettigini, hatta yine onun Muhyiddin ibn Arab?’yi tamdigimi, metafizik
dleme ve onunla ilgili ilimlere adim attifini ifade etmektedir. Ancak bu
asamalar hakkinda fazla bir bilgi yoktur.’

Abdullah Saldhf bir aralik Hekimoglu Ali Pasa ile birlikte Kahire’ye
giderek, orada Seyh Semseddin Muhammed el- Hifni ile sohbet etmis ve

Seyh Hasan Demenhiri’den Vefk ve Cifr ¢ ilimlerini 6grenmistir.

4- SEYHI CEMALEDDIN-f USSAKI'NIN KIZIYLA EVLENMESi
VE COCUKLARI

5 Enveri, Tarih-i Enveri, vr. 176b; Tuman, M. Nail, Tuhfe-i Niili, Tark
Ansiklopedisi Kiitiiphdnesi, no. B/870, c.II, s. 563; Akkug, Mechmet,
Abdullah Salihi, s.17.

é Cifr (cefr): gelecekte vuku bulacak olaylari degisik metodlarla 6grettiSine
inanmlan ilim ve bu ilmi igeren kitaplarin genel adidir. Gaybi ilimler diye
bilinen kimy3a, huruf, havas, tilsim gibi ilimleri i¢ine alir. Vefk ise, say1 ve
harfler arasindaki iligkiden, bazi geometrik ve girift gekillerden riihdni
tesirlerden olusacaf: goriisinii anlatan bir ilimdir. Bkz. Yurdagor, Metin,
“cefr maddesi” D.I.A., c. VIL, ss. 215-218.
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Abdullah Salahi 1152/1739 yilinda Hekimoglu Ali Pasa ile beraber
gittikleri Misir’dan, 1154/1741 senesinde geri doner.” Bu sirada Edirne’de
tamstig1 seyhi Cemaleddin-i Ussak? ile Istanbul Eyip civAnindaki Egrikap:
Hitdmi Ahmed Pasa Tekkesi’nde bulusur. Bu ikinci goriismede, Saldhi,
Cemaleddin-i Ussdki’yi daha iyi tamimig ve manevi terbiyesini onunla
siirdirmeye karar verir. Bu yakinlig1 akrabalik bagiyla daha da pekistirmek
izere seyhinin kiziyla evlenen Salahi’nin, o sirada kirk yaginda oldugu
bilinmektedir. (1157/1744)®

Bu evlilikten Saldhi’nin Muhyiddin ve Muhammed Ziydeddin adl1 iki
gocufu olmugstur. Muhyiddin adli oflu, yirmi bes yaginda iken vefit
etmistit. Saldhi’nin soyu, diger ¢ocugu Muhammed Ziydeddin ile
sirdirmigtir. Onun da Muhammed Ziydeddin’in, Mahmud Rizi ve
Muhammed Tevfik adinda iki oglu olmustur. Mahmud Rizd babasindan

once vefit etmigtir. Muhammed Ziyieddin’in vefatindan sonra halife olarak

7 Bkz., Saiéhi, Eili Dért Farz Serhi’nin basina Ahmed Nazif Efendi’nin
yazdigr terceme-i hdl; Saldhi’nin hayatiu inceledigimizde devlet gorevinde
birlikte Hekimoglu Ali Pasa’y1 goriiyoruz. Saldhi’nin dirastligi bilgi ve
kiilltir seviyesinin yeterlilizi sayesinde devamli suretle beraberinde
gotirmiis ve onun fikir ve tavsiyelerinden faydalanma yolunu tercih
etmistir.'Bkz., Ahmed Visif Efendi, Mahasinii’I-Asar ve Hakiiku’l-Ahb&r, Misir

1243, c1, s. 108.

8 Bkz. Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyi, c. IV, s. 259; Burada dikkat gekici bir
hususu belirmek gerckmektedir ki, mutasavviflarda goriilen evlilik yaginin
daha geg yaslar da olma 6zelligi Saldhi’de de gérillmesidir. Bunu bityik bir
ihtimalle seyr u siiliku tamamlama siresinde evliligin bu ménevi egitimin

tamamlanmasinda menfi tesiri diganiillerck evlilii biraz daha geciktirme
yolu tercih edilmektedir. Aile hayatinin ve gocuklarinda olmasiyla artan
sorumlulugun insani ménevi terbiye sirasinda engelleyici etkisini en aza
indirmek igin boéyle bir tercih yapilmis olmasi muhtemeldir. Bkz., Kibré,
Necmeddin, Tasavufi Hayat, Ter. Mustafa Kara, Istanbul 1980, s. 48; bu
konunun benzerini Niyizi-i Misri’de de goérmek mimkindir. Bkz. Agkar,
Mustafa, Niyézi-i Misri ve Tasavvuf Anlayisi, KB yay., Ankara 1998, s.
92.
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yerine diger oflu Muhammed Tevfik ge¢mistir. Ancak Muhammed

Tevfik’in vefatiyla Saldhaddin-i Ussdki’'nin nesli kesilmigtir.

5- DEVLET BUROKRASISINDE ABDULLAH SALAHI

Abdullah Salahi Istanbul’a gelerek resmi bir ise girer. Kaynaklara

gore, Saldhi’nin hayat:1 ve tarikat: hakkinda su bilgiler verilir.

Bir miiddet Istanbul’da ilk tahsilini yaptiktan sonra bir zdtin kirk

giin kadar Bab-1 dlide tahvil kalemine’ devam edip, ondan sonra Hekimoglu

Ali Pasa'® dairesine zaruret geregi az bir miiddet zarfinda musamnf

kitabetinde!! bulunarak basarili ¢aligmalari sonucunda, gerek ogrenciler

9

10

1

Tahvil Kalemi: Merkezden tdyin edilen biiyiik memurlaria mahlul timar ve
zedmetlerin tevcihine diir olan kayitlar: tutan ve tezkire ve vesikalar: yazan
kalemin adidir. Buna “Nigan alemi” veya “Kese Kalemi” demnildigini de
kaydeden Ord. Prof. Dr. Ismail Hakki Uzungarsili su agiklamayr da
yapmaktadir: “Birinci sinif gehir hdkimlerinden yani mevali denilen vildyet
kadilarinin, vezir, beylerbeyi, sancak beyi, beratlariyla zeAmet ve timarlarin
kayitlar1 hep burada idi. Bkz. Uzungarsili, i. Hakki, OsmanhTarihi, c. IV,
s. 320; Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanh Deyimler ve Terimleri S&ziugi,
Istanbul 1978, c. IIL, s. 381.

Hekimoglu Ali Paga, 1689 yilinda Istanbul’da dogmusg, babas: aslen Giritli
olan Hekimbag1 Nuh Efendidir. Iyi bir tahsil hayatindan sonra III. Ahmed
déneminde silahgor olarak saraya girdi ve devlet hizmetinde cesitli
kademelerde hgizmet etti. Vallilik; voyvadalilik ve sadrazamlik gibi 6nemli
gorevleri basariyla ifd etmigtir. Anadolu valiligini yiiritirken Kiitihya’da
1758 tarihinde vefat etti. Ayvansardyi, Hadikiti’l-cevimi, c. I, ss. 81-85;
Kamil Pasa, Térih-i Siyisi-i Devlet-i Osminiyye, istanbul 1327, ¢. II, ss.
143,154, 195; Adivar, Osmanh Tiirklerinde ilim,s. 153; Uzungarsili,
Osmanli Tarthi, c. IV, ss. 22, 23, 29-37.

Masraf-1 Sehriyat Kétibi: Saray memurlar1 arasinda yazicilardan birinin
adidir. Vazifesi matbah-1 dmireye bagli olan on iki ocagin ve matbah
emininin masraf hesaplarimi tutmak idi. Tanzimattan sonra yapilan
degigiklikler sonucu adi degigmistir. Bkz. Pakalin, M. Zeki, Osmanh
Deyimleri, c. II, s. 413.

28



arasinda gdhret sahibi olup ve kitipler arasinda sohret sahibi olup
mektupguluga'? yikseldiler.

Abdullah-1 Saldhi, Hekimoglu Ali Pasa’min sadrizamliga ilk kez
geldiginde (1150/1737) gorev almistir. Bundan sonra, onun yaninda
Osmanli Devletinin degisik yerlerine seyahate cikmustir. Ik yolculugu
Hekimoglu Ali Pasa’min Bosna valilifi® esnasinda olmustur. Bu sirada
Banyaluka’da’* Avusturya’ya kars: siirduriilen savasa Abdullah-1 Saldhi de

5 orada

katilir. Daha sonra ise, Hekimoglu Ali Pasa ile Misir’a gider,’
Hekimoglu Ali Pasa’dan izin alarak Istanbul’a déner ve devlet hizmetinden
uzaklagarak kendisini maneviyat yoluna vakfeder.

Hekimoglu Ali Paga’yla birlikte ¢iktiklar yolculuklarda bir ¢ok &lim,
maneviyat erleriyle kargilagmig ve onlardan istifade etmistir. Bunlarin
baginda Seyh Eb{i Nizam Seyyid Cemaleddin Efendi (1164/1750) dir.

Saldhi, Hekimoglu Ali Paga’min yaminda mektupguluk hizmetinde

bulunurken, Seyh Seyyid Cemdileddin-i Edirnevi Hazretleri’nin izniyle

2 Mektupgu: Resmi dairelerde yazi isleriyle ilgilenen iddre veya kalemin

baginda bulunan memurun iinvini idi. Mektupguya aym zamanda Metiib de
denilirdi. Nitekim sadiret mektupgusuna “Mektibu Sadr-1 An»
denilmekteydi. Bkz. Aymi eser, ¢.II, s. 466. Hiseyin Vassaf, Risale-i
Salihiye, vr. 3a- 3b.

¥ Hekimoglu Ali Paga’min buradaki faaliyetleri hakkinda genis bilgi elde
etmek igin bkz., Omer Bosnavi, Ahvil-i Gazavit der Diydr-1 Bosna,
Istanbul 1293.

¥ Banyaluka: Bosna Vildyeti dahilinde ve saraymn 23 saat simal-i garbisinde

ve Erbas Nehri kenarinda bir merkez-i livAdir. Bkz., Ahmed Rufat Efendi,
Lugit-1 Tarihiyye ve Cografiyye, Istanbul 1299, c. I, ss. 140-141.

®  Uzuncarsih, Ismail Hakki, Osmanl Tarihi, c. IV/2, s. 329; Enveri,
Sadullah,Tarih-i Enveri, vr. 176b.
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inzivd hayatin1 tercih ederek, onun terbiyesini altinda. marifet sahibi bir

insan haline gelmigtir.'®
6- TARIKATA INTiSABI VE CAMIU’T-TURUK BiR ZAT OLMASI

Abdullah-1 Saldhi tarfkata girmesi belli bir siire devlet hizmetinde gorev
aldiktan sonra bu hayattan biktifin1 ve kendisini manevi bir hayata gotiiren duygular
igerisine girerek, seyr.u siilika baglamgtir.

Saldhi’nin seyhi Ceméleddin-i Ussdk? Efendi (1165/1751), Edirneli
olup, Halvetiyye-Ugsdkiyye tarikatinin Cemiliyye kolunun kurucusudur.
Asil adi Mehmet Cemaileddin, kiinyesi Eb(i Nizdmeddin’dir. Hayatin heniiz
baharinda Edirne’de Ussaki seyhlerinden Mehmet Hamdi Efendi’ye
(1146/1733) intisdb etmistir. Cemaéleddin-i Ussdki seyhinin vefatindan
sonra Halvetiyye Giilgseniyye’nin Sezdiyye slbesinin kurucusu Hasan

AAY

Sezdi’nin haltkasina katilir. Ancak Hasan Sezdi’nin vefitim1 miteakib
Edirne’de dért yi1l manevi irgad faaliyetinden sonra Cemileddin-i Ussaki,
daha sonra Istanbul’a geri donerek Eyiip Egrikapr Savaklar’daki Hirdmi
Ahmed Pasa tarafindan inga ettirilen mescid ve zdviyede irsad gorevine
baglar. O donemde, zayiflama ve gerileme gosteren Ussdki Tarikati’ni,
canlandirmak, yeniden halkin ilgi ve tevecciih duydugu bir kurum haline
getirme ¢abasi igerisine girer. Bu faaliyetleri yiiziinden, Ugsékiler
Cemaileddin-i Ugsaki’ye ikinci piri derler. Ayrica kendisine nisbet edilen
Cemiliyye kolunun da kurucusudur. Cemiliyye kolu XVIIL asrin son
donemlerinden XIX. asrin ortalarina kadar Ugsakiyye’nin en gigla
temsilcisi olaragk goriliir. Cemdaleddin-i Usggaki’nin 345 manz(ime, bir
silsilenime ve divan: mevcuttur.!’

Salahi, sadece Usgsdkilige intisap etmemis bunun yaninda Osmanh

Devleti’nde yaygin olan tarikatlardan da istifide etmigtir. Bu sebeple ona,

' {smail Z., b. Hekimoglu Ali Pasa, Matili’u’l-dliyye fi gurreti’l-giliyye,
I.UKtp., T.Y., no. 2486.

7 Kihig, Mahmud Erol, “Ceméleddin Ussdki ” D.I.A., c. VII, ss. 314-315.
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“Cémiu’t-Turuk” nisbesi verilmistir. Kendisi bu konuyla ilgili olarak
sunlar: soyler:

Celveti Bektasi Bayrami vii Sa’di, Kadiri

Naksibendi Mevlevi vii Giilseni, Ussékiyiz.'®

Abdurrahman Sidmi, bu beytin serhini yaparken Abdullah-1
Salahi’nin, Sézeliyye, Bedeviye, Siinbiilliyye, Sabdniyye ve Behgetiyye
tarikatlarina da girdigini ifdde eder."”

Saldhaddin-i Ussdki’nin bu tarikatlara nasil girdigi hususunda kendi
eserlerinde pek fazla bir bilgi yoktur. Abdurrahman-1 Sdmi’nin yapti serh
gostermektedir ki, Abdullah Saldhi’nin bu térikatlara girmesi “Her kap1 bir
kapt” anlayigina dayanir. Cinkii gerhte Abdullah Saldhi’nin tarikatlarin

8 Salahi, Divan, vr. 28b; Salahi’nin bir gok tarikata girigi tarihte az gorilen
bir olaydir. Bir gok siifi sadece bir tarikattan yol almis ve baska bir yolu
tercih etmemistir. Ama baz istisnd gahislar ki, bir tanesi de Haririzide
(6.1299/1882) de yiiz yetmis tane tarikata girdigi ve mirgidinden el aldig:
bilinmektedir. Béyle farkli ve tarihte goriilmemis bir hadisenin gdoriilmesi
gergekten dikkat gekicidir. fzah1 hakkinda belki de en iyi yorum ise,
Salihi’nin kendisi olacaktir. Fakat biz onun hayatim ve ozellikle tasavvufi
eserlerinin inceledigimizde bunun sebebi olarak farkl bir insan olugu duygu
ve hayat tarzimin béyle bir tercih yapmasinda etkili oldugunu sGyleyebiliriz.
Genel de hep s6ylenen tarikatlarin gok ve farklh olugu insanlarin karakter ve
yaratihginin ve zevklerinin farkl olusuna baglanmaktadir. Bu goriise binaen
Saldhi’nin karakter ve zevk yagayigini gz oniine aldigimizda bilgi ve kiltir
seviyesi #istin duygu olarak gok idistiin bir imsan, hisleri fist diizeyde bir
insan, ayrica eser yazmadan 6nce ibn Aribi’yle gériigmesi ve ayrica bazi
problemlerle karsilasmas: esnasinda yine Ibn Ardbi’den ménevi yardim
alacak seviyede bir yapiya sahip olmast ve Osmanlimin Ibn Arébi’si ismine
layik olabiliyorsa bu insanin farkli olmas1 ve boyle biz insanlar igin sira dist
gelen olaylarm onun igin normal olmasi da gayet miamkiindiar. Bkz., Kara,
Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergdh yay., Istanbul 1995, s.
236.

¥ Abdurrahmin-t Simi, Tuhfetu’l-‘ussikiye Terciimesi, Istanbul 1970 ss.
122-123.
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temel ozelliklerini kendisinde topladifi belirtilir. Ayrica, geyhi
Ceméleddin-i Usgsdki de, Halvetiyye’nin Giilgeniyye, Sinbiiliyye ve
Sabaniyye kollarina ve Nakgibendiyye tarikatina mensup oldugu ve bunlan
birlestirdigini soyler. Boylece Saldhi’nin diger tarikatlarla olan baglantis:
bu sekilde anlagilir hile getirmek mumkindiir. Haririzdde Tibyén’inda,
Ceméileddin-i Ussdki’nin  Halvetiyye’nin  Giilseniyye, Sunbiliyye,
Sabaniyye subeleriyle Naksibendiyye Tarikati’ha da mensub oldugunu ve
bu tarikatlar1 da birlestirdigini ifade eder. Cemileddin-i Ugsdki’nin
tarikatlarla alakasi, ikinci geyhi Hasan Sezi’nin Gilgeni’nin geyhi La’li-i
Giilseni’nin aym1 tarikatlardan icizetli olmas: sebebiyledir.

Bazi arastirmacilar Abdullah Saldhi’nin bu tarikatlara girigini su
sekilde izah ederler:

Ussdkiyye Tarikat’’na Intisdb1: Abdullah-1  Saldhi, kurucusu
Hisémeddin-i U$§ﬁk’1‘21 olan Ussdkiyye Tarikati’na daha 6nce de gegtigi gibi
Saldhi bu tarikata Edirneli Muhammed Ceméileddin-i Ugsaki’nin vasitasiyla
intisap etmigtir.

Naksibendiyye  Tarikati’na  Intisdbi:  Abdullah-1  Saldhi’nin
Naksibendiyye Tarikatina intisabi Misir yolculugu esnasinda tanistiSi

2 Haririzdde, Tibyén, c.I, vr. 225a- 256b; Kilig, Mahmut Erol, “Ceméleddin-
i Ussdki Maddesi”, D.I.A,, c. VII,, ss. 314-315.

' Hasameddin-i Usgaki: Buhara’da dogdu. Hayati hakkinda bilgi veren torunu
ibrahim Hasib, dogumu ile ilgili fazla bir bilgi vermez. Doguin tarihi dahi
bilinmemektedir. Ahmet Hiisimeddin Efendi’nin yazdig1 bir manzumesinde
verdigi 1475 tarihi daha sonraki yazarlar tarafindan da kabul gérmiigtir.
Hiisimeddin-i Usgaki, ilk dini bilgilerini babas: Hoca Teberriik’ten almigtir.
Anadolu’ya gelip Usak’taki Halvetl seyhlerinden Ahmed Semerkandi’ye
intisip etti. (Bkz. Ussikizide Ibrahim, Zeyl-i Sekdik, Wiesbaden 1965, ss.
31-36, 423-434, 477-481. Bu davet iizerine Istanbul’a gelmis ve Aksaray’da
ikamet etmeye baglamigtir. Hiisimeddin-i Ugsdki’den sonra Cemaliyye ve
Saldhiyye kollari1 Ugsdkiligi daha yaygin olarak temsil etmigtir. Bkz. Akkus,
Mehmet, Hiisimeddin Ussaki ”, DIA, c. s. 515.

32



Hiiseyin Demenhiiri vasitasiyla gergeklestigi ifade edilir.?? Diger yandan
tnli tarihgi Enveri bu intisébin  Kerkiikli Emin Efendi® vasitasiyla
oldugunu soyler.?

Mevleviyye Tarikati’na Intisdbi: Abdullah-1 Saldhi’nin Mevleviyye
Tarikatina intisabi, Galata Mevlevihanesi geyhi Nayi Osman Dede
vasitasiyla olmugtur.?

Celvetiyye ve Bektisiyye Tarikatlarina Intisdbi:Her iki tarikata
intisab1, Uskiidar’daki Bandirmali Tekkesi Seyhi Mustafa Héigim Baba
vasitasiyla olmugtur.”

Giilseniyye Tarikati’na Intisibi:Edirneli Seyh Hasan Sezél ile
goriisen ve onun manevi egitiminden gecen Saldhi, Gilseniyye Tarikatinin
usiil ve adabimi ondan &grenmistir. Salihi ayrica Uskidar’da Nasiihi

Tekkesi Seyhi Seyyid Alaaddin Efendi’den Sabdniyye usilini almigtir.’

2 Sadik Vicdani, Tomar, s. 246.

3 Emin Efendi: Kerkiklii olup Naksibendilige mensup bir seyhtir. Sultan
Selim Han ricdlinin davetlisi olarak 1807 yilinda birkag seyhle beraber
Bursa’ya gonderildi. Orada 1813 yilinda vefat etti. Bkz. Mehmet Siireyya,

Sicill-i Osméni, c. I, s. 406.

# Bkz. Sadullah-1 Enveri, Tarih-i Enveri, vr.177a; Ahmet Cevdet Pasa,
Tarib-i Cevdet, s. 145; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyi, c. IV, 5.260.

»  Hiseyin Vassaf, Sefine, c. IV, s. 260.

% Aym eser, c. IV, s. 260; Hisim Baba: Uskiidar’da dogdu. Asil olarak Celveti
Tarikatina mensuptur. Fakat daha sonra Misir’dan gelen Kasrii’l-Ayn seyhi
olan Hasan Baba’ya intisap ederek Bektisi olur. Saldhi’nin vefat ettigi vil o
da vefat eyledi. (1782) Bkz. Niizhet Ergiin, Bektisi Sairleri ve Nefesleri,
Istanbul 1944, c. I1, s. 143.

27

Bkz. Hiiseyin Vassaf, Risale-i Saldhiyye, vr. 34b.
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Salahi’nin intisab ettigi tarikatlardaki manevi seyri hakkinda tafsilatls bir bilgi
bulunmamaktadir. Fakat meghur olan Ussaki Tarfkati’ndaki seyr u siiliku hakkinda
taribf vesikalarda sunlan gorilmektedir.?®

7- SEYHI CEMALEDDIN-i USSAKI’NIN VEFATI VE TAHIR AGA
TEKKESINE SEYH OLUSU

Manen kendisinden feyiz alip baglandigi ve iligkisini daha da
ilerleterek damad:i oldugu Ceméleddin-i Ussdki’nin (1164/1750) vefat
etmesi Abdullah-1 Salahi’yi derinden etkilemistir.

Abdullah-1 Saldhi geyhinin vefatindan sonra Egrikapr’daki tekkede
1764 tirihine kadar irgsad vazifesine devam etmistir. Bu yillarda Saldhf,
Cemaleddin-i Ussiki’den riiya yoluyla gelen ménevi bir isdretle, Fatihteki
Asik Paga Mahallesinde bulunan Tahir Aga Tekkesine geger.

Tahir Aga Tekkesi, III. Mustafa donemi (1757- 1774) kapici
bagilarindan Tahir Aga (6.1196/1781) tarafindan 1174/1760 yilinda insa
ettirilmigtir. Tahir Aga tekkeye orice Naksi seyhlerinden Muhammed Sabir
Efendi’yi (6.1178/1764) tayin etmis, seyhin vefat: sonrasinda Abdﬁllah-l
Saldhi buradaki irsad gorevine getirilmigtir. Abdullah  Saldhi,
1178/1764ten itibaren posta oturmug ve tekkede 1196/1781 tarihine kadar
araliksiz olarak tarikat hizmetine devam etmistir. 21 Agustos 1197/1782
yilinda ¢ikan buyik yanginda tekkesi de yaninca, bir miiddet kalmak iizere
Eyiip Egrikapr’daki tekkeye geri donmiistiir.”

8- VEFATI VE KABRI

#  Bkz. Hiiseyin Vassaf, Risdle-i Salahiyye, vr. 4b; Saldhi’nin bu hayatindaki
degisiklik daha o6ncede belirttiimiz gibi onun kendini bir i¢ sorgulamaya
tabi tuttufunu ve normal yasayisindan uzaklagarak kendini riydzit ve
miicdhede yoluyla manevi terbiye ve nefis terbiyesine ydnelmis ve bu

degisiklik agikga gorilmiigtiir. Vassaf, Risdle-i Saldhiye, vr. 4b.

Danismend, Ismail Hakk:i, izahli Osmanli Tarihi kronolojisi, (Tirkiye
yay.), Istanbul 1972, ¢. IV, s. 62.
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Abdullah-1 Saldhi Egrikapi’daki Hirdmi Ahmed Pagsa Ziviyesi'ne
tagindiktan sonra, artik yasimin ilerledigini goériiyoruz. Bu yillarda (1195-
96/1780-82) kaleme aldi1 gazellerinde 6liime yakin oldugunu hissettigini
belirten ifddeler goérmek mimkindir. Artik Saldhi diinya ve onun
igindekilerden bikma noktasina gelmis ve en hayirli olan ahireti ister
olmugtur. O’nun bu temennilerini yu sekilde dile getirdigini goririz:

29 Muharrem 1197/27 Aralik 1782%* Cuma giinii Hakk’in rahmetine
kavusmustur. Abdullah-1 Salahi’nin cenazesi Egrikapt Tekkesi’nden
alinarak uzun willar gorev yaptifi Tahir Aga Tekkesi’nin haziresine

defnedilmigtir.

9- HALIFELERI

Saldhi’nin halifeleri konusu kaynaklarda net bir sekilde agiklanmamug
olmasna ragmen, birka¢ kiginin ismi gegmektedir. Onun halifelerinin az olmasi, 4lim
ve silii insan, Ornek kisi olmadigm ya da bu konularda yetersizligini asla
gostermez. Saldhi’nin en meshur halifesi Nazilli Maftaligt yapmus olan Seyh
Muhammed Zihdi Efendidir. Bu zat, Istanbyl’da Saldhi ile tamgmus ve yedi yil
ménevi terbiyesinde kaldiktan sonra, Nazilli'ye donerek irsad vazifesini yerine
getirmistir. Ugsak? Tarikati‘m o civarda yaymak igin gaba sarf etmigtir.*' Muhammed
Ziihdi Efendi’nin de iki halifesi vardr. Biri kendi oglu Ali Galip Vasfi Efendi (1733-
1849) digeri ise, Silleyman Rigtii Efendi (1272/1855)°dir.*? Salshi, Muhammed
Zihdi’yi minevi egitimini almasi icin mektup yazarak Istanbul’a cagirmugtir.

Babasinn izni olursa, seyr u siilikunu tamamlamak igin gelmesini istemigtir. >

' Bkz., Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, Meral yay. istanbul 1975, c.I,
s.197: Develioglu, Abdullah, Biyik insanlar, Yaylacik Mat., Istanbul
1973, 5.436; Serin Rahmi, islaim Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler,
Petek yay., Istanbul 1984, ss. 135 -160.)

3 Hiseyin Vassaf, Sefine, c.IV, s. 267.

2 Inal, Mahmut, Son Asir Tiirk Sairleri, Istanbul 1930, s. 1536.

% Salahi, Muhammed Ziihdi-i Nazilli‘ye Mektub, Sileymaniye Ktp., Ussaki
Tekkesi, no. 84, vr. 64b- 65a; Salahi, [zmir’deki Bir Halifesine Mektub,
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Muhammed Zihdi’den sonra Saldhiyye kolu Hiseyin Vassaf’a®

gec¢mektedir.

Saldhi’den sonra, Naksibendiyye kolu oglu Muhammed Ziyaeddin
Efendi (1169-1234/1755-1818) tarafindan devam ettirilmigtic. Onun
vefatindan sonra, yerine oglu Muhammed Tevfik ge¢mis fakat kendinden
sonra hi¢ kimseyi istihlaf etmemigtir. Saldhi’nin bir diger halifesi de Sadik
Efendi’dir.

10- TAHIR AGA TEKKESI VE BUGUNKU DURUMU

Tarihi kayitlara gore, Sal3hi’nin vefdtindan sonra tekkedeki irgad
vazifesine oglu Muhammed Ziyaeddin getirilmis (1197/1782), onun da
vefatindan  sonra, oflu Muhammed  Tevfik Efendi posta
oturmugtur(1755/1818). Daha sonra, sirasiyla Seyh Ibrahim Hayrani Efendi,
Seyh Muhammed Feyzullah Efendi, Seyh Ali Behget Efendi Tahir Aga
Tekkesi’nde goreve getirilen sahislardir.®

1174/1760 yilinda kurulan tekke 1925 yilina kadar faaliyetlerine araliksiz
devam etmistir. (30 Kasim 1925 Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmast) Bugiin ise, bir
¢ok tarihi binalarda oldugu gibi kendi kaderine terkedilmigtir.

Sileyméaniye Ktp., Ussidki Tekkesi, no. 84, vr. 65a. Hiiseyin Vassaf: (1872-
1929), istanbul’da dogdu. Hayat: hakkindaki bilgiler sadece, eseri
Sefine’'nin sonunda bulunan kendi ifidelerine dayanmaktadir. Babasi ise,
Ummi Sindn Tekkesi geyhi Salih Efendi’nin dervisiydi. Hiiseyin Vassaf,
Sabaniyye, Giilseniyye, Ussdkiyye ve Kadiriyye tarikatlarindan hilafete
sahipti. Eserleri arasinda, Sefine-i Evliya, Divan, Giilzar-1 Agk, Vesiletii’'n-
Necat, Kitab-1 Kiilliyat, Risdle-i Saldhiyye, Miirselat, Bursali Mehmed Tahir
gibi eserlerini saymak mimkiindar. (Bkz., Kurnaz, Cemal, Tat¢i, Mustafa,
“Hiiseyin Vassaf”, DIA, c. XIX. ss. 18-19.

% Zakir Sikri Efendi, Mecmii’a-i Tekaya, (Haz. Sinasi Akbuta), Islim
Medeniyeti Mecmuasti, [stanbul 1981, c. V, say1 1, s. 65
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11- HALVETIYYE'NIN SALAHIYYE KOLU VE SILSILESI

Abdullah Saldhi’nin kurucusu oldugu Saldhiyye kolu, tarikatlar
icerisinde en yaygin olan Halvetilik Tarfkati’nin dért ana kolundan biri olan
Ahmediyye’nin*® giibelerinden Ussdkiye’nin Cemiliyye koluna bagli bir
tarikattir. Saldhi, Saldhiligin tarikatinin silsilesini kendi yazmis oldugu
divininda belirtmis, ama bunun kendisiyle Hisimeddin-i Uysdki’ye kadar
olan kisminda, bir kopukluk §6z konusudur. Silsile su sekildedir:

1- Hz. Muhammed (s.)

2- Hz. Ali b. Ebi Talib (6.29/661)

3- Hasan-1 Basri (6.110/728)

4- Habib-i Acemi (6.150/767)

5- Davud b. Néasir-i Taf (6.165/782)

6- Ma’rif-1 Kerhi (6.200/815)

7-  Seri es-Sakati (6.253/867)

8-  Ciineyd-i Bagdadi 6.297/910)

9- . Ahmed Mimgad-1 Dineveri (6.299/912)

10- Abdullah Muhammed Dineverf (6.340/951)

11- Muhammed-i Bekri (6.380/990)

12- Omer Vecihiiddin-i Bekri (6.487/1094)

13- Ziyaiddin Abdu’l-K&hir-i Sithreverdi (6.598/1201)

14- Kutbuddin-i Ebheri (6.622/1225)

15- Muhammed Rukneddin-i Nuhasi

16- Sehabeddin Muhammed $irazi

Ahmediyye: kurucusu Ahmed Semseddin Ibn-i Isd el-Marmaravi’dir. (1436-
1495). Usdk’ta Seyh Aldeddin-i Ussidki’ye intisdb ederek tarikata giren
Ahmed Semseddin, seyhinin emriyle Manisa’ya gitmis, burada bir middet
irsad vazifesini ifd ettikten sonra, Istanbul’a ge¢migtir. Istanbul’dan tekrar
Manisa’ya donen Yigitbag: Veli burada vefat etmigstir. Ahmediyye’nin diger
kollar1 ise, Sininiyye, Ussdkiyye, Ramaziniyye ve Misriyye’dir. Bkz.
Vicdani, Sadik, Tomar-1 Turuk, ss. 108-109; Sapolyo, Enver, Mezhepler
ve Tarikatlar Tarihi, Tirkiye yay., Istanbul 1964, s. 186. Serin, Rahmi,
Halvetilik ve Halvetiler, Istanbul 1984, s. 128.
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17- Muhammed Cemaleddin-i Sirazi

18- Ibrahim Zahid-i Geylani (6.705/1305)

19- Muhammed Sadeddin-i Fergani

20- Kerimiiddin Ahi Muhammed Halveti (6.780/1378)
21- Ebu Abdillah Siracuddin Omer-i Halveti (6.800/1397)
22- Ahi Emre Muhammed-i Irsadi (6.812/1409)

23- izzeddin-i Halveti (6.828/1424)

24- Sadreddin-i Hiydmi (6.860/1455)

25- Celaleddin Yahya-i Sirvani (6.868/1463)

26- Muhammed Bahaeddin-i Erzincdni (6.869/1464)
27- Taceddin ibrahim Kamil-i Kayseri

28- Alaeddin-i Ugsaki

29- Ahmed Semseddin-i Marmaravi (6.910/1504)

30- Izzeddin-i Karaman?

31- Ibrahim Ummif Sinan (6.976/1568)

32- Emir Ahmed-i Semerkandi

33- Hasan Hiisameddin-i Usgaki (6.1001/1592)

34- Memicén-1 Saruhani (6.1008/1559)

35- Omer-i Gelibolevi

36- Alim Sinan

37- Muhammed-i Kesani

38- Halil-i Gimiilcinevi

39- Abdulkerim-i Giimiilcinevi

40- Osman Sidki-i Gimiilcinevi

41- Muhammed Hamdi-i Bagdadi

42- Cemaileddin-i Usgaki (6.1164/1750)

43- Abdullah Salahaddin-i Kesriyevi (6.1197/1782-83)

B- ESERLERI
Saldhi, belli bir siire devlet hizmetinden sonra ayrilip seyhi

Cemileddin-i Ussdki’nin yaninda manevi ilimleri tahsile ve nefis

terbiyesine devam ederek, eserlerini telif noktasina gelmistir. Fakat bu
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eserlerinin, giinimiizde tam manasiyla tanindifi soylenemez. Tasavvufi
eserleri disindakileri sadece adlarini zikrederek konuyu verecegiz.
I-MANZUM ESERLERi
a-DIVANLARI

Esasen Saldhi’nin divani, ikidir. Birisi gazel, miifred ve kasidelerinin
bulundugu divamdir. Ikincisi ise, Arapga, Farsca ve Tirkge naatlarinin
bulundugu divanidir. Naatlarinin bulundufu divaninda 33 tane naati
mevcuttur. Siileymaniye Kutiiphdnesi Ugsdki Tekkesi No. 84: Miistensihi
Nazillili Mehmet Tevfik Efendi olup, 70 varak ve 21 satir gseklinde yazilmig
talik kirmas1 hatt1 kullaniimistir.

b-MEVLID VE MIRACIYE

1- ESAMI-] HULEFA

Saldhi, Hz. Peygamber(s.)’den kendisine kadar ulagan halifelerin
isimlerini yazdifi manzum eseridir. Saldhi, bu eserini 1769 da kaleme
almigtir. Nishalar: ise, miiellif niishasi, Siilleyméaniye Kiitiiphinesi, Pertev

Pasa, no. 433, Sileyméiniye Kitiiphanesi, Ussdki Tekkesi, no. 84’te
mevcuttur. Telif tarihi 1769°dur. Sekiz varaktir.

2- ATVAR-I SEBA

Manzum ve Tirkge yazilmig bir eseridir. Bu eserde nefsin
mertebeleri nazim seklinde anlatilmaktadir. 63 beyit olup, niishalar,
D.T.C.F. Kitiphinesi, Muzaffer Ozak, no. II/7 de bulunmakta, ayrica
Siileyméniye Kiitiiphanesi, Tahir Aga, no. 503/2 de vardir. Varak sayist ise,
{igtiir. Nesih hatla yazilmig, miistensih adi belli degildir.

3- HILYE-1 HASNEYNI’L- AHSENEYN

4- SERH-I RUAIYYE-1 EBI SAID

5- BAZI GAZEL VE BEYIT SERHLERI

6- KASIDE-i HAMRIYYE SERHI

Saldhi, Ibnii’l-Fariz’1n (1182-1235) Kaside-i Hamriyye adl1 gazelinin

serhidir. Mutasavviflar arasinda meghur olan bu gazelin bir ¢ok serhi
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bulunmaktadir. Niishalari, Siileyméiniye Kiitiiphfnesi, Nafiz Pasa, no. 553;
D.T.C.F., Kitiiphdnesi, Muzaffer Ozak II/7.

7- Hz. ALl DIVANI TERCUMESIMESARIKU’L-ENVARI’L-
METALIB VE METALILIU ESRARI'L-MEVAHIB)

8- BAZI ARAPCA GAZELLERIN TAHMIS VE TERCUMELERI

a- KASIDE-I BURDE TAHMIS VE TERCUMESI

b- HASSAN B. SABIT KASIDESININ TAHMIS VE TERCUMESI

c- KASIDE-I MUNFERICE TERCUMESH

II-MENSUR ESERLERI

Simdi onun menstir eserlerini gorelim.

1- MIRATU’L-A’LAM VE MISKATU’L-AHLAM (FOTUH-I SALAHI)

Saldhi’nin 1773 tarihinde vyazdifi bu eser, iki bolimden
olusmaktadir. Birincisi, “Abéddile” diye tabir olunan “Abdiisseldm,
Abdulmitheymin...” gibi Esméa-i Hiisnd’nin bagina “Abd” kelimesinin ildve
edilmesiyle mieydana gelen isimler, Hz. Peygamber(s.)’in isimleri, ve bunun
gibi bazi isimler hakkinda bilgi verir. Ikinci bdliimde, tasavvuf istilahlart
ele alinip izah edilir. Bu istilahlarin siralamasi ve tertibini ise, Seyh
Fergini’nin Térifat adli eserini esas alarak yapar. Bizim dzellikle tasavvuf
felsefesini verirken esas aldifimiz hakikaten doyurucu bir bilgi hazinesi
olarak goérdigim eseridir. Kavramlar konusunda genis bir yelpazede
konular1 biitin detay: icinde ele alan Saldhi, 6rnek alinacak ve asirlar da
gecse insanlara 1s1k tutacak bir eser telif etmistir. Nishalari, Istanbul
Universitesi Kiitiiphdnesi, Tirk¢e Yazmalar, no. 3983; Istanbul Belediye
Kitiphanesi, Osman Ergin, no. 1196’da mevcuttur. Miistensihi ve istinsah

tarihi belli degildir. Yazi hatt: nesih kirmadir. 67 varaktir.
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2- GUL-I SADBERG-1 EVRAD BERA-YI TUHFE-{ UBBAD
3- MIR’AT-1 ESMA

Bu eserde Saldhi, silikin seyr u siiliku esnasinda mertebeleri ve bu
mertebelere ait zikirleri ele almaktadir. Bunlardan sonra, Kur’dn esas
alinarak, nefsin mertebeleri tarif edilir. Niishalari, DTCF, kiitiiphinesi,
Muzaffer Ozak, no. II/7; Sileyminiye Kitiphénesi, Ibrahim efendi, no.
210; Istanbul Belediye Kiitiiphdnesi, Osman Ergin, no. 349/2. 20 varaktir.

4- CEVAHIR-I TAC-I HILAFET

Bu eserinde Salahi, tarikat addb ve erkdnmini izah ederek, sifilerin
kilik kiyafetlerini ve bunlarin tasavvufi agidan ne mana ifade ettiklerini
anlatir. Ayrica bu eserde belli kilik ve kiyafet giymenin bir ustinliik
sayllmayacagin1 sdyleyerek bunlarin belli makam ve mertebeleri temsil
etmesi bakimindan gelisi giizel giyilmemesini tavsiye eder. Nishalan,
Sileyminiye Kitiiphanesi, Hafid Efendi, No. 459; Istanbul Universitesi,
Kitiiphdnesi, T. Y., no. 932; DTCF Kiutiphanesi, Muzaffer Ozak, no. Il/7.

18 varak olup, miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir.

5- USUL-I EVRAD-I USSAKIYYE

Ussédkiyye Tarikat’’mn usil adab ve erkdnini anlatan bu eser, sabah, 6gle,
ikindi, aksam ve yats1 namazlar1 ve bu namazlarin éncesinde ve sonrasinda yapilacak
zikir ve ibadetleri anlatir. Niishasi, Millet Kiitiiphénesi, Ser‘iye no. 789.

6- MECMA-I FENNi ZERAFET
7- IZHAR-I ESRAR-I NIHAN ez- ENVAR-I HATM-i HACEGAN

Abdullah-1 Saldhi, bu eserinde Naksibendiyye Tarikati’'min ozellikle de
Hilidiyye kolunda yaygin olan zikir ¢egidi olarak Hatm-i Hicegn’1 izah eder. Zikrin
basinda ve sonunda Fatiha Siiresi okunmasi nedeniyle bu gekilde

isimlendirilmektedir. Bu zikrin ve uygulamasi hakkinda ilk bilgileri veren Kkisi,
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Salahi’dir.*’ Niishalan, Siilleyméniye Kiitiiphinesi, Diigiimlii Baba no. 293; Millet
Kiitiiphinesi, Seriyye no. 4475, 789; D.T.C.F. Kiitiiphinesi, Muzaffer Ozak no. Il/7.
A. Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kitiiphdnesi, Yazmalar Bélimi, no. 7471, Talik
yaziyla yazilmus, 27 varaktir. Istinsah tarihi ve miistensih belli degildir.

8- MEDAR-I MEBDE VE MEAD

Salahi, eseri yazma sebebini goyle agiklar: Seyhi Cemileddin-i Uggaki, bir
topluluk igerisinde bazi ifadelerde bulunur ve “Bir bin, bin olmak, bin, bin olmak,
sems zerre olmak, yalam koymak, olmag koymak, olmamayi koymak nedir?”
diyerek anlagilmasi zor bir soru sorar, fakat ihvan bu soruya cevap veremez. Salhi,
bu olaydan yillar sonra seyhini riiyasinda goriir ve seyhi Cemaleddin-i Ussaki ona
“Olmek olmemek, bilmek bilmemek, olmag koymak olmamay: koymak nedir?”
seklinde soru sorar® Salahi bu ifadelerin ne anlama geldigini agiklayan bir risale
yazar. Risilenin niishasi, Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, T.N. no. 6423;
Miistensihi, Hiiseyin b. el- Hac, el-Hafiz el-Balati dir. Istinsah tarihi ise, 1843 olup
varak sayis1, 29°dur.

9- TUHFETU’L- USSAKIYYE

Abdullah-1 Saldhi’nin Usgdkiyye Tarikatina miintesib olanlar igin
kaleme aldig1 Arapga eseridir. Arapga niishasim tesbit edilmemekle birlikte
elimizde Abdurrahman-1 Sami’nin terciime ettigi niisha mevcuttur. Bundan
dolayi, eser hakkindaki malumati, elimizdeki bu niishaya gére verecegiz.
Muhtevas1 hakkinda Abdurrahman-1 Sami, silik olanlarin usfil ve adab
konusunda uymalar1 gereken hususlari belirten bir kitaptir der. Ayrica

terciimeyé, miiellif kendisi de ilavelerde bulunmustur. Bu konular icdzet,

W Ongoren, Resad, “Hatm-i Hicegin”, DIA, c¢. XVI, ss. 476-77.

% Salahi, Medar-1 Mebde ve Meid, Istanbul Universitesi Merkez Kiitiphinesi,

T.Y. No. 6423, vr. 1b- 2a.
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tac~1 gerif, miirgid, post ve zikir ayini gibi konulardir.*® Terciime edilmis

niisha, 1924°te Istanbul’da basilmistir.

10 - BAZI AYETLERIN TEFSIRI
11- MEKTUPLARI

Saldhi’nin halifelerine yazdif1 iki mektubu mevcuttur. Bunlardan
birisi Aydin Nazilli halifesi, Muhammed Zihdi Efendi’ye diger bir mektup
ise, kaynaklarda ad1 belli olmayan Izmir’deki bir halifesinedir. Mektuplarin
yazilma tarihi olarak 1771 yili dogru tarih olmalidir. Niishas1 ise,

Siileymaniye Kitiphanesi, Ussaki Tekkesi, no. 84, vr. 64b-66b.

12- RISALE-I REGAIBIYYE

13-RIYAZU’-KAVAID HIYAZU’L-FEVAID (MAKAMAT-I
HAMIDIYYE SERHI)

Abdullah-1 Saldhi’inin en hacimli eserlerinden biri olup, tasavvufl
goriislerine de yer verdigi serhlerindendir. Mak4mat-i Hamidiyye Iran
ediplerinden Eb{i Bekir b. Mahmud el-Belhi(0.1163)’nin edebiyatla alakal:
Farsga bir eseridir. Saldhi bu eserinde, miiellif hakkinda bazi bilgiler verir.
Mahmud-1 Belhi’nin eseri bitirme tarihini ve kendisinin vefat tarihlerini
zikreder.*® Niishasi, miiellif niishas: Sileyméniye kiitiphinesi, Pertev Pasa,

no. 432-433.

*®  Abdurrahman-1 Sami, Tuhfetd’l-‘ussikiyye Terciimesi, Istanbul 1343,
ss.4.32.

Salhi, Riydzu’l-Kaviid, Sileymaniye Kitiiphénesi, P.Pasa, No. 432,c.I, vr.
126a.
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14- TAVALIU MENAFIUL- ULOM MIN METALI1 MEVAKIIN-
NUCUM (MEVAKIT'N-NUCUM SERHi)

Bu eserin asli Muhyiddn ibn Ar8bi’ye aittir.* Saldhi’nin yazdig: bu
serh hakkinda bazi kaynaklarda 6vgii ile bahsedilmektedir. Muhammed
Hazmi, Salahi i¢in fazilet, irfanindan ve ulvi bilgilere sahip bir insan
olusundan bahseder. Huseyin Vassaf da eser ve Saldhi hakkinda, gbyle
der: “Bu kitabi en iyi anlayan ve feyzin bassehri olan biiyik
evliyadandir.”® Eserin tek mishas1 Istanbul Universitesi, Kutiiphanesi, A.Y., no.
3344’tedir. Eser nesih kirmast hattt ile yazilmis, 659 varaktir.

15- ZEYLU’L-KITAB BI-AHSENI’L-HITAB

Abdullah-1 Saldhi’nin bu risalesi Miftahu’l-viicGd’un zeylidir.** “Miftahu’l-
viicdi’l-esher”’in yazimi bittikten sonra bu zeyli telif etmistir. Zeylin yazilis sebebi
olarak ise, Salahi, Miftdh’1 yazimim bitirdikten bir miiddet sonra Seyh Muhyiddin
Ton Arébi’yi iig kez riiyasinda goriir.*’ Niishalan ise, Milli Kiitiiphéine, no. A 1914,
vr. 210a-223a.

4 Bkz. Katip Celebi, Kesfu‘z-Zunin, c.II, ss. 1890-91.

“ Mehmed Nazmi, “Salahaddin-i Ussaki” Ceride-i Sofiyye, Istanbul 1337, Sene
5., ss8.500-501.

Vassaf, Hiiseyin, Risale-i Saldhiyye, vr. 2a.

Zeyl: Giinimiizde yaymnlanan eserlerin son tarafinda, eserin yazim bittikten
sonra yine miiellifin kendisi tarafindan kaleme alinan ve “Ek™ denilen kisim
olarak  isimlendirilir.

®  Arapga, siddetli hadise, musibet, olay gibi anlamlari olan kelime, zikir

esnasinda ve Allah ile beraberliginde, hislerini kaybedecek sekilde gaybete
diigen salikin gérdiigi seydir. Bu, uyku ile uyaniklik arasi.(Yakaza) bir
haldir. Silikin huzur ve uyamklik halinde gordigi seye ise, mikéisefe
denilir. Vakia bir ¢esit ri’yadir. Bkz. Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf

Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, (Rehber yay.), Ankara 1997, s.744,



16- MIFTAHU’L-VOCUDI'L-ESHER FI TEVCIHI KELAMI'S-
SEYHI'L-EKBER

Ibn Ardbi’nin (6.1240) tasavvufi gorislerine en genis olarak yer
verdigi Fitihat-1 Mekkiyye adl1 eseri, kendinden sonraki kigiler tarafindan
serh, ihtisir ve tercime edilmistir.*® Saldhi’ye gore Ibn Arabi’nin,
goriniste zitlik igeren bir takim ifidelerini beser aklinin idrakte hayrete
disiror.¥’ Sileyméniye Kutiiphinesi, Hact Mahmud Efendi, No. 2698°de
kayithdir. Ta’lik hatti ile yazilmis olup, varak sayis: 36°dir;*

17- RISALE-I MERATIB-I vUOCUD
Saljhi’nin Osmanlica olarak kaleme aldig bir risiledir. Eserin konusu, viicid
mertebeleridir. Eser, hacim olarak kiiciiktir. Bu eser, Molla Cdmi’nin Serh-i

Rubaiyyit’inin gerhidir. Niishast Siileymaniye Kiitiiphdnesi, Pertev Paga, no. 633,
varak, 95a-101b’dir.

18- TERCUME-i SALAHI BERA-YI RISALE-I VOCUD HACE
MUHAMMED PARSA

Ik dénem Naksibendi Tarikat:’nin pirlerinden Hace Muhammed Pérsi’nin
(1355-1419) “Risdle-i Kegfiyye” isimli Fars¢a eserinin terciimesidir. Zikir iglendigi
bu eser, yer, yer viicid ve viicid ile ilgili meselelerin gegmesi sebebiyle viicid
risalesi adim almigtir.”

a6 Keklik, Nihat, ibni’l-Aridbi’inn Eserleri ve Kaynaklar: I¢in Misdak
Olarak el-Fiitihit el-Mekkiyye, Ankara 19990, say1. XVII-XXIV.

4 Salahi, Miftihu’l-Viicdd, Sileyméaniye Kitiphinesi, No. 2698, vr. 1b.

% Qalahi Miftahu’l-Vicid, Milli Kiitiiphéne, no. A1914, vr. 197b-209a

#  Salahi, Berd-y1 Risdle-i Viiciid, Sileymaniye Kitiiphinesi, Pertev Pasa, no.

633, varak, 142b-148a’dir. Miistensihi Muhammed Es’ad’dir. Istinsah
tarihi olmayip, hatti nesihtir; Milli Kitiphdne, no. A 1914,varak, 80a-
96a’dir.
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19- RISALE-I GAVSIYYE TERCUMESI

Risile-i Gavsiyye Ibn Arébi’ye atfedilen bir risdledir. Saldhi bu
risileyi tercime etmistir. Risilede Ibn ArdbP’nin Allah Tedld ile
konugmalan anlatilmaktadir.>

20- TERCUME-I ‘ARUZ-I TEBRIZi

21- EDEBI BIiLGILERE DAIR BiR TERCUME
22- RISALE-I EHADIYYE TERCUMESI

Ibn Ardbi’ye ait olan bir risilenin terciimesidir. Komu olarak, viiciid
mertebelerinden “Ahadiyyet” mertebesi agiklanir. Ayrica bu mertebenin ayricalify,
“bir” rakamuyla alakas: ve Arap harflerinden “elif” harfiyle iligkisi incelenir.*"

23- MUZHIR-I KAVAID-I ’/RAB SERHI

24- USUL-{ HADIS SERHI TERCUMESH

25- MIRATU’L-MEANI IDRAKI ALEMI’L-INSANI (HAVZU’L-
HAYAT TERUMESI)

Ibn Ardbi’ye izéfe edilen bu eser, asil olarak Hind bolgesinde
bilinen ve anonim bir eserdir. ibn Ardbi, bu eseri Arapga’ya terciime
etmigtir. Saldhi, bunu Hind diyarinda meshur olan Havzu’l-hayat adl1 eser
oldugunu ve Miisliimanlarih buralar: fethettikten sonra, ydrenin insanlariyla

temasa gectiklerinde, aralarinda meydana gelen konugmalari nakletti§ini
kaydeder.”

% Salahi, Riséle-i Gavsiyye Terciimesi, Milli Kitiphine, Yazmalar, No. A
392, vr. 158b. Milli Kiitiphdne, no. A 392, varak, 158b-161b’dir.
Mistensihi, Dervig Ali, Istinsah tarihi ise 1810°dur. Hatt: rik’adur.

' Niishasi, Istanbul Universitesi Kiitiiphinesi, no. 2986, varak, 22’dir. Istinsah

tarihi 1317 olup, miistensihi belli degildir. Hatt1, rik’adir.

2 Salahi, Havzu’l-hayat terciimesi, Milli Kitiiphine, no. A, 2145, vr. 1b.



26- RISALE-I MES’ELE-I ‘ACZ FI MARIFETILLAH SERHI

Saldhi, muhtemelen Imam Gazili’nin eserlerinden birinin bslimii
olan bu risdleyi, serh etmigtir. Allah’1, irfan mertebesinde bilmek konusunu
islemektedir. Abdullah-1 Saldhi, kelimeleri tafsilli olarak agiklamig,
Gazali’nin diger eserlerinden de istifide etmistir.”® Yaz1 hatt1 nesih olup,

istinsah tarihi ve miistensihi belli degildir.

27- ELLI DORT FARZ SERHI

Hasan Basri (6.728)’ye ait oldugu iddia edilen eseri Salahi, serh etmigtir.
Miellifimiz, eserin ashimn Hasan Basri’ye ait oldupunu ifade etmektedir.* Eserde
zikir, giyinme, abdest alma, namaz kilmak, tevekkiil, helal yemek, sabir, Allah’a
simmgk, ve Allah’tan korkmak, ibret almak, olime hazirlanmak gibi elli dort
degisik konu islenmektedir. Niishalar, eser iki kez basitmistir: Matbaay: Amire’de
ilk olarak (1844) ve 56 sayfa halinde basilmus, ikinci de ise, Istibkim Alaylan
Litografya Destgihinda, (1860) yine 56 sayfa olarak basimustir.>

28- SAFIYE SERHI
C- SALAHI'NIN MENSUB OLDUGU HALVETIYYE TARIKATI
Salahi’nin hayatim ve ésetlerini anlattiktan sonra onun miintesibi bulundugu

tarikat1 hakkinda bir genel malumat vermek yerinde olacaktir. Halvetiyye tarikati
ozellikle Osmanli topraklarinda oldukga geniy bir miintesip kitlesine sahip bir tarikat

®  Nuashalan, Sileyméiniye Kitiphinesi, Pertev Paga, no. 630, varak, 102a-122b
arasinda mevcuttur; Milli Kiitipbhine, no A, 1914, varak, 101b-122b
arasindadir.

> Salihi, Elli D3rt Farz Serhi, Siileymaniye Katiphanesi, Digamli Baba, No.
205/2, vr. 18b.

% Siileymaniye kiitiphanesi, Diigiimli Baba, no. 205/2, varak, 18a-24b; Millet
Kiitiiphdnesi, Seriyye, no. 415. Hatti nesih olup, istinsah tarihi ve

miistensihi belli degildir.
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olarak dikkat gekmektedir. Alt sube ve kollarinin fazla olmas: nedeniyle de dikkat
cekici bir dzellige sahip olan bir tarikattir.

I- HALVETIYYE TARIKATI VE ORTAYA CIKISI

Halvet, kelime anlami olarak bir kimse ile yalniz kalmak, 1ssiz yerde
yalmz kalmak gibi manalara gelir.”® Tasavvufi manada ise, bir kenara
gekilip, kimseye karigmadan zikir ve vird ile mesgul olmaktir.’’ Kagéni,
halveti kimsenin gdremeyecegi yerde, gonliin Allah ile konugmasi, O’na
yalvarmasi, geklinde tanimlar. Yani bu igin 6zi Allah’la beraber olmak ve
yalmz olmak topluluklardan ve kalabaliklardan uzak kalmaktir.*®

Halvet, kiginin yalmiz kalarak halktan uzaklasip Rab ile bagbaga
kalma ve kendini manevi yiikselise hazirlama olayidir. Cesitli riydzatlarla
aclik, susuzluk, zikir, fikir, tedebbiir ve tefekkiir gibi faaliyetler sonucu
kulu Allah’la yakinlagmaya hazirlayan bir 6n hazirlik konumundadir.

Halvetin ortaya ¢ikiginda bazi Kur’dn ayetleri ve hadislerin motive
edici oldugunu goriiyoruz. Sifiler bu konuda Kur’dn-1 Kerim’deki bazi
ayetleri kullanmiglardir. Meseld: “Musd ile otuz gece (bana ibadet etmesi
i¢in) sozlegtik ve buna on gece daha kattik. Boylece Rabb’inin tayin ettigi
vakit, kirk geceye tamamlandi. Misd, kardegi Hdrdn’a dedi: ‘Kavminin
iginde benim yerime geg, 1sldh et, bozguncularin yoluna uyma.' Miisd tayin
ettigimiz vakitte bizimle buiusmaga gelip de Rabb’i ona konusunca:
‘Rabbim bana (kendini) goster, sana bakayim! Dedi. Rabb'i buyurdu ki:

‘Sen beni goremezsin, fakat daga bak, eger o yerinde durursa, sen de beni

% Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, (matbaa-i Osmaéniyye), Istanbul 1305, c.
III, s. 805; Ragib el-Isfehdni, El-Miifreddt, Kahire 1906, hns mad., 132;
Ibn Manzur, Lisnu’l-Arab, Beyrut 1956, ¢.XIV, ss. 397-403.

" Circani, TAirifit, (Matbaa-i ~Amire) Istanbul 1275, s. 41; Montet, E.,
“Religious Orders (Muslim)”, Encyclopedia of Religion and Ethics,
Newyork 1951, c. IX-X, s. 725; Jong, F. De., “Khalwatiyye” el-Leidenm
1978, s. 991; Uludag, Siileyman, “Halvetiyye”, DIA, c.XV, ss. 393-395.

¥ Kagini, Istilahdtu’s-siifiyye, Kahire 1992, s. 180; Tehinevi, Kessaf, Kahire
1970, c.I s. 585, Uludag, Sileyman, Tasavvuf Terimleri Sdzligi,
(Marifet yay.) Istanbul 1991, ss. 206.
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goreceksin!’ Rabb’i daga goriinince onu darmadagan etti. Miisd da baygm
digstii. Aytlinca: ‘Sen yiicesin, sana tevbe ettim, ben inananlarin ilkiyim!’
dedi.””

Bu ayet hakkinda miifessirlerin izahlart séyledir:

Elmalili Hamdi Yazir erbain kelimesini Bakara Siiresi’nde gegen
sekliyle izah eder:Hz. Musi (a.), Allah digmanlarini yok ederse, Yahudilere
bir kitap getirecegini vaat eder. Neticede Firavun helak olunca, Hz. Musia
(a.) Allah’tan kitab1 ister, Allah Tedlid da ona otuz giin orug tutmasim
emreder. O sirada zilkddedir ve zilhicce ile beraber Hz. Musé (s.) tam kirk
gin oru¢ tutar. Elmalili’ya gore bu ifadelerden, Allah dostu olanlarin
aydinlik tecellilere ermesi igin, gece gibi karanlik ¢ileler ve acilar gekmesi
gerekir. I13hi tenezzilller gece olur ve 1zdirapli ve acili geceleti biitiin
bagarili sabahlar takip eder. Bu ¢ileli geceden sonra, Hz. Musi (a.), Allah
Tedld ile konugmaya nail olmug ve su tecelliye ulagmigtir:

Allah meleklerle olan konugmas: gibi, Hz. Musa’ya da vasitasiz ama
perde arkasindan onunla koniugstu. Hz. Musi (a.) Allah’in keldmini her
yonden igitiyordu. Bu da gosteriyor ki, Allah’in keldmim jsitmek
yaratilmiglarin kelimim isitmek gibi degildir. Allah’in s6zini isittiginde
Hz. Musd (a.)’da Allah’t gdérme istedi uyandi. Boylece o, kendisine
goriinmesi igin Rabbi’ne yalvardi. Rabbi kat’iyyen “Beni gdéremeyeceksin”
dedi. Lakin daga bak, Eger yerinde durursa sen de beni goreceksin.” Bunun
izerine Rabbi, tecelli edince (bu izifi bir tecellidir.) Zatindaki mutlak
kudret ve azametiyle olmaksizin dag pargaland: dimdiiz oldu. Hz. Musd
(a.), bu manzara kargisinda dayanamayarak bayildi. Allah’1 gérmeye sadece
o degil, bu dinydda hi¢ kimse dayanacak sekilde yaratxlmamlstl.“’ “Beni

goremezsin” ifidesinin hikmeti bu idi. Yoksa, Allah’in tecellisinden

% A’raf, 7/142-143.

% Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Sfrd yay.), Istanbul 1993,
c.4, ss.45-47.
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kaginmak ya da litufta cimrilik s6z konusu degildi. Benzer ifddeler,
Muhammed Ali es-Sabiini’nin tefsirinde de mevcuttur.®!

Cagdas bilim adamlari, tehanniisiin kelime kokeni, ve manasi
konusunda ¢esitli fikirler ileri sirmislerdir.® Ayrica Kur’an-1 Kerim’de
itikaf ve onun tiirevleriyle birlikte dokuz tane dyet mevcuttur.%

Halvetin siinnette delili ise, Hz. Peygamber (s.)’in kendisine
peygamberlik gelmeden o©nce daha ziyade Ramazan ayinda Hira
Magarasinda ibadete c¢ekilmesi ve yiyecegi bitene kadar burada kalip
gecelemesidir.%*

Goriniirde halvet insanlardan ayrilmak, gercekte ise sifatlardan,
huylardan ayrilmaktir. Onemli olan yer degistirmek, yalniz kalinak, tenha
yerlerde bulunmak degil, huylar1 degistirmek ve giizel huylar: yerine ikdme
ettirmektir. Arif, goriinirde halkla beraber, ama gizlide onlardan ayn Hak
ile beraberdir.

Kul, ihlas ile yaptigi amel sonucunda bu amelin bereketiyle Allah’tan
kendisini uzaklastiran perdelerden, engellerden biri kalkarak kirk gece
sonunda kirk perde, engel ortadan kalkar. Bu erbdin sonunda, bir hikmetin
kula verilmesi, onun dinyadan ve igindekilerden uzak durmasi, ebediyet

yurduna ydnelmesi ile olmaktadir. Diinyadan ve onun sevgisinden

' “Hz. Mus4 Allah’tan kendisine goriinmesini istediginde Allah Tedl3 sen Beni
gbérmeye gii¢ yetiremezsin, higbir beser de diinyida buna giig yetirmez dedi.
Senden kuvvetli olan daga tecelli edecegim, yerinde sabit duracak mi yoksa
zelzele olur gibi sallanacak mi1? Ve sen de Beni gormeye gig
yetiremeyecegini goéreceksin. Allah’in nurundan kiigiik bir parga o daga
tecelli edince dag parcalandi, Hz. Musd (a.) buna dayanamayip bayildi.”
Bkz. Sabiini, M. Ali, Saffetii’t-Tefasir, Beyrut 1981, c.I, s. 469.

% Bkz., M.Kister, “et-Tehanniis Kelimesi Uzerine Bir Arastirma”Ter. Ali
Aksu, Tasavvuf Dergisi Ankara, Eyliil 2000, ss. 215-230.

& Araf, 7/138; Hac, 22/25; Tahi, 20/97; Bakara, 2/187, Enbiya, 21/25; Bakara,
2/125; Tahd, 20/91; Sulri, 26/71; Fetih, 48/25, bkz. Abdulbiki, M.Fuad,
Mucem, s5.595-596.

% Mansur Ali Nasif, et-Téc, (Pamuk yay.) istanbul 1961, c. ITI, ss. 251-254.
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uzaklasamayan kimse, erbdinin sartlarina uymamg, kendisini Allah’a tam
olarak vermemistir. Bunu yapmayanda ibadetinde ve Allah’a yénelisinde
ihlash sayilamaz. Cinkia Allah Tedld: “Dini yalmiz Allah’a 6zgi kilarak
O ’na kulluk etmeleri kendilerine emredilmigstir. " Buyurmustur.

Bu ayette de anlatildi1 gibi kul ibadetinde yasayiginda her hélinde
Allah rizasina ulagmay: gaye edinmelidir. Ve ihsan mertebesine ulagmaya
gayret etmelidir. Riyd ve gosteristen uzak, ihlds igerinde ibadetini yerine
getirmek en bitylik hedef olmalidir.

Imam Gazali, dil ile islenen giinahlar1 siralarken, giybet, parlak soz
konusmak, sirlar1 yaymak, yalan sdylemek, lizumsuz tartigmalar yapmak,
iftird atmak, laf tagimak, yersiz 6vme ve yermede bulunmak, miistehcen ve
ahlaka uygun olmayan geyler konugmak gibi konular: siralamaktadir %

Halvet’in bir tarikat olarak ortaya ¢ikis1 Sirdceddin Omer b.
Ekmeledin el-Gildni el-Lahici (6.800/1349) ile olmustur.” Bu ismi
almasinda Ekmeleddin el-Gilani el-Lahici’nin sik, sik halvete girmesi ve
belli bir siire sonra artik bu lakapla anilir olmasidir.%®

Omer el-Halveti’den sonra tarikat silsilesi, Ahi Emre Muhammed el-
Halveti (6.1410), Ebu’l-Muhsin Hac1 izziiddin Tiirkmani es-Semmahi el-
Halveti (6.1424), Seyh Sadruddin el-Hiyavi (6.860/1455) ve ikinci
kurucusu ve pir-i sdni olarak bilinen Yahyid b. es-Seyyid Bahaiiddin eg-
Sirvani ¢l-Bakiivi (6.868/1465)’ye kadar ulagmaktadir.®

% Beyyine, 98/5.
% Gazili, ihyd, Beyrut 1983, c. II, s. 438.

Haririzide, Tibyan, Silleyminiye Kiitiphinesi, Ibrahim Efendi, no.430-432,
vr. 343/b; Vicdini, Tomar, s. 19; Hulvi, Lemezit, vr. 10-125; Serin,
Halvetilik, (Petek yay.), Istanbul 1984, s. 70.

%  Vicdani, Tomar, s. 19.

¥ Hulvi, Lemezit, vr. 10-125; Abdulehad en-Niri, Silsilenime, Sileyméiniye
Kitiphanesi, Celebi Ahmed, no. 172, vr. 83-87; Sar1 Abdullah Efendi,
Semeriti’l-Fuid,(Matbaa-i Amire), Istanbul 1871, ss. 138-141.
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Pir-i sini olarak bilinen Yahyd Sirvéni, yasadifi dénemde halkin
saygt duydugu, muhabbet besledigi sohbet ve nasihatlarindan bir ¢ok
kimsenin istifade ettigi bir zatdir. Ehl-i Stinnet akdidine baglilig1 ve Iran’a
sif inancinin girmemesi i¢in verdigi miicadele ile taninir.”

Halvetiyye tarikati Yahya Sirvini’ye kadar o6nemli bir gelisme
saglayamamigtir. Degisik yerlere halife gonderme ve tarikati yayma
faaliyeti, onun zamaninda gergeklegmigtir. Halvetiyye Yahya Sirvini’den
sonra, kollara ayrilmaya baglamig ve yayilma siirecinde 6zellikle Kafkasya
ve Anadolu’da hizli bir genigleme kaydetmistir.” Bir baska hususta
Halvetiyye'nin Iran’da dogmus olmasina ragmen, Osmanli Devleti
zamaninda, dzellikle Anadolu, Istanbul ve Balkanlarda en yaygin tarikat
haline gelmistir. Istanbul’daki Halveti tekkelerinin sayisinin 80’e ulastigim
goriiyoruz.

Halvetilik, Turk insanini ve toplumunu etkileyen bir tarfkat olarak
oniimiize ¢ikmaktadir. Bu etkilenme, sadece Anadolu’da degil diger Islim
iitkelerinde de goriilmektedir. Ibrahim-i Giilgeni tarafindan Kahire’de
kurulan zaviye ile birlikte en yaygin tarikat haline gelen Halvetiyye,
butadan Cezayir, Tunus, Sudan ve Fas’a kadar yayilmigtir. Balkanlarda ise,
Bulgaristan, Yunanistan, Arnavutluk ve Yugoslavya’ya kadar ilerlemis ve
Uzak-Dogu tilkelerine kadar ulagmigtir.

Yahyd $irvini’nin manevi egitiminden gelen ve Anadolu’da etkin rol
oynayan halifeleri: Dede Omer Riseni (6.981/1486), Habib-i Karamani
(6.991/1496), Muhammed Bahauddin-i Erzincini (6.969/1474) ve Yusuf
Sirvani’dir.

Halvetiyye, tarikatlar arasinda siibe ve kollar1 en ¢ok olanidir.

Tarikat evvelemirde, Yahya Sirvini’den sonra doért ana kola ayrilmistir:

™ Lamii, Nefehdtd’l-Uns Terciimesi, istanbul 1289, ss. 575-578; Vassaf,
Sefine, c. I1I.,s. 96.

™ Sari Abdullah Efendi, Semeriti’l- Fuad, s. 141;

”  Mehmed Siikrii, Mecmfia-y1 Tekliyd, Haz. Seyhan Taysi, Berlin 1980, ss. 1-
80.
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A- HALVETIYYETININ KOLLARI

Riiseniyye: Halvetiyyenin  ilk kolu durumundadir. Kurucusu,
Aydinli Dede Omer Riseni’dir. (6.891/1486)" Riseniyyenin alt kollari,
Demirtasiyye, Glilgeniyye ve Sezdiyye’dir. Ayrica Giilseniyye’nin alt kolu

olarak Haletiyye vardir.

Cemiliyye: Muhammed Hamiduddin Cemaili el-Bekri (5.989/1494)™
tarafindan kurulan diger bir Halvetiyye koludur. Kendisi Aksarayli olup,
Muhammed-i Erzincdni’nin halifesidir. Zamaninda bir ¢ok kimseye ders
vermis ve talebelerinin ¢okluguyla meshur olmug bir zittir. Ceméliyyenin
alt kollar;; Sabéniyye, Siinbiilliyye, Assidliyye ve Bahgiyye’dir.

Sdbaniyyenin alt kollar1 olarak, Karabisiyye ve ondan devam eden,

”?  Dede Omer Rugeni: Aslen Aydinh olmasina ragmen hayatinin ilk yillarim
Bursa’da gegirmistir. Daha sonra Karaman’a Alaeddin el-Halveti’nin yanma
gider. Burada, ondan altinda bir miiddet manevi egitim alir. Kardesi
Alaeddin el-Halveti’nin istegi fizerine, Bakii’de bulunan Seyyid Yahya
Sirvidni’nin yanina gider. Burada Yahya Sirvani'nin istegi tizerine Gence,
Karabag bélgelerinde irgad faaliyetlerinde bulunur, 892/1487 tarihinde vefat
eder. Bkz. Hulvi, Lemezit, vr. 179a-181; Vicdani, Tomar, ss. 41-42; Tahir,
Mechmed, Osmanh Miiellifleri, c.I, s. 69.

™ Cemaili el-Bekri: Cemileddin-i Aksarayl neslinden olup, ilk egitimini
Aksaray’da yaptiktan sonra, tasavvuf egitimine y&nelmistir. Bu amagla,
oénce Abdullah-1 Karamédni’ye daha sonra onun vefati iizerine Tokat’ta
Ummi Seyh Tahirzide’ye baglanir. Yahya Sirvini’ye intisab etmek igin
giderken, onun vefat: iizerine Muhammed Bahauddin-i Erzincédni’ye bey’at
eder. Amasya’da bir siire kaldiktan sonra II. Beyazid ve Koca Mustafa
Paga’'min davet etmeleri sonucu Istanbul’a geri doner. Koca Mustafa
Paga’daki dergahta bir siire irsad vazifesini yapar. Daha sonra yerine Sinbiil
Sinan Efendi’yi birakip hacca giderken yolda vefat eder.(899/1496). Bkz.
Hulvi, Lemezit, vr. 153b; Lamii, Nefehatii’l-OUnsTerciimesi, ss. 579-581;
Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, c.I, ss. 51-52.
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Bekriyye, Nasuhiyye, Cerkesiyye, Haliliyye, Ibrahimiyye, Hafniyye,

Dirdiriyye, Ticdniyye, Semmaniyye, Feyziyye ve Saviyye’dir.

Ahmediyye: Yigitbasi olarak amilan Ahmed Semseddin b. Isi es-

Sarithani (6.1504)” tarafinda kurulan koldur. Aldaddin Ussaki’den feyiz

almigtir. Ahmediyye’nin alt kollar1; Ramazaniyye, Sinéniyye, Ussdkiyye ve

Misriyye’dir. Ramazéniyye’nin kollarn, Cihangiriyye, Buhiriyye, Réufiyye,

Cerrdhiyye, Hayatiyye’dir. Ugsdkiyyenin alt kollari, Cemédliyye, Cahidiyye

ve Saldhiyye’dir.

Semsiyye: Semseddin Ahmed b. Ebli’l-Berekit Muhammed b. Arif

hasan es-Sivasi (6.1567)" tarafindan kurulan diger bir Halvetiyye koludur.

Sivas ve Zile civarinda yayilmig ve faaliyet gdstermis bir koldur. Bu

koldan, daha sonra, Sivisiyye ortaya giktmugtir.”’

75

76

77

Ahméd Semseddin-i Marmardvi: Akhisar’in Marmaracik nahiyesindendir.
Kendi memleketinde ilk 6§renimini yaptiktan sonra Alaeddin-i Ussaki’ye
talebe olmus ve minevi eZitimini ondan alir. Seyhinin istegi iizerine,
Manisa’da vazifeli olarak bulunur ve insanlarin egitimi ile mesgul olur.
905/1464 tarihinde Manisa’da vefit eder. Bkz. Haririzide, Tibyén, c.I, vr.
52a; Vicdéni, Tomar, ss.91-92; Mehmed Talir, Osmanli Miellifleri; c.1, s.
197.

Semseddin-i Sivasl: Zile’de dogmus (926/1520) ve ilk tahsilini burada
yapmigtir. Daha sonra tahsilini devam ettirmek iizere Istanbul’a gitmis,
burada gérdigi bir riiyd sonrast hacca gider. Doniiginde memleketi Zile’ye
yerlesir ve medresede miiderris olarak goérev yapar. Once halveti
seyhlerinden Muslihiddin Efendi’ye intisab eder. Bir miiddet sonra Zile’ye
gelen Necmeddin-i Sirvdni’nin méinevi egitimi ve terbiyesine girer. Bu
esnada Sivas’a kadar iini yayilmigtir. Vali Hasan Paga onun adina bir camii
yaptirarak Sivas’a g¢agirir. Buraya gelen Sivdsi, vefitina kadar burada
kalir(1006/1579). Bkz. Vicdini, Tomar, ss. 114-115; Serin, Halvetilik, ss.
122-123.

Bkz., Vicdini, Tomar, ss. 40-117; Hulvi, Lemez4t, ss. 395-589.
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B- HALVETE GIRIS SEKLI:

Halvete girmek isteyen kimse, gonlinii mal, m(ilk sevgisinden
arindirmalidir. Namaz kildig yerin ve elbisesinin temiz olmasina dikkat
¢ekmelidir. Girmeden Once abdest alir, iki rek‘at namaz kilar ve
giinahlarindan tevbe eder. Igindeki kéti duygu ve hislerden arinmaya
¢alisir, bu esnada yalniz Cuma namazi i¢in disari ¢ikar ve namazdan sonfa
tekrar halvete devam eder. Silik halvet esnasinda vaktini yalniz Allah’a
tahsis eder. Yalniz O’nun rizasint kazanacak igleri yapmaya c¢aligir. Kur’dn
okur, Allah’1 zikreder, namaz kilar yada murakabe ile meggul olur. Bunun
disinda yoruldugunda uyur ve dinlenir.”®

Erbain halvetine giren silik yeme igime konusunda 6lgili
davranmali ve agir1t yemekten kaginmalidir. Midesini fazla lizumsuz

seylerle doldurmamah ki, gece rahat ibadet edebilsin.”

C- HALVETIYYE TARIKATINDA ZIKIR:

Zikir konusunda Halvetiyye Tarfkati belli bir tertip igerisinde
davranir:

a- Miirid diz ¢6ker kibleye yonelir, misivayt hatirdan ¢ikardiktan
sonra Allah Tedld’y: miilldhaza ederek 6nce basi saf omuz tarafina gevirip
“La ildhe”, sonra sol tarafa, meme altindaki kalp iizerine dogru ¢ekip,
“Illallah” der. Ve bunu 33 veya 165 kere tekrar eder, Sonra “Ism-i Celal”,
daha sonra “Esmé-i Seb’a”’dan sonra bir ismi seyhinin gosterdigi siraya
gore yapar. Yedi isimden 6nce “La ildhe illallah” zikrine devam edilir.
Tevhid kelimesinin sirlar1 kesfolunmaya baglaninca “Ism-i Celdl” zikrine
gegcilir. Bu isimlerin zikri seyhin gosterdigi sekilde yerine getirilir.

b- Zikre “Istigfar” ile baslamir. Ve bu yiiz adede tamamlanir.

™ Sithreverdi, Avéarifii’l-Meérif, (Daru’l-Kitabi’l-Arabi), Beyrut 1990, ss. 220-
223; Kugeyri, Riséle, Liibnan 1993, s. 102; Serrac, Liim’a, Kahire 1980,ss.
277-278; Gazali, ihy4, c.II, ss. 221-241.

®  Giihreverdi, Avarifii’l-Medrif, ss. 209-223.
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c- Daha sonra yiiz kere “Saldvat” getirilir. Istigfar ve saldvat ile
baslayip, yedi isminin ilkinin esrdrinin kesfinden sonra, digerine ge¢mek
suretiyle, zikirleri tamamlamak seyr i siiliikun bir kuralidir.

Toplu zikir: Halvetiyye Tarikatinda toplu zikir esnasinda , tarikat
mensublar zikir halkasinin sag tarafinda miintesib olmayanlar sol tarafinda
bulunurlar. Seyhin Idaresinde, ayakta ve oturarak zikirden sonra devrin
denilen ve ayakta topluca saga ve sola yiriiyerek yapilan zikre baglanir.®

Halvetiyye tarikatinda “Esmaé-i seb‘a” zikri ile “tevhid” zikrinin
biiyitk bir 6nemi vardir. Esmi-i i18hi, envér-1 seb‘a, letdif-i insdniyye

denilen “yedi isim” ile zikretmek tarikatin esaslarindandur.

% Vicdani, Halvetilik, (Evkaf-1 Islimiyye Mat.), Istanbul 1922, ss. 28-29
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IKiINCI BOLUM

SALAHADDIN USSAK’NIN TASAVVUF
FELSEFESI

Bu bolimde Osmanl’min yetigtirdiSi bityiik mutasavvif Salahaddin-i Ussgaki’nin

tasavvufla ilgili goriiglerini ele alacagiz. Once onun tasavvuftan neyi anladigin incele-
yelim. '

Saldhi tasavvufu tarif ederken o konuda mutasavviflarin farkli goé-

riglere sahip olduklarini belirtir. Ona gére her biri, mesrep ve makamina,

kendi bulunduklarnt hakikatlere gore konugmuslardir. Bazilar1 tasavvufun

hitkmiinden, bazilar1 sartlarindan, bazilar1 da eserleri ve viicudundan, bir

kism zatindan ve hakikatinden haber vermislerdir.! Bir kisim siifi, tasav-

vufu, deva-y1 sifattdn ctkip safa ehlinin héiline girmekten ibaret gormiis.

Bazi mutasavviflar ise, ruhlar1 beld altinda kalmasini nefislerin kazasim

riza igin talep etmektir. Diye tammlarken bir kism1 da, Hakla nefsi hapset-

1

Salahi, Makimat-1 Hamidiyye Serhi, vr 570a; Kitip Celebi tasavvufu su
sekilde tarif etmektedir: Tasavvuf, kemal sahibi insanlarin, insan gici 61-
¢iisiinde, mutluluk merdivenlerinden nasil yikseleceklerini veé minevi mer-
tebelerde goérilen halleri nasil asacaklarimi bildiren bir, ilim olarak izdh
etmektedir. Fakat bu derece ve makamlar1 kelimelerle tam olarak anlatmak
miimkin degildir. Cinkii kelimeler dilcilerin kavrayiglarimin erebildikleri
anlamlar ifide etmek i¢in konulmustur. Ama yalniz bedeni giiglerle degil
tim varhiklarindan gegip kaybolan kimseden basaksinin eremeyecegi an-
lamlar i¢in kelimeler konulmus, ne de bunlari sdzlerle anlatmak mimkiin
olmaktadir. Nasil diisiiniilenler vehimlerle anlatilamazsa vehmedilenler de
hayallerle anlatilamazsa, hayal edilenler de duyularla anlatilamazsa, bu 6-
zel bilgiyi de anlamak igin sézle anlamaya galigmak degil, yasayip gérmeye
bakilmalidir. Bkz., Kétip Celebi, Kesfu’z-zuniin, c. I, ss. 413-414.
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mek cezalandirmak kaydiyla zincirler ve baglar altina almak seklinde acik-
lamiglardir. Bagka bir grubun tarifinde de, nefislerin hiikiimlerinden tecelli
ederek Allah’in katinda keyf sevincine ulagmalari olarak agiklanir.?

Saldhi, konuya renk ve ufuk zenginligi saglamak iizere agiklamalari-
na devam ederek; bazi mutasavviflarin tasavvufu vefamin hakikatlariyla be-
raber safayi istemektir, diye tanimladiklarini bir bagka kismimn da, ihtiyar:
terk ve zar(iret ile yagamaktan ibaret gordiigiinii nakleder.

Ik donem siifilerinden Ciineyd (6.297/909)* tasavvuf igtima ile zi-
kir, ittiba ile amel, ve vecd ile igitmektir,” seklinde bir tarif yapar. Ve yine
bir kistm mutasavviflar demisler ki, kerim zamanda kerim-i halktir. Kiramm
olmayan kiramdir. Saldhi, ilk devir sifilerinden Riaveym’i 6rnek gésterir. O
tasavvufu “ senin Allah Tedls igin zahiri alman ve Allah’in zitindan sor-
mamandir” diye tarif eder. Mutasavvifin ismi, ancak Allah’in bildigi bir
sekilde Allah’la beraber olan ismi kabilindir. Ve Ruveym ekler:“Tasavvuf,
Allah Tedl4 igin fini olmandir, senin i¢in Allah’in sonsuz oldugu gibi™?

Salahi tasavvufu, anlatirken bir biiyiik sfinin ifidesiyle izdha devam
eder. Unli mutasavvif Ebdl Talib el-Mekki (6.386/996) “tasavvuf, Haktan
gayrisinden umidi keserek, serden Hakka siginmaktir. Tasavvuf, kalbi
Hakka baglamaktir, hiss-i halkla edeptir. Biitiiniiyle giil bahgesi olup diken
olmamaktir” seklinde 6z tariflerde bulunur.

Saldhi tasavvufu sGff kelimesinin harfleri ile agiklar. Ona gore sGfi
kelimesinin ti¢ harfi vardir, sad harfi sidka, sabra ve safaya isaret eder, vav
harfi viidde (sevgi), vuriida ve vefiya fa harfi fakra, fakde ve feniya delilet

eder.*

Salahi, Makdmat-1 Hamidiyye Serhi, vr. 570a .
3 Salahi, Makimét-1 Hamidiyye Serhi, vr.570b.

Aym eser, vr. 572a; tasavvuf tarifinde Serric, eseri Liim 'a’da su sdzii nak-
letmektedir. Cineyd-i Bagdaddi’nin hocast Muhammed b. Ali Kassab su ce-
vabt vermistir: “Tasavvuf, segkin bir toplulukla birlikte seg¢kin bir adamdan
giizel bir zamanda zuhur eden giizel ahlaktir.” Seklindeki tarif tasavvufun
ne oldufunu ortaya koymada giizel bir tarif olarak sayilabilir. Bkz.,
Serrac, Liim’a, s. 24; Kiibrd, Necmeddin, Tasavvuft Hayat, Haz. Mustafa
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Saldhi’nin sifi ve tasavvuf kavramlarim yorumlamava devam eder.
Ona gore sifi, daima tasfiye eder, vakitlerini kirlerden arindirmakla gegirir.
Ayrica nefsi hevénin her tiirliisiinden tasfiye ile Mevla’sina siirekli muh-
taclif1 yasar. Nefis olgunlastiginda sifatlarindan biri ortaya ¢ikar o pence-
reden nefsi gorerek onu idrak eder, ve ondan Rabb’isine kagar. Siifi, kal-
binde Rabb’iyle kaimdir ve kalbiyle de nefsinde kaimdir. Ve su 8yeti delil
getirerek, “ Adaleti titizlikle ayakta tutun™® Nefisleri aleyhine olmak iizere
Allah igin ayakta durma tasavvufun hakikatidir hiikmiine ulagir.®

Dikkat edilirse Saldhi’nin tasavvufu, tasfiye ve tezkiye prensipleri
gercevesinde izdh ettifi goriilir. Devamli surette Allah’a siinmak ve
O’ndan yardim istemek geklinde bir tarif getiren Saldhi’nin sifi ve tasavvuf
kelimelerinin her harfinin ne anlama geldigini sdyleyerek, bunlari bir pren-
sibe dayandirmas: da temel noktada saglam bir zemin olugturur. Onun diger
stifilerin aciklamalarina yer vermesi tasavvufun daha net olarak ortaya ko-
nup, izdh edilmesini saglamigtir. Gergekten bu baglamda onun da belirttigi
gibi, her sifi, kendi hil ve bakis agisina gére tasavvuf tariflerinde bulun-

muglardir.

Kara, Istanbul 19990, ss. 31-70; Arberry, E.J., Sufism, London 1956, ss.
45-50; Nicholson, Reynold, Fi’t-Tasavvufi’l-Isldmi ve Tarihihi, Ter.
Ebu’l-Ali Afifi, Kahire 1956, ss. 3-5; Afifi, Ebu’l-Ali, et-Tasavvuf res-
Sevrati’r-Ruhiyye fi’l-Islim, Kahire 1963, ss. 65-70; Taftazini, Ebu’l-
Vefi, Medhal ile’t-Tasavvufi’l-islami, Kahire 1991, ss. 62-63;
Nicholson,islim Sifileri, Ter. Mehmet Dag, Ankara 1978, ss. 3-4; Tiirer,
Osman, Tiirk Mutasavvif ve Sairi Muhammed Nazmi, KBY; Anklara
1988, s. 14; Dogrul, Omer Riza, Islimiyetin Geligtirdigi Tasavvuf, Istan-
bul 1948, ss. 15-20; Yilmaz, H. Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tari-
katlar, Istanbul 1994, ss. 19-21; Tiirer, Osman, Ana Hatlariyla Tasavvuf
Tarihi, Tstanbul 1995, ss. 15-28.

> Nisi, 4/135.
6 Saldhi, Makimét-1 Hamidiyye Serhi , vr. 572a.
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Ilk dénem mutasavviflarindan Ciineyd (k.)’in de tasavvufu, masiva
ile alakay1 kesmek oldugunu, bir bagka tarifinde ise, onun bir hal ilmi oldu-
gunu ve kul ile her zaman beraber bulundugunu ifide eder.’

Tarikat kavramimna gelince, iste bu konuda Saldhi su gérisleri
serdeder: O, once traikatin tarikat liigatte yolu ifdde ettigini, istilahta ise
sahih nazar ile matluba ulagmanin miimkiin olusu seklinde ortaya ¢iktiZint
kaydeder. Ehli hakikat istilahinda tarikat, merasimullahtan ve miikellef
olunan mesru hitkiimlerden ibarettir, diyen Saldhi ruhsat almamali hatta
nispet ile ruhsata tabi olsa bile, yine de boylesi bir ruhsata sahip olmamali-
dir, kaydim ekler. Tarikat silikin Allah’a dogru giden bir yoludur ki,
menzilleri tamamlamak ve makamlara yiikselmekten ibarettir.

Tarfkat lafzinin her harfinin birka¢ manaya remz ve isaret oldugunu
sOyleyen Saldhi, “t1” harfinin talep, taharet, taat, tarab (seving), ve
tum’ninden “ra”mn ragbet, rihlet (yolculuk), riza, riyizat, reci ve riicidan,
“ya”nin yakaza, yakin, yemin, yed ve yeminden,® “kaf” harfinin, kanaat,
kabul, kurb, kasd, kdm hevdy: nefs, ve karardan,”te”nin ise tevbe, terk,
tezkiye, tevekkiil, taab, taattif, teslim ve tasavvuftan ibaret oldugunu kay-
deder. Yine ona gore siilikun bas1 ve sonu, tarikat lafzinin itk harfi ta har-

fine simge olmugtur. Zira tarikata girmek isteyen kigi 6nce bedeni, buhlet

! Kuseyri, Riséle, ss. 279-283; ibvn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, Sifiu’s-
Siil, Haz. Siileyman Uludag, Istanbul 1975, ss. 83-101; Bkz. Cebecioglu,
Ethem, “Prof. Nicholson’in Kronolojik Esasli Tasavvuf Tarifleri” AUID,
Ankara 1987, c. XXIX, ss. 387-40; Taftazani, Ebd’l-Vefa, “Islam Tasav-
vufuna Girig”Ter. Mehmet Demirci, DEUIFD, Izmir 1968, Sayi.IlI, ss.
215234; Medkiir, Abdulhamid, “Islim’da Tasavvuf”, Ter. Necmeddin
Bardakgi, SDUIF Dergisi, Say1 I, Isparta 1994, ss. 28/5-287;Ulken,
H.Ziya, Ask Ahlidki, Ankara 1971, ss. 61-64.

3 Saldhl, Makimait, vr.582a; iigiincii ve dordincit hicri asirlarda tarikatlar
kurulmaya baglanildi. Allah’a gitme yol ve y6ntemi olan tarikati Kdsani
soyle tarif etmektedir: “ Allah’a gidenlerin ménevi mertebeleri asip ma-
kamlarda yiikselme yolu” seklinde bir agiklama yapmistir. Tarikat Allah’a
gitme yolu ve yontemi olduguna gére bu yontemin, kurucularimn adina nis-
pet edilmeleri de son derece normaldir. Kigini, Istilahatu’s-sufiyye, s.65.
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ve hadesten temizlendikten sonra, tevbe ve indbet ile nefsini giinahtan te-
mizler, kalbini marifet delilleriyle donatir.’

Salahi, tarikat kavramina yine kendi yorumuna uygun olarak, bu ke-
limeyi tek, tek harfine kadar agiklamas: ve her harfe bir mina yiikleyip,
bunlar1 tasavvufun birer temel kavramlaring dayandirmasi, bizce giizel bir
yaklagimi sergiler. O, bu sekilde biitiin isimlerin bir mina ifide ettigini,
bosu bosuna konulmadigin1 anlatmak istemektedir. Hikmet ilmi olan tasav-

vufta bu yaklagim tarzi 6nemlidir.

I- TAHALLUKLA iLGILi KAVRAMLAR

Bu kisimda, sGfi 1stilahlarindan ahlaicla alakali, insan hayatimin birer
pargas: halinde olan kavramlar: ele alip, Saldhi’nin onlara ne anlam yiikle-
digini gérmeye ¢alisacagiz.

Klasik donem miielliflerinden Kugeyri ve Hucvirl, mutasavviflarin
kullandiklart dzel kavram ve terimleri kullanmalarini iki nedene baglamak-
tadirlar:

1- Anlagilmasi1 zor olan konular1 ehli tarafindan daha kolay olarak

anlagilmasini temin etmek,

2- Ehli olmayan kimselerden tasavvufi sirlant gizli tutmak.'

Bunlar da kendi aralarinda iki ana baghk altinda degerlendirilir. Bi-
rincisi ibddet ve ahlaka dair olanlar, ikincisi ise, daha ¢ok sjlikin, tasavvuf
yolunun yolcusunu bilmesi gereken kavramlardir. Simdi Saldhi’nin bu ko-

nuyIa ilgili gériiglerine gegelim.

®  Salahi, Makimait, vr.582b.

' Kuseyri, Risile, ss. 53-54; Hucviri, Kesfu’l-mahciib, ss. 517.
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A- IBADET VE AHLAKLA ILGILI KAVRAMLAR

1- TEVBE

Tevbe, ligatte, pismanhk, nedimet, donme, vazgegmek, giindhi bi-
rakip Allah'a yonelmek manalarina gelmekte olup, isyandan itaate, giinah-
tan sevaba, hatadan dogruya, batildan Hakk'a donmeye tevbe denir. "
Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte seksen alti yerde gegmektedir.
Tevbenin viiclibu, dyet ve hadislerde agik bir gekilde belirtilmigtir. “Hepiniz

‘”13

Allah'a tevbe edin ey mii'minler dyeti umum bir emirdir. “Ey iman e-

»l4

denler, Allah'a yiireginizin biitiin 6zligiyle, ihlds ile doniin”™ dyeti de,

tevbenin hulus-i kalb ile yapilmasini emreder.

Saldhi hadisten de delil getirir: Peygamber Efendimiz (s.) tevbeyi i-
zah ederken sbyle buyurmustur: “Ey insanlar! Allah’a tevbe edin ve
O'ndan magfiret dileyin. Cinkii ben giinde yiiz kere tevbe ederim.”” s6-
ziiyle kendini de bu hususta miisahhas 6rnek gosterip konuya agiklik getir-
migtir. Dolayis1 ile bu hadis biz miisliimanlarin bu durum karsisinda kendi-

mizi daha bir dikkatle hesaba gekip kontrol etmemizi istemektedir.

Tevbe giinliik hayatimizin adeta bir par¢asi olmus, herkes tarafindan

gerek bilingli, gerekse bilingsiz sik¢a sdylenen bir i1stilahtir. Méanas: bilinen

u Cevheri, es-Sihah, Kahire 1982, c.I, s5.91-92; isfehani, Miifredat, (Thk.
Adnan Daviidi), Beyrut 1998, s.76; ibn Manzur, Lisanu’l-arab, (Thk. Ab-
dullah Ali el-Kebir), Kahire trs. ¢. I, s. 454;Tehanevi, Kessif, c. I, ss.
161-162.

2 Abdulbiki, Muhammed Fuad, Mu’cemu’l-miifehres, Kahire 1988,ss.199-
200.

¥ Nur, 24/31.

14 Tahrim, 66/8; Ayeti orijinal olsun diye Saldhi’nin ¢evirisiyle veriyoruz.

15 Buhéri, Davaat 6245, Kahire 1989; Miislim, Kahire 1975, c.IV, s. 2076.
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ama tam olarak icra edilmeyip, s6zde kalan 6ze indirilemeyen bir tasavvufi

diistirdur.

Kugeyri (6.465/1072), tevbeye soyle yaklagir: “Tevbe, kalpteki ko-
tiiliikte 1srar digimiini ¢oziip Hakk'a dénmek ve Rabb'in hukukunu go-
zetmektir. Tevbe, kot ve giinah iglere pigman olup Hakk'a yonelmedir.
Kifiirden imana donmek kafirlerin, koti islerden iyi islere ge¢mek
fasiklarin, kotii hiaylardan iyi ahlaka tebdil etmesi iyilerin (ebrarin),
masividan Hakk'a dénmesi nebi ve velilerin tevbesidir. Avam giinahtan,

havas gafletten tevbe eder.”®

Ornek olarak verdigimiz Kuseyri’nin, tevbeyi, ¢esitlendirerek
sistematize ettifi ve cehennem korkusuyla yapilan tevbeye “tevbe”, cennete
girme imidiyle yapilan tevbeye “indbe”, sirf Hak igin yapilan tevbeye
“evbe” azaptan korkup tevbe etmesine “indbe tevbesi”, Allah'in kereminden

utanip tevbe etmeye “isticabe tevbesi” seklinde agikladig goriilir."

Kugeyri, tevbede uyulmas: gereken rikiinlar oldugunu ifide ederek;
farzlari if, borglari edd, heldl lokma, nefse muhalefetten ibaret oldugunu
soyler. Bu durumda kulun Hakk'a doniigii, Hakk'in kendisine dénisiiniin ve
yoneliginin igaretidir. Tevbe-i nasuh: Bir daha eski duruma donmeme az-
miyle yapilan samimi ve ciddi tevbedir. Tarikata girenlerin yaptig: ilk is,
tevbedir. Onun igin tevbe, siilik ehlinin ilk menzilidir. ¥ Bu yizden klasik

makam siralamalarinin hemen, hemen tamami tevbeyle baglatilir.

Allah Tedld'nin rahmet ve magfiret kapis1 her zaman agiktir. Zira bu

dergéh, Mevlina'min da belirttigi gibi umitsizlik dergahi degildir. Gegmis

6 Kuseyri, Risile, (Tah. Ali Abdullah Hamid), Beyrut 1993, ss. 91-97;
Ciircidni, Seyyid, Serif, Ta'rifat, Kahire, 1988, s. 90; Serrdc, Liima’,
(Matbaatii’s-Saade), Kahire 1960, ss. 183-184; Gazali, Thya, Misir 1957,
c. TV, ss. 34-38, 46-49.

' Kuseyri,a.g.c., ss. 91-97; Ebii Talib el-Mekki, Kutu’l-kuliib,c. I, ss. 8-14;
Kelabazi, Taarruf, Kihire 1980, ss. 33-34; ibnii’1-Arabi, el-Fiitahati’l-
mekkiyye, Kahire 1975, c. II, ss. 183-187.

18 Kuseyri, Riséle, ss. 182-183; Kelabazi, a.g.e, s.15; Serrdc, Liima’, s. 33.

63



giinahlarindan pigmanhik duyup, Allah'a siginmak isteyen bir kimse, mutla-

ka huzura kavugur. Rasulullah (s.):

- “Giinahlarindan tevbe eden, hi¢ giinah islememis gibidir™™ bu-

yurmugtur.

Kulun Mevlis: karsisinda, kusurlarini itiraf ederek, O'na siinmast,
ménen temizlénmesine vesile olur. Insan, Allah'in huzuruna giinahtan bagka

ne ile gelebilir?

Tevbe konusunda ve islenen giinahlarin ne kadar ¢ok oldugunun suu-
ru ve bilinct igerinde olan bir goéniil, istirabini ve sikintisim sadece

Rabb’ine anlatir.”®

Tevbe hakkinda sundugumuz bu 6n bilgi ve degerlendirmlerden son-
ra Saldhi’nin goriis ve agiklamalan soyledir:

Ona gore, tevbe Allah Tedld’ya riicidan ibarettir. Ve tevbe i¢ sey-
den olusur: 1- Giinahtan pigsmanlk 2- Giinah1 halde terk etme 3- Istikbalde
onu terk etmeye azmetmektir. Benzeri tanim Saldhi’den dnce Seyh-i Ekber
tarafindan da yapilmigtir. Ibn Arébi (k.), tevbenin sartinin, giinaha donme

azmini terketmekten ibaret oldugunu belirtir.*!

¥ Acliinf, Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-hafa, Beyrut, 1970, 1,351,

% Iz, Mahir, Yillarin Izi, (Kitabevi yay.), Istanbul 1990, s. 234; Eraydin,
Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1990, s. 174; Tahiru’l- Mevlevi
de bu hili, giizel bir siirle ifide etmis ve insanin giinahinin farkinda olmasi
ve Allab’in magfiret ve rahmetine siinmasini nazmen dile getirmigtir.

Eli bos gidilmez gidilen yere
Rabbim bosg gelmedim ben sug getirdim
Daglar ¢gekemezken o agir yiiki

iki kat sirtimla pek gii¢ getirdim. (Bkz., [z, Mahir, Yillarin izi, s.
234.)

2 ibnii’l-Arabi, Fitdhat-1 Mekkiyye, Kahire 1975, c.II, ss. 183-187; Ibn Ara-
bi, tevbeyi su anda zilleti terketmek ve gegmisten dolay: pigsmanlik duymak,
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Salahi tevbeden sonra indbe geldigini ve bu kelimenin. Allah’a don-
mek manasim ifide ettifini soyler. Indbet-i amme ise, hidiselere muhale-
fetten ona uymaya donmeyi ifide ederken; ona gére, Inabet-i hassa, iride
bazinda olan kars:1 ¢ikis sebebiyle olaylara uymaya dénmek geklinde anla-
silmalidir. Daha ileri merhale olan Inabet-i hassulhas, halka olan sevgisinde
kendi masivasim goérmek demektir. Saldhi, bundan sonra muhasebenin gel-
digini kaydeder ve ekler: Muhasebe, giizellikler ile kotilikler arasinda mu-
kayeseden ibarettir. Kul, hangisini tercih ettifini bilmesi 6nemlidir. Muka-
yesede kul Gi¢ sey’e muhtagtir: Biri mizan-1 geriat1 elden diigirmemektir,
Ciinkii seridt mizanim ihlal eden igin Hak ile batilin arasm tefrik miimkin
olamaz. Ikincisi nefse kotii zandan ibaret olan cezm ve ihtiyati birakmaktir.
Soyle ki, inanarak ve nefis hayri ihldsla iglemelidir. Yoksa Allah Tedlad
rahmet eyleye Allah Tedldnin “ Rgbbimin aciyip korudugu hari¢ nefis asirt
sekilde kotiligi emredicidir.”® kavlinde oldugu gibi ve iiginciisi kula
Allah’tan gelen nimetler, onun fitneye dismesine sebep olmasin yani eger
Allah tarafindan verilen nimet masiviya meylettirirse, o nimet fitne olur.”

Miiellifimiz Saldhi naklettifimiz bu izdhlariyla tevbenin ti¢ 6nemli
hususuna isaret eder: Pigmanlik, suanda ginahi terk etmek ve gelecekte
giinaha bir daha donmemeye azmetmek.

Diger onemli bir konu da muhasebe ve tevbenin birbiriyle olan ala-
kasidir. Ona gére muhisebe, iyi ve kotii, giizel ve ¢irkinin kargilagtirmasi
seklinde bir mukayeseden ibarettir. Ancak bunun i¢in ii¢ sey gereklidir: 1-
Seriat terazisi, 2- Kotii zandan nefsi uzaklastirmak, 3- Allah tarafindan

ihsan edilen nimetlerin kulun nefsini masivdya meylettirmemesi.

bir daha geri donmemeye azmetmek olarak ifdde eder. Geri donmemeye s6z
verdigi halde, geri isledikleri giinaha donenlerin Allah tarafindan ikdz edil-
digini de vurgulayan [bn Aribi, verilen s6ziin yerine getirilmesini, tevbede
en 6nemli husus olarak gériir. Bkz., Ibn Arabi, Fiituhit, c. II, ss.139-142.

2 Yusuf,12/53

Salidhi, Miratii’l- 41am ve miskiliti’l- ahldm, vr. 60-61a.
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Saldhi’nin bu goriigine benzer tarzda agiklamalar yapanlar arasin-
da, Rabia'tiil-Adeviyye, Ebii'l-Hasan en-Nuri ve Ruveym'i zikredebiliriz.
Saldhi bu siifilerle tevbeyi, giinahlar: terk etme olarak anlamalan, Allah'a
yaklagmaya vesile olarak bilmeleri, yalnizca bagiglanmay: istemenin yeterli

olmayacag noktalarinda aym goriigii paylagirlar.
Seleften Ciineyd, Saldhi’ye gére tevbeye farkh bir yorum getirir:

Ciineyd b. Muhammed, “tevbe nedir?” sorusuna: “Giinahi unutman-
dir” diye cevap vermistir. Bunun manas: sudur: Giinah olan fiilin zevkini ve
izini kalbinden Oylesine ¢ikaracaksin ki, ruhunda bundan eser kalmasin.
Boylece hayatta bu giinahi kesinlikle tammamus biri haline gelirsin. (Kotii-
lik yaptiginda, Allah'in heybet ve azameti gonlini Oylesine kaplasin ki,
giinah ve onun biraktigi iz aklina gelmesin).” Eger tevbe edeceksek dénce o
isledigimiz giinahlari bitiin benligimizden silmemiz ve higbir zaman hatir-
lamamiz gerekir. Hatirlamak, g¢agrigim mekanizmasi sbebiyle o ginaha
donmemize bir 6n basamak olabilir. Bu hem ruh hem beden biitintiigi ige-

risinde olmalidir.

Ik donem siifilerinden Sehl Tiisteri'ye “tevbe nedir?” diye sorulunca

“giinahini unutmandir” diye cevap vermistir.?

Tevbe yapilirken 6nemli olan husus niyetin ve kendi acziyetinin far-

kinda olmaktir.”

2 Krg, igin Bkz., Kugeyri, Risdle, ss. 91-97; Sihreverdi, $ihabuddin,
Avarifu’l-maarif, Kahire 1989, 5.605-606; el-Mekki, Eb& T&lib,Kuta'l-
kulib, Beyrut, 1990, c.I, ss.178-193; Serrdc, Liima’, s. 33.

B Kelabizi, Taarruf, s.141; Gazili, Thy4, c.IV, ss. 34-38, 46-49.

% Serric, Liima’, s.33.

7 Kugeyri, Risile, s5.91-97; Kelebazi, Taarruf, s. 8; Mekki, Kutu’l-kuléb,
c.I, 9-15; Ilk asir siifilerinden Hiiseyin Megazili'ye tevbeden sorulur. O da
“Inibe tevbesinden mi, yoksa isticibe tevbesinden mi” soruyorsunuz diye
sorar. Soru sahibi, “inibe tevbesi” nedir diye sorar Megazili; “Sana giicii
yettigi igin, Allah'tan korkmandir” der. Soru sahibi, “Peki isticibe tevbesi
nedir” der. Magazili: “Sana yakin oldugunu digiinerek Allah'tan korkman-
dir” diyerek cevap verir. Bu konusmalarda dikkat g¢ekici olan husus,
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Ozetle sdvlemek gerekirse Allah’in yakinlig1 ve giicii tevbeye motive

edici faktorlerin baginda gelir.

Zunniin Misri; “Halkin tevbesi giinahtan, evliyanin tevbesi gafletten,
Nebilerin tevbesi bagkalarinin nail oldugu seye ulagmaktan aciz olduklarim

gormekten olur”demistir.?

Herkesin minevi mertebesine gore, tevbe etme durumu farkh ol-
maktadir. Ilk basamakta tevbe farkh iken ikincisinde daha agir bir duruma
t¢iinciisii ise, tamamen 6zel se¢ilmi§ insanlarin yapabilecedi bir mahiyete

biiriinmektedir.

Tevbe, gegmisteki iglenmis giinahlar psikolojik ifddeyle impulsif dav-
ramglar ve yasaklanmig arzular igin af dilmektir. Bu bazén her insanda ola-
bilir ve kigi, kendi kéndini sorgulama geregi hissedebilir. Bu durumda ken-
di kendine bir i¢ hesaplagma yasayabilir. Bu durumu en giizel sekliyle ifide
edip aciklayan ibrahim b. Ethem’dir. O, Belh’te sarayinda uyurken tavan-
dan gelen garip seslerle uyanmas: ve kim var orada diyerek seslenmesi ne-
ticesinde, cevap olarak, “bir dost” soziinii igitmesi lizerine, orada ne aradi-
gin1 sormasi ve “devemi kaybéttim onu artyorum” cevabi kargisinda; “ah-
mak deve orada m1?” diye sorunca Ibrahim Edhem’in hayatim degistiren
karsiligi alir. “Aranir der”, a diigtincesiz! Sen Allah’1 ipek elbiseler igeri-

sinde altin sedirde uyuklarken mi ariyorsun?”?

tevbenin tiirii ve tevbede Allah’tan korkmanin ehemmiyetini ve nedenlerini
6n plana ¢ikaran bir yorum olugudur. Yani her tevbe ve onun yapilig sekli
farkl: nedenler ve amaglar igerisinde olabilir. Bunun neticesini de tayin e-
decek Allah Teald’dir. Bkz., Kuseyri, Risile, ss. 91-97.

Serric, Liim’a, s. 33.

»®  Sayar, Kemal, Siifi Psikolojisi, (Insan yay.),istanbul 2000, s.20; Sehl
Tasteri, “Ey iman edenler Allah’a nasuh tevbesiyle tevbe ediniz. ”(Tahrim,
66/8) Ayetine su yorumu getirmektedir. Tevbe-i nasuh, giinahi bir daha ig-
lememektir. Cinki kisi dost ve sevgililerden olmustur. Seven ise, sevdigi-
nin hoglanmadig:, sevmedigi bir geyi yapmaz. Tevbe edenin alameti, arsin
sahibinin onu dinyadan ayirincaya kadar arga baglanip, semidnin gdlgesin-
den ve yerin tagimmasindan uzak kalmasi, bunlara ihtiya¢g duymamasidir.
Giniimiizde boyle kimselerin sayisi ne kadar da azdir. Cinki 6lim melegi

28
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Eb{i Hiiseyin Nuri tevbe bahsinde sunlar ifdide eder; “Tevbe. Ulu ve
Yiice Allah'tan bagkasim zikretmekten tevbe etmektir” demistir. “Arif, Al-

lah'tan baskasi aklina geldigi igin tevbe eder”.®

Yine bu tarif de bir 6nceki gibi 6zel insanlarin farkli diinya yapisi o-
lan hal insanlarinin durumuna ,igaret etmektedir. Allah’tan gayrimi diigiin-

mek bdyle sahsiyetler igin bir giinahtir.

Sehl'in soyledigi bu s6z, tevbesini sahih ve saglam yapmak isteyen
samimi her mirid i¢in yeterli ve gerekli bir husustur. Batinindan anlatilan
halaveti tamamiyla yok ettigi igin arife gok kolay gelir. Arif igin bu zevkten
kurtulmanin yollar1 ¢ok ¢esitlidir. Yakin ve saf bir miigahede ile gonliine
sadece Allah sevgisini dolduran kimsenin kalbinde, baska hangi zevkler
kalabilir? Hevd ve hevese kars1 duyulan zevk, Cenab-1 Hakk'a kars1 hisse-

dilen sevginin yoklugundan veya azhigindan kaynaklanir.!

Tevbe ve yapiligindaki insan psikolojisini ilgilendiren bu sdz, kulun

yalniz ve garesiz kalmasi durumunda, derdini, giinahim1 ve sikintisin1 aga-

bizden birimize geldiginde “ Beni birak da biraz amel edeyim, birkag nefes
daha alaymm” der. Oysa bir saat, hatta bir nefes alip verme siiresi
tevbesinde ihldsli olan kisiye, getirildigi yere nasil da koguyor dedir. Sehl
b. Tisteri, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Misir 1329, s. 105.

® Keldbazi, Taarruf, 5.141,142; Gazili, ihyi, c.IV, ss. 38-39, 44-46.

*'  Sahreverdi, Avirif,s.606; Mekki, Kutu’l- kuldib, c.I, ss. 10-12; Gazali, ih-
yd, ¢.IV, ss. 36-39. Ebii Muhammed Sechl'e: “Tevbe edip terk ettigi bir geyi
bilahare hatirlayan, onu kalbinde hisseden, bunu gdrerek ve duyarak ayrn
bir zevk alan insanin durumu soruldugunda su cevabi vermistir: “Bu tir
beseri zaaflardan zevk almak, insan olmanin bir gere§i ve onun tabiatinda
mutlaka bulunmasi lazim gelen bir seydir. Kulun bu halvetten kurtulmasi-
nin tek caresi, kalbini Mevldsina arz etmesi, bu zevki kalbiyle reddederck
ve kabul etmeyerek gikdyetini Cenab-1 Hakk'a iletmesi, nefsini bu zevki hor
gormeye zorlamas: ve bundan ayrilmamasidir. Kendisine bu zevki unuttur-
mast ve onun yerine kendi zikri ve taat: ile mesgul edecek bagka bir sey
vermesi igin dua etmesidir” dedi ve séyle devam etti: “Gonliine dogan k&-
tilikten zevk almay: hor ve hakir gdrmekten bir an bile gafil olan kisinin
selamette olamayacagl ve bu zevkin kalbine iglemesinden korkarim? Bu
zevki hissetmekle beraber, kalbini bundan alikoymaya ¢aligir ve kederlenir-
se, bu durum ona fazla zarar vermez.”Bkz., Sithreverdi, Avérif,s.606.
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cagr hakiki bir dost aradiginda gonli yandiginda, pisman olup goz yas:
doktiginde, donecegi yonelecedi bir tek Rabbi vardir onu bagkas: anlaya-

maz.

Yine ilk donem stifilerinden es-Sisi’ye tevbeden soruldugu zaman:
“Tevbe, ilmin koti ve kerih gordiigi seylerden, iyi gérdiigiine ve sevdigine
yonelerek tevbe etmektir” cevabimi verdi. Kendisine ilmin biitiin sarahati
acgtkca bildirilmig kimse igin bu, zahiri ve batim igine alan umumi bir sifat-
tir. Cunki, giinesin dogusu ile gece ortada kalmadifi gibi, ilimle birlikte
cehalette bulunmaz. Bu dufum, umumi ve hususi biitiin yénleri ile tevbenin
kisimlarini i¢ine alir. Bu ilim, umumi ve hususi tevbenin biitiin 6zellikleri
ile zahiri ve batimi temizler ve Oylece zahir ve batin ilminin olugmasini

saglar.”®

Salahi de, ilmin ne kadar dnemli olduguna ve Isldm’in ilme verdigi
degere bir de mutasavviflarin bakis agisindan vermektedir. Ilim dyle degerli
bir hazinedir ki bununh kiymetini bilip, faydalanan i¢in bir giizellik kaynagi-
dir.

Gorildiga gibi bu mutasavviflarla Salahi arasinda sadece izah agi-
sindan bir de degisik yonleri belirtmesi bakimindan da fark bulunur. Yani
tevbeyi giinaht unutma, izinin kalpten silinmesi, giinah igleyen ve ondan
zevk alan nefsi hor ve kiigiik gérme, ilmin kéti gordigi seylerden iyi gor-

diugi seylere yonelme olarak dzetleyebiliriz.

2- ZIKIR
Zikir, anmak, hatirlamak, yad etmek, diisinme, s6z konusu etme,

beyin ve ifide etme gibi anlamlara gelir.*® Hatirlamak ve yad etmek, zikir

Sihreverdi, Avirif, s. 606; Kugeyri, Riséle, ss. 95-96; Serriac, Liim4, ss.
33,

#  Ragib, Miifredit, ss. 179-180, Ibn Manzur, Lisinu’l-arab, c. IV, s. 308;
Firuzibidi, Kimusu’l-muhit, Kahire 1989, c.II, ss.34; Asim Efendi, K-
mus Tercemesi, Istanbul 1305, c.II, s.346.S6zliikler zikre ayrica su mi-
ndlar verir: elde edilen bilgiyi hifzetmek anlamina geldigi gibi, mecaz ola-
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kelimesinin sanildifindan daha farkli bir boyutta oldugunu gosteren ifdde-
lerdir. Yani o kuru bir tekrar degil insani saran kusatan bir hatirlamadir.
Zikir kavrami, ¢zellikle giinimiizde genel tasavvuf ¢izgisinde olan tari-
katlarda kullanilan, giinlik hayatimizin bir par¢asi durumuna gelmis bir
tasavvufl istilahtir. Cogu zaman sadece dille Allah't anma, O'nun isimlerini
soylemek geklinde yanlis anlagilan ve bu sekilde uygulanan zikir, gergek
der(ini cephesi, kalpte zikredilenin yer etmesi seklinde manas: unutulmakta

ve tavsiye edilen gekliyle yerine getirilmemektedir.

Kur’dn-1 Kerim'de zikir konusu iki yiiz doksan iki yerde ge¢mekte-

235

dir.* “Unuttugunda hemen Rabb’ini an”® dyetinde unutmamn zidd: ola-

rak zikir verilmektedir. Bir baska ayette “Dimya malr ve coluk ¢ocugun,

936

insam Allah'in zikrinden alikoymamas1”” gmredilmektedir. Diger yandan

»37

“Hakk'in zikrinden yiiz ¢evirenin dar bir gegimle iptild edilecegine

dikkat ¢ekilmektedir.®®

Insan unutur, gayesir'li, nereden geldigini unutur. Ciinki dinya ve i-
¢indeki bitin her sey onu Allah’1 anmaktan alikoyar. Ozellikle maddiyat ve
para, insanlan birbirinden ayiran, diigsman eden bu fini geyler Rabbi unut-
turur. Iste zikir burada bir hatirlama ve kendini bilme, Rabbini bilmesi ve-

silesi seklinde kendini gdsterir.

Keldbazi (6.380/990), eseri Taarruf’ta zikri, Allah't anmak ve hatir-

lamak, O'nu unutup gaflet halinde olmamak diyetammlar.*® Genel tasavvuf

rak da gohret, seref, san, namaz, dua, ildhi kitaplar manasina da gelmekte-
dir.

¥ Abdulbiki, Muhammede Fuad, Mu’cem, ss. 343-349.
¥ Kehf,19/24.

% Munafikiin,63/9.

¥ Taha,20/24.

» Kelabazi, Taarruf, 5.106; Mekki, Katu’I-kulib, c.I, ss. 14,17,18; Gazili,
Thya, c.I, ss. 295, 303-304.

¥ Tehanevi, Kessafu-Istilihiti’l-finiin, istanbul 1984, ¢.I, s. 512.
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cizgisinde olan tarikat ehline gore, belli kelime ve ibarelerle belli zaman-
larda, belli sayida belli bir edeb dahilinde her giin diizenli olarak séyleme-

leri olarak izah edilir. Zikir sevgi alameti ve eseridir.

Zikir icra ediligsine gore iki tiirliidiir: 1- Cehri yani agik sesli olarak
yapilan, gevredekilerin isitebilecegi sekilde yapilir, sesli zikri esas olarak
alan tarikatlara cehri tarikatlar denir. 2- Hafi zikir, zikredenin sadece ken-
dinin duyabildigi al¢ak sesle yapilan zikir olup, melimet ehli ve
naksibendiler hafi zikri, rifailer, kédiriler ise cehri zikri tercih etmiglerdir.

Zikir, boylece lisan ve kalp zikri olmak iizere de ikiye ayrilir.”

Zikrin olugumu soyle anlatilir: Silik durmadan “Allah, Allah” der,
sonra bir noktaya gelir dili hareketsiz kalir, 0 zaman kalbinin “Allah, Al-
lah” dedigini isgitir, kalbi zikreder o bunu dinler. Bir de, ayakta ve oturarak
yapilan zikir olmak iizere ayn bir tasnif daha vardir. Yesevilikte hancere-

den testere sesine benzer bir ses gikarilarak yapilan zikre, erre zikri denir.*

Keldbizi zikir kavramini izih ederken, zikir esnasinda uyulmas: ge-
reken bir usil ve edep vardir. Kisi, efer oturarak zikrediyorsa kibleye yo-
nelmeli, bagini 6ne egerek zikri tamamlamali, zikir edilen yer bog ve temiz

olmalidir #?

Sdyet bir kimse riyd endisesinden dolay: tereddiit i¢inde olursa, hafi

zikir onun igin faydalidir. Bazen de cehri zikri tercih etmesi tavsiye edil-

0 Kuseyri, Risdle,s.221-226; Gazali, ihya, c.I, ss.295, 303; Siihreverdi,
Avarif, ss. 158-160.

4 Mekki, Kutw’l-Kuldb, c.I, ss. 16-17; Kuseyri, a.g.e., ss. 224-225;
Kelabazi, Taarruf, s.154-155; Cebecioglu, Ethem, “ Hoca Ahmed Yesevi”,
AUIFD, c¢. XXXIV, Ankara 1993, ss. 104-105.

#  Kelebazi, Taarruf, ss. 150-152; Vicdani, Halvetilik, ss. 28,36; Saldhi,
Hatm-i Hicegén, Istanbul Belediye Kitiiphinesi, Osman Ergin no.1785/1,
vr. 49b-51b.
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migstir.®® Bu farklilik kisinin durumuna, yapisina egilimine ve ortama gore
farklilik arz edebilir. Sadece haft zikir uyguladig: bilinen tarikatlarin dahi

cehri zikir ¢ektikleri bir vakiadir.

Bu hususta Kur'dn-1 Kerim'de s6yle buyurulmaktadir: “Rabbini, i-
cinden yalvararak ve korkarak (fakat) yiiksek olmayan bir sesle sabah ve

aksam an, gafillerden olma.”*

Allah’s her an zikretme, O’nu unutmamak ve hatirlamak, yine O’nun
bize bizden daha yakin oldugunu bilerek ve diigiinerek yasamak, tasavvufi
agidan 6nemlidir. Eger Allah (c.) unutursak gayemizi, vazifemizi unutur ve
siradan bir insan oluruz. Her zaman algak gonilli ve tevdzu iginde

Rabb’imize yalvarip af dilemeliyiz.

Zikirde Isldm'in ruhuna aykin istek ve davramstan uzak durmak tav-
siye edilmigtir. Nitekim bu dyette bu hususu teyit eder.

“Rabb inize yalvara yakara gizlice dua edin. $u bir hakikattir ki,

Allah haddi asanlar: sevmez. "%

Duanin gizli ve igten olani acizliginin farkina vararak yapilani mak-
buldiir. Cinki O, alemlerin hakimidir, insan ise sadece bir kuldur. Iste bu

idrak igerisinde olmak kul i¢in en dogru hal olacaktir.

Zikrin neticesinde zikredende bazi degisikliklér olmakta ve insani
manen giiglendirip Allah'a yaklasmasina vesile olmaktadir. Bu konuda Ibn

Kayyim (6. 751/1350) de zikrin faydalarindan bahsetmektedir. Bunlardan

Haririzide, Tibyin, c.I, vr. Silleyminiye Kiutiphanesi, Yazma Bagiglar no.
2305-94, vr. 342b-344b; Sar1 Abdullah Efendi, Semeratu’l-fuidd, (Matbaa-
i Amire), Istanbul 1871, s. 138.

“  A'raf, 7/205.

“ A'raf, 7/55; Gazili eseri [hyd'da zikrin bagkasina sezdirilmeden kalb ve

ruhla Allah’1 hatirlayip zikretmek oldugunu, yine Allah’in haram kildig:
seyleri igleyecegi anda kiginin Allah’1 hatirlayarak o igten vazgegmesi sek-
linde iki sekilde ele alir. Bu ikisinden sonuncunun daha iistiin oldugunu be-
lirtmektedir. Gazali, ihy4, c.I, s. 297.
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onemli olanlar1 seytami uzaklastirmasi, Allah'in hosnutlugunun kazanilma-
st,insana huzur vermesi gam ve tasay1 yok etmesi, Islim’in ruhu olan sevgi
ve muhabbeti saglamamdlr.46 Eb( Talib el-Mekki “zikir, murakabeyi temin
eder, ihsan kapisinin a¢ilmasini saglar. Zikir, kalbin hayatiyeti igin balifmn
suya ihtiyaci1 nispetindedir. Zikir, dilin, giybet, yalan gibi batil ve haram

2147

seylerle megguliyetini 6nler”” geklinde bir agiklama yapmugtir.

Zikir, ayrica mutlak ve mukayyed olarak iki kisimda icra edilir.
Mukayyed zikir, namazdan sonra yapilan tesbih, tahmid ve tekbirler, ye-
mekten sonra, yatarken v.s. yapilan dua, istigfar ve zikirlerdir. Mutlak zi-
kir zaman ve mekanla alakali degildir. Mii'min her haliikdrda Rabbini an-

mali, O'nu dilinden digiirmemelidir. Nitekim Kur’dn-1 Kerim'de:

“Ey iman edenler! Allah't ¢ok zikredin. O'nu sabah-aksam tesbih e-
din”*® '

“Artik namaz: bitirdiginiz vakit ayakta iken, otururken ve yanlari-

niz iizerindeyken Allah't amin”*buyurulmugstur.”

Bu dyetin 1s131nda, insan her giin her saatte Allah’1 zikretmeli, O’mu
tesbih etmeli, ayakta, yatarken, her vakitte O’nu yid etmelidir. Bu sadece

dille degil gonille ruhla ve kalple bir bitiin olarak olmalidir, diyebiliriz.

Saldhi zikri, riyizatin en biiyiik sarti olarak kabul etmektedir.’! Bu-

nun delili de “Yemin olsun ki Allah’mn zikri en bityiktir. " Ayetidir. Seri

6 fbnu’l-Kayyim el-Cevzi, Telbisi iblis, Kahire 1975, ss. 85-90.

. Mekki, Ebé Talib, Kitu’l-kuldb, c.I, s.10-116; Kelabazi, Taarruf', s. 155;
Gazali, ihyé, c.IV, s. 303.

#®  Ahzab, 33/41,42.
¥ Nisa, 4/103.
% Kugeyri, Risile, s. 214.

st Salahi, Mirdti’l —aldm, vr. 86b; Saldhi, Atvir- Seb’a, DTCF Kip., M. O. no.
/7, vr. 270.

2 Ankebiit, 29/45.
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Sakati de zikirle ilgili olmak (izere onun insan fizyolojisi iizerindeki etkile-
rinden bahseder! Zikreden Oyle bir samimi atmosfere girer ki, bu hil onu

kugatir. ®

Saldh? de, aym sekilde, Allah’t hakkiyla zikreden ve O’nu biitiin
. benligiyle hisseden kigide oyle bir hél olusur ki, bu durum, herkes tarafin-
dan fark edilecek bir fiziki etki birakir. Insan sevinince ya da iiziiliince bir
kuvvetli duygu aninda yiiziiniin sekli nasil degisirse, aynen bunun gibi

Rabb’ini aninca da bir degisiklik olmas1 son derece normal bir hddisedir.

Salihi, zikri genel manasiyla inananlart Allah Tedld’ya yakinldstirict
bir vasita olarak gorir. Allah zikri gibi veya Ldildheillallah gibi, ya da
bunlardan bagka diger tesbihit, dualar hep zikir olarak kabul edilirler. Ozel
olan zikir, seyhin verdigi belli zikirdir. Allah’1n isimleri, manevi ilerleme ve
egitim igin verilir.>*

Saldhi bir 6rnekle konuyu agiklamay: siirdiirir Abdullah b. Mugaffel,
oglunun; “Allah'im! Senden cennetin sagindaki beyaz koski istiyorum” tar-
zinda dua ettigini duyunca “Hz. Peygamber (s.)’den sunu duydugunu kay-

deder: “Bu iimmetten bir topluluk haddi asacaktir” 5

% Keldbazi, Taarruf, s. 156; Mekki, Katu’l- kuldb, c. II, ss. 121-123;
Sithreverdi, Avirif, s. 158. Meshur mutasavviflardan Seri Sakatl de zikir
konusunda sunlar: anlatir: “Salirada yolculuk yaparken bir zenciye arkadas
oldum. Allah"1 zikrettifinde zencinin renginin degistigini ve benzinin soldu-
gunu gordiim. Arkadas dedim, acayip geyler goriyorum. Ne zaman Allah"
zikretsen rengin degisiyor ve seklin baskalagiyor. Burun sebebi nedir? Zen-
ci; “Dostum, Allah't hakkiyla zikretsen senin de seklin bagkalagir ve rengin
degisir” dedi. Bkz., Keldbazi, Taarruf, s. 156; Mekki, Kitu’l- kulfib, c.
II, ss. 121-123.

34 Salahi, Miritii’l- 414m ve miigkildti’l- ahldm, vr. 86b; Ibn Meserre zikir
konusunda sdyle bir agiklama geririr; insan ibadetlerini devamli, giinlik
hayatinda daha giizel bir ahlaka sahip olmak igin bu yolda kendine yardim-
c1 olacak zikir meclislerine igtirak etmelidir. O kendi goriisiine gore hafi
olan zikri tercih etmektedir. Cehri zikri organlarin taat ve ibadeti olarak
goriir. Kalbin titremesi ve drpermesi de zikir ile olmaktadir. Sirrin zikri
ihlds, zikrin asli da dinin temeli olan takvadir. Bardakg¢i, Necmettin,
Sosyo-Kiiltiirel Acidan Tasavvuf, Fakilte Kitabevi,Isparta 2000, s. 74.

% galahi, Mirit, vr. 86b.
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Bu hadis, insanin dua ederken isteklerinde 6l¢uli olmasi gerektigini,
esas gayesini unutup baska gecici isteklerde bulunmasinin haddi agmak ola-
cagim gosterir. Her igimizde agir1 davraniglardan uzak durmamiz gerektigi
gibi, Allah’tan diledigimiz isteklerimizde sinir1 agmamak en giizel yol ola-
caktir.

Mutasavvifimiz Saldhi, agiklamalarina devam eder: Ag¢ik zikre de-
vamin sonucu, gaflet ve unutmaktan kurtulustur. Gizli zikir, dilin susma-
siyla kalple yapilan zikirdir. Sir zikri, zikredéne varidittan tecelli olan
seydir. Zikr-i gail ise, zahir ve batin Allah’a yaklagmada kullanilan bir tes-
vik ile lisan, zikirle, azalarin taat1 ve kalb varidat ile mesgul olabilsin. Al-
lah Tedld nin zikri “And olsun ki, Allah zikri en biiyiiktiir. ”°° Kavl-i serifini
diigiinerek yapilamidir. Tam bir marifet ve ibadetten ibarettir. Hz. Peygam-
ber (s.)’in “Ben Allah’t hakkiyla en iyi bilen ve ondan hakkiyla korkanini-
zim.” ifadesine gore, bir kimse “Zikr-i Ekber”e ulagmasi i¢in bu marifet ve

taata ulasmas1 gerekir.”’

Imam Nevevi de: “Zikir kalb ve dil ile olur. En faziletlisi, kalb ve li-
sanla birden yapilamdir. Ikisinden birini tercih eden i¢in kalbi zikir daha
faziletli kabul edilmigtir. Riya korkusu, dil ile zikri baz1 hallerde terk etme-
ye zotlayabilir. Cinki zikirden maksat Allah rizasini kazanmaktir.” demis-

tir.>®

Bilindigi tizere her iste ihlds esastir. Bu Allah’1 zikir hususunda daha
bir 6nem kazanir, O bizim her seyimizi bildigine gizledigimizi agiga vurdu-
gumuzu bildigine gore yapmacik davraniglar riyd kokan dua ve niyazlar
sadece bizi ve bizim gibi insanlar1 aldatabiliriz. Iste zikirde ihlds, Allah’la

kul arasindaki baglantty: tamamlayan bir unsur olarak énemlidir.

% Ankebat, 29/45.
7 Salahi,Mir’it, vr. 87a.

*®  Kuseyri, Risile, ss. .221-226; Bkz. , Gazili, ihya, c. II, s. 353.
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Mutasavvifimiz Saldhi sozlerine bir 4yetle devam eder. bu Allah
Teld’nin buyurdugu gibi “ Ve senin zikrini yiikselttik” yiikselmis zikirdir.
Bazen zikr-i merfu ile Hakkin kulunu zikrinden ibargttir‘sg Allah Teald
“Nefsinde Beni zikredeni Bende zikrederim.”® buyuruyor. “Cemaatinda
Beni zikredeni Bende zikrederim. Onlardan en hayirlist biz senin zikrini
yiikselttik. ” kavli serifinin manas1 da bu yonde yorumlanmigtir. Hakiki zi-
kir, zikrin hakikate mensup olmasindan ibarettir. Zira fiillerin hepsi, ger-
¢ekte Hakkin yaratmasiyladir. Kulun yaratmasina ait degilse, zikr-i hakiki
de boyledir. Yani Hakka aittir. Zira kula ait olan zikrin, bu hakiki olamyla

bir bag1 olamaz ki bu durum kulun zikrettigi vakitte zikr-i hakiki degildir.®

Fudayl b. Iyad (6.187/803) da: “Insanlar igin ameli terk etmenin riya
oldugunu” soyler. Kalbi gaflet iginde olan bir kimse yaptig:1 zikirden fayda
saglayamaz. Bu gibi durumlarda, 6nce nefisle miicadele yapilip, kalp kont-
role tabi tutulmalr, huzur temin edilinceye kadar bu ameliyeye devam edil-

melidir %

Yine O6nemli bir husus bu verilen 6rnekte oldugu gibi yapilan iba-
dette, goniil, huzur ve sikin icerisinde olmalidir. E§er boyle olmazsa ya-
pilan ibadetten bir netice beklenemez. Yapilan her igte goniil ve kalp, viicut

ve ruh hepsi birlikte hareket etmezse, istenilen sonuca ulagmak zordur.

Saldhi’nin en ¢ok etkilendigi mutasavvif ibn Ardbi (6. 638/1240), de
zikir hususuna g6yle bir agiklama getirir: Zikir gafletin zidd1 ve huzurdur.
Insam1 suhdida gotiriir, feth ve kesf ve o Kur’adndir. Bir zikir meclisinde
Allah da hazir olur ve o mecliste bulunanlar bu Allah zikrinden istifade e-

derler.%

*®  Salahi, a.g.e., vr. 86b-87a.
%  Bakara, 2/152.
¢ Salihi, Mir’at, vr. 87b.

€  Thsi, Ebii Nasr Serrac, Liima’, Kahire, 1996, s.285; Mekki, Kutu’l-kulib,
c.II, s. 122.

®  ibn Arabi, Fusdisu’l-hikem, c.I, ss. 168-169.
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Saldhi ile Ebd Kasim Ciineyd, Imam-1 Gazali (6.505/1111), ibn Ata
gibi sifiler ayni kanaattedirler. Bu ortak noktalar, kalple zikrin énemli olu-
su, zikrin masivdy: unutturup Allah't hatirlatmasi, ruhani ve cismani lezzet

tattirmasidir.

Zikir, ¢cok hassas bir konudur. Insan bir sevdigini hatirladiinda ona
olan 6zleminden ve sevgisinden dolay1 nasil gozleri dolar kalbi heyecanla
atarsa, Allah’1 anarken de dyle bir ruh hali olmali ki, hepsinden farkli ve
duygu yikli heyecanli ve huzurlu olmasi gerekir. Ciinkia O, bizim Yarati-
cimiz, Sahibimiz, kalplerimizde olani Bilendir. O’na kargt herkesten daha
fazla samimi olmaliyiz. Nasil bir sevdigimizi incitmekten korkuyorsak O
sevgililerin Sevgilisi olarak buna herkesten ve her seyden daha layik degil
midir? Elbette ki daha layik olan Allah Te&la’dir.

-Hatm-i Hicegan

Hatm-i hdcegan li¢ yoniiyle agiklanmigtir. Baglamadan once yedi is-
tigfar ve yedi salavat —1 gerife ondan sonra ag¢ik olarak, naksibendiyye bii-
yiklerinin ruhlarina bir niyaz yolu ile fatiha denilip, okunmasindan sonra
hatme baslanir. Tertip 6nce yedi fitiha serife besmele ondan sonra yiiz sa-
lavat-1 gerife daha sonra yetmis dokuz adet ingirah siiresi besmeleyle on-
dan sonra bin ihlds serif besmeleyle sonra yiiz salavit-1 gerif, yedi fitiha-1
serif besmeleyle, dua ondan sonra ii¢ salavit-1 serife ile hatme’n-nur ikinci

tertipte ihlds-1 gerife fitiha ve salavit-1 serife ve dua ile hatim olunur.®

%  Kars, igin bkz, Gazili, ihya, Kahire, 1980, c.I, 393; Kelabazi,
Taarruf,s.154-157; Gazali, Thyi, c. II, s. 351.

% Salihi, Hatm-i Hicegan, vr. 49a-49b; Hatm-i hicegan, basinda ve sonunda
okunan Fitiha Siiresi Kur’an’in 6zeti ve hatmedilmesi gibi sayildig1 igin bu
zikre hatm-i hicegin denilmistir. Hatm-i hicegina ozellikle Naksibendiyye
tarikatimin Halidiyye kolunda daha gok énem verilmektedir. Hatm-i hicegin
toplu yada tek basina yapilabilir. Toplu yapildiginda gérevli yetkili biri ta-
rafindan idare edilmeli, zikir yapilan yerin kapali olmasi gerekir. Hatm-i

hacegdni tek bagina yapilmasi halinde ise, abdest alinmali ve mahallin te-
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Ve lgilincl tertip, ilk tertip tizere ihlds-1 gerif insirah siresi Gzerine takdim
olunur. Hatim diye isimlendirilmesinin sebebi ise, Kur’in-1 Azim’us-sanin
sirlart ve diger indirilmig kitaplar sirlar1 toplayan, ve fatiha sirlar1 ve
Kur’dn’in sirlarini toplamas: sebebiyle fatiha-1 gerife ile baglayip ve fatiha-1

serif ile bitirmek oldugundan sanki indirilmis kitaplar mesabesinde olur.*®

Fatiha-1 serif iki yerde ge¢mesi ile bir kerede niiziiline dahi igarettir.
Hicegina tesbiti Sultan Tayfur bin Isd Bey4zid-1 Bestami, Hoca Ebu’l- Ha-
san Haregédni, Hoca Ebii Ya’kub Hemedani, Hoca Abdulhdlik Glicdevani ve
Hoca Bahauddin Naksibend (k.) hazretleri bazi 6nemli igler ve zor zaman-
larda sehv i¢in diigmanlar1 kahr ve beldnin def’i i¢in okunmasina devam ile
digerinden onlara nispet olunup hatm-i hicegan diye isimlendirilir. Tertibin
esrdr1 Kur’dn sfrelerinin tertibine uygunluk i¢indir. Ve ikinci tertipte sala-
vit-1 gerifenin fatihanin geciktirilmesiyle salavit ile hatm olunsun ki, iki
salavidt arasinda olan duanin kabuliine eser virid olmustur. Ebi Stileyman
Dérani “ Kim Allah’in bécetini gidermesini isterse Nebi (s.)’ye salavit: ar-
tirsin sonra Allah hédcetini giderir ve Nebi (s.)’ye salavét ile bitirsin mu-
hakkak ki, Allah Tedl4 iki salavét: kabul olur ve o ikisi arasindaki dua eden
i¢in en keremlidir. 1lk tertipte ve Giglinciide duadan sonra salavét ile hatim

olunacak esete riayet olunmus olur.”’

Ugiincii tertipte ihlas-1 serif, ingirdh sliresinin ayetlerinin ¢oju ce-

méli igerir ve ihlas-1 serifin ¢ogunlugu kemalat: ve celdle ilgili dyetler ol-

miz olmasina dikkat edilmelidir. Kibleye yonelerek, diz ¢okmiis olarak ya-
pilmahidir. Bunun iginde izinli olunmasi gerekmektedir. Es’ad Sahib,
;Mektibédt-1 Mevlina Hilid, Haz. Dildver Selvi, Kemal Yildiz, Istanbul
1993, ss. 278- 279; Giindiiz, irfan, Giimiigshinevi Ahmed Ziy#iiddin, Is-
tanbul 1984, s. 274.

%  Saldhi, Hatm-i Hacegan, vr. 49b-50b.
S Salihi, Hatm-i Hacegan, vr.51a; Salihi, Usiil-i Adsb-1 Tarik, DTCF Ktp., Muzaf-
fer Ozok, no. 1I/7, vr. 23b-24a.
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dugundan cemailden iins hasil olur ve Ginste dua kabule daha yakindir. Zira
elem nesrah cemali i¢ine alir ki, kalbin agilmasi ve zikir yiikseltir, cemilden

"6 Cemali

nes’et eder.” “Elbette zorlugun yanmnda bir kolaylik vardir.
hissettirir ve cemaili teyit eder ki, zorluk celdle kolaylik ceméle igarettir.
Ihlds-1 serifin gogunlugu kemailat: celille ilgilidir, o gayb-1 mutlaktir. Bun-
dan da ehadiyyet-i z4t-1 mutlak kastedilir. Demek ki, celdl azimet-i zdhir-
dir. Allah lafaza-i celdlidir ki, celdl ve cemaili toplayan sifatidir. Esmi ve
sifatlar celdl ve cemille alakalidir. Samedi cemalle ilgilidir ki, biitiin ihtiya¢

sahibinin ihtiyaglarim revd edicidir demek olur.%

O, higbir gseye benzemez, higbir yey de O’na benzemez vmanasml ifa-
de eder ki, bu makam-1 hayrettir. Celdl ve azimeti tecelli eder. Ve fétiha-1
serif de boyledir. Celél ve celili toplayandir, Allah lafza-i celdli igine alir.
Rabbu’l- Alemin de aymdir. Milik manasina oldugu itibariyle memluk celal
ve azimeti zdhirdir. Mertebe manasina oldugu itibariyle terbiye celdl ve
cemille meydana gelir. Rahman ve Rahim cemaéle miteallik oldugu ag¢iktir.
Zira nimet verme ve latiflik ceméldir. “Maliki yevmi’d-din” keliminda ce-
141, cemadlden daha galiptir. Cezd giniiniin sahibi demek ceza Hayirda ve
serde kullanilir ki, sevap ve ¢ezadan ibarettir.” “Yalmiz Sana ibadet eder

ve yalniz Senden yardim dilerim.” ™

3- MURAKABE

Murakabe ligatte, denetleme, goézetleme, gézetme, kontrol, koru-

mak, dikkati belli bir noktaya toplama, Allah’s kalp ile diisiinmek gibi ma-

&  [ngirah, 94/5.
% Saldhi, Hatm-i Hicegan, vr. 51b.
70

Ayni eser, vr. 52a-52b.

" Fatiha, 1/5.
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nalara gelmektedir.” Kur’an-1 Kerim’de murakabe tiirevleriyle birlikte on

dort yerde gegmektedir.” Ayetler: “Allah Tedld her seyi gorip gozetir”™;

»75

“Siiphesiz Allah, Hepinizi gozetmektedir.

Hz. Peygamber (s.) [hsan veya Cibril hadisinde murakabeyi tarif e-
der: “ Allah’a sanki O’nu goriiyormug gibi ibadet et. Her ne kadar O’nu

gbrmiiyorsan da, O seni goriiyor.””

Kul her hilini ve hareketini, bu noktayr goz Oniinde tutarak yagar.
Kulun her an Allah’in kendini gordiigiini, yaptiklarinin kaydedilip hepsinin
kargihigim1 gorecegini disinerek davranmasi, ona hem diunya, hem de ahiret

hayatina yarar saglayacaktir.

Mutasavvifimiz Saldhi ise murakebeyi sdyle agiklar;

Murikabe muhafaza méandsmnadir. Ayet “Onlar iizerine gozetleyici
yalniz sen oldun”” Buradaki miniya gore, murakabe zdhir ve batin ola-
rak Hakka tevecciih ile istenilen seyin siirekli diigiintilmesinden ibarettir.
insan, hayatinin, her aninda murikabede olmali ve bu gergegi idrak ederek
yagamahli ki yapacagi biitiin igleri Allah’in nzasina uygun olabilsin. Kisinin
Allah’in g6zetimi ve korumasi altinda olduBunu bilerek davranmasi, toplum
hayat1 ve diizenin saglanmas: igin yarali olacak bir biling halidir.”

Miiellifimiz bu ifideleriyle murdkabeyi muhafaza manasinda ele ala-
rak iz&h etmistir. O, insanin Allah’1 her an aklindan ¢ikarmamaya galisarak

Hakkin rizasina uygun olarak yasamas: gerektigini soyler.

” Cevheri, Sihdh, c.I, ss. 137-138; Zebidi, Tacu’l-ariis,c.II, ss. 29-33;
Tehanevi, Kessif, c.1, ss. 533-534.

7 Abdulbiki, Muhammed, Mu’cem, ss. 411-412.

" Ahzib, 33/52.

" Niss, 41/1.

Buhiri, Iman 37; Tirmizi, imén 4.

7 Méide, 5/117.

% Qaldhi. Mirit, vr. 68a.
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Gazili, murakabe hususunda su ifideleri kullanmaktadir: Kul biitin
omriniin muhasebesini yapmali ve 6nce kendi kendine hesabini vermelidir.
O zamana kadar gegen dmriinde, uzuvlarinin neler yaptigini giinah ve sevap
listesini ¢gikarmaya ¢aligmalidir.”

Miiellifimiz Saldhl murakabe kavramini izdha devam ederek;

Murakabe, riayet ve hiirmeti igerisine alir. O, murakabeyi 1-
murakabe-i amme: Uzerlerine farz olan seyin kiyamini muhafazalarindan ve
Allah’in belirledigi sinirda durmalarindan ibarettir. 2- Murakabe-i miiridin:
Allah’in huzurunda olma suurunu kalbten hissetmekten ibarettir. 3- Mura-
kabe-i vasilin: Hak tizerine cemlerini fark eyleyen seyden, yine Hakkin on-
lar1 korumasi ki, onlar Hakki Hakla murdkabe ederler kendilikleri ile degil-
dir. Burada Hakka hiirmet s6z konusudur.® Allah Tedla’nin “Her kim, Al-
lah’in emir ve yasaklarina sayg: gosterirse, bu, Rabb’inin katinda kendisi

icin daha hayirlidir”® kavlinde oldugu gibi tazim ve hirmetin de merte-

?  Gazili, konuyu izdha devam ederek, goyle der: Tevbe ibn Samma’nin bdyle
yaptigini ve dmriiniin gegen kisminin muhasebesini yaptigim1 émriniin alt-
mig y1l oldugunu ve her giin igledigi ginahlar1 da hesaplayarak, isledigi gii-
nahlarin sayisinin ¢oklugu onu bir korku ve dehget igerine sokmusg ve ¢iglik
atarak 6lmiistiir. Burada anlatilmak istenen insanin her nefesinin hesabinin
verilecegini hatirlatmak ve bir gdzetim altinda oldufumu hatirlatmaktir.
Gazali, Thy4, c.IV, ss. 502-504; Ebd Talib Mekki murikabeyi yedi maka-
ma taksim etmektedir. 1- Kul bu diinyada yaptiklarimn kiyimet giinii kargi-
sina gikacagint diigiiniir ve bog hayallerden kurtulmaya gayret eder. 2. Ma-
kamda, yapilan her silih amelin cemnette bir nimet, kabirde rahatlik ve ge-
niglik sebebi; iglenen kétd ve ¢irkin iglerin igin de ahirette bir azap oldugu-
nu bilir ve hayatim buna gére diizenler. 3. Makamda, kiyametin dehgetli o-
lacagini, islenen amellerin kiyamet ginii gordiaga sarsintt ve korku karsi-
sinda yetersiz kalacagim bilerek amellere sarilir. 4. Makamda , biitiin ne-
feslerinin ve davraniglarinin hesabim vereceginin fatkinda oldugundan ha-
yatmin her anin1 degerlendirir. 5. Makamda, diinyada yapamadig: ve amel-
ler ve bosa gegirdigi vakitlerden dolay1 pigmanlik duyacagin: bildigi i¢in a-
zimetle amel eder. Dinin kendisine verdigi ruhsat ve miibahlara sarilmaz. 6.
Makamda, biitiin hayirlarin iméin, silih amel ve yakinden kaynaklandifini,
oyun ve eglencenin ise gekkin bir neticesi oldugunu bilerek bos ilerden uzak
durur. 7. Makamda, diisiince ve gayretlerini toplayarak kendini devamli
kontrol eder. Rabb’inin huzurunda olmaya ¢aligir. Bkz., Mekki ,Kitu’l-
kuliib, c.I, ss. 100-109.

% Salahi Mir’at, vr. 68b.
8 Hac, 22/30.
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beleri vardir. Genel ve 6zel olmasi yoniinden iki sekilde ta’zim vardir.
Ta’zim Hakk’in azametini bilmek demektir. O’nun azameti ile kendi aczini
ve o buyikgi karsisindaki kigtkliugint birlestiren kul Allah’in emirlerine
isyan etmez.® Kazasina ve kaderine karsi gikip itiraz etmez. iste bu tavir
bu ise, fiillerinde Hakkin muvafakati muradi Gizerine bulundugunu gosterir.
Ayrica muradin da Hakkin muradina uygun olmasi s6z konusudur. Yine
onun iradet ve ihtiyar1 Hakkin iradet ve ihtiyarina uygun olmas: sebebiyle
iradesi Hakk’in iradesi altina girmig ve ihtiyar1 Hakk’in ihtiyarina muvafik
olmustur. Eger boyle olursa, Hakk’a tazimle sifatlanmig olur, hirmet edil-
mesi gerekenlere tazim etmek, ibadeti seriat1 yagamaktir. S6z verdigi seyde
ragbet ve sakindirdigi seyden korkmanin birlikte olmasi ve Alldh’in hiir-
met edilmesini istedii seyler tazim etmek orta derecede olanlarin, Allah
Teéld’dan utandifs icindir, mikafatlar istemekten ve cezadan korkmaktan
dolay1 degildir.®

Mutasavvifimiz Saldhi bu izdhlariyla murikabe anlayigimi yansit-
maktadir. Islim’1 yasamada ve Allah’in rizasim kazanmada 6némli bir pren-
sip olarak murakabe, kulun devamli olarak hatirinda tutmas: gereken 6zel
bir distirdur. Kisi, devamlt surette biri tarafindan kontrol altinda oldugu-
nu, gdzetlenip korundugunu bilerek yasarsa, hayatin1 bir diizene ve istikra-

ra kavusturmusg olacaktir.

4- [THLAS

Ihlas kelimesi liigatte; bir nesneyi hilis kilmak, katiksiz olmak, saf,

vasil olmak, riydy:r ve gosterigi terketmek, kalbi bulandiracak seylerden

¥ Salahi, Mir’ét, vr. 68b.

B Salahi, Mir’at, vr. 69a.
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uzak durmak,6z, tevhid, tahsis etmek gibi méanélara gelmektedir.“ Ihlas
kelimesi miigtaklariyla birlikte Kur’dn-1 Kerim’de otuz bir yerde gegmekte-
dir. Bu 8yetlerden bazilari, “ Biz bu kitab: sana hak ile indirdik; oyle ise
sen de yalniz kendisine hdlis kilarak Allah’a kulluk et.”® “Kendilerine,
dini yalmz Allah'a hdlis kilarak, O'na ibadet etmeleri emrolundu.” *
“Her kim Rabb’ine kavusmay: arzu ederse, yararli bir iy yapsin ve
Rabb’ine yapti$1 ibadete kimseyi ortak etmesin.”® Bu iyetlerden de anla-
sildif1 gibi, yapilan her amel ve hareket, sirf Allah i¢in olmalr araya baska
higbir sey girmemelidir. Aksi takdirde yapilan her glizel igin degeri olmaya-
caktir.

Tehdnevi ihlds1 riyd, gosteris, sirk ve dldyigin z1ddi; samimiyet, surf
Allah rizasim diiginmek, sadece Allah’i diigiinerek konugmak, yasamak,
ibadet etmek®, yaptifi amel igin Allah’tan bagkasim sahit olarak isteme-
mek, Allah ile olan tim iligkilerde aradan biitiin varliklari ¢ikarmak gibi
seklinde tamimlar.®

Saldhi ihlds kavramina yaklagimi su. sekildedir:

Ihlas her amelde kalbin riyadan ve niyetlerine insanlarin karistiriima-
sindan korunmasidir.®

Mutasavvifimiz bu kisa tanimla ihldstan ilk anda ne kastedildigini
anlatmakta, ihldsin daha ziyade kalple ilgili bir kavram oldogunu kiginin

ihlasin1 bilmenin, ancak Allah’la kendisi arasinda bir i oldugunu da vur-

¥ Ragip,Miifredit,s.151;ibnManzur,Lisinu’l-arab,c.VIII,ss.26-27;
Firizibaddi, Kdmfisu’l muhit, c.II,s. 229; Asim Efendi, Kimus Tercemesi,
c.Il, s.1169; Cevheri, Sithah, c¢.III, s. 1037.

% Zamer, 39/2.

% Beyyine, 98/9.

¥ Kehf, 18/110.

¥ Circani, Tarifat, s. 7.

¥ Tehinevi, Kessaf, c.I, s. 431.
% Salahi, Mir’4t, vr. 69b.
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gulamaktadir. Kulun gayesi, hi¢bir zaman halkin 6vgii ve takdirini kazan-
mak olmamalidir. Hatta bunlar1 dasiinceden dahi uzaklastirmak gerekir.

Saldhi sozlerine ilk dénem sifilerinden Ciineyd (k.)’in goriisiiyle de-
vam eder: Ihlds konusunda Ciineyd-i Bagdadi (k.) ihlasin kul ile Allah ara-
stnda bir sir oldugunu ve bunu higbir varligin hatta melegin bile onu bilme-
difini ve sevap yazamadifini, seytanin da haberi olmadifindan onu fesada
ugratamadigini ifide eder. Hevd ve hevesin dahi onu fark edip kendilerine
meylettiremediklerini kaydeder.”

Bu izdhlarla da bir kez daha anlasilmaktadir ki, insan her ibadet ve
taatinda kargilii yalmiz Allah’tan beklemeli ve bagkalarindan hi¢bir menfa-
at talep etmemelidir. Allah’la olan miinasebetlerini ve ibadetleri gizli yap-
maya 6zen gosterilmelidir.

Saldhi, ihlds konusunu anlatmaya devam eder: Hz. Peygamber (s.)
“Muhakkak ki, her hak i¢in bir hakikat vardir, hi¢bir hakikate ihlds olmak-
sizin ulagilamaz. Ta ki, ona insanlarin igledigi hayir iglerinden dolayr te-
sekkiir etmesini sevmez” Mutasavviflara gore, buna ihlds-1 amme derler,
bazilar: ihlds dinya arazlanyla ilgili olan hususlardan amelleri karigik olan
seyden ameli tasavvufiye kilmaktan ibarettir demislerdir. Ihlis-1 havas, a-
melden gosterigi gikarma ilimden bir gekilde ki, nefsinde amel ile iftihar
etmenin ve o amel iizerine sevaba miistehdk oldugunu inanmasin, o ameli
Cenab-1 Hakka layik gormemeli belki amel Cenab-1 Haktan kiginin {izerine
minnet ve ihsan kaynag: goérilmelidir. Ihlis ile taleb avazdan kurtulma olur
muhakkak ki, kul ve kulun sahip olduklar1 onun efendisinindir. Ve ihlds1

hassii’l hassa ihlasi gormekten dahi ihlasdir.%?

? Kelebazi, Taarruf, s. 118; Ciircani, Térifat, s. 5; Gazili eseri Jaya’da ihlds
hakkinda, nefsin istek ve arzularindan islenilen amelden temizlenmesi, sek-
linde tarif eder. Gazili bunu ¢ogu insanin bagaramadigini belirtmektedir.
Insanlarin gogu yaptiklar islerin dogru ve saglam oldugunu iddia ederler.
Ama aslinda oyle degildir. Ciinkii insanlan ilme sevk eden ¢ogunlukla &-
villmek taminmak meshur olmak gibi duygular: olmaktadir. Bu durum ise,
ihlas1 giderip insami seytamin oyuncagi durumuna getirir. Gazili, ihya,
c.IV, ss. 368-369.

%2 Salahi, Mir’at , vr. 70a.
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Saldhi bu sozleriyle de, ihldst siniflandirmig genel ve 6zel olmak tize-
re ikiye ayirmistir. Ona gore yapilan bitin iglerden gésteris ve dviinmeyi
uzaklastirmak ve tevdzuyu yerine gegirmek gerekmektedir. Ozel olan
ihldsin da, daba ileri seviyesi, kendisindeki ihlds1 gormemek ve belli etme-
mektir.

Kugeyri de, ihlds kavramini belli bir siniflandirma igerisinde iglemis,
Allah’a karg1 vazifelerde kulun durumuna gore bir derece tayin ederek a-
¢iklama yapmistir. Béyle olunca, herkesin ihlds: ayni derece olmadifr da
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Bunu da daha 6nce verildigi gibi bilecek
tek varlik Allah Teald’dir.”

Kendini ihldsh gormek bile ihldsin bir illetidir ki, ondan da kurtul-
mak gerekir, ve bunun agiklamasin1 gériilmeli ve bilinmeli ki, kulu istihlas
edip muhlis kilan Allah Te4ld Hazretleridir.®*

Ihlassiz yapilan isler insana bir sey vermemekte, gegici faydalarla in-
sam1 avutmaktadir. Insanlardan gelecek menfaat ve faydalar hep gegicidir.
Hatta bir gin o faydalarin zarar1 dahi goriilebilir. Ama Allah’tan bir kargi-
lik bekleyei'ek ya da O’nun hognutlugunu kazanmak arzusuyla yapilan her
amel daha degerlidir. Bu izahlar genel tasavvuf ¢izgisini yansitan ifddeler-
dir. Insanin her zaman bu biling ve idrak igerisinde olmas: kendi hayn igin
daha faydali olacaktir. Kullarin kendisini iyi bilmesi 6vmesi i¢in yapilan
amellerden bir hayir beklemek bog bir bekleyisten bagka bir gey degildir.

Kuseyri (6.465/1072) Ihlasin, ibadet ve taatte yalmz Hakk’a yonel-
mek oldugunu, bunun da taatte sadece Allah’a yaklagma istegi ile olacagim
belirtmektedir. Allah’in digindaki bir varlik i¢in bir sey yapmak ve halk ta-

rafindan sevilmeyi arzulamak, onlarin begeni ve 6vgiisiinii kazanmay: iste-

% Kuseyri, Risile, s. 104. Kuseyri ihlds: tige aywrir: 1- En alt derece, dinya-
da ikram ve ihsana nail olmak ve diinyevi musibetlerden kurtulmak igin a-
mel etmek, 2- Orta derece, dinya ve ahiret nimetlerine ulagmak igcin amel
etmek, 3- En yiiksek derece, sirf ubiddiyyetin hakkini ifdi etmek igin Al-
lah’1n emirlerine uymak, sadece O’nun rizasini kazanmak i¢in amel etmek,
kamil ihlas ise, budur.

% Aym eser, aym yer.
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mek, Allah’in rizast diginda herhangi bir gaye ve hedef tagimak ihidsa engel
olacak geylerdir.”

Salahi’nin takipgisi oldugu Ibn Ardbi de, ibadette ihlash olmayr, Allah’in zit
disinda hichir geye yonelmemek, yalmzea Allahs kasdetmek oldufnnu, ihlasin bir a-
meli islerken olacag: seklinde ifide etmektedir. Eger islenen amel ihldsin gartlarim tag-
yorsa, ihlash bir amel olur ve igleyen de samimi ve muhlis bir kul olur *

5- SABIR
Sabir, sozlikte; dayanma, dayamklilik, hapsetmek, bir kimseyi bir

nesneden alikoymak, zorlukta darlikta tutmak, nefsine hakim olmak, gibi

manalara gelmektedir.”

Goriildagt gibi sabir, bir ¢ok manilara gelmektedir. Dar bir ¢erge-
vede onu ele alip genig bir bakig agisiyla vermemek yanlis olacaktir. Bu
kavram, ginlik hayattaki kullanimindan daha boyutlu bir anlam igermekte-
dir.

Sabir, Kur’dn-1 Kerim’de miigtaklariyla beraber yiliz ti¢ yerde geg-

mektedir.” Bu hususta Yiice Allah (c.c.) soyle buyurur:

% Aym yer.

%  jbn Arabi, Fatfiliat, c. II, ss. 292-293.

i Rigib, Miifredit, s. 274; Ibn Manzir, Lisdnu’l-arab, c. IV, s. 438;
Firuzibadi. Kimusu’l-muhit, c. I, s.65; Asim Efendi, Kimus Tercemesi,
c.Il, s. 458; sabir ayrica sozlikte giiglik ve musibetlere dayanmak, taham-
miil, olabilecek seylere telisa kapilmadan bekleme, devam etme, sebat gos-
terie gibi manalara da gelmektedir.

% Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mucemu’l-miifehhres, Kahire 1988, ss. 507-
509; Saldhi’nin de minen etkilendigi fikirlerini savundugu dnlii safi [bn A-
rabi, bir kisiye sabirli denilmesinim gartini bir musibete ugradiginda Al-
lah’in digindaki varliklara hilini gikayet etmemesine baglamaktadir. Sabir
siniflandirilmasinda isc, cn dstiin olan: Sabdr isminin vcrildigi sabir olarak
kabul eder. ibn Arab1’in bu sarti, sabir konusunun en can alici noktas: ola-
rak kabul etmek dogru olacaktir. Kiginin bir beldyla kargilaginca hemen in-
sanlara, yakinlarina dert yakinmayi ve sikayeti bir ¢ire olarak gormesi o-
nun sonunda aciz bir kul olugunu géstermektedir. Hakikatte derdini sikinti-
sint yalniz Allah’a agan ve O’ndan yardim dileyen kazanacaktir. Féni in-
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“Habibim, sen simdilik giizel bir sabir ile katlan”® bu dyet, sabrin

estetigine isaret eder ve Hz. Peygamber (s.)’i bu yénde motive eder.
Yine bir ayet:

“Andolsun, sizi biraz korku, biraz ac¢lik, biraz da mal, can ve mah-
sullerden yana eksiltme ile imtihan edecegiz. Sabredenleri miijdele”'®”
Burada da, sabrin meyvesi miijdelenmistir. Insanda olgunluga, minevi te-
kamiile yol acan, sabir, tahammiil, katlanmak Kur’dn-1 Kerim’de detayla-

riyla ve yeterince iglenmigtir.

Konuyla ilgili bir bagka ayette de, “O halde habibim, azim sahiple-
ri olan peygamberlerin sabrettikleri gibi, sen de sabret”'” buyurulmustur.
Bu ayet, buyik peygamberlerin hep sabirla yiicelik kazanmalarina, igdret

etmektedir.

Bu ve benzeri dyetler insanin sabirla kendi hakikatini ulasacagi, yet-
kinlesecegi hususunu vurgular. Esasen nefisle cihddin ana mihveri de sabir-
dir. Dolayisiyla sabir konusu temeldé insamin tiim hayatini kapsayacak bir

olugum, ingd siirecini ifdde eder, diyebiliriz.

Sabir, az sdzle g¢ok seylerin ifade edildigi ender 1stilahlardan olup,
Islimi hayatta énemli bir prensip, mislimanlarin takimmasi gereken tavir
ve hasletlerin baginda gelmektedir. Islim’t yagamak isteyen bir misliman
sabr1 hayatinda bizzat uygulamali ve bu hususta azdmi gayret gdstermeli-
dir. Sabir, insanin saadet sirridir. SGfi, riyazit ve miicihede igin sabr1 bir

dastur olarak benimsemelidir. Zira nefisle miicadelenin en miihim sart: sa-

sanlardan aciz kullardan yardim bekiemek bir bog hayal olarak ortada dur-
maktadir. Ibn Arabi, Fatdhit, c.II, s. 273.

®  Medric,70/5.
19 Bakara, 2/155.
1 Ahkaf, 46/35.
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birdir. Ibrahim el- Havvas. sabr1 Kitap ve siinnetin hiikiimlerine sebat ola-

rak térif etmig; Allah Tedld'nin sabirti olmamizi emrettigini belirtmistir.'®

Ilk dénem siifilerinden Kuseyri ise, basa gelen musibetlerden dolay:
Allah'tan bagka kimseye gsikdyetci olmamak, sizlanmamak, yakinmamak,

kendine acindirmamaktir.'®

Derdini sadece Allah’a agma isterse yalniz ondan yardim dilemek e-
sastir. O, verirse baga kakmaz, hor gdormez insanlar gibi ezmek igin baski
yapmak somirmek i¢in bir yardim da bulunmaz. Ciinki Allah, yarattigt

kullarina merhdmet goéziyle bakar onlar: esirger ve bagiglar.

Kul, karsilastigs sikint1 ve belalarin verdigi tiziintiyii sadece Allah'a
arz eder ve Onun indyetini ister. Sekva, yani gikdyeti Allah'a sunma, kazaya
riza gosterme haline de aykirt diigmez.'™ Boyle bir serzenis ve yakinma
sikdyet olarak kars: gelme olarak tanimlanmaz. Bu hareket rizi makimina
ters degildir. Incelik iginde incelik sir icinde sir vardir. Bunalan kul ile Al-

lah arasindaki 6zel bir iliskidir.

Fakirin sabirli, zenginin giikiir ehli olmas: lazimdir. Sabir, musibetle
karsilagtlan ilk anda s6z konusudur. Sabir haramlardan uzak kalmada ve
dini emirlere uymada bahis konusu olur. Sabr-1 cemil: Yakinmadan ve siz-

lahmadan gosterilen sabirdir.'®

Ciircéni’ye gore sabir da dnemli bir nokta da ilk sikint1 ve beld anin-
da bunu gosterebilmek esastir. Ciinkii o ilk an ¢ok zor tahammiili gii¢ bir
zamandir. Hep kullara sabri cemil tavsiye edilmigtir. Sabr1, nefse haz veren

seylerden uzaklagmak seklinde de tirif edebiliriz. Sabir makamina ulagmig

1z Kugeyri, Risdle, s.187-189; Ciircini, Tarifat, s. 88; Tehinevi, Kessif,
c.Il, s. 823.

% Kugeyri, Risdle,s.183-189.
% Gazili, Thy4, c.IV, s. 129.
" Erzurumlu ibrahim Hakki, Méirifetnime, Istanbul 1984, 5.391.
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bir kimse, musibetlerden miiteessir olmaz. Cinkii kisi belaya sabretmekle,

kazaya razi olur.!®

Sabir ifide etmesi anlatilmasi zor bir kavram, ¢inkii derin bir méana-
ya sahiptir. Yaganarak goriilmesi, hissedilmesi daha bir anlam kazandirir.
Kelimeler bazi1 gercekleri ifddede aciz ve eksik kalmaktadir. Sabir kulun
iradesi i¢inde oldugu gibi, iradesi diginda da olur. Allah Tedld'nin emir ve
yasaklarina ridyette sabir irade i¢i, Hakk'in hiikkmiine teslim olman ise, ira-

de dig1 sabirdir.'”

Bu ifideler bir bagka yonden sabr tarif ederek, irade ile bagini anla-
tir. Her zaman irademizle sabir gergeklesmedigini irade dist da sabretmenin

olabilecegini izah eder.

Hz. Ali (r.): “Imanda sabir, cesetteki bas hﬁkmﬁndedif’f demistir.
Bagsiz cesedin higbir 6nemi olmayacag! gibi, sabirsiz imanin da bir degeri

olamaz.'®

Iki bayiik sifi ve miellif Kuseyri ve Serrdc sabir konusunu, farkl

goriy ve ornekleriyle agiklamamuglar, zenginlik kazandirmiglardir.'®

% Carcani, Serif, Tarifdt, s.88. Ciircani ac¢iklamalarina devam ederek, sabrin

nasil farkl1 bir kavram oldugu ve belki de igin 6z ve merkezi oldugu burada
da vurgulanmaktadir. Anahtar kavramlarin baginda sabir gelmektedir. O
varsa bir gok kapiy1 agmak ta kolay olacaktir. Sabir konusu bir farkl: bakis
igerisinde, Islam'in esasinin riza, imanin ise sabir oldugu ifade edilmistir.
Yani sabir, belay1 riza ile kargilamaktir.

7 Kelebazi, Taarruf, s. 147,

% Kugeyri, Risdle, s.188; Siilemi, Kitabu siiliiku’l-arifin, s. 159; Erzurumlu

I.Hakki, Marifetnime, s.391.

Serrac, Liim4, s. 49. Kuseyri, Risdle adli eserinde sabrn degerlendirirken
onu iminin bag1 getirmesi ¢ok manidardir. Ozellikle imanda sabir igsel ola-
rak gok giigli bir yapilanmay: gésterir. Hz. Ali (r.)’nin de vurguladig: gibi
gercekten sabirsiz higbir is olmamaktadir. Hayat biitiin cephesinde, aklimi-
za gelen her tiirld igte tam anlamiyla 6ncelige sahiptir. Sabretmeden, sikin-
tiya zorluga katlanmadan nimete kavusmak ¢ok zordur. Béyle olmadig:
takdirde o nimetin kadri ve kiymeti bilinemez. Meghur siifi, mielliflerden
Serrdc eseri Lim’d’da, uygulama yo6niinden sabir konusuna girmigtir. Sabn
ii¢ kisma ayirmigtir. Allah'in emirlerini yerinme getirmede sabir, giinahlar-
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Unla safi Eba Talib el-Mekki Kutu’l-Kuliith 'ta, sabir, uygulama yer-
lerine gore gesitli isimler altinda yer almaktadir. O, hayatta en ¢ok ihtiyag
duyulan, her an uygulanip basar1 beklenecek esash distfirlardandir. O oyle
bir olgunluk ve yiikselis saglamals ki, kigi bu sabirla yogrulup hem hal ol-
sun. Kisi zahiri ve batini her tiirlii menfi, mekruh ve kotiliklerden sakin-
mak icin sabra muhtactir. Ilim yol gosterir, sabirsa bu yolu kabul eder.
Sabrin kabulii olmaksizin ilmin yalnizca yol gostermesi pek fayda sagla-
maz. Zahirde ve batinda yoneticisi ilim olan kiginin bu durumu, ancak sabrn

kendisine mesken ve makam olmasi ile tamamlanir. '

Gazali Jhyd da, ilimle sabn aymi potada ele almis ve bir yorum ge-
tirmigtir. Ilimsiz bilgisiz sabir zor ve miimkiin olmayan bir durumdur. Her
§eyin bast ve sonu ilimdir. Tabii ki, yalniz ve kuru kuruya bilgi de, bir fay-
da vermez. Iki durumda da eksiklik olmamalidir. Bunlarin birbirini tamam-
lar vaziyette olmas: ve boylece en giizel gekliyle kiside tezihirii esstir.
Ilim ve sabur, ruh ile ceset gibi birini digerinden ayirmak miimkiin olmayan
iki ana unsurdur. Her ikisinin ash ve dayanag akildir. Akil, sabirla nefse
hakim olur, ilimle de ruha dogru yiikselir. Ilimle sabir, her biri kendi yerin-
de sapasaglam durduBu siirece ruh ile nefs arasinda bir berzah, bir ayirici
roliinii oynarlar. Bu konuda gergek bir itidal ve apagik bir adalet vardir.
Ilimle sabrin birinin digerinden ayrilmasi, birinin digerine meyletmesi, nef-

sin ruha veya ruhun nefse meyletmesi demektir.'"

Bir bagkd goriis ve sabra getirilen a¢ilim da Géazali’nin, akil ile sab-
rn baglantisina olan ilging yaklagimidir. Bu ifideler tasavvufun akli ihmal

ettiini iddia edenlere en giizel cevaptir.

dan kaginmada sabir, hayatta karsilasilan zorluklara sabtr. Sabir, nefsi ol-
gunlagtirir. Bu olgunlukla nefis yumusar ve sabir, sabreden kiside alip ve-
rilen nefes gibi dolagmaya baglar. Bkz.,Kuseyri, Riséle, s.188; Serric,
Liima’, s.49.

"0 Mekki, Kitu’l-kuldib, c. II, s. 217.
" Gazili, ihya, c.IV, s. 129.
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Saldhi, sabrin itaat ve ibadet iizerine nefsi zorlamak ve bunun i¢in

gerekli olan emir ve nehiyden ibaret oldugunu soyler.'"

Ebu’l-Hasan b. Silim’in sabir konusunda ki goriisleri de Saldhi’nin
goriusleriyle bir paralellik arz eder. Sabir ve mirifeti beraber ele alir ve
baglantili olduklarini vurgular; sabrin insan hayati igerisinde bir guur hiline

gelmesi gerektigini ifide eder. '™

Sabir gergekten zor bir ig, insanin kendini ibadete zorlamasi, bagina
gelen beld ve musibetlere tahammiil etmesi, gi¢ sinirlarint zorlamaktadir.
Bu anlatildigi derecede sabirli olmak, her insanin bagarabilecegi tarzda bir
ig degildir. Bu derece bir sabir, uzun bir manevi egitim ve terbiye sonunda
olabilecek, ya da Allah’in baz: kigilere verdigi dogustan bir &zellik olarak
gorilmektedir.

"2 Salshi, Mirati’l-Alam, vr. 74a.

B Sithreverdi, Avirif, s.611-613; Silemi, Kitabu siiliku’l-arifin, Haz, Sii-
leyman Ates, Ankara Universitesi Basimevi, 1981, s.159; Bursevi,
Kitibu’n-netice, vr.14.Ebu’l-Hasan b. Silim sabir konusunda sunlar1 an-
latmaktadir: “Sabredenler mutasabbir, sibir ve sabbar olmak Gzere Gig ge-
sittit. Mutasabbir; Allah'ta sabreden kisidir. Bir defa sabreder diferinde
sabretmez. (Sabirda sikint1 ¢eken kimsedir.) Sibir; Allah'ta ve Allah i¢in
sabreden ve asla sabirsizlik gostermeyen kigidir. Fakat az da olsa zaman,
zaman ondah sikdyetler vuku bulabilir. Sabirsizlik géstermesi mimkiindir.
Sabbar; sabri Allah'ta Allah i¢in ve yalmiz Allah'la olan kigidir. (Sabrini
hayatinin akisi i¢inde daimi bir guur haline getirendir.) Boyle birinin basina
biitiin felaketler gelse, yine de bir an bile sabirsizlik gostermez. Sekil ve
yaratihg cihetiyle degil, hakikat ve Cenab-1 Hakk'a kars1 durumunda zerre
kadar degigiklik olmaz. Burada, kigide tabii ve beseri 6zelliklerle beraber,
marifet ve ilmin hikmiinin birlikte ortaya ¢ikmasina igaret edilmigtir.” Ay-
rica Cafer es-Sadik, (r.a.) sabir kavramina gdyle bir agilimla yaklagir:
“Cenab-1 Hakk peygamberlerine sabri emretmis ve sabirdan en yiksek de-
receyi de Hz. Muhammed (s.a.v.)'e litfetmig, Onun sabrimi nefsine degil
kendi zatina izafe etmig ve §oyle buyurmustur: “Senin sabrin ancak Allah-
‘in yardimiyladir. "Sehl et-Tiisteri: “Sabir, Allah Teidld'dan bir gikig kapisi
agmasin1 beklemektir” demistir. Sehl'e gére en faziletli ve en a'ld hizmet
sabirdir. Bkz., Sithreverdi, Avirif, s.611-613; Silemi, Kitabu siiliku’l-
drifin, Haz. Siileyman Ates, Ankara Universitesi Basimevi, 1981, s.159.
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Mutasavvifimiz Saldhi’ye goére, sabirda en mthim noktalar sdlih a-
melleri gérmeyi terk etmek, higbir zaman amele giivenmemek ve son ne-
feste imanli gidip gitmeme hususunu akildan gikarmamaktir. Yapilan sélih
amellerin bir ¢ofu, zaten bizim vazifemiz olan islerdir. Bunlara bakarak
kendisini cennetlik ildn eden kigi hata etmigtir. Kiginin giinahindan ¢ok se-
vabina tevbe etmesi gibi ince bir nokta burada goériilmektedir. Kendisinin
ustlinligiinde iddiada bulunmak ve alim oldugunu sdylemekten uzak dur-
maktir. Ilim adamlig: iddiasimin ve kendini boyle lanse edip 6viinmenin
vanlis oldugunu, kendisine ve ilmine giivenerek Kkisinin gururlanmamasi
gerektigini ve bu hususta her zaman sabirla hareketin en dogru yol olaca-

g anlatir. '™

Kendi amellerini gérmemek, hep kendini aciz ve muhta¢ gormek ta-
bif ki, ménevi anlamda, Allah’in bir kulu oldufunu hatirindan ¢ikarmadan
yasamaya gayret etmek gerekmektedir. Alim oldugu iddiasimi giidenler, bir

giin ne kadar bilgisiz olduklarim1 goéreceklerdir. Bu ig iddia ile olmaz.

Bu gériisler ¢er¢evesinde Abdullah-1 Saldhi, sabir konusunu hillerle
iligkilendirmektedir. Ona gore hillerden maksat, kulun kalbine gelen vecd,
itham gibi hélleri, sirlar1 kendinde gizlemesi, agiga vurmamasidir. Béyle
durumlarda sabir gerekir. Eger boyle yapmazsa emaneti korumamis olur.

Bu durumuyla sabir, yagamasi bir haldir. '

Sehl et-Tiisterl de sabir meselesinde, Allah Tedld'dan bir gikis kapisi
a¢gmasim1 beklemek diyerek farkli bir goriis agisi getirmistir. Sehl'e gére en

faziletli ve en a'la hizmet sabirdir. '

Ibn Ardbf de sabir konusunda su veciz ifidelerde bulunur: Sabir hay-

rin toplandig: bes bétini amelin igerisinde degerlendirir. O, sabr1 bu besi

U4 Salahi,Mirit., vr. 74a.
U3 Salahi,Mir’it, vr. 74a.

6 Mekki, Ebd Talib, Kitu’l-kuldb.,c. II, ss. 216-227; Gazili, ihy4, c.IV, s.
129: Erzurumlu I.Hakki, Marifetnime, s. 391.
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icinde en gereflisi olarak kabul eder, ¢linkia nefse en agir geleni sabirdir. O

isteklerine hapseder, ve bir miicadele olarak gérﬁr‘“”

Her seyin gizlisi makbuldiir, agiga vurulan ménevi haller ve gizli
kalmas1 gereken mahrem olaylar, herkese ifsd edilirse o 6zel durumu orta-
dan kalkar bir 6nemi kalmaz. Herkes her geyi bilirse sir denilen geyin bir

manasi kalmaz.

Sabir kavramina benzer bir yaklagim igerisinde bulunanlar arasinda,
Sibli, Sehl b. Abdillah ve Ebéi Muhammed Ahmed el-Ceriri gibi selef do-
nemi shfilerini sayabiliriz. Saldhi’nin bu sifilerle olan ortak noktalar 1-
Sabrin neticesinin riza olusu 2- Kendi nefsinde meydana gelen belaya $ab-
rnn ancak ilim geregi olusu. 3-Bu gelen belanin, hikmen ildhi ilimden ol-

masi. '8

Guntimiiz psikolojisi agisindan sabir, inancin 6ztidir. Sabir, bu dzel
tasavvifi hayatin bir tir anahtar1 konumundadir. Sessizlik, sabrin davranig
olarak ortaya ¢ikisidir, i¢sel sessizlik yagantisi ise, daha ¢ok kisilik butiin-
lesmesi saglar. SOfi, koti, yikict duygularimi durdurmada hep sabri kullanir.

I¢ huzur ve ahenk bu gekilde temin edilir.'

Kisaca diyebiliriz ki sabir bir sahsiyet yapilanmasidir. insamin ol-
gunlugu agisindan Sabir, bu yoniiyle ac1 olmasina ragmen yapici bir dzellik

gosterir.

6- SUKUR

" ibn Arébi, el-Mu’cemu’s-s@ifi, (Tah. Suad Hakim), Beyrut 1981, ss.675-
676.

U8 Krs. igin bkz., Kugeyri, Risile, 5.185; Sihreverdi, Avirif, s.598-599;
Kelebazi, Taarruf, ss.142-144; Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar,
Ist. 1990, 5.186-187.

s Sayar, Kemal, Siifi Psikolojisi, (Insan yay.), Istanbul 200, ss. 25-26.
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Sakir ayni sabir gibi giinimiz de sik kullanilan ama reel hayatta ¢o-
gunlukla tam manasi bilinmeyen ve uygulamada hatali kullanilan 1stilahlar-
dandir. Sadece sozle ifade etmekle yerine getirilecegi sanilan bir kavram
olan sikir, sézliikte; tesekkiir, nimeti dile getirme, ihsanin bilinmesi ve
yayllmasi, Allah’a giizel senida bulunmak, gibi anlamlara gelmektedir.'®
Ozel ve anlasilmas: icin ince bir tefekkiir gerektiren siikir, sézle anlatila-
maz, yerine getirilemez bir kulluk borcudur. Her zaman oldugu gibi hep
eksik bilgi ve yanlig deferlendirmeler sonucu, insanlar bu kavrami da yalmiz
dille ifide etmekle ifa edilecegi hatasina diismiislerdir. Insan soyle diisiinse,
bir tek nimetin dahi stkriiniin bir 6mijir boyu siirecegi gergegini bulmast zor

olmayacaktir.

Stkiir, Kur’dn-1 Kerim’de miigtaklariyla beraber yetmis dort yerde
gec;,mekted_ir.m Ornek vermek gerekirse bu dyetlerden biri soyledir:

“Andolsun siikrederseniz, nimetinizi artiririm, gdyet nimetlerimi in-

kar ederseniz, siiphesiz benim azabim ¢ok siddetlidir g

Ayet-i Kerime’den de anlasildig: gibi, nimeti veren de Allah, onu a-
zaltip gogaltacak olan da yine O’dur. Kullara diigen ise, Allah’in bu latuf
ve ihsanlarina karst O’na tesekkiir etmeleri Allah’i hatirlamalar1 getek-

mektedir.

Stikiir kavram1 Hz. Peygamberin 6rnek hayatinda da yerine en genis

méndsiyla bulmaktadir. O, Hz. Aise’nin naklettigi hadise ile onun, kulluk

2 ibn Manzur, Lisdnu’l-arab, c.IV, s. 433; Firizabidi, Kamusu’l-muhit,
c.Il, s. 62; Asim Efendi, Kémus Tercemesi, c.II, s. 447. Ligatte iyiligin
kiymetini bilme, iyilik yapana bu hissi gosterme, n,imet ve iyiligi anip sa-
hibini 6vmc gibi anlamlara da gclmcktedir. Ibn Manziir, Lisdnu’l-arab, c.
iV, s. 433.

2l Abdulbiki, Muhammed, Mu’cemu’l-mufehhres, ss.489-491.

12 {brahim, 14/7.
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bilincini ve Allah’a kars1 olan sikran borcunu nasil yerine getirdigini gorii-

riiz.®

Bu olay, Hz. Peygamber’in hayatinin mistesnd sahnelerinden biridir.
O her haliyle iimmetine dnder ve rehber olmanin bilinci igersinde davranmis
ve bunu da en glzel sekliyle gergeklestirmistir. Allah’in en sevgili ve se¢-
kin kulu olmasina ragmen hicbir zaman kulluk vazifesi unutmamis ve bu
suurunu kaybetmemigtir. Bu noktada stkior kavrammin ve onun tagidig:
anlamin ehemmiyeti bu giizel 6rnekte de vurgulaniyor. Kullar kendilerine,
ibadetlerine ve 0zel bazi vasiflarina giivenmemeli higbir kimsenin sonunun

iyi ve hayirli olacagina dair bir garantisi yoktur.

Tehénevi, Kegsdf adli eserinde konuyla ilgili olarak, gergek siikir,
Hakk'in insanlara bahgetmis oldufu nimetlerin cinsinden, bagkalarimi da

faydalandirmaktir, der. Bu tarzda yetine getirilmesi gereken stikiir, herkes

12 Kuseyri,Risile, s. 382. Bir gin Ata b. Ebf Rabah, Ubeyd b. Amir ile bir-
likte Hz. Aise (r.a.)'in yamina gittiklerini, kendilerine Peygamber (s.a.v.)
'den gordagi en sagilacak seyi nakletmesini istediklerini rivdyet eder. Bu
soru karsisinda Hz. Aige validemiz gu cevabi verir: “Hangi hali yok ki sasi-
rilmasin. Mesela bir gece benimle yataga girdi. Bir middet sonra:

- Ey Ebiibekir'in kizi! Bana izin ver de Rabb’ime ibadet edeyim, dedi. Ben
de:

-Senin Hakk'a yakin olmami severim, dedim. Abdest aldi, sonra namaza
basgladi. Ayakta, aglarken yaglar gégsiine dokiiliiyor, rikkd ve secdede de
hep agliyordu. Bu hal, Bilal sabah ezanim1 okuyuncaya kadar devam etti.
Kendisine:

- Ey Allah'in Resulii! Allah Teild senin gegmis ve gelecek giinahlarini ba-
gi1sladig: halde, seni aglatan nedir? diye sordum. O da:

- Ben Allah'in nasil giikkreden bir kulu olmayayim ve nig¢in aglamayayim,
goklerin ve yerin yaradiligim diigiinmeyeyim ki, Cendb-1 Hakk “Suaphesiz
goklerin ve yerin yaradilisinda, gece ile giindizin birbiri ardinca geli-
yinde, insanlara yarar seyleri denize akitip tagiyan o gemilerden Allah'in
renen her hayvani orada iretip yaymasinda, gokle yer arasinda Hakk'in
emrine boyun egmis olan rizgarlari ve bulutlar: evirip gevirmesinde, akil
ile digiinen bir kavim igin nice dyetler(Allah'in varligina, birligine ve
kudretinin sonsuzluguna delalet eden bir ¢ok alametler) vardir” (Bakara,
2/164) ayetini bana indirdi buyurdu. Bkz., Kuseyri, Risdle, s. 382.
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tarafindan  yapilamadifi i¢in Cenab-1 Hakk Kur'dn-1 Kerimde
“Kullarim icinde hakkiyla sikreden azdir”'** buyurmustur.

Bu dyette de gorildugiu gibi kullar hep nankorlik etmis ve etmekte-
dirler. Layikiyla siikreden ¢ok az kul vardir. Neden béyle oldugunu kisi
kendini muhasebe ederek, tefekkiir ve tedebbiirle bulacaktir. Insan hep ve-
fasizlik yapmaktadir. Bu sadece Allah’a kargt vazifelerde degil diger in-

sanlara karg1 vazifelerde ve tesekkiir etmede ihmalkar davranilmaktadir.

“Ya Rabbi, sikir! el-Hamdalillah, verdigin nimetlere gikirler ol-

',,

sun!” ve buna benzer tazarru' ve niyazlar, siikriin dil ile ifadesi olup, hamd

ve zikir olarak miitalaa edilmelidir.'®

Bu giin toplumlarda yasanan fakirlik ve acglik olaylarinin esas sebep-
lerinden baginda insanlarin kendilerine verilen nimetlerden bagkalarina da-
gitmamalari, fakir ve ihtiyag sahibinin yardimina kogmamalaridir, Ayet-i
Kerime’de de buyuruldugu gibi siikri layikiyla yapan ¢ok azdir. Ayrica zi-
kir konusu, sikir ile birlikte mutalda edilmis ve birbirini destekleyen kav-

ramlar olarak verilmigtir.

Stkiir, kulun Hakk'in kendisine bahgetmis oldugu goz, kulak, diger
dza ve g¢esitli nimetleri yerinde sarf etmektir. Mesela, zenginlige siikdr,
fakire infakla, sthhate gikir, hastalar1 gozetip, onlar: ziyaret etmekle, ilme
sikir, bir bagkasina ogretmekle, tokluga siikiir, a¢ olan1 doyurmakla v.s.

yerine getirilmig olur.'®

124 Sebe',34/13.

5 Tahénevi, Kessafu 1stildhit:'l-finun, Beyrut, 1984, s.822; Ebi Hamza el-
Bezzdz gikiir konusunda “Cenab-1 Hakk insana hayir kapilarini agtigt za-
man ona yapis, bu yizden de gururlanma, daima siikkret ki Allah’in, senin
iizerindeki nimetleri artsin”Siillemi, Tabakitii’s-siifiyye, Kahire 1969,
5.298.

Sillemi, Abdurrahman, Tabakatii’s-siifiyye, s.149.
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Burada her nimetin giikrii, kendi cinsinden olmasi tavsive edilmekte-
dir. Bazen bunun disina ¢ikmakta miimkiin olmamaktadir. Bir ilim adaminin
yapacag: en lyi stikir bilgisini difer insanlara aktarmasi, faydali olmasidir.
Zenginin de en uygun sitkiir sekli muhtag olanlara maliyla yapacag: yardim
seklidir.

Siithreverdi (6.632/1234) Avdrif adli eserinde, giikriin hakikatini an-
latirken, kulun, dinine zarar verenler diginda kendisi hakkinda takdir edilen
her seyi, nimet olarak bilmesidir, der. Ciinkii, Allah Tedld, mi'min kulu i¢in
ancak onun hakkinda nimet olan geyi takdir eder. Bu nimet, kulun bilip
anlayabilece§i diinyevi bir nimet, ya gelebilecek kotiliikleri tehir edici bir
nimet veya derecesini yiikselten, giinahlarin1 azaltan ve yok eden bir nimet
olabilir. Kul, Mevli'sinin, kendisini kendinden daha ¢ok sevdigini, menfaa-
tine olan geyi daha iyi bildigini, Allah'tan gelen her geyin nimet oldugunu

idrak edince siikretmis olur.'”

Stuhreverdi Avdrifte, yaptig1 tasvirle riza hélini yansitmaktadir. Al-
lah’in verdigine, verecegine, vermedigine yani her hile sikiir iginde olmak
esasi bir husus olarak karsimiza ¢ikiyor. Oyle ki, kul Allah’tan memnun ve
rdzi, Allah ta kulundan réz1 olacaktir. Nimetin gecikmesi, ya da verilmeme-
si, bazen hayir da olabilir. Sonug¢ta biz bilemeyiz, Allah daha iyisini bilir.
Iste bu anlayista, kulluktaki teslimiyet sirri, tasavvufi ahlaka uygun bir

umde olarak gérilir.

Mutasavvifimiz Salédhi'nin giikiir kavramina yapti§1 izah soyledir:

Y Sihreverdi, Avérif, s.618; Kelebazi eseri Taarruf'ta sikir hakkinda Ali
Rizbari’nin goriigini vererek agiklamaktadir. Rizbiri, her organin bir dili
olsa da bununla Allah’a siikretmeyi dilemektedir. Bunun béyle olmasinin da
kendi sukriiniin artmasindan daha ¢ok Allah’in nimet ve ihsanimin ziyade-
lesmesine delilet edecegini vurgulamaktadir. Cinki Allah’in kuluna sik-
retmeyi nasip etmesinin de bir nimet oldugunu ifdde etmektedir. Bu yorum
da gostermektedir ki siifiler hep ince ve derinlemesine digiinme ve dini ya-
samda gosterdikleri hassasiyetle 6n plana gikmaktalar. Bunun yaninda §6h-
ret ve goOsterigten de en azami 6lgiide de kaginmaktalar. Bkz., Kelebizi,
Taarruf, s. 150.
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Sakir, nimet verenin nimetlerini itiraf etmektir. Lugatte siikir, ni-
meti verene bir gey ile Ovgidir. Sukreden nimeti diisiinerek nimet vereni
Allah’s hatirlamasidir. Sukiir Allah Tedla’nin verdigi nimetleri mekruh olan

yerlere sarfetmemektir.'®

Mutasavvifimiz Salahi stkri dnce ligat anlamim vererek konuya gi-
ri§ yapmaktadir. Stkriin bir 6vgl oldugynu nimeti vereni hatirlamak ve
nimetin yanhs yollarda sarfedilmemesi gibi noktalar konunun temel taslari-

m olusturmaktadir.

Saldhi once, gikrii tarif edip, s6zlik méndlarim verir, sonra da, ni-
meti vereni hatirlamayi, gikiir gergevesine dahil eder, ki bu da bireyde
kulluk suurunun derinlesmesine yol agar. Ayrica, verilen nimeti Allah’in
kerih olarak beyan ettigi yerlere harcamaktan, uzak durmamn da sikir ola-
cagini belirtmigtir. Bu meyanda Kuseyri, de giikkriin dil, beden ve uzuv ol-
mak tizere ii¢ kisma aynldigini, dilin gikrinin Hakk'in nimetini ikrar ve
itiraf, beden ve uzuvlarin sikriniin ise edebi muhafaza, ibadete devam ve
dogruluk oldugunu soyliiyor. Ayrica gozlerin gikriiniin, insanlarda goriilen
aytb1 gormemek, kulagin siikkriiniin de isittigi kusuru duymamak oldugunu

zikreder.'®

' Salahi, Mir’at, vr. 75a; sikir, gegitleri ve sebepleri yéniinden hamddan
daha genel olarak kabul edilir. Ham ise ilgili oldugu sey agisindan siikiir-
den daha geneldir. Sikir nimetle ilgili, sifatlarla alakali degildir. Allah’mn
hayatina irddesine, gérmesine, bilmesine silkkredilmez. Bunlardan dolay:
Allah’a hamd edilir. Sikiir ihsan ve nimetler igin yapilir. Siikriin ilgili ol-
dugu sey hamd ile de alakali kabul edilir. Hamd giikiire gore daha
sumiillidir. Hamd kalbve dil ile olup, uzuvlarla olmaz, gikiir ise her i-
cityle de olur. Gibi bir gikiir hamd kargilagtirmasi yapilmaktadir. Ates,
Siileyman, isldm Tasavvufu, 311.

¥ Kugeyri, Riséle, ss. 173-178; Gazili eseri Jhyd’da sitkriin ii¢ esas1 oldugu-
nu belirtmektedir. Bunlar ilim, hil ve ameldir. Nimeti bilme, verilen nimete
karsilik yapilmas: gereken dil, beden ve kalp ile gikretmedir. Bu nimetleri
sevap olacak hayirli islerde kullanma nimeti degil de ondan énce bu nimeti
vereni disiinme gibi ince noktalara hassasiyet gostermenin énemine isaret
etmektedir. Gazali, [hy4, c.IV, s. 78.
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Kugeyri, sikrii G¢ kategoride ele alarak her birinin ayn sekillerde
yerine getirilmesini kaydeder. Ozellikle, insanlarin ayibim gérmemenin go-
zin giikri olusu, kulagin da, koti sozleri duymama geklinde, sikrii oldu-
gunu sdéylemesi konuya daha bir ayr1 pencere agar. Ciinkii Allah Tedld, bi-
zim biitiin kusurlarimzi 6rtiyor ve yizimiize vurmuyor. Kullarim: da diger

insanlarin suglarini giinahlarini ifs etmekten uzak durmalarini ikdz erdiyor.

Saldhi, sikrii anlatirken nimeti vermeyi ve vermemeyi nefse, bede-
ne, diinyaya, ahirete yonelik olarak yapmaktadir. Siikiir, marifet nimetinin
ismidir. Zira, nimeti vereni bilmek de, sikiirdiir. Bu yiizden Allah Tedld
Isldm’1, imam, Kur’dn’t sikir ismiyle isimlendirdi. Davud (a.) Allah
Tedld’ya nasil siikkredecegini sordufunda, son ihtiyaci olan geyden sonra,
bir digeri igin de giikretmesini istedi. Yine Davud (a.)’a elinde bulunan ni-
metlerin Hak Tedld’dan oldufunu bilmesinin de gikir oldufunu ona izah
etti. O, boylece, Allah’in sonsuz ve sayisiz olan ilahi nimetleri {izerine si-
kiir etmenin, bu sekilde olacagini kaydeder.™

Salédhi, siiktr konusunu izdha devam ederek, onun bir tir marifettir
der ve bu ameliyyenin en temel gartinin da, bilmek yani nimeti verenin kim-
liginin idraki igerisinde bulunmak oldugunu sdyler. Bu sebeple Allah (c.),
islim, imén ve Kur’an’1 siikiir ismiyle adlandirmigtir. Ciinki bir cok insan,
kendisine verilen nimetlerin kim tarafindan verildiginin suuru igerisinde
bulunmamaktadir. Cofu zaman, her seyi kendisinin kazanip elde ettigini
zanneder,

Ilk dénem sifilerinden Sehl b. Abdullah da, ilmin sikrii amel, a-
melin gikri ise ilmi artirmak oldugunu vurgular. Siilemi, Muhammed b. el-
Belhi’den, nakille giikriin meyvesinin Hakk't sevmek ve hiirmeti korumak
oldugunu ifide eder.’

Saldhi, yukarida zikrettigimiz Ciineyd (k.)’in gériisiine benzer bir

tarzda siikrii dért kategoriye ayirir. Ik siikiir, hidayet nimeti ve tevfik tize-

1% Salahi, Mirit, vr. 7b;

Bl Siihreverdi, Avarif, s.207.
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rine olan siikiirdiir. Ikincisi, Allah’in hukukunu yerine getirme nimeti iize-
rine gikirdir. Uglinciisii, tahkik mertebesine ulagma nimeti iizerine siikiir-
diur. Dordinciisii ise, sidk, tevazu, haya, hulk, isdr, kerem ve futivvet gibi

giizel vasiflarin kulda bulunmasina giikiirdiir."*

Yukaridaki alintidan anlagildig: Gizere Saldhi, giikrii anlatmaya devam
ederek, bir siralama yapar. Ilk siikriin hidayet ve tevfik iizere olmaya kars:
oldugunu ikincisinin Allah’in hukukunu ifi etme tizerine oldugunu ii¢incii-
siiniin tahkik mertebesine erigme nimetine karg: giikiir, dordiincii olarak ta
dogruluk, haya, ahldk ve fiitiivvet gibi giizel vasiflara sahip olmaktan dola-

y1 yapilmasi gereken slikiir oldugunu soyler.

Saldhi ile siikir kavraminin izahinda ayn1 goériiste olan mutasavviflar,
Haris el-Muhasibi, Eb(i Hamza el-Bezzaz ve Abdulkadir Geylani'yi sayabili-
riz. Birlestikleri noktalar; giikriin sonucu nimetin artmasi, siikkriin hem dille
hem de fiille olmasinin lizimu, nimeti getirene degil gonderene bakilmas:
ve O'na sitkredilmesi, ilimle sikriin miinasebeti gibi hususlardir.”®® Bu key-

fiyet bize Salahi’nin, kendinden 6nceki sifilerden etkilendigini gosterir.”*,

Saldhi de gibi nimeti vereni tamimay1 da bir giikiir ¢cesidi olarak gé-

rir. Yine o, Rabb’in terbiye edici olugunun hatirlanmas: da bagka bir giikir

vasitast kabul eder. *°

B2 Salahi, Mir’atii’l-alam, vr. 75a-75b.

13 Krs, igin bkz, es-Siilemi, Tabakatii's-sufiyye, Kahire 1985, 5.298; el-
Mekki, Ebdi  Talib, Kiatu’l-kulib, C.II,.s5.216-228; Eraydin,Tasavvuf,
5.192-197.

13 Bu izdhlar yaminda, Gazali, sikrii halktan birisine padisahin at hediye etme-
si 6rnegiyle soyle anlatir: Bir kisinin {i¢ sebeple sevinmesi muhtemeldir. il-
ki, ata sahip oldugu igin, ikincisi padigah, kendisini hatirladig1 i¢in, sonun-
cusu da bu at ile sultana hizmet etmek igindir. Gazili,Ihy4, IV, 80.

B Ebd Said el-Harraz, giikiir, nimeti vereni tammak ve O'nun yetistiriciligini

ikrar etmektir der. Ebii Said, yine Allah’i tamimanin O’nu terbiye edici ola-
rak bilmenin sikiir olarak yeterli olacagim vurgulamaktadir.Yahya b.
Muaz ise, gikrettigin siirece gikredici degilsin, siikriin sonu hayrettir.
Cinkii gikir, Allah'in sikredilmesi lazim gelen bir nimetidir. Bu da, son-
suza kadar boyle gider demistir. Keldbazi, Taarruf, s.150.
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O, farkli bir yonden konuya yaklagip sikriin nihayetinin havret ma-
kami oldugunu belirterek bahsedilen kendinden o6nce tamimlar yapan

sifilerden ayrilir. ¢

Mesela, Salahi ile Muhammed el-Belhi ile ayrildig: noktalar ise, siik-
riin dil, beden ve uzuvlardan ibaret olmak iizere ii¢ yonlii oldugu, siikriin
meyvesinin Hakk't sevmek oldugu, nihayetinin ise “hayret” oldugu gibi hu-

suslar farklilik olarak goze .¢arpmaktadir.

7- RIZA

Sozlikte riza, rdzi olma, muvafakat, sizlanmama ve yakinmama,
hosnutluk ve memnun olma hali gibi anlamlara gelmektedir.™ Allah'a yak-
laganlarin en yiice makamlarindan biri olan riza, muhabbetin dogurdugu bir
héldir. Alimlerin icmasiyla riza, miiekked siinnettir. Vacip oldufunu soyle-
yenler de vardir. Ancak riza hakkinda, sabrin emredilmesi gibi bir emir
gelmemis, yalmz Allah, riza sahiplerini sdyle ovmiistir:”Allah onlardan
razi olmugtur, onlar da O'ndan razi olmuglardir”'*®* “Ey huzura eren ne-
fis! (Allah't) razi edici ve (Onun tarafindan) razi edilmis olarak Rabb’ine

don! lyi kullarin arasina gir! "' ayeti bu konuyu izah eden bir ayettir.'¥

B8 Kugeyri, Risdle, s.173-178. Ebii Ali er-Ruzbari soyle der: “Her orgammin

bir dili olsa da bununla verdigin nimetler igin Sana hamd-ii sena etsem bu
benim sikriimiin ziyadelegsmesinden ¢ok senin nimet ve ihsaninin fazlalag-
masina delalet ederdi. Zira nimetine giikkretmeyi nasip etmen de bir nimet-
tir.” Ruzbari’nin anlatimi da siikretmenin de bir sitkrii gerektiren bir olay
oldugunu bu firsat1 bulmanin da ayr1 bir nimet olarak degerlendirir.

7 ibn Férsi, Mucemn makayisi’l-luga, (Tah. Muhammede Harun), Kahire

1969, c. II, s. 402; Ibn Manzur, Lisinu’l-arab, c.IlI, ss. 1663-1664;
Ciircani, Térifat, s.111; kadere, mukadderita boyun egme, bir seyin olma-
sina muvafakat gibi anlamlar da gelmektedir. Bkz., Ibn Manzur, Lisdnu’l-
arab, c.III, ss. 1663-1664.

' Beyyine, 98/8.
¥ Fecr, 89/27-28.
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Kur’in-1 Kerim’de yetmis ii¢ yerde riza ve tiirevleri gegmektedir. “l Riza
makamlarin en yiicelerindendir. Ayet-i Kerimede de belirtildigi gibi, Al-
lah’in kulundan, kulun da Allah’tan razi olmasi 6viillmis ve insamin bu
meriebeye gelmeye gayret etmesi tavsiye edilmigtir. Boyle olmasi netice-
sinde nefis, ruh ve kalb huzura erer. Her tiirli tatmine ulagir. Biitiin prob-

lemler ortadan kalkar.

Riza, giinlik konusmalarimizda en sik kullandiimiz kelime ve kav-
ramlarin basinda gelir. Kavramlar1 anlarken ve uygularken hep maddi ve
fiziki seyler diisiniildiginden hataya diisiilmektedir. Bu konudaki bir bag-
ka hata da, hep kendi yasantimiza gore degerlendirme yapmaktan kaynak-

lanmaktadir.

Hucviri (6.465/1072) riza, iradeyi ortadan kaldirmak, kaderin aci1 te-
cellileri karsisinda kalbin huzur ve siikdin halinde olmasidir. Riza, Hakk'in
ezell tercihini goren silikin, O'nun kendisi hakkindaki tercihinin kendisinin
kendisi lehinde yaptig1 tercihten daha iyi oldufunu kavrayarak kizmay: ve
sikdyeti birakmasidir. Rizanin olugumu iki tirli olmaktadir. Birincisi, Al-
lah'in kulundan razi olmast ikincisi ise, kullarin Allah'tan razi olmalari. Bu

iki riza halini gergeklestiren nefse nefs-i marziye ve nefs-i riziye denir.'?

Rizanin hakikati ise, Allah'in takdirine itiraz etmemektir. Aci ve -
ziinti duymamak, rizanin sart: degildir. Aci ve Gziintd, rizaya aykin olmaz.
Nasil hastanin, tadi ve kokusu koétii bir ilaci alirken act duymasi, yahut gii-
nin sicaginda orug tutanin, susuzlugun ve aghgin 1zdirabint ¢ekmesi, sava-
sirken miicahidin, aldi1 yaranin acisint duymasi, bunlarin bu igleri yapmaga
raz1 olmalarina aykir1 degildir. Zaten ac1 duyulmasa rizanin pek degeri de

kalmaz.

0 Mekki, Ebi Talib,K#tu’l-kulfib, s.234.
1 Abdulbaki, M.Fuad, Mucem, ss.408-409.
2 Hucviri, Kesfu'l-mahcub, Kahire, 1982, s.533.
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Bu degerlendirmeler yaninda, Serric da konuyu bir siralama igeri-

sinde ele alir. Farkli bir bakig agistm farkl sifileri 6rnek vererek anlatir.'®

Saldhi, rnza kavramim genel ve 6zel olarak iki bolimde ele alir.

Ona gore, genel manada riza, kulun Rab olarak Allah’s, din olarak
Islam’1, nebi olarak Hz. Peygamber ( s.)’i kabul edip razi olmasidir. Yani
Rabb Allah, din Islam ve Peygamber Muhammed (s.) olduguna razi olmasi-
dir. Ciinkii Allah Teald ve Rasulii kula biitiin esyadan daha sevimli ve daha
fistiin ve taata hepsinden daha layik olmalidir."**

Miiellifimiz Saldhi, rizada kulun Rab olarak Allah’1 din olarak Is-
14m’1, peygamber olarak da Hz. Peygamber (s.)’i kabul etmesini ilk sart
olarak ileri siirer. Allah ve Rasilinii, her gseyden daha sevimli ve ibadete
en layik olamin sirf Allah oldugunu bilmenin de riza igerisinde degerlendir-

menin yerinde oldufunu izdh etmektedir,
Riza konusunda kelam sardeden Fudayl da, her iste istihare edilme-
sini, kiginin bir igi yalniz bagina segmemesini, zira nice kendi arzusuna gore

bir isi segen kulun, o ig yiiziinden mahvoldugunu ifide eder.

Eb{ Silleyman ed-Déirini de, rizayi, kalbin arzularindan temizlenmesi

seklinde agiklamgtir.'®

8 Serric’a gore, riza ehli ii¢ derecedir ki bunlar, Sabirsizlik ve telagi biraka-
rak, kalbin Cenab-1 Hakk'in zorluk olsun, kolaylik olsun; hoga giden olsun,
hoga gitmeyen olsun; nimete ermek olsun, nimetten mahrum kalmak olsun,
her tiirlii hikm-i ildhisini esit géren kimselér. Ikincisi, rizanin dnce Allah'-
tan oldugunu gérerck kendi rizalarim1 gérmeyen kimselerdir. Bunlar her ne
kadar, rahat ile sikintiyl, nimete ermekle mahrum kalmay: esit gorseler de
sabit-kadem degillerdir. Ugiincii olarak ta, Cenab-1 Hakk'in kullarina olan
rizasinin kullarinkinden énce olmasi sebebiyle rizanin iki seklinden de geg-
mis olanlar. Béyleleri Eb{i Sileyman DAirini'nin gu séziinde anlattif: tiirden
kimselerdir: “Allah1 hognut eden de, gadaplandiran da kullarin fiilleri de-
gildir. Allah bir topluluktan raz1 olunca onlara riza ehlinin amellerini yap-
tirir. Bir kavme de kizinca onlara kizdifi kimselerin amelini yaptirir.”
Serric, Lim’4, s.52.

14 galahi, Mir’at, vr. 74a.

5. Serric,Liimi, s.51-53; bu konuda Héris el-Muhisibi rizd makam degil hal-

dir. Gériigiiyle farkls bir bakis ortaya koymaktadir. i1ahi irade hikmiini ic-
ra ederken kalbin huzur ve siikiin iginde olmasi olarak rizay: tarif etmekte-
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Saldhi rizay: kendisinden onceki bu iki sifiden daha farkli bir bakisia
ele almigtir. Saldhi, meseleyi daha iist bir seviyeden agiklamis ve din olarak
Islim’dan ve peygamber olarak Hz. Peygamber’den razi olmak ve bunu
goniil hognutlugu icinde kabul etmek seklinde degerlendirir. Fudayl, yapi-
lan her iste Allah’in nizasim diigiinerek hareket edilmesini ve bunun igin de
istihdreyi tavsiye etmeéktedir. Daréni ise, kalbin arzu isteklerden siyrilmasi
olarak gorir.

Abdullah Saldhi, riza-y1 hassa konusunu islerken, bu konudaki erbab
olan kisilerin, Allah Te4ld’min isteklerine razi olduklan gibi, bitin héalleri-
nin sahibi ve onlarda tasarruf yetkisine sahip olan Hak olduBuna, yani kaza
ve kaderine razi olduklarim kaydeder. Ona gore insanin bu durumda kesin-
likle ve ¢ocugun dlimiinden nefsinde bir darlik bir sikinti1 bulmamas: gere-
kir. Sidik olarak kalmanin manasi da, budur. Yani, teredditsiiz olarak mu-
radi Hak tizere vukafdan ibarettir. %

Riza 6yle bir hildir ki, onda bir ¢ok hikmetler ve sirlar sakl basit bir
mesele gibi gorilmesi insanlarin ¢ok basit diisiinmeyi adet haline getirmele-
rinden kaynaklanmaktadir. Oysa biraz derin ve genis boyutlu bakildiginda
geri planda nelerin oldugu fark edilecektir. Rizay: gergeklestirmek o kadar
kolay degildir. Sairin de ifide ettigi gibi tasavvuftaki tekdmil tecrubesi bir
riza lokmasidir yiyemezsin demedim mi sdzii bu isin zor ve katlanmanin

daha da aci1 oldugunu gosterir.

Salahi oncesi shfilerden Cafer Ibn Muhammed es-Sadik, rizayr kul-
luk baglaminda ele alir, kullugu iige ayirip, 1- Allah'in vaadine givenmek,
2- O'nun emriyle ¢aligmak ve 3- O'nun hikmiine raz: olmaktir. Bu durumda

gorildigi izere, riza, bu sayilan basamaklarin en istii ve hepsiyle birlikte

dir. Ciinkii riz3 muhabbetin neticesidir. Seven sevgilisinin yaptig1 her seye
rizi gosterir. Onun igin sevgiliden gelen her sey giizeldir. Bu diken olsa giil
de olsa birdir. Zehir de olsa bal da olsa aymidir. sevgilinin yaptig1 her sey
hos ve kusursuzdur. Bu sebeple sikayet etme pigsmanlik sabirsizlik ve gika-
yet s6z konusu degildir. Bkz. Kelebizi, Taarruf, s. 152; Kugeyri ,Risile,
s. 339; Hucviri, Kesfu’l-mahciib, ss. 287-288.

46 Salahi, Mir’at, vr. 74b.
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ozel bir kavram olarak gorilmektedir. Bu kategorik degerlendirmeleri
Salahi’nin konuyla ilgili gériislerine biiyiik bir yakinlik arz eder. Salihi de,
rizayr aym sekilde, Allah’in kader ve kazasina boyun egme ve riza goster-

mek olarak agiklamigtir.

Ciineyd-i Bagdadi de rizayi, kalbin daima Allah'in kul hakkinda ezel-
deki se¢imine bakmasi olarak degerlendirir, ki bu da kizmay: birakmaktir.
Seklinde tamimlar, sonugta diyebiliriz ki, her ii¢ sifi de aym: seyleri anlat-
makta, fakat farkli agilardan bakip izah etmektedirier.'¥

Ebu Yezid-i Tayfur el Bistimf (k.)’nin “Ey Eba Yezid! Senin istedi-
gin seyler Hak i¢indir, istememeyi istiyorum, O’nun istedigi sadikin vukufu
budur, Hakkin murad: yaninda bundan bagka murad olamaz.” Seklindeki
s6zlerine Salghi goyle bir izah getirmektedir. Demek ki, irade, riza ve mu-
habbeti biraraya getirmektir. Kul i¢in Hakk’in dilediklerine rizanin semere-
si riza-y1 hassadir. Ve kulun Allah’tan rizi olmasi, rizay:r muhabbettir.'*®

Saldhi, rizayi, kisa ve 6z bir agiklamayla, Hakk’in dilemesinin yanin-
da kulun bagka bir iste§in ve muradin s6z konusu olamayacagini vurgular.
Bir baska ifddeyle irade, sevgi ve rizanin bir araya gélmesidir, demigtir.
Allah’1n istediklerine razi olmanin meyvesinin hds nza oldugunu, kulun
Allah’tan razi olmasinin muhabbet rizasira dahil oldugunu anlatmaktadir.

Ik asir sifilerinden Fudayl b. Iyaz, Bisr-i Hafi'ye rizayi, “dinyadan
el etek ¢ekmek olan zithdden daha faziletlidir, ¢linkii riza mertebesinde
bulunan kimse, derecesinin iistiinde bir gey temenni etmez” diyerek tanim-

lamugtir. '

Saldhi rizay: anlatirken muhabbet ile Allah’in iradesine razi olmak,

kabul etmek seklinde yorumlar. Fudayl ise, makam ve mertebe olarak riza-

“T Kelebazi, Taarruf, s. 151; Eraydin, Tasavvuf,s.203-206.
8 galahi, Mir’at, vr. 74b.
¥ Mekki, Ebd Talib, Kiitu’l-kuldb, s.231-237.
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nin ne kadar dstiin bir mertebe oldugunu belirtmek i¢in ziithd ile bir kiyas

yapmis ve onun ziihdden de yiice oldugunu vurgulamigtir.

Mutasavvifimiz Saldhi ile ayn1 goriiste olan izahlar1 birbirine para-
lellik arz eden mutasavviflar arasinda Ebfi Ali ed-Dekkik, Imran b. Hiise-
yin, Ebii Abdillah b. Hafifi sayabiliriz. Onlarin ittifak edilen noktalar, her
seyde Allah'in rizasinin oldugunu sdylemenin hatali olusu, tesekkiir etmeyi
bilmeyene tesekkiir edilmeyecegi, biitin davranig ve hareketlerde gayenin
Allah rizas: oldugu seklindedir.’®

Riza konusunda Sithreverdi degisik bir yorum getirir. O, rizay: tes-

limiyet ve giiven esasina dayandirir.™

Cimi (0.898/1492) ve Kuseyri (6.465/1072) de, rizay1 agiklarken
verdikleri 6rneklerle, muhabbetin isin esas1 olduunu ve o olursa her isin

zevkle ve keyifle olabilecegini anlatirlar. 1

Saldhi’nin etkilendigi meghur siff ibn Ardbi de nizay1 Allah’in kaza-
st ile irtibatlandirir. Ve riza sabirla rizanin birlikte oldugunu birbirini des-

tekleyen takip eden makamlar oldugunu ileri siirer. Ayrica rizay:1 baska bir

¥ Krs. igin bkz., Kugeyri, Riséle, 5,192-197; Hucviri, Kesfu'l-mahcub, Kahi-
re, 1990, s.517-521; Sihreverdi, Avirif, s.650-661.

Riza, her konuda kaderin akigina sevinme, her hali h0§goru ile kargilama,
goniil huzurn, kanaat, Hakk'a teslimiyet, O’nun se¢ip yaptiginin iyiligine
giiven dogurur. Allah'in kazasini bagkasina sikdyet etmekten, agir1 sizlan-
maktan alikoyar. Bu kul, Allah'in takdir edxp uyguladig1 bir seyi, eger Al-
lah kotiilememigse kétilemez, hos karsilar.” Liitfun da hos kahrin da hos”

dxyecek olgunlukta bulunur. Sithreverdi, Avirif,s. 623-625; Ates, Siley-
man, Islam Tasavvufu, Ist 1992, 5.453-455.

Abdulvahid b. Zeyd s6yle demistir: “Riza Allah'n en muazzam kapis: ve
diinyanin cennetidir. Bilinsin ki, Allah Tedld, kulundan razi olmadikga,
kulun O'ndan raz1 olmasi mimkiin degildir. Ciinkii Allah Tedld “Allah on-
lardan razi oldu, onlar da O’'ndan razi oldular”(Beyyine, 98/8) buyur-
mustur.”; Amr b. Osman el-Mekki'ye gére muhabbet, rizanin i¢inde miitila
edilmelidir. Muhabbet sadece riza ile gergeklesir. Rizasiz muhabbet olma-
yacag: gibi, muhabbetsiz riza da olmaz. Bkz. Kuseyri, Risile, ss. 192-197;
Cami, Abdurrahman, Nefahitii’l-ins Terciime ve Serhi, Haz. Siilleyman
Uludag, Mustafa Kara,(Mérifet yay.), Istanbul 1995, s.100.
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acidan da imanla baglantili olarak agiklar. ona gore Allah’in her tirla kaza-

sinda adil iman O’ndan razi olmaktir. '

Saldhi’nin selefi olan siifilerden ayrildigi noktalar kisaca sunlardir;
1- Yapilacak islerde istihdre edilmesi, 2- Kalbin arzularindan temizlenerek
hosnut olmasi, 3- Her hali hog gorme 4- Kizmay: birakma bagliklarini sa-

yabiliriz.

Biitiin bu agiklamalardan su sonuca varmak mimkiindir; rizada esas
olan huzurlu, muhabbet ile dolu bir kalp ve her zaman her konuda Al-

lah’tan razi olmaktir.

8- FAKR

Fakr, ligatte yoksulluk, muhta¢ olmak, ihtiya¢ duyulan seyin yok-
lugu anlamlarina gelmektedir.”” Kur’an-1 Kerim’de on doért yerde gegmek-

7 jkisinde muhtag'®®

tedir.® Bunlardan on ikisi fakir," birinde bel kemigi,
anlamlarinda kullamlmigtir. Fakr kavram lugat bakimindan ele alindig1 esas
manas1 maddi fakirliktir. Sifiler bu kavrami zamanla manevi yonde ele alip
degerlendirmiglerdir. Tasavvufi manada fakr, derviglik sélikin hi¢ bir geye
malik ve sahip olmadiginin guurunda olmasi, her geyin ger¢ek malik ve sa-

hibinin Allah oldufunu idrak etmesidir. Salikin kendisini daima Allah'a

3 {bn Arabi, el-Mu’cemu’s-siifi, ss. 728-729.
13 Ragip, Miifredat, s. 391; Ibn Manzur, Lisinu’l-arab, c.IV, ss. 60-61;

»»»»»

Firfizdbadi, Kamusu’l-muhit, c.II, s.109; Asim Efendi, Kimus Terciime-
si, c.II, s. 609.

155 Abdulbiki, Muhammed, Mu’cem, s. 666.

15 Bakara, 2/268-271; Al-i imran, 3/181; Nisi, 4/6-135.
7 Kiyame, 72/25.

¥ Kasas, 28/24; Fatir, 35/15.
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muhtag bilmesi, Allah'in hi¢ bir geye ihtiyaci olmadigini kavramas: ve fena,

fena fillahtir. '™

Kelabazi, silikin Hakk'ta fani olmasi ve kendini ona muhta¢ bilmesi,
fakrdir. “Ey insanlar sizler fakirsiniz, Allah'a muhtagsimz.”'*4yeti bunun
delilidir. Fakr iki tirladir, fakr-i sdri, kiginin mali miilkii olmamasi ve
fakr-1 manevi, kiginin kendisini mutlak surette Hakk'a muhta¢ bilmesi, ka-
tinda varlikli olma ile yoksul olma halleri bir ve esit olmas:, varglik hilinde
simarmamasi, yoklukta tziilmemesidir. Sifilikte dnemli ve degerli olan ma-
nevi fakrdir. Fakr yolu manevi yolcunun (sélikin) varmak istedigi en 6nemk
hedeflerden biridir. Hakk’a ulagmanin yolu yokluktur. Allah'a kul olan ve
O'na satilan insanin degeri, dinyadaki degerlerle olgillemez, onu higbir

maddi gii¢ satin alamaz.'®'

Muhammed Ikbal fakr kavramimi insamin agiriya gidisini elestirerek
altin drnedini verir. Altimin bu kadar degerli olusunun, insanin ona verdigi
onem ve kiymetten kaynaklandigini ve onun siradan bir maden oldugunu

kaydeder.'®

Ikbal bir bagka soziinde de zenginlik ve fakn kiyaslamis, altinin ver-
digi zenginlik ile fakrdan elde edilecek geylerin bu zenginlikle ¢ok farkl:

oldugunu ifdde etmistir.'®

¥ Serric, Liimi, s.46; Tahinevi, Kessaf, c.II, s.118; Gazili, ihyd, c.IV,
s.352.

1€ Fatir, 35/15.
161 Kelabazi, Taarruf,s.143.

12 Myhammed Ikbal, Sarktan Haber, (Tr¢. Nihad Tarlan), Istanbul 1980,
s.29; Bu hususta Muhammed Ikbal séyle soyliyor: “Ey altina kéle olan in-
san! Kendini altinla dlgme, zira altin, ona soylece doniip baktifin igin altin
oldu™.

8 Muhammed Ikbal, Darb-1 Kelim, (Trc. Nihad Tarlan), Istanbul 1985, s.10;
“Her ne kadar bizim cihanimizda altin her ihtiyacimizi karsilayan bir gey-
dir. Lakin fakrin bize verdigi seyi zenginlikle elde edemeyiz”.
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Fakni yasamamn ferde sagladigi faydalar, ¢oktur. Insandaki fakr 6-
zelligi de, cemiyet hayatinda arzu duyulan sevgi ve kardeslifin devamim
temin eder. Insanlar arasinda meydana gelen huzursuzluklarin kaynagim,
onlarin masividya karst duyduklari agir1 ragbet teskil eder. Hakikat yolu,
tehlikelerle doludur. Insanlarin biiyiikk bir kismi, ger¢ege ulasamadan,
masivd tuzaklarina yakalanir. Bu tuzaklarin, insan ruhunda meydana getir-
digi huzursuziuk cemiyete akseder. Bu suretle fertler arasindaki birlik ve
kardeslik duygusu, kisa zamanda basit ¢ekismelérle diigmanlifa donebilir.

Yaratilani, yaratandan 6tiirii hog gorebilmek fakr sayesinde gergeklesir. 164

Genel olarak fakn acikladiktan sonra gimdi bu konuda Abdullah-1
Saladhi'nin diigiincelerini gérelim:

Ona gore silik, bu makama ulagtifinda, ruh, butiin bozulmalar ve il-
tifatlardan kurtulmakla, hakikatlerin hiikiimleri birligine ulagir. Kul o za-
manda kevn makamina ve bundan sonra yardim makamina ge¢mis olur. Ha-
kikate dénmekten ibaret olan hakikat-1 fakrin tahkikinden 6tiiri ona fakr-1
tam denilmigtir.'®

Ahmed Rifai (6.578/1182), fakr kavramina Saldhi’ye gore bir bagka
pencereden bakarak, imkan igerisinde oldugu halde, fakn tercih etmeyi sa-
vunur. O, sadece yokluk ve aglikla bu isin olmayacagim, belki de varlik
icersinde bu kavramin daha i¢ten ve samimi yaganacagini ifdde eder.

Nitekim Ahmed Rifii, mahlukun bagtan asagi acz iginde (fakir) ol-
dugunu, Zihd ve takvidnin, bir dag basinda inzivaya gekilip, kuru ekmek

yemek, eski elbise giymek olmadigini, belki dinya lezzetlerinden tatmaya

¢ Cami, Abdurrahman, Nefahatii'l dins , s.399; Serric, fakn ii¢ derecede ele
alir.1. Mukarreblerin fakri, higbir seye sahip olmayan, zahiren de batmen
de hi¢ kimseden bir sey beklemeyen, bir sey verilse de almayan kimseler-
dir.2. Siddiklarin fakr makami, bu makamda higbir geye sahip olmayan hig
kimseden de bir ey istemeyen, agik¢a veya tariz yoluyla da bir sey iste-
meyen, ama istenmeden verildiinde de alanlarin makamidir. 3. Kanaat eh-
linin makami, bu grup higbir seye malik degildir. Ihtiyacim séylediginde
yerine getirecegini bildigi kardesine agar, onun béyle derdini sdyleyip iste-
mesinin karsilif1 ise sadakadir. Bkz., Serric, Lim’&, s5.46-48.

165 Saldhi, Mir’it, vr. 88a.
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muktedir oldugu halde, higbirine iltifat etmemek ve kalbin bu husustaki
meylini mahvetmektir diyerek gergek fakirlifin ziiht ve takva neticesi mey-
dana gelecegini, maddi fakirligin ise makbul bir sey olmadifim belirtmig-
tir. 1

Salahi, fakr konusunu izdha devam ederek, Seyh Muhyiddin ibn Aré-
bi’den nakilde bulunur: “ fakr tamam oldugunda iste o Allab’tir.”'" Ve
Salahi gerekgeyi ekler: Zira boyle kimselerin nefsinde Allah Tedldnin di-
sindakilerin marifeti tamam olmali ki, tam bir fakr i¢erisinde Allah Tedld’ya
muhtag olabilsin. Fakru’l-gina ise, fakr-1 tamdir, fakn rizada yine boyledir.
Hz. Ali (k.), Allah Teédld’nin mahlukatinda, sevap fakri ve ceza fakri oldu-
gunu, bu fakrlarin alametlerinin ise, fakri, sevap fakri oldugunda, onun
mahliikitina iyilik etmesi ve Rabb’ine itaat etmesi, sayet iyilik edemezse
fakrindan dolayr yine Allah’a siikretmesi seklinde konuya agiklama getirir.
Fakr-1 ceza ise, mahlukata kotilik eder, ve Rabb’ine isyan eder, sikayeti
artinr, kazaya oOfkelenir. Bu anlatilanlar, kul {izerinde goriilen
¢.irkinliklerdir. Mekruh olan gerek fakr, gerek hastalik, gerek hiiziin, gerek
korku, diger baska sikintilari igine alir. Fakru’l-fakr igin, bazilar1, zengin-
lik iizerine fakrin se¢imini terk etmektir, demistir. Bu, Allah Tedld’nin se-
¢imi ve istemesinin kulun segimi ve iradesi tizerine uymasi ve tercihinden
otaridir. Boyle olan fakrin ortaya ¢ikigi, ister fazilet olsun, ister zenginlik
olsun, bunlarin hepsinin Allah Tedld’nin se¢iminde daima fazilet Uzere-

dir 1%

1% Rifal, Kenan, Ahmed Rifai, ist, 1984, 5.79.

17 Ayrica ibn Arébi, fakri, vucidi ve suliiki olmak iizere iki kisma ayirmakta-

dir. O muhta¢ olma yéniinden biitiin alemi fakir olarak goriir. Suliik fakri-
ni ise, ilk fakre gére 6zel bir fakr olarak degerlendirir. Fakr-1 siiliki, sade-
ce Allah’a muhtag olma fakridir. Bu fakr, Allah’a yakihktir. Bkz., fon A-
rabi, Fusiis, c.II, s. 263; Tahrali, Mustafa, “Muhyiddin Ardbi ve Tiirki-
ye’ye Tesirleri”, Kubbealt1 akademi Mecmuasi, Yil. 23, Say1. 1, Istanbul
1994, s.31.

168 Salshi, Mir’it, vr. 89a-90b.
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Doérdancit hicri yizyil mutasavviflarindan Zunnun Misri'ye gore fakr,
lisantyla ihtiyag talep etmektir. Kuseyri’nin eseri Risdle’de vermis oldugu
misal, konuyu en ince ve hassas noktasindan agiklamaktadir. Bir hikaye ile
verilmek istenen mesaj ve ibret biyiiktiir. Insan her hilde ve sartta, aym
biling igerisinde olsa, rizik endigesi ve fakirlik korkusunu iizerinden atmis
olacaktir. Burada dikkat edilmesi gereken onemli bir diger husus da, Al-
lah’in nzik verici olusuna giivenerek gayret ve galigmay: terk etmek gibi
yanlis bir tutum ve anlayisa gidilmemelidir. Yapilmasi1 geréken isler yapil-
diktan sonra, karsilifi beklenmelidir. Yoksa emek olmadan yemek bekle-

mek hayalle ugragmaktan bagka bir sey degildir.'®

Ibn Arabi’nin bu goriisi, Saldhi’nin gorislerine yakin, fakat anlatim
ve bakis agisindan farkl sayilabilir. Aslen anlatilmak istenen maksat, ayni-
dir. Fakr, bir yerde, nizik konusunda her seyi yerine getirip, sonucunu Al-
lah’a birakmak geklinde yorumianmxstlr. Saldhi, zenginlik i¢inde de olsa
fakr: tercih etmeyi fakrin fakri olarak belirtir.

Saldhi agiklamalarina unlii mutasavwif Sibli (k.)’nin bir tarifiyle

devam eder: Fakir, Hak’tan bagka bir seye gayret etmeyen kisidir. Sahip

169 Kuseyri, Risidle, s.78; Kuseyri, Sakik Belhi'nin zithd yolunu segmesine se-
bep olarak su olay1 nakleder:

“$akik, bir gin meydana gelen kitliktan dolay:r gam ve keder iginde bulu-
nurken, oynayip, eglenen bir kéle goriir. Ona, kasvetli bir anda sevincinin
sebebini sorar. Kéle kitligin kendisini alakadar etmedigini, efendisinin ko-
yinde her seyin bulundufunu séyleyince, Sakik birden irkilerek, kendi
kendine: “Onun efendisi, fakir bir varlik olmasina ragmen, rizkim diigiin-
milyor da, efendisi her geyden miistagni miisliimana, kendi rizkindan endise
etmesi yakigir m1?” demistir. Gazali de, fakr kavramini bir bagka agidan ele
alir. O, mal sahibi olmakta kemal noktasimi kulun nezdinde su ile diger
kiymetli bir malin farkli olmamas: seklinde anlatir. Deniz kiyisinda suyun
¢ok olmasi zarar vermeyecegi gibi , zaruret miktarindan az olmamak iizere
bulunmasi da kisiye zarar vermez. Mal da béyledir. Kalb, mal sevgisi ile
mesgul degilse, fazla olmasinda bir zarar yoktur. Nasil kulluk ad1 Allah’tan
gafil olandan ¢ok kullugun bilincinde olan kisiye layik ise, Allah’tan baska
herseyden miistagni olan kula, zenginlifi artsa da fakir ismi daha uygun-
dur, demek suretiyle giizel bir yorum yapar. Verilen 6rnek ve meseleyle
ortiigmesi Gazali’nin ilmi mantik ve sisteminin farklilifini ortaya koymak-
tadir. Bkz., Gazili, fhya4, c. IV, 5.37.
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olunan, sahip olamaz. Muzafferu’l- Karmati ise, “ Fakir. Allah’a haceti
olmayandir” demistir. Bu s6z birkag sekilde yorumlanabilir. Birinci sekli,
bu durum, dyle bir kimsenin hélidir ki, o, Hak’tan bagkasim istemez. O
makamini tahkik ettifinden, istemek i¢in Hakk’in diginda bagka bir sebep
gormezler. Hakk’a tevbeyi istemesinden dolayr cezalardan, ya da korkma-
larindan oturii ibadet etmezler belki, sadece Allah icin ibadet ederler.

Béyle kimselerin Hak’tan baska haceti kalmaz.'™

Bu ifddelerle Saldhi’nin bize vermek istedigi mesaj, yapilan ve ya-
pilmayan her iste, Allah rizasimn olmasi ondan bagka bir gayenin gidul-
memesi samimi olunmasidir. Bizce fakr kavrami ve yapilan fakir tarifleri
arasindaki farklar, sifilerin yagadi@ hélleri yansitmaktadir. Manevi agidan
olaya bakmak ve her seye farkli bir yorum getirmenin 6ziinde bu tiir olu-

sumlara rastlanir.

Fakrin simflandinlmasiri Stihreverdi’de de goriiyoruz. O, fakn iige
ayirir: Birincisi avamin fakridir ki, mali olmamaktir. Ikincisi havassin fak-
ridir, bu da kendi sifatlarindan fani olmaktir. Ugiinciisii havassu'l-havassin

fakndir ki, kendi viicudundan fani olmaktir.'”

Mutasavvifimiz Saldhi’nin fakra yaptig: ikinci yorum da, ihtiyaglar
istemekten uzak olmaktir. Bu durum, feni halidir. Zira fini bir geye sifat
olarak suur atfedilemez. Allah’tan isteyecek bir seye muhta¢ oldugunu dii-
giinmez. Yani, onun ihtiya¢ ve muhtaghlik anlayis1 farklidir. Onun dgiincii

bir fakr yorumu, muhta¢ olmamaktan murat bir haldir ki, kisiyi Allah Teild

™ Salahi, Mir’at, 91a-91b; Herevi, eseri Mendzilu’s-sdirin’de fakr konusun-
da sdyle bir izadh getirmektedir: Derviglik, silikin higbir gseye sahip olmadi-
ginn bilinci igerisinde olmasi, gergek sahip ve milikin ise, yalniz Allah ol-
dugunun idraki igerisinde bulunmasidir. insanin sahibi mevlias: Allah oldu-
gundan, sahip oldugu biitiin her sey, yine hakikatte Allah’indir. Salikin
kendisini ddima Allah’a muhta¢ oldugunu bilerek yasamasi, Allah’in ise
higbir seye muhta¢ olmadifini kavramasi gerekir. Herevi, Menlzilu’s-
séirin, s. 28.

M Sihreverdi, Avirif, ss. 614-616; Gazili, ihy4, c.IV, ss. 350-360; Eraydin,
Tasavvuf, s5.209-210.
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bitin maksatlarina eristirdiginde bir hedef ve gaye onda kalmaz, onun is-
temesine muhta¢ da olmaz.

Dordincii bir yorum ise, ihtiyagsizliktan kastedilen irdde ve istemeyi
Allah’in iradesine birakmaktan ibarettir. Besinci bir yorum da, aydn-1 sa-
bitesini guhd@d ile sirr-1 kudrete vakif olanlardan olsun ki, ondan talep
miimkiin olmaz. Bir gdzden perde kaldirildiginda artik o makamda bir sey
talep etmez. Zira ayin-1 sabitesinde olan geyi istemek, hasili tahsil kabilin-
dendir. Ve olmayan seyi istemek de, muhali istemek gibi olur.’”

Saléhi bu yorumuyla fakr kavramini gok 6zel bir gekilde agiklamus,
insanlarin anlayabilmesi igin verdigi ornekler konuyu 6zinden yakalamig
gorilmektedir. Isin pif noktasi, ihtiyacin ne oldufunu bilmeyen ve her
seyden fini olmuy vazgegmis bir kulun, artik Allah’tan isteyecek bir seyi
kalmamigtir. Aslinda bu yoruma bakinca, giiniimiizii gérmek pek de zor
olmuyor. Digtan bakigta herkesin ihtiyaglar1 ve Allah’tan istekleri farklilik
gosterebilmekte ve bir kimse i¢in hayati énem tagiyan bir ihtiyag, bir bas-
kasi igin higbir sey ifide etmeyebiliyor. Bunu, belli maddi olgular1 ve de-
gerleri agmig, maneviydt deryasinda bogulmus kullar i¢in disiinecek olur-
sak, ifddeleri anlamak fazla zor olmayacaktir.

Saldhi, agiklamasina devam ederek, gina tam manasiyla sahip olma-
nin ismidir. Bu ise, ancak Hak Tedld hakkinda dogru olacak bir ifidedir.
Zira her geyin zati, Hak i¢indir. Ve Hakkin zat1 ise, bir sey i¢in degildir.
Ginau’l-ubbad, kulun Hakla beraber masivadan uzak olmasi, Hakk’in vii-
clidu ile kaim, nefsi mucidiyle zengin ve devam eden bir varlik olarak, iste-
nilen seye istikamet, vadedileni elde etmeyi 6ne alir. Béylece ginasindan
otiirti sebeplere ihtiyaci olmaz. Onun digiincesi Oncelikle Hak nimeti ya-

ninda halkin gérmesinden gizlenmesi ve sirr1 gizlemek olur.?”

Saldhi’den once ayni goriisii paylasan bazi mutasavviflar vardir.
Bunlar arasinda, Ebi Muhammed Ceriri, Eb Abdullah Hafif, Yahya b.

2 Salahi, Mir’at, vr. 92a-92b.

% Aym eser, vr. 88a-92b.
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Muaz" sayabiliriz. Hepsinin bu konudaki ortak kanaati, diinyada dilencili-
gin padisahliktan daha iyi oldugu, asil fakrin fakr-1 hakiki oldugu ve bunun

neticesinin de hakiki zenginlik oldugudur.'™

Yine Ali er-Ruzbdtf, istek ve ihtiyaglanin yalmz Allah’a
arzedilmesinin gergek fakri ifide ettigi kanaatindedir. Boyleleri baskasin-
dan gelecek seylere iltifit etmezler ve istemezler. Iste bunlar gergek fakre

ulagsmis kimseleredir.'”

Ilk dénem sifilerinden ed-Derric fakr kavramina yiklemis oldugu
anlam verdigi 6rnek olay: ne kadar giizel anlatmakta kissadan hisse denilen

olay burada bir kez daha tezahiir etmektedir.!”

™ Kugeyri, a.g.c., 5.283; Cimi’,a.g.¢ , 5.400; Attar, Feridiuddin, Tezkiret#’l
evliya, Kahire 1983, s5.200-250.

Hucviri, Kesfu’l--mahciib, ss.533-535. Ebi Ali er-Ruzbiri anlatiyor: ez-
Zekkak bana gu soruyu sordu:

175

- Ya Eba Ali, fakirler ihtiyaglari aninda aglik ve ihtiyaglarin: giderecek kadar
olsun almay1 nigin terk etti? Ben de:

- Cinki onlar, Allah'la gima mertebesine erdikleri igin, kendilerine verilen
diger seylere pek ragbet etmiyorlar, dedim.

- Evet, ama diyecegim bir sey daha var, dedi. Ben:
- Haydi 6yleyse ne varsa séyle, dedim. O:

- Onlar, diinyanin ve diinyadaki varliklarin kendilerine fayda vermedigi kisi
lerdir. Ciinkii onlarin fakirlikleri Allah igin oldugundan, bu fakirlik onlara
zarar vermiyor. Ayrica onlarin varhiklari da Allah igin (O, onlara yetiyor.
Bagkasina ihtiyag hissetmiyorlar) cevabim verdi.

' Kugeyri, Risdle, s5.271-279; Siillemi, Risileler, (Haz. Siileyman Ates), An-
karal981, s. 26; Yilmaz, Tasavvuf, ss.187-189; ed-Derric: “Siirmendanlik
ararken iistadimm egyalarim karigtirdim. Orada bir parga gimis buldum ve
hayret ettim. Gelince, kendisine:

- Egyalarimzin arasinda su pargay: buldum, dedim.

- Demek onu goérdiin, onu yerine koy, dedi. Sonra da:
- Onu al, onunla bir seyler satin al! Dedi.

- Allah agkina bu parganin isi neydi? Diye sordum.

- Allah, diinyada bu parganin diginda ne altin, ne de giimiig bir sey vermedi.
Onun kefenime sarilmasmi ve onu dylece Allah'a geri vermeyi vasiyet et-
mek istemistim. Cevabim1 verdi. Bkz., Kuseyri, Risile, ss. 271-279.
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Yine fakr konusunda stifi Ibn Celld’nin s6zi de, tizerinde diisiinil-
mesi gereken bir yorumdur. Bir konunun a¢iklanmas: istenildiginde, bahis
konusu héli bizzat kendisinin yagsamak istemesi ve yapmadig: seyi de bagka-

sina sdylememe prensibi, onun kanaatinin temelini teskil eder.’”

Gergek fakr, kiginin nefsi igin degil, Allah i¢in fakir olmasidir. Bu
yizden biitiin nefsdni arzulari, hirs ve tamai artmak, iginde Allah diigince-
sinden baska bir sey kalmamaktir. SGfinin bitiin ruhunu Allah sevgisi kap-
layip O’ndan bagka higbir geye meyil ve muhabbeti kalmayinca, fakra ermis
sayilir. Boyle bir fakirlik, mal sahibi olmaya engel degildir. Hatta denilebi-
lir ki, sabir ve riza ile beraber bulunmayan fakirlik eksikliktir. Béyle bir
fakrin higbir fazileti yoktur. Ibn Ata'min: “Servetinin hakkini vererek siik-
reden zengin, sabreden fakirden iyidir.” Soézii de sabretmeyen fakirin du-
rumunun daha da ktii oldugunu gdstermektedir. Fakr konusunda Salahi ve
Ibn Atd’nin aynildigt noktalar, fakrin takva ve ziihd neticesi oldugu, maddi

fakirligin makbul gérulmedigi gibi hususlardir.'”

Netice olarak fakr hakkinda sunlari soylemek yeterli olacaktir; fakr
her geyi Allah’tan istemek bagkalarina el agip istekte bulunmamaktir. Fak-
rin bugiin anlagildig: gibi yanlis anlagilmamas: gerektigi, tasavvuf kesinlikle
fakirligi, tembelligi ve asalak gibi yasamay: istemez. Diinyaya sirtim1 doniip,
gecimini bagkalarina yikmak yoktur. Bildkis kendi emegi ve alin teri ile
gecinmek heldl rizik ile yagamak oviilmiistiir. Fakr her zaman Allah’a olan
ihtiyactmizi unutmamak, aciz oldugumuzun farkinda olmaktir. Ihtiyacim

yalmz Allah’a ifide etmek bagkasindan bir sey beklememektir.

' Sithreverdi, Avérif, ss.614-615; ibni'l-Cella'ya fakrin ne demek oldugu so-
ruldugunda, sustu. Sonra namaz kildi. Ardindan gitti ve biraz sonra geri
dondi ve goyle dedi: “Uzerimde bulunan bir dirhem yiizéinden fakr konu-
sunda konugmak istemedim. Gittim onu harcadim. Uzerimde bu para varken
fakr konusunda konugsmak hususunda Cenab-1 Hakk'tan haya ettim” dedi.
Oturdu ve fakr: anlatmaya bagladi. Bkz. Siihreverdi, Avérif, ss. 614-615.

% Kelabazi, Taarruf, ss.143-144.
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9- EDEB

Edeb, litgatte, iyi ahlak, glizel terbiye, utanma, zerdfet, usluluk,
kabul goéren kurallara uymak, insanlara hem fiil hem de s6zlii olarak giizel
muamelede bulunmak gibi manalara gelir.'” Hz. Peygamber(s.)’in Abdullah
ibn Amr Rasuliillah sbéziinde, fiil ve hareketlerinde tagkinlik yapacak seci-
yede degildi ve higbir zaman tagkinlik yapici olmamustir, dedi. Yine Ab-
dullah ibn Amr; Ras@ilullah (s.) “Muhakkak sizin en giizel huylunuz, en ha-
yirh olaninizdir” buyurmugtur. RasGlullah’in ahldki Kur’dn’dan ibéretti. O,
Kur’an danldigs igin danhr, Kur’an begendigi igin begenirdi.'®

Mutasavvifimiz Saldhi’nin, edeb konusunu iz8h1 su sekildedir;

Ona gore edeb, cefa ve safa arasindaki sinirt korumaktir. Yani ifrat
ve tefritin arasindaki orta yola yonelmektir. Hakk’la beraber edeb, ifrat ve
tefrite kagmadan Allah’in tayin ettigi sinirlar1 tecaviiz etmemektir. Hatta
hizmette tefrit ile yani kusur ile, ehl-i muhalefet ve giinah igleyen olmamal;
ve yine hizmette bir sinirda ifrat eylememeli ki, Allah’in farzlarim yerine
getirmekten aciz kalmamalidir. Kesintisiz orug (savm-i visdl) ile hasta olup
ramazan orucundan ve cihaddan aciz olmak veya gece tamamen uyanik ka-
Iip, yorgunluk sonucu farz olan sabah namazim kagirmak.'®

Allah’la beraber olmanin edebi, halkin ikramlarinda yiiceltme ve ku-
sur bulma, arasindaki orta yolu koruyabilmekdir. Yani, geriatta caiz olma-

yan sey ile ikram olunmamalidir. Allah Tedld’nin buyurdugu gibi “ Birbiri-

' Tehanevi, Kessaf, c.I, ss. 53-54; Cevheri, Sthah, c.I, s. 86; Zebidi,
Tacw’l-aris, c.1, ss. 296-297; Asim Efendi, Kémus ,c.I,s.236; ayrica edeb,
ahldk giizelliklerini almak yahut s6z olarak, fiilen 6viilecek seyleri kullan-
mak ya da iistiindeki kimselere ta’zim, altindaki kimselere, sefkat, yahut
giizel sayilan geyleri beraberinde bulunmak, zerifet, nezaket, edebiyat ilmi,
siir, her tirli hatadan korunma, sebebini bilme gibi anlamlara da gelmekte-
dir. Zebidi, Tédcu’l-ariis, c.I, ss. 296-297.

1 Buhari, Edeb, 6017.

¥l Salahi, Mirét, vr. 85a; Sithreverdi edep hakkinda sunlar soylemektedir:
Tasavvuf, timiiyle edepten ibarettir. Edep kurallara uymay: ve resmi olma-
y1 icap etmektedir. Bunun yaninda dostluk ve sevgi tam olursa edebe ridyet
sart olmaktan ¢ikar. Edebi gézetene edepli, gézetmeyene edepsiz, denilir.
Bkz: Sihreverdi, Avirif, ss. 275-279.
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nize lakap takmayiniz.”™ Yani edeb kulun,geriatin yazilh emri yannda
saglamca durmasi, hududullah1 tecaviiz etmemesidir. 183

Siihreverdi edep konusunu izdh ederken, Cineyd (k.)’in bir kissasim
nakleder: Ebd Hafs Irak’a vardiginda, Ciineyd onu ziyarete gelir.
Miiridlerinin ona hizmetini gordiikten sonra, Ebli Hafs’a mirridlerini me-
liklerin addbiyla yetistirdigini séylemesi tzerine Ebii Hafs cevaben, zan-
nettigi gibi olmadigini, fakat batindaki giizel edebin zdhire yansidigim ifide
etmistir.'®

Bu olay gostermektedir ki, insan once i¢ diinyasinda bir tasfiyeye
gitmeli, giizel huy ve edebi once i¢ dleminde gergeklestirmelidir. Boyle ol-
dugu takdirde, bu hil diga da yansiyacaktir. Ve insan davramslarinda yap-
macik ve gosteris kokan hareketlerden uzak kalacaktir.

Mutasavvifimiz Saldhi, iziha devam ederek, hizmet edebini hizmette
miibalaga yapmamak ve yaptifi hizmeti de, gérmemek sekliﬂde anlatir. Co-
cuklarin edebine edeb-i ihdas denilir ki, bu, Hakk’in emirlerine gevk ile
uymaktan ibarettir. Bu durumdaki kisi, hi¢bir sekilde emirlerde itaatsiz ve
giinah bir ige ayrica da nedén olmamalidir. Yaglilarin edebi edeb-i baligin
diyé de isimlendirilir ki, béyle nefisler yalniz Hak’la ayakta kalir, zahir ve
batina Hakkin gayrisini karigtirmaz. Edeb-i hakikat senin igin olan seyi,
yani sana mahsus olan geyi ve Hak Tedld Hazretlerine mahsus olan seyi

bilmekten ibarettir. Bu ise, Hakikatin marifetiyle sahih olur.'®

82 Hucurit,49/11.
18 Salahi, a.g.e., vr. 85b.

18 Sihreverdi, Avirif, s. 344; Sems-i Tebrizi’nin edebi anlatan su ifideleri de
dikkat gekicidir; - Efendi, anla ki insanin tenindeki can ne ise, edeb odur.
Efendi insanlarin kalbindeki, gdziindeki niirlar edebden ibarettir. Adem ulvi
dlemdendir, yini yaratilisi yiiksektir. Onu sufli ve algak sanma! Bu kéinit
kubbesinin donisindeki nizim ve revnik, edebdir. Ayagin: iblisin kafasina
koymak, ona hikim olmak istersen, goziinii a¢ ve anla ki, seytam: &ldiren
edebdir. Géziinii a¢ da, bastan basa Allah kelimina bak: Ayet, dyet biitin
Kur’an’in méinis: edebden ibarettir. Akla “ Imin nedir?” diye sordum .0
kulagima dedi ki: “ [Imin edebdir!” Ey Sems-i Tebrizi, artik sus ki, sen
Huda mn bir sirnisin. Geceleri parildayan en nirlu ve en iistin 151k edebdir.

18 Salihi, Mir’it, vr. 85b.
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lamaktadir.

Edeb insan igin en giizel ziynet ve ahldki yiiceliktir. Giizel edeb sa-
hipleri her zaman 6vilmiyg toplum tarafindan kabul goérmislerdir. Edeb,
Allah’in emir ve yasaklarina sartsiz itaattir. Itiraz ve terettiide mahal ver-

meden boyun egmektir.

10- TEHZIB

Tezhip, sozliikte fazlaliklar: kesip isldh etmek, terbiye etmek, 6zetini
gikarmak, acele etmek, diizéltme, hilis hile g‘etirmé, 1s1dh etmek manasina-
dir 1%

Salédhi, tehzibi soyle anlatir:

“Tehzib uzaklagtirmak ve tasfiyedir, tehzib ile tahkik kasd edilir.
Tehzib kasd: tekdir, ikrahtan tasfiyedir, ve bunda kasttan murad ise niyet-
tir. Kederi zorlamadan kurtulmadik¢a kiginin niyeti, hizmet tizerine mu-
habbetten uzak olmamaktir. Hizmet Gizerine vazife almasi zorlamayla ol-
mamalidir.”*®

Saléhi tehzibin gayesinin uzaklastirmak ve dizeltmek oldugunu bir
baska agidan ise tahkik kastedildigini, zorlama olmadan istekli bir gekilde

diizelme ve dogrultmay: ifdde ettigini kaydeder. Kulun, bu hususta, zor-

' ibn Manzur,Lisinu’l-arab, c.I, ss. 782-783; Asim Efendi, Kamus
Tercemesi, c.I, s. 254; Tehinevi, Kegsaf, c. I, ss. 53-54; Zebidi ,Tacu’l-
ariis, c.II, ss. 488-489.

¥ Salahi, Mir’4t, vr. 70a; Salahi bir bagka eserinde de tehzibin kétii ahlak:
giizel ahldk ile degistirilmesi oldugunu yaramaz huylarin degigmesi ve bii-
tiin huylarin temizlenmesi oldugunu séyler. Tehzib, tasavvufun ana gayesi
olan giizel ahlaki Hz. Peygamber(s.)’in ahldkini insana ahlak olarak yer-
lestirmeyi saglama yolunda bir faaliyettir. Bkz. Saldhi, Kaside-i Hamriyye
Serhi, vr. 15a.
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lanmadan hizmeti yerine getirmesinin ama¢ oldugunu sdyleyen Saldhi, is-
temeden gonilsiiz hi¢bir igin layikiyla yapilamayacag: yorumunu yapar.

Saldhi agiklamalarina devam ederek, tehzib igerisinde, hizmet igin
ii¢ sart 6ne siirer. Birinci sart, hizmet cehileti olmamali. Zira hizmet ede-
nin edeb-i hizmeti, &rif olmadig: ig¢in bilgisizliinden dolayr hizmetini
mevaridinin diginda yerine getirir. Ikinci sart, hizmete adetin karismamasi-
dir. Zira bir kimse veya topluluk hizmeti &det sebebiyle yerine getirirse,
idetten baska bir sey yerine getirilmis olmaz. Ugiincii sart, hizmete him-
metle vakif olmaktir. Ciinkii Hakk: tazimin evveli, hizmet ilé razi olmay:
men eder. Zira bu, ilim ve amelden olan maésivas1 tizerine Hakkin saygisin-
dan oturidiir. Ve dahi hizmet indinde vakif olmak hizmetin fevkinde mah-
dumda olan rii’yetten haberi oldugundandir. O yiizden hizmet ile ve rii’yeti
ile vukufu laytk olmaz ve bu tehzib hizmette dediginiz tehzib hilidir. Bu
ise ilme muhtag olmaktir, zira ya haylrdlr,.yahut istidlaldir. '

Gorildagi gibi, Saldhi hizmet ve tezhibi birlikte inceleyerek tig gart
ortaya koymaktadir. Birincisi cehdletin olmamas: yani bilerek yaprmak hiz-
metteki ilk sart yaptigi hizmetin farkinda olmaktir. Ikincisi, hizmetin &det
hiline gelmesinden uzak durulmalidir. Ugciinciisii ise, hizmete vakif olmak
yani hizmet edilenden haberdar olarak suurlu bir fiil gergeklestirmektir.

Mutasavvifimiz Salahi hil ise, zevk ve vecddir, der. Ayrica o, kulun
hakikaten iginin ehli olmasi gerektigini kaydeder. Aksi hilde, bu
masivallaha denktir. Zira masivallah ise esas degildir. Ve hepsi Allah’tan
uzaklagmanin eserleridir. H&l ise, aym talep eder, isdr1 istemez ve
tehzibu’l- hakikat ile tehzibi, ehl-i tahkik isterler. Ciinkii onlar, Allah’in

L

'8 Saljhi,Mir’at, 70b. ismail Ankaravi, edeble ilgili olarak sunlari dile getir-
mektedir: Ilmi ve ameli, uygun olmayan seylerden uzaklagtirmak, hem dav-
ranis olarak temiz ve pik olmak hem de ameli riyidan uzak tutmaktir. Adet
haline gelmig bir ibadet istenilen bir ibadet olamayacagini, tabiata ve nefse
karg: olan bir ibadetin daha makbuldir. O, bunu su sozle ifide eder: “Omir
boyu orug tutan, hi¢ orug tutmamustir”. Ibadet farkinda bilincinde olarak
yapilmali, aksi halde aligkanlik olarak yapilan amelden bir fayda beklemek,
bosuna bir hevesten 6te gidemeyecektir. Ankaravi, Minhicu’l-fukari, Bu-
lak 1956, s. 107.
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gayriyle bir seyi gérmezler. Bu ise o kimsenin halidir ki, dogru zevk sahibi
actk ve net gorebilenlerin halidir. Ariflerin seyhi Omer b. Fariz (r.) dedigi
gibi “ Tehzib nidimlerin ahlakidir. Onunla biiyik yola, kendisinde biiyiik-
lik olmayam1 goétiiriirler. Allah, comertligi bilmeyen cimriye comertlik ve-
rir, 6fke amnda hilmi olmayam da yumusatir”'®

Salahi, yapilan isin ehli olmanin 6nemini, bunun yaninda insanlara ve
biitiin varliklara kargi mitevizi olmanin esas oldugunu vurgular. Hakikat
ehli, Allah’in disinda bir sey gormez, ne yéne bakarlarsa Allah’: hatirlayip
dyle bakarlar, bu biiyiik yolda kibir ve biiyiiklenme olmaz. Bu durumdaki-
ler, yolda kalirlar. Cimri olana ikram eder, kizginlik aninda 6fkesini yener

ve hilm sahibi olmasi onu teskin etmeye yeter.

11- FOUTOVVET

Fatavvet, ligatte genglik, erlik, yigitlik, fedakarlik, feragat ve a-
damlik,gibi manalara gelir."® Sifiler, Kur’dn’da gegen “fetd” kelimesini
fitiivvet i¢in esas almuglardir. “Siphesiz ki, onlar Rablerine iman eden
yigit kimselerdir. Biz onlarin imanlarin: artirmigizdir.”™' Bir baska 3-
yette ise, “Bir delikanl: isittik, onlar1 diline dolamisti. Adina Ibrahim de-

nilirmis, dediler.”'*

18 Salahi,Mir’at, 71a.

19 Cevheri, Sihah, c.VI, ss. 2451-2452; Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, c.I,
$.593; Tehinevi, Kessaf, c.I, s. 1106, Ayrica futivvet, sozliklerde, bir
kimsenin sirf insdni miilihazalarla baskalarinmin hak ve menfaatim1 kendisi-
ninkinden 6nde tutmasi, toplumun ve fertlerin kurtulusu ve mutlulugu igin
kendini feda etmesi, her geyden bir karsilik beklemeksizin bagkalarina yar-
dim ve iyilikte bulunmasi, ama kargiliginda bir menfaat beklememesi, bag-
kalarin1 kendinden daha énemli ve daha saygideger gérmesi, delikanlhilik,
mertlik, miiriivvet, yardimseverlik gibi anlamlara gelmektedir. Cevheri,
Sihah, c.VI, ss. 2451-2452.

91 Kehf, 18/13.
2 Enbiys, 21/60.
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Fitivvet teskilatimin ilk defa Abbéasi halifelerinden Nasir li-dinillah
(1180-1225) tarafindan sosyal bir statii kazandig: bilinmektedir.

Saldhi’nin fiitiivvet terimi hakkindaki agiklamalarina gelince,

O, 6nce bu kavrami genel ¢izgileriyle vererek baslar ve mutasavvif-
lara gore, kiginin nefsi i¢in bir hak gérmemesi esastir der. Kulun islerini
nefsine isnat etmemesi, tevdzuunun da tzerinde bir haldir. Zira tevizu sa-
hibi, nefsi igin hak gorir ve terk eder. Nefsini iistiin gorir, kendinden di-
siige tevazu eder. Fiittivvet sahibi ise, bir kisinin tizerinde, kendisi igin bir
hak gdérmez, onun fazileti kendini faziletli gérmeye izin vermez. Fiitiivvet
ahlaki, alt1 isi igine alir. Birincisi digmanlig: terk etmektir. Zira diogmanhk,
istenen hak tizerine olur, futivvet sahibi ise, nefsi i¢in hak gérmez ki, onun
iizerine diigmanlhik etsin. Alt: igin ikincisi zilletten habersiz olmaktir.'®

Saldhi, kisi kendi nefsi i¢in bir hak gdérmemeli tevizulu olmalidir
der. Ona gore futiivvet, tevAzunun da iizerine ¢ikar. Kendisini bagkasindan
daha faziletli gormez. Futivvetin alt1 sartindan biri de dismanligs
terketmektir. Cinki diigmanlik, istenen bir hak tizerine olur, fiitiivvet sahi-
bi, kendisinde bir hak gormediginden, bdyle bir diigmanlik igerisinde ola-
maz. Diger bir husus ise, zilleti bilmemektir.

Futiivvet sahibi, birisinden bir zilletin gorse de onu gizler gibi olur,
gormemis gibi ve bilmez gibi davranir. Fitiivvet, tedebbiir aninda unut-
maktir. Zira fitiivvet sahibi olan eza edenin ettigini gizler, bu kalbin saf ve
strrinin Hakla meggil olmasindan dolayidir. Fitivvet, kesik olana batiniyle
bir sebeple yakin olmaktir. Fakat zahiriyle degil, belki zahir veya batiiyle
beraber bir sebeple yakin olmaktir ki, nefse aksine muagereti ve tersine
ihsam1 mecbur eder. Fiitiivvet ile miitehakkik olmas: i¢indir. Yine fiitivvet,

kendine eziyet edene ikram etmektir. Eger etmezse tahalluk-1 fiitiivvet ile

¥ Qalahi, Mir’it, vr.81b.
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miitehakkik olamaz belki ehli ihtimalden olur. Zahiriyle eziyet edene ikram
etse, batimyle de ikram etmese ashabi fiitiivvetten diigman olmaz.™

Saldhi’ye gore fuitiivvet sahibi zilleti bilse bile onu gérmemezlikten
gelmelidir der. Ugiincii is olarak ta tedebbiir aninda unutmaktir. O, kalbini
Hak ve hakikatle meggul etmesi sebebiyle, zuliim edenin durumunu acifa
vurmaz. Bir bagka iste, batiniyla bir gekilde yakin olur. Muasereti ve ihsam
kendine zorunlu hile getirir. Boyle olmasi, futiivveti gergeklestirmek igin
zorunludur. Ona gore fiitiivvet, eziyet edene dahi ikram ve iyilik etmektir.
Bunu batimiyla degil de, zahiriyle de yapsa futiivvet ehlinde diigmanlik bu-
lunmaz.

Saldhi izdhlarina devam ederek, belki, “dfkede nefsini tutanlar”
ziimresinden olur ki, ashab-1 fitiivvetin tek sart1 bu degildir. Allah Tedld «
Ofkede nefsini tutan insanlardan kétii iglerden uzak olanlar, muhakkak ki,
Allah muhsinleri iyilik yapanlar: sever.” Kavlince tersine, kerime de ihsan
etme ashab-1 fiitiivvetin vasfi sanlarindadir. Fiitiivvetin sartlarindan biri de
kendine cinayet edenin itizar etmesidir. Itizar aninda, hak méané4lan ile hazir
olmadan, fiitivvetin tahakkuku iki sifatla sifatlanmistir. Ilki seyri ilalldhda
akil yoniinden ve nakil tarafindan delil izerine taalluk etmekten ibarettir.
Zira ma’kul ve menkul ile istidlal, aynliktir. Futiivvet sahibi dyle bir bati-
nii talep eder ki, edilleye, delil-i hak oldugunu gérir.'”

Saldhi’ye gore futiivvet 6nemli bir 6zelligi de, 6fke aninda 6fkesini
yenmektir. Kotiliik edene bile iyilik ve ihsanda bulunmak, fiitiivvvetin 6zel-
liklerindendir. Cinayet igleyene dahi diigmanlik ve kin gitmemek, bir de iki
sifatla sifatlanmak ki bu akil ve nakil yoéniinden, delil Gizerine istidlil et-
mek demektir.

Siilemi fiitiivvet hakkinda su tespitlerde bulunur. Futivvet davetine
itk kosan Hz. Adem (a.)’dir. Bu fltiivveti ilk kabul eden oglu Kabil’dir. it

(a.) ise, onu hakkiyla yerine getirmistir. Yak{b (a.), fiitiivvet sebeplerine

%4 Salahi, Mir’at, vr.81a.

1% Aym eser, vr.81b.
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yapigsmig Eyyiib (a.)’lin hastalif1 da fiitiivvetle ge¢mistir. Yusuf (a.) volia-
rin en giizelinde, fiitivvetle ylirimistir. Ona gére futivvetin esaslar1 sun-
lardir: Kiginin dostlarim1 ve komsularini gdzetmesi, cémertlik, eski sevgiyi
korumak, misafiri ve ziyafet vermeyi sevmek, Allah i¢in birbirini sevmek,
garibleri sevindirmek, her héilitkdrda dogru olmak, dostlara gefkét ve zara-
fetle davranmak.'®

Saldhi izdha devam ederek, istidlal yoluyla hakikat nurunu isteyenin
fiitiivvet davast asla dogru olmaz. Fiitiivvetin bir diger vasfi suhdd ki, bu
bir isim iizerine adem-i vukufu ifide eder.””’

Saldhi delil olarak, zihir ve bitinda hikmetler varid olan kisilerden
delilin alindigim, istididl yoluyla hakikat aydinhgm isteyenlerin de,
futivvetle ilgilerinin olamayacagin1 belirtmektedir. O, fitiivvetin diger bir

vasfinin da yokluk iizerine bir ad olan suhiid oldugunu kaydeder.

Ibn Ardbi’den alintida bulunan Salihi, fiitivvet hakkinda sunlari an-
latir; Buradaki sifatlar istidre eder (yani 6diing olarak alir), bunlar iyilik,
yigitlik ve cesarettir. Bunlari, 6zel makamin sifatlari yapar. Ve ona gore
futiivvet belli bir topluluga, dinde ve tasavvufta belli bir bakig agisina de-

lalet etmez. O bilakis, fitivvet makamidir.’®

Futtivvet tasavvufta 6rnek davraniglarin kazanilmasint ifide eden bir
kavram olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kotiliik edene iyilik etmek, ofke aninda
kendine hakim olmak, kin ve diigmanhk gibi duygulardan uzak durmak gibi

Ozellikleri kendinde toplamak futiivvetin esaslaridir.

¥ Siilemi, Kitabu'l-fatiivvet, (Tah. Silleyman Ates), Ankara 1977, ss. 19-30.
7 Salahi, Mir’it, vr.82a.
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B- SEYRU SULUKLA ILGILI KAVRAMLAR

1-SEYR

Salahf seyr kavramim izaha once ligat anlamin vererek baglar. Ke-
lime liigatte yirimek, gezmek, gitme, hareket manalarina gelir.l99 Sifi 1s-
tilahinda ise, kalp yoluyla Hakka seyr ve seferden ibarettir. Birinci sefer
nefsin menzillerini katetmek ve kalbin makamlarinda seyr etinekten ibaret-
tir. Baglangtci, isimlerin tecellilerinin zuhurudur ki, ona seyr-i ilallah de-
nilmektedir. Ikinci sefer, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak ve sifatiyla sifat-
lanmaktan ibarettir. Buna da seyr-i filldh derler. Ugiincii sefer makam-1
cem’ ve fendya yikselmekten ibarettir ki, ona seyr-i maallah derler. Dor-
diinct sefer’, ginddan sonra makam-1 bekd cem’den sonra farktan ibarettir
ki, ona seyr-i anillah derler, riitbe-i irsad ve tekmil budur.

Mutasavvifimiz Saldhi kdvrami anlatmaya sozlikteki manasini vere-
rek baglamig, siifilerin seyrden ne kastettiklerini 6zetlemigtir. Diger bir
yolculuk da Allah’in ahldk: ile ahlaklanmak, sifatlariyla sifatlanmaktir. Bu
iglincii makamda cem’ ve fendya ulagmanmn s6z konusu oldugunu bunun da
seyr-i maallah’1 ifide ettigini kaydeder. Dordiincii yolculuk ise, ginadan
sonra beki, daha sonra da, cem ve farktan ibarettir. Bu makdmin bir diger

ad1 da, seyr-i anillah ve riitbe-i irsad ve tekmildir.

% {bn Arabi, Mu’cem, s. 872.

% Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, c. IT], s. 418; Tehanevi, Kessaf 1stilahét-

1 fiindin, c.I, ss. 663-664;Cevheri, Sihah,c., II, s. 691; Zebidi, Tacu’l-ariis,
c.VI, ss. 559-562.

2 §alahi, Makimét-1 Hamidiyye Serhi, vr. 576b.
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Saldhl agiklamalarini siirdiirerek, bazilari ikinci seferde sevr-i
maallah ve t¢linci seferde seyr-i fillah itibarini tahkik edip arastirmiglardir,
der. Siuldk gitmek manasina gelir, nefis mertebelerinden murat mertebe-i
nefs-i emmare, mertebe-i nefs-i levvime, mertebe-i nefs-i miilhime, merte-
be-i nefs-1 mutmainne, mertebe-i nefs-i raziye, mertebe-i nefs-i marziyye ve
mertebe-i nefs-i safiyyeyi bazilart kudsiyye diye de adlandirmiglardir. Nefs-
i emmaére, tabil bedene meyleder hissi sehvetleri ve lezzetleri emreder. Siifli
seylere celbeder, yerilmis ahldkin kaynagidir, ser yuvasidir. Nefs-i levvime,
o kalbin nuruyla nurlanmigtir, o nur olgiisiince uyamklik kazanmigtir. Onda
bir kotilik ortaya ¢iktiinda nefsini kinamaya ve ondan dolayi tevbe etme-
ye baglar.®!

Salahi bu agiklamalarinda nefsin mertebelerini sirasiyla vermis ve si-
ralamayr su sekilde yapmugtir: Emmére, levvime, milhime, mutm3inne,
riziyye, marziyye, sifiyye ki bu mertebeye kudsiyye diyenlerde mevcuttur.
Nefs-i emmarenin gehvetleri ve lezzetleri isteyen ve bu yonde emreden ne-
fis oldugunu, yerilmis ahldkin kaynagini emmaérenin olusturdugunu kaydet-
migtir. Nefs-i levvimede ise, kalbin nur ile aydinlandiini ve o aydinlik 61-
¢iisinde uyaniklik elde ettifini efer kendinde bir kotilik ortaya ¢ikarsa,
kendi nefsini kinayip tevbe ettigini sdylemistir.

Salahi ifddelerini sirdiirerek, nefsi mutmainne de, yerilmig sifatlar-
dan arinmig ve 6vilmis ahlakla kalbin nurlanmasinin tamamlamis oldugunu
sOyler. Nefs-i natika, zdtinda maddeden ayrilmig, ama yaptigt iste, maddeye
bitigik olan bir cevherdir. Feleki nefisler de boyledir. Nefis siikiina erdigin-
de, sehvetlere kargi ¢ikma sebebiyle istirap altindadir, béylesi nefse
mutmainne denir. Sikfinu tamam olmaz, fakat nefsin sehvetlerine kars:
kendini savunur. Ve ona itiraz eder buna levvime adi verilir. Cinkii o, sa-

hibini Mevl4’sina ibadetteki kusurlarindan dolay1 kinamaktadir. Itiraz1 terk

®' Salahi, Makdmit-1 Hamidiyye Serhi vr. 577a.
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eder, sehvetlerinin geregine ve seytanin ¢agirdiklarina uyarsa boylesi nefse
emmare denir. Nefs-i kudsiyye, yakini bir sekilde kemélitin tamamina veya
bityiik bir kismina sahip olma melekesini elde etmigtir.*?

Mutasavvifimiz Saldhi, nefsin mertebelerini anlatmaya devam ederek
mutmainne nefsin yerilmis sifatlardan arindifini, kalbin nurlanmasinin ta-
mamlandiini belirtmigtir. Ancak bu makamdaki kiginin siikiinu tamam ol-
maz. Bununla birlikte, nefsin gehvetlerine kars1 savunma yapmasi sz ko-
nusudur. Kudsiyye ise, yakin ve kemalatin biyik bir bolimini elde etmis
nefistir.

Seyr konusunda Ismail Hakki Bursevi de eseri Kitdbu 'n-netice’de
sunlar1 belirtmektedir: Alemi viiciida tecelliden kastin esmd ve sifat yiizini
seyr etmek oldugunu, basardan basara ve seyirden seyre fark olmakla bera-
bér seyre bir nihayet yoktur. Zat-1 ildhl kendini esmd ve sifat yiiziinden e-
bedi seyr ettirir.”®

Tasavvufid hds kavramlardan olan seyr, sfifinin igerisinde bulundugu
bir ilerleme ve mesafe aligin1 anlatir. bu yolculuklardan maksat nefsi yicel-
tip Allah’a ulasacak bir seviyeye getirmek ve bu esnada onu terbiye et-
mektir. Nefsdni emirleri degil rahméini émirleri yerine getiren bir duruma

getirmektir.

2- MURSID -SEYH
Lugatte yagl, ihtiyar, pir, bey, 6nder, kabile bagkan1 gibi manalara
gelmektedir.”® Seyh kavrami giiniimiiz genel tasavvuf ¢izgisindeki tarikat-

larinin en énemli unsurudur. Tarikatlarda biitiin sistemler onun iizerine ku-

2 Salahi, Makimat, vr. 577a.
23 Bursevi, Ismail Hakki, Kitabu’n-netice, c.II, s. 38.

W Ibni Manzur, Lisénu’l-arab, c.IIl, ss. 175-176; Cevheri, Sihah, c.I, s.
471; Ciircani, Tarifat, s. 73.
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ruludur. Seyhin yetkili ve kdmil olmasi miiridin seyr @ stldku ve irsadini.

terbiyesini etkileyecek birinci faktér durumundadir.

Tasavvufi manasi ise, nefsinden fani Hak'ta baki veli, Hak dostu ma-
nalarina gelir. Difer bir mana ise, taliplere rehberlik etmek ve onlari irgad
etmek ehliyetine ve liyakatina sahip olan insan-1 kamil, rehber, delil,

miirsid manalarina gelmektedir.?”

Seyh, kamil ve mikemmildir, kendisi olgun oldugu gibi bagkalarin:
da kemale erdirir. Ug tiirli seyh vardir: 1- Seyh-i talim: Ogreten, hoca,
tasavvufi konularda bilgi verip ¢evresindekileri aydinlatan miirgid. 2-
Ikincisi seyh-i sohbet: Herkesin sohbetine katildig1, sozlerini dinledigi hal
ve hareketlerini 6rnek aldig1 stfidir. Seyh-i ta'lim, bilgi verir, seyh-i sohbet
hem bilgi verir, hem de hiliyle ¢evresindekileri etkiler, onlara 6rnek olur.
3- Bir de, seyh-i tarikat, seyh-i terbiye, seyh-i irsad, seyh-i taslik vardir:
Bu da mirid ve mintesiplerini, bir ananin bebegini terbiye etmesi ve yetig-
tirmesi gibi terbiye edip yetistirir. Mirid ve miintesipleri Gizerinde mal, be-
deh ve ruh gibi hususlarda s6z sahibidir. Miirid seyhe karg1 itiraz edemez.
Seyhin elinde gassdlin 6niindeki cenaze gibidir. Gergek §eyh, Allah't kulla-

rina, kullarim hem Allah'a hem de birbirlerine sevdiren kdmil insandir.?

Miirsid, kelime olarak rehber, delil, kilavuz, yol gdsteren gibi ma-
nalara gelir.””’ Tasavvufi manada ise, sirat-1 miistakimi gosteren, dalaletten

once hak yola iletendir. Miirgid merdiven gibidir. Bagkalar: ona basar ve

®5  Kagani,Islahatu's-s@fiyye,Kahire,1981,s.510;Hafni, Mu’cemu ustalahati’s-
siifiyye, Beyrut 1980, s.143; Esrefoglu Rimi, Miizekkin niifiis, (Divan
yay.) Istanbul 1976, s. 568.

¢ Sihreverdi, Avarif,s.505; Gazili, Kimya-y1 seddet, Kahire 1985, s. 573.

%7 i{bn Manzur, Lisdnu’l-arab, c. 3, ss. 175-176; Cevheri, ismail b. Hammad,
es-Sthah fi’l-liiga ve’l-uliim, Misir trs., ¢. 1, s. 471,
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yiikselir. Mum gibidir kendisi yanar ama .gevresindekileri aydinlatir.*®

Kur’4n-1 Kerim’de seyh (miirsid) kelimesi dort yerde gegmektedir.””

Saldhi'nin mirsid-geyh konusunda gorigu soyledir:

Saldhi, nefis tezkiye ve tasfiyesiyle o6rnek insan arayigindan yola
¢tkarakseyhe duyulan ihtiyaci dile getirir:
Héb-1 gaflette gegiirdiin ndzenin dmriin tamam

Mirsid-i kdmil gerektiir td seni uyandira

Démen-i pire tesebbiis kil iri bir ntra ki

Zulmet kesrette sem’-i vahdeti uyandira

Zulmet-abad-1 hevida tegne-leb gezdin yeter

Hizr’a iri§ t4 seni 4b-1 hayata kandira

Pir elinden cdm-1 ‘agk1 i¢ Saldhi hisil

Hahis-i diinya vii ‘ukbidan seni usandira®®

Bu dlemde su kim bir miirgid-i kdmilden el almaz

Gurur ile gider hil-i selefden bir mesel almaz*"

Saldhi bu beyitlerde omriinii o zamana kadar bosa gegirdigini ve
kendini ikaz eden bir insanla kargilagmadigini ya da kendisinin buna tegeb-
biis etmedigini gaflet uykusundan ancak ménevi terbiyeyi verecek kamil ve
mikemmil bir Allah dostu sayesinde uyanabilecegini anlatir. Aksi takdirde
insanin bu fani hayata ve igindeki gegici zevk ve eglencelere dalip gittigini,

bunun farkina varmanin da geg¢ olacagini belirtir. Insandaki gurur, kin, of-

% Ciircani, Seyyid Serif, Ta'rifat, Kahire, 1980, s5.255.
™ Had, 11/72; Yusuf, 12/78; Kasas, 28/23; Gafir, 40/67.
M0 Qalahi. Divan, vr. 87b.

A1 Aym eser, vr. 31a.
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ke, diinya hirs1 ve diger bazi kotii hasletlerin ancak bir uzman yardimiyla
tedavi edilerek temizlenebilecegini anlatir. Ciinki insanin bir yaratilis ga-
yesi vardir. Allah, higbir varlig1 boguna ve sadece kendi gegici arzu ve is-
tekleri i¢in yaratmamigtir. Bir yiice gaye i¢in bu dinyada bulunmaktayiz.
Iste bu gayeyi unutmamali hatirda tutmaliyiz. Bunu basarmamizda bize
yardim edecek bir kdmil insana ihtiya¢ vardir. Ciinki o bu tecriibeleri biz-
den 0nce yagamigtir.

Mutasavvifimiz Saldhi, seyh konusunu siirdiiriir: Seyhlerin ‘ilmi,
‘iim-i lediinnidir ve ona sinir ve had yoktur. onlarin ilmi hakkinda bizi ay-

dinlatmaktadir.??

Lediin ilmi denilen bu 6zel ilim tasavvuf literatiiriinde herhangi bir
kesb ve gayret olmaksizin bizzat Allah tarafindan verilen vehbi bir bilgidir.
Ogretmeni Allah olan bilginin sonu yoktur. [lmi boylesine genis ve sinirsiz
insarlardan istifdde edilir. Allah Tedld bu insanlari, diger kullara yardim

etsin onlara yol gostersin Hak ve hakikati bulsunlar diye gondermistir.

Saldhi miirgid-i kdmilin hakikati Muhammediye giinesine mukabil ve
dolunay gibi feyizlenme ve feyiz verme kabiliyetinde oldugunu belirtmek-
tedir. Tam bir tevecciih ile mirgidin kalp aynasina kargilik olan silike, mu-
kaddes feyz akseder. O safd camindan i¢ip ildhi agk sarabiyla mest ve bit-

kin diiserler diyerek bir tasvirde bulunur.?”

Saldhi bu ifddeleriyle, mirsid-i kdmilin Hz. Muhammed (s.)’in haki-
katinden geldigini ve onu temsil ettigini, ildhi feyze erebildigini ve insahla-
ra feyiz verebildigini tam bir yonelisle ittiba eden silike, bu feyizlerden
aksedecegini, bunun sonucu agk sarabiyla mest olan silikin kendinden ge-

gecegini belirtir.

*2 Salahi, Serh-i Gazel-i Esrefoglu Riimi, Taksim Atatiirk Kiitiphénesi, Os-
man Ergin 997/1, vr. 2a.

*3  Salahi, Kaside-i Hamriyye Serhi, vr. 5a.
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Gazili, seyhe duyulan ihtiya¢ hususunu eseri fhyd’'da ele alir. O,
kendi kendisini yonetmeye, efitmeye kalkisan kimseyi, kendi yetisen bir
agaca benzeterek, onun bir koruyana bir muhafaza edene bir bahgévana
ihtiyaci olmasi gerektigini 6rnek verir. Eger, kendi biterse, ya ¢abucak ku-
rur ya da kurumasa bile meyve vermez. Verse bile yabani bir meyve verir ki
tadi olmaz; sadece insani bogan bir meyve olur. Seyhi, manevi hastaliklar:
tedavi eden bir doktor olarak tavsif eden Gazili, bu tedavi metotlarim1 da
eserinde vermistir. Bu esaslar1 dért baslik altinda verir: 1- Halvet 2- Samt

“susmak” 3- Aghk 4- Uykusuzluk®*

Seyh konusunda Saldhi ile mutasavviflarin hemen hemen hepsi ayni
gorigtedir. Bu konuda kalp g6zii agik olmayanla sohbetten fayda saglana-
mayacagi, seyhe hizmet ve onunla sohbet etme esasi, seyhin ménevi miras
yoluyla elde ettii ilminin bol olmas1 gerektigi gibi hususlar1 6rnek verebi-
liriz.?

Seyh, nefis tezkiyesi ve kalb tasfiyesi i¢in drnek bir insana ihtiyag
duyulacagindan 6nemli bir gorev icra eder. Her sanatkdr bir ustaya bir reh-
bere ihtiyag duyar ve onlarin izlerini hep iizerinde tagir. Tasavvuf yolunda
da bir usta ve tecriibeli Allah dostunun 6nderligine ve rehberligine ihtiyag

vardir.

Mainevi hastaliklarin, k6t hasletlerin giderilmesinde bir uzman yar-
dimiyla tedavi edilerek sonu¢ elde edilebilir. Kendisinde giizel ahldk:i ve
ornek davramiglar toplayan kigiler baskalarina da gizellikleri yansitabilir.
Bu psikolojik bir etkilesim ve 6rnekleme tarzimi da igine almaktadir. Ozel-

likle bir sevgi saygi bagi olugsmugsa bu 6rnekleme daha basarili olacaktir.

M Gazali, ihy4, c.III, s. 97.

5 Krs, Bkz., Kuseyri, Riséle, s.511, Serric, Liima', 5.272, Sihreverdi,
Avirif, ss.403-415.
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3- SEMA®
Liigatta dinleme, isitme, kulak verme manalarina gelmektedir.™ Se-
mi tasavvufta tartismali konularin basinda gelir. Itirazlar, cogunlukla isin
icine musikinin girisi noktasinda artmaktadir. Giinamiizde de, benzer goriis

ayriliklar1 devam etmektedir.

Tasavvufi olarak ise, ildhileri dinleme, dini musikiyi dinleme manala-
rina gelir. Genel olarak sifilere gore semd, Hik'tan gelen ve insanlar
Hakk'a ¢agiran bir mesdjdir. Belli bir diizen dahilinde icra edilen mevlevi
ayinine sema, ayine katilan derviglere sema-zen, ayinin yapildifi yere se-

méahane denir.*"’
Mutasavvifimiz Saldhi’nin semaya yaklagimi soyledir:

Saldhi, semdyi, hakikat uyamkli§i olarak ifdde eder. O, semiy: iki
kisma ayirir: 1- Semdy-1 amme: Emre uymak igin uyaniklik. 2-Semiy-1 has-
sa: Her igitilen ve tasvir edilende Hakk: gérmek. Zira onlarin semalar:, Hak
ile beraber, Hak’ta ve Hak’tan olur. Sem&, Hak ile beraber olursa, nefsinde
diinyadan bakiyye kalmaz. Hak Tedld’nin kayyumiyetiyle semé eder, etrafi
nefisten temizler. Semd, hakikatte o kimsenin semasidir ki, her kemal igin
Hak Tedld’nin cemiyyetini miljsahede etsin. Kemélattan istedigi sey, Hakkin

gayrisina degil aksine Hak Tedld Hazretlerine nisbet etmektir. 2

Hucvirl, Ebi Abbas Sekvini'nin §oyle dedifini isitmistir: “Bir giin
sema yapan bir topluluk i¢inde bulunuyordum. Onlarin arasinda geytanlarin
¢iplak olarak oynadiklarimi (kalp gozii ile) gérmiis ve onlarin haline sagmig
kalmigtim. Zira durmadan nefes alip vermekte, solumakta, boyle yaptik¢a

daha da hararetienmekte idiler.” Nesefl ise, seminin samimi olmayan kim-

M6 jbn Manzur, Lisanu’l-arab, c. XIV, ss. 397-403; Cevheri, Ismail, Sihah,
c.VI, ss. 2381-2381; Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, c.III, 293,

27 Kuseyri, Riséle,s.151.

28 Qalahi, Makimit, vr. 519.
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selerce yapilmas: sonucu o topluluga meleklerin yerine, Allah'in lanétine

ugramis§ seytanlarin gelip istirak edecegini ifade etmigtir. 2

Saldhi’nin de ifdde ettigi gibi, niyet ¢ok 6nemli ve kalbin bir an bile
bozulmadan semay1 tamamlamak esastir. Bu giizel isi kendi kétii emellerine
alet eden insanlar olmugtur. Ve olmaya da devam edecektir. Her zaman
bazi insanlar bu 6zel halleri ¢ikarlarina alet etmislerdir. Guniimiizde Allah
i¢in degil de para ve sohret i¢in donen Mevleviler buna gok giizel bir 61-
nektir.

Mutasavvifimiz Saldhi ifddelerini siirdirerek; kemali zatiyle tek ol-
masindan dolayi, Hak igin semi eden kimsenin semisi, ragbeti birakma;
nefis, diinya, mal ve benzeri olan seyleri isittiginde hepsinin Hak i¢in oldu-
gunu miigahede etmesi yeklindedir. Hakkin diginda olan sey igin degil.

Sifi istilahinda semi, vaad ve vaid olarak kullanilir. Semi melek
diirtiisiinde geytan diirtiisiinde ve o en giizel nefisten dirtd melekesini tem-
yizde kullanilir. Sem3 Allah’a duada kullanilir, “Beni zikredin ki bende sizi

anayim”*? sozleri Hak kitab: kalbin semasinda kullamlir. “Bana uyunuz ki,

»21 sozityle Peygamber’e uyma semida esastir. Seriatta

Allah da sizi sevsin
ruhsat, kullarin oziirleri sebebiyle vardir. “Onun icin bir azim bulunma-
yan” 8yeti anlatilan fiilde kasit olmayan, demektir. Seriatte azimet, arizala-
ra ait olmayan, asli mesru olan seylerden ibarettir. Sifi, tarikatta azimet

ise, biitiin vakitlerini zikre yahut murakebeye, ayirmak yani butiin gayretini

°  Hucviri,Kesfu’l-mahcib, ss..565-566; Aziz Nesecfi semi ve misiki hakkin-
da agktan bagka, séiliki tefrikadan kurtarip, birlige sirikleyen Hak ile salik
arasindaki perdeleri, insanin koti aligkanliklarini gideren, insani safli a-
lemden ulvi dleme yiikselten en miithim vasitalardan birisi de misiki ve se-
madir. Nesefi, insanin semadan kabiliyeti 6lgiisiinde faydalanabilecegini de
vurgulamaktadir. Diizen, [brahim, Aziz Nesefi’ye Gére Allah, Insan ve
Kiinat, Sanlurfa Il1ihiyat Fakiltesi Vakfi Yay., Ankara 1991, ss. 171-
172.

20 Bakara, 2/152.
21 Al-i Imran, 3/31.
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buna ayirip vaktinden bir dakikasini bile zikirden uzak tutmamasi demek-
tir. 22

Salahi semd eden kisi i¢in, biitlin varlifiyla Allah’a ait oldugunun id-
raki igerisinde bulunmasi gerekir der ve ekler: Bunu da miigdhede etmesi
gerekir. O, semdnin sifilerce vaad ve vaid anlaminda kullanildigini ifide
eder. Ayrica melek, seytan ve nefis diirtilerinin temyiz edilmesinde, semi-
nin kullanildiim1 kaydeder. Ona gére semi bir duadir, ve siifilerce biitiin

vakitlerin Allah’1 zikirle gegmesi gerekir.

Saldht ile aym fikirde olan mutasavviflar arasinda sunlari sayabiliriz:
Ebi Mislim b. Galib Farisi, Ciineyd-i Bagdadi, Ebd Ali Ruzbiri. Giizel ses
kelamin siisidiir. Seminin neticesi can ve tenden ge¢medir. Giizel sesin

tesiri gibi hususlar, tiim sfilerce ittifiken savunulur.”

2 Salshi, Makidmét-1 Hamidiyye Serhi, vr.519.

= Bkz.,Kuseyri, Riséle, ss.511-514,Uludag, Sileyman,islim A¢isindan Mu-
siki ve Sema, Istanbul 1980.ss. 30-50.
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il - TAHAKKUKLA ILGILI KAVRAMLAR

Her ilim ve sanatin kendine has terim ve kavramlan vardir. Ilim erbab: olan-
lar, ménalan muhataplarina daha giizel bir sekilde ifide edebilmeleri igte bu terim ve
kavramlar yoluyla olmaktadir. Her ilmin ve sanat dalimn kendine 6zgii kavramlar
oldufu gibi tasavvufun da tarihi seyri igerisinde kendine has kavram ve terimleri
olugmugtur. Diger Islam{ ilimlerdeki gibi tasavvuf kavram ve terimleri de Kur’4n ve
stinnet kaynakli olan kavram ve terimlerdir. Simdi Saldhi’nin tahakkukla ilgili kav-
ramlari nasil anladigimi gérelim

A- Kalb ve Viedén Ile Tigili Kavramlar

1- ASK VE MUHABBET

Muhabbet lugatte; sevgi, sevmek, agk, dost edinmek gibi manalara
gelmektedir.l Kur’dn’da ki ayetler: “Ey inananlar! Allah’t seviyorsaniz,
bana uyun ki Allah da sizi sevsin!”? Yine baska bir ayette “ De ki: ‘Eger

siz, Allah’1 seviyorsaniz, bana uyun ki Allah da sizi sevsin! »3

Allah’in Elgisi (s.) de, Allah’1 her seyden ¢ok sevmeyi, Tminin sart:
saymigtir. Ebd Rezin el-Akil, kendisine:

“- Ey Allah’1n Elg¢isi, imén nedir? Diye sorunca:

- Allah ve Elgisi, sana, her seyden daha sevgili olmaktir, diye karg:-

lik vermis ve eklemis:

! Ibn Faris, Mu’cému makayisi’l-iuga, tah. Muhammed Harun, Kahire 1969,
c. I, ss. 26-28; Ibn Manzur, Lisidnu’l-arab, Kahire trs., c. I, ss. 742-746;
Kelebazi, Muhammed b.Ishak Buhari, Ta’arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf,
Kahire, 1987, s.100; Ask, asir1 sevgi, sevginin son mertebesi, sevginin insa-
nm tam olarak etkisi altina almiasi, varlifimi dahi unutup kendinden soyut-
lanmasi, varligin asli ve yaratilma nedeni olarak bilinmektedir. Bkz. Ulu-
dag, Siilleyman, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, Istanbul 1991, s. 58.

Bakara, 2/165.

N
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- “Higbiriniz, Allah ve Elg¢isi, kendisine her seyden daha sevgili ol-

madik¢a inanmis olmaz™*

Kuseyri agk ve muhabbet hakkinda sdyle demektedir: Ask ve muhab-
bet tasavvilfi istilahlardandir. Uzerinde tartisilan, ask, 4sik ve masiik keli-

meleridir.

Tasavvufta ozellikle ildhi agk konu edilmis ve mutasavviflar bu ko-
nuda kitaplar yazmistir. Tasavvufl manada kulun Allah Tedld’yr sevmesi
meyil, hudud ve ihata gibi seyleri i¢inde bulundurmaz. Ask (muhabbet) an-
latilamaz, bir hudutla sinirlanamaz. Muhabbetin bir 6zelligi de, sevgiliden

ne gelirse, gerek izzet ve gerekse zillete bu sayede tahammil edilmesidir.’

Ask kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de zikredilmemistir. Ibn Arabi’nin be-
yanina gore, bu kelime kindye yoluyla ifade edilmistir. O agki, muhabbetin
ifrat derecesi olarak tarif etmistir. Ibn Arébi, sevgileri siniflandirarak, 1-
Ruhéni sevgi 2- Tabii sevgi 3- Unsiiri sevgi diyerek saymistir. Ayrica sev-
giyi bagka yollar olmaksizin Allah yoluyla ilgili olan hevédir, geklinde izdh
eder.®

Abdullah Saldhi’ye gelince, o da su gekilde bir yaklagim sergiier;

Salahi, verme ve yasaklama hususunda, himmet ile iins arasinda bir
bagdir. Yani sevgiliye kerdini verme, birakma ve masivay: taarruzdan ya-
saklama, kalpte himmet ile Gins arasinda baglanti kurmak seklinde, muhab-

bet kavraminin tarifini vermektedir. Agiklamalara devam ederek, bunun

3 Al-i imr8n, 3/31.

4 Nesd’i, iman: 2-4, ibn Hanbel,iman, Misned, IV,11; Bir baska hadiste ise,
Hz. Peygamber (s.) séyle dua etmigtir: “ Allah’im, bana Seni seveni sevme-
yi litfeyle, senin sevgini bana nefsimden, dilemden ve soguk sudan daha
sevgili eyle!” buyurmaktadir. Burada dikkat gekici husus Allah sevgisinin
biitiin sevilen ve en gok ihtiya¢ duyulan her seyden daha fazla sevilmesi ve
astiin tutulmasidir. Bir bagka hususta o donemde en 6nemli seylerden biri
olan soguk suyun zikredilmesidir ki, bugiin bu kiymetli olan bir bagka seyle
degisebilir. Bu degerli olan meta kisiden kisiye farkhilik arzedebilir.
Tirmizi, Da’avit, 72,73 Kahire 1978.

5 Kuseyri, Abdulkerim, er-Risdle, Beyrut, 1993, s.317; Ibn Kayymm el-
Cevziyye, Kitdbu’r-rith, (Ter. Saban Hakli), Istanbul 1993, c. III, ss. 11-
12; Suad el-Hakim, Mu’cemu’s-séifi, Beyrut 1981, s. 301.

§  Ibn Arabi, Istilihatu’s- sufiyye, s.15; Futiihit, c.IV, s. 104.
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seven sevgiliye tevecciih, sevgide asirilik ve digerlerinden yiiz ¢evirmek
seklinde olacagini anlatir. Bu sevgi, dyle bir dereceye ulagir ki, bunda sev-
gilinin giizelligini anlatmada kendi nefsinin vasiflarint unutma séz konu-
sudur.’

Saldhi bu agitklamalariyla 6rnek bir sevginin nasil olmas: gerektigini
belirterek, bunu maddi anlamda izah eder. Sevgi daha ¢ok metafizik bir
kavram olmasi bakimindan ve burada anlatiimaya galigilan husus Allah
sevgisi ve agkr Gizerinde cereyan etmesi sebebiyle, girig mahiyetindedir ve
konuya hazirlik sayilabilir niteliktedir. Zaten maddi ask: yagsamak, hakik?i
agka bir basamak ve gegis kabul edilmektedir. Saldhi’ye gére seven, sevgi-
liden bagka bir ey gérmez, bir gekilde sevgilisinde kaybolur, kendini dahi
unutur.

Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) (k.) de, muhabbeti, sevgilinin sifatla-
rinin sevenin sifatlarinin yerine ge¢mesi olarak tarif etmektedir. Ciineyd
(k.), bu soziyle, sevgilinin sifatlarinin seyende goriilmesi gerektigini bir
bagska agidan da, fenifillahtan sonra bekébillaha isaret etmektedir.®
Cuneyd’in bu tanimlamas: Saldhi ile paralellilik arzeder.

Saldhi agiklamalarina devam ederek, O’nu gérdiim, benden gayret
ona gitti, bu agir1 bir dvgidir. Z4tT muhabbet ile taayyiin-i evvel murad o-
lunur, der.”” Salahi, muhabbeti ortaya ¢ikigi zata kabiliyyeti sebebiyle ve
ehadiyyeti ortaya ¢ikarmasi itibariyle muhabbet-i zatiyye diye ziti sevgiyi
anlatir. Saldhi’ye gore ilk kabiliyet, bilinmeyi sevdim seklinde agiklanir. O,
buna muhabbet-i asliyye de der. Muhabbet-i asliyye ile, iki seyin arasinj
birlestiren bir hiikiim anlatilir. Iki sey, muhabbet ve mahbubtur. Bu ikisi

arasinda onunla birlesmenin olmasina igaret edilir. Bu ise bes kisma ayrilir.

7 Salahi, Mir’ati’l-alam, vr. 99a2-99b.

8 Kuseyri, Risile, ss. 317- 329; Bundar ibn el-Harrdz Mecniin’u riiydda gor-
diigiinii, kendisine sunu sordugunu belirtir: “Allah sana ne yapt1? Diye so-
runca ondan su kargilifi aldi: Beni bagisladi ve sevenlere 6rnek yapti. Bu
ornek agk ve sevgide en yiksek zirve olan Mecniin sevgisidir. Bu agk tirii-
niin sevenler igin ve samimi duygulart olan 4siklar igin hata yapsalar da
Allah’in affina ugrayabilecegini anlatmaktadir. Bkz., Kuseyri, Risile, ss.
318-329; Kelebizi, Taarruf, s. 161-165.

Salahi, a.ge., vr. 99b.
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Muhabbet denilen rabita ve nisbet, ayn-1 zata verilir ki, muhabbet.
mahbubiyyet itibari manaya fazlalik olmaksizin ona izafe olunur. O da mu-
habbet-i zatiyyedir. Efer ondan eser gegerse o fiili muhabbet olur. Fakat
ondan eser gegmez ise, o hili muhabbettir.”’® Diyen Saldhi muhabbete belli
sinirlar ¢izmistir.

Mutasavvifimiz, yukarnidaki agiklamalariyla, muhabbeti kisimlara a-
yirmig ve bu ayrilmalarin sebebini de agiklamigtir. Bir iz veya eserin gegip
ge¢memesine gore muhabbetin sinirlarini ¢izmektedir. Ayrica o, muhab-
betteki birlestiricilik yéniinii de vurgulanmigtir. Zamanla, bu beraberlik fiili
ve héll muhabbeti doguracaktir.

Saldhi, izahlaridi siirdirerek, asli zdti muhabbetin, ona izafe olan
zattan ortaya ¢ikmasi gerektigini séyler. Ona gore bir mana yahut sifattan,
bir sifat fazlalik olmayan fiilt muhabbet, zatinda ortaya ¢ikan bir sifat yahut
bir mana ile olugur. Saldhi bu durumu sanatkdr ile eseri arasinda ve katip
ile mektubu arasindaki iliskiye benzetir. Yine ona gore, muhabbet-i
medliyye ise, zattan dofan sifat yahut bir mana sebebiyledir. Bu muhab-
betté bir iz veya eser gegmesi s6z konusu degildir. Ayrica devam ve sebat-
tan da s6z edilemez. Bu sevgi, sema esnasinda vecd héalindeki iki gahsin
arasinda olusan gecici muhabbet gibidir. Bu hil bitmeden, muhabbet de
kaybolur."

Salahi zati, sifati ve fiili muhabbeti agiklayarak sevgi konusuna de-
vam eder. Ve ozellikle sifatin muhabbette oynadig1 belirleyici rolii ortaya
koymaya ¢aligir. Bu durumda ona gore seven, sevdiginin sifatlariyla sifat-

lanir. Zira, bu boyle olmaz ise, sevgiden ve agktan bahsedemeyiz.

10 Saldhi, Mirdtd’l-41dm, vr. 99b-100a; Aziz Nesefi “Akh nira, agki da nira
“benzetir. Aklin niiru her ne kadar uzag1 gérebilivorsa ve dakikse de, askin
atesi daha dakik ve daha uzaklar1 gérebilmektedir. Nesefi, mecizi agkin a-
killa bagdagmadiin: fakat hakiki askin akilla bagdagacagini belirtmektedir.
Ask sayesinde salikin bir tek renk ve bir tek kibleye sahip olacagini vurgu-
lamaktadir. Akil, insana varlik kazandirirken agk insanin varligini ortadan
kaldirir. Insanin varlign mevcut oldugu maddetge birlik olmaz. Ikilik olur,
biri Allah’in varlif1 digeri de insanin varlifidir. Hedef birlik ve birlige u-
lagsmak olduguna gore insana bunun i¢in liziimlu olan sey asktir. Bkz. Dii-
zen Ibrahim, Aziz Nesefi’ye Gore Allah, insan ve Kainat, Sanliurfa I15hi-
yat Fakiiltesi Vakfi Yay., Ankara 1991, ss. 170-171.

' Salahi, a.ge., vr. 1002-100b.
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Mutasavvifimiz, sevgide esas rolii oynayan seven ile sevilenin dzel-
liklerinin birbirine sirdyet etmesini bir etkilesim igerisinde psikolojik ola-
rak bir bagin olugsmasini anlatmaktadir. Bu bdyle olmazsa gercek ask ve
sevgiden bahsetmenin yanlis olacagim ifide etmektedir. Modern psikolojide
buna gahsiyet transferi ve aynilegme ad1 verilir.

Saldhi, muhabbeti iziha devam ederek; mertebe-i muhabbetin, zatta
ortaya ¢ikan, bir sifat yahut bir mana ile oldugunu agiklar. Ondan eser bag-
kasina gegmemeli, onda devam ve sebati1 olmali geklinde bir bakig agist ge-
tirir. ki mii’min arasinda iman agisindan oldugu gibi ve iki veli arasinda
velayet yoniinden oldugu gibi. Saldhi’ye goére, muhabbet-i sifatiyye, zattan
neset eden bir sifat, yahut bir mana iledir. Ve bunun da, devami ve sebati
olmas: gerekir."?

Muhabbette devam ve sebat olmali gegici bir sevgide muhabbetten
bahsetmenin yanlig olacagi agiktir. Maddi sevgilerde de, gegici sevgi ve
agklarin nasil kisa strdigi ve bunun genelde menfaat igin olusu dikkat ce-
ker. Bu menfaat, sevgi ve muhabbeti ¢abucak bitirmektedir. Uzun siiren
sevgiler, ¢cok farkli duygularin, daha samimi oldugu ve kargiliksiz sevildigi,
canindan bile daha fazla sevilen, kendisini dahi unutan sevgililerin yagadiZ:

biyiik ebedi agklardir. Mécazi sevgilerin sinirlan1 ve boyutlar: bellidir. A-

12 Salahi Mir’4t, vr. 100a-101b; Salihi, burada muhabbetin esas1 ve sebeplerini
su sekilde agiklar: 1- Nefsi koruma, canlinin 6nce kendi canim1 korumak ve
organlarimin saghifin1 devam ettirmek ilk gayesidir. Yani bu durumda insa-
nin kendi canim sevmesi ilk sevgi sebebi oluyor. 2- lyilik gérme: Insan ih-
sanin kuludur. Bu s6z yalniz insan i¢in degil, hayvanlar iginde gegerli bir
prensiptir. Iyilik eden sevilir, etmeyene muhabbet duyulamaz. Insanin sev-
gisinde bir gekilde faydacilik s6z konusudur. 3- Giizellik: Sevginin gergek
scbebi giizelliktir. Giizelligi algilamak da bir giizcllik olarak kabul cdilir.
Giizellik bir baska seyden dolay1 degil, sirf kendisinden 6tiirii sevilir. Biitin
giizellikler Allah’m zitinda toplanmugtir. Allah’in giizelligi hakiki, giizel-
liktir. Bagkalarinin giizelligi izafi ve gegicidir. Hz. Peygamber de “Allah
giizeldir, giizeli sever” (Miislim, Nes. Muhammed F. Abdulbdki, Kahire
1985, iman, 147; ibn Mice, Nes. Muhammed F. Abdulbiki, Kahire 1983,
Du4, 10; ibn Hanbel, Miisned, Misir 1975, ¢.IV, 133,134,151.) buyurmuslar-
dir. 4- Sevenle sevilen arasindaki gizli iliski. Iki kisi birbirinden zevk ve
haz almasi, ruhlarinin arasindaki bagdan dolayidir. Onlar bu nedenle bir-
birlerini severler. Bu hususta Hz. Peygamber (s.) “Ruhlar bir araya toplan-
mis askerlerdir. Tanigirlar, kaynagirlar, tanigmayanlar ayrilir.” (Buhlri, En-
biy4, 2; Miislim, Birr, 159; Ebdi Divid, Edeb, 16; Ibn Hanbel, Misned, c.II,
295,527,537.) buyurur.
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ma ildhi olan hakiki sevgiler Allah agkinin tasviri ifidesi asla miimkiin de-
gildir.

Mutasavvifimiz bir bagka eserinde, mecédzi askin hakiki agk sarabin-
dan bir koklama gibi oldugunu, muhabbet eserlerinin z&ti muhabbetten bir

151k ve bir zerre miktarinca oldugunu ifide etmektedir.”

Ayrica o, mecazi agkin, hakiki agk: hatirlattigini, tam anlamiyla bir
benzerlik olmasa da, bir yakinligin bulundugunu ifide etmektedir. Boylece
o, sevginin izlerinin de ziti sevgiden bir 151k ve bir parga gibi oldugunu

belirtmektedir.

Biitin mutasavviflar genel olarak Saldhi ile aynt goriisii paylagirlar.
Askta sevgilinin verecegi zahmetlere katlanma vardir, muhabbetin hakiki
olmasi onun ruhani olusuyla alakalidir.jeklindeki gorigleri hemen tim
sifilerde bulunur. Muhabbeti kisimlara ayirip onlara bazi sartlar getirmesi
ve bunu kendi verdigi musahhas orneklerle izah etmesi orijinallik arzeder.
Bu kargilagtirmalarda, diger kavramlardan da yararlanmas: onlarin zihinler-

de netlesmesine vasile olmaktadir.'

Sevgi saf olmali bir karsilik ve herhangi bir beklenti igerisinde ol-
mamal1 her tirlii menfaat duygularindan arinmis olmalidir. Bakli, agik Al-
lah’s Allah igin sevmeli, eger bagina bir talihsizlik veya bela gelirse, bu,
onun sevgisini artirmalidir. “Fakat Allah’t O’nun keremi ve ihsanlan igin

seviyorsa, bagina bir beld veya feléket gelirse, sevgisi yok olur.” 15

Tasavvuf bir sevgi ve agk yoludur. Kisiyi sevdigine ulagmasinda
yardimci1 olan bir ilimdir. Insanlara biyik sGfilerin 6rnek hayat1 verilerek

hakiki askin nasil olmasi1 gerektigi anlatilir. Nasil seven sevdiginin biitin

3 Salahi, Kaside-i Hamriyye Serhi, vr. 6b.

14 Krs, igin bkz., Kuseyri, Risdle, s. 317-329; Siihreverdi, Sihabiddin,
Avirifi’l-medrif., Kahire, 1990, 5.630; Gazili, Ebi Himid Muhammed,
Ihyau ulumi’d-din, Kahire, 1974, 1V 287.

¥ Wilcox, Lynn, Sufizm ve Psikoloji, Ter. Orhan Diiz, (Insan yay.), stanbul
2001, s. 230.
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sikinti ve dertlerine katlanirsa kul da Allah’tan gelen sikinti ve belalara

katlanmalidir.

2- KABZ VE BAST

Sozlikte kabz, darlik, sikinti, ruhun Gziantild, dertli, elemli ve endi-
seli olmas: hdli'® bast, yayma, yayilma, agma, serme, gevseme rahatlama,
nese, seving, rahat ve huzur hali demektir.'” Bu iki kavram, mutasavviflarin
kullandig1 6zel istilahlar olup, hél olarak kabul edilir ve birbirinin ziddi-
dirlar. Bu iki hdlin, bir mutasavvifta olmasi, onun &l¢iilii hayat stirmesini

saglayacaktir.

Kuseyri’(6.465/1072)’ye gore kabz ve bast; havf ve recd makamlarini
gegen kulun ulagtif: iki haldir. Kabz, cezay: gerektiren manevi bir durumun
kalpte belirmesiyle meydana gelir. Miukafdt umidiyle salikin gonliinde
meydana gelen ferahlik da basttir. Kabz, hicab hélindeki tutulan kalplerin,
bast da kesf hilindeki kalplerin agilmasindan ibarettir.’® Kur’an-1 Kerim’de
kabz kelimesi, miistaklaryla beraber dokuz yerde gegmektedir.”® Bast keli-

mesi yirmi bes yerde gegmektedir.?’

Yine Kuseyri bast sahiplerini Gige ayirir: Bir kismi, halka rahmet igin
bast hiline getirilmistir. Nitekim Yice Allah, Hz. Peygamber’in nigin dyle
bast ile (yumusak huylu, gile¢ yizli) davrandifint géyle izah etmigtir:

' Asmm Efendi, Kdmus Tercemesi, c.II, s. 1291; Cevheri, Sthah, c.III, s. 1100;
Zebidi, Tacu’l-arus, ¢. X, ss. 132-135.

" Asim Efendi, a.g.e., c. I11, s. 22; Tehinevi, Kessdf, c.I, s. 129-130; Cevheri,
Sihah, c. III, s. 1116. '

B Kuseyri, Riséle, s. 58-60; Tchanevi, a.g.e., c.II, s. 1198; Ciircani, Tarifat,
s. 114; Kédsani’ye gore, kalb makaminda bast, nefs makamindaki reci duru-
mundadir. Bast, kabul, liituf, himiye ve iins igdreti olarak kalbe dogan bir
haldir. Tersi de kabz halidir. Hak makaminda bast: Allah’in kulunu goérii-
niirde halkla beraber yapmasi ve halka rahmet igin o kulun igini kendisine
kabzetmesidir (almasidir). Kasani, Istildhdtu’s- siifiyye, Tah. A. Sahin,
Kahire 1992, s. 37.

¥ Abdulbiki, Muhammed Fuad, Mucemu’l-miifehres, s. 672.
Ayni eser, s. 151.
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“Allah’n rahmeti sebebiyledir ki Sen,onlara yumugak davrandin. Eger. ka-
ba, kat: yiirekli olsaydin, ¢evrenden dagilir, giderlerdi...”*' Diger bir tiife
de méanevi kuvvetleri, goriiglerinin samimiyeti ile bast edilirler. Sonuncu
grup ise, yolda igaretler, hiddyet imamlari ve sdliklerin yollarini aydinlatan

lambalar olarak bast edilmigtir.?

Saldhi’nin bu iki kavrami izah1 su sekildedir:

Havf ile kabz arasindaki farkin, havf, hiikiim konusunda olan mek-
ruhtan meydana gelen seydir. Kabz ise, su anda olan mekruhla alakalidir.
Recd da boyledir. Gelecekteki sevingten dolayidir. Bast ise, su andaki se-
vingle ilgilidir. Havf ve recd sahibi, iki hélini de kalb ile gergeklestirir.
Saldhi’ye gore kabz ve bast sahibinin, Gizerine galip olan varidiyle vaktini
almas: gerekir.®

Miiellifimiz kabz ve bast kavramlarini havf ve reci ile baglantili ola-
rak agiklamis, birbirleriyle kiyaslama yaparak konuyu zihinlere agik¢a yer-
lestirmeyi amaglamigtir. Zaten tasavvufta, hélle ilgili her kavram ve terimin
birbiriyle bir baglantis1 ve iligkisi vardir. Biri olmadan diSeri olmaz. Mer-
tebeleri agmada siiliku tamamlamada bunlarin hep birbiriyle baglantis: var-
dir.

Saldhi, konuyu agiklamaya devam ederek, kabz ve bastin bazi haki-

katleri igine aldigim belirtir. Kabz vasitasiyla diger bast menziline de erigi-

2 Al-i imran, 3/159.

Kuseyri, Riséle, ss. 58-60, Ates, Siileyman, islim Tasavvufu, ist. 1981,
5.446-447; ibn Kayyim da kabz1 ii¢ kisma ayirmaktadir; 1- Tehzib kabzi:
Daha sonra gelecek bir bagka kabzin habercisi olarak bilinen kabzdir. Kalbi
gelecek kabza hazir hile getirir, stkinti ve horlamanin vahyin gelmesinden
dnce Hz. Peygamber (s.)’i hazirlamas: gibi. Siddet ve sikint1 sevincin, fera-
ha ¢ikmanin; beld, afiyetin; siddetli korku, giivenin énciisii olarak kabul e-
dilir. 2- Cem kabzi: Kalbi sikip dlemden uzaklastiran ve kulu yalniz Allah’a
has kilan bir hildir. Allah’tan bagkasina o kalpte yer kalmamigtir. Arkadas:
o kigiyle konugmak isterse, ona haksizlik etmis kabul edilir. Ciinkt o artik
Allah’la beraber olmak arzusundadir. 3- Tefrika kabzi: Kalbin Allah’tan ay-
rihip dagda, bayirda gezmesinden olugan kabz hélidir. Allah’in zikrinden ay- .
rilmanin cezasi, iste 6limden de beter olan bu kabz durumudur. Ibn Kayyim
el-Cevzi, Meddiricu’s-silikin, Kahire 1983, c. III, ss. 295-296. Ibn Kayyi-
min bu kabz siralamasi, ilging bir sekilde yasanan manevi hilleri ifide et-
mektedir. Her durumun ve yasayan insanin hili farkli olmakta, derece ver
mevkisi de buna gére degigmektedir.

2 Salahi, Mir’at, vr.122a-122b.
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lir. Yani, miikdgefat:, miisahedit: ve mudyenit1 da, kabz menzilindedir. Zira
o vakitte, diger tecelliler, kabzdan gizli oldugundan siirekli gelen varide
bakilir, o vakitte digerine ulagmasi miimkindir. Saldhi, bundan sonra
sufinin o siradaki ru’yetinden ayrilmasinin vuku bulacagint belirtir. Bu
ac¢iklamalar kisminda hakikatlere ait tertip olarak bu hususun bilenebilece-
gini ifide eden Salahi konuyla ilgili olarak bir siralamaya gider. ilki per-
denin kalkmasiyla olusan miikigefe, ondan sonra gizli olan seyi gérme se-
bebiyle muayene, o6limi gordiikten sonra hayat, celdl gaybi, heybetten
kai)z, cemal ile sekr, sekirden sahv, sonra ittisal ve infisaldir. Neticesinde
kabz ve daha sonra basttir.?*

Bu izdhlariyla Saldhi, bast ve kabz kavramlarinin da bir siralama ve
kategori igerisinde oldufunu belirtir. Ona gore kabz, kesf, sehddet ve tecel-
lilerin goriinmesini igine alan bir mertebe olup, bu durumda 6nce perdeler
- kalkar daha sonra da, Hakk’in tecellileri goriiliir. Bu gorilen tecellilerin
sonucunda, sekr ve sahv héilleri gergeklegir.

Mutasavyifimiz tafsilita devam ederek, ibn Ardbi” ( k.)’ den nakille,
bast sahibi kisinin halini, egyaya genis olmasi seklinde agiklar. O burada
bagka nakiller yaparak, bast hilinin recé oldugunu.? Yine bir kisim sufilere
gore, bastin rahmeti gerektiren bir varid oldugunu kaydeder. Saldhi bundan
sonra inse igaret eder, kabzin ztdd1 basttir, der. Zira bast ona gore, nefsin
sevinme negesine ulagtif: bir hdldir. Nefisle sevinme neselerinin kabulii ve
varidat: genis olur. Yine Saldhi’ye gore kabz, bunun tersidir, ondan sonra
sekr gelir. Sekr, ehli Hakk’a gore kuvvetli varid ile hasil olan gaybetten

ibarettir ve gaybetteh murat hislerin yoklugudur.?

% Salahi, Mir’at, vr. 122b-123a.

% M. Ibn Arabi, kabz ve bastin havf ve recidan sonra geldigini, heybet ve in-
siin tahkikinden &nce oldugunu ifide eder. Ehl-i tarikata gére hillerden bir
hél olup, sebebi bilinmeyen tehlikeli bir is oldufunu séyler. Bu ifddeleriyle
Ibn Arabi bir gergegi ortaya koymaktadir ki, o da bu anlatilan hillerin tec-
ribeye dayali oldugunu, metafizige dair konularin anlatilmasinin zorlugunu
herkesin bunlar1 yagamasinin mimkiin olamayacagini, ¢hil olmayanlar igin
de tehlikeli olacagini belirtmektedir. Bkz.,Ibn Ardbi, Mu’cem, ss. 897-898.

% Saldhi, Mir’it, vr. 122b-123b; Kuseyri kabzin sebebi hakkinda gunlan ifdde
etmektedir: Kabzin sebebi, sdlikin kalbine sitem yollu bir tecellinin gelmesi
ve edeblendirilecegine dair bir isaret almasini gdsterir. Bu durumdan sonra
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Mutasavvifimiz Saldhi, bu sekilde bast ve recd hillerini birlikte ele
alip, siifilerin farkli gorislerini de vererek konuyu tafsile ve gerekli boyut-
larin1 vermeye ¢aligir. Bu 6rnek ve farkli goriigleri vermesi, ayrica diger
yakin kavramlarla iligkilendirerek anlatmasi, konunun daha iyi anlagilmasi-

n1 saglamaktadir.

Saldhi’nin bu izahlari, tasavvufta genel goriisi yansitir. Bu da kabz
ve bastin havf ve recd makamlarini gegen kulun ulastigi iki hal olduguy,
kabzin cezayi gerektiren manevi bir durumun kalpte belirmesiyle, basttin

ise mikafat imidiyle silikin gonliinde meydana gelen ferahlik seklindedir.?’

Bast ve kabz birbirini dengeleyen iki kavram olarak tasavvufta kullanitmigtir.
SGfinin bir yandan genigligi difer yandan da darlif yagsamasini ifdde eden bu terim-
lerdir. Cezay: gerektiren bir manevi hilin gergeklesmesiyle kabz mitkafat1 gerektiren
bir durumda ise, bast ortaya ¢tkmaktadir.

3- GAYBET VE HUZUR

Tasavvufun kendine has kavramlarindan olan ve metéafizik olaylarin
bir cephesini temsil edén bu iki kavram, hayatin bir denge igerinde bulun-

masinin 6nemini vurgulayan prensiplerdir.

Gaybet, bir seyin bagka bir seyde kaybolmasi, kaybolma, meydanda
olmama, kendinden gegme, kendini kaybetme arkasindan séyleme gibi an-
lamlara gelmektedir.28 Huzur ise, kalb, kafa ve viicQt rahatligi, rahat, siki-

net, dirlik, hazir bulunma, mevciit olma gibi anlamlara gelmektedir.29

gelen ve litfa, dostluga deldlet eden tecelli ise, basta sebep olur. Kabz ha-
lindeki sdlik teslimiyet gosterir, iizerinde bu kabz halini zorlayarak kaldir-
maya c¢aligmaz tabii olarak sona ermesini sabirla bekler. Kugeyri, Risile,
Beyrut 1993, s. 58-60.

2 Krs. Igin bkz., Kugeyri, Risile., 58-60; Serric, Liima’, Kahire 1996, s.419;
Sithreverdi, Avarifu’l-mairif, Kahire, 1990, s. 580.

%2 Asim Efendi, Kdmus, c. C. I, s. 1090; Tehanevi, Kessif, c. II, s. 1090; Cev-
heri, Sithah, c. I, s. 196.

»  Asim Efendi, a.g.e., c. II, s. 297; Tehinevi, a.g.e, c. I, s. 415; Cevherli, a.g.e.,
c. II, ss. 646-647.
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Hucviri (6.465/1072) bu kavrama gaybet, kendinden ge¢mek, kendini
kaybetmek; huzur, hazir olmak, huzurda bulunmak demektir diye tanim ge-
tirir. Sdlikin bu halde Hakk’tan gelen feyz ve tecellilerin ¢oklufu ve kuv-
veti sebebiyle ¢evresinden, kendisinden habersiz hale gelmesi sdz konusu-
dur. Halktan ve nefsinden gdib olan Hak ile hazir olur, onun huzurunda
bulunur. Hakk’tan gaybet hdline gelen ise, halk ve nefs ile hazir olur. Hu-
zur, gaybet izafl kavramlar oldugundan, ligat anlamiyla birbirinin ziddidir.
Bu halde ikisi ayn1 mindda kullanilabilirler. Ciinkd insdnlara gére gaybet
hilinde olan Hakk’in huzurundadir. Hakk ile hazir olé.n, insanlara nisbetle

gaybettedir.3°

Kur’in’da Hz. Yusuf (a.)’un kissasinda gaybet konusu ge¢mektedir.
Diisiincesine Yusuf sevgisi tamamen hdkim oldugu i¢in Hz. Ya’kub (a.) he-
niiz kendisinden yeni uzak diigmiis olan 6teki oglu Biinyamin’i hatirlama-
miy “ Ey Yisuf'a esefim, tasam gell...”*' diyerek uzun yillar 6nce kaybol-
mus Y@suf’un acisiyla yanmestir. Oysa Biinyamin’ini ayrilisi daha yeni idi.
YOsuf’un kaybolugsunun (zerinden ise yillar gegmisti. Normalde
Biinyamin’e iiziilmesi gerekirken, Y@suf sevgisinin kalbindeki agirlig1, di-

Jer evladini hatirlamasina yer birakmamgtir.

Ilk donem siifilerinden Kuseyri, gaybet hakkinda 6rnek olarak su ha-
diseyi verir: Rebi” Ibn Haysem, ibn Mes’(id’un yanina giderken bir demirci
dikkéninin éniinden gegmis, ocakta kizarmig demiri gériince bayilmig, erte-
si gine kadar ayilmamig, ayilinca bayilmasinin sebebi soruldugunda: “Ce-

"’

hennem ehlinin itesteki halini hatirladim!” demistir. Iste ahiret cezdsimin
cetinligini distinmek, kendisini gaybet (duyular1 kaybetme, kendinden

gegme) hélini dogurmugtur.®

Kuseyri, ikinci olay olarak su 6rnegi verir: Neysiburlu Eb{l Hafs da
bir gin dikkdninda iken bir hafizin Kur’dn okudugunu duymus, Kur’dn’in

tesiriyle elini atese sokup kizarmig demiri eliyle gikarmigtir. Sakirdi bunu

" Hucviri, Kesfu’l-mahcab, Kahire, 1982, 374.
! Yisuf, 12/84.
2 Kiseyri, Risle, ss.69-71.
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goriince: “Ustad bu nedir?” demis, hilinin gérinmesine iwiziilen Ebi Hafs,

diikkanini ve sanatini birakmigtir.®

Bu anlatilan olay da goéstermektedir ki hakiki tasavvuf ehli zaman,
zaman gaybet denilen bir hélin etkisine girmekte ve kendi hdlinin gizli
kalmasin1 ve onu sadece Allah’in bilmesini istemektedir. Onlar halk tara-
findan bilinmekten ve oviilmekten ¢ekinir. Yerilmeye razidir, ama gurur-

lanmasina neden olacak s6zleri duymak istemez.

Mutasavvifimiz Saldhi gaybet ve huzurla ilgili olarak sunlan ifade e-
der:

“Gaybet sifilere gore, halkin hallerinden olan seyin ilminden kalbin
habersiz olmasidir. Cenab-1 Hak’tan his tizerine varid olan sey ile his mes-
gul oldugundan, bagkasindan habersiz olur. Gaybet huzurun kargiligidir.
Sehadet dleminden gaybet, gayb &dleminde hézir olmaktir. Kuds &leminde
bulunmak his &leminde yok olmaktir. His dlemindée bulunmak ise, kuds a-
leminde bulunmamaktir.”**

Salahi, bu ifddeleri ile gaybete dalan kiginin, psikolojik olarak hissi
dlem denilen bu goriniir dlemden tam anlamiyla alakasini kestigini her sey-
den habersiz oldugunu anlatmak ister. Yine yukaridaki ifidelere gore
Saldhi, gaybet kavramini kiginin bagkalarinin hallerinden habersiz olusu
seklinde a¢iklamaktadir. Boyle kimseler Allah’tan gelen feyizle mesgul ol-
dufundan diger insanlarin durumlaf1 onu ilgilendirmez. O bu gekilde gayb
dleminde olanin sehddet (gorinir) alemde olamayacagin: ifdde eder.

Saldhi kavrami izdha devam eder: “Gaybet lafzi mutlak anlatilsa,
¢ofu zaman nefsin dlem-i gehadetten gaybeti ve dlem-i gaybta bulunmasi
anlatilir, dviilmas hal olan gaybet budur. Hazret-i Kuddiistan gaybetin aksi-

ne, bazen gaybet, bir varidden 6tiirii olur ki, onun anlatilmas: sevab yahut

33 Kuseyri, a.g.e., s5.69-71; Buna benzer bir durum Sibli’de de gorilmistir.
Kuseyri bu hususu goyle anlatir: Ciineyd karisiyla beraber oturuyordu, Sibli
igeri girdi. Kadin ortiinmek istedi. Ciineyd esine: Sibli, kendinde degil, o-
tur! Dedi. Cineyd belli bir siire konugtu, nihayet $ibli aglamaya basladi.
Ciineyd egine simdi 6rtiin, Sibli gaybetinden ayildi, dedi. Bu olay da gos-
termektedir ki, gaybet hdlinde olanin maddi dlemle bir ilgisi ve bir diigiince-
sinin kalmadi@1 gosterir.

¥ Saldhi, Mir’t, vr.116b.
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giinah gerektirir. Ve bazen hislerden gaybet, mianélardan bir mané sebebivie
olur ki, o mindy: Allah kuluna agar.”

Mutasavvifimiz bu anlatimiyla, évillen ve istenilen gaybeti; nefsin
gayb dleminde bulunmas: ve sehddet 4leminde olmamasi olarak belirtir.
Yine o, bu gibi hillerin agiklanmasinin bazen dogru olmayacag: ve gizli
kalmast gereken sirlar oldugu ve bunlarin Allah’in diledigi kuluna agabile-
cegi kanaatindedir.

Saldhi, konuyla ilgili olarak agiklamalarina devam eder: Gaybet, ba-
zen anlatilan sirlar kismindan olur. Ilki Rebi b. Haysem kissas: gibi ki, bir
demirci dikkanina ugrayip kizmig demiri gérdaginde, disip bayilmis, u-
yandiginda ona héli soruldugunda ehli cehennemin atesteki rengini hatirla-
digimdan bu hal bana geldi, demigtir.”*

Miiellifimiz Saldhi gaybeti agiklamak i¢in Rebi b. Haysem’in hadise-
sini drnek vererek, kavrami biraz daha migahhas hile getirmigtir. Bu du-
rumda olanlarin hillerini anlamanin, bu gekilde biraz daha kolay olacagim
anlatmaktadir. Cogu insan i¢in siradan bir olay olan sicak demirin o alevli
goriniigi, ehli icin neler ifdde ettigi agikardir.

Mutasavvifimiz Saldhi, gaybetin hagyetten bayilma kendinden geg-
meyi gerektirdigini kaydeder. Ebu Yezid 6rneginde oldufu gibi.. Zinnin,
bir kimseye Ebu Yezid’i anlatmak ister. Bu sebeple o zdt1i Ebu Yezid’e
gonderir. Yanina vardiklarinda Ebu Yezid ona, sorar. O da Ebu Yezid’i ar1-
yorum der. Ebu Yezid, “o kimdir ve kimdedir, ben de onun ariyorum” der.

Bunu iizerine o zit, bu delidir diyerek Ziinn{in’a geri doner. Bu durumu ona

% Salahi, Mir’at, vr.116b.

% Salahi, a.g.e.,vr. 117a; Sithreverdi de, benzer sekilde gaybet hakkinda sunlan
belirtmektedir: Kul, suhiid ve ridyet ile vasifli iken hdzirdir (kendindedir).
Miisdhede ve murdkabe hilini kaybederse, kendini kaybedip gaybete girer.
Gaybet, Hakk’1n varligin1 gérmekle, esyayr gérememek seklinde tanimlanir.
Bu manada gaybet, Allah’ta feni (yok) olmak demek oldugunu belirtmekte-
dir. Bu tirifde gaybetin Allah’in varligini miisdhede ile esyadan uzaklagmak
farketmemek seklinde agiklanmigtir. Allah’ta yok olan, hakikatte varhik
bulmus demektir. Higlik makamini gergeklestirmis demektir. Bunu, kendi
varligindan siyrilip Hakk’in varlif1 kargisinda acziyetini bilmek geklinde de
agiklamak mimkindir. Bkz. Siihreverdi, Avarif, s.528.
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anlatinca, Zinnin aglar ve “kardesim Ebu Yezid, Kerim olan Allah’a gitti”
der.’”

Saldhi gaybet terimini agiklamaya devam ederken goriildigi gibi yi-
ne, unli sifi Ebd Yezid’den 6rnek verir. Yine ilk donem sifilerinden
ZinnQin Misri ile arasinda gegen bir hiddisede Zindn’un gonderdigi kiginin
Ebil Yezid'le gecen konugmasi ve daha sonra Zinnin’un bu haber kargi-
sinda duygulanmas: ve Ebl Yezid’in gaybet hdlinde oldugunu anlamas,
Saldhi’nin verdigi bir diger drnektir.

Muhyiddin-i Arabi, huzur kavramim1 Haktan gaybet aninda, kalbin
Hakla beraber olmasi, seklinde iz&h eder.**Huzur bizim gordigimiiz gibi,
viiclid organlan Gizerine, O’nun etkilemesi sonucu kalbde olusan izleri fark

etmekten ibarettir. >’

Saldhf ile diger mutasavviflarin gaybet ve huzur hakkindaki gériigleri
aymi minval Gzeredir. Aralarinda sadece ifide farklilig: $6z konusudur. Or-
tak noktalar: ise, gaybet ve huzirun birbirlerinin sonucu hilinde ortaya ¢i-
kan zitlarin birlesmesi olugu, ve kelime manasina bakarak bunlarin ayn
kavramlar oldugunu diigiinmenin hatali olacagi kanaatindeyiz. Ayrica bu iki

kavram nisyinin (unutmanin) karsihigidir.®

4- FENA VE BEKA

Fena ve bekd beraber miitalaa edilmesi gereken ozel iki kavramdir.

Iste bunlar, siifinin hayatinda yeri olan esaslt kavramlardandir.

Fend, yokluk, higlik, bitmek, tikenmek, savagta bir tarafin diger tara-

fi yok etmesi, 6limi bekleyen ihtiyarlik, gegici olmak gibi anlamlara gel-

7 Salshi, Mir’at, vr.117a.
% ibn Arabi, Istilahit, s. 288.
¥ Ibn Arabi, Futihit, c. IV, s. 36.

4 Krs, igin bkz., Kuseyri, a.g.e., s. 198; Serric, a.g.c., s.416; Eraydin, Selguk,
Tasavvuf ve Tartkatlar, Ist. 1990, s.216-218.
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mektedir.¥ Ibn Arébi,(6.638/1240) kavramalara su agiklamay: yapar; beki
ise kalici, daimi olmak, bir seyin geride kalani, devamli ve sebatli olmak,
kesintiye ugramadan gelecege dogru siiriip gitmek gibi manalara gelmekte-
dir.? Fens, kotii sifatlarin z4il olmasi, bekd da iyi sifatlarin kalmasidir,
Kot fiilleri terk eden kimsenin gehevi arzulari fend bulmus, ihlés ve hiisn-i
niyet bdki kalmig olur. Diinyadan manevi rabitay1 koparan kimsenin kalbi,
diinya tutkusundan feni bulmus demektir. Diinya tutkusu ve koti huylar

fend bulunca fiitiivvet ve dogruluk baki kalir.®®

Serric fend ve bekd hakkinda, biitiin kdinat, viicud bulmak i¢in Al-
lah’tan istifdza ettiinden, “fend fillah” bir ciiz’iin kill igine kavugmas: gibi
tavsif olundu der. Bu durumda damla nasil denize karigir ve gozle gorilmez

hale gelirse, siifi de 6ylece Allah iginde veya kiill iginde kaybolmak ister.*

Ik dénem safilerinden Kuseyri’ye gore fend, kulun fiiliyet suurunu
kaybetmesi, “abd” in yerine fail olarak Allah’in geg¢mesidir. Kulun fiilini
gérmemesi diye de ifade edebilecegimiz bu halde, kulun yerine Allah kaim
olur. Bu suretle “Ben kulumu sevince onun géren gozi, tutan eli, ylriyen
ayagi olurum. * Hadis-i kudsisi gergeklesmis olur. Kul, Allak’la o kadar
mesgul olur ki, nihayet “benlik” suurunu kaybeder. Onun yerini Allah alir.*

Siihreverdi, (6.632/1234) fendyi, Allah’a yaklagsmanin ( takarrub) en
ileri derecelerinden biri olarak degerlendirir. Fendmin ileri derecesi,
cem’dir. Fenlya eren kulun yerine, het zaman Allah gegtigi igin, fani ol-
mak, bisbiitin yok olmak, hige karigmak demek degildir.* Bu ifidelerde

Allah’in kulun yerine gegmesi, ontolojik manada degildir.

“ Cevheri, Sthah, c. VI, s. 376; Ibn Faris, Mucem, c. IV, s. 453; ibn Manzir,
Lisén, c. V, ss. 3477- 3478.

2 Cevheri, a.g.e., c. VI, s. 2283; Ibn Manzir, a.g.e., c.I, ss. 330-331;
Tehanevi, Kessaf, c.II, s. 1291.

¥ Ayr. bkz. Ibn. Arabi, Istilahit, s. 56.
“  Serric, Liim4, 5.284,417-418.
4 Buhari, Rikak 38.
% Kuseyri, Risiéle, s.67-69.
4 Siihreverdi, Avirif, s.600.
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Hucviri bu kavramlar1 acgiklarken; fend ve bekd kavramlarini en yay-
gin bi¢imde kullananin, Ebd Said Harrdz oldugunu soyler. Nitekim Harrédz,
fendyr “ kalpten diinya ve &hiret lezzetlerinin gitmesi sadece Cendb-1
Hakk’in rizasinin yerlesmesi”, bekdy: da “ Allah’tan bagka her seyin kalp-
ten silinmesi” olarak tammlamigtir. Biyezid ve Ciineyd gibi stfilerin de
fend ve bakd kavramimi kullandiklari  bilinmektedir. Nitekim
Beyizid:”Halkin ahvali vardir, 4rifin ahvali yoktur. Ciinkii onun eserleri
mahvedilmis, hiiviyeti baskasinin hiiviyeti igcinde fini olmustur. Izleri bas-

kasinin izlerinde yok olmustur” der.*

Kuseyri agiklamalarina devamla, fena ve bekay: kisinin zéhiri varh-

gindan gegip, Hakk’in varliginda kaybolmas:, seklinde degerlendirir.*

Genel olarak tasavvuf literatiirinde yer alan fend ve bekdy: bu gekil-
de gordukten sonra konuyla ilgili olarak, Saldhi’nin fena ve bekd hakkinda-
ki kanaatlerine gegebiliriz.

Ona gore fend, yok olmadan ibarettir, bekd da, onun tersidir. O,
mutasavviflarin fendyr birkag mertebe Gzerine kurduklarima kaydederek,
schvetten fend, onun giderilmesi seklinde degerlendirilir. Nefs koti sifat-
larla sifatlanmig, kotialiZia emreden bir 6zellie sahiptir. Kul, saf ahlikiyla
miicahedeye baslamali ve amelleri tezkiyeye devam etmelidir. Iste bu asa-
mada nefsin durumu, levvidmedir. Artik koétalugu gérmez olur. Kul kéti fi-
illeri azalarinda terk ederek, artik seriatin emrine uyar, kalbi ona meyl eder.

Onun batini ahlak: saflaginca, ona fend-i ragib de denilir.®

“® Hucviri, Kesfu’l-mahc@ib, s.480-488; Hucviri izdha devam ederek; sayet
kul, biitin samimiyetiyle k6tii huylan terk etmek i¢in nefsiyle miicadele e-
derse, Hak Teild da hi¢ siiphesiz o kulu giizel huylarla siisler. Kendini nef-
sinin emrine teslim etmis bir kimsenin, giizel sifatlarla donanmay: bekleme-
si yanlig bir tevekkiil anlayigidir. Cile gekmeden hilin meydana gelmesi dii-
siiniilemeyecegi gibi, iyi huylarin da miicidelesiz kazanilaca$1 bekleneme-
mek 1dzimdir. Bu sézleriyle Hucviri, Allah’in kulun yapti§: biitin fiilleri
kargiliksiz birakmayarak daha da fazlasiyla kargiligin: verdigini kuluna olan
yardim ve yakinlifinin arttifini ifide etmektedir. Bkz., Hucvirl, Kegfu’l-
Mahciib, ss. 480-488.

Kuseyri, a.g.e., s.67-69.
% Saldhi, Mir’4t, vr. 130b.
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Miellifimiz Saldhi, fendnin yok olmay: ifide ettifini ve birka¢ mer-
tebeden olustuBunu ifide eder. O, fendyr nefisle de iliskilendirerek, ikisi
arasindaki alakayi anlatir. Ek olarak Saldhi, kiginin kotii fiilerinden temiz-
lenip arindirilmasini, fend geklinde ele alarak, onun koti fiillerden uzak-
lagmak yaninda, giizel ve oviilen fiillerin yerlesmesiyle gergeklesecegini
anlatir.

Salédhi, yine yorumuna devam ederek; fend sahibi suhuttan fani olur,
kot fiilleri terk eder, bununla beraber kalbi ile de, o koétii fiillerden uzakla-
sirsa istikamet ile miitehakkik olmas: sebebiyle, artik bu durumdaki nefse,
mutmainne denilir, der. Ancak bu Saldhi’ye goére, gegici bir gaybettir.
Suhudi lezzetleri terk ettikten sonra, kalbiyle de onun yerine ge¢en Hak ile
miitehakkik, fend ile fanidir. Bu durumdaki kisgi, halkla beraber olsa bile
Hakla mesguldir. Boyle olan kisi, bir seye ragbet etti sayilmaz. Cinku,
Hak’la oldugunda masivas:t kalbine sigmaz. Bu yizden o sahsa, fini bi’l-
Hak amma siva yani Hak vasitasiyla Hakk’in gayrisinden fini olmus, deni-
lir.”! Fend vecd ehlinin, anlatildig; gibi Hak’la fini olanin fenisidir. Ona
gore fendya vecd ad1 da verilmistir. Vecd, fendsina sebep oldugundan &tiiri
o sahsin néfsi ve halk mevcudlardir.>

Miiellifimiz Saldhi, feninin sadece kotii fiilleri terk etmek degil,
kalpte de bu fiillerin, kisi istikimet tizere oldugundan bahseder. O, halkin
iginde bulunsa bile, Hakk’la beraber olma suuru igerisinde, fend kavraminin
degerlendirildigini belirtmektedir. Fend ehlinin kabul ettii gibi, feniya

3 Ayni eser, vr. 131a; Tasavvufta fend kavramum ilk defa kullanan Ebfi Said
el-Harrdz’dir. (6. 277/890) Ona gore fend; kulun ubudiyeti gérmekten fini
olmasidir. Kulun yerine getirdigi ibadetleri kendisine nispet etmeden bu fi-
illere giivenmeden kullugunu gérmekten fini olmasidir. Beka ise, ildhi te-
cellileri temaga etmekle baki olmaktir. Insanin kendi varligindan fini olma-
s1, Hakk’in celdlini miisahede etmesi ve biiyiklagini kesfetmesi ile ger-
ceklesmektedir. O anda, diinya ve ahireti unutur, biitin hidl ve makamlar
kendine disik goriiniir. Konustugunda Hak lisani ile konusur, Allah’in agk:
ve muhabbeti insam kusatinca kendi sifatlar: yok olur. Insan, Allah’in si-
fatlarini kazanir. Fakat insanin asliyetinde bir degigsme yoktur. Degisme ve
yok olma sadece sifatlarda miimkiindiir. Fenid makamina ulasan, biitiin mad-
di degerlerden hatta minevi mertebelerden uzaklagmig soyutlanmis olmak-
tadir. Bu durumda sadccc Allah biki kalmakta difcr her scy bir hig olmak-
tadir. Serric, Liim’a, s. 217.

2 Saldhi, Mir’at, vr. 131b.
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vecd de denilmesini ve ayrica vecd ile fendnin aralarindaki iliskinin vark-
gin1 da kabullenir. Zira vecd, kendinden gegmeyi, Hakki bulmay: ifide e-
der.

Salihi, fend ve bekdy: agiklamaya devam eder: “Fend sahibinin halka
ve nefsine suuru, hisleri ve hayr1 yoktur. Mertebeler, yakinda yok olmasi
sebebiyle o, bir biiyitk sultanin gan meclisine giren, sultanin sevgisi sebe-
biyle, nefsini ve toplantidakileri fark edemez héle geldigi i¢in biiyik sulta-
na saygi géstermeyi unutan kimseye benzer. Onun yanindan ¢ikinca, mec-
liste olan seyi hatirlayamaz unutur. Hatta ona eger meclistekiler ve giyim-
lerinden ve riitbelerinden sorulsa, cevap veremez.”>

Mutasavvifimiz Saldhi, verdigi bu drnekle feniy: ¢arpici bir sekilde
agiklar. Fend 6yle bir héldir ki, biyiik bir sultamin huzuruna ¢ikan bir kim-
se, onun ve etrafindakilerin elbiselerine veya riitbelerine nasil dikkat ede-
mez, disan ¢iktiinda bir gey hatirlayamazsa Allah’in huzurunda olma bi-
linci ile dolu olan bir kulun fendsi neticesinde, halktan haberdir olmamas:
da o derece normaldir.

Mutasavvifimiz Salhi, agiklamalarifir Yusuf Peygamber (a.)’in ha-
yatindan ornek vererek devam ettirir; “Kissa-i Yusuf (a.)’da kadinlarin elle-
rini kesmeleri dahi, bu kabildendir. Allah Tedld buyuruyor ki: “Onu gor-

»5%  Demek ki o kadinlarin

diiklerinde onu yiicelttiler ve ellerini kestiler.
Yusuf (a.)’un cemilini miigahedeleri sirasinda, ellerini kesmenin acisini
hissetmediler, Yusuf (a.)’un cemili, cemil-i mutlaktan az bir belirtisi sek-
linde bir cemal idi. Isimlendirme ve kayittan uzak olan bu kemail sureti,
cemdli miigahede eyleyenin, Hakki meshudunda, Hakkin gayrini bulmasi

iste boyledir. Zira o kimse, hakikat sultanimi kendisine veli edinirse,

3 Saldhi, Mir’4t, vr. 131b; Nitekim Kelebézi,de benzeri bigimde fend hakkinda
su agtklamalari yapar: “Fend kulun nefsidni haz ve arzularindan fini olmass:,
temyiz kabiliyetini kaybetmesi, devamli olarak benligini kendisinde yok et-
tigi varlikla meggul oldugu igin, esyadan da fani olmasidir. Beka ise, kulun
nefsine ait geylerden fani, Hakk’a ait geylerle baki olmasi seklinde agikla-
maktadir.” Burada Kelebizi’nin anlatimiyla anlagilmaktadir ki, fenida nefse
ait geylerden ve kendi varlifindan ¢ikma, onlari yok etme, bekdda ise,
Hakk’ta kaim olma baki olma, gibi iki farkli durum ortaya ¢ikmaktadir.
Bkz., Kelebizi, ss. 182-183.

* Yisuf, 12/31.
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suhudunda agyardan bir sey onunla beraber olamaz. Ayn ve eser yoktur,
yahut resim yoktur, gélge de yoktu1‘.”55

Eger bir degerlendirme yapacak olursak, Saldahi’nin Hz. Yusuf Pey-
gamberin (a.) o yiziniin gizelligi karsgisinda kadinlarin ellerini kesmeleri-
ni, mutlak cemilin kii¢iik bir yansimasi olugu seklinde degerlendirdigini ve
bu durumda ellerini kesen kadinlarin acilarimi hissetmediklerini 'vurguladx-
gin1 goéririiz. Burada su yorumu yapmadan gegmek istemeyiz: Acaba kullar
bir de Allah’in cemélini gorse durumlar: nasil olur? Uzerinde uzun, uzun
digiiniilmesi gerekir.

Salahi ifadelerini siirdiirerek; Hakla baki olanin masivallah1 da Hakla
gordigiinii kaydeder. $uhlid sahibinin fendsi, ona gore, Hakla fani olanin
fenisidir. Lakin bu isimle isimlendirilmesi, halktan bagkasinin fenisina
eren kisiye mahsustur. Fakat o, siva ve halk i¢in miistakil olarak bir viclid
gormez, aksine vic@idu yalmz Hakk igin gortr, bu feninin mertébelerinin
ilki, kulun fiillerini gérmekten fendya ermesidir. QO fiil Gizerine, Allah ile
kaim olmas: sebebiyle, ondan sonra kulun fendy: gormesi, fiilinden zatina
yitkselir. Saldhi bunu Hakkla kdim oldugu i¢in, bir netice olan fendyi, zahiri
ve batinf tecellilerden bir seyin hitkmiiyle, kayitlanin kaydimi yok étmeye
ulagmaktan ibaret goriir. Ve o, fendu’l-fend’yr suhiddan feni olarak de-
gerlendirir. Bazen fenfu’l-feni ile, ikinci bekd murat edilir. Zira bekd fe-
niddan sonra gelen bir makdmdir. Viciidda fendi’l- v‘ﬁ,cﬁd, suhudda ise,
fendu’g-suhud denilir. Ve ittisali’l- viicld dahi denilmektedir, manas:
mevcutlarin viicidunun, viiciid-1 Hakk’ta fendsindan ibarettir.”*

Miiellifimiz yukaridaki ifddesinde fendnin ileri safhasim: anlatir. Bu
durumda fend sahibi, 6yle bir hile gelir ki, butiin viicGdlan yalmiz Hakk’:

icin goérir O’nun disinda bir viicid gormez. Once fiillerde olan fend hali,

¥ Salahi, Mir’at, vr. 132a.

% Saldhi, Mir’at, vr. 132b; Serric ve Keldbizi, Saldhi’ye benzer tarzda, bu
sekilde bir simflandirma derecelendirme yaparak séyle derler: Ebii Said ve
Ciineyd-i Bagdadi, feni hilinin G¢ derecesinin oldugunu belirtirler. Birinci
derece de miirid diinya ve ahiretle ilgili bitiin haz ve duygularin1 kaybeder.
Ikinci derece Allah’in kudretinin tecelli etmesi sebebiyle O’na duydugu
saygidan dolayi, Allah’la ilgili hazzim yitirir. Ugilincii derece, Allah’in ha-
kikati, biitiin benlik ve suurunu kapladig: icin disandan gelen higbir uyari-
ciy1 idrak edemez. Serric, Liim’a, s. 218; Keldbazi, Taarruf, 186;
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daha sonra zéta vikselir. Iste bekd, bu héllerin yasanmasindan sonra ger-
ceklesir.

Saldhi konuyla ilgili gériislerini stirdirir: “Lem yekiin olmayan feni
bulur ve lem yezel olan baki kalir. Yani miimkin fini olup, vacib baki kalir.
Bu ise, fenidan fini olduktan sonra olmaktadir. Beki mutasavviflara gore,
kulun Allah’in kiyamim her seyde goérmesi ile tarif olunmustur. Yani, kulla-
rin her sey tizerinde Allah Te@ld’'nin kiyamini gérmesidir. Nihayetler kis-
minda, bekd-y1 telvin de, temkin sahiplerinin makamidir. Bu temkinin o-
lugmas1 yaninda isim, ibareler ve isaretler kalmaz ki, temeyyiiz ve izafet-i
a’lam ile lem yezel olan baki kalir. Lem yekiin olan fend bulur. Yani vacib
baki kalir ve miimkin fini olur. Bu yiizden makam-1 bekd haleti, fenddan
sonra olur, Hakla isitir, Hakla goriir. Hadis-i kudside anlatddig1 gibi ki, *
Beénimle igitir, benimle goriir.”*’

Saftmiz Salghi, bu ifideleriyle bekd ve fendy: farkli bir metodla izah
etmis ve insanlarin anlayabilmesi i¢in 6rneklerle zenginlestirmigtir. Her
hélin diger bir hille ve her makamin digeriyle bir baglantisi olmas: hase-
biyle, bekd ve fendy: da birbiriyle iligkili gériir. Kavramlarin bir yéni de,
Hak ile baglantili olarak anlatan ve agiklayan mutasavvifimiz, burada tek-

nik olarak fini ve baki ayrimini yapar.

Salahi’nin manevi iistdd: Ibn Arabi, feni ve bekd kavramlarini, kul i-
¢in bir vakitte olmas1 gereken liizumlu birbiriyle baglantil: iki hal oldugunu
belirtir. Fena, kisiye yaratilig yoniiyle nisbet edilir. Beka ise, Hak’la olan
yoniinle nispet edilir. Bekd kaybolmaz, o ilahi bir sifattir, fend ise, kaybo-

lur, o varlikla ilgili bir sifattir.’®

5 Saldhi, a.g.e.,vr.132b.

5 ibn Arabi, Fusis, c.II, s. 515; ibn Arabi’nin temsil ettigi vahdet-i viiciid
anlayiginin yayginlagmasi ve tarikatlarin kurulmasiyla fend kavram igin ye-
ni anlam kazanmalan olmugtur. Fend fi’l-kiislid, feni fi’s-suhid, fend fi’l-
viicid geklinde yapilan siniflandirma vahdet-i viicid anlayiginin bir sonucu-
dur. Insan Allah iliskisinin digina ¢ikan bir anlayis neticesinde ise, fend
fi’g-geyh, fend fi’r-rasil ve fen fillah terimleri ortaya ¢ikmigtir. Bkz. Afifi,
Ebu’l-Al3, M. Ibnii’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, Kahire 1988, ss. 128-
129.
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Biitiin bu anlatilanlar g6z 6niinde tutulursa. Saldhi’nin fend ve beka-
ya getirdigi tammlarin, agirlikli olarak, kendinden 6nceki siifilerle ayn: pa-
ralelde bulundufunu séyleyebiliriz. Bu genel ¢izgiyi su cimlelerle ortaya
koymak istiyoruz: fend, bedende (maddi olarak) degil ruhta ger¢eklesmeli-
dir. Amellerdeki fenida en biiyiik etken ihlastir.”

Feni ve bekd yokluk ve var olmanin ifide edildigi bir kavramdir. Saldhi koti
fiilleri yok etmeyi kaldirmay1 feni ile giizel olanlan yerine koymayi da beka ile an-
latir. Bu kavramlar diger din ve mistik yasayiglardan farkli oldugundan daha ziyade

manevi olaylar konusunda gerceklesmektedir.

5- CEM’ VE FARK

. Hayatin iki yoniinii de hatirlatan, yasarken hem halkla beraber olma-
y1, onlara yardim etmeyi, hem de, Hakk ile beraberligi ve baglantiyr sirekli

hale getirmenin dnemini vurgulayan iki kavramdir.

Cem’, her seyi Allah’tan bilerek halki yok, Halik’1 var gérme halidir.
Cem’, toplamak, toplanmak, kalabalik, topluluk, bir araya gelmek, dikkat
ve iradeyi bir noktaya yogunlagtirmak demektir.®® Cem’, fark(veya tefrika)
ile beraber kullanilir. Yakin hili, insan1 Hakk’la cem’ eder. Ilim ise, varh-
gin1 Hakk’tan ayirip O’na kullugunu goésterir (Fark). Bu yilizden bazi
sifiler, Kur’dn’daki “Allah kendisinden bagka ilih bulunmadifina sahitlik
etti.”® Ayetini cem’e, devamindaki “Melekler ve ilim sahipleri”® kismim

da fark’a delil saydrlar. Fark, disiincenin ve arzularin dagimik olmasi, bas-

*  Krs, igin bkz., Kelebazi, Taarruf, 5.180; Eraydin, Tasavvuf, 5.225.

& Cevheri, Sthah, c.III, s. 1198; Ibn Manzir, Lisinu’l-arab, c.I, s. 678; Suad
el-Hakim, Mucemu’s-siifi, Beyrut 1981, s. 269.

¢ Al-i imrén, 3/18.

& Aym &yet.
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kalik aldmeti, ayirmak, se¢ilmek, teshis, fazla ile az miktar arasinda kalan

kisim, gibi anlamlara gelmektedir.®

Hucviri, “cem’ ve fark” anlayisinin temsilcisinin Ebu’l-Abbas Kdsim
Seyyéri (6.342/953) oldugunu ve bu yizden taraftarlarina Seyyariyye adinin
verildigini belirtir.*

Kelebdzi (6.380/990)'nin cem ve fark kavramina getirdigi yorumu
soyledir: Insanin yaratilis1 ile cem’ arasinda ilgi vardir. Cem’, yaratilig si-
rasinda Hakk’in konugmasidir. Insanlar o zaman kendilerinde degillerdi
(gaybet). Bu yiizden konugan da, cevap veren de Kendisiydi. Hakk, insanla-
ra peygamberler araciliyla hitap edince, fark hili ortaya ¢ikti. Bu farklilik-
tan sopra, Allah’in kulu kendisiyle birlestirmesi cem’ adini aldi. Bu agidan
kulun kendine bakmamasi, cem’ dir. Nitekim EbQl Alf Dekkdk “Fark sana

nisbet edilen, cem’ ise sana nisbet edilmesi miimkiin olmayan seydir” der.®

Stuhreverdi de, Avdrif adl1 eserinde; cem’i, daginik bir halde bulunan
ilgi ve dikkati tek noktada toplamak olarak degerlendirir. Ve ekler: “Boyle
oldugu takdirde yani, ilgi ve dikkatini Allah’ta cem’ eden, yalniz Allah der,
bagka bir gey gormez, ilgi ve dikkatini Allah’in digindaki varliklara geviren

ise, yaratiklardan bagka bir sey gormez.”%

Yenigehirli Avni de, bu kavramlan siirinde® veciz bir sekilde ifade

etmekte,Allah Te#ld'"1n kainata olan tecellisini, 14hut olanin nésutta ortaya

6 Cevheri, Sihah, c.IV, ss. 1540-1542; Ibn Manziir, Lisinu’l-arab, c. V, ss.
3397-3398; Asim Efendi, Kimus, c. III, s. 982; Tchinevi, Kessif, c. I, ss.
1129-1130.

% Hucviri, Kesfu’l-mahciib, 5.493-500.
65 Kelebazi, Taarruf, s.142-145.

%  Sihreverdi. Avirif, s.628.

& Ciinkii Sen dyine-i kevne tecelli eyledin
Oz cemilin ¢esm-i dsiktan temisa eyledin
Ma’ni-i Lihitunu ndsutda 1zhar igiin

Ademe siiret verib ta’lim-i esmi eyledin

Ciimle mektumatini halvet-sardy-1 gaybinin
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¢ikigt seklinde anlatmaktadir. Allah’in kendi cemalini agifin gbziinden sey-
rettigini,yokluga suret vererek, mutlak olanin mukayyed olarak zuhur etti-
gini ve bir damlay: deryanin aynas: haline getirdigini ifdde ederek cem’ ve

fark kavramlarina bir bakig agis1 getirmistir.
Mutasavvifimiz Saldhi de cem’ ve fark kavramlarimi §6yle agiklar:

Cem’ kavramina, tasavvuf istilahinda birka¢ mana verilmektedir. O
manalardan biri halk olmaksizin lafziyla Hakk’a isaret ederler ki, tefrika ile
aksine igaret ederler. Fark, Hakk olmadan halki gérmek manasinadir. Ve
cem’, Hak’la istigdlden ibarettir. Cenab-1 Hakk’in hazret-i kudsiine tevec-
cith i¢in, himmetleri toplayan ve hatirlari ayiran olmalidir. Fark, o tevec-
cithten hatirlarin aynilmasindan ibarettir. Tefrika tarifinde olan ifddeler,
nefsin bedeni kuvvetleri ile nefsin kuvvetlerinde tasarruf olmasindan iba-
rettir. Zira nefsin 8lem-i kudse yonelmesi, dlem-i nifit ile o yonelme sebe-

biyle mesgul olmamasidir.%®

Salahi, burada once cem’ ve fark kavramlarinin genel tasavvufi ma-
nalar vererek konuya bir girig yapar. Cem, halk olmadan Hakk’la beraber
olmak, fark ise, o teveccithiin hatirlardan ayrilmasi gseklinde izih edilir.

Saldhi agiklamalarina devam eder: “Cem’, nefsin tamamiyle Hakk’a
ibadet tizerine himmetinin toplamasidir. Himmetin igtimastyla nefsin halk-
tan uzak kalmasini temin eder. Biitin suhudu, Hak ile masivallahtan meggul
olmak manasinadir. Ve tefrika, masivallah ile degil Allah’la igtigal manasi-
nadir. Ve bazen cem lafizina atifta bulunarak, onunla masivallahin Allah ile
kaim oldufu suhlidunu murat ederler. Bazen de cem ile, hem nefsini ispat
eden, hem de Hakk: ispat eden kimse anlatilir. Fakat biitiiniiyle Hakla kaim
olan miisahede ile ve bazen cemu’l- cem lafzina atfederler ve bu manay:

murat ederler. Bazen de, cemu’l-cem ile, biitiiniiyle Allah’ta yok olmak ma-

Siiver-i levh-i suhiid ettin hiiveyda eyledin.

Kiill-i mutlak eyleyiib ciiz-i mukayyedden zuhiir
Siret-i her katra’ y1 mir’at-1 deryd eyledin. (Yenigehirli Avni, Bkz.
Eraydin, Tasavvuf, s.219.)
%  Saldhi, Mir’at, vr. 146a.
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nasimi kast ederler. Burada olan ihtilaf ise, maksud karinelerin hallerinde
a¢iia c¢ikar. Cem lafziyle, hazinesinde vahdet-i suhid manast murad olu-
nur.”®

Miiellifimiz, yukaridaki agiklamalarina devam ederken, nefsin bitiin
himmetini toplayarak Hakka yonelmesi ve ibadet etmesini cem olarak a-
ciklar. Tefrikayr da, yine Allah’la mesgul olup masivé ile meggul olmamak
seklinde ifide ederek, cem’ kavramiyla hem nefsini hem de Hakk: ispat e-
den kimsenin halini vurgular.

Mutasavvifimiz Saldhi, cem ve farki agiklamalarina devamla géyle
der: “Alemu’l-cem, hazreti cem ve makam-1 cem adi verilen cem, isimleri
ve hakikatleri kugatan vahdeti hasebiyle zatin suhfidundan ibarettir. Suliik
ehlinin niizlil eyledigi vakitte tefrikanin nefyi ve isbatt arasinda hakikat
cemini tahkik ettii bir menzildir. Biitiin hakki ve halki, mertebelerde
miicmeli tafsilinde ve tafsili ise miicmelinde gorinmesinden ibarettir. Ma-
kamlarin en yiicesi olan tevhid makam da, ona sahih olabilir. Ehadiyyet ve
ehadiyyeti biddyet, nihdyet, zuhur ve bunlarin aralarini cami hakiki ber-
zahtan ibarettir. Ve cemu’l-cem ile bazen tamamen Allah’ta yok olma ma-
nast murat edilir ve bazen de cemu’l-ceni ile halkta Hakk manas: murat o-
lunur. Bu yiizden cem halk olmadan Hakk ve fark Hakk olmaksizin halki
gaormekle ifdde ettiler. Bazi kere cemu’l-cem ile kesrette suhiit mdnasi mu-
rat olunur ki, buna ikinci fark dahi denilmektedir. Cemu’l-fark da denilir

ki, manas: vahdette gizli kesretten ibarettir ki, gok olan tek goriinir.””

6 Saldhil, Mir’at, vr.146b; Stalemi, tasavvuf tarihi literatirinde cem ve fark
terimlerini ilk kez kullanan gahis olarak Ebu Abbas Seyyéri (6.342/953) ka-
bul eder. ik siifilerden Beyazid-i Bistimi, Ebd Hafs Haddid, Ebd Bekir
Sibli ve Sehl b. Abdullah Tisteri, cem’ fikrini benimseyen mutasavviflar
olarak bilinirler. Ciineyd-i Bagdadi ve Ebfi Yakup Nehreciiri, cem’i vecd
hilinde Allah ile beraber olmak, fark-1 begeriyyet sifati iginde Hakk ile hal-
ki birbirinden ayirmak, ayn varliklar olarak gérmek geklinde anlatmiglardir.
Burada da gorilmektedir ki, her kavram farkh sifilerce, farkli yorum ve i-
zah edilebilmektedir. Bunun olmasi da hem yasama sekli, hem de farkl1 ma-
kamda bulunmanin  normal sonucudur. Bkz., Siillemi, Abdurrahman,
Tabakit, Kahire 1988, s. 440; Kugeyri, Risile, s. 168; Hucviri, Kesfu’l-
mahcib, s. 262; Ebdi Nuaym Isfehani, Hilyetii’l- evliya, Beyrut 1988, c. X,
s. 380.

" Salahi, Mir’at, vr.148b.
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Bu sgekilde Saldhi, cem terimini bir bagka agidan ele alarak isim ve
hakikatlar: birlemesi yoniiyle, zitin suhudu olarak anlamaktadir. Cem’u’l-
cem kavramina da, Allah’ta yok olma manast verir. Cem’i halk olmadan
Hakki; fark: ise, Hak olmadan halki gormek diye tarif eder.

Saldhi ayrica cem’ kavramina su agiklamalar1 getirir: “Cemu’t-
tefrika, ayrilifindan ve birlegsmesinden geri dénen kimsenin hélini anlatir,
Allah Tedldnin su s6zii gibi ki, ‘Razi edici ve razi edilmis olarak Rabb’ine
don!’™ bu geri donme ile ona isaret olunmugtur ve birkag mertebedir. Cem-
i tefrika-i amme yani ammenin tefrikasini biitlin emirler ve nehiylerde mu-
hilefetinden muvafakatlarina geri donme iledir. Cem-i tefrika-1 hassa, has-
sanin tefrikasinin cemi tefrikayr havatir ve muratlarindan Allah’tn
muradlarina uyma birliZine geri donmesi ilédir.”

Miiellifimiz Saldhi, cem’ kavramint 4mmin ve hassin cemi seklindeki
ikiye ayirir. Cem-i tefrika-i 4m’1, bitiin emir ve yasaklarda muhélefetten
muvafakata donme, cem-i tefrika-i hassa’y: ise, havitir ve muradlarin Al-
lah’in muradina uygun olmas: seklinde agiklar.

Saldhi kavramlar1 iz8hlarin: siirdiriir. “Tasavvuf istilahinda fark ve
cemin tarifi: Fark sana nispet edilen geyler, cem ise, senden alinan geyler
olarak verilmigtir. Manevi manas: ise, ublidiyyette ve insini vazifeleri yeri-
ne getirmekde, kulun kesbi olan gey farktir. Kalb-i Rahmandan manilan
yaratmasi, lituf ve ihsdnda bulunulan her sey, cem’dir. Kul i¢in, bu ikisi de
gereklidir. Zird farki olmayanin ‘ubudiyeti olmaz ve cem’i olmayanin
ma’rifeti olmaz. Ve cem’ii’l-cem’, cem’den daha ylksek bir makamdir. Zir3
cem’, esydy1 Hakk’la sithiddan ibarettir. Ve cem’ii’l- cem’, esyanin

tamamiyle heldk ve yok olmasindan ibarettir denilmigtir. Bazilar1 aksi bir

' Fecr, 89/28; Siileyman Uludag bu konuda sunlart nakleder; cem ile fark 151k
ile karanligin birbirini takip etmesi gibi daima birbirini izler. Cem ortaya
cikinca fark kaybolur, fark ortaya ¢ikinca cem kaybolur. Silik i¢in her ikisi
de gereklidir. Fark olmazsa kulluk cem olmayinca Hakk’: layikiyla tanima
(marifet) gergeklesemez. Cem kavraminin en iist seviyesi cem’i’l-cem ise,
biitiin varhiklar ve yaratiklar1 Hak ile gérerek birinin varligimi digerine engel
olmadan kesrette vahdeti misdhede etmektir. Bu hilde cem ve fark kav-
ramlarimin aym anda bulunmasi olarak kabul edilir. Uludag, Siilleyman,
“Fark”, DIA, c. XII, s. 171.

”  Salahi, Mir’at, vr.148b.
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tarif edip, cem’, Hakk: halksiz suhfiddan ibarettir demislerdir. Ilk tarifte
méand yoniiyle daha uygun ve ikinci tarif ise kullanim agisindan daha mes-
hurdur.””

Salahi bu ag¢iklamalariyla farkin kigiye nispet edilen seyler, cem’in i-
se, kigiden alinan geyler oldugunu sdyler. Farkin manevi anlamint da, kul-
luga ve insanlifa ait vazifeleri yapmak olarak agiklar ve konuyu fark: ol-
mayanin ubudiyeti, cemi olmayanin ise, marifeti olmaz diyerek 6zetler.

Saldhi’nin cem’ ve fark konusunda, agiklamalart yine devam eder.
“Fark, Hak olmaksizin halki gérmektir. Ve fark-1 evvel, kulun halka ait hii-
kiimlerle bekdsindan ibarettir. Cem’, halk olmaksizin Hakk’rt gérmektir.
Ikinci fark cem’ii’l-cemden ibarettir. Kesreti vahdette, a’yin-1 sibiteyi de
‘ilm-i Hakda gormektir. Cekirdekte agaci, dallar, yapraklar ve meyvelerin
ortaya cikigimi gdrmek gibi. Vahdeti kesrette gdrmek, vahdet-i viicldun
feyzini vahdet-i viicid-1 mefrize ve mukadderde gormektir. Meyvelerin her
birinde asil olan, gekirdegin feyzini gérmek gibi ki meyvelerin kesret ve
ta’addiidii gekirdegin kesret ve ta’addidiini gerektirmez.”™

Saldhi, cem’ ve farki meyve ve g¢ekirdek 6rnegiyle tlizerinde agiklaya-
rak, konuyu vahdet-i viiciid ve vahdet-i suhiid ile iligkilendirir. Ona gore
meyvelerin goklugu ¢ekirdegin ¢oklugunu gerektirmez. Bir ¢ekirdekte pek
¢ok meyvenin bulundugu gibi, biitiin meyvelerin tek gekirdekten meydana

geldigini gormek konunun anlasilmasi igin yeterlidir.

? Saldhi, Serh-i Gazel-i Masri, Sileyméniye Kitiiphinesi, M.Halid Efendi,
no. 459/7, vr.158a; Ebd Ali Riizbari, cem’ ve fark hakkinda sunlan dile ge-
tirmektedir: Cem’, tevhidin sirr1, fark, tevhidin dilidir. Cem’, yaratilig esna-
sinda Hakk’in insana hitap etmesi “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” deme-
sidir. Insanlar da buna cevaben “Evet, Rabb’imizsin” demislerdir. Insanlar
tohum halinde iken, bu cevabi kendi nefisleriyle degil, Hak ile soylediler.
Ciinkdi o zaman bilinglerine ulagmamiglardi. ( o esnada konusan da, cevap
veren de Hak idi) Fark ise, Hakk’in, elgiler, peygamberler araciligiyla hitap
etmesidir. Kul nefsine bakinca farka diger, Rabb’ine bakinca da cem’e ula-
sir. Siilemi’nin verdigi 6rnek ifade, cem’ ve fark kavramlarini 6zet olarak a-
giklar. Ali Rizbar? nin ifideleri olaylari net olarak ortaya koymaktadir. Isin
6ziin@i anlamak igin bu sézleri 6ziimsemek yeterli olacaktir. Siilemi,
Deréciatu’l-muidmelit, Kahire 1975, s. 34.

™ Salahi, Serh-i Nutk-1 Nasiihi, Sileymaniye Kitiphdnesi, Hilet Efendi,
no.730/5, vr.54b.
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Buraya kadar, Saldhi’nin cem’ ve fark hakkindaki goriiglerini verme-
ye calistik. Simdi onun takipgisi oldugu Ibn Arabi’nin bu konudaki gorisle-
rine kisaca deginecegiz. Ibn Ardbi, cem’in, Hakk’1 godsterdiZini ve ona ait
oldugunu belirtir. Ona gbére cem’u’l-cem cemili gérme aninda, bitiiniiyle
Allah’ta yok olmak demektir. Bunlar neticesinde olan fark ise, Hak olma-
dan halka isaret eder.” Ibn Arébi, iz&hlarim siirdirerek “cem’, Allah’a at-
fettigin sifat ve isimleri, sadece O’nun igin kendi nefsinde toplamandir.”
der. Yani Sen sensin, O, da O’dur.” ibn Aribi, “Cem’ul’-cem, aslinda
hersey Allah’a ait olmakla beraber, senin sana ait olan seylerle O’na ait
olan seyleri bir araya getirmendir.” Diye ek bir agiklama daha yapar.”

Saldhi’nin cem ve fark hakkindaki goriusleri, basta takipgisi oldugu
Ibn Arabi olmak iizere genel sifi gizgiyi yansitir. Bu genel ¢izgideki ortak
noktalar suntardir: Cem hali, hakikat: fark elbisesiyle ve seriatla ortmek
geregini ortaya cikanir. Fark iginde de, cem’i dugiinmeli. Cunki, birbirin-
den ayrilmamas: gereken bu kavramlarin birinin eksik olmasi, o kimsede
kémil bir ma’rifetin olmasina engeldir.T’

Cem’ kavrami halk olmaksizin Hakk’a igaret ettigi bunun kargiti olan
fark ise, Hakk olmadan halki gérmek diye tarif edilmektedir. Goriildigu
gibi her iki kavram birbirlerini tamamlayan unsurlar olarak gergeklesmek-
tedir. Yine nefsin biitiiniiyle Hakk’a ibadete yonelebilmesi cem’ olarak ve-
rilmektedir. Farki da misiv ile mesgul olmayip Allah’la mesguliyet denil-

migtir.

6- SAHV

Sahv ligatte, ayiklik, uykudan uyanmak, bulutsuz giin, kendinde ol-

ma héli, kendine gelme, havanin ayaz olmas1 gibi manilara gelmektedir.”

™ ibn Arabi, Futdhét, c.II, s. 133.
®  ibn Arabi, a.g.e., c.Il, s. 516.
7 Kelebazi, Taarruf, s.175; Sihreverdi, Avirif, s.651-653.

®  ibn Manzur, Lisanu’l-arab, c. XIV, s. 453; Zebidi ,Tdcu’l-aris, c. XIX, ss.
593-594; Asim Efendi, Kidmus Tercemesi, c. IV, s. 1038.
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Salahi’nin sahv kavramina yaptig1 agiklamalar sovledir:

Ona gore, sahv hili, semd ehline mahsustur. Zira sekr hilini yagayan
igsitemez ve anlayamaz, nitekim sekr sahibi, Hakk’in sonsuz cemali yanin-
daki halinden ibarettir. Sahv, i¢me zevkinden olan sekrden sonradir. Bazen
sekr ile ru’yetin diginda bir gey murat olunur. Bunu karsilifi ise, cem’in
sahvidir.

Bazen de sekr soyle agiklanmigtir: Nefse kutsal olan dlemden gelen
bir haldir, Vic(d alemiyle ilgili sifinin kalbinde meydana gelen bir takim
hareket ve stkiinlar, onun varlik dlemiyle ilgili diizeninde karigikliga sebep
olur. Iste bu kanisikhiin ortadan kalkmasina sahv denir.”

Saldhi, sahvin semd yapanlara ait bir hél oldugunu, sekr hilinde olan
kisinin duyularini kullanamadigin1 ifide eder. O, sekr hilinin kutsal dlem-
den gelen viridler neticesinde gergeklestigi, insanda baz1 degisik hareket ve
durgunluklara neden oldugunu ve buna da sahv denildigi kanaatindedir.

Mutasavvifimiz sahvi agiklamayi stirdiirtir: Sahv ile, geri donme mu-
rat edilir. SGfinin varlik diizeninde meydana gelen kangiklik ortadan kalkip,
onceden bulundugu héle tamamiyle avdet etmesi, sahvdir. Sahv, kuvvetli
bir varid sonucu olugan gaybetien geri dénmeyi ifide eder. Buna sahvu’l-
cem makami da denir. Bu makami gergeklestiren kigi ittihad makdminin
sahibidir. Buna bazen de sahvu’l-cem de denilir. Bu, vahdeti kesrette ve
kesreti de, vahdette gormekten ibarettir.®

Saldhi “sahv, geri donmedir” der ve bunu, insanda sekr sonucu olu-
san degisikliklerin yok olup tekrar normal durumuna dénmesi seklinde izdh

eder. Ayrica sahvin kuvvetli varid sonucu olusan gaybet hélinden siyrilma

®  Salahi, Mir’at, vr. 124b; Sithreverdi, sahv kavramim aciklarken Viasiti’nin
ifadelerine yer verir: Vecd makamlari dort tane olup bunlar; zihil, hayret,
sekr ve sahvdir. O, bu dort makamin su sekilde temsil edildigini belirtir: Bir
adam denizin varhigin1 duydu, sonra ona yaklasti, igine girdi, dalgalar ken-
disini kusatt: (tam o sirada bogulmadan kurtarilip denizden ¢ikarildi.) Béyle
bir durumda bogulmaktan kurtulan adamin, bogulma esnasindaki hilinden
geriye kalan etki, sarhogluk durumunu temsil eder. O hilin tamamen gegip
eski hdline dénmesi, yani uyanmasi ise, sahv hilini temsil eder. (Bkz.,
Sithreverdi, Avarif, s. 527.)

% SQalahi, Mir’at, vr. 125a.
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manasina da geldigini belirtir ve cem’in sahvinin, vahdette kesreti, kesrette
de vahdeti gormek oldugunu séyler.

Salahi agiklamalarina devam ederek, sahvu’l-miifik makami, sahvu’l-
mudik ve miifik vasitasiyla makamlarin en yiicesine ulasan zat oldugunu
soyler. Makam-1 ev-ednd ve makam-1 ehadiyyet-i cem’ de, budur. Bu yiz-
den sahvu’l-miifik makami, Rasulullah (s.) Hazretlerine mahsus kilinmig-
tir. Zira, makam ev-edni “.ydhut daha da yakin”® Rasulullah (s.)’a has-
tir %2

Bu son agiklamalarinda Saldhi, Hz. Peygamber (s.)’in “ev-ednid” ma-
kamini, onun sahv héli olarak yorumlar. Fakat Saldhi, bu makama “sahvu’l-
miifik” diye isimlendirir. Bu gekilde o, Hz. Peygamber’in mertebesinin yi-
celigine igaret etmigtir.

Unla sifi ibn Arabi ise, sahv hakkinda sunlar sayler:

“Sahv, kuvvetli bir varid ve gaybetten sonra hislerin geri gelmesidir.
Bu yolda sahv, ancak sekr hilinden sonra olur. Sekr dncesine gelince, insa-
nin hisleri yoktur. Ve sekr sahibi, sahv sahibi degildir. Bildkis huzur, beka
veya bunun digindakilerin sahibidir. Sahv, sarhosluk hilindeki sekrine gore
sahih bir 6l¢t Gzerindedir. Bu yolda sahv ve sekr olmadan bir ilim veril-
mez. ¥

Ibn Arsbi tasavvufun duayeni olarak konuya getirdigi agiklama ve
verdigi netice son derece dnemli bir defer arzetmektedir. Ona goré bu iki
hél olmadan tasavvuf yolunda bilgi ve ilmin elde edilemeyecegini ifdde et-
migtir.

Sekr héli sfinin gelen varidler sonucunda hislerini kaybetmesi sahv
ise, hislerin geri gelmesi olarak tarif edilir. Bu kavramlar sifinin minevi
mesafeleri katetme esnasinda bulundugu héllerdir. Tasavvufta denge ve di-

siplin esas oldugundan burada da bir denge unsuru goérilmektedir.

8 Necm, 53/9.
£ Salihi, a.g.e., 125b.
8 Ibn Arabi, Fusis, c.II, s. 546.
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7- BERK

Berk lugatte, pirilti, simgek ¢akmak, gok parildamasi, 151k peyda et-
mek, kilici bilemek gibi méinélara gelmektedir.®

Saldhi berki, tasavvuf yolunun heniiz baginda olan miibtedilerde zu-
hur eden ve onlan tarikat-1 liyyeye girmeye davet eden bir hildir. Seyh
Ebu Ismail Ensari’nin dedigi gibi berk, bir dairedir, kul i¢in parildar ve onu
bu yola girmesi igin gagirir.®

Salahi, berki tasavvuf yoluna girecek kisiye bu yola girmesini tegvik
eden gey olarak a¢iklar. Ve bunu, yol gosteren, aydinlatan bir 11k, bir pa-
rilt1 olarak ifide eder.

Mutasavvifimiz Saldhi, iz&hlarina devam ederek; berki, hilleri talep
etmeye tegbih etmigtir. Velayet ile, mutlak olarak meded murad olunur.
Kulun eserini belirleyerek yok eden bir felaka ihtiyag vardir. Bu onun tze-
rine zihir olup, o eserin zulmetini tamamen ortadan kaldirir. Bazen kurb
makamina ¢eken nurlardan ilk ortaya ¢gikana “berk™ denmigtir. Saldhi, ser-
hini yapmis oldugu Meviki’un- Niicim’da, berk pariltisinin Zat’in tecelli-
sinden kaynaklandigini sdyler. Ibn Ar@bi (k.)’nin buyurdugu gibi berkin
nuru, makamlar: toplayan o6zel ilim ehli ve ehl-i zét ig¢indir. Onun delili,
nefsin sifat1 ve berkin nurudur. Berk, zulmeti kaldirir, bizi ondan uzaklasti-
rir. Ve zatin nuru berktir ki, o ilmin nurudur. Felek de tevhid ile tesbih e-
der, felegin hareketi niirdur. Sikunu ise devamhlidir. Ilm ndrunun dogdugu

yer, veldyet berkinin ortasi, risdletin bittigi yerdir.3¢

#  Asum Efendi, K&mus Tercemesi, c.TII, s. 784; Tehdnevi, Kesséf, c.I, s. 141;
Cevheri, Sthah, c. IV, ss. 1448-1449; Berk ayrica so6zlilkkte kadinin siisien-
mesi, bezenmek, hayretten ve dehgetten goz gérmez olmak, kilig parlatmak
gibi degisik manilara gelmektedir. (Bkz., Zebidi, Tacu’l-ariis, c.XIII, ss.
18-35.)

% Salahi, Mir’4t,vr.103b; Kasani de berk konusunda sunlan kaydeder: Berk,
kula ilk gériiniip onu Allah’a yaklagmaya davet eden, simgek gibi bir anda
¢akan ve kaybolan niirdur. Berk, niibiivvetin miras1 olan veldyet yolunda
parlayan ilk nir olarak kabul edilir. Yolun baginda goriilen bir haldir.
Kégani, Istildhitu’s-sifiyye, ss. 35-36.

8 Salahi, a.g.e., vr. 104a; Berk ildhi tecellinin bir pariltis1 bir nuru insani
Hakk’a davet eden, O’na ¢agiran bir mesaj olarak yorumlanmaktadir. Saldhi
de bu kavrami eserlerinde izdh edip, yorum getirmeye caligmigtir. Tasavvuf
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Saldhi, berki, zitl tecellinin pariltisi. zatin hususu ve ilmin ndrudur
diye agiklamaktadir. Yine ona gore feleklerin hareketi nir, ilmin néirunun
dogdugu yer ise, veldyet berkinin niibiivvetin ortast ve risiletin bittigi yer-
dir.

Salihi, “berk” hakkindaki gortslerine, meshur sifi Fergani’nin bu
konu hakkindaki sozlerine yer vererek devam eder. Fergani (k.) “Zati te-
cellilere tecelliyat-1 ihtisasiyye adini verir.” Tecelliyat-1 berkiyye ve
tecelliyyat-1 tecridiyye bagkasinda olmaz ve kiside de gergeklesmez. Merte-
be hesaplanmaz. Bu tecelliler ile kim Hakk’1 idrak ederse, o, hakikate gahid
olmug demektir. Kiginin diginda zuhur yeri hesaplanmaz, mertebesi, ismi,
sifatt, muayyen halj, ve bundan bagka seyleri yoktur. Biz ancak bu tecellile-
ri berk tecellileri olarak isimlendiririz. Onun i¢in, ancak diger sifatlar, hal-
ler, viiciidiyye isimletinin, imkaniyye hiikimlerinden tam bir ayrilig1 var-
dir. Bu aynlik, mutlak bir ayriliktir. Bagka bir Hakk’a baglanmakla degisti-
rilemez. Tek nefisten ¢ogu kalmaz, o berke benzetilir. Ondan sonra zevk
gelir. Zevk ismiyle, tecellilerin baglama yeri murat olunur.¥’

Salahi, yukaridaki agiklamalariyla, Allah’in tecellilerinin hakikati
hakkinda bilgi vermekte ve bu tecellilere berk denildigini séylemektedir.
Ayni zamanda o berkin diger sifat, isim ve hitkiimlerden olan ayriligini ifa-
de eder. Ve berk tecellilerinin neticesinde gelen hilin zevk tabiri ile isim-
lendirildigini kaydeder.

Mutasavvifimiz Salahi agiklamalarina devam ederek, surb ile tecel-
lilerin ortas: murat olunur der. Ona gore, rey ile de tecellilerin sonu murat

olunur. Kul kurb menzillerinden berk-i kdzib menziline ulastifinda seyre-

yolunun yolcusuna yol gosteren bir aydinliktir berk. Bu kiigiik 151k onun
diinyasimi aydinlatan bir gii¢ ve enerji gibidir.

¥ Salahi,Mir’at, vr. 104b. Ismail Hakki Bursevi, berkle ilgili olarak Ebi
Yezid’in “Kendimi tesbih ederim, sdnim ne yiicedir.” séziiniin tecelli merte-
besiyle ilgili oldugunu, hakikatle bir ilgisinin bulunmadigin: ifide eder. Bu
sekliyle azameti 1zaf1 oldu, yani, Hak Teild’nin sifiti mertebesinde olan a-
zamete mazhar idi, yoksa zitina degil. Ciinkii zitina kimse visil olamaz,
berk-i hatifla vasil olsa bile. Burada Bursevi sunu vurgulamak istiyor: Kul
Allah’a ulagmada en etkili yol olarak, berk yolunu kullanabilmektedir. Al-
lah’in kulunu kendisine yaklagtirma ve kendine davet etmede kullandig:
berk, tasavvifi kaynaklarda gok fazlaca rastlayamadigimiz bir kavramdir.
Bursevi, I. Hakki, Kitdbu’n-netice, c.II, s. 166.
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den kulun haline zevk adi verilir. Berk-i kézibeye, yagmursuz bulut da de-
nilir. Yagmurlu olmayan buluta ve yildiza berk-i haleb ve sehab adt verilir.
Hilekar ve yalanci manasinadir ki, o bir damlacik kadar, susuzluk hararetini
teskin eder. Mutasavviflarin zevk tabir ettikleri ilim, biitiin takint1 ve en-
gellerden kalbi bog olan ilk ilimlere nail olmaktir. Bu menzillerde, hallerin
isimlendirilmesi kurb mertebelerinde bulunan, kul manilerin, kayitlarin ve
baglarin ard arda gelmesiyle yiizyiizedir.®

Saldhi, berk kavramim agiklarken, onu siniflandirmakta ve bulut mi-
salini verérek bir benzetme yapmaktadir. Berk, kulun Allah’a yonelmesi
hususunda tegvik edici bir pariltidir. Fakat, bu pariltilar bazen yandtici ola-
bilir. Saldhi, buna berk-i kdzib (yalanci parilti)) demektedir. SGfi ¢ok dik-
katli olmalidir. Ciinkii bu yolda sifiyi yaniltan pariltilar olabilir. Saldhi bu
durumu yagmursuz buluta benzemektedir. O, higbir ige yaramaz ne susuzlu-
gu giderir ne de iriin verir. Saldhi, zevk ilmi denilen bu 6zel ilimlere, kalbi
bazi manevi engel ve manilerden temizlenmig kisilerin ulagabilecegini ifade
eder.

Ibn Arébi, berk kavrami hakkinda sunlari sdyler: Ebriak zifin suhiidu
nurinun mekandan kaybolmasinin siiratinde pariltiya benzemesinden dolay:
bu ad verilir demektedir. Ebrak ise, panltinin oldugu yerdir.®

Mutasavvifimiz Saldhi, goriislerinden istifide ettigi Ibn Aribi’den
her firsatta drnekler vermis ve etkilendigini sik, sik ifide etmigtir. ibn Ara-
b1 berk kavramt ile ilgili neden bu ismi aldif1 ve kisa tarifi ile konuyu a-

¢tklamaktadir.

Berk salike gorinen ve onu Mevla’ya yakinlik makamina davet eden
pariltilar olarak tanimlanmigtir. Manen bir arayig igerisinde olan sélike Al-
lah’1n lutfuyla yol gdstermesi, ¢cagirmasi gibi berki yorumlamak dogru ola-
caktir. Insanin bir sikint: ve ihtiya¢ aninda Allah’1n ihsaniyla yardim etmesi
bu kavramda bariz bir sekilde gérilmektedir. O, kendisine'yénelen kullari

bos gevirmez, sahipsi de birakmaz. Bu O’nun rahmetinin bir geregidir.

Saldhi, Mir’at, vr. 105a.
¥  Ibn Arabi, Terciiméinii’l-Esvak, Kahire 1989, s. 60.
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B- Marifet ve Bilgi lle Ilgili Kavramlar

1- MARIFET VE IRFAN

Ilmin temeli olan marifet, manevi iklimlerin 6zel bilgisini anlatan
kavramlar olup, Hak ile ilgili bilgilerin izahinda ve elde ediliginin anlatil-

masinda kullanilir.

Ma’rifet; tamimak, bilgi, 8sindlik, sezgi, i¢ tecriibe, hissetme, anlama,
kavrama, bilme, vakif olma, gbriip yasayip tadarak elde edilen bilgi de-
mektir.® Ancak bilgi anlamim: ifade eden ilim ile ma’rifet arasinda fark
vardir. Ma’rifet, yasayarak, gorerek, tadarak, tecriibe ile elde edilen bilgi-
dir. Kaynag1 da kalp, ruh, sir, ilham ve kesifdir. Ilmin kéynagl ise akilla
batini ve kalbi bilgi ve ma’rifet sahibi bulunanlara arif denilir. Ilim daha
genel, ma’rifet ise 6zeldir. Ma’rifet, ilhdm siiretiyle Allah, Allah’in sifatla-
n, fiilleri, gayb dlemi hakkinda elde edilen bilgidir(Ma’rifet-i Ilahiyye). Bu
tiir bilgilerin sahiplerine  arif-billah” (Allah’la bilen) denilmesi, bilgileri-

nin Hakk’tan gelmesindendir.*!

Nitekim Kuseyri bunmu su sekilde agiklamaktadir: “Salik once

Hakk’1, sifat, isim ve fiilleriyle tanir. Sonra ibadet, kulluk ve ¢ile ile nefsi-

*  Cevheri, Sthih, c.1V, ss. 1400-1402; Ragib cl-isfchini, Miafredit, ss. 331-
332; Ibn Manziir, Lisdnu’l-arab, c.IV, ss. 2897-2902.

9 Kuseyri, Risile, s.317-329. Kelibazi marifet konusunda gunlari nakleder:
Arifi, kendisi sustugu halde sirrindan Hakk’in konustugu kimse olarak go-
ren Cineyd-i Bagdadi, marifeti insan-Allah iligkisi yéniiyle ele alir. Ona gé-
re “ Marifet, Hakk’in ilminin var oldugu yerde insanin bilgisinin bulunma-
masidir. Marifet, en sonunda varilacak noktayi, kalbin gérmesidir. Arif bu
noktada herhangi bir tasarrufta bulunamaz.” Kalbin bu bilgisinde insanin
miidahalesi olmaz. Marifet bilgi olarak ¢ok farkh ve disiniilecek noktalar-
dan ve smirlardan uzakta bir bilgi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bilinen
bilgi tiirleriyle marifetin kiyaslanmasi miimkiin degildir. (Bkz; Keldbazi,
Taarruf, ss. 97-193))
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ni aritarak Hakk’a yaklagir. O zaman Hak da ona kendini tanmitir. Bovlece
Hak; kulun “Maruf’u olur. Ziinniin Misri: “Ben Allah’1 O’nun bana kendisi-
ni tanitmasi yoluyla tanidim.” Diyerek, bu gorusii daha once de ifade et-
mistir. Kul, nefsine ve ¢evresine yabancilifi 6l¢iisinde Hakk’a 4sinalik

(ma’rifet) kazamr. Ma’rifet ve irfan genellikle es anlamli olarak kullanilir.*?

Allah Tedld, isim ve sifatlarindan kavranabilecek olanlara agmig ve
Ogretmistir. Hakk’1t gergek anlamda tanimaya yaratiklarin giicii yetmez.
Cinkil bitin kiindt, O’nun azamet panltilarinin zdhir olmasi hilinde bile
yok oluverir. O’nun azamet tecellilerine dayanamaz. Azamet sifatinin sihi-
bini tanimaya kim gii¢ yetirebilir? Bu yiizden keldm alimlerinden biri soyle
demistir: “O’ndan bagkas1 O’nu taniyamaz ve O’ndan baskasi O’nu seve-
mez.” Ciinkii Samed sifatin1 idrik ve ihita etmek mimkiin degildir.*® Nite-
kim Allah Tedld s6yle buyurmustur: “O’nun diledikleri hari¢ insanlar

O 'nun ilminden hic¢bir geyi ihdta edemezler. &

Bayezid Bistami (k.), &rifin ozelliklerini su sekilde agiklamugtir:
“Suyun rengi, bulundugu kaba gére degisir. Su beyaz bir kapta ise, sen o-

Kuseyri, Risile, s.317-329.

Serrac , Liima’, ss.34-35; Ebfi’l-Hiiseyin Niiri’ye “Allah Tedld sadece akilla
bilinirken akil nasil O’nu idrak edemez?” diye soruldu. Cevaben sunlan de-
di: “Sonlu olan, sonsuz olant nasil kavrayabilir? Hasta olan sihhatli 6lam
nasil anlayabilir? Niteleyici 6zelligi olan nitelenmis olani nasil kavrayabi-
lir? Durumlan dizenleyeni, belli bir durum ile tavsif edilen nasil anlayabi-
lir? Once geleni 6nden getiren, sona kalam geri birakan ve bunlar evvel, ya
da dhir adim1 veren hep O’dur. O, 6nce geleni ve sonrddan olami, evvel ve &-
hir olarak yaratmamig olsayd: evveliyyet ve ﬁhmyyet bilinmezdi. Aslinda
Allah agisindan ezeliyyetle ebediyyet aynmi seydir. Aralarinda bir sinir ve
perde yoktur. Nitekim kendisine izdfe edilen evveliyyetle dhiriyyet de aym
seydlr Zahir ve batin da Syledir. Su kadar var ki Hakk Teild bu duyguyu
insana bazen gosterir, bazen de kaybettirir. Béylece de insan vuslatin tadina
erdigi gibi kullufunu da gérmiis olur. Hakk’: hilkat géziiyle taniyan, O’nu
dogrudan dogruya bilemez. Cinkii hilkat sirr1 Hakk Tedld’nin “kiin™ (ol)
emrine baghdir. Mibaseret; yani Hakk’1 dogrudan dogruya tanimak, konuyu
hafife almadan siniri korumaktir. Bana gére miibdgeret, dogrudan yakine
ermek, gayba imana ait hakikatleri kalp ile misahede edebilmektir. Bu séz-
lerle Ebii’l-Haseyin Niiri, marifetin bildigimiz bilgi ile farkini bariz bir ge-
kilde agiklamaktadir. insan ile onu yaratan Allah arasindaki bilme ve
evveliyyet ve sonrasiz olma yani ezeliyyet gibi yénleriyle konunun tafsil e-
dilmesi ¢ok doyurucu bir izdh olmusgtur.

% Bakara,2/255.
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nun rengini beyaz, siyah bir kapta siyah, sart bir kapta sari. kirmizi bir
kapta kirmmzi sanirsin. Arif ve veliler de boyledir. Insanlar degistirip hal-

ded hale sokan, o hallerin sahibidir, Hakk’in tecellileridir.”’

Buraya kadar ilk donem sifilerinin marifet anlayiglarini genel hatlaniyla
vermeye caligtik. Simdi bu hususta Saldhi’nin goriislerine deginecegiz.

Saldhi, marifet konusuna, dnce bu konu hakkinda siifilerin genel go-
rislerini vererek baslar; mutasavviflara goére marifet, kulun kendi mahi-
yetini ihata etmesinden ve dolayisiyla da lehine ve aleyhine yani faydali ve
zararli olan seyi idrak etmesinden ibarettir. Caneyd (k.)’in dedigi gibi “
Marifet, senin lehinde ve aleyhinde olan seyleri bilmendir.” Hakikatin ma-
rifeti ise, Hz. Peygamber (s.)’in “ Nefisini taniyan Rabb’ini tanir” kavli
serifleriyle igaret olunan marifettir. Demek ki, marifet-i hakikiyye, marifeti
nefs ile marifet-i Rab arasint birlestiren marifettir ki, makam-1 ehadiyye-i
cemiyyeden muhabbet-i zatiyye tizérine siralanir.%

Gorilduga gibi, Saldhi marifeti- kisinin lehinde ve aleyhinde olan
seyleri bilmesi geklinde agiklamaktadir. Ayrica o, kisinin kendi nefsini ta-

mimasini, marifet boyutunda ele almakta ve hakkiyla kendini tantyan bilen

»  Serric, Liima’, s8.34-36; Ayrica Lim’a’da marifet hakkinda su bilgilere
rastlamkatayiz; Ebi Bekir Viasiti, marifetle ilgili sunlari nakleder: Allah
kendisini secgkin kullarmna tanittigi zaman akillann basindan gidip kendinden
gegtiler. Bu tir bir durum ortaya gikinca yalmizlik hissetmediler. Zaten
boyle bir ikrama erigenlerin héli bundan farkli olmaz. Bu sdziin anlami su
olabilir(Allah bilir): Ma’bidunu bizzat O’nun kendisini tanitmas: suretiyle
tamyip evveliyyet sifatizi miisihede eden kimse, mésivd iginde bulundu-
gunda yalmizlik hissetmez, Hakk’1n dinsiyeti diginda halk ile {insiyete ihtiyag
duymaz. Allah’i hakkiyla taniyan, bilen kimse igin her yer, her durum ve
zamanda O’ndan ayrilik olamayacagindan, hep ihsan idraki igerisinde oldu-
gunu, yalmz kalma gibi yanlis diisiincelere kapilmayacagini belirtir. Boyle
kimseler Allah’1 bizzat O’nun kendi tanitmasiyla taniyan ve bilenler ¢ok az-
dir. Normal insanlarla durumilan son derece farklidir. Bilgileri de farkli bir
bilgi ve madrifettir.

%  Saldhi, Mir’at, vr. 128b. Keldbizi marifetle ilgili sunlar: ifide eder; siifiler
birlegtikleri bir noktada Allah igin delil sadece Allah’tir. (Allah’in varligim
ve birligini gosterecek delil yine sadece Allah’tir.) siifilere gore akil sahip-
leri bu konuda delile ihtiya¢ duydugu gibi aklin kendisi de delile muhtagtir.
Canki akil hddis ve mahluktur. Yaratilmig olan sadece kendi gibi yaratil-
miglar hususunda delil olur. Yaratici hakkinda delil olamaz. Bkz. Keldbazi,
Taarruf, s. 93; ayr. bkz., Filiz, Sahin, Islim Felsefesinde Mistik Bilginin
Yeri, Istanbul 1995, ss. 200-210.
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kimsenin, Rabb’ini de bilecegini sdylemektedir. Ona gore, hakiki marifet,
Rab ile kulun arasini birlestiren marifettir.

Mutasavvifimiz Saldhi, ifddesine devamla; “eZer cem ile kasdedilen
ehadiyyet-i cem’i ise, bu makam Cibril hadisinde dile getirilen Islam, iman
ve ihsan makamlarinin hakkim ifa etmekten ibarettir. Marifeti’l-a’yéaniyye,
Cenab-1 Hakk’in zaptsiz ve mukayyed olmayan ansizin kuluna bir tecellisi-
nin goriinmesinden hésil olmali ki, o suh(id ve mani bir marifeti gerektir-
sin. Belli bir hdl tizere varid olmayan, o marifetin gamndan bir marifet ol-
mali ki, Hak her bir vasif ile vasiflahmalidir. Zira biitiin suret ve harflerin
zahirligi, toplulugu, coklulugu, ve tekliligi bizzat Hak i¢indir ki, her bir
hiikkiimde hiikiim veren de O’dur” der.”’

Miiellifimiz Salahi isldm, imén ve ihsan makamlarimin hakkini yeri-
ne getirmekle cem-i ehddiyyet makaminin yerine getirilecegini ifdde eder.
A’yén marifetinin, Hakk’in kuluna aniden olan tecellisi neticesinde husile
gelecegini ifdde eder. O, bitiin herseyin varlik olarak Allah i¢in oldugu,
hiikkiim de hitkmii verenin de, Allah oldugunu kaydeder.

Salahi, izdhlarina devam ederek; “her isimle zahir O’dur, hislerden
uzak olan fiil, her bir iy, histen bir isim ile isimlendirilir. Marifler ve
nekralarda has olmaz ve ziti hissiyetten ona nispeti emrinden uzak olmaz.
Besat, mutlak, mukayyed, kusatma, vahdet ve kesret gibi agik ve uygun,
ayri, takip eden seylerin aralarini birlestirendir. Marifet, Allah’in zdt1 ve
sifatlan bilindiginde siipheyi kabul etmeyen bir ilimdir. Marifet esma ve
sifatin kazanma istidadina kavusmasiyla kulun vasiflanmasindan ibarettir
ki, marifetin sonu ehadiyyet mertebesidir” der.”®

Saldhi, burada marifetin genel olarak neleri igine aldifin1 ve hangi
olaylari1 anlatmakta marifet kavraminin kullanildifini agiklar. Hakk’in z4t
ve sifatinda siiphe kabul etmeyecek bir ilim olarak marifetin varligindan
bahseder.

¥ Saldhi, Mir’at, vr. 129a.

®  Salahi, a.g.e., vr. 128b-129b; siifiler marifetin kendisinden gok onun sebep,
sonug ve belirtileri hakkinda agiklamalar yapmiglardir. Stifinin riihdni halle-
ri yasayarak, ménevi ve ildhi hakikatleri tadarak i¢ tecriibe ile vasita olmak-
s1zin elde ettikleri bilgi marifet olarak tabir edilmektedir.
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Mutasavvifimiz Saldhi, agiklamalarini sirdiriir; ehadiyyet. Allah
Tedld’nin ilmi, ezeli olarak kdim ve kddimdir. Marifet-i z3t ve marifet-i
sifat nedir, sorusunun cevabi marifet-i zit, Allah Tedld’y1 mevcud, vahid,
ferd, zat ve san1 azim nefsi ile kim higbir sey ona benzemez, O hicbir geye
benzemez. Marifet-i sifat Allah’t Hay, Alim, Kadir, Semi, Basir, Miirid,
Miitekellim sifatlarindan digeri olarak bilmektir. Marifetin sirr1 nedir? So-
rusuna cevap ise, sirri ve ruhi tevhiddir. Bu ise, Cenab-1 Hakk’in hayatini
ve ilmini, kudretini, iradetini, sem’ini, basarini, ve kelamini, sifat-1 halka
tesbihten tenzihtir. Eger denilirse ki, ma’rifetin alameti nedir? Allah Tedld
ile kalbin hayatidir cevab: verilir.”

Mutasavvifimiz Salahi marifetin zat ve sifatla alakali olan tariflerini
yaparak, konuyu degisik bir yonden agtklamakta, marifetin sirri ruhu ve 6zii
olarak da, tevhidin esasini vernmektedir. Marifet i¢in en belirgin isaret ve
alametin ise, kalb olarak Hak ile beraber bir hayat siirdiirmektir, der.

Saldhi, agiklamalarinda devam ederek; hangi makamda marifet-i ha-
kikat sahih olur, sorusuna cevap olarak, makam-1 rii’yet ve miisahedenin
kalbe yaptig: tesir ile sahih olur, kargiligint verir. Ri’yet, marifet igindir.
Zira marifet gérmenin batinidir. Allah Teild, perdenin bazisim1 kaldirir ve
onlara nur-1 zat ve sifatin1 perde arkasindan gosterir. Kendilerini bilmeleri
igin, yanmasinlar diye tamamiyle perdeyi kaldirmaz. Marifet-i Hak ilm-i
istidlal ile olugur, yahut kesfi riyazét ile hasil olur.'®

Saldhi, bu agiklamalariyla rit’yetin marifet ile olan alakasini verir.
Marifetin, gérmenin batini tarafim olusturdugunu belirtir. Allah’1 bilmenin
hakkiyla mimkin olamayacagini, bunun da, bir sinirt oldugunu, kulun bu
aciz hiliyle bu agirlifi kaldiramayacagini anlatir. Hakkin marifetinin kesgf

ve riydzat neticesinde elde edilebilecegini savunur.

®  Saldhi, Mir’at,, vr. 129a.

1% Salahi, a.g.e., vr. 129b; Marifet konusunda Ziinniin Misri, arifin aldmeti iig-
tir: Marifetin nuru, takvasinin nirunu kapatmaz; zahirin hikmiine aykirt bir
batmn ilmi oldugunu iddia etmez; Allah’in kendisine verdigi bol nimetlere
giivenerek, Allah’in yasak perdelerini yirtmaz. Bu s6ziiyle Zinniin, marife-
tin ve 4rifin tarifini yapmaktadir. Kuseyri, Risdle, s. 317; Haris el-
Muhdsibi, el-Vesdya, Tah. A.Ahmed Ati, Beyrut 1986, s. 285.
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Salahi, agiklamalarini siirdiiriir: Ilim ehlinin istidlali iki gruptur, bi-
rincisi onlarin istidlali Rasulullah (s.)’in hadislerine uygundur ki, onlara
miitekellimin derler. Ikinci grup topluluk ise omlarin istidlil ve delaleti
Rasulullah (s.)’in hadislerine uygun degildir. Onlara hiikkem3, messdiyyun
derler, Aristo ve onun tabilerinden ibarettir. Ugiincii gurup ehl-i kesf ve
riyazdt ki, marifeti riyazdt ile tahsil ederler, onlar dahi iki taifedir. Biri
riyazat ve amelleri hadis ve ger’l envara muvafik olan bu taifeye sifiyye
derler, ikinci taife onlarin riyazatlar1 ve ger’i envara muvafik degildir. On-
lara israkiyyun derler ki, Eflatun ve Aristo ve onlarin sakirtlerinden ibaret-
tir. Kelemcilara gore din usulii ve akdid kaideleriyle yakine ulagilir.
Messdiyylina gore bu, nazar ve fikir ile olur. Stifilere gore ise, ancak riyazét
ile yakine ulagmak mimkindir. 1ol

Mutasavvifimiz bir bagka eserinde, dleme gelmekden maksadin mari-
fet oldugunu, insanlarin diinyaya gelmelerindeki gayenin de Allah’s bilmek
ve O’na ibadet ve kulluk etmek oldugunu kaydeder.'®

Saldhi’nin bu fikirleri, genel olarak tasavvuf erbabinin gorislerini
yansitir. Hemen, hemen biitiin mutasavviflar ayni, benzer izahlari yapmig-
lardir. Ortak noktalar, hiddyetin ma’rifet lizerine tertip edildigi, her varisin
dort mertebeden sdz ettii ve bunlarin geridt, tarikat, ma’rifet ve hakikat
oldugudur. Cesette geriat, nefiste tarikat, rQhda ma’rifet, sirr da ise

masivaya yonelmekten geri durmanin esas olmasidir. '®

Marifet, stfilerin manevi ve ilahi hakikatleri tadarak elde ettikleri
bilgi olarak tarif edilmektedir. Diger bir 6nemli nokta da Allah hakkinda
marifet sahibi olmaktan kulun aciz olmasidir. Allah kendini kula tanitma-
styla kul O’nu tanir. Sifilere gore gevreyla yabancilagtik¢ca Hakk’a yaklasl-
lir, tamsgilir. Marifet gorildiigi iizere 6zel bir bilgidir, elde edilmesi farkl-
dir.

' Salahi, Makdméat-1 Hamidiyye Serhi, vr. 572b-273a.

12 Qaldhi, Kaside-i Hamriyye Serhi, vr. 8b.

1 Krs, i¢in bkz., Serrac, Liima’., s.56; Kuseyri, Risile, ss.141-143;
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2- KESF VE MUKASEFE

Kesf ve mukisefe, tasavvufun en 6zel kavramlarinin basinda yer alan
, bu sahay: daha da hususi kilan kavramlardir. Ilim alaninda sadece tasav-

vif ¢evresinde kullanilir.

Curcani kesf, perdenin agilmasiyla gizli olanin ortaya ¢ikmasi de-
mektir,'™ diye bir tarif yapar. Gaybi hakikatlere, yasayarak ve temasa sure-
tiyle vakif ve muttal olmaktir. Miikdsefe beden ve his perdesinin kalkmasi,
ruh dleminin seyredilmesidir. Maddi duygular dleminin tesir ve kiri, kalbin
gayb ilemini gérmesine engel bir perde olusturur. Riyazat, miicAhede ve
tasfiye bu perdeyi ortadan kaldirinca gayb alemi goriilmeye baglar ki, buna
kesf denir. Kesf ve miikdsefe, slifinin akil ve duyu organlariyla elde edeme-
digi, gayb ve ullihiyyet dlemine dair gizli bilgiler saglar. Miikdsefe ilminin
gayesi, ma’rifet elde etmektir. insan, varlik ve Allah gibi konularda akil,
nazar ve istidlal yolunun diginda, kalbi bilgilere miikdsefe ilmi (tahakkuk)
adi verilir. Insan davraniglarini ibddet, amel ve ahlgk agisindan anlatan ilme

de muamele (tahalluk) denilir.'®

Saldhi, kesf ve miikdgefe konusunda su fikirleri ifade eder:

Ona gore, miisahede tevhid delilleriyle, egyayi rii’yetten ibarettir.
Esyada Hakki gormeyi sirdiirmektir, hakikat ise yakinden ibarettir.
Kuseyri de, baslangi¢c muhadara, sonra miikagefe ondan sonra miigahededir,
seklinde bir siralama yapmigtir, muhadara, kalbin huzurundan ibarettir. Ba-
zen tevatiirii burhan ile olur ki, perde arkasindaki uzakliktan ibarettir. Istila

zikr ile hazir olursa, muhadaradan sonra mikagefe gelir. Bu ise, sifat: a-

' Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, c.III, ss. 719-720; Tehinevi, Kessafu
istddhéti’l- fiiniin, c. II, s. 1254; Cevheri, Sithah, c. IV, s. 1420; Zebidi,
Tacu’l-ariis, c. XII, ss. 455-457; Tehanevi, kesf hakkinda su ac¢iklamayi
getirmektedir: Miikagefe, beden ve his perdesinin kalkmasi ve ruh dlemin
seyredilmesi demektir. [lham ise, dogrudan Allah’tan alinan aracisiz bilgi
olup ildhi hitab: igitmek, gayb dlemini gérmek siiretiyle elde edilen bir bilgi
tiiriidiir. Bkz., Tehdnevi, Kegsifu istildhiti’l- fiinfin, c. I, s. 1254.

% Ciircani, Tarifat, s.59.
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¢iklama ile huzurdan ibarettir. Silik, ilk énce diiginme deliliyle onun dela-
letine sabit bir ihtiyag duymaz.'%

Saldhi, miusahedeye tevhid delilleri yardimiyla egsyaya bakmak ve o
gozle gérmek, anlamim vermistir. O, migdhedeyi, mikisefe ve muhadara
ile olan bagini belirterek bir siralamaya tabi tutar. Milkdsefenin zikir sonu-
cunda gelen yogunluk oldugunu ve muhadara hilini takip ettigini ve bunun
da sifatla alakali oldugunu kaydeder.

Saldhi yorumuna devam ederek; giiphenin garesinimakbiil ve agik o-
lan mikdsefeden sonraki miisahede olarak goriir. Bu ise, viicid-i Hak’tan
ibarettir. Semd gayb sirlarini gizlemekte iken safa buldugunda, suhid gine-
si sark burcundan dogar. Cineyd (k.), Hakki miagsahede hakkinda; “viicd-
du’l-Hak senin kendini kaybetmenle olur” demigtir. Kigani ise, “miigdhede
veldyet-i zit, mikdsefe ve veldyet-i nit gibidir demistir. Onun niteligi,
micidhede ve muharebeden ibarettir. Bu sifi i1stilahinda insanin kalbine ge-
len seyden ibarettir ki, ona zikir galip olsun. Eger bir kisinin tizerine Hak
galip ise, o, ilim gahididir.'”’

Ibn Ardbi kesf konusunda soyle bir izah getirir: Misahede, zit ile
husiisilesir. Kesf ise, mindlar ve sirlarla husdsilesir. Muhakkak ki,
mikdsefe manalar ile, migdhede ise, zit ile ilgilidir. Migihede, miisemma

i¢in, miikigefe ise, isimlerin hiikiimleri igindir. 1%

Sifilere gore, Allah’tan dogrudan alinan bilgi olarak kabul edilen ke-
sif, 6zel bir bilgi ¢esididir. Maddi ve duyulur dlemden gelen tesir, kir ve

pas kalbin gayb dlemini gormesine engel olan bir perde olusturur. Riyizet

1% Qalahi, Makimat vr. 590b.
W7 Salshi, a.g.e., vr. 590b-591a.

'®  Tbn Aribi, Futiihit, c. I1, s. 496; ibn Ardbi’ye gore veliler bilgileri peygam-
berlere vahiy getiren melekten direkt olarak alirlar. O, bazi kesiflerin kesin
bilgi ihtivé ettigini belirtir. Bu sézleriyle Ibn Arabi velilerin kullandig1 ve
Allah’1n onlara nasip ettigi bu bilgi tiiriiniin farkli oldugunu ve elde etmenin
de diger bilgi tiirlerine gére degisik bir kaynak araciliyla meydana geldigini
ve kesin bilgi olarak da bazi kegiflerin sahihlifini kabul etmektedir. Yéni
her kesif kesin bilgi 6zclligini tagimayabilir. Ibn Arabi, Fisds, s. 63.
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ve tasfiye ile bu perde kalkinca gayb a¢ik olarak goriiliir. Bu perdenin acil-

masina, kalb goziinin a¢ik olmasina kesf denilmistir. 1%

3- TEMKIN

Temkin sozliikte, agirbaglilik, vakar, meténet, ihtiyatl: hareket, isti-
kimette derinlesmek ve sabitlesmek, gibi manalara gelmektedir.!*

Salghi temkini anlatirken, 6nce mutdsavviflarin konuyla ilgili gori-
sunii vererek bir baglangi¢ yapar.

“Temkin, mutasavviflara gére, her makamda gizli bir istikrardan iba-
rettir. Sahibi i¢in, yapmak ve yapmamak konusunda tasartufa gii¢ yetire-
bilmek gerekir. Cogu 1stilahta, temekkiin, fenddan sonra bekiy: elde edenler
igindir. Bazen, makamlardan bunun karsilifinda olana temkin de denilir. O
yiizden temkin mertebelerinden dnce gelir. Seyhilislam Ebu Ismail-i Ensari
“ Miridin temkini, kastin sihhatini ve suhudun pariltisini bir biittin olarak
toplamasidir. Ve yolun geniglemesidir, sevinmesidir”diyerek temkini agik-
lamustir. Demek ki, sihhat-i kasttan murat, o biyiik kesin karardir ki, o-
nunla tereddit olmamali saibeyi igine almamalidir. Yolun geniglemesinden
murat, kesrettir, nuruyla miiridin ayrilifini yok eder, himmetini toplar.
Temkin-i salik, makamlar dzerine siiliku istemekten yiikselen vé makam-1
marifete ulagan kimsenin temkinidir. Haktan bagka bildiginden sihhatin
kaybolmas1 ‘onun igin, birlestiren ve kesfe yikselme ile halinin saibesinden
temizlemesidir. Temkint’l-arif, arif hazret-i cemiden kaybolma ve gizliligi
ister, arif nuru viicudu giyinmis oldugu halde bulunmaktan ibarettir. Zira

biitiin perdeleri talebin Gizerindedir. Ciinki, talep ancak matlup ile olur.”!!!

' Krs. bkz., Kugeyri, Risdle, s.56.; Tahinevi, Kessaf, [1/1252.

0 Cevheri, Sihah, c. VI, ss. 2205-2206; Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, c.
IV, s. 766; Tehdnevi, a.g.e., c.II, ss. 1352-1353.

" Saldhi,Mir’at, vr. 118b; Kuseyri temkin hakkinda sunlari ifdde eder: Telvin,
hés sahiplerinin, temkin hakaik ehlinin sifatidir. Kul, yolda devam ettigi sii-
rece telvindedir. Cinkii siirekli olarak bir defisim ve gegis devresi igerisin-
de bir hdlden digerine ge¢mektedir. Hedefe varilacak yere ulaginca temkine
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Saldhi, temkini her makamda olan gizli bir istikrir olarak kabul eder.
Fenddan sonra bekdnin gelmesi, yine temkin olarak adlandirilir. Sélikin
temkini ise, makamlarda siliku istemekten yiikselmeli ki, marifete ulaga-
bilsin. Kesfe yitkselmeyle de hélinin birligindeki siiphe ve saibeleri temiz-
lenmesidir, diyerek bir izdh getirir.

Saldhi, izahim siirdirir: Cem mertebesi vicdan mertebesidir ki, o-
nunla bile kaybolma olmaz ve o mertebeye ulasan elbette nurla bezenmis
viiclid olur. Zira o mertebeye varan kendi viicudunun fenisindan sonra vii-
cudu Hak ile bekdsindadir. Temkini, Ibn Ardbi (k.) telvinde temkinden
ibarettir, diyerek agiklamigtir. Ve bagkalar: ehl-i vusul halinden ibarettir
demislerdir. Demek ki, temkin mertebeleri dahi telvin mertebeleri gibi li¢
mertebe olur. Ilki zahir telvin tecellilerinde temkin, yani zahir tecellilerin
telvininde meydana gelen temkindir ki, zahir tecelliler isimlerinin pesinden
olugan telvinlerin Ustiin gelmesiyle olan temkinden ibarettir. Zira, o tecel-
lilerin beraberinde telvin, bazi isimlerin gizli olarak gerekli olan eser i-
simlerin pesinden meydana gelir. Bu tecellilerde siirekli olmasi cemiyyet
isminin zahir olmasiyla, bitin isimlerin ayn: seviyede kutuplugu ger¢ek-
lestirdigindedir. Bu durumda o isimlerden biri, digerinden iistiin olmaz. I-
kinci mertebe batini tecellilerin telvinlerinde temkin, yani batini tecellilerin
peginden olusan ve istlin gelen telvinlerin beraberindeki temkinden ibaret-

tir »112

ulagmig demektir. Telvinde devamlt bir ilerleme temkinde ise, bir kavugma
ve ulagma s6z konusudur. Sifiler nefse olan hakimiyetin gergeklesmesiyle
olacagm belirtmisler ve begeriyyet hikiimlerini birakarak Hakikat Sul-
tan’imin emrine girmek suretiyle ortaya ¢ikacagini vurgulamaktadirlar. Kul-
da Hakikat Sultan’t tecelll edip beserl hiikiimler kalktiginda o kul temkin
sahibi demektir. Burada, telvin ve tecelli kavramlar kargilagtirmali olarak
verilmekte vé tecelli, temkine ulagmada bir ara metot olarak ortaya konul-
maktadir. Hedefe gidilen yolda meydana gelen olay ve haller olarak da izdh
etmek mimkindir. Kuseyri, Riséle, ss. 78-80.

12 Qalshi, Mir’at, vr. 118b; Ismail Hakk: Bursevi, silikin viicidunda her bir
temkin, bir telvini yok eder. Nefis levhinde diger bir sireti gosterir. insan-1
kdmilin bilinin ise, ezel levh-i sirr1 iizere makam sahibi, sabit olsa dahi de-
vaml: telvin hilindedir. Yani telvinde temkinin oldugunu belirtmektedir. Bu
izghlar, telvin ve temkin birbirleriyle baglantili ve igi¢e girmis kavramlar
oldugunu gésterir. Burscvi, Kitibu’n-netice, c.II, 91.
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Mutasavvifimiz Saldhi temkinin vuslat ehlinin hilinden oldugunu,
temkin mertebelerinin de telvindeki gibi ii¢ mertebeden olugtugunu bunlar-
dan ilkinin de zahiri telvinden sonraki temkin olarak anlatir. ikinci temkin
ise, batini telvinden sonraki temkin oldugunu belirtmektedir.

Salahi yorumuna devam eder: “Digerlerinin nisbeti bitiin tecellilere
ayn1 seviyede olan Hak vasitasinda toplanma noktasini tahkiktir. O nokta
batini tecellilerden meydana gelen telvindeki temkinden kinayedir: Zira
onun sahibi o vakitte tecellilerden her bir hél iizerine devamli olur. Tecel-
lilerin biriyle digerlerinden iistin olmaksizindir. Ugiincii mertebe ise, biitin
telvinlerin tecellilerinde temkin, bu ise, zahir ve batin arasini birlegtiren bir
ofke tecellilerinin pesinden hasil olan istiin gelen telvin yaninda makami
temkinden ibarettir. Diger bir 6fke ikisinin arasina erigtigi vakitte temkin
makamina erigir. Zira o vakitte ikisi arasin1 ayirmak ve hiikiimlerini topla-
mak sirekli olur ki, bir durum diger durumdan onu gizleyemez. Bu tganci
makama telvinde temkin makami adi verilir.'* Bitiin telvinleri topladig:
igin ilkinin tersine oldufundan bu makamlara temkin-i riitbi ve nisbi ad: da
verilir. Ve iigiincii temkin hakiki birliktir.”***

Temkin, istikdmet tizere olmak, iyice yerlesmis durumda bulunmas: gibi ma-
nilara gelmektedir. Bir hilden diSerine gegmenin olmadifi bir sabit olma halidir.
Sifiler temkini igersinde bulunan héldeki istikrar olarak da kabul ederler. Niyetteki
belirlilik, yolun geniglemesi gibi hususlar hep temkini gosteren olaylardir. Silik bir
sukiin ve sabitlife ulagmus, bir tiir durulma yagamaktadir.

4- TECELLI

Tecelll kavrami giinimtizde de sik kullandigimiz kelimelerden olup,
bir gok kimse bilerek veya bilmeyerek Allah’in tecellilerinden bahsederken,
bu kavram kullanma ihtiyaci duymaktadir. Tabii ki, bu kullanimla tasavvu-

f1 manadaki tecelli arasinda fark vardir.

13 Salahi, Mir’it, vr. 119a.
114

Ayni eser, vr. 119b.
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Tecelli, ligatte acllip belirme, aydinlanma, goriinme, talih, kader, a-
sikdr olmak, agifa ¢ikmak, ortaya ¢ikmak ve gorinmek demektir.!’® Tasav-
vufta kudret-i ildhiyye eserlerinin esyada goriinmesidir. Gaybdan gelen,
kalpte zdhir olan ndrlar i¢cin de kullanilir. Tecellinin nasil geldigini Al-
lah’dan bagka kimse bilemez. Alem, tecellinin vukuu aminda hidis ve
mevcid, ondan sonra hemen aslina dénerek fanidir. Fakat bu tecelli o kadar
suratli ve daimidir ki iki tecelli arasinda higbir fasila hissedilmez. Durum
boyle devam ettiginden biz mevciidati daimi zannederiz. Alemde mevcit

olan her gey her nefeste degismektedir.'®

Kelebdzi tecelll kavramint agiklayarak sunlari ifide eder; tecellide
gaybdan gsehddet dlemine, karanliktan aydinliga ¢ikig s6z konusudur. Tecel-
11, ruhlni ve Rabbini olmak tizere iki tiirlidiir. Ruhini hudis sifatiyla orta-
ya ¢iktigindan, uciib stfatr ortaya ¢ikabilir, fakat Rahméni olanda ise uciib
tehlikesi yoktur. Ciinki, fini varlik yokluga dénﬁsmektedir. Ayrica tecelli,
ef’al, esmi ve sifat tecellisi olmak iizere iige ayrilir. Ayrica buna ildveten

bir de “z4ti tecelli” vardir ki, bu tecellf kullarin idrakinin wstindedir.'"’

Bu ifddelerden sonra Saldhi’nin izahlarina gelince o soyle der:

“Mutasavviflara gore tecelli gayb nurlarindan kalbe inkisaf olan
seydir. Birinci tecelli zatin kendi kendine zuhurundan ibarettir. Ayn taay-
yin-i evvel ve ilk kabiliyette vahdetten kinayedir. Zira, vahdet zitin
taayyiinatinin ve riitbenin evvelidir. Tecelli zitin kendi kendine taayyiin-i
evvel ve ilk kabiliyette bir sebep ile zuhurundan ibarettir. Zat zatim
kemaldtindan darila oldygu sey lizerine bu taayyiinde bulmasindan kinaye-
dir. O tdayyln-1 evvel ise vahdettir, ve bu tarif ile tecelli-i evvelin hakikati

zat kendi i¢in kendinde bu tecelli ile gormesinden ibarettir. Onun anlatiima-

5 {bn Manzur, Lisinu’l-arab, c. XIV, ss. 151-153; Cevheri, Sthah, c.IV, ss.
1657-1658; Tehanevi, Kessaf, c.1, ss. 269-270. Sehl- Tiisteri, tecellinin iice
ayrildigini bunlarin; Zatin tecellisi mikisefe, Zitin sifatinin tecellisi nir
mahalli, Zatin hiikmiiniin tecellisi ahiret ve oradaki haller oldugunu ifade e-
der. Kelebazi, Taarruf, s. 180.

16 ibn Arabi, Istildh, s.96.
7 Kelebizi, a.g.e., s.177.
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s1 ortaya ¢ikmasindan ve onunla beraber mertebenin ortaya ¢ikisindan kina-
yedir.”!1®

Saldhi, once tecelll hakkindaki bu ilk goériislerinde mutasavviflarin
gorislerini verir. Onun kavram agiklamalarindaki itiyad: da zaten budur. O,
tecellinin gayb nurlarinin kalbe agikdr olmasina denir diyerek, ilk tecellinin
zitin kendi kendine zuhur etmesi geklindeki tecelli oldugunu belirtir. Ve
taayyin-i evvelin, ilk ritbe ve vahdet oldugunu ileri siirer.

Mutasavvifimiz Saldhi aciklamalarina devam eder: “Ikinci tecelli,
gaybet ve kaybolma tekaddiimi tevehhiim olmaksizin zitin ikinci mertebe
nefsine zuhurundan ibarettir. Ikinci taayylin dahi denilmektedir ki, durum
isimleri onda ortaya ¢ikar ve bu ¢ikiglar: ilimle birbirinden ayirir. Bu yiiz-
den ikinci taayyiine ilmiye mertebesi ve me#ni mertebesi adi verilir.”'?

Saldhi, bu yorumunda, ikinci tecellinin zétin ikinci mertebede kendi
nefsine zuhur etmesi oldufunu vurgular. Buna ikinci taayyiin de denildigi-
ni, bu ikinci mertebenin ilmiyye ve medni mertebeleri olarak da adlandiril-
digin1, ifide eder.

Mutasavvifimiz Saldhi tecelliyi agiklamay: sturdurur: “Zati técelli ilk
tegellidir, zatin zatina tecellisinden dolay: tecelli-i zatf adi verildi. Ihda ad:
verilmesi, Allah’in yaninda hi¢bir geyin yok olmasindan ve hakikatinin te-
cellisinden o&tiiriidiir. Cemi’ adi verilmesi ise zdt zdtina cemi itibariyle
suhudundan dolayidir. Tecelli-i gaybii’l-mugib de ilk tecellidir. Gayb-i
mugib adi Hakkin tecellisi vahdet icinde olan fiilleri igine aldigindandir.
Hakk’1n fiillerinin disindakine zuhuru sahih olmaz. Hakiki vahdet riitbesin-
de gayr olmak muhal oldugundan 6tiril bu tecelli ikinci gayb ve ikinci te-
celliden ibarettir.”'?°

Salahf, zati tecelliyi ilk tecelli olarak kabul eder. Hakikatin tecellisi
olusu ve Allah’in varlif1 yaninda ezelde higbir geyin almamas: nedeniyle
buna ihd4 denildigini sdyler. Ikinci tecelliyi de vahdet riitbesi olarak belir-

tir. Buna gayb tecellisi de denildigini ifdde etmektedir.

U8 Qalahi, Mir’at, vr. 138a.
119

Ayni eser, vr. 138b.

120 Aym eser, vr. 139%a.
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Saldhi, yorumuna devam eder: “tecellide esma ve hakikatlar ayr ol-
dugu halde zahir olur. Bu ise, Hakkin ilim mertebesini kaldirmasindaki
‘tecellisinden ibarettir. Durum isimleri, hakikatler ve 4ydn-1 sabite, bazist
bazisindan ayrilmigtir. Ve buna tecelli-i gayb adi verildi. Bunun karsilifina
gaybu’l- gayb denildi. Zira bu iki tecelli masivdnin gaybetinde ortak olsalar
dahi ilmiyye mertebesinde sabit olan &yén arasinda temyiz yonini de igine
alirlar. Vahdet-i hakikiyyede fiillerin temyizi olmaz, zira temyiz, tekessiiri
cagristirir ki, vahdet-i hakikiyye tekessiir ile vasiflandirilmasi muhaldir.
Belki fiilleri hakiki vahdet mertebesini i¢ine almasiyla baglantihidir.

Burada Saldhi, tecellide isim ve hakikatlerin ayr:1 olarak ortaya gikti-
g1 bunun da, Hakkin ilim mertebesinin kalkmasindaki tecellisinden ibaret
oldugunu agiklamaktadir. Ayamn bazimn bazisindan, zitin bazisimin dige-
rinden gaybeti nedeniyle, bu duruma gayb adi verildigini kaydeder. Hakiki
vahdette, fiilin temyizinin, ¢oklugu akla getirecegini hakiki vahdetin, ¢ok-
lukla sifatlanmasinin imkansiz oldugunu sdyler.

Miellifimiz Saldhi izahlarim stordarir: “Taayyiin-ii evvel, tecelli-i
gaybu’l-mugibdir. Ikinci gayb, tecéllisi ikinci tecellidir. Tecelli-i hiviyye
tecelli-i gaybu’l-mugibtir. Tecelli-i hiviyyet adt verildi ki, onun olusumu
icin ancak o olarak bilindigi icin bu tecelli hiiviyyete has olmustur. Ikinci
gayb degil, ¢iinkii tafsil ve temyiz ikinci gaybta olur. Gayb-i mugip ise,
hitviyyeti mutlaktan bagka degildir. Bu ise Hakkin meratib-i kevniyyede
tecellisinden ibarettir ki, ikinci mertebede tali yani tabidir.”"*

Saldhi, yukaridaki ifddeleriyle taayyiin-i evvelin, tecelli-i gaybu’l-
mugib oldugunu belirtir. Ikinci gayb tecellisinin de, ikinci tecelli oldugunu
kaydeder. Bu tecelliye hiivviyet de denildigini, ikinci tecellinin temyiz ve
tafsil oldugundan gayb kabul edilemeyecegini belirtmektedir. Bu mertebe-
nin Hakkin varlik mertebesinde tecellisi olduBunu anlatmaktadir.

2 Salahi, Mir’4at, vr. 139b; Ayrica bir baska eserinde; Salihi, zitin isim ve
sifatlarimn iki tiirli tecellisi oldugunu belirtir: 1- Tecelli-i Ilm-i Gaybi, i-
lim, marifet, agk ve muhabbet gibi kemailatlar kendi hakikatlarinda gizlidir.
2- Tecelli-i Viicfid-1 Sithidi, ruh, misilen ve hissen aydnin istididlar1 ve
yetenekleriyle Cenib-1 Hakk’mn vicidunun zuhurundan ibarettir. Bkz.,
Saldhi, Kaside-i Hamriyye Serhi, vr. 2b.

12 Qalahi, a.g.e., vr.140a.
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Stfimiz Saldhi agiklamalarina devam ederek: baki mertebelerin ru-
hani, misali ve cismani hemen hepsine tecelli-i gayb1 hiiviyyet ad: verildi,
der. “Zira bu mertebede hakikatlar, zevatin1 meshiidda ve bazis1 bazisint
meshiidda olduklart halde zahir olurlar. Bu tecelli, onun itibariyle fiillerin
temyizi yaninda ilmiyye mertebesinde olur ki, fiillerin ilmiyye mertebesin-
de zuhuru sonraki mertebelerde zevit istidatlart yok olur.”'?

Saldhi, devam eder: “Miitemeyyiz istidatlarin ikinci tecellide bulun-
dugunu vermektedir. Zira ilk tecelli istidatlari gayr1 mitemeyyiz oldugu
halde wverir. Tekessirii ¢agristiran temyiz ilk tecellide muhal oldugundan
oturi ikinci tecellide istidatlarindan temyizleri gergeklestirilir. Tecelli-i
mu’ti- 1i’l-viiciid ise tecelli-i sehadettir, ve tecelli viicid adi da verilir.
Hakikatlar bu tecelli ile meveud olduklarindan dolayidir.”*?*

Miiellifimiz temyiz (ayirma, ayirdetme) 6zelliklerinin ikinci tecellide
bulundugunu ifdde eder. Buna kargilik, ilk tecellinin ayirdetme 6zelligine
sahip olmadig: kanaatindedir. Ilk tecellide bu 6zélligin olmasimin goklugu
akla getirmesinden dolay1r olamayacagini, ¢linkii bunun vahdete ters diige-
cegini savunur,

Salahi, anlatimina devam ederek, yayilan tecelli biitiin zerrelerde
bulunduBunu, bu tecelliye tecelli-i muzaf denildifini, belirtir. “Bu tarifler-
den viicud murat olunur ki, biitiin miimkinat o viicQd ile varoldu. Bu ise bir
viiclidu vahiddir ki, kesif kaidesine gore onda ikilik olmaz ulema ve riisu-
mun ¢ogunlugunun zanlar aksinedir. Zira onlarin zanlarinda, mevcQt mim-
kiinler i¢in miteaddid viicidlar vardir ki, miimkiinlere ariz olur. Ve bunun
actklamas1 goyledir; viiciddaki bir gey ki, hakikatini o sey ile miitehakkik
olsun, ona ariz olmak sahih olmaz zira miimkiinlik yoni viicidu gerektir-

mez.”'? “Bu anlatimlarla ile bilinir ki, hakikat viicidu, vicib viicidun gayri

'3 Salahi, Mir’at, vr.140b; Unlii mutasavvif Mevlana da “Cumle masukian iba-
rettir, 4g1ik perdedir. Diri olan ancak ma’giktur, asik o6liidiir.” Tecellinin
Allah ile kul arasindaki ger¢ek hayat oldugu, diri olanin sirf Allah oldugu
ve insanin Oniindeki perdeler yiiziinden, hakikatleri géremedigini veciz bir
sekilde ifdde eder. Tahiru’I-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, Konya 1963,¢c.I, s.85.

14 Qaldhi, a.g.e., vr.141a.

% Salahi, a.g.e., , vr.141b; Sithreverdi, tecelliyle ilgili §6yle bir yorum getirir:
Hakk Tedla, halka aciyarak, havass: gizlilik i¢inde tutmustur. Ciinka gizlilik
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degildir. Bundan sonra bilinsin ki, zat vaktaki vahidiyyet itibarivie esmi ve
hakikatlerden icine alan ve kusatan oldugu seyin ayni oldu. Hakikatleri
hiikkiim yoniinden izhar eyledi ve mitehakkik oldu ki o ayn-1 zéttir. Anlati-
lan wiiclid a’ydn-1 mimkine iizerine a¢ilmasi nisbetiyle degil, ancak o vii-
cidu vahid ile miictemi olan hakikatlarin sureti toplamidir ki, o viicid-1
vahid zdtin, aymdir gayri degil.”'*

Mutasavvifimiz Saldhi yayilan tecellilerin biitiin zerrelerde bulundu-
gunu, buna muzaf tecellisi de denildigini kaydeder. Bu anlatimlardan, vii-
clidun kasd olundugunu ve biitiin miimkinlerin bununla viicid buldugunu
soyler. Viclid, vacib olan viiciidun gayri degildir.

Salahi, yorum ve goriislerine devam eder: “Bu itibar ile o viiciida vii-
c¢idu m adi verilir. Ve tecelli-i siri, biitiin zerrelerde isimlendirilir ki, zer-
relerden murad, miimkinlerin hakikatleridir. Fiili tecelll, biitiin egyada ni-
fiz eden Cenab-1 Hakkin fiil-i vahdaniyyesini ayirmadan ibarettir. Bunun
agiklamasi Cenab-1 Hakk’in esbab ve miisebbibatta niifiz eden o fiil-i
vahdanisi ile tecellisinden eseri, biitiin kainatin iizerine zihirdir. Sdret ay-
nalarinin gorinigiinde, bu makam i¢in makam-1 tecelli-i fiilidir. Onun bir
aldmeti vardir ki, silik, o makama ulagmasini o aldmet ile bilir. O makamin
bir sart1 da vardir ki, makamin olugmasi ona baghdir.”'*’

Saldhi yukaridaki ifddeleriyle viiclida viicGd-1 4m denildigini yayilan
tecelli ile kasd edilenin zerrelerde olan tecelli oldufu yorumunu yapar ve
zerrelerden maksadin ise, mimkinlerin hakikati oldugunu belirtir. Fiili te-
celli de Cenéb-1 Hakkin, biitiin esyaya niifiiz eden fiil-i vahdinisi oldugunu

savunur. Bu fiil-i vahddninin tecellisi, biitlin kdindtin (izerinde gorulir. An-

ile, kendi yararlarina olan seyleri yapabilirler, daha sonra bagkalariyla ilgi-
lenip onlara yardim ederlerdi. Eger gizlenmeseler hep cemde kalacaklar
bdyle olmalar:t durumunda diger insanlar onlardan istifide edemeyeceklerdi.
Sihreverdi, Avirif, s. 256.

126 Salahi, Mir’4t,vr.142a.

27 Salahi, a.g.e.,vr.142b. Tecelli kavraminda devamh bir gegis ve degisim var-
dir. Gaybdan suhiida, karanliktan aydinliga, bilinmezlikten bilinirlige, belir-
sizlikten belirlilige bir ge¢is sd6z konusudur. Tecelll silike bazan cezbe,
bazan da sikiin verir. Bkz., Saldhi, Mir’at,vr.142b.
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cak bu makamin bir alameti ve sart1 oldugu igin silikin ancak bunlarla ma-
kama ulagabileceginin farkindadir. |

Saldhi ifddelerini stirdarir: “Makama ulagmanin alameti her seyde
genel olarak igleri gtizel olarak gérmenin olugmasidir. Bu olugmanin sartina
gelince, eger nefisden perdelenmenin hiikiimleri kalkarsa ve nefisden kes-
reti sapmalar yok olursa makamin gergeklegsmesi biitiin dokuz nefsin adalet
vahdeti zuhurundadir. Dokuz makam dedigimiz ise; tevbe, i’tisam, riyazat,
zithd, verd, hizin, ihlas, murakabe ve tefvizdir. Onlardan ayn olan otuz
makamdir ki, daha onceki boliimlerinde anlatilmigtir.™®

Miiellifimiz bu anlatilan makama ulagmanin alametini her geyde gii-
zelligin gorilmesi seklinde oldugunu kaydeder. Bu makama ulagsmanin gar-
tint nefis perdelerinin kalmas: ve dokuz makamin gergeklesmesi seklinde

verir.

Unlit mutasavvif ibn Ardbi, tecelliye bakist su sekildedir: Ona gore -
vahdet-i viicid felsefesinin Gzerine kuruldugu bir direktir. O, tecelliyi iki
kisma ayirir. 1- Tecelli-i viiciidi 2- Tecelli-i suhfidi. Vichdi tecelli konu-
sunda, Hakkin gayb ve sehidet dleminde tecelli ettigini, ve bu tecellilerin
ise, zahir isimler oldugunu, batini isimlerin ise, ebedi olarak tecelli etmeye-

129 Suh@idi tecelli tabiatin bilinmesine baglanir. Bu kesif

cegini ifide eder.
¢esitlerinden biridir. Tecelli eden yerde yok olur, ilim olarak devam eder.
11ahi tecellideki bu ilim, tam bir ilim degildir. Gozler onu tam anlamiyla

idrak edemez.'*

Bu goriisleri genel mutasavviflarin gorisiini yansitir ki, Ozel insan
ve tecelli ehli, nhr-i ildhinin 1zhar ettigi kimsedir ki, biri Hakk’1 goren
gozle baksa “Allah, Allah” der ve o manzaranin ddem siretinde oldugunu

unutur. 131

' Salghi, Mir’4t, vr.142b.
12 [bn Arabi, Futfihit, c. I, 5. 166.
30 Ibn Aribi, Fusiis, c. I, s. 133.
Bl Bkz., Kelebizi, Taarruf, s.177.
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Tecelli igin siifiler g¢esitli tammlar yapmiglar, kimi gérinmevenin
kalblerde goriniir hdle gelmesi, kimi de gaybtan gelen ve kalbte z&hir olan
nurlar gibi bir gok sekilde ag¢iklamiglardir. Bir ger¢ek vardir ki, Hak her an
ve her yerde tecelll etmekte yani kendini géstermekte fakat, bunu her géz

gorememektedir.
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C- VAROLUS ILGILI BAZI PROBLEMLER

Burada miiellifimizin varolusla ilgili gorislerini belirtmenin yaninda
ayni konulart ele alan bazi varoluggu dusunirlerin goriglerini de

mukayeseli bir gekilde kisaca degerlendirmeye calisacagiz.

1- HAYAT

Hayat kelimesi sozlilkkte; canlilik, dirilik, yagsama, sag olma hali,
omiir, yasama sekli, iginde yasanilan sartlar gibi manalara gelmektedir.®
Kelime tiirevleriyle birlikte Kur’adn’da yetmis alt1 yerde gegmektedir.? Bu
dyetlerden burada biz sadece iki tanesini vererek konuyu iz&ha devam
ediyoruz. “Iste onlar, ahirete karsihk dinya hayaﬁm satin alan
kimselerdir.”® Ve “Yemin olsun ki, sen onlari yasamaya karg insanlarin en
diigkiinii olarak bulursun.” Bu iki dyette gécen hayat kelimeleri farkli iki
anlamda kullamilmstir. jlkinde bir 6miir, iki hayattan birisi olan insamin
diinyada bulunma siiresi kastedilmekte ikincisi ise, canlilik' ve diri olma
ifide edilmektedir.

Miiellifimiz Saldhi, “hayat1” yaptifi simiflandirmadan yola g¢ikarak
sOyle degerlendirir: “Hayat iki kisimdir. Birincisi canlilik ve yasam
anlamindaki hayat olup bu yasayan hayvan ve insan gibi canlilarin ortak
ozelligini ifdde edeér. Diferi ise, ger¢ek canlilifn ifdde eden ruhdni
yagamdir. Saldhi rohani hayat olarak niteledifi bu hayat nevini de ig
kisimda miitalaa eder. Birincisi 6liim olarak niteledi§i céhalet karanlifindan
canlilifi ve yasami ifaide eder. Cunkid ilim ve canlilik hayatin
ozelliklerinden oldugu gibi bilgisizlik ve hareketsizlik de 6limiin birer

: Tehinevi, Kessaf-1 1istaldh-1 fiindin, c.I, 5.398; Asim Efendi, Kdmus, c.IV, s.
934; Cevheri, Sihah, ¢. VI, ss. 2323-2324.

2 M. Fuad, Mu’cem, Kahire 1988, ss.285-286.
Bakara, 2/86.
4 Bakara, 2/96.
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ozelligidir. Bu ruhdni yagamin ikincisi ise Saldhi’ye gore kisi ilimle canh
olsa bile kalbin 6limu ifide eden Hakk’tan ayrilikla 6lii olmayip gonlin
Hakk’la olan birlikteligidir ki Saldhi bu hayati hakiki ve ebedi hayatlarin
elde edilebilmesinin bir vasitast hatta bizzat kendisi olarak niteler.
Ugilinciisit ise, 6liim imkani olmayan mutlak diriligi ifide eden Cenab-1
Hakk’tan feyizlenerek O’nun tecellisi ile yasam buimak yani fenéfillah
mertebesine eriserek bekébillah ile hayat bulmaktr. °

Saldhi yukandaki simiflandirmasinda hayat1 genel olarak iki kisma
ayirdift gérilmektedir. Bunlardan ilki fiziksel varligin devami i¢in gerekli
yasam iinitelerinin varligint ifide eden diri olma aniamindaki hayat, digeri
ise; ruhdni hayattir. Saldhi’nin hayat1 iki kisma ayirdiktan sonra gercek
hayat: ruhani hayat geklinde nitelemesi, onun insan varhiginid asil 6gesini
olusturan unsurun “insan ruhu” oldufu yoOnindeki gorisuyle direk
iligkilidir. Eski dilde sahsi ayniyet ¢agdas ifade ile kigisel kimligi (personal
identity) olusturan unsur Saldhi’ye gore ruh oldufundan gergek hayatla
ruhun hayatta olmasidir. Ancak Saldhi ruhun hayatta olmasinin da
asamalarindan séz eder. Bunlardan ilki ruhun ilimle hayat bulmasidir.
Cinkii ilimle hayat bulmayan ruh, bilgisiz olunca 6li gibidir. Saldhi’nin bu
agamadan sonraki hayat izahini sGfi temayiilii ile izdh etmek miimkiindir.
Zira kalb Allah’tan ayn olmaz O’nunla birlikte olursa ruhun hayat derecesi
bir iist seviyeye ¢ikmigtir. Bu ilerleyisin son asamasi ise, ruhun fenifillah
ile hayat bularak bekadya ermesidir. '

Unli sGft Ismail Hakki Bursevi eseri Kitdbu’'n- Netice’de Saldhi
gibi siniflandirmaya giderek hayati iki kisimda inceler ve birincisini fani
varlik 8lemi, kula ait olan bu hayatin gerekleri kesbl degildir. Bu hayatin
kemdle ermig bir gekilde devam etmesi Allah’in mes’dliyetindedir.
Sonradan meydana gelen seyler (hddis varliklar) bulunur. ikinci hayat ise,

temiz/iyi baki tayyip hayattir ve Allah Tedld’ya aittir. Kul i¢in ancak

5 Salahi, Kaside-i Hamriyye Serhi, vr.11a.
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bekabillah mertebesinde kul i¢in olugabilir. Bu hayat sonradan meydana
gelenlerin yeri degildir. Bu dlem beka sifatiyla sifatlanmigtir.®

Varolus¢u felsefenin temsilcilerinden Sartre da hayat ve yasam
hakkinda farkli bir agidan bakarak bos bir gogiin altinda meydana ¢ikan
hayat1 giliing bir sey olarak degerlendirir. O, hayati tasvire devam ederek,
kendisi bir bulutun golgesi, saganak halinde yagan bir yagmur, giines de
yasadif1 yeri aydinlatacak seydir. Bunun digindakiler bogstur. Bu gorisi
elestiren bagka felsefeciler de bunun sadece sagma felsefesi oldugunu
belirmektedirler.”

Burada Sartre’nin hayat anlayisi her seyi siradan gayesiz bos ve
sadece ben merkezli diglinen bir insan zihniyetini ortaya koymaktadir. Bu
diigiince 6lame de bu sagmalifin zaferi olarak goriir. Ve hicbir anlam ifide
etmedifini iddia eder.

Burada Sartre’in goriigii Saldhi’nin Hayat anlayigina benzer bir
goriintiidedir. Saldhi de fiziksel hayat: ger¢ek hayat olarak gormemektedir.
Ruhi hayati esas almaktadir. Sartre de gorlinen hayatin bog ve aldatici

olmasindan ve hakiki bir yaninin bulunmamasindan bahsetmektedir.

6 Bursevi, Kitibu’n-netice, Bursa Genel kiitiiphidnesi, no. 64, vr.100; Nesefi
hayatla ilgli bu mertebeleri de¢ sdyle agiklamaktadir; birinci mertebe,
cocugun ergenlik yasimma kadar olan hayat devresi sckilden ibiret olan
hayattir. Insamin higbir seyden haberi yoktur. Yaptig1 eylemler sadece
taklitten ibarettir. Bu devrede insan emir vé yasaklardan sorumlu degildir.
Ciinkii heniiz hayvan mertebesinde olup, his Aleminde yagamaktadir. Bu
dlemdc dc galip olan gcy arzu ve istcklerdir. Ikinci mecrtcbe olgunluk
mertebesidir. Bu mertebede insan his ve sirct dlcminden ménd ve akid
dlemine ulagir. Bu hayata manevi hayat denilmektedir. Bu evrede insan, akil
yani hikmet ve geriati birlikte cem edip egyanin tabiatini idrak edebilir.
Allah’a olan imén ise goniilde mevcuttur. Hayatin fi¢iincii mertebesi, insanin
toplu bilgiden detayli bilgiye gecis donemidir. insan bu evrede esyanin hem
tabiatin1 hem de zelliklerini kavramaktadir. Bu cesit hayata hos ve giizel
hayat denilmektedir. Dordiincii hayat mertebesi de insanin egyanin
hakikatini idrak ctmesi déncmidir. Bu cvrede insan ilme’l-yakinden aync’l-
yakin mertebesine gegtigi devredir. Insan Allah’in varlifmin gergekten
anlar ve kendi yokluk ve higliginin farkina varir. Bkz. Diizen Ibrahim, Aziz
Nesefi’ye Gére Allah, Kiinat ve Insan, Sanhurfa {lahiyat Fakiltesi vay.,
ss. 194-195,

7 Giirsoy, Kenan, J.P. Sarter Ateizminin Dogurdugu Problemler, Akgag
Yay., Ankara 1991, s.86.
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2- MUTLULUK VE SEVINC (SORUR)

Sturir kelime olarak seving, mutluluk, nese gibi - manalara - .-

gelmektedir.® Surir kelimesi Kur’dn’da i¢ yerde geqmekt'edi'r.g ‘Bu
dyetlerden birisi “Iyste Z}rg yiizden Allah onlart o giniin fenaligindan esirger,
(viizlerine) parlaklik, (goniillerine) seving verir. 1% Bir diger ayette “Ve
sevingli olarak ailesine donecektir.”’! Son &yette de “Zira o, (diinyada)
ailesi icinde (mal-miilk sebebiyle) simarmisti.”’? Bu 8yetlerde sirir
kelimesi nege mutluluk anlamlarinda kullamilmigtir. Sadece son &yetteki
kelimenin kullanimi biraz farklilik arzetmekte sevincin agiriya gidisine ve
sinirt agmasina deldlet ettigi vurgulanmaktadir. Onceki iki ayette daha
farkli olarak sevinme ve 6vgﬁye mazhar olan bir davranis sonucu bir
mitkafita ulasmadan dolayr duyulan mutluluk ve seving iken son dyette
zikredilen seving ¢esidi istenilmeyen, yerilen bir davrams olarak karsimiza
¢tkmaktadir.

Mutasavvifimiz Saldhl strir kavramina soyle bir agiklama getirir:
Strlir tasavvuf istilahinda biitin miijdelerin ismidir. Yani bir besaretin
isimidir ki, kulun zahirini, batinim gizlisini, a¢ifin1 ve tafsilini hepsini
icine alir. Bu ise iki gesittir: Ilki amellerin sevincidir, yani silih amellerden
ortaya ¢ikan siirirdur. Allah Tedld’nin buyurdugu gibi” Kitab: sag taraftan
verilene gelince onlarin hesabi kolay olacaktir. Ve mesrir olarak ehline

dondiirilir.”*? ikinci gorme sevincidir. Ve buna gorme siriiru dahi derler

8 Asim Efendi, Kidmus Tercemesi, c.II, s.389; Ibn Manzir, Lisdnu’l-arab,
c.IV, s. 361; Zebidi, Tacu’l-ariis, c.VI, s. 513. Cevheri, Sthah, c.II, s. 682.

® M. Fuad Abdulbaki, Mu’cem, s. 443.
' insan. 76/11.

' Ingikak, 84/9.

2 ingikak, 84/13.

¥ Ingikak, 84/7-9.
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ki, Allah’in kerim vechine nizir olanlarda hasil olan siirir kastedilir.!* Ve
Allah Tedld’nin buyurdugu gibi “ Onlar giizel bir siirdrla karst karsiya
getirilirler.””” Demek ki, birinci sirlir diinya hayatinda dahi meydana gelir
ki, silih amellerin meyveleri o seving sahibine minkesif olsun. Ikinci
seving dahi bu diinyada hasil olur ki, Hakka yakinlig1 sebebiyle seving
sahibinin caiz olann str{iru, bakma-ile aymdir ve nadir rastlanir. -Siiriira,
bakma adi verilmesi, nimet evinde giizel bir sekildeki bakistan olustugu
igindir."® Allah Te&ld’mn buyurdugu gibi “O giin, parlak giizel yiizler
Rablerine bakarlar.”’

Saldhi, sevin¢ konusundaki agiklamalarinda, bu kavramin tasavvuf
literatiirfinde miijdelerin tamamina verilen isim oldugunu belirtthektedir. Bu
miijdeler gizli-a¢ik zahir-batin hepsini i¢ine almaktadie. Siirlir kelimesi
Kur’dn’da da kiyimette amelleri giizel olan cennet ehli igin kullanttmigtir.
Saldhi bu 8yeti 6rnek vererek konuyu daha net bir sekilde izdh etmektedir.
Miellifimiz, yine verdigi bir bagka dyetle de boyle kimselerin bu diinyada
da sevineceklerini vurgulamakta sdlih amellerin kargilifinin bu dinyada
gorilmeyé¢ baslayacagini ifade etmektedir.

Siirdir, hakkinda varoluggu felsefeci Simone De Beauvoir da gdyle bir
yorum getiterek bir bakig agisi ortaya koymustur: Sevingler uzun -sireli
olursa gitgide yoksullagir, dolgunlugunu yitirir, tam bir yokluga karisir.
Ortada seving ve nese diye bir gey kalmaz. Ciinkii sevin¢g bana kendi
varhgimi duyuran bir nesnenin varligina baghdir. Ikimizin arasindaki
ayirim ise, sevincin kaynagidir. seving diinya ile baglar1 koparmak degildir.
Seving diinya iginde bir varligim olmas: gerektigini gosterir.'®

De Beauvoir seving ve mutlulufun siiresinin sinirh olmasi
gerektigini savunmakta, boyle olmayan bir sevincin sanki degerini

yitirecegini diisinmektedir. Ayrica sevingle kendi varlifini hissetmesine

4 Salaht, Mir’it, vr.108a-108b.
5 nsan, 76/11.

16 Salahi, Mir’t, aym yer.

7 Kiyamet, 75/22.

' De Beauvoir, Simone, Denmemeler, Ter. Asmm Bezirci, Payel Yay.,

[stanbul1989. ss. 25-26.
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sebep olan bir varlifin ilgisinin bulundugunu, sevincin dinya igerisinde
aranmas1 gerektigini de belirtmektedir.

De Beauvoir insan bir tasart ve bir niyet olduguna gore sevingleri
kadar mutlulufgu da tasaridir. Bir servete konan kigi baska bir zenginligi
elde etmeyi arzu eder.”

Bu ifideleriyle de Bevauvoir insan sevincinin bir tasaridan ibaret
oldugunu kabul etmektedir. Yani insan hep bir yeni mutluluk igerisinde,
bulundugu durumun farkinda ve takdirinde olmadan bir beklenti ile
yasadifini anlatmaktadir. Bu da bir tir doyumsuzlugu tarif etmektedir.
Simon ile Saldhi’nin yorumlarindaki farklilik Saldhi konuyu metafizik
olarak ele alirken Simon maddi 63elerle meselenin anlatimini1 yapmaktadir.
Simon sevinci diinya i¢inde ararken Saldhi Allah’a yakinlikla bu sevinci

ifide etmektedir.

3- HUZUN VE KORKU

Hiziin sozliikte; Gzintii, keder, arzu edilen bir geyin elden kagmasi
veya arzu edilmeyen bir geyin basa gelmesi yiiziinden insanin tasalanmasi
gibi manalara gelmektedir.”® Huziin kelimesi tirevleriyle beraber Kur’an’da
kirk ayn yerde gegmektedir.?! Burada ornek olarak segtigimiz bu ayetleri
almakla yetinecegiz. Cinkii daha fazla vermek konuyu dagitmak olacaktir.
“(Rasuliim) O halde onlarn sézleri sakin seni iizmesin. " Ve bir diger dyet
“Eger benden size bir hidayet gelir de her kim hidayetime tdbi olursa onlar

icin herhangi bir korku yoktur ve onlar iiziinti gekmezler.”™ Ve “Bildkis,

¥ De Beauvoir, Denemeler, s. 32.

¥ Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, c.IV, s. 589; Tehinevi, Kessaf, c. I, s. 383;
Cevheri, Sthah, c. V. s. 2098.

2 M. Abdulbiki. Mu’cem, ss. 253-254.
Yisin, 36/76.
Bakara, 2/38.
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kim muhsin olarak yiiziini Allah’a dondiiviirse (Allah’a hakkwla kulluk
ederse) onun ecri Rabbi katindadir. Oyleleri icin ne korku vardir, ne de
iiziintii gekerler.”” Bu Ayetlerde gegen hiiziin kelimesi anlamlar: itibariyle
iiziinti ve keder gibi anlamda kullamlmistir. Ayetlerde genellikle Allah
dostlarinin mahzun olmayacaklarinin vurgulanmas: dikkat ¢ekicidir.
Buradan da anlagilmaktadir ki, Giziinti ve kederlerden arinmak isteyip
huzuru arayanlar Allah’a y6nelmesi gerekmektedir.

Havf, korku, Allah’in gazabi veya cehennem azabi korkusundan,
gelecekte iyi bir seyden yada endigse edilen kotii bir isten dolay1 olugan
korku anlamma gelmektedir.”® Havf kelimesi migtaklariyla birlikte

% “Rorkanlarmn iginden

Kur’dn’da yiiz yirmi dort yerde gegmektedir.
Allah’in kendilerine litufta bulundugu iki kigi goyle dedi.””” Bir baska
dyette ise, “Iste o seytan ancak kendi dostlarmi korkutur.”*® Bu iki dyette
gegen korku kavramlar: aym1 gibi goriinse de birbirinden farkli iki anlamda
kullanilmistir. ilkinde Allah’a karsi duyulan saygiya dayali bir korku
digerinde ise, tamamen farkli bir korku duygusu ortaya konulmaktadir.
Saldhi hizin ve havf konusunu soyle dciklamaktadir: Hiizin,
kaybedilen seyin akla gelmesi, yahut imkansiza yaklagmadir. Tarikatta
hizin kulu mikemmelliklerden, sebeplerden ve sevdiklerinden kaybettigi
seyin izerine uzilmekten ibarettir.?® Saldhi hiiznin aymliktan dolay:
hissedilen keder durumu oldugunu ancak bu hiizniin ehl-i hassaya bakan
yoniiniin genel anlamdaki hiziinden farkli oldugunu belirtir. Séyle ki genel
hiizniin ayrihiktan ve bir seyi kaybetmekten dolay: kiginin kendine yonelik
keder durumu olmasina kargin, ehl-i hassanin hiizni kendilerinin kaybettigi
bir seyden otiirii olmayip, bagkalarimin kederlerine yoneliktir ve daha

digerkdmdir. Saldhi bu iki hiiziin farkini iki peygamberin tutumlariyla soyle

%  Bakara, 2/112.

» Ibn Manzir, Lisdnu’l-arab, c. IX, s. 99; Asim Efendi, Kdémus Tercemesi,
c. III, s.579; Tehinevi, Kessaf, c. I, s.444.

% M. Abdulbiki, Mu’cem, ss. 313-315.
7 Maide, 5/23.

B Al-i imrén, 2/175.

¥ Salahi. Mir’at, vr.63b.
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aciklar. Allah Hz. Yakup’la ilgili soyle buyurur: “Muhakkak ki, Yakubu
onun gitmesiyle hiiziinlendirdim” *° buyurdu. Zira onu ojlu Yusuf (a.)’dan
ayirdi. Fakat hassa ise, ehli cemiyet ve vecddir. Bunun ig¢in hadiste,
“Muhakkak ki, Hz. Peygamber (s.) disinda biitiin herkes kiyamet giinii
nefsim, nefsim diye bagirir. O (s.) Ummetim, Gmmetim der” havf, zorlukta
mekruhtan sakinmaktir *!

Mutasavvifimiz Saldhi, hiiznti kaybedilen sey i¢in hissedilen duygu
olarak yorumlamakta, bu kaybedilen seyin akla gelmesi sonucu, kiginin bu
duyguya kapildigini ifade etmektedir. Tasavvifta kisinin
mikemimelliklerden, sevdiklerinden ve sebeplerden kaybettifi seyler
hakkinda hissettigi duygular oldufunu belirtmektedir. Hizniin orta siaif,
avim ve havds arasinda ¢ gesidi vardir. Bunlarin kalplerine Hak olarak
dogan, uzaklagma konusundaki Hirslaridir. Has olan hiziin ise, bagkalarn
iizerinedir. Yani kendi ve yakinlari i¢in degil butin bir insanlik igin
duyulan hiiziindiir. Buna da Hz. Peygamberin kiydmet ginii kendi nefsini
degil de immetini diginmesini 6rnek verebiliriz.

Saldhf, havf konusunu anlatmay: sirdirir; “Havf-i amme, tasdik ve
kulun cezalardan kaynaklanan -kdrku seklinde tanimlarken havf-1 hassanin
saygl kaynakli oldugunu belirtir. Cnkii Salahi’ye gore su beyitte denildigi
gibi bu makamda korku yoktur: “onlar, kug baglarinin iizerinde gibidir, havf
ve hiiziin yoktur, lakin havf-i icldl vardir.” Saygi durumu, havfin igéret
olunan en son derecesidir. Salidhi havf konusunu igfikin manasini vererek
sirdirmektedir. SOff 1stilahinda isfdk acimanin yakin, devami olan
sakinmadan ibarettir, 6rfde isfak ve havf manasinadir. Isfak biitiin nefisler
zerinedir ki, gnahlara meyl ile ibadeti terk etmesinler yahud ibadete
tutunma aminda ibadete siiphe girmesin diyedir. Isfak, miridin vakti tizerine

havftir, Allah™1n huzurunda iken kalbe ayrilik hissi gelmemelidir. Makam-1

¥ Yusuf, 12/13.

3 Qaldhi, Mir’dt, vr.64a.Havf kavrami tasavvufta dengeyi saglayan
kavramlardan biridir. Kavramin dogru anlagilmas: ve uygulamada hataya
disilmemesi 6nemlidir. Havf bilinen bir tir korkudan farkli bir anlam
tasimaktadir. Bu saygi ve ihtiramdan kaynaklanan degisik bir duygudur.
Siradan duyulan bir korkuyla kanigtirilmamalidir. Serrdc, Liim’a, s. 58; Kara,
Mustafa, “Havf”, DIA, ¢.XVL s. 529.
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hususta isfak olmaz Allah Tedldnin “ Ey Musa beri gel, korkma ¢linkii sen
emniyette olanlardansin™ buyurdugu gibi ve Allah Teals “ (Allah’n veli
kullarma) korku yoktur ve onlar iiziilmeyecekler de.”®® Buyurmasi buna
isaret etmektedir. Hugd, tasavvuf istilahinda itaatkdr yahud sessizlik
mamasina gelmektedir. Tabiat ise nefsin kuvvetleridir. Genel olarak husu,
kuldan korkma ve tehditten havfdir.** Ehidiyyet mertebesi ehéddiyyet
tecellisinin aymsidir. Kendi viicudu yine kendi viicuduna tecelli eder.”*

Saldhi yukaridaki ifidelerine gore, genel olarak havfin kulun cezddan
dolay: korkmas: seklinde tamimlar. Ozel olan havf ise, saygi durumunda
olan havftir. Saldhi, Hz. Peygamber (s.)’in Gmmet igerisinde Allah’tan en
fazla korkan olmasim da Allah’a yonelmesinin tam olusuna baglamaktadir.
Isfik kelimesinin de havf anlaminda kullamldif: ifide edilmektedir.
Kur’dn’da Hz. Musa’ya buyuruldugu gibi husus makaminda isfak
olmamaktadir. Huglida ise itaatkdr nefsin kastedildigi belirtilmektedir.

Uziintii konusu varoluggu felsefecilerin de ilgisini gekmistir. Mesela,
J. Paul Sartre Tikenis adli eserinde, Uziintliyl degigik bir yorumla ele
alarak sunlari  anlatmaktadir: Uziintilye kapilinca, insanin  ondan
kurtulmasinin zor oldugunu vurgulamaktadir. Aslinda kiigiik geylerle mutlu
olmas1 gereken insanin olaylarin iyi tarafini degil de kotia yanina bakarak
izildigini belirtmektedir. Insanin 6limi karsilamasi konusunda bile
stradan biri oldufunu disindp o6limi hakkinda hikmii kendisinin
vermedigini diigiinerek rahat olmal: iizillmemeli démektedir.

Sartre insanlarin Gziintiyi ve sevinci algilamalari olaylar1 bakig
actlarinin yanliy olmasina baglamakta giizel bakan giizel gériir, séziinii
tasdik eder goriinmektedir. Kiigiik seylerle mutlu olmasini bilmeyen biyilk

sevinglere ulagmasi zor olacaktir. En biiyiikk korku ve hiiziin sebebi olan

2 Kasas, 28/31.
3 Yunus, 10/62.
¥ Salahi, Mir’at, vr.65a.
% Salahi, Mir’at, vr.19a.

% Sartre, J. Paul, Tikenis, Ter. N. Dedehayir, H. Dedehayir, istanbul 1992, Altin
Kitabevi, 8.56.
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6lim ve insanin pozisyonu c¢aresizlifini ve gii¢siizligini dasinerek

kendisini teskin etmesini tavsiye etmektedir.

Sartre liziintiiyii maddi geyler hakkinda ele almakta, Saldhi ise, kendi
icin degil de bagkalar i¢in kederlenmeyi ve tiziilmeyi esas tiziintd ve keder
olarak anlamaktadir. Sadece kendini ve yakinlarini digiinen onlar igin
iiziilen insan tipi degil bitiin insanlar i¢in aym1 duygular hissedebilen bir

anlayigt Saldhi’nin diigince yapisinda gérmekteyiz.

4- YALNIZLIK PROBLEMI

Halvet, kelime anlami olarak bir kimse ile yalmiz kalmak, 1ss1z yerde
tek basina kalmak gibi manalara gelir.’” Saldhi halvet konusunda sunlar
ifide eder; erba’in dort halvetten ibarettir. Do6rt aded g, iki ve bir
sayilarimi igihe alip on sayisina ulagir, Hakkin zati, onun sinirlarindan
tenzth, takdise sembol ve igdrettir. Halvetin biri nefis tezkiyesi i¢indir ki
neticesi tevhid-i 4sdrdir. Ve ikincisi ahlikin giizellestirilmesi ile kalbin
temizlenmest i¢indir ki neticesi tevhid-i ef’aldir. Ve tiginciist takdis-i r(ih
icindir ki, neticesi tevhid-i sifattir. Ve dordiinciisii masividan tenzih-1 sir
igindir ki neticesi Allah’in zitina izdfet edilenlerin yok etme ile tevhid-i
zitdir. Bu menzile fenafilldh ve makdm-1 cem ‘ta’bir olunur ki mimkin

olan viiciid damlas1 vahdet denizinde yok olmast ve batmasindan ibarettir.’®

3 Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, (matbaa-i Osmaniyye), Istanbul 1305, c.
III, s. 805; Ragib el-Isfehdni, el-Miifreddt, Kahire 1906, hns mad., 132; ibn
Manzur, Lisinu’l-arab, Beyrut 1956, ¢.XIV, ss. 397-403; Semseddin Sami,
Kamus-1 Tiirki, Dersaadet,Istanbul 1317, s. 587; Giimiighinevi, Ahmed
Ziyaeddin, Camiu Usuli’l-Evliyd, Matbaatii’l-Vehbiyye, Kahire 1298, s. 83.

*®  Salahi, Serh-i Gazel-i Misri, Siileymaniye Katiaphinesi, M. Halid Efendi,
no. 459/5, vr.118a-118b
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Nitekim Peygamber Efendimiz (s.)’in nibivvetleri yasi kirka ulagtifinda
viki’ olmugtur.”¥

Saldhi bu agiklamalariyla, erbdinin halvetin doért kere yapilmasina
denildigini belirtmektedir. Halvetin yapilma sebeplerinden ilkini nefis
tezkiyesi olarak verdikten sonra neticesinin de tevhid-i dsdr oldugunu
belirtmektedir. Ikinci sebep olarak ahlikin giizellestirilmesi ve sonucunda
da tevhid-i efil olacaktir. Ugiincii gdye, ruhun takdisi ve neticesinde tevhid-
i sifat, dordiinciisi sirrin masividan tenzihi sonunda ise, tevhid-i zit
olacaktir.

Mutasavvifimiz Saldhi, halvet konusunda Hz. Peygamberi ornek
vermektedir. Vahyin baslangici konusunda Hz. Aise (r.)’in anlattif hadiste,
Hz. Peygamber (s.)’in yillarca belli zamanlarda halvete girerek Allah’a
ibadet ettigi, tefekkir, tedebblr ve yalnizliktan sonra silih riiyd seklinde

baslayan vahyin baglamas: anlatilmaktadir.*

¥ Saldhi, Serh-i Gazel-i Musri, Sileymaniye Kiitiiphanesi, M. Halid
Efendi,no. 459/6, vr.27b; Cebecioglu, Ethem, Hac: Bayram Velf, Kiltir
Bakanlig1 Yay., Ankara 1991, s. 151.

Zerkdni, Mevihibid’l-lediinniyye, Kahire 1980 ¢. I, s. 213; Beldzuri,
Ensidb, Kahire 1970 c. I, s. 111. Bu hidise kaynaklarda su scksilde
nakledilir: i1k kez melek ile agikga karsilasan Hz. Peygamber (s.) korkarak
hanmimi Hz. Hatice’ye:

Aklima bir sey olmasindan korkuyorum, demigti. Hz. Hatice:

Hayir, dedi, sevin, Allah’a andolsun ki Allah seni asla perisan etmez. Sen
akrabay1 ziyaret edersin, yoksulu giydirir, misafiri agirlarsin, zorda

kalanlara, felakete ugramiglara yardim edersin.

Sonra Hz. Hatice (r.) Hz. Peygamber (s.)’1 alip Varak b. Nevfel’e gotiirdii.
Cahiliyye doneminde Hiristiyan olan Varaka, Ibranice bilir, incil’den bir

seyler yazar ve okurdu. Gozleri gormeyen yash bir kimse idi.
Hz. Peygamber (s.)’i dinleyen Varaka:

Bu gordigin Musi (a.)’a indirilen Ndmustur. Ah kegke senin davet
giinlerinde gen¢ olsaydim da kavmin seni yurdundan g¢ikaracaklari zaman

sana yardim etseydim.
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Soren Kierkegaard sessizlik ve valmizlik konusunda miiellifimizin
anlattiklarina yakin bir goriig igerisinde sunlar1 ifide etmektedir: Diinya ve
icindekiler hi¢bir zaman bir kuytudan bakildi: kadar yararli goriinmezler.
Diinyada kuytu bir kdseden gizlice duyulan ya da duyulabilen her gey
kulaga ¢ok biylleyici ve nefis gelir. O ylizden sik, sik kuytu kosesine
¢ekildigini belirtir.*!

Kierkegaard sessizlik ve yalmzlikta bir huzur ve tat buldugunu
bagka zaman duyamayacag: giizellikleri yalniz bagina duydugunu, diinyaya
bakiginin yalnizken daha anlamli ve giizel oldugunu belirtmektedir. Dig
olaylardan ve kalabaliklardan uzakta daha giizel diiginiip daha giizel seyleri
hissettigini vurgulamaktadir.

Saldhi ile Kierkegaard’in yalnizlik hakkindaki goériigleri birbirine
paralellik arz eder mahiyettedir. Yalnizlifin insanin yofunlagmasina bir
noktada odaklagmasina yardimci olusu her iki goriiste de verilmektedir.
Saldhi bunu daba da ileri bir safhada ele alarak manen ilerlemede yarali bir
uygulama olarak yalmizlig1 vermekte, Soren’in ise bu asama hakkinda bir
g6rigi olmast mimkiin degildir. O sadece maddi ag¢idan bakan bir felsefeci
olarak farkli bir boyutta séz soylemesi imkansiz goriinmektedir. Ilgi

alanlar agisindan farkli oluglari bu yorum ayriliini da getirmektedir.

Hz. Peygamber (s.) kavminin kendisini neden yurdundan cikaracagim

sorar, varaka;

Senin gibi bir sey getiren herkese diigmanlik edilmistir, dedi. Ve ¢ok
gecmeden Varaka vefat eder.

# Kierkegaard, Soren, Kahkaha Benden Yana, Ter. Nedim Catly, istanbul 2000,
Ayrnt1 Yay., s. 106.
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D-VARLIK PROBLEMLERI

1- INSAN

Insan, akil fikir sahibi, konusarak anlasan yaratik, beser, 4dem oglu,
iyi huylu ve ahlakh kisi, olgun kisi, gibi manalara gelmektedir.*? Kur’an’da
insan kelimesi tiirevleriyle birlikte doksan yerde gegmektedir.®® “Gergek su
ki, insan kendini kendine yeterli gorerek azar. Kugkusuz doniis
Rabbinedir.”*  Bir bagka &yette ise, “Insan, kendisinin kemiklerini
biraraya toplayamayacagimizi m1 sanir? ¥ yine bir bagka dyette “Ey cin ve
insan topluluklari! Goklerin ve yerin gergevesinden ¢ikip gitmeye giiciiniiz
yetiyorsa gegin. Ancak biiyiik bir gii¢le ¢ikip gidebilirsiniz. ”*® Bu dyetlerde
gorillen dikkat gekici oldy hep Allah’in insanlari ikdz ve hatirlatmalarda
bulunmak suretiyle onlara yardim etmek istemesi dikkat g¢ekmektedir.
Hatalara digmemizi engellemek i¢in bu tur ayetler sik, sik tekrar edilmisgtir.

Saldhi’nin insan hakkindaki gorigleri genelde butin siifilerin, dzelde
ise takipgisi oldugu Ibni’l-Arabi’nin goérislerinden gok farkl degildir. Her
seyden dnce Saldhi, hem tasavvuf ve hem de felsefe muhitlerinde sikga
tekrarlanan “insan konugan hayvandir”seklindeki genel tarifi vermek
suretiyle goriislerini agiklar. Ayrica insanin ilkeli yapist hakkinda da bilgi
verir: Fani, gecici ve maddi olan cisim ve yok olmayan, baki olan ildhi ruh.

iste insan, bu iki ayn yoniin birlesiminden meydana gelmistir.*’

“  Tehanevi, Kesséf, c.I, ss.75-78; Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, c.II, ss.
871-872; Ibn Manzir, Lisdnu’l-arab, c. VI, s. 12-13.

# M. Abdulbiki, Mu’cem, ss.119-120.

“  Alak, 96/6-8.

% Kiyimet, 75/3.

% Rahmin, 55/33.

4 Salahi, Serh-i Gazel-i Esrefoglu Riimi, Taksim Atatiirk Katiphanesi,
Osman Ergin, 997/1, vr.5a.
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Mutasavvifimiz Salghi insanin cisim ve ruhtan olustufunu belirterek
genel kabuli bir kez daha tekrar etmektedir. Cisim ge¢ici ruhun kalict
oldugunu belirterek insan gergefini anlatmaya devam etmektedir.

Mutasavvifimiz Saldhi insan konusuna, idger bitiin sifilerde oldugu
gibi daha ¢ok “insan-1 kdmil”den bahsetmektedir. Cinkil bu tasavvuta
insanin ulagmas: gereken nihdi noktay: gdstermektedir. Saldhi, “insan-1
kdmil”’i 4lemin bttiin mertebeleriyle, kalli ve ciiz’i biitiin &lemlerle es
tutmaktadir. O, “insan-1 kdmil™’i levh-i mahfuzla, ilk akilla 6zdeglestirir.
Onun kalbi levh-i mahfuz, nefsi ise mahv ve isbatin gegerli oldugu bir
kitaptir. Bu mertebe 6yle bir mertebédir ki, ona nacak biitin karanlik
perdelerden arinanlar ulagabilirler. Ik aklin dleme (makrokozmos) nispeti
insan (mikrokozmos) ruhunun bedeni kuvvetlerine nispeti gibidir. Nas1l ki
“nefs-i niatika” insanmin kalbidir killi nefis de biyiik dlemin kalbidir. Iste
bundan dolay: dlem, “biyiik insan” diye isimlendirilirken insan da “kiigiik
dlem” (mikrokozmos) diye isimlendirilir.*®

Saldhi, genel kabul 6lan insanin konugan hayvan tarifini vererek
baglar. Insan-1 kimilin killi ve ciizi bitin &lemleri topladiini, kalbinin
levh-i mahfuz, ruhu ve akhi da 4mmi bir kitap olarak adlandirmaktadir.
Killi nefsin dlemin kalbi, nefs-i ndtikanin da insanin kalbi oldugunu ifide
etmektedir.

Miiellifimiz Saldhi, insan hakkindaki goriglerine insanin ahlaki
durumundan bahsederek devam eder: akli ve ger’i bitiin glzel fiiller
insandan herhangi bir zorlama olmaksizin kolaylikla ortaya ¢ikiyorsa iste o
zaman giizel ahldktan soz etmek mimkindir. Aym: durum kota fiiler igin de
sz konusudur. Saldhi, bir davramisin ahlikilikle nitelendirilmesi igin, o
davranigin insanda siirekli olmasi gerekir der. Mesela; ara sira mal harcayan
kigsiye cOmert denilmez. Saldhi’ye gore her haliikdrda, malini hi¢ tereddiit

etmeden kolaylikla harcayabilen kimse ahldki anlamda comertlik vasfini

#  Salahi, Makiméat-1 Hamidiyye Serhi, vr.577b. Safiler insam bir kiigitk dlem
kabul ederler. O 4lemin 6ziidiir, mikrokozmostur. Tasavvuf yolunda benlige
ulagma, insan-1 kdmil olma yolculugundan ibaret oldugunu ve bu yoldaki
engelleri asan kiginin kdinatin aynasi olacag: kabul edilir. Sayar, Kemal, Safi
Psikolojisi, Istanbul 2000, s. 13; Shimmel, Annemarie, Tasavvufun
Boyutlari, Ter. Erol Giirol, Adam Yay., Istanbul 1982, s. 97.
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kazanabilir. Ciinki bu kimsenin artik nefsinde cémertlik riisih bulup, sabit
kalmigtir. Ayrica Saldhi, zorlamayla olan suskunlugun ve sorumluluk
aminda suskunlugun hilm olamayacagim soyler.*

Mutasavvifimiz Saldhi agiklamalarina devam ederek; giizel ahldk
olabilmesi igin yapilan igin bir zorlama olmadan kendiliginden olmas:
gerektigini belirtmektedir. Gegici bir sebeple olan bir comertlie ahldk
olarak kabul etmenin miimkiin olamayacagini, zorlamayla olan suskunlugun
da hilm olamayacagini ifide etmektedir.

Ayrica Saldhi, “insan-1 kdmil” hakkinda su bilgileri vermektedir:
Insan-1 kamilin kalbi, ulvi ve sifli bitin Aalemlerin bilgisini ihtiva
etmektedir. Insan-1 kdmilin bu bilgilere ulasmasi1 ancak ilme’l- yakin,
ayne’l- yaki ve hakka’l- yakin mertebelerine ulagmakia miamkin olur.
Dolayisiyla Saldhi’ye gore ulvi, sifli biitiin dlemlerin sirrina vakif olmak
ancak ii¢ sekilde miimkiindiir: 1- Marifetullah 2- Miisahedée 3- Il14h? isim ve
sifatlarin tahakkuklu. Birincisi; ilimdir, Allah’in bilinmesidir. ikincisi;
Allah’in butian ilahi isim ve sifatlarinin giizelliklerini milgahede sonucu
elde edilen kesiften ibarettir. Ve bu, il&hi giizellikler kargisinda zevken elde
edilir. Ugiincast ise; bitin ildhi isim ve sifatlarin, insamin kendisiyle
tahakkuk ettirilmesinden ibarettir ki, iste bu hilafet makamidir. Insan-1
kimil bu d¢ yolla ulvi ve sifli, ilahi ve maddi biitiin dlemlerin ilmini
kugatir. Nihayet iiglincii mertebede, hakka’l- yakin mertebesinde ildht biitiin
isimleri kendisinde gerceklestirmek suretiyle, insan insan-1 kdmil ve halife
ozelligini kazanir.*®

Miiellifimiz Saldhi insan-1 kémilde bitiin alemlerin ciizlerinin
mevcut oldugunu bunlarin bir numunesinin insan-1 kdmilde bulundugunu
ifide etmigtir.”

Saldhi, insan konusuna insan-1 kdmili anlatarak devam eder; insan-1
kimilin kalbi ulviyit ve sifliyat: kapsadifini, bunun ise ilme’l-yakin veya

hakk’l-yakin olacagini ifide etmektedir. Bu i¢ine almanin da ¢ tirla

¥ Salshi, Makdmit-1 Hamidiyye Serhi, vr.58 1.
%0 Salahi, Mevlina’nin Gazel-i Yeftem Serhi, vr.49a.

' Salahi, Kaside-i Hamriyye Serhi, vr.4b.
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olacagini 1- Marifetullah 2- Miisahede 3- Esmi ve sifatin tahakkukudur.
Ilme’l-yakin ilim ile kusatma, ayne’l-yakin miisdhede ve kesf, hakka’l-
yakinin ise gérme ile olacagini belirtmektedir.

Saldhi, insan konusuna iki dyetle devam eder; “Gergek su ki, Biz
emanetini goklere, yere ve daglara sunmugstuk; ama (sorumlulugundan)
korktuklary igin ohu yiiklenmeyi reddettiler. O (emaneti) insan iistlendi.
Dogrusu o, ¢ok zalim, cok cahildir.”? “Rahman arst kugatti.”” Bu
ayetlerden ikincisinde arg kavramindan kastedilen hisler alemidir ki, bu
miimkindir ki, cism-i killiyeden ibaret olup rahmani tecellinin ulagtii yer
olan arg olmalidir. Zird, dyette de gectigi gibi, Rahméaniyyet mertebesinin
eser ve hikiimlerinin ortaya ¢iktifi yer arstir. Allah Tedli’nin Buyurdugu
gibi Cinki mertebe-i rahmaniyye butin varolus mertebelerini toplamigtir,
Mertebe-i ildhiyye ise varolugun kiilli ve ciiz’i mertébelerini toplamigtir.
Rahman’in arg: istivas: ise; mertebe-i rahmaniyyenin hikimlerinin ortaya
¢ikt131 yer olmasindan ibarettir. Bu da insan-1 kamildir.*

Saldhi, insamin Allah’in verdigi akil ve irdde emanetini kabul
etmek suretiyle sorumlulugu da kabul ettigini belirtmigtir. Ayette gecen ars
kelimesinden maksadin, rahmini tecellinin gérindagi yer olup, ¢ser ve
hiikiimlerin ortaya ¢iktig1 yer olan insan, bitin mertebeleri de topladigini
vurgulamagtir.

Miiellifimiz Saladhi, iz&hlarin1 bir bagka dyetle siirdiiriir; “Ve kararan
geceyi, ve soluk almaya baslayan sabah »33 « Pe yeryiizii Rabbinin nuru
ile aydinlanacak™® “O giin hikiimranlik kimin olacak? Elbette biitin
varliklar iizerinde otorite sahibi olan Tek Allah’in olacak” Bu ayette

“karanlik gece” kavramiyla kastedilen gergekte Allah’in zdt1 olan mutlak

2 Ahzab, 33 /72.
3 Taha, 20 /5.

% Salahi, Mevlana’nin Gazel-i Yeftem’ine Serhi, vr.49b; Abdulkerim el-Cili,
Insan-1 Kémil, ter. A. Mecdi Tolun, Haz. Selguk Eraydin, Ekrem Demirli,
Abdullah Kartal, Tstanbul 1998, ss. 219-221; Bilginer, Sadettin, Allah ve
Insan, Istanbul 1977, ss. 25-58.

% Tekvir, 81/17-18.
% Ziamer, 39/69.
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gaybtir. Nefes alan sabahtan murat ise, yaratilmis ruhlardir. Hak nuruvia
yerin aydinlanmasi insanlarin hisler aleminde yaratilmasidir. Allah’in
Vahidu’l-Kahhar olarak yaratmasi ise O’nun ahiret giiniinde tecelli
etmesidir. Mimkiin viicitlarca bilinmeyen bu hakikatler, Allah’in esma ve
sifatlar1 vasitasiyla kendi 6zlerinin istiddt ve kabiliyetléri kadar aydinlatici
15tk gelir. Ruhlarin hakikatte siralamsi ise, ilk Isldm filozoflarinda oldugu
gibi ilk akilla baslayip onuncu akil olan faal akilla biter. Onuncu akil, dort
unsura vasita olan ¢ dofumla, insan mertebesine inip manevi hareket ile
ulvi gdvdenin nihayetini bulmak demektir. Yiice ruhi mertebelerden, suflf
beseri menzillere inmektir.”’

Mutasavvifimiz Saldhi, verdigi dyetlerdeki gegen karanlik geceden
mutlak gaybin, nefes alan sabahtan da ruhlarin yaratilmasinin kastedildigini
belirtmistir. Yine Hakk’in nuniyla yerin aydinlanmasindan da insanin
yaratilmasinin anlatildiim1 agiklamigtir. Ruhlar ilk akildan onuncu akilla,
daha sonra dort unsura vasita olan ii¢ dogumla ve sonunda ise insana
ulagtifini ve bu manevi hareketle ulvi viicGdun tamamlayarak, sifli ve
beseri menzillere inigi anlatilmistir.

Salahi, insdn hakkindaki agtklamalarina yine ayetler 1g13inda soyle
devam ettirir: “Sizi zayif bir halde yaratan, zayifligimzdan sonra size giig
veren ve giiciiniizii gosterdiginiz bir dénemden sonra (yaslhiligin getirdigi)
zayiffiga sizi diigar eden ve saglarmniza aklar diigiiren O'dur. O, diledigini
var eder, O her seyi bilendir ve simirsiz giig sahiptir.” *® Ayette de isaret
edildigi gibi, insan 6nce zayif yaratilmig, daha sonra ona bir kuvvetlilik héli
verilmigtir. Dolayisiyla insanin zayif ya da kuvvetli olmas: bir keyfiyetten
ibarettir. Zira kisi kendi zayif mertebesinden yikselmek suretiyle
kuvvetlilik mertebesine erigir, burada zayiflik keyfiyeti 6z itibaniyla
kuvvetlilik keyfiyetinin asli olur. Ikinci yonden zamanla yiice ruhi
makamlardan, sufli begeri menzillere inmigtir. Zira onun zayif yaratilan
viicidunda bir kuvvet istidadi vardir ki, sifli makamdan ulvi makama

onunla geri déonme mimkiin olmustur. O kuvvet ve istidadina goére, 6nce

57 Salshi, Meviana’nin Gazel-i Yeftem’ine Serhi, vr.50a.

% Rum 30/54.
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lediinni olarak alinan ilimler zahiren elde edilmesi i¢in bol. bol verme
gerektirir. Zahir ilimlerle maksut olan zita ulagmasi1 mimkiin olamadi.
Batini ilimlerin baglangici olan miicdhedeler, riydzatta, igtihatta, nefis
tezkiyesinde ve kalp tasfiyesiyle olabilecegi kabul edilmektedir. Muhabbet
glnesi 15181 niyazsiz kalp aynasina, ilim erbabi riisim ashabi olmaktan
dolay1 insanlar arasinda tam bir fazilet ile gohret olup itibar ve geref tacim
basa giymekle olmugtu.”

Mutasavvifimiz Saldhi, insanin zayif olarak yaratilip sonra gii¢ sahibi
olmasi, tekrar zayif ve giigsiiz olmasini anlatan dyeti zikretmek suretiyle,
insanin mahiyetini agiklamaya c¢aligmaktadir. Bu ayetteki zayif bedenden
keyfiyet kastedildigini, zayif keyfiyetin de kuvvet keyfiyetine asil
oldugunu anlatmaktadir. Ikinci yorum sekli de ulvi riihi makamlardan sifli
beseri menzillere inigin anlatildif1 ac¢iklanmaktadir. Batini ilimler ig¢in
‘baslangici miicihede, riyizit, nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesi ile olacag
kabul edilmektedir. Ilim erbabinin saglam olmalar: sebebiyle halk arasinda
fazilet ve s6hret sahibi olduklan ifide edilmektedir.

Ismail Hakki Bursevi, Kitdbu'n—Netice adli esérinde insanda
hayatta olma ve varliini siirdiirebilmesi igin {i¢ gesit ruha sahip olmasiyla
ilgisinin oldugunu belirtmektedir. Bursevi, insandaki bu i¢ ruhun ise, 1-
Zati ruh, bu ruh sehddet &lemine gelen ve gelecek biitiin varliklara ilk
tecellf ve nefes-i rahmani mertebesindedir. Diger cisimler ve cansiz denilen
varliklar da bu riih ile canlidir. 2- 11ahf rGih, bu ruha, insani ruh ve nefs-i

»%  gyetindeki

nitika adlart da verilmektedir. “Ona rihumdan iifledim
kastedilen rihta bu ruhtur. Insanin cizi ruhlan ginesin 1g1klart gibidir.
Giinesin 1§1klar1 onun nfirunun aksi oldugu gibi, ciiz’i rGhlar da ildh? rGhun
akis ve golgeleridir. 3- Hayvani ruh, buna hayvani nefis de denilir. Nefs-i

nitika ile ceset arasinda bir vasita gorevi goriir, ayni zamanda his ve

®  Salahi , Meviidnd’nin Gazel-i Yeftem’ine Serhi, vr.50b. insan mikemmel
olarak yaratildi fakat daha sonra asag1 derecelere diisti. Ilahi prototipinden
ayrildi uzaklagti. Bu yoniiyle insan iginde hem bir miikemmellik ve hem de
bir bozulma tagimaktadir. Sayar, S@ft Psikolojisi, s. 14.

®  Hicr, 15/29.
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hareket sahibi olarak gorilen viicida nizam verir. Zira hayvini ruh, ildhi
ruhun binegi gibidir.*

Aziz Nesefi insan konusunda, insanin kigik &lem oldugunu,
belirtir. Allah “ Onu tesviye edip kendisine ruhumdan iifledigim zaman »62
dyetiyle rGhu kendisine nispet etmig oldugunu vurgular. Ayette gegen
“tesviye” kavrami Nesefi’ye gore istiddt manasinda kullanilmistir. Durum
boyle olunca insani ritha ya da izafi riiha sahip olmak igin iki gartin yerine
gelmesi gerekmektedir. Birincisi insan mertebesine yiikselmek, ikinci ise,

bu riithu kabul edecek istiddda sahip olmaktir.5®

Mutasavviflarin ve Saldhi’nin insan hakkindaki goriiglerini
verdikten sonra farkli bir sahanin temsilcileri olan felsefecilerden de insan
konusunda kisa birka¢ goriise yer verelim gerekirse Simone De Beauvoir,
insanin sonsuzla bir baglanti cisminl boyuttan kurtularak, insanlik
yardimiyla bir ilinti kurulabilecegini ifide etmektedir.®

De Beauvoir insan ve sonsuzluk iligkisinin gergeklesmesini
kendinden gegme bir tirlik benlikten siyrilmaya baglamaktadir. Allah’la
bir baglantiya ge¢menin yokluk ve higlikle olabilecegini vurgulamaktadir.

Varolusgu felsefenin temsilcilerinden Karl Jaspers insanin kurilu
bir diizen igerisinde diinyaya geldigini ve bu yap: igerisinde yasayip
61diaging, insanin kendisinin bu siirette higbir katkis1 bulunmadiini iddia
eder. Insamin nasil bir hayat siirdiirecegi onceden bellidir, kiminle

yasayacagi bile tayin edilmigtir. Jaspers, insanin kendisiyle ilgili kararlarin

% Bursevi, Kitdbu’n-netice, vr. 164b-166a, 190.
& Hicr, 15/29.

®  Dizen, Ibrahim, Aziz Nesefi’ye Gore Allah, Kdinit ve Insan, Sanhurfa
I1ahiyat Fakiltesi Yay., Ankara 1991, s. 126; Izutsu, Toshihiko, Kur’4n’da
Allah ve Insam, Ter. Siileyman ates, Istanbul trs., ss. 299-304; Nesefi,
Aziziiddin, Tasavvuta insan Meselesi, insan-1 Kimil, Ter. Mehmet Kanar, istanbut
1990, ss. 14,71,113.

De Beauvoir, Denemeler, s.67.
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hep bagkalar: tarafindan alindigini. insanin ise bunun farkinda bile olmadan
yasadiin1 belirtmektedir.®

Jaspers bir tiir kadérci ve cebri anlayisiyla olaylara yaklagmakta ve
insan iradesini tamamen devre digi birakmaktadir. Higbir geyin farkinda
olmadan suursuzca bir hayat stirildigtint iddia etmektedir. Kendi hakkinda
alinan kararlara insanin higbir miidahalesi olmadi§ini savunmaktadir.

Saldhi ve Jaspers goriis olarak farkh bir platformu temsil etmektedirler.
Jaspers insanin iradesini tamamen devre disi birakmaktadir. Saldhi de boyle bir
durum s6z konusu olmayip, tam aksine irade dnemli bir konuma sahiptir. Yapacag:
manevi yolculukta her zaman iradesini gi¢lendirmeye ihtiyaci vardir. Ayrica Saldhi
insanin maddi yoninden ¢ok ménid yoniine agirlik vererek yonin giclenmesi

yoniindeki faaliyetleri 6n plana gikarmaktadir.

2- ALEM

Alem, kiinat, giines sistemi ve igerisindeki gezgenler toplulugu,
dinya, cihan, varhiklarin biitiinii, mahliikat, insanlar, halk, cemaat, ‘gevre,
cemiyet gibi degisik anlamlara gelmektedir.®® Kur’an-1 Kerim’de alem
kelimesi on ig¢ degisik yerde geq,:mektedir.67 “De ki: (Yapacaginizi) yapin!
Amelinizi Allah da Rasilii de mit’minler de gorecektir. Sonra goriilleni de
gomriilmeyeni de bilen Allah’a déndireleceksiniz de O size yapmakta
olduklarinizi haber verecektir.”® Bir basgka ayette, “O, oyle Allah’tir ki,
kendisinden bagska hi¢bir tanr1 yoktur. Goriilmeyeni ve gorileni bilendir. O
esirgeyendir, bagiglayandir.”®  Bir baska ayette ise, “De ki: Sizin

kendisinden kactiginiz oliim, muhakkak sizi bulacaktir. Sonra da gorileni

% Ornek, Yusuf, “Karl Jaspers Varolugcu Felsefesi mi Akil Felsefesi mi?”,

H.U. Ed. Fak. Derg. Say1. II, 1985, ss. 179-180.

s Tehanevi, Kessaf, c. II, ss.1053-1054; Asim Efendi, Kamus Tercemest,
c.IV, s. 412; Cevheri, Sihah, c. V, s. 1991.

M. Abdulbiki, Mu’cem, ss. 603-604.
%  Tevbe, 9/105.
Hasr, 59/22.
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ve goviilmeveni bilen Allah’a dondirileceksiniz de O size biitin
yaptiklarinizi haber verecektir. "

Saldhi’ye gore dlem; dort mertebeye ayrilir. Bunlar dlem-i lahut,
dlem-i ceberiit, dlem-i meleksit ve dlem-i nasuttur. Alem-i 1ah{it, mutlak
olarak dlem-i la taayyiinden ibarettir. Heniiz hi¢bir belirlenim kazanmayan
mutlak z3t mertebesidir. Ebu Talip el- Mekki’ye gore dlem-i ceberut dlem-i
azamettir. By 8lemden maksat dlem-i esma ve sifat-1 ildhiyyedir. Sifilerin
¢ogunluga gore Alem-i ceberit alem-i evsattir. Alem-i melekut ise, bir
itibarla nefis sahiplerinin ruhlarina has olan dlem-i gaybdan ibarettir. Alem-
i ceberut, dlem-i ervaha gore daha soyut olmas: itibariyle, miicerred olarak
melekler dleminin nefislerini olugturur. Bu itibar, mertebelerdeki ihtilaf
hakikatte ayrilif1 gerektirmemektedir. Biitin mertebeleri kendi nefsinde
toplayan insan-1 kamildir. Baz1 sfiler ise, dlem-i 1dhutu ti¢ mertebe olardk
kabul etmislerdir; birinci mertebe ehidiyet-i zttan ibrettir. Bu mertebeye
vahdet-i viicQd la bi gey dahi derler, ikinci mertebe ehiddiyetten ibarettir.
I14h{ isim ve sifatlar 4lemi bu ehddiyyet dleminden kinayedir. Ona vahdet-i
viiclid bila sey dahi derler. Ugiincii mertebe ise, dlem-i dydn sabitedir ki,
ona vahdet-i viiciidi bi sey dahi derler.”

Saldhi, killi mertebelerin sifi 1stilahinda dort tane olduguru
belirtmektedir. Bunlar; 1- Lahit dlemi 2- Ceberiat dlemi 3- Melekit dlemi
4- Nisit dlemi olarak siralamaktadir. Lahdt dlemine 14 taayyiin dlemi de
denilmektedir. Ceberfit dlemiyle, ildhi isim ve sifatlar kastedilir. Sifilerin
genelinin goriigine goére de dlem-i evsattir. Melekit dlemiyle nefis
sahiplerinin ruhlarinin bulundufu gayb 4&lemi kastedilir. Bu é&lemin
mertebelerindeki ihtilaf ise, ger¢ek manada bir ihtildf olmayip sadece
gorecelidir. Biitin mertebeleri de insan-1 kidmil toplar. Liht ilemi ig

mertebede incelenir ki, 1- Ehddiyet-i zit, vahdet-i viicid 14 bi sey de

®  Cum’a, 62/8.

" Saldhi, Mir’4t, vr.150b. Alem hakkinda mutasavvifimiz Saldhi, yaptig:
agiklamalarla bir yorum getirmig, hakikatte 4lemin neyi temsil ettigini
gerceklerin anlagilmasinda yol gésterici ip uglar1 vermistir. Biitiin varhklarda
oldugu gibi dlemin de Allah’la olan bagini vermigtir. Saldhi, Mir’it, vr.
105b.
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denilmektedir. 2- Ehddiyet vahdet-i viicid bild sey adi da verilmektedir.
Alem-i esma ve sifat-1 ildhi ondan kindyedir. 3- Ayin-1 sébite &lemi,
vahdet-i viicid bi sey ad1 verilir.

Miellifimiz Saldhi’ye gére alem varligini, Hakk’in viicidundan feyz
ve zuhuru yoluyla alir. Eger dlem varlifimi feyz yoluyla almamis olsayds
mevciidatin yokluk hapsinden kurtulmas: miimkiin olamayacakt:. Bu goriige
gore esyd dyin mertebesindeki hakikatler veya ilmi suretlerden ibarettir.”
Hak Tedld’min zdt1 vasitasiyla Hz. Muhammed (s.)’i isimlerin, sifatlarin,
hiikiimlerin ve eserlerin tiimiine $dmil olan hakikét-i kiilliyenin mazhari
kildigint belirtir. Boylece dlem Hz. Muhammed (s.)’in viicidunun
tafsilatlarinin bir streti gibidir. Hz. Muhammed (s.) dlemin ruhu, dlem Hz.
Muhammed (s.)’in bedeni mesabesindedir.”

Saldhi, dlemin varlifim1 Hakk’in viicldunun feyiz ve zuhuru ile
olustufunu kabul etmektedir. Bdyle olmasaydi dlem yokluk hapsinden
kurtulamaz bir hi¢ olurdu. Egyd dyin mertebesindeki hakikatler veya ilmi
suretlerden ibaret olmasiyla dlem, Hz. Muhammed (s.)’in hakikatinin viicad
mertebelerinde tafsilitlarinin bir siireti gibidir. Hz. Muhammed hakikati
dlemin 6zii dlem ise, onun bedenidir olarak kabul edilir.

Aziz Nesefi de 4lemin yaratihisi hakkinda iki gorii ortaya
koymaktadir; birincisine g6ére vahdet-i vicid ekoliine mensup
mutasavviflarda oldugu gibi &lemin yaratiigini “ilahi sevgi” ile izéh
etmektedir. Ikincisi de ozellikle Islim filozoflar1 tarafindan benimsenen
akillar hiyerarsisi goriigiiyle agiklamigtir.™

Mutasavvifimiz Saldhi’nin en ¢ok etkilendifi sahsiyet olan Ibn
Ardbi’ye gore dlemin yaratiligi; Allah’in kendisinde gizli olan kemaldtini
gorinmesini istemesi, bilinmeyi arzu etmesi, mahlukat1 da bu bilinme

arzusunu gergeklestirebilmek maksadiyla yaratmistir. iste bu ildhi sevgi,

Saldhi, Miftdhu’l-viiciid, vr.3b-4b.
Saldhi, Zeylii’l-kitab bi ahseni’l-hitdb, vr.20b,21a.

™ Diizen, Ibrahim, Aziz Nesefi’ye Gdre Allah, Kiinit ve Insan, s. 225;
bkz..Konuk, A Avni, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Haz. Mustafa
Tahrali- Selguk Eraydin, Istanbul 1990, c.III, ss. 9-24; Kilig, M.Erol,
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Allah’in 4lemi yaratmasinda sebep olmygtur. Alemin yaratihigi, Allah’in
kendi kendine olan sevgisinin ve zatl agkin bir sonucu olarak, gehiddet
ileminde somut varliklar halinde tecelli etmesi seklinde yorumlamistir.”
Miellifimiz ve difer mutasavviflar insanin bu &leme geligi
hususunda ge¢irmis oldufu merhaleleri béyle detayli anlatirken, varoluscu
felsefenin temsilcilerinden Kierkegaard kendisinin nerede oldugunu, dunya
denen geyin ne oldugunu bu diinyanin i¢ine kendisini neyin ¢ektigini buraya
nas1l geldigini, gibi sorularla diinya hakkindaki bilgilerini sorgulamaktadir.
Aym zamanda kendisine bir ¢tkig noktast bulma gayreti icerisindendir.”
Kierkegaard diinyamin ne oldugunu ¢6zemedigini bir mechul
icerisinde oldugunu gelis sebebini dahi bilmedigi bu dlemde kendisine bir
¢ok soru sorarak cevap aramaktadir. Fakat, aklin sinirli oldugunu hig
diigiinmedigi igin tam bir bocalama igerisine diigmigtir. Ciunkii aklin &lem-i

1dhut hakkinda sdyleyecek pek fazla sdzi yoktur.

Kierkegaard ile Salihi dlem anlayislari, ayr1 gorige sahip olmalan
sebebiyle birbirinden ayrilmaktadir. Saldhi, dleme il8hi bir anlam vermekte
onun Allah ile bir bagi olmasina igaret etmektedir. Kierkegaard ise, diinya
tam olarak ¢6zemeyen bir insan durumunda oldugunu belirterek bulundugu
safhay: agiklamaktadir. Fakat aklin 18hut dlemi hakkinda yetersiz kalacagini
belirtmesi siff gériise yaklasan bir fikir olarak kabul edilebilir.

3- VAHDET-i vOCUD

Vahdet-i viicidla ilgili olarak mutasavviflarin delil olarak kabul

ettikleri dyetlerden sadece ii¢ tanesini verelim. “O, her giin bir ,saizdadzr. 77

Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de Varhk ve Mertebeleri, Istanbul 1995,
MUSBE Doktora Tezi,ss. 100-150.

» Ibn Arabi, Fiitihit-1 mekkiyye, c.I, s. 162; Afifi, Ebu’l-Al4, “Ibn Arabi” Islam
Diigiincesi Tarihi, Editor, M. Serif, c.Il, Istanbul 1990, s. 21.

™ Kierkegaard, Kahkaha Benden Yana, s. 203.
™ Rahman, 55/29.
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Bir diger ayet, “Bizim igimiz bir goz acip yumuncaya kadar yahut daha
cabuktur.”’® Son yet ise, “Attign zaman sen atmadmn, fakat Allah att1.””
Daha baska dyetleri de mutasavviflar delil olarak kullanmiglardir. Biz
burada konunun uzunlugunu da gbéz 6niinde tutarak bu ayetler 15181nda bir
giri§ yapacagiz.

Mutasavvifimiz Saldhi vahdet-i viicid konusuna soyle bir giris
yapmaktadir; kul, mii’min ve muvahhid olup saadeti gerektiren salih amel
islemeli eger boyle yaparsa, ceza ve ihsdn diinyada, ahirette kevser ve
ridvan olur. Saldhi, Zﬁlkﬁrneyn (a.)’in Kur’dn’daki kissasin1 vererek
konuyu agiklamaya ¢aligmaktadir. Ziilkdrneyn (a.) giines batimindan sonra
bir sebebe uyarak, yani bir yola sdlik oldufu ve sonugta giinesin dogdugu
yere eristi. Yani giines dogumu vahdet®® olan makam-1 ruha eristigi, ruh
yahut vahdet giinegi bir kavim tizerine dogdu. O kavim i¢in glnesten bagka
" sir ve perde yoktu ki, o kavim i18hi sifatin zuhur ettigi yer olmalidir. Ruhi
kuvvetler nurdnidirler, bu makama makam-1 cem denilmektedir. O ytzden
giinegin doBus yerine ulagmasi batiy yerine ulagmasinddn sonradir. “Iste
boylece onunla ilgili her geyden haberdardik.” 8 i§te Zilkirneyn (a.)’in
seyri bunun gibidir. Halbuki onun yaninda olan sey ilim ve haber yéniinden
bizi ihata eyledigi; “Nihayet iki dag arasma ulastiginda onlarin éoniinde,

» 8 vyani Zilkirneyn (a.)

hemen higbir sozii anlamayan bir kavim buldu.
giinesin dogusuna ulagtiktan sonra bir vesileye ve bir meslege dair hedefe
iki set arasinda erigti.®

Miiellifimiz Saldhi mii’min ve muvahhid olan ve salih amel igleyen
kulun diinyada ve ahirette mikafatlandirilacaini belirtmektedir. Salahi
Kur’dn-1 Kerim’deki Zilkarneyn’in giinegin battif1 yere yolculugunu

anlatirken bu yolculugun tamamen manevi bir yolculuk oldugunu belirtir.

Kamer, 54/50.
Enfal, 8/17.

Tehanevi, Kessaf, c. II, s5.1464-1466;, Asim Efendi, Kimus Tercemesi, c.
I1, s.47; Cevheri, Sthah, c. I, ss. 544-545.

8 Kehf, 18/91.
8 Kehf, 18/93.
8 Salahi, Beyit serhi, vr.82b-83a.
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Bu manevi yolculukta Zilkarneyn’in giinegin battifi verden maksadin
vahdete yani makam-1 rtha ulastifim anldtmaktadir. Rhi kuvvetlerin
ndrdni oldugunu, bu ulasgilan makama cem makami da denildigini
belirtmektedir. Giinesin dogus yerine ulagymasinin batma olayini ruhun
aslina donmesi olarak gesitli 6rneklerle agiklamigtir.

Saldhi, aciklamalarini siirdiiriirken, Ziltkarneyn (a.)’in iki dag, yani
ruh ile nefis arasinda kargilagtift hi¢ s6z anlamayan kavim ise Saldhi’ye
gore “akl-1 med§”’in kuvvetleridir. Zird aklin bu kuvvetleri, aklin hikmii
altina girmediklerinden, seytani kuvve ve fikirlerin pegine distiiklerinden
Hakk’in sozinii anlamamiglardir. Ayetlerin devarﬁmda bu kavmin
Ziilkdrneyn’den fesat ¢ikaran iki kavim ile kendi arasina bir set yapmasini
istemeleri su sekilde anlatilir: éDediler ki: Ey Ziilkdrneyn (a.)! Bu
memlekette Ye’'ciic ve Me’'ciic bozgunculuk yapmaktadirlar. Bizimle onlar

278 harag ecir

arasinda bir set yapman ic¢in sana bir vergi verelim mi
manasina kullanilir. “(Rasuliim) Yoksa sen onlardan bir karsihk mi
istiyorsun? Rabbinin verecegi daha haywhdir.”® Salshi bu fyeti kendi
genel anlayisi dogrultusunda is’ar? bir sekilde yorumlamaya devam eder:
Ayette zikredilen iki kavim Ye’clic ve Me’cic seytini kuvveler ve fasit
fikirlerdir. Bunlar akl-1 medsin kuvvelerini ifsat etmektedirler. iste bu
kuvveler, bu fasit ve seytini fikirlerden korunup Hakk’a yaklagsmak igin
Zilkarneyn’den bir set yapmasimi isterler. Iste Zilkdrneyn’nin iki dag
arasina, nefs ile ruh arasina yaptifi set, aklin kuvveéleri nefsdni, seytini
fikirleriden koruyan bu ménevi settir. Saldhi, insanin bu ménevi yolculugu,
miicadeleleri sonucu ulagtifi makama ise, fark makami der. Bu makama
“cem’ul-cem” yada “ikinci fark” makami da denilmektedir. Hidiyet ve irgdd
ancak bu makam eren kigiler i¢in gecerlidir. Ciinkd bu kigi; nefsi ve ruhu,
akll kuvveleri ile seytdni fasit fikirleri arasina ménevi bir set ¢ekmeyi
basarmigtir. Dolayisiyla soyledikleri hep Hakk’tandir. Batil onun sdzlerine
karigsmaz. Insanlar: delilete siiriikkleme endisesi kalmadig: igin ancak bu kisi

hidayet ve irgad makamindadir.

¥ Kehf, 18/94.
% Mii’minin, 23/72.
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Goruldigi gibi Saldhi, diger sifilerde de oldugu gibi, dyetleri ¢ok
ince bir tislipla kendi insan ve dlem anlayiss, dogrultusunda ig’ari bir
sekilde yorumlamaktadir. Bu tarz yaklasim ise, Kur’dn’t anlama ve
yorumlama zenginligi getirmektedir.®

Salahi, Ziilkdrneyn (a.)’nin hidisesini anlatmaya devam ederken,
onun iz&f1 rih ile hayvani nefsin sinirina ulagtifini, orada iki kavim diginda
bir bagka kavim daha buldugunu anlatmigtir. Buradaki kavmin Zilkarneyn
(a.)’e kendilerini bozguncu ve fasid kuvvetlerden kurtarmasin1 ve
karsilifinda kendisine vergi vermeyi teklif etmelerini ve Allah Tesld’nin
onu ikiz edigini anlatmistir.

Hallc-1 Mansur ve Beydzid- Bistdmi gibi ilk donem sifileri
tarafindan ifide edilen, Muhyiddin Ibnii’l-Ardbi tarafindan da sistemli bir
hile getirilen vahdet-i vilclid anlayigt, bir ¢ok stfiyi derinden etkilemigtir.
Ibni’l-Ardbi sonrast kaleme almman bir ¢ok esrede bunun etkisi
goriilmektedir. Salahi’de de bu etkiyi miigahede etmekteyiz. Oyle ki onun
bu konu hakkindaki gorisleri, “Ekberiyye” gelenegi ¢izgisindeki diger bir
cok siifide oldugu gibi, Ibnii’1-Arabi’nin ifidelerinin serhinden ibarettir.

Saldhi éncelikle, Ibnii’1-Ardbi’nin varlik anlayigimin en temel unsuru
olan “Vicibu’l-viicid” kavramini ac¢iklamakla ige baglar. Ona gore
“Vicibt’l-viicGd™ un varlift zdt1 ile aymdir. “Véaciba’l-viicid” da zit ve
varhik ayrim soz konusu degildir. Saldhi bu noktada filozoflarin vécibi’l-
viicidu “kalli bir durum” olarak algilamalarini elestirir. Ctinkii bu anlayis,
Vicibi’l-viicd’un ciiz/pargalardan meydana gelmesi seklinde bir anlayig:
cagristirmaktadir. Boyle olmasi durumunda da Vacibi’l-viiclid, bitin bu
nitelendirmelerden miinezzehtir O’nun varhig:s kendi Zatiyla kaimdir ve
mutlaktir. ¥ Mutlak olan viicid ise, hichir sekilde kayit altina alinamaz. O,

ne kill’dir ne ciiz, ne umimidir ne de hus{si.

%  Salahi, Beyit Serhi, vr.82b-83a.

¥  Asim Efendi, Kimus Tercemesi, c. II, s. 44; Tehinevi, Kessaf, c.II, ss.

1454-1455; Zebidi, Tacu’l-ariis, c. V, s. 297.
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Bu ifidelerinin hemen akabinde Saldhi, Hakk’in varhiinin disindaki
mimkiin varliklarin ise, hakikatte vir olmadiklarini bunlara mecézi olarak
mevcid denildigini vurgular.®

Saldhi, Vécibu’l-viicidun varlifinin zitinin aymi oldugunu, bunun
ise, varlif1 zorunlu olan varlifin hakikatidir. Vacibu’l-viicid ctizlerden
meydana gelmez, varlifi mutlaktir. Mutlak varlik ise, ne kil ne de clizdir.
Hakk’in viicidunun digindaki bir varlik hakikatte yoktur. Bu varliklara
mevcud denilmesinin de mecézi oldugunu ifide etmigtir.

Mutasavvifimizin etkilendigi sahislardan biri olan Ibn Ardbi’nin bu
konu  hakkindaki  gorigleri, | Ibni’l-Ardbi’nin  goriislerini aynen
yansitmaktadir. Cinkii Ibnii’l-Ardbi’ye gore varlik, tek bir hakikatten
ibarettir. Cegitlenme ve ¢ogalma ise, dis duyularin olugturdugu zahiri bir
seydir. Hakikatte var olan mutlak varhiktir, bu mutlak varlik ise, Zat1’yla
vardir, var olmada herhangi bir sebebe muhta¢ degildir. Dolayisiyla da
Ibni’1-Arabi, Allah’i bilmenin ancak O’nun varhigini bilme anlamina
geldigini, Zat’in hakikatini bilmenin miimkiin olamayacagtni vurgular.®

Ibn Arabi de vahdet-i viicGd konusunda sdyle demektedir; “Allah’1n
varliginin mutlak bir varhik oldugunu ve bir sebebe ihtiyact olmadifini
belirtmektedir. Allah’in zatinin hakikatini bilmenin miimkiin olamayacagim
da ifdde etmektedir.

Daha 6nce de soyledigimiz gibi vahdet-i viiciid anlayigt bir ¢ok sifiyi
derinden etkilemigtir. Biz burada mukayese amaciyla Saldhi’nin c¢agdas:
Niyazi-i Misri’nin konu hakkindaki goriislerine deginmek istiyoruz. Mirsi,

290 3

vahdet-i viicid anlayisim “Evvel, Ahir,Zéhir, Batin O’dur. yetini temel

%  Salahi, Risile-i meratib-i viicdd, vr. 97a-99b.

¥ Ibn Arabi, Futuhit-1 mekkiyye, Kahire 1980, c.I, ss. 153-154; Ertugrul,
[.Fenni, Vahdet-i Viiciid ve ibn Arabi, Haz. Mustafa Kara, istanbul 1991,
ss. 9-10, 78; Kam, Ferid- Ayni, M.Ali, Ibn Arabi’de Varlhik Diisiincesi,
istanbul 1992, ss. 87-89; izutsu, Toshihiko, ibn Arabi’nin Fusiis’undaki
Anahtar Kavramlar, Ter. Ahmed Ozemre, Istanbul 1998, ss. 317,313,332;
Sunar, Cavit, Vahdet-i suhfid ve Vahdet-i viicid Meselesi, Ankara 1960,
$5.26-31; Aym mitellif, Tasavvuf Felsefesi, AUIF yay.,Ankara 1974, ss. 42-
47; Cebecioglu, Ethem, imidm-1 Rabb#ni Hareketi ve Tesirleri, Istanbul
1999, s. 96.

%0 Taha, 20/3.
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olarak almaktadir. Bu dyette gecen “Evvel”, Allah’in tiim yaratilmiglar vok
iken, var oldufunu, “Ahir”, bitin varhiklar yok oldugunda, O’nun var
olacagini, “Zahir”, Allah’in kdinitta ve insanda tecelli etmesine deldlet
ettigini, “Batin” ise, butin varhiklarin canli kalmasini temin eden ruh
manasi da kullanilmigiir. Bu ifddelerden de anlasiimaktadir ki, varliklarin
sonradan yaratilmiy ve vdr olduklanna, belli bir siire sonra yok
olacakliarina, gergek vicld sahibi olan Allah®in varii@inin hakiki vicid
olarak gorilmesi gerektigini ifide etmektedir.”!

Niyazi-i Misri de, evvel, dhir, zdhir ve batin olanin Allah oldugunu
ifade eden Aveti ele alir. Bitin kelimesinin de varliklarin canli kalmasina
sebep olan ruh manasinda kullanilir. Z&hir kelimesinin ise. Allah’in tecelli
etmesini temsil ettigini belirtmektedir.

Varoluggu felsefe temsilcilerinden -Jaspers, tannsallik, gizlidir,
bilinemeyendir, tiim kategorileri agan saltiktir. Tanrisallik agkinliktir, ama
aym zamanda da hem varolanin iginde, hem de varolusun i¢inde bulunur.”

Jaspers Allah’in liem agkin yéniinti, hem de varlikla beraber oluyunu
ifdde etmeye caligmaktadir. Iler iki yonu de vurgulayarak bir gizlilik ve
bilinmeyen tarafin varlifini tespit etmektedir.

Marcel isc, bu durumu “Askin icin olmay1 sectim, ona karar verdim”
boylece ¢ifte bir durum igine yerlesmis bulunurum. Hi¢ dc diinyaya ait
degilim, fakat belirdigim bu dinva icinde olarak varolurum. O halde diinya
ve Tann’ya aym anda katilirim.” Demek siretiyle agiklamaya ¢aligir.®

Marcell’in bu sézlerin tam olmasa da bir wvahdet gorilmekiedis.
Allah’la beraber olmay: isteme duygusu agik¢a zuhur etmektedir. Burada

kendisinin diinyaya ait olmadigin: Allah’tan geldifini vurgulamakiadir.

® Askar, Mustafa, Niy#zi-i Misri ve Tasavvuf Anlayisi, K.B.Y. Anakara
1998, 5.258.

o2 Bochepski, J.M., Cagdas Avrupa Felsefesi, Ter. S. Rifat Kirkoglu, Kabalci
Yay.. Istanbul 1997, s. 230.

®  Musta Celileddin, Gabriel Marcel’in Varolusculugu, K.B.Y. Ankara
1988, 5.18.
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4- TEVHID

Tevhid, birlegmek, birlik, bir oldufuna inanma, birleme gibi
anlamlara gelmektedir.’® Tevhid konusunda Kur’dn’da bir ¢ok dyet
gegmekie beraber biz burada konumuzla ilgisi agisindan bir ka¢im1 vermekle
iktifd edecegiz. “Allah kendisinden bagka tanr: bulunmadigina sahidlik etti.
Melekler ve ilim sdhipleri de O’ndan bagka tanr: olmadifina dogruca
sdhidlikte bulundular. (0) azizdir, hakimdir. ”® Bir baska 8yet, “Insanlarmn
ilmi O'nu (Allh’1) ihdta edemez, kapsayamaz.””® Bir baska ayette ise,
“O’nun diledikleri hari¢ insanlar O’nun ilminden hi¢hir seyi ihdta
edemezler. "’

Saldhi, tevhidi su sekilde agiklamaktadir; “tevhid tarifinde ¢ok
sbzler sdylenmigtir. Fakat hepsi mana olarak birbirine yakin ve birbirini
dogrulamaktadir. Burada Saldhi tevhid hakkindaki bazi gorigleri tek, tek
stralar: Bazilari demigtir ki, tevhid ligatte bir seyin tek oldugunu bilmek
ve ona hilkmetmektir. Hakikat istilahinda ildhi zat1 aklen, tasavvur ve
tahayyil olunan her seyden uzaklagtirmaktir. Yine tevhid, g¢okmug gibi
vehmolunan, diiginiilen ya da hissedilen seyi tek saymaktadir. Dolayisiyla
da tevhid; vehmi olan g¢oklukta gercek olan birligi idrak etmektir. Tevhid,
Allah Tedld’'min vahidiyetini bilmektir. Tevhid, sonradan olam1 kadim
olandan ayirmak, hadis olandan yGz cevirip butiinliyle kddim olana
yonelmektir. Hatta sadece Allah’in digindakilerden degil kendi nefsinden
dahi uzaklagip sadece O’na ydnelmektir. Ciinkii tevhid halinde kendi nefsini
misahede eden kigi, muvahhid degil, kendi varlifinin misebbiti olur.”®

Mutasavvifimiz Saldhi, tevhid tarifi hususunda daha once sifiler
tarafindan soylenmis sézleri vererek konuya giris yapmaktadir. Gergek
méndda Allah’in zétin1 diiginme ve hayal etme, insan zihninde ve hayalinde

% Tehanevi, Kessaf, c. I1, ss. 1468-1469; Asim Efendi, Kimus Tercemesi, ¢.
IT, s5.48-49; Zebidi, Tacu’l-arils, c.V, s. 300.

% Al-i imrin, 3/18.

% Tah4, 20/110.

% Bakara, 2/255.

% Salahi, Serh-i Gazel-i Misrf, vr.144a.
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her mne sekillenirse gekillensin bunlarin  hepsinden diiginceyi
uzaklagtiriimas: gerektigi seklinde belirtmigtir. Baz1 sifiler ise, tevhidi
¢oklugu vehmedilen anlagilan ve dyle hisse kapilan geyin varligini birlemek
méndsmda kullanmig olduklarini vermigtir. Bu ise, kesrette vahdet olayidir.
Bu vehmolunami vahdetle bilmek seklinde bir tarif daha yapilmaktadir.
Tevhid, sonradan olam kadimden ayirmak hddiisten yiz ¢evirmek ve
kadime yonelmektir ki, gergek muvahhid, Allah digindakiler kendi nefsi
dahi olsa miiydhede etmemelidir. Kendi nefsini miigdhede edenler muvahhid
olmazlar.

Salahi, tevhidi bu gekilde tanimladiktan sonra onun bazi
mertebelerinden bahseder: Birincisi tevhid-i 8sér; ikincisini tevhid-i efil,
Gcincisini tevhid-i sifat ve sonuncusu ise tevhid-i zattir.”

Saldhi’nin varlik mertebeleri hakkinda soyledikleri Ibad’l-
Ardbi’nin varlik mertebeleri hakkindaki sdzlerinin aynen tekrari ve kismen
serhi niteliindedir. Saldhi “ehddiyyet” mertebelerini, kayitlanmayan,
kosulsuz varlik (viicGd 18 bi sart1 sey) seklinde tamimlar. Bu mertebede
heniiz ildhi isim ve sifatlar dahi ayrilmamusgtir. isim ve sifatlar Zit'mn
aymsidir. Bu mertebede isim ve sifatlarin ayri, ayn miildhaza olunmalar
s6z konusu degildir. “Ehidiyyet” muhtelif isimler verilmektedir.!® Meseld
bu mertebeye “hakikitd’l-hakayik”, “cemu’l-cem” de denilmektedir. Bu
mertebede heniiz higbir taayyiin s6z konusu degildir.

Bu “ehddiyyet” mertebesinden sonra “vahidiyyet” mertebesi vardir ki
taayytnler ilk olarak bu mertebede baglar. Blitin egydnin hakikatini, kulli
ve ciiz’i bitiin geyleri kugatan ilahi esmi ve sifatlar ancak bu mertebede
miilahaza olunurlar. Muhakkik sffiler nezdinde bu mertebenin de farkli
birgok ismi vardir.” Meseld bu mertebeye ulGhiyyet mertebesi ve “makam-
1 cem” de denilmektedir. Yine bu mertebeye, ildhi isimlerin zuhur ettigi

®  Salahi, Gazel-i Misri, Sileyméniye Kitiphinesi, M.Halid Efendi 459/6,
vr.118a.

10 Muhakkik siifilerin, bu kogulsuz varlik mertebelerini ifide etmek igin kullandiklan bir
talam ifiide ve ta’birler igin bkz.; Kilig, Mahmut Erol, Muhyiddin ibn#’l-Arabi’de
Varhk ve Mertebeleri, (Basilmamig Doktora Tezi), Istanbul 1995, s. 184.

101 Bkz, Kilig, a.p.e, ss. 226-227.
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fyan ve hakikatlere, istidatlarina uygun olan kemdldt: ulatirmas: sebebiyle
“mertebe-i rublibiyye” de denilmektedir. Yine bu mertebye “levh-i kadr”,
“levh-i mahfiiz” ve “kitab-1 miibin” de denilmektedir.”'®

Salahi, sézlerini sirdiirerek; ehddiyyet mertebesi ilk mertebe olarak
esmi ve sifat orada dastiniimez. Bu mertebeye cemin cemi ve hakikatlarin
hakikat: denilmektedir. Hakikdt wviicGdu kulli olarak esya sartiyla
distnilirse bu mertebeye rahman ad: verilir. Efer cuziyyat mufassila ile
sabit olursa bu mertebeye de rahim denilmektedir. Bu mertebeye ayrica
Rabb-i nefsi kalli, levh-i kadr, levh-i mahfuz ve kitdb-1 miibin dahi
denilmektedir.

Saldhi varlik mertebeleri hakkindaki yapmig oldugu agiklamalarin
devaminda, “chadiyyet” mertebesinde herhangi bir ¢okluk ya da
bolinmenin olmadifim1  vurgular. Saldhi bu sebeple “ehlullaha”
“chadiyyete” mahsus tecellileri aldiklarini iddia etmeleri yasaklanmigtir
der. Ctnki boyle bir durum miimkiin olsayd: “ehadiyyet” mertebesinde say:
ve gokluk gerekirdi ki bu miimkin degildir. Ehddiyyet mertebesinde tecelli
sadece Hakk’in kendisinedir. Bu mertebede O’nun kendi viicidu yine kendi
viiciiduna tecelli eder.!®

Mutasavvifimiz Salihi ehidiyette say1 ve parcamin olamayacagini,
boyle olmasindan dolay: ehlullahin ehadiyette tecelli yagadiklarini iddia
etmelerini yasakladifini belirtmigtir. Eger bunun aksi olmas: halinde
ehadiyete say1 ve gokluk gerekeceginden, bunun ise miimk{in olamayacagim
ifide etmistir. Zira Hakk’in kendi viicddu kendi viiciduna tecelli ettigini
belirtmektedir.

Salahi bu noktada Hakk’in Zat’inin bilinip-bilinememesi konusuna
gecer. Bu hususta Saldhi, Z&t’in ancak bizzta kendisi tarafindan
bilinebilecegini soyler. Eger bu hususta bir marifetten soz ediliyorsa, o da
ancak Hakk’in kendi kendisini bilmesinden kinayedir. Ciinkii Hak Tedls,
Zat1 itibariyla kendisi digindakilerden korunmusg, kendisine yonelen

akillardan ve gozlerden gizlenmistir. Daha sonra Salahi tekrar tevhid

W Salihi, Makimit-1 Hamidiyye Serhi, vr.584a.
13 Qalahi, Mir’at, vr.18b-19a.
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konusuna gegerek tevhid mertebelerinden bahseder: bu merteblerin ilki
avamin tevhididir. Bu tevhid “L4 ildhe illah” kelimesine gehfidet etmekten
ibarettir.'™ Hakikatten otirii, yani Hak ile hifz ve hirmet ancak Hakka
yonelmeyi kasd etmekten ibarettir.”!%

Saldhi, yukaridaki ifideleriyle O6zet olarak, Allah’in kend,i zdtini
kendi bildigini, bagkasinin bilemeyecegini belirtmektedir. Allah’in zéti,
yabancilardan masum, akil ve gézlerden gizlidir. Hakk’in viiclid mertebeleri
daire kabul edildifinde bir merkez gerekmektedir. O da ilmi ve kevni
hakikatleri igine alan mazhar-1 tim olan Hakk’in zitidir. Allah Te#ld zdtina
zit1 ile tecelli eyledigi igin biitin sifatlarint kendi zdtinda gdriinir héle
getirdi. Zira tevhid Alllah’in vahdetine inanmaktan ibaret kabul edilmigtir.
Birka¢ mertebeden meydana gelir ki, ilki tevhid-i &mme yani genel olan
tevhiddir. Bu da Laildhe illallah kelimesinden ibarettir.

Mutasavvifimiz Saldhi, ikinci mertebesi havassin tevhididir: Hakk’:
gorip masividyr gormemekten ibarettir. Tevhidin dglincii mertebesi ise
havassin seckinlerinin (héssatﬁ’l-havﬁs) tevhididir; tevhidin bu mertebesine
ulagan siift Zat’tan bagkasint gdrmez, Oyle ki bu Zat kendi Zat’1yla kaimdir
ve kendinde herhangi bir ¢cokluk 56z konusu degildir. Mutlak manada tektir,
sayilamaz hi¢bir gekilde kugatilamaz. Gergek anlamda vahdiniyyet bu
mertebede gergeklegir.'%

Saldhi, tevhid mertebelerini saymaya devam ederken; ikinci
mertebesinin “tevhid-i hassa” oldugunu bu mertebenin de Hakla beraber
bile masivasin1 gérmemektir. Tevhidin {igiinciisii tevhid-i hassatu’l- hassa,
tek olan Hak’tan bagkasini gérmemekten ibarettir. Zira O zit sayilamaz,
kusatilamaz ve goklugu kabul edilemezdir. Zatin aymini ve gayrini dahi
gormemektir. Iste bu, Hakla beraber halki gérmeyen, nefsini de yok eden
kiginin hilidir.

104 Qalahi, Mir’it, vr.148b.
195 Salshi, Mir’it,, vr.65b.

1% Salshi, Mir’at, vr.149a. Tevhid konusu vahdet-i vicidla olan yakin baglantisi
sebebiyle Saldhi’nin de Gzerinde durdufu bir kavramdir. Tevhid konusunu
ayrintih olarak ifide eden Saldhi, difer mutasavviflarin goriislerinden de
istifide etmigtir. Saldhi, Mir’at, vr. 149a.
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Mutasavvifimiz Saldhi, tevhid hakkindaki goriiglerini soyle devam
ettirir: esasinda Saldh’ye gore mutlak ménada tevhid, Hakk’in yine
kendisini birlemesidir. Bu anlamda Hakk’in kendi kendisini birlemesi,
anlagilmasi, idrak edilmesi miimkiin olmayan bir durumdur. Bu sebeple
gergek “tevhid” Cendb-1 Hakk’in kendi nefsine hds olan tevhididir. Hakk’in
‘diginda bir varlifin bu husisi tevhidle Hakk’1 birlemesi dogru degildir.
Cunkidl “cem” makami asla tefrikayr kabul etmez. Bitiin ayriliklar yok
edilip mutlak “cem” makamina erigilmelidir ki bu tevhid sekli idrak
edilebilsin. Saldhi, bu hususta ibn Fariz’in ve Ebii Ismail el-Ensiri’nin
sdzlerine yer verir. Yine Salahi tevhidin farkli gesitlerine yer verir. Tevhid-
i efdl: Salikin beserl bitiin fiillerinden arindiktan sonra kendine ildhi
fiillerin tecelll etmesi sonucu ulagtift tevhiddir. Bu mertebede silik
Allah’tan bagka fiil gormez. Tevhid-i sifat: Silik, bu tevhid mertebesinde
kéinatta ve kendisinde bulunan isim ve sifatlar1 degil, sadece Hakk’in isim
ve sifatlarim1 gorar. Begeri sifatlardan soyutlandiktan sonra ildhi sifatlarla
sifatlanir. Tevhid-i zat: Nihayet sdlik kdinatta tek gergek zat olarak Allah’in
Z4t’1n1 milgahede eder. Begeri, maddf her seyi yok saymasi, her seyi mutlak
yokluk kabul etmesi sonucu kendisinde Z4ti tecelliler zuhur eder ve tevhid-i
zit mertebesine ulagir. Bu mertebede sfinin kelime-itevhidi “18 mevciide
illelldh” “Allah’tan bagka varlik yoktur” seklindedir. Iste bu son merhalede,
bu gekilde formiile edilen tevhid vahdet-i viicid ehlinin tevhididir. Saldhi
ayrica “tevhid-i hey’e”den bahseder. Bu tevhidi, sifatlarin Za’1in aynis:1 ya
da gaynisi olmas: c,ihetinden agiklar. burada Saldhi iki kabul gériir, biri
sifatlar Zat’at miindemi¢, O’nun aymsidir ve tektir. Digeri ise, sifatlar
birbirinden farkli ve goktur. Ciinkii her bir isim, mefhumundan dolay: diger
isimden farklidir.'?”?

Mutasavvifimiz Saldhi, tevhid konusunu anlatirken; Cenab-1 Hakk’in
tevhidinin kendi nefsine hds bir tevhid oldugunu, bu tevhidle Hakk’tan
baskasinin Hakk’1 tevhid eylemesinin sahih olmayacagini ifdde etmigtir. Bu
konuda diger mutasavviflarin goérislerine de vererek konuyu agiklamaya
caligmigtir. Genel olarak tevhidin cesitleri; 1- Tevhid-i efdl, tecrid-i efil

97 Salght, Mir’at, vr.150a.
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olup, fiili tecelliden ibarettir. 2- Tevhid-i sifat, tecrid-i sifattan ibarettir. 3-
tevhid-i heyye ise, isimlerin tevhididir. Her bir ildhi isim digerinden farkli
oldugunu da vurgulamigtir.

Saldhi, izahlarina devam ederek sdyle der; her ne kadar ilahi isimler,
mefhumu itibariyle birbirinden farkli ise de, her bir isim Zat’in aynisi
olmas: itibariyle diger biitin isimleri ihtivd etmektedir. Dolayisiyla kendi
mefhumlar ve dléme taalluklan itibariyle farkli ve ¢ok olan isimler, Zat’in
aymis1 olmas: itibariyle birbirlerinin aymdirlar ve tektirler. Iste isimlerin
tevhidi ise bu gekildedir. Sonug olarak isimler Zat itibariyle Zat’mn ayni,
taayyiinler itibariyle ise de Zat’in gaynsidir. Saldhi bu izdhlaryla ehl-i
sinnet keldmcilarinin formile ettigi “sifatlar Z4t’in ne aymisidir ne de
gaynsidir” ifadesini tasavvifi agidan agiklik getirmektedir,'%®

Miiellifimiz Saldhf, agiklamalarini siirdirmekte; isimlerin tevhidinin
z8t lizerine deldleti hissiyet olarak ayr1 ve bagka olmasi nedeniyle
birbirinden ayn ve bagka olup, manasiyla kayitlt olmaksizin bir tek
olmasidir. Zita verilen isim onun hem ayn: hem de gaynidir.

Abdurrahman Siilemi Risdleleri’nde tevhid hakkinda sunlani ifdde
etmektedir, “tevhid, kadim olanin h&dis olandan ayrilmasi, bilinen ve
bilinmeyen her geyin terk edilmesi, her seyin yerini Allah’in almasidir.”
Silemi, Cineyd (k.)nin bu so6zinii vererek, tevhidi, ig¢inde higbir
olumsuzluk olmayan olumluluk olarak da tarif eder. Yine o, Horasan
ekoliniin tevhid anlayigini ise, “kendisine zit olan geyleri silerek tevhid
edileni ispat etmek” oldufunu belirtmektedir. Yine onlara gére tevhidin,
kulun Allah’tan bagka hicbir seyi diisinmeden, gormeden, sirriyla, kalbiyle
ve héliyle Rabbinin huzurunda durmas: oldufunu ifide etmektedir. Kisaca

Hakk’1n var olup, O’ndan bagkasinin yok olmas: halidir.'®

18 galahi, Mir’dt, vr. 150b.

1% Ebu Abdirrahman es-Silemi, Risdleler, Ankara Universitesi Basimevi,
Ankara 1981, s. 156-157, Ebii Bekir Sibli’ye bir adam sordu: “Ey Ebu
Bekir, bana tek olan Hakk’in lisdniyla anlatilan miicerred tevhidden haber
ver.” Sibli su kargihifi verdi: “ Vah yazik sana, lafizlarla tevhidi anlatan
miilhid olur. O’nu igaretle anlatmaya kalkigan iki tanrici olur. Bu konuda
s6z sdylemekten kaginan cdhildir. O’na erdigine inanan hicbir geye
ermemigtir. O’na imé eden putperest olur. O’nun hakkinda konugan gafildir.
O’nu yakin oldufunu sayip akillarinizda tam bir sekilde anladifinizi
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Serrdc eseri Liim’'a’'da tevhid konusunda Ziinndn Misri’nin soyle
cevap verdigini nakleder: kendisine tevhidin ne oldugunu soran bir
kimseye: “Tevhid, Allah’in egydnin igine girmeyen kudretini, esyd ile
bitinlegmeyen sanatin1 bilmek, her geyin sebebini Allah’in sanati oldugunu
ve O’nun sanatinda bir ariza bulunmadifini kavramaktir. Goklerde ve yerde
Allah’tan bagka midebbir yoktur. Allah senin tasavvur, vehim ve

tasavvuruna gelen her seyden ayn ve farklidir.”

sandifinizda bu digiinceler size idde edilir. Cinkii bu tiir digfinceler, sizin
uydurdugunuz ve sizin gibi sonradan olma seylerdir.” Bu sézleriyle $ibli
kendi bildikleriyle ve kendi kendine Hakk’i tanimaya ¢alijan ya da O’na
erdiini zanneden kisinin hata edecegini insanin sonradan olmas: sebebiyle
kadim olan Allah’it tam manasiyla idrak etmesinin imkansiz oldufunu
belirtir. Anacak yine O’nu kendi bildirdifi kadanyla taniyabiliriz
demektedir. Serrdc, Liim4, s. 29.

0 Qerrac, Liim’a, s. 28.
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SONUC

Bu ¢aligmanin sonunda ulaghfimiz neticeyi soyle Ozetleyebiliriz; kavram
caligmas1 her bilim icin ne kadar faydal ise bu tasavvuf icin daha da &nem
kazanmaktadir. Ciinkii konular tamamiyla soyut konulan ve metafizik olaylan
icerdifinden izaht ve anlatimi zor konular olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Zaten en
bagta sOylenen bir ifade olayi daha ¢abuk kavramamizi salamaktadir. O da
“Tasavvuf kil ilmi degil hél ilmidir.” Ifadesi meselenin ehemmiyetini idrakte bize
yardimet olan sdzlerdendir.

Manevi iklimlerdeki bu miistesna halleri ifade gercekten giigtiir. Tasavvuf
sahasinda bir geyler ifade etmek isteyen ve olaylan izaha ¢aligacak kimselerin evvela
bu ilim dabmin kendine has kavramlarmi layikiyla bilmesi en birinci vazifesi
olmalidir.

Tabii ki bunu yaparken tasavvuf tarihinin ana kaynaklarim ve bu ilim dalinda
otorite olan sahislarin eserlerini gozden gegirmek aragtirmak en yararh faaliyet
olacaktir. Bu ¢aligma da Abdullah-1 Saldhi de hem ilim agisindan hem de eserleri
agisindan son derece verimli bir gahsiyet olarak aragtirilmasi ve anlagilmasi gereken
miélliflerin baginda gelmektedir,

Salahaddin Uggaki Kesriye’de dofmugtur. Kesriye bugiin Yunanistan
simrlan igerisinde kalan bir yerdir. Babast Mubammed Efendinin daha once
Saraybosna’dan buraya geldifi bilinmektedir. Saldhi ilk tahsilini memleketinde
yapmug, daha sonra Istanbul’a tahsilini devam ettirmek igin gelmistir. Ozellikle tnlii
sifi Tbn-i Ardbi’den etkilenmistir. Daha sonra Misir’a gittigi esnada Seyh Semseddin
Muhammed el-Hafni ve Seyh Hasan Demenhiri’den cifr ve vefk gibi baz ozel
ilimleri tahsil etmigtir. Sadrazam Hekimoglu Ali Paga’nin yaninda katip ve mektupgu
olarak gorev yapmig Ali Paga’min giiven ve takdirlerini kazanmigtir.

Belli bir sire devlette resmi gorevde bulunduktan sonra seyhi Ceméleddin
Ussaki ile tamgir ve bir siire sonra onun manevi efitimi altina girer. Bu esnada Ali
Paga’dan miisaade isteyerek resmi gorevden ayrlir. Saldhi sadece Ceméleddin
Ussaki’den degil daha bir ¢ok tarikat geyhinden icdzet almistir. Bu sebeple kendisine
“camiu’t-turuk” nisbesi verilmigtir.
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Saldhi, seyhi Ceméleddin Ussdki’nin vefatindan sonra aym tekkede
1178/1764 tarihine kadar Usgikiyye Tarikatinin usul ve adabina gore irsad vazifesini
yerine getirmeye baslamustir. Bu tarihten sonra ise Istanbul Fatih’teki Asik Pasa
mahallesindeki Tahir Afa Tekkesi’nin seyhi olmustur.

Salghi’nin donemi siy8si ve askeri agidan Osmanli Devleti’nin ¢okis
yasadig: bir devredir. Bunun yamnda yine de ilim agisindan 6nemli terciimelerin ve
eserlerin verildigi bir donemdir. Bagata padisahlar ve diger devlet idarecileri
edebiyata, siire sanata hem merak duymugslar hem de bu alanlarda eserler
vermislerdir. Bu yiizyilda ilme sanata 6nem verilmig, ilim adami, sair ve sanatkir
desteklenmis, korunmusgtur.

Saldhi, bir ¢ok eser vermig veliid bir gahustir. Arapca, Farsca manzum ve
mensur bir ¢ok eseri terciime ve gerh etmis, siirler yazmus, dini édebiyatimizin belli
triinleri olan mevlid, mirficiye, hilye ve miinacit gibi bircok manzum eserlere,
tasavvuf ve tarikata dair mensfir esere imza atmugtir. Saldhi, divam olan bir gairdir.
Divanindaki genel konular Hz. Peygamber (s.)’e ndt, tasavvuf ve dinf igeriklidir.

Salahaddin Ussaki, ilmi ve ahldki ozellikleriyle zamaninda saygi gormiis

kendi zamanindan sonra da hep iyilikleri, eserleri, iistiin ahidkiyla yad edilmigtir, Bir
cok ilim dalinda eser yazacak seviyede bilgi birikimine sahip olan Saldhi, ozellikle
tasavvufi eserlerindeki felseff yapisiyla dikkat gekici bir maelliftir.
Saldhi, ornek alinacak ilmi ve ahliki ozellikleri olan gahsiyetlerden biridir. Biitiin
siifilerde oldugu gibi makam ve mevkiyi, terk edip s6hret ve taminmaktan uzak duran
sade bir hayat strmiigtir. insanlara hem yasadifi donemde vaaz ve nasihatlanyla
kendinden sonra da biraktifi eser ve halifeleriyle yardimet olmugtur.

Bizim caligma konumuzun esasim tegkil eden tasavvuf felsefesinde onun
bir Ibn-i Ardbf takipgisi oldufunu konulan izdh sirasinda sik, stk ondan bahsettigini,
eserlerine atifta bulundufuna sahit olduk. Ayrica yorumlarimi &yet ve hadisler
1sifinda yapmasi Saladhi’nin 6rnek yonleri olarak sayabiliriz.

Netice olarak sdylemek gerekirse daha 6nce hayat: ve eserleri Prof. Dr.
Mehmet Akkus Bey tarafindan gahgilan Saldhi’nin tasavvufi goriis ve felsefesini de
elimizden geldigi diciide belirlemeye gahstik. Eksik ve hatalannmiz olmugtur. Ama
o6nemli olan bu hata ve eksiklerden ders alarak daha sonraki caliymalanimizda daha
bagarili eserler vermeye amag edinmektir diye distiniyoruz. Her yeni adim bir
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oncekini geride birakmak, igin atilir biz de her yeni ¢aligmada ilerlemeyi daha giizele
ulagmay: arzu etmekteyiz.
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OzZET

Abdullah Salahaddin Ussdki 1705 yilinda Osmanlilarca Kesriye denilen
kasabada dogdu. Bugiin Kesriye Yunanistamn kuzey-batisindadir. Abdullah Salahi

burada egitimini yaptiktan sonra babast onu Istanbul’a gdonderdi.

Sadullah Enveri Bey kitabi Enveri Tarihinde Salahi’nin nce dil bilgisi ve
fikih 6grenimi aldigim yazar. Salahi devlet dairesinde bir ig bulur. Ali Paga’n1 bag
yazicisi olur. Ali Paga’yla beraber degisik yerlere seyahat eder. Misirdayken $eyh
Hasan Demenhuri ve Muhammed Hifniden ders alir.

Salahi Ali Pagadan gorevinden ayrilmak icin izin ister ginkii o Edirnedeki
manevi hocasi Cemaleddin Ussakiye katilmak ister. Cemaleddin Ussaki yoluyla
Usséki Tarikatma katilir. Ve kirk yaginda iken geyhinin kiztyla evlenir.

Cemaleddin Ussaki 1751 ylinda vefat edince Saldhi onun yerine geger.
Fatihteki Tahir Aga Tekkesinde geyhlik gorevini yerine getirir. Bu gorevi kirk yil
siirdiiriir. Salahi 1782 de vefat eder ve Tahsir aga Tekkesine defnedilir.

Salahi degisik tarikatlara intisap etmis, Celvetiyye, Bayramiyye, Kadiriyye,
Naksibendiyye, Mevleviyye, Gillseniyye. Bu yiizden camiu’t-turuk (tarikatlan
birlestiren kigi) diye isimlendirilmigtir. Onu tarikat1 Ussakiyye bugine kadar devam

etmektedir.

Abdullah Saldhi yaklagtk yiz kitap yazmistir. Salahi ibnm Arabiyi takip
etmistir. Onun eserleri bazi eserleri Divan, Miréti’l-Alam, Cevéhir-i Tac-1 Hilafet,
Tuhfe-i Ussakiyye ve Izhar-1 esrardir.



SUMMARY

Abdullah Salahaddin al-Ushshaqi, was bom in 1705 in the town that the
Ottomans called Kesriye. Today it is Costaria in the north-west Greece. Abdullah
Salahaddin was educated there. Then his father sent him to Istanbul.

Sadullah Anwar Bey, writes in his book History of Anwari that Abdullah
Salahi was first educated grammer and law. Abdullah Salahi found a job in state
department. Salahi became chief secretary to prime minister, Ali Pasha. Salahi
travelled with him different lands. While in Egypt he studied under Sheikh Hasan
Demenhuri and Muhammed al-Hifni.

Salahi had asked permission from Ali Pasha to leave his duty. Because he
wanted to join his spiritual teacher Jamaluddin al- Ushagqi in Edirne. Salahi initiatede
into tariqa-Ushshagiya by his spritual teacher Jamaluddin al- Ushagqi. Salahi maried
his daugter. Salahi’s age was 40.

Jamaluddin al- Ushshaqi died in 1751 Salahi to take on his mission. He was
carried out sheikh in Tahir Agha tekye in Fatih. This mission continued for 40 years.
Abdullah Salahi died in 1782 and his grave in Tahir Agha tekye.

Salahi initiatede different tariqa, Jalwati, Bairami, Qadiri, Nasqhband,
Mawlavi, Golsheni. For this reason he was called jamiw’t-turuk person. His tariqa
Ushshagqi has continued today.

Abdullah Salahi wrote approximately 100 books. Salahi was to follow Ibn al-
Arabi. Some his writings Divan, Mir’atu’l- Alam, Javahhir-i Taj-1 Khilafat, Tuhfa
al-Ushshagqiyya, Izhar-1 Asrar.
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