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ONSOZz

Tarihi belgeler ve arkeolojik arastirmalar her toplumda insanin askin bir varliga
inanma ihtiyacinin oldugunu ortaya koymaktadir. Diger bir ifadeyle yiice bir varliga
inanctan yoksun topluma rastlamak miimkiin degildir. Bu inang, ilk olarak
peygamberler elinde tevhid olarak ortaya ¢ikmis, tarihin belli donemlerinde Tanr1’ya
ortak kogma ve ¢ok tanricilik/politeizm seklinde degisiklige ugrasa da her defasinda
tekrar tevhid ogretisiyle yenilenmistir. Tanr1 olarak kabul edilen varlik; her zaman en
kutsal, saygiya ve yiiceltmeye en layik nitelikte tasavvur edilmistir. O, ¢ok yiice ve
kavranilmaz olan fakat olup biten her seyin kendisiyle anlam kazandigi sonsuz bir
gii¢ olarak telakki edilmistir. Insanin dilek, talep, {imit ve beklentileri hep bu Yiice
Gii¢ ve Iradeye yonelmistir. Iste bu yiizdendir tiim inang sistemlerinde bir “Yiice
Varlik” ya da “Allah” inanc1 s6z konusudur. Nitekim en son ilahi din olan Islam’in

itikad sisteminin nirengi noktast da Allah inancidir.

Allah tasavvuru, fertlerin Allah inancimi dogrudan etkileyen ve Allah-insan
iliskisinin niteligini belirleyen en ©nemli olgudur. Bu yiizden Isliam’in Allah
tasavvurunu oncelikle Kur’an belirlemistir. “Allah” Kur’an’in en temel konusudur.
Ozellikle Mekki sureler ve ayetler Allah’a ortak kosmak olarak da tanimlanabilen
sirke karsilik, tevhid inancini ortaya koymakta ve insanlar1 yalniz Allah’a imana ve
kulluga davet etmektedir. Kur’an’in nazil oldugu cografyada yasayan muhataplarinin
Allah inancinda ve tasavvurunda var olan ¢arpikliklar Kur’an tarafindan diizeltilmis
bu anlamda Kur’an Islim’m Allah tasavvurunu belirleyen temel kaynak olmustur.
Kur’an’in miibelligi olan Hz. Peygamber de insanlari tevhide ¢agirmis, ¢agrisinda
Kur’an’in argliimanlarinin yan1 sira muhatap kitlenin algilarina dogrudan hitap eden
bir dil ve uslip kullanmistir. Onun insanlara anlattigt Allah elbette Kur’an’in
anlattig1 Allah’tir. Ancak o, ¢agrisiyla bir yandan Kur’an’in anlatimini tekit ederken

diger yandan da bu anlatimi somut hale getirerek insanlara sunmustur.

Modern donemlerde Allah hakkinda yapilan ¢alismalara bakildiginda daha ¢ok
Kur’an ve Kelam merkezli olduklart miisahede edilmektedir. S6z konusu ¢aligmalar
cogunlukla Allah’in varliginin delilleri, isimleri, sifatlari, ulthiyet ve sirk konularina

odaklanmakta, Kur’an’in Allah tasavvurunu biitiinciil bir yaklasimla ele alan bir



calismadan bahsetmek ise miimkiin gériinmemektedir. Bu degerlendirme Hadis alani
icin de gecerli olup, Allah tasavvurunu inceleyen bir hadis ¢aligmasina literatiirde
rastlamak miimkiin olmamistir. Boyle bir ihtiyagtan yola ¢ikan bu tez caligmasi
hadislerden hareketle Allah’in varligini, birligini, isimlerini ve sifatlarini tespit
etmeyi, kisacas1 hadislerin penceresinden Allah tasavvuruna bakmay1
hedeflemektedir. Calisma, Islam oncesi donemdeki Allah tasavvurlarini ve
Kur’an’daki anlatimi dikkate almak suretiyle mukayese imkani da tanimaktadir.
Ayrica uydurma rivayetlerde yer alan Allah tasavvuruna bir boliim ayrilmak suretiyle
ilgili rivayet malzemesinin tamami arastirmacilara sunulmaktadir. Caligma gerek
alanimnin genisligi ve muhtevasinin zenginligi gerekse rivayet malzemesinin
kabariklig1 sebebiyle adeta enlemesine bir alan calismasidir. Calismanin her bir
boliimii, boliimler icerisindeki bazi basliklar hatta ¢alismada kullanilan tek bir hadis

basli basina bir doktora ¢aligsmasi olabilecek mahiyettedir.

Proje asamasindan baslamak {izere bu tezin olusmasi ve olgunlagmasi
siirecinde katkilarin1 esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Mehmet Emin
Ozafsar’a, hadis ilmine goniil vermemde biiyiik katkilar1 olan Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’nin kiymetli hadis hocalarma ve ilim erbabi tiim arkadaslarima
tesekkiir ediyorum. Temennimiz bu tezin, mevzua ilgi duyan hadis arastirmacilar
icin yeni bir ufuk a¢gmasi, ilk adim olma gibi bir nitelikle onlar1 konunun farkl

boyutlarini ¢calismaya tesvik etmesidir.

Gayret bizden tevfik Allah’tandir.

Muhammet Ali ASAR
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU VE SINIRLARI

Bu calismanin konusu, en genis anlamiyla, hadis rivayetlerinde Allah
tasavvurudur. Calismanin Hadislerde Allah Tasavvuru seklinde belirlenen baslhiginda
yer alan “hadis” ibaresinden maksat Hz. Peygamber’e nisbet edilen merf(-misned
rivayetlerdir. Konu, Isldm inang sisteminin en temel 6gesi olan “Allah” ve Islam
bilgi sisteminin ikinci kaynagi olan hadislerde bu temel 6genin algilanigidir. Allah’in
ezeli ve ebedi bir varlik olmasi ve ilk insandan giiniimiize kadar tarihin her
doneminde kendisine inanilan yiice varlik olarak telakki edilmesi; konunun salt hadis
rivayetleriyle vaz edilmis herhangi bir 1stilah gibi ele alinip islenmesini
imkansizlastirmistir. Ayrica konuyla ilgili ¢ok sayida hadis rivayetinin bulunmasi,
Allah tasavvuruna dair cgizgilerin net olarak belirlenebilmesi igin bu rivayetlerin
tamamina genis agidan bakilmasini zorunlu kilmistir. BUtin bu zorunluluklar
calismanin derinlemesine ve dikey degil, yatay bir dizlemde gelismesini
gerektirmistir. Dolayisiyla konu birkag 6rneklem hadis rivayeti Uzerinden
islenmemis, ilgili butlin rivayetlerin ele alinmasiyla genel bir portre ¢izecek sekilde
calisilmig, neticede kabarik bir rivayet malzemesi tetkik ve tasnif edilerek

degerlendirilmistir.

Calismaya ad olmasi hasebiyle bolum smnirlarimin  belirgin  bir sekilde
cizilmesini gerektiren temel kavram hadis rivayetleridir. “Hangi hadis rivayetleri?”
sorusunun cevabini ise “Kutlb-i tis’a basta olmak {izere meshur hadis
kaynaklarindaki merfd hadis rivayetleri” seklinde vermek miimkiindiir. Bunlarin
disinda akaid, tefsir, tasavvuf, tarih ve rical kaynaklarindaki hadis rivayetleri ¢alisma
kapsaminin disindadir. Ayrica meshur hadis kaynaklarinda yer alan mevkaf ve maktd

nitelikli rivayetler de teze dahil edilmemistir.

Calisma Hz. Peygamber ve onun Allah algisi mahiyetinde oldugundan Hz.
Peygamber donemine gelinceye kadar Allah tasavvurunun hangi asamalardan
gectigini gorebilmek ve Hz. Peygamber donemindeki fotografi dogru g¢ekebilmek

acisindan erken donem Allah tasavvurlarini ortaya koyacak sekilde dizayn edilmis,



bu baglamda Islam Oncesi Dénemde Tanri/Allah Tasavvurlar1 adli birinci bolimde
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Cahiliye donemi Araplarinin tanri tasavvurlart hakkinda
bilgi verilmistir. Ikinci béliimde, rivayetlerden hareketle Allah’in varligi, birligi,
isimleri ve sifatlar1 islenmistir. Allahin isimleri ve sifatlar1 ile ilgili rivayetler de
belirli siurlar dahilinde kullamlmustir. Mesela isimler konusu Tirmizi rivayeti’
Ozelinde irdelenmis, sifatlar konusu ise haberi/miitesabih sifatlarla sinirlandirilmistir.
Ayrica bu sifatlarin anlasilmas1 ve yorumlanmasinda Miisebbihe gibi islam diisiince
tarihinde ve Miisliimanlarin inang diinyasinda etkileri sinirli olan ekollerin goriisleri
dikkate alinmamis, Ehl-i Siinnet ekoliine mensup, hadisgiligi ile temayiiz etmis
bilginlerin goriisleri ile konu smrlandirilmistir.  Ugiincii  boliimde uydurma
rivayetlerde Tanri1 tasavvuru islenmistir. Burada sadece mevzd rivayetleri derleyen
meshur eserlerdeki Allah algisin1 sunan rivayetlerden secki yapilmak suretiyle

konunun sinirlari ¢izilmistir.

B. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Bu c¢alismanin temel hedefi, adindan da anlasilacagi tizere, hadis
rivayetlerindeki Allah tasavvurunu resmetmektir. Rivayetler incelenirken bu
rivayetleri eserlerine alan hadisgilerin konuya bakis agilari da ehemmiyet arz
etmektedir. Hadisciler hadisleri sahih, hasen ve zayif seklinde sihhat agisindan
tasnife tabi tutsalar da rivayetlere dair simmiflama ve degerlendirmelerin hadiscinin
bakis agisin1 yansitan bir nitelik arz ettigi izahtan varestedir. Bu itibarla hadis
kaynaklarinda yer alan rivayetleri hadisgiler zaviyesinden salt bir nakil olarak
gdrmek isabetli degildir. Ornegin Buhari’nin el- Camiu’s-sahih’e “Kitabi’t-Tevhid”
ya da “er-Red ale’l-Cehmiyye ve Gayrihim” baslig1 altinda bir boliim yerlestirmesi
ve burada Allah tasavvuruna dair yiiz seksenden fazla hadis nakletmesi, hadis teknigi
acisindan degerleri ne olursa olsun, bu hadislerin Buhari i¢in bir anlam ifade ettigini
gostermektedir. Bu anlam bolimiin bashiginda kendini gostermekte, s6z konusu
hadislerin boyle bir boélimde nigin bir araya getirildigi okuyucuya agik¢a
sOylenmektedir. Boyle bir drnekten hareketle bir kisinin herhangi bir varlig1 -ki buna
Allah da dahildir- algilamasiin bireysel ve zamansal bir zihin eylemi oldugunu dile

getirmek dogru olacaktir. Bu algiyr varlik ve alem tasavvuru, kozmoloji anlayisi,

! Tirmizi, Deavat, 83, had. no: 3507.



metafizik kabuller ve kisinin kiiltiir diizeyi etkilemekte, dolayisiyla tasavvurlar da
degisebilmektedir. Allah tasavvurunun rivayetler ve o rivayetleri eserlerine alan
hadisgiler baglaminda gosterdigi  degisimi  tespit etmek de calismanin

hedeflerindendir.

Calisma, Allah tasavvuru 6zelindeki rivayetleri anlayip yorumlamaya caligan
hadisgilerin  yargilarinin  dogru-yanhis diizleminde degerlendirmesini amag
edinmemekte; s6z konusu rivayetlerdeki tasavvuru ortaya koymayi Ozellikle de
miitesabih  sifatlar konusunda hadisgilerin algilarindaki  degisimi izlemeyi
hedeflemektedir.

Yinelemek gerekirse, Allah tasavvuruyla ilgili rivayetler hadis kuilliyati
icerisinde genis bir yer tutmasina ragmen giiniimiizde ilgili alan1 mustakil olarak
inceleyen bir ¢alisma yapilmis degildir. Gerek Tirkiye gerekse Islam diinyas: ve
Batida rivayetlerle kurgulanmig, rivayetler {izerine insa edilmis, rivayetlerin
penceresinden resmedilmis Allah algis1 6zelinde miistakil bir ¢alisma yoktur. Ancak
bu tez calismasinda Uzerinde durulan rivayetler ve dikkat cekilen hususlar elbette
hadis arastirmacilarinin ilgisinden tamamen uzak kalmamistir. Bu baglamda
tilkemizde konu ile ilgili ¢alisma yapanlarin ilki, Kelamcilarla Hadisgiler Arasinda
Miinakasalar® adli c¢alismasiyla merhum Prof. Dr. Talat Kogyigit’e aittir. Bu
calismada hadis ve sifatlar, hadis¢ilerin sifatlar hakkindaki goriisleri, hadis ve kader,
hadisciler ve kader meselesi, hadis ve ru’yetullah ve hadiscilere gore ru’yetullah gibi
bagliklar smirli sayida rivayet ile ve sadece hadisgilerin kelamcilara karst

kullandiklar1 argiimanlar nokta-i nazarindan ele alinmustir.

Allah tasavvuru konusunda zikredilmesi gereken énemli bir ¢alisma Ashabu’l-
Hadise Gore Allah’in Sifatlar: Problemi® adliyla Prof. Dr. Hayri Kirbasoglu’na aittir.
Calisma, hem ilk ti¢ asirla hem de sadece sifatlarla sinirlandirilmasi, ayrica hadisten

ziyade hadiscilerin goriislerine odaklanmasi sebebiyle konuyu genis bir perspektifte

2 Talat Kogyigit, Kelamcilarla Hadisgiler Arasindaki Miinakasalar, TDV. yay., Ankara, 1984,
8 Hayri Kirbasoglu, Ashabi’l Hadise Gore Allah’in Sifatlart Problemi, A.U.S.B.E. Basilmamis
Doktora Tezi, Ankara, 1989.



ele almaktan ve rivayet merkezli olmaktan uzaktir. Kaynaklarmin son derece simirl

olmasi da ¢aligmada dikkat ¢eken hususlardandir.

Konu 6zelinde hadis bilim dalinda yapilan ¢alismalardan birisi de Hadislerde
Uluhiyet* adiyla Ali Bilgic tarafindan hazirlanan yiiksek lisans tezidir. Iki bolimden
olusan ¢alismanin birinci boliimiinde uluhiyet, sirk ve tevhid kavramlar islenmis,
ikinci bolumu ise Esma-i hiisnaya ayrilmistir. Calismada kullanilan hadis sayis1 yok

denecek kadar azdir.

Hadis alaninda Allah’mn sifatlarindan herhangi biri {izerine veya Allah’la ilgili
bir rivayet {izerine yapilan c¢alismalarla; tefsir, kelam, felsefe ve tasavvuf bilim
dallarinda “Kur’an’da Uluhiyet”, “Kelam Tarihinde Tanr1 Tasavvurlar1” gibi adlar
altinda yapilan caligmalar1 konumuzla dogrudan alakali olmadiklar1 i¢in burada

zikretmiyoruz.

Bu calisma meshur kaynaklarda yer alan konuyla ilgili bitlin merfa rivayetleri
referans almasi, islam’m Allah tasavvurunu rivayet merkezli ortaya koymadan dnce
diger semavi dinlerin ve Islam’in icerisinde neset ettigi toplumun Allah algisin
resmetmesi, rivayetlerdeki Allah algisiyla Kur’an’in Allah algisini ilgili bagliklarda
pes pese ele alip mukayese imk@ni tanimasi, 6zellikle haberi/miitesabih sifatlarin
anlasilip yorumlanmasi hususunda kronolojik degisimi ortaya koymasi ve uydurma
rivayetlerdeki Allah algisim1 tasvir etmek suretiyle Allah’in otoritesinin farkli
amaglar i¢in nasil kullanildigin1 gézler 6éniine sermesi bakimindan alaninda yapilan

diger biitiin calismalardan ayrilmaktadir.

Allah tasavvurumuzun islam dncesi tanri tasavvurlariyla iliskisi var muidir? Hz.
Peygamber’e izafe edilen soz, fiil ve takrirler seklinde tanimlanan hadisler, Allah
algimizin insasinda ne derece etkilidir? Bu rivayetlerin anlagilmasi ve yorumlanmasi,
tarinsel slre¢ iginde yasanan algi degisiklikleriyle hangi degisim evrelerinden

gecmistir?  Kur’an’in temel konusu olan Allah’in, kullar tarafindan algilanigina

* Ali Bilgic, Hadislerde Uldhiyet, C.U.S.B.E. Basilmams Yiiksek Lisans Tezi, Adana, 2007.



rivayetler ne gibi acilimlar saglamistir?  gibi sorulara cevap aramasi bu tez

caligmasinin 6nemini ortaya koymaktadir.

C. ARASTIRMANIN PLANI VE METODU
Aragtirma bir giris ve ii¢ boliimden miitesekkildir. Kavramsal ¢erceve giriste
sunulmustur. Burada Allah tasavvuru ile ilgisi nedeniyle sik¢a karsilasilan

kavramlara temas edilmistir.

“Islam Oncesi D6nemde Tanr1 Tasavvurlar1” adli birinci boliimde ¢alismanin
omurgasi niteligindeki rivayetleri incelemeden 6nce zihinsel bir arka plan olusturmak
amaciyla Yahddilikteki ve Hiristiyanliktaki tanr1 tasavvurlar1 hakkinda bilgi verilmis
ayrica rivayetlerdeki tanr1 tasavvuruyla gegmis donemlere ait tasavvurlarin mukaye
edilebilmesi amaciyla cahiliye donemi tanr1 tasavvuruna Kur’an ve rivayetler

perspektifinden bakilmistir.

Calismanin omurgasini olusturan “Hadis Rivayetlerinde Allah Tasavvuru” adli
ikinci bolimde Allah’m varligi, birligi, isimleri ve sifatlar1 konular1 islenmistir.
Hadislerdeki Allah tasavvurunu rivayet merkezli bir anlayigla ortaya koymayi
amaclayan bu bélimde konular 6ncelikle Kur’an perspektifinden ele alinmis, sonra
rivayetlerle genisletilerek incelenmistir. Zira bu bélimiin ana basliklar1 olan varlik,
birlik, isim, sifat gibi konularin g¢er¢evesi Ozellikle Kur’an tarafindan g¢izilmistir.
Allah’in varligr ve birligi Kuran’in temel konusudur. Hadis rivayetleri ise Kur’an’la

ortaya konan hususlar yerel argiimanlarla agiklayan bir mahiyet arz etmektedir.

Allah’in isimlerine gelince yine konu Kur’an’la paralel bicimde islenmistir.
Ancak burada tarihsel siiregte miislimanlarin ibadet, evrad ve ezkar hayatinda
ehemmiyetli bir yer teskil etmis, hakkinda yazilan eserlerle de azimsanmayacak
nesriyata kaynaklik etmis olan Tirmizi’nin Slnen’indeki doksan dokuz isim ve
bunlarin zikredildigi rivayete 6nem verilmis, bu rivayet sened ve metin agisindan
derinlemesine bir incelemeye tabi tutulmustur. Bunun yaninda doksan dokuzluk isim
listesine yer veren diger rivayetler de sened ve metin acisindan tahlil edilmis,

Tirmizi rivayetiyle karsilastirmali olarak incelenmistir. Ayrica b0tin isim



rivayetlerinin ortak metni olan “Allah’wn yiizden bir eksik, doksan dokuz ismi vardr.
Bunlart sayan cennete girer.” hadisi anlasilma ve yorumlanma baglaminda

islenmistir.

Allah’in sifatlarina gelince, keldm ilmindeki tasniflere gore ifade edecek
olursak bu c¢alismada Allah’in zati, siibGti sifatlarina yer verilmemistir. Sadece
miitesabih veya haberi sifatlar diye de isimlendirilen sifatlar islenmistir. Bunlar bir
bir ele alinmadan 6nce sahabeden itibaren nasil anlasildigi, yorumlanip kabul edildigi
kronolojik olarak ortaya konmaya calisilmis, bu sifatlarin anlagilip yorumlanmasi
tefviz/tevakkuf ve te’vil diye tanimlanan temel iki metod c¢ercevesinde ortaya
konmustur. Calismada biitiin miitesabih sifatlar tek tek incelenmemis, Islam diisiince
tarihi boyunca Uzerinde en ¢ok durulanlardan secki yapilmistir. Sifatlar islenirken
ilgili tim rivayetler serd edilmis ancak bu rivayetlerin sened ve metin yoniinden
tetkikine gidilmemistir. Mefhum itibariyle birbirinden farkli rivayetler, varyantlarina
girilmeden konunun cesitli boyutlarini gérmek adina sunulmustur. Bu rivayetler
verilirken, tahric mahiyetinde tiim kaynaklardaki yerlerine atifta bulunulmamus,
hadiscilerin algisindaki en Onemli kaynak dipnotta gosterilmistir. Rivayetlerin
Arapca metinleri dipnotta verilmis, ayrica konuyla ilgili dyetlere de dipnotta isaret
edilmistir. Her bir sifatla ilgili rivayetler sunulduktan sonra hadisgiler tarafindan nasil

anlasilip yorumlandigi da kronolojik gelisime dikkat edilerek gosterilmistir.

Calismanin son bolimii “Uydurma Rivayetlerde Allah Tasavvuru” seklinde
isimlendirilmistir. Bu boliimde mevzu edebiyattaki Allah tasavvuru rivayetlerin
uydurulma sebepleriyle de ilintilendirilerek belli basliklar altinda kategorize edilip

degerlendirilmistir.

Son olarak ¢alismadaki yazim ve referanslara iliskin bazi ayrintilar sunmak
anlaml olacaktir. Kaynak isimleri, ilk gectikleri yerde tam kiinyeleriyle birlikte
verilmis, algi kolayligi saglamak agisindan kaynaklarin italik olarak yazilmasi tercih
edilmistir. Aym1 sayfada yer almadik¢a dipnotlarda a.g.e seklindeki kisaltmalarin
kullanilmamasina azami gayret gosterilmistir. Kur’an’a atiflarda, “sfire, sfirenin

Mushaf’taki numarasi/dyet numaras1i” (6rnegin, Bakara, 2/5) kullanimi



benimsenmistir. Temel hadis kaynaklarinin kullaniminda ise Kitub-i Tis’a olarak
bilinen dokuz hadis kitabina yapilan referanslarda, Ibn Hanbel’in el-Miisned’inde,
cilt, sayfa ve hadis numarasi (6rnegin, el-Misned, Ill, 128, had. no: 12315),
digerlerinde de bab numaralari ile hadisin numarasi (6rnegin; Muslim, Birr ve Sila,

96, had. no: 6628) verilmistir.

D. KAYNAKLAR

Calisma “Hadislerde Allah Tasavvuru” bashgini tasimakla birlikte Islam
oncesi donemde var olan Allah algisin1 da bir 6lgiide ortaya koymaktadir. Diger
taraftan Allah’in varligi ve birligi gibi kelam ilminin temel meselelerini, inang ve
ibadet hayatinda énemli yer tutan Allah’in isimlerini, Isldm tarihinde fikri ayriliklarin
ve itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasinda ciddi rol oynamis Allah’in sifatlarin1 ve
mustakil bir edebiyatt olan mevzu rivayetlerdeki Allah tasavvurunu konu
edinmektedir. BOylesine zengin bir konu ¢esitliligi, dinler tarihinden akaid ve kelama
kadar bircok kaynaga miiracaat edilmesini gerektirmistir. Bununla beraber
calismanin hedefi hadis rivayetlerindeki Allah tasavvurunu ortaya koymak oldugu
icin temel kaynaklari da hadis literatiridir. Burada s6z konusu kaynaklari
zikretmekle yetinilecektir.

Hadis kaynaklarina bakildiginda “Bu caligmaya su boliimlerdeki rivayetler
kaynaklik etmektedir” diye kesin bir kanaate varmak zordur. Ciinkl Allah tasavvuru
ile ilgili rivayetlere mukaddimelerden iman bolimlerine, ibadetten ahléka, tefsirden
fitene kadar hadis kitaplarinin buttn bolimlerinde rastlamak mumkundur. Ancak
asagida verilen hadis kitaplarimin belirtilen bolimlerinde teksif edilen rivayetler

Allah tasavvuruna daha ziyade 151k tutmaktadir:

Imam Malik’in (6.179/795) el-Muvatta’indaki “Kader” bélimi, Buhari’nin
(6.256/870) es-Sahih’indeki “Kitabu’t-tevhid” bolumu (ki elli sekiz babdan
olusmakta ve konu 6zelinde yuz seksen kilsur rivayeti ihtiva etmektedir), ayrica
Buhari ve Muslim’in (6.261/875) es-Sahih’leri ile Tirmizi’nin (0.279/893) ve

ARy

Nesai’nin (6.303/916) es-Suinen’lerindeki “Iman” boliimleri konu ile ilgili rivayetleri

muhtevidir. Eb(0 David’un (6.275/889) es-Sunen’inde “Kitabii’s-stinne” ve Ibn



Méce’nin (0.273/886) es-Stinen’indeki “Mukaddime” bolumleri de konuyla ilgili
rivayetlerin yogunlastigi bolimlerdir. Bunlarin diginda, Hemmam b. Munebbih’in
(6.132/749) Sahifesi, Ma’mer b. Rasid’in (6.153/770) Cami’i, Abdirrezzak
(60.211/827) ve ibn Ebi Seybe’nin (6.235/849) el-Musannef’leri, Tayalisi’nin
(6.204/819) ve Ibn Hanbel’in (6.241/855) el-Miisned’leri ile ibn Hibban’mn
(6.354/965) es-Sahih’i bagvurdugumuz erken donem hadis kaynaklaridir.

Butln bu temel hadis kaynaklarina ek olarak O6zellikle Allah’in sifatlar
baglaminda neset eden tartismalardan miitevellit, bu konu cercevesindeki rivayetleri
mindemic¢ “tevhid”, “esma ve’s-sifat”, “redd”, “iman”, *“stnne” gibi isimlerle
adlandirilan bir literatiir olusmustur. Genellikle Allah’in sifatlarini ispat etmeyi,
miitesabih sifatlar1 tefviz yontemiyle anlamayi, sifatlar1 inkar ve te’vil edenleri
zemmetmeyi gaye edinen bu calismalar, konuyla ilgili oldugu telékki edilen
hadislerle oriilmiis, eserler adeta konulu hadis ¢alismalar1 hiiviyetine biirlinmiistiir.

S6z konusu literatiirden ¢alismamizda miiracaat ettiklerimiz sunlardir:

Ahmed b. Hanbel’in “er-Red ale’z-Zendadika ve’l-Cehmiyye fi ma Sekket fihi
min Miitesabihi’l-Kur’an ve Teevvelethu ala Gayri Te'vilihi” adl eseri.” Bu eser,
temel olarak iki bolumden olugsmaktadir. Birinci boliimde zindiklarin birbirine zit
oldugunu ileri siirdiigii ayetler ele alinmis ve bu ayetler arasinda herhangi bir geliski
bulunmadigi ortaya konulmaya calisilmistir. ikinci béliim ise Ibn Hanbel’in
Cehmiyye’ye vermis oldugu cevaplara ayrilmig, konu g¢esitli basliklar altinda
islenmistir. Ayrica Cehm b. Safvan’in (0. 128/745) kimligi hakkinda bilgi verilmis,

Allah’in sifatlar1 ve halku’l-Kur’an meselesi tartigilmastir.

Buhari’nin “Halku Ef’ali’l-/bad ve’r-Redd ale’l-Cehmiyye ve Ashabi’t-Ta’til”
adli eseri.’ Eser, genelde Cehmiyye’ye bir reddiye olarak algilanmakla birlikte

® Eserin bir niishast Abdurrahman Umeyra tarafindan tahkik edilip Riyad’daki Adwa al-Sharia
dergisinde VIII, 201-260 sayfalar1 arasinda 1397/1977°de yaymlanmustir. Ayrica Siileymaniye
Kitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi boliimiinde, 000022 demirbas numarasi ile er-Reddi ale’l-
Cehmiyye adiyla Delhi’de Matbaa-i Faruki tarafindan nesredilen baskisi bulunmaktadir. Yine farkli bir
niisha Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi’nde, er-Red ale’l-Cehmiyye ve’z-
Zenddika (Riyad, Daru’l-Va'y, 1977) adiyla yer almaktadir.

® Eserin birkag tahkikli niishas1 vardir. Bunlar, Miiessesetii’r-Risale tarafindan Beyrut’ta 1984 yilinda
nesredilmis baskist ve Amr Abdiilmiinim Selim tarafindan tahkik edilmis Daru Ibn Kayyim



Kaderiyye, Mu’tezile, Haririyye ve Rafizilere de reddiye niteligi tagimaktadir. Biitiin
bu firkalar degerlendirmeye tabi tutulmakta, en serlilerinin Cehmiyye oldugu
vurgulanmaktadir. Eserde genel olarak iki mesele ele alinmistir. Bunlardan birincisi,

Kur’an’in mahlik olup olmadig, ikincisi de kullarin fillerinin mahlik olmasidir.

Ibn Kuteybe’nin (6.276/889) “el-Ihtildf fi’l-Lafz ve’r-Red ale’l-Cehmiyye ve’l-
Miisebbihe” adli eseri.” ibn Kuteybe bu eserinde Mu’tezile’ye cevaplar vermekte,
Allah’in sifatlar1 konusundaki goriislerinden dolay1r Mu’tezile’yi elestirip, ru’yetullah
ve istiva gibi sifatlar konusunda Ehl-i hadisin yontemini benimsemis goriinmektedir.
Ancak bazi1 miitesabih sifatlar1 te’vil etmesi hadisgiler tarafindan elestirilmistir. Buna
karsilik o, “Bizler ru’yetullaha, Allah’in sevindigine, gokyiiziine indigine, arsa istiva
ettigine, nefsi ve iki eli olduguna herhangi bir keyfiyet veya sinir belirlemeksizin
veya bir seye kiyas etmeksizin inaniriz.” diyerek Ehl-i hadisten oldugunu ifade

etmektedir.®

yaymlarindan Demmam’da ¢ikmig tek ciltlik baskidir. Ayrica Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde,
Reisiilkiittab Mustafa Efendi boliimiinde 000139 numarali kisimda Halku Ef’ali’l-/oad ismiyle yazma
niishast bulunmaktadir. Bir de Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde Konya il Halk
Kitiiphanesi koleksiyonunda 42 Kon 3859/4 numarada Halku Ef’alil-/bad adiyla yazma niishasi
kayitl haldedir. Bu eser aym zamanda Yusuf Ozbek tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir. Bedru’l-
Bedr’in tahkik ettigi niisha esas alinmis ve Tiirkge-Arapca karsilastirmali olarak iz Yaymcilik
tarafindan [lahi Kelamin Miidafaast adiyla 1992 yilinda nesredilmistir. Ayrica bu kitabm konu
edildigi bir de teblig bulunmaktadir. 1987 yilinda Uluslararasi Buhari Sempozyumu’nda sunulan
tebligler Erciyes Universitesi tarafindan 1996 yilinda Blyiik Tirk-Isldm Bilgini Buhari adiyla
kitaplastirilmistir. S6z konusu teblig Yusuf Sevki Yavuz tarafindan “Buhari’nin Halku Ef’ali’l-ibad’1
ve Ehl-i Siinnet Kelami Igerisindeki Yeri” baghg altinda 247-252 sayfalar1 arasinda yer almaktadir.
Bunlarin yani sira eser, Ali Sami en-Nessar—Ammar et-Talibi tarafindan nesredilen Akaidi’s-Selef
icerisinde 115-219 sayfalar1 arasinda nesredilmistir. S6z konusu eser hakkinda yayinlanmamus bir de
yiiksek lisans tezi bulunmaktadir: Rabia Zahide Temiz, Buhari’nin “Halku Ef'ali’l-foad” Adh
Eserinin Hadis [Imi A¢isindan Tetkiki, Istanbul, 2006. Eser Hakkinda genis bilgi i¢ib Bkz. Ahmet
Ozer, Ehli Hadisin Red Literatiiri, Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2008.

" Eser ilk olarak Kahire’de 1349/1930 tarihinde Zahid el-Kevseri’nin tahkiki ile basilmustr.
Casigsmada da bu niisha kullanilmigtir. Kevseri’nin tahkik ettigi eserin Misir baskisi da bulunmaktadir.
Daruw’l-Kiittbi’l-ilmiyye tarafindan 1985 yilinda ¢ikmis baskisinin yani sira Ali Sami en-Nessar-
Ammar et-Talibi tarafindan Akaidu’s-Selef icerisinde 221-252 sayfalari arasinda da nesredilmistir.
Bunlarin disinda Kézim Hutayt (Beyrut 1990) ve Mahm(d Ebii Omer (Riyad 1991) tarafindan
yapilmis iki nesri daha vardir. Bkz. Huseyin Yazici, “ibn Kuteybe” DI4, XX, 148. Yavuz, Gosta
Witesman’in 1960 yilinda Leiden’de bu eseri nesrettigini ifade etmektedir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz,
“el-Thtilaf fi’l-Lafz”, Di4, XXI, 569.

8 ibn Kuteybe, el-Ihrildf fi 'I-Lafz, 46-47.



ibn Kuteybe’nin “Te’vili Muhtelifi’l-Hadis™ adli eseri.® Eserde calismamiza
medar olan iki béliim vardir. Bunlardan birincisi giris boliimiidir ki bu kistmda Ibn
Kuteybe, itikadi firkalar1 ve bunlarin kendi goriislerinin zeminini olusturmak igin
nasil hadis uydurduklarmi ortaya koymaktadir. Ikincisi de Havaric, Miircie,
Kaderiyye ve Rafizilerin, hadiscileri tesbih ifade eden hadisleri rivayet etmekle itham

etmeleri ve bu ithamlarin her birine cevap verdigi bolimdiir.

Osman b. Said ed-Darimi’nin (6.280/893) ““er-Redd ale’l-Cehmiyye” adl
eseri.’® Darimi s6z konusu eserinde ilk olarak arsa iman meselesini islemis, buradan
hareketle Allah’a mekan atfetme problemi (zerinde durmus, arsin semada, Allah’in
da onun Ustinde olduguna inanmanin imanin gerekliliklerinden oldugunu ileri
stirmiistiir. Eserde ayrica ru’yetullah konusuna ve Kur’an’in Allah kelami olmasi
hasebiyle mahlik oldugu fikrine vurgu yapmis, Cehmiyye’yi nigin tekfir ettigini

anlatarak kitabini1 sonlandirmistir.

Osman b. Said ed-Darimi’nin gzl cmipdl (b dorw (0 Olets drw o LY 2B
Al o e i e o) b Al “Nakzu’l-Imdm Ebi Said Osman ibni Said ale’l-

Merisi el-Cehmi el-Anid fi ma Ifterdhu ale’llahi mine’t-Tevhid” adli eseri.’* Bu

% Eserin tarihsiz Beyrut baskisi ¢alismada esas alinmistir. Eserin bazi yazma niishalart ve ¢ok sayida
baskis1 vardir. Muhtelifi’l-Hadis, Suleymaniye Ktp., Esad Efendi Bol., yazma 000161; Te’vill
Muhtelifi’l-Hadfs, Siileymaniye Ktp., Koca Ragip Pasa B6l., yazma, 00026 gibi yazma niishalarinin
yani sira eserin ¢esitli baskilart da mevcuttur. Mesela thk. Muhammed Zehra Neccér, Mektebeti’l-
Killiyyati’l-Ezher, Kahire, 1966; Matbaatii Kirdistani’l-Iilmiyye, Kahire, 1326 (tahkiksiz baski);
Daru’l-Kittbi’l-ilmiyye, Beyrut, ty. (tahkiksiz baski); thk. Muhammed Muhyeddin Asfar, el-
Mektebeti’l-islami, Beyrut, 1999; thk. Abdilkadir Ahmed Ata, Miuessesetii’l-Kiitibi’l-imiyye,
Beyrut, 1988; thk. Ebu’l-Muzaffer Said b. Muhammed Sinnarf, Daru’l-Hadis, Kahire, 2006; thk.
Muhammed Nafi Mustafa, Muesseseti’r-Risale, Beyrut, 2004; thk. Eba Usame Selim el-Hilalf,
Kahire, 2006. Kitap hakkinda yazilmis bir de makale vardir. Bkz. Lecomte, Gerard, “Islam’da
Ihtilafin Tekamiiliine Bir Ornek”, Isldm Medeniyeti Mecmuast, trc. Ibrahim Kafi Dénmez, 1981, V, 3—
37.

19 Eserin Bedr b. Abdullah el-Bedr tarafindan tahkik edilen ve ibn Esir yayinlar1 arasinda nesredilen
Kuveyt, 1995 baskisi ¢alismada esas alinmistir. Bunun disinda eserin matbu baskilari sunlardir: thk.
Gosta Vitestam, C. W. K. Gleerup, Lund, 1960; thk. Ahmed b. Salih Misri, Daru’l-Keyan, Riyad,
2006.

1 Eserin Resid b. Hasan el-Elmegi tarafindan tahkik edilen, Mektebeti’r-Resid tarafindan iki cilt
halinde yayimlanan Riyad, 1998 baskisi ¢alismada esas almmustir. Eser, Reddii’l-/mam ed-Darimi
Osman b. Said al& Bisr el-Merist adiyla Muhammed Hamid Faki tarfindan tahkik edilmis ve Daru’l-
Kiitiibi’I-iimiyye tarafindan Beyrut’ta yayimlanmistir. Bunun yam sira Ali Simi en-Nessar-Ammar et-
Talib? tarafindan tahkik edilen niishasi Ak&idu’s-Selef icerisinde 357-565 sayfalar arasinda yer
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eserinde Darimi, Bisr el-Merisi’yi muhatap almis goriinse de aslinda Merisi gibi
diisinenleri elestirmeyi hedeflemektedir. Bu yiizden eser, yukarida zikredilen er-Red

ale’l-Cehmiyye adli kitabiyla benzer konulari muhtevidir.

Abdullah b. Ahmed b. Hanbel’in (6.290/903) “Kitabii’s-Stinne™ adli eseri.*?
Bu eserde, Allah’in &hirette miiminler tarafindan goriilebilecegi, O’nun Kirsistinde
oturmasi, yeryiiziine inmesi gibi ¢alismayla baglantili baz1 meseleler ayet, hadis ve

sahabe kavillerinden hareketle islenmistir.

fbn Huzeyme’nin (6.311/923) “Kitabi’t-Tevhid ve Ishdtii Sifati’r-Rabb” adl
eseri.’® Kitabin adi, miiellifi tarafindan tespit edildigi ve bu kitaptan nakiller yapan
alimlerin eserlerinde ifade ettikleri Uzere Kitabii’t-Tevhid’dir.** Bununla birlikte
yazma nlshalarinda isimden sonra yer alan tanitici ifadelerden etkilenerek eserin
ismi Kitabi’t-Tevhid ve Isbdtii Sifat’r-Rabb  seklinde kaydedilmis, matbu
niishalarinda da dort satira kadar varan tavsifi isimlerle zikredilmistir. Ibn Huzeyme
eserinin mukaddimesinde kader, Allah’in isim ve sifatlar1 gibi meseleleri tartismanin
kelam ilmiyle ugrasanlarin isi oldugunu, bu sebeple baslangigta fikih alaninda kitap
yazmay: disiindiigiinii ifade etmektedir. Ancak Cehmiyye ve Mu’tezile’ye mensup
kisilerin meclislerine katilan 6grencilerinin bu dalalet ehlinin fikirlerine kapilma
tehlikesini gérdiigiinii, bu sebeple kader konusunda bir kitap telif ettikten sonra, ilaht
sifatlar alaninda da bu eseri kaleme aldigin1 belirtmektedir. Dlzenli bir sisteme sahip
bulunmayan Kitab(’t-Tevhid seksen civarinda babdan olusmaktadir. Miiellif kitabina
zat-1 ilahiyyeye nispet edilen nefis sifatin1 ayet ve hadislere dayanarak ispat etmekle

baslamis, ardindan herhangi bir ilgi kurmadan ilim, vech, ayn ve sem’ sifatlar

almaktadir. Eserin bunlarin haricinde Mansidr b. Abdilaziz es-Simari tarafindan tahkik edilmis ve
1999 yilinda Riyad’da Edvail’s-Selef tarafindan yaymlanmis bir baskis1 daha mevcuttur.

12 Eserin ti¢ ayr1 tahkikli niishasi bulunmaktadir. Eba Hacer Muhammed es-Said b. Besy(nf tarafindan
tahkik edilen niisha Beyrut’ta, Daru’l-Kitibi’l-[lmiyye tarafindan 1985 yilinda yayinlanmustir.
Ikincisi, Muhammed b. Said el-Kahtani’nin tahkikiyle Demmam’da 1994 yilinda iki cilt halinde
basilmustir. Ugiinciisii ise Yahya b. Muhammed el-Ezheri’nin tahkikiyle Daru ibn Receb tarafindan
tek cilt halinde 2006 yilinda basilmustir.

13 Calismada Beyrut, 2004 baskisi esas alinmustir. Eserin Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi ve Koprili
Kitliphanesi’nde yazma niishalar1 mevcuttur. Eser farkli zamanlarda birgok kez basilmustir.
Muhammed Halil Herras tarafindan Beyrut’ta 1403/1983; Muhammed Mustafa el-A’zami tarafindan
Kahire’de 1403/1983; Abdiilaziz b. Ibrahim es-Sehvan tarafindan Riyad’da 1408/1988’de
yayimlanmustir.

¥ Her ne kadar Ibn Huzeyme eserine Kitabii’t-Tevhid ismini verse de Fahreddin Razi (6. 606/1210),
Strd suresinin 11. ayetinin tefsirinde bu eseri Kitdbii’s-Sirk olarak isimlendirmektedir. R&zi,
Mefatihi’l-Gayb, Beyrut, 1990, XXVII, 151.
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hakkindaki ayet ve hadis rivayetlerini vermistir. Daha sonra on alt1 bAbda yed sifati
Uzerinde durmus, ayni anlatim igerisinde bazen ricl konusuna da temas etmistir.
Ardindan istiva, niizul ve Allah’in semada olusu konularmi islemis, kelam,
ru’yetullah meselelerine gegmis, dihk (Allah’in giilmesi) sifatiyla ilgili rivayetleri

kaydettikten sonra sefaat mevzuunu ele almistir.

fbn Mende’nin (6.395/1005) “er-Red ale’l-Cehmiyye” adli eseri.”® Allah
Tedld’nin yed, kabza, keff, isba’ ve vech gibi sifatlar1 konusunda Cehmiyye’nin
diistiigi hatalarin ele alindigi, konularin ayet, hadis ve selef ulemasimin goriisleri

ekseninde incelendigi bir eserdir.

Ahmed b. Hiseyin el-Beyhaki’nin (6.458/1066) “el-Esma ve’s-Sifdr” adli
eseri.™® Eser iki ana béliimden olusmaktadir. Birinci boliim Esma-i hiisndya ayrilmis
olup, bu bolimde Allah’in isimlerinin mevcudiyetinin Kitap, Stinnet ve icma ile sabit
oldugu tizerinde durulmaktadir. Ayrica Esma-i hiisna hadisinin farkli varyantlar
ortaya konulmakta, bu rivayetin disinda kalan isimlere temas edilerek isimler bes
grupta incelenmektedir. Ikinci béliim ise Allah’in sifatlarina yer veren rivayetlere
ayrilmig, Allah’mn zati ve sib0ti biitiin sifatlar1 ilgili ayet ve rivayetler baglaminda ele
alinmis, 6zellikle sey, zat, nefis, slret, yed, vech, istiva gibi miitesabih sifatlar detayli
bicimde agiklanmistir. Eser isim ve sifatlar1 naslara, 6zellikle hadislere dayanarak
ispat etmeyi hedeflemekte ve bu amag¢ dogrultusunda selef alimlerinin goriislerine de
yer vermektedir. Kitabin ibn Huzeyme nin meshur eseri Kitabii’t-Tevhide benzer bir

mahiyet arz ettigini sdylemek miimkiindiir.

Bu ¢alismalarin yaninda Batida da konuyla ilgili caligmalar yapilmistir. Fakat
bu calismalar hem rivayet merkezli degil hem de igerik olarak yetersiz ve Allah

tasavvurunu biitlinciil olarak vermekten uzaktir. Calismada atifta bulunulmasa da

5 Calismada Ali Muhammed Fukayhi tarafindan tahkik edilen ve Mektebetii’l-Eseriyye tarafindan
nesredilen tarihsiz Pakistan baskisi esas alinmistir. Eserin Ali Muhammed Fukayhi tarafindan tahkik
edilen baskis1t Medine’de 1981 ve 1994 tarihlerinde basilmistir. Eser ayrica Beyrut’ta 1978 yilinda da
nesredilmistir.

1% Calismada Fuad b. Seric Abdiilgaffar tarafindan tahkik edilen tarihsiz Kahire/Misir baskisi esas
almmustir. Esma ve’s-Sifd’in Istanbul kitiiphanelerinde yazma niishalar1 bulunmaktadir. Eser ilk
olarak Muhammed Muhyiddin el-Ca’feri’nin tahkikiyle Hindistan’da 1313/1895 yilinda; Zéhid el-
Kevseri’nin tahkikiyle de Kahire’de 1358/1939 yilinda yayimlanmugtir.
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fikri alt yapinin hazirlanmasinda faydalanilan eserlerden bazilar1 sunlardir:

David Simmons Bentley tarafindan kaleme alinan “The 99 Beautiful Names
for God for All the People of the Book™ adli ¢alisma.17 Bentley, “Tum Ehl-i Kitap
icin Allah’in 99 Esma-i Hiisnas1” seklinde Turkceye ¢evrilebilecek kitabinda
Allah’m 99 isminin tamamini agiklamaktadir. Miislimanlar ile Hiristiyanlar
arasindaki diyalogu gelistirmek maksadiyla kaleme alinan bu eserde, yazar ESma-i
Hiisna’nin Eski Ahit’teki ve Incil’deki koklerini gostermektedir. Akademik gevreden
ziyade genis halk kitleleri i¢in yazilan bu ¢alismada agiklanan her ismin tefekkiir

(meditation) yoniine de kisaca deginilmektedir.

Karen Armstrong’un “A History of God: the 4000-year quest of Judaism,
Christianity, and Islam” adli calismas1.™® Eski bir rahibe ve edebi yonii giiclii Ingiliz
bir yazar olan Karen Armstrong “Tanri’min Tarihi: 4000 yillik Yahadilik,
Hristiyanlik ve Islam Arastirmasi” isimli ¢alismasinda Hz. ibrahim’den giiniimiize
kadar tarih boyunca insanin Tanr1 algisindaki degisiminin izini siirmektedir. Eserde
klasik felsefeden, ortagag mistisizmine, aydinlanma g¢agindan septik modern ¢aga

kadar pek ¢ok diisiince akimiyla Tanr1 algis1 arasinda ilgi kurmaktadir.

Edward R. Wierenga’nin “The Nature Of God: An Inquiry Into Divine

Y “Tanr’nmn Dogasi: llahi Sifatlar Hakkinda Bir

Attributes” adli ¢alismasi.
Arastirma” seklinde Tiirkgelestirebilecegimiz eserde yazar, din felsefesindeki kadim
bir problemde kesfe cikmakta, klasik donem teologlarindan da faydalanarak
Tanr1’nin sifatlar1 ve Tanri-alem iliskisine dair konular1 ele almaktadir. Bu kapsamda
Tanri’nin her seye giicii yetme, her seyi bilme, ebedilik, zamansizlik, degismezlik,
ilahi iyilik, mikemmellik gibi sifatlarina deginerek ilgili tartisma ve itirazlar

Uzerinde durmaktadir.

Y David Simmons Bentley, The 99 Beautiful Names for God for All the People of the Book,
California, 1999.

18 Karen Armstrong, A History of God: The 4000-Year Quest of Judaism, Christianity, and Islam,
New York, 1993. Caligma Tanri’min Tarihi; [brahim’den Giiniimiize 4000 Yillikk Tanr1 Arayst,
seklinde Oktay Ozel, Hamide Koyukan, Kudret Emiroglu’ndan miitesekkil bir heyet tarafindan
Tiirkceye ¢evrilmis, bu ceviri Ayra¢ yaymevi tarafindan Ankara’da 1998 yilinda basilmustir.
Calismada bu ceviriden faydalanilmistir.

Y Edward R. Wierenga, The Nature Of God: An Inquiry Into Divine Attributes, Cornell University
Press, 2003.
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Ronald H. Nash’in “The concept of God” adli ¢alismas1.20 “Tanr1 Tasavvuru”
seklinde Turkceye cevrilebilecek eserinde yazar, Tanri’nin sifatlarini agiklama
konusunda modern zamanda ortaya ¢ikan problemleri inceleyip, tartismayi
amaclamaktadir. Bu baglamda yazar Allah’in her seye kadir olmasiyla, insanin
hiirriyeti arasindaki iliskiden, O’nun her seyi bilmesi ve ebediligi gibi pek ¢ok

konuyu teolojik ¢ercevede ele almaktadir.

Bu tez ¢alismasinda faydalanilip kullanilan kaynaklar elbette bunlarla sinirh
degildir. Ancak diger kaynaklara nazaran konuyla dogrudan ilintili olmalari, daha
cok referans gosterilmeleri ve calismaya etkileri dikkate alindiginda bu kaynaklardan

kisa da olsa bahsedilme zarureti hasil olmustur.

E. KAVRAMSAL CERCEVE

1. ALLAH

Tarih boyunca gonderilen butlin peygamberler beseriyeti Allah’a iman
etrafinda toplanmaya, her seyin iistiinde ezeli ve ebedi bir yaraticinin varligini kabul
etmeye cagirmislardir. Diger taraftan bir yiice varliga inanma diisiincesinin dogustan
yani fitri oldugunu ileri siiren beser tarihgileri, psikologlar ve insan bilimciler,
Avustralya, Afrika ve Amerika’da yasayan iptidai kabilelerin inanglarmin temelleri
hususunda yapmis olduklar1 arastirmalarda, bu insanlarin Ulu Tanriya inandiklarini
gérmiislerdir.21 Avusturyali Cizvit papazit Wilhelm Schmidt 1912°de Afrikal
Pigmeler iizerinde yaptig1 arastirma sonucunda “Insanoglunun ilk dinf inanci, yiiksek

bir varliga ibadet seklindeki orijinal monoteizimdir” sonucuna varmustir.?

Tekamiilciilerin nazariyesi bu konuya tatbik edildiginde de Tanri inancinin
tekten ¢oga dogru degistigi goriiliir. Semavi dinlerde ise Tanr diisiincesiyle ilgili
hilkiimler hicbir devirde ve higbir peygamberin tebliginde degismemistir. Ilk

peygamber Hz. Adem’in bu husustaki inanci ne ise ondan sonra gelen butiin

20 Ronald H. Nash, The concept of God, Zondervan, 1983.
2! Abbas Mahmad b. ibrahim Akkad, Allah, Mearif Matbasi, Mistr, t.y, 22-30.
22 William Calloley Tremmel, Religion What Is It?, New York, 1976, 23.
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peygamberlerin inanglari da ayni olmustur. Kur’an-i Kerim’de bununla ilgili
hiikiimler agik bir sekilde beyan edilmis ve delillerle de desteklenmistir.”®

Islam’m ilk muhatab1 olan Araplarin da tapmis olduklar1 putlarin yani sira
Ustiin bir yaraticimin, her seye kadir olan bir tanrinin varligma inandiklari* ve bu
tanrtyt1 Allah diye isimlendirdikleri su &yetten agik¢a anlagilmaktadir: “Onlara
gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve ayr emrine boyun egdiren kimdir, diye sorsan
muhakkak Allah diyecekler.”?® Araplarin “Allah” ismini Hz. Ismail’den beri

bildikleri sanilmaktadir.?®

Bununla birlikte Allah kelimesinin Arap¢a olmadigi, Siiryanice veya Ibranice
kokene sahip bir kelime olabilecegi ilizerinde de durulmustur. Fakat bu kelimenin

Arapga olmayip farkli bir dilden Arapgaya gectigini gosteren higbir delil yoktur.”’

Allah ismi yaraticiya ait yiice isimlerin en hususi olanidir. Rahman, Rahim,
Rezzéak gibi isimlerin manalarinda bulunan 6zellikler kismen de olsa insanlarda da
bulundugu icin Allah ismi kadar hususilik tagimazlar. Beser tarihinde higbir ferde bu
ismin verildigi, bu isimle hitap edildigi bilinmemektedir. Allah ismi rububiyette ve
ulthiyette sirki reddeden yegéne isimdir. Bundan dolayidir ki “L& ilahe illallah”
ifadesi tevhid ifade etmekte, fakat “La ilahe illerrahman” veya “La ilahe illerrezzak”

gibi diger isimlerin kullamldig1 ifadelerle tevhid sahih olmamaktadir.”®

Allah kelimesinin etimolojisi {izerinde islam bilginleri, Arap dili uzmanlari ve
miistesrikler tarafindan farkli goriisler ileri sitiriilmiistir. Kelimenin herhangi bir
kokten tiiremis olmayip sozliik manasi tasimadigi ve gercek mabudun 6zel adini
teskil ettigi yahut sozliikte bir anlami1 olsa bile ger¢ek mabuda ad olunca bu anlami

kaybettigi goriisii genellikle benimsenmektedir. Bununla birlikte onun ¢esitli

2® fsmail Hakki izmirli, Yeni fim-i Kelam, Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, Istanbul, 1339/1921, 1, 22.

2 Mi’'mindn, 23/ 85-90.

% Ziimer, 39/38.

%6 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, 1992, I, 45.

2" Salahaddin Yilmaz, “Arapga’da Allah Isminin Etimolojisi ve Onunla Yapilan Deyimlerin Filolojik
Yapis1”, C.U.LF.D, Sivas, 2003, VII, 202.

%8 Nasfruddin Abdullah Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, istanbul, t.y, I, 5.
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koklerden tiiremis olabilecegini sdyleyenler de vardir.”® Bu ikinci grubun goriisleri

sOyle ozetlenebilir:
a. I1ah kelimesinden tiiremis olup basina harf-i ta’rif getirilmis, bir taraftan el-
ilah seklinde dildeki yerini almisken diger taraftan kullanim sirasinda dile
kolaylik saglamak maksadiyla asil kelimenin hemzesi kaldirilmis, 1amlar
birlestirilmis (idgam) ve azamet ifade eden kalin bir ses verilerek Allah
tarzinda okunmustur.30 [1ah kelimesi ise “Kulluk etmek” manasindaki elehe-
ye’lehll veya “Hayret ve saskinlik i¢inde kalmak, goniilden baglanip siginmak”
anlamindaki elihe-ye’lehl ve velihe-yevlehi kokiinden ism-i meful manasinda
bir mastar olup “Tapinilan, yiiceliginin karsisinda hayrete diisiilen, goniilden
baglanilip sigmilan” manalarin1 ifade eder. Ancak ilah, hak, mabud icin
kullanildig1 gibi batil tanrilar i¢in de kullanilan bir isimdir.®*
b. “Gizlenmek, duyu idrakinin fevkinde olmak” anlamindaki lahe-yelihi
kokunden leyh lah kelimesinden tiiremis olup “Duyu idrakinin Otesinde
bulunan” demektir. Lah kelimesinin basma harf-i ta’rif getirilerek lamlar
birlestirilmis ve Allah kelimesi elde edilmistir. Buna gore “Yarattig1 varliklara
benzemekten, sonradan meydana gelenlerle miinasebette bulunmaktan yucedir”
veya “Zuhurunun siddetinden dolay: akillardan gizli kalan ve nurunun kemali
sebebiyle gozlerin gormekten aciz kaldigi vacibii’l-vicid” anlamina
gelmektedir.*
c. Cahiliye Araplarinin putlarindan olan “el-Lat” veya Aramice “Elaha”
kelimelerinden alinmigtir.®®
d. Allah isminin kokii olan ilah kelimesi “Aklin gitmesi” manasina gelen
velehe fiilinden tiiremistir. Bu goriise gore ilahiin kelimesinin asli vilahiin olup,
kelimenin vavi hemzeye kalbedilmistir. Allah isminin tiireyisi eger bu sekilde
ise ifade ettigi mana “Yaptig1 ve yarattig1 seylerle insanlig1 saskina geviren,

azameti ve yiiceligi diistiniildiigiinde akillar1 durma noktasina getiren zat-1 zii’l-

2 Bekir Topaloglu, “Allah™, Did, 11, 471.

% Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr, Lisani’l-Arab, 1-XV, Daru Thyai’t-Tirasi’l-Arabi, Beyrut,
1996, XIII, 467; Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tacu’l-Ards min Cevahiri’l-Kamds, 1-XXXX,
Daru’l-Hidaye, y.y, t.y, XXXVI, 320.

3 Topaloglu, “Allah”, Di4, I, 471.

32 Mecdiiddin Muhammed Fir(izabadi, Besairu Zevi’d-Temyiz fi Letaifi’|-Kitabi’l-Aziz, Beyrut, t.y. I,
13; Muhammed b. Ydsuf ibn Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, 1-VIII, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcad, Daru’l-Kitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut, 2001, I, 124.

% ibn Manz(r, Lisan, X111, 467.
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celal” demektir.*

e. Allah isminin koku olan ilah kelimesi “Birisinin yaninda siikiinete ermek”
manasia gelen elehe fiilinden tiiremistir. Bu goriisii benimseyenlere gore,
Allah isminin manas1 “Isimleri anildik¢a, emirleri yerine getirildikce, insana
rahatlik ve stkl(net bahseden, varligi zorunlu olan, yoklugu diisiiniilemeyen,
var olmak i¢in baska bir varligin destegine muhta¢ olmayan yaratict”
demektir.*®

f. Baz1 Islam bilginlerine gore “hiive”den maksat hiviyet-i ilahidir.
Dolayisiyla “hive”den maksat Allah’tir. Hatta bazi mutasavviflar basina “lam-1
tarif” getirerek “Alemi’l-Hu” demislerdir. Yine onlara gore “hive” “hu”

Allah’mn ismidir.%

Allah kelimesinin etimolojisi hakkinda ileri siiriilen ve sayis1 otuza yaklasan®’
farkli goriisler ve bu kelimenin etimolojik yapisit hakkindaki tartigmalar, Kur’an’m
sundugu Allah anlayis1 dikkate alindiginda fazla bir 6nem tasimaz. Bununla birlikte
ortaya konan biitiin goriis ve iddialar bir arada degerlendirildiginde kelimenin Arapca
asilli “ilah” 1afzindan tiiremis oldugu kanaati agir basmaktadir. Allah kelimesi, islam
oncesi Arap dili ve edebiyatinda “ilah” anlaminda kullanilmig ise de bu kullanimin
Islomi naslarin semantik orgiisiinden anlasilan Allah kavramiyla miinasebeti yok
denecek kadar azdir. islam bilginleri bu kelimenin tarifini su sekilde yapmuslardir:
“Allah, varlig1 zorunlu olan ve biitiin vgiilere layik bulunan zatin adidir.”® Tarifteki
“varlig1 zorunlu olan” kaydi, Allah’in yoklugunun diisiiniilemeyecegini, var olmak
icin bagka bir varligin destegine muhtag olmadigini ve dolayli olarak O’nun kainatin
yaraticisi ve yoneticisi oldugunu; “bitin évgilere layik bulunan” kaydi ise yetkinlik
ve askinlik ifade eden isim ve sifatlarla nitelendigini anlatmaktadir. Allah kelimesi
Islami naslarda bu tarifin 6zetledigi bir kavram haline gelmis, gercek mabudun ve tek

Yaraticinin 6zel ismi olmustur. Bu sebeple O’ndan baska herhangi bir varliga ad

% Ebii'l-Miifedda isamiiddin ismail b. Muhammed b. Mustafa Konevi, Hasiyet:iI-Konevi ala Tefsiri’l-
Beydavi, Dersaidet Kitabevi, Istanbul, t.y, I, 55.

% [bn Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, I, 124.

% {smail Hakki Bursevi, Kitabii’n-Necat, Haci Muharrem Efendi Matbaasi, Istanbul, 1290/1873, 20.

%7 {bn Manz(r, Lisan, X111, 467-471.

% Topaloglu, “Allah”, Di4, Il, 471.
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olarak verilmemis,* gerek Arap dilinde gerekse diger Miisliiman milletlerin dilinde

cogul sekli kullanilmamistir. *°

Allah kavraminin 6zel isim oldugunu belirten Elmalili Hamdi Yazir bu hususu
su veciz ifadelerle kelimelere dokmektedir. “Allah ism-i celali batin hislerimizin,
tasavvurlarimizin ilk sart1 bulunan dyle derin ve vahid bir i¢ duygunun, gayb ve
suhtidun alg1 noktasi olan bir lemha-i halde ihatasiz gosterdigi Hak Teala’nin zatina
delélet eden bir 6zel isim veya bir alem ismidir. Yani bu isim, dncelikle bir zihni
kavrama, sonra o vasita ile Hakkin zatina isim ise bir 6zel isimdir. Zihni bir kavram
olmayarak, bizzat miteayyin zati mahzmn ismi ise bir alem ismidir. O, mumkin
varliklarin istiinde varligi zorunlu olan ilk gercek/Hak, somut ya da soyut butln
varliklarin ilk baslangi¢ noktas1 ve ilk sebebidir. Bu ilk gercek varligin adi Islam’da
Allah’tir.”*

Yazir’a gore, gerek 6zel isim, gerek alem ismi olsun Allah ism-i celali ile
Allah’tan bagka hi¢ bir mabut amilmamustir. “Hi¢ O’nun adasi oldugunu biliyor
musun?” ** ayeti bunun delilidir. “Evet, O’nun adas: yoktur. Dolayisiyla O’nun dzel
isminin ne disili ne de ¢ogulu caizdir.” diyen mufessir, Allah kelimesiyle anlami ayni
olmak kosuluyla O’na diger dillerde baska isimler verilebilecegini, ancak herhangi
bir dilde Allah ismini tam karsilayabilen bir kelimenin bulunmadigini da beyan eder.
Allah’in bu 6zel isminin kendine 6zgu oldugunu ve buna bir kaynak belirlemenin
miimkiin olmadigin1 belirten Yazir, soyle der: “Once sunu itiraf etmek gerekir ki

ilmimiz, Hak mabudun zatim kavrayamadig1 gibi, 6zel ismini de kavrayamaz.”*

Sonug olarak denilebilir ki Allah ismi herhangi bir kelimeden tiirememis,
Arapgaya bagka bir dilden gegmemis, dteden beri 6zel bir isim olarak kullanilmistir.
Allah isminin diger dillerden Arapcaya gegen Israfil, Cebrail, Ibrahim, ismail gibi
gayr-i munsarif olmamasi da bu ismin Arapca kokenli oldugunu gostermesi

acisindan onemlidir. Eldeki imkanlar Ol¢iisiinde bu kelimenin etimolojik yapisiyla

% Meryem, 19/65.

0 Topaloglu, “Allah”, Di4, 11, 471.

* Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I, 41.

2 Meryem, 19/65.

* Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I, 38-49.
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ilgili farkli iddialar1 dillendirmek bir bakima delilden yoksun sdylemde bulunmaktir.
Bu isim tarihsel siirecteki misyonu, algilanisi, eril ya da disilinin bulunmayisi, cogul
kipinin kullanilmayisi, es anlamimin olmamasi gibi 06zellikleri de g6z 6niinde

bulunduruldugunda essiz, benzersiz bir isimdir.

2. iSiM

“Isim” kelimesinin kokii hakkinda Kofeli ve Basrali dil bilginlerinin
yaklasimini esas alan iki temel goriis vardir. Bunlardan birincisi Kafeli dil
bilginlerinin yaklagimidir ki, onlara gore isim kelimesi “vsm” kokiinden gelmektedir.
“el-Vesm” liigatte alamet ve isaret anlamina gelir. “Zeyd” veya “Amr” denildiginde,
bu iki isim verilmis olduklar1 sahislara dair birer alamettir ve onlara isaret eder.

“Vesm” kelimesinin vavi diismiis yerine hemze gelmistir.**

Ikincisi ise Basrali dil bilginlerinin yaklasimidir ki buna gére “isim” kelimesi
“stimiivv” kokiinden gelmektedir. “Stimiivv” liigatte yiikselmek manasindadir.
Gokyuziiniin “sema” olarak isimlendirilmesinin sebebi de yiiksek olusudur. Isim
kendisi altinda olan seye delalet edendir. Ciinkii o, esyanin {izerine gelir ve altinda
bulunan seyi belirleyici olur. Isim kelimesindeki hemze ise, 1ami’l-fiilden bedel

olarak onun yerine gelmistir.*

Sozlikte isim, varliklara verilen ad; misemma, adlandirilan varlik; tesmiye de
adlandirma demektir.*® Isim bir hakikate delalet eden mutlak lafiz, misemma bu
hakikatin kendisini olusturan sey, tesmiye ise isim ile misemma arasindaki irtibati
saglayan manadir. Isim, “kelime gesitlerinin hepsini igine alan ve cevher ve araz
tiiriinden biitiin nesne ve manalar i¢in konulmus olan lafiz” diye de tanimlanir.*’ Isim
kelimesi bu yoniiyle s6z, fiil veya nitelik tiiriindeki biitiin kavramlar1 zihne tasiyan
bir vasita konumundadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de mutlak olarak gecen “Adem’e

2248

biitiin isimleri dgretti. ifadesi, cevher ve arazlarin tamaminin isimlerini

** Ebir’l-Berekat Kemaleddin Abdurrahman b. Muhammed Enbari, el-Insdf fi Mesaili ’I-Hilaf beyne’n-
Nahviyyin el-Basriyyin ve’l-Kufiyyin, I-11, el-Mektebeti’t-Ticareti’l-Kiibra Misir, 1961, 1, 6-7.

*® Enbari, el-Insdf; 1, 6-7.

*® jlyas Celebi, “Isim-miisemma”, Did, XXII, 549.

*"Eyyib b. Misa el-Kefevi Ebii’l-Beka, el-Kiilliyyat, Matbaa-i Amidi, Bulak, 1870, 56.

*8 Bakara, 2/31.
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kapsamaktadir.

Isim kelimesi Kur’an’da dort yerde Allah’a nispet edilmis, en giizel isimlerin
Allah’a ait oldugu bildirilmis,* rivayetlerde de Allah’in doksan dokuz ismi oldugu

ve bunlari sayanin cennete girecegi ifade edilmistir. >

Kelamecilar isim-misemma konusuna isimlerle, adlandirilan varliklar arasinda
nasil bir iliskinin kurulabilecegi agisindan yaklagsmiglar, ilahi isim ve sifatlarin
Allah’in zatinin ayni veya gayrt olup olmadigini belirlemek i¢in bu konuyu
incelemiglerdir. Kelamcilarin burada tartistigl asil mesele, felsefecilerin yaptigi gibi
fenomenler alemine iliskin varliklar, mesela “deniz” veya “kitap” gibi isimlerle
bunlarin misemmalar1 olan su ve kagit arasindaki iliski degil, Allah’in zat1 ile isim
ve sifatlar1 arasindaki iligkidir. Allah, zat1 geregi duyularla algilanamayan bir varlik
olup insanin tecriibi bilgisinin disindadir. Bu sebeple “bilen, gii¢ yetiren, bagislayan”
gibi isimlerin Allah hakkinda ne ifade ettigini belirlemek igin tartisilan isim-
misemma konusu sifat probleminin bir parcasi olarak keldmecilar tarafindan ele

alinmustr.

Isim-miisemma meselesi, ilahi sifatlara iliskin tartismalarm baglamasindan
sonra muhtemelen hicri II. yiizyilda ortaya ¢ikmistir. Konuyu ilk olarak Gaylan ed-
Dimeski (0. 125/742) ve 6grencisi Cehm b. Safvan’in (6. 128/745) giindeme getirdigi
ve Mu’tezile’nin de onlar takip ettigi sanilmaktadir. Darimi’nin (6. 280/893), er-Red

¥ “En giizel isimler Allah’indir, O’na o isimlerle dua edin. O’nun isimleri konusunda egrilige
sapanlart birakin. Onlar yaptiklarinin cezasini géreceklerdir.” (A’raf, 7/180) “De ki: Ister Allah
deyin, ister Rahman deyin, hangisini derseniz deyin, en guzel isimler O’nundur.” (isra, 17/110);
“Allah’tan baska ilah yoktur, en giizel isimler O’nundur.” (Tah4, 20/8); “O, var eden, giizel yaratan,
yarattiklarina sekil veren, en giizel isimler kendisinin olan Allah’tir. Goklerde ve yerde olanlar O’'nu
tesbih ederler. O gugludur, Hakimdir.” (Hasr, 59/24) Ayrica bkz. Fétiha,1/2; Bakara, 2/114; Maide,
4/4,

0 Bkz. Hemmam b. Miinebbih, Sahife, Beyrut, 1987, I, 36, had. no: 33; Ma’mer b. Rasid, el-Cami’,
1, 319, had. no: 254; Abdirrezzak b. Hemmam, Musannef, I-XI, Beyrut, 1403, X, 445; Buhari, Sur(t,
18 had. no: 2736; Tevhid, 12, had. no: 7392; Deavat, 68, had. no: 6410; Muslim, Zikr, 6 had. no:
6810; Tirmizl, Deavat, 82 had. no: 3506, 3508; Ibn MAce, Dua, 10, had. no: 3860; Ahmed b. Hanbel,
Musned, I, 427, had. no: 9509; Il, 258, had. no: 7493; 11, 267, had. no: 7612; Il, 314, had. no: 8131;
11, 499, had. no: 10486; 11, 503, had. no: 10539; Il, 516, had. no: 10696; Ibn Belban, el-Farisi Emir
Alauddin Ali, el-fhsdn fi Takrib-i Sahih-i Ibn Hibbdn, thk.Suayb el-Arnavut, Miessesetii’r-Riséle, 1.
Baski, Beyrut, 1993, 111, 87, had. no: 807.
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ale’l-Merisi®* adli eserinde “Allah’mn isimlerine ve Onlarin Gayr-i Mahldk Olduguna
Iman” seklinde bir bashigm bulunmasi, konunun problematik olarak erken
devirlerden itibaren tartisilmaya baslandigin1 géstermektedir. Miiteahhir donem selef
alimlerinden Takiyyiiddin ibn Teymiyye de (8. 728/1327) isim-misemma
meselesinin Halku’l-Kur’an tartismalarina bagli olarak neset ettigini, bu hususta en
isabetli olan yolun “Isim misemmaya aittir.” hikmini vererek naslara ittiba

etmek® oldugunu ifade etmektedir.

Keldmecilar isimle musemmanin birbirinden farkli oldugunu, bunlarin ayni sey
olmasinin akli ilkelerle uyusmadigin ifade ederler. Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025)
bu goriisii savunanlarin Onciilerindendir. Ona gore s6z gelimi “ates” kelimesini
sOyleyen kimsenin agzi yanmaz. Ayrica ismin araz, misemmanin cisim olmasi
farklilik arz ettiklerinin bir bagka delilini olusturur. Kadi Abdiilcebbar, isimle
tesmiyenin ayni, tesmiyenin ise misemmadan ayr1 oldugunu iddia edenlerin ismi de
bdyle degerlendirmeleri gerektigini sdyler.>® Ona gore isimlendirme tevkifi degil akli
olup isimlerin misemmaya taalluku haber verme, delélet etme ve bilgilendirme
seklindedir. MUsemmay1 tanimaya yardimci olacak farkli isimlerin kullanilmasinda
bir sakinca bulunmadigi gibi bu noktada Allah ile yaratiklar arasinda da bir fark
yoktur.>* Kadi Abdiilcebbar’in bu gbriisii ayn1 zamanda Mu’tezile’nin de goriisidiir.
Onlar1 boyle diistinmeye sevk eden sey, isimle misemmanin ayni olmasi halinde

birden fazla kadim varligin olusacagi endisesidir. >

Mu’tezile’nin goriisiine benzer sekilde kanaat bildirenlerden birisi de ibn
Kayyim el-Cevziyye’dir (6. 751/1350). O, ismin lafiz, misemmanin sahis oldugunu,
dolayisiyla birbirinden ayr1 kabul edilmeleri gerektigini sOyler. Diger taraftan o,
mahlikat i¢in kullanildiginda isim musemmanin gayri olmakla beraber, Kur’an’da

zikredilen ilaht isimlerin gayr-i mahlik oldugunu, zatin ayni veya gayri olarak

51 Osman b. Said ed-Darimi, Nakzu Osman ibni Said ed-Darimi ale’l-Merisi el-Cehmi el-Anid fi Ma
Ifterdhu ale’llahi fi’t-Tevhid | I-11, thk. Resid b. Hasan el-Elmegi, Mektebetii’r-Resid, Riyad, 1998, I,
158.

52 Ebu’l-Abbas Takiyyiidin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mecm(u’l-Fetava, I-XXXVII, Darii
Alemi’l-Kutiib, Riyad/Suudi Arabistan, 1398/1978, VI, 185-210; XII, 168-169.

%% Ebii'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, Mektebetu Vehbe
Kabhire, 1988, 542-543.

> Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve'l-Adl, Kahire, 1963, V, 173-185.

% Celebi, “Isim-miisemma”, Di4, XXII, 549.
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nitelenemeyecegini belirterek hem Mu’tezile hem de Lafziyye’den farkli bir goriisii
dillendirmektedir.*®

Ehl-i slinnet kelamcilar1 ise Allah’in isim ve sifatlarinin zatina nispet edilen
manalar olduklarini, zattan bagimsiz olmadiklarini ifade etmektedirler. Bundan
dolay1 birden fazla isim veya sifatin zta izafe edilmesi tevhid inancina zarar vermez.
Aksine isim misemmanin gayri olarak distiniildiigiinde tevhid inanci zedelenmis
olur. Eger isim miisemmanin gayri olsaydi sz konusu ayetlerde® Allah’in zat: degil
ismi birlenmis ve putlarin kendilerine degil isimlerine tapilmis ayrica, “Muhammed
Allah’in restlidiir” denildiginde risalet Muhammed’in kendisine degil ismine nispet

edilmis olurdu.*®

Ehl-i sunnet kelamcilart denildiginde akla gelen ilk isimlerden birisi olan Ebl
MansGr el-MatQridi (6. 333/944) “Insanlar, duyularla idrak edilemeyen Allah’s
duyular aleminin kavramlariyla idrak ederler. Bu, onlar1 Allah ile diger varliklar
arasinda bir benzerlik kurmaya gotirmez.” diyerek Allah’in birden ¢ok isimle
adlandirilmasinin  tevhid inancina zarar vermeyecegini ifade etmektedir. Bu
baglamda Es’ariler, isimleri misemma ile ilgileri yoniinden ii¢ gruba ayirir:

a. “Sey, zat, mevcdd” gibi misemmanin ayni olanlar. Allah lafz1 bunun

ornegini teskil eder. Zira bu lafiz zat i¢in kullanilan ve O’nun ayni olan bir

isimdir.

b. “Halik, razik” lafizlarinda oldugu gibi misemmanin gayri olan isimler. Bu

isimlerin baskasina da nispeti caizdir ve bu durumda s6z konusu nispet

misemmanin gayri olur.

c. “Alim, kadir” gibi miisemmanin ne ayni ne de gayri olan isimler.®

Gazzali (6. 505/1111) isim, misemma ve tesmiyenin ayri ayri tabirler

% EbQ Abdillah Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedaiu’l-Fevaid, I-IV, thk. Hisim Abdiilaziz
Ata, Mektebetl Nizér, Mekke, 1996, I, 21-22.

°" Rahmén, 55/78; Vikia, 56/74; Maide, 5/4; A’raf, 7/71.

imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitabii’l-irsad il Kavaui’l-Edille Fi UsOli’l-Irikdd, thk.
Muhammed Yusuf Musa, Mektebetii’l-Hanci, Kahire/Misir, 1950, 141-144.

> Eb Mansr Muhammed el-Matiiridi, Kitabi’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi,
TDV. yay., Ankara, 2005, 93.

% Abdiilkahir el-Bagdadi, Esma ve’s-Sifidr, nsr. Muhammed Aruci, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisti Doktora Tezi, 1994, 26-28.
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oldugunu, varligin dis diinyada, zihinde ve lafizda olmak Uzere U¢ merhalesinin
bulundugunu, birincisinin hakiki, digerlerinin izafi oldugunu belirtir. Ona gdre bu ii¢
merhalede algilanan varliklar birbirinden ayr1 olmakla birlikte aralarindaki yakinlik
iliskisi sebebiyle bazilarinca ayirt edilememistir. Gazzali (6. 505/1111), isimlerle
varliklar arasindaki aynilik ve ayrilik iligkisini hakikatlerin ortaya konmasi igin bir
yontem olarak kabul eder. Sdfiler ise, Allah’in yaratiklarla miinasebetinin zat
mertebesinde degil ulthiyet mertebesinde gergeklestigini savunurlar ve isimle
miisemmay1 ayni kabul ederler. ibn Kasi (6. 1151/1738), ilahi isimlerden her birinin
Allah ad1 yerine kullanilabilecegini sdyler. Ona gore isimlerin bir batin, bir de zahir
yonii vardir. Allah, isimlerinin batin yonuyle melek(t &lemine, zahir yoniyle de
miilk alemine hilkmeder. Muhyiddin ibnii’1-Arabi (6. 638/1239) ise isim, misemma
ve tesmiye konularindaki tartismanin 1&fzi oldugunu belirttikten sonra ismin
misemmadan ayr1 oldugunu ifade etmekte, isimleri kendi aralarinda gesitli tasniflere
tabi tutmaktadir. Stfiler, ilahi isimlerin semantik ve ontolojik boyutlarinin yani sira
ahlaki boyutlarinin da bulunduguna dikkat ¢ekerek insanin bu isimler vasitasiyla ila-
hi ahlaki kendi hayatinda tatbik edebilecegini, hatta ittisale ulasabilecegini ileri

suirerler.%!

Hadisgilere gelince, Ibn Sihdb ez-Ziihri (6. 124/742), Ahmed b. Hanbel (6.
241/855) ve Eb( Zir’a er-Razi (6. 264/877) gibi bazi1 hadisciler isimle miisemmanin
aym® oldugunu ifade ederler. Ehl-i hadisin erken dénem bilginlerinden birisi olan
Déarimi’ye gore de Allah’m isim ve sifatlar birbirine muhalif olmadig1 gibi zatina da
aykir1 degildir.®® Darimi (6.280/893), Cehmiyye ve Mu’tezile’ye cevap verirken
lafizla isimleri birbirinden ayirir, lafizlarin harflerden olugsmasina karsilik isimlerin
boyle olmadigini sdyler. Ona gore nasil bir insanin resmi yakildiginda sahibi bundan

zarar gormezse lafiz halindeki isim de zattan ayrldlr.64

%1 Celebi, “Isim miisemma”, DIiA, XXII, 550.

%2 L alikal, Serhu Usili Itikadi Ehli’s-Sinne ve’l-Cemaa, nesr. Ahmed Hamedani, Darii’t-Tayyibe,
Riyad, t.y, I, 204-205; 11, 378.

%3 Darimi, Nakzu Osman ibni Said ed-Darimf ale’l-Meris, 1, 164.

% Eb( Rahim Muhammed Mahmd, el-/mam Osman b. Said ed-Darimi ve Difauh(l an Akideti’s-Selef,
Dari'l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1990, 108-112.
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Hadisgiler Allah’in isimleri ile ilgili rivayetleri eserlerine almiglar, bu isimleri
yerlestirdikleri bablarda ve bu bablara koyduklar1 basliklarda konu ile ilgili
goriislerini aciklamislardir. Bu baglamda Imam Safit (6. 204/819) Allah’in Kur’an’da
zikrettigi ve Peygamberinin iimmetine bildirdigi isimlerinin ve sifatlarinin
varligindan bahsetmis, Allah’in isimleri ve sifatlarinin inkar edilmesinin caiz

olmadigimi beyan etmistir.®

Buhari el-Camiu’s-Sahih’in Kitabi’t-Tevhid bolumiine 1215 ¥ ) AL & &) g
“Allah’in Yizden Bir Eksik/Doksan Dokuz ismi Vardir” seklinde bir bab bashg
koymustur. Sarihler onun boyle bir bab basligini tercih etmesini, isimlerin varligina
inandig1, Kur’an ve rivayetlerde zikredildigi sekliyle isimleri kabul ettigi, isimle
misemmanin ayni oldugunu vurguladigi, ne kadar ¢ok isimle Allah’a dua edilirse o

kadar cok ilahin kabul edilmis olacag: fikrini reddettigi seklinde yorumlanuslardir.®

Ayt sekilde Miislim’in Sahih’inde _&aiyis 33 cledis &30 QU holimi
icerisinde bliadl G2 Jiniy S & elad 2 <L seklinde bir konu basliginin bulunmasi
onun da isim konusuna Buhari gibi yaklastigin1 gdstermektedir. Burada Buhari ve
Miislim hadisgilerin en meshurlarindan oldugu i¢in 6rnek olarak zikredilse de Ehl-i
hadisin arasinda Allah’in isimlerinin varligint kabul etmeyen hi¢ kimseye
rastlanmadigini  séylemek miimkiindiir. Hadiscilerdeki bu ortak tavir Allah’in

isimlerinin Kur’an ve hadislerde acikea zikredilmesinin dogal bir sonucudur.®’

Hadiscilerin ¢cogunlugu isimle musemmanin ayni seyi ifade ettigini, bunlarin
birbirinden farkli iki sey olmadigini kabul etmislerdir.®® Buhari’nin Sahih’inde yer
alan 1 s3aiiy)y S A ety JI54) U geklindeki bab bashig ile ilgili olarak ibn

Battal (6.449/1057) Buhari’nin bu béb basgligi1 koymak suretiyle isim ile

% fbn Ebi Ya’la, Tabakati’l-Hanabile, I-II, nsr. Muhammed Hamid el-Fiki, Matbaatii’s-Stinneti’l-
Muhammediyye, Kahire, 1952. I, 283.

% fbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri bi Serhi Sahihi’l-Buhari, I-XI11, thk. Abdullah b. Baz, Dari’l-
Hadis, Kahire, 2004, XI, 249-250.

67 Hayri Kirbasoglu, Ashabul Hadise Gore Allahin Sifatlar: Problemi, 277.

% Ebu’l-Hasan el-Es’ri, Makalati’l-islamiyyin ve Inhtilafi’I-Misallin, 1-11, thk. Naim Zerzdr, el-
Mektebeti’I-Asriyye, Beyrut, 2005, I, 141.
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milsemmAanin ayni sey oldugunu kabul ettigini ifade eder.®® Hadis tarihinde dnemli
bir yeri olan Imam Safii, “Isim ile misemma farklidir diyen varsa o fasiktir.”
demektedir.”® ibn Hanbel ise, isim ile miisemmay: ne ayni ne de farkli kabul etmis,
ilgili ayet ve hadislerin ifade sekline tabi olmustur.”" Ayet ve hadislerde Allah’mn
isimleri ile ilgili zikrolunan naslar1 aynen kabul eden hadisciler, bazen de Allah’in
isimlerinin mahlik olup olmamasi gibi konularda tartigmalara girmekten geri
durmamusglardir. Hadisgilerin bu tarz tartismalara katilmalarimin temel sebebi,
Cehmiyye’nin ileri siirdiigii iddialara cevap verme gayretinden baska bir sey degildir.
Nitekim Nuaym b. Hammad da (6. 228/843) sebebin bu oldugunu sdéylemis ve sdyle
devam etmigtir: “Cehmiyye, Allah’in isimleri mahliktur, isim misemmadan ayridir
ve Oonce Allah varken bu isimler yoktu. Bilahare Allah bu isimleri yaratti ve kendisini
bu isimlerle isimlendirdi dediler. Biz onlara sunu deriz: Allah &1 &0 &l =i ve &5
bodield 280 & buyurmak sureti ile mabud olanin ismi degil kendisi oldugunu
bildirmis, “Rabbinin ismi” ile “Rabbiniz” kelimelerinin ayni seye delalet ettigini
gOstermistir. Kim Allah’in isminin mahlik oldugunu soylerse, Allah’in,

Peygamberine mahliik olan bir seyi tesbih etmesini emrettigini ileri siirmiistiir.” "2

Gorildiigii lizere hadisgiler Allah’a isim izafesi konusunda hadislerin disina
¢ikmamaya ¢alismislardir. Ancak Allah’in isimlerini inkar eden bazi iddialara cevap
vermek zorunda kaldiklarinda, isim ile misemmanin ayni olup olmadigi, isimlerin
mahllk olup olmadig1 konularinda Kur’an ve hadislerle istidlalde bulunmak suretiyle
ilgilenmislerdir. Allah’in isimlerinin varligin1 ve en giizel isimlerin ona ait oldugunu
kabul ederek hareket etmisler ve bu konuda miispet ve menfi bir goriis ifade

etmekten kaginmislardir. 3

Netice itibariyle isim ve sifatlardan soyutlanmig bir tanrtyr kavramak

imkansizdir. Allah hakkinda bilgi sahibi olmak O’nun isim ve sifatlarin1 bilmekle

% Eb(’l-Hasan Ali b. Halef ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, I-X, thk. Ebll Temim Yasir b. ibrahim,
Mektebeti’r-Riisd, Riyad, 2003, X, 423; Semsiiddin Muhammed b. Yusuf el Kirmanf, Seriu Kirmant
ale’l-Buhari; el-Kevakibi’d-Derdri fi Serhi Sahihi’l- Buhari, Dari’l-ihyai’t-Turasi’l-Arabf,
1401/1981, XXV, 115; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XII1, 431.

" fbn Teymiyye, Mecm(’, VI, 187.

! ibn Ebi Ya’la, Tabakati’l-Hanabile, 11, 270.

72 {bn Hacer, Feth, XIII, 431.

3 Kurbasoglu, Ashabul Hadise Gére Allahin Sifatlart Problemi, 257.
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miimkiindiir. Ancak bu konudaki tartigsmalar terimlere yiiklenen farkli manalar lafiz-
ména ve dil-mantik iliskisinin gerektigi sekilde anlasilamamis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Hemen hemen biitiin gruplar, Allah’in zat1 ve sifatlar itibariyle
yaratilmigshk oOzelligi tasiyan her tiirlii nitelemeden miinezzeh oldugunu kabul
ederler. Fakat muhtelif mezhep veya sahislar isim, tesmiye, misemma kelimelerine
farkli anlamlar yiikleyerek kars1 goriisleri elestirir. Isim-misemma probleminin
blylk o6lclde lafizlariyla méanalari ayni olan bir terminolojiyi farkli anlamaktan

kaynaklandigi sdylenebilir. ™

3. SIFAT

Kainat1 yaratan ve yoOneten Yilce Yaratici’nin, zati ve mahiyeti hakkinda
deney/tecriibe gibi pozitif bilimin kaynaklariyla bilgi sahibi olabilme imkéani
bulunmamaktadir. Bu sebeple alimler Allah’1 tanimak/tavsif edebilmek icin naslarda

O’na nispet edilen kavramlardan hareket etmislerdir.”

Sifat kelimesi, vasafe (—=y) fiilinden gelir. Bu fiil Kur’an’da on ¢ kez
zikredilmesine ragmen, isim formu olan “vasf” bir yerde gecmektedir.”® “Sifat”
seklindeki kullanim ise Kur’an’da hi¢ yer almamaktadir. Kur’dn’da g¢ogu kez
miisriklerin Allah hakkinda sdyledikleri sozler baglaminda gecen “vasafe” fiili,
biitin kullanimlarinda onlarin Allah hakkinda 6vgiiye deger olmayan soOzlerini
icermektedir.”” Vasafe fiili, Allah’tan 6vgiiyle bahseden bir soz miinasebetiyle
Kur’an’da hi¢ yer almamaktadir. Ayrica Kur’an’da Allah’in nitelendirildigi 6vgii
ihtiva eden kelimeler hicbir zaman vasafe fiilinin herhangi bir formuyla da ifade
edilmemektedir. O’nun Svgiiyle nitelendirildigi kelimelerden “En giizel isimler”™
(el-Esmaii’l-Hiisna) diye bahsedilir.”® Hz. Peygamber’den Ebl Hireyre tarikiyle
nakledilen ve basta Tirmizi’nin Siinen’i olmak {izere Ibn Mace’nin Siinen’i,

Hakim’in Mustedrek’i, Beyhaki’nin Stnen’i ve Ibn Hibban’m Sahih’i gibi birgok

™ Celebi, “Isim-Muisemma”, Did, XXII, 549.

> Musa Kocar, Matiiridi’de Allah-Alem liskisi, Otiiken yay., Istanbul, 2004, 153.

® En’am, 6/139.

" Bkz. Bakara 2/18, 112; En’am 6/100, 140; Enbiya 21/22; Mi’min(n 23/93; Saffat 37/139, 180;
Zuhruf 43/82. Aym sekilde diger biitiin 6rneklerde de vasafe terimi kotl nitelemeler minasebetiyle
kullanilmistir. Krs. Yasuf 12/8, 77; Nahl 16/64, 117; Mii’mintin 23/98.

BH. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri, trc. Kasim Turhan, Kitabevi, Istanbul, 2001, 89.

™ A’raf 7/179; isra 17/110; Taha 20/7.
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klasik hadis eserinde doksan dokuz adet “En giizel isim” zikredilmektedir.®® Ayrica
hadis rivayetlerinde Allah’in eli, gozii, yilizii, parmaklari, istivasi, niizulii, ityani ve
kurbiyeti gibi bircok konu zikredilmektedir. Hadisciler genellikle bu rivayetleri sifat

hadisleri/ehadisti’s-sifat olarak nitelendirmektedir. %!

Sifat, Allah’in zatina nispet edilen bir mana, bir kavramdir.® Kendi basina
boslukta yer tutmayan, hicbir anlam ifade etmeyen, zatin bazi hallerini agiklayan sey
demektir.®* Zebidi (6.1205/1790) sifatla ilgili olarak su bilgileri aktarmaktadir: Na’t
ve sifat kelimeleri es anlamlidir. Fakat insanlarin birgogu 6zellikle de kelamcilar bu
iki kelime arasinda fark oldugu goriisiindedirler. Razi’ye gore sifat; isaret, alamet ve
renk gibi seyleri ifade etmek igin kullanilmaktadir. Fakat nahivciler sifat kelimesiyle
sifatin bu anlamin1 kast etmezler. Onlara gore sifat, na’t demektir. Yani sifat onlara
gore ya ism-i faildir (darib/déven gibi) ya ism-i mef’aldir (madrdb/dévilen gibi)

yahut da anlam bakimidan bu iki yapiya benzer manada bir kelimedir.®*

Allah’in sifatlar1 meselesi Islam mezhepler ve ilimler tarihine etki eden en
onemli konulardan birisidir. Konu sadedinde serd edilen goriisler etrafinda bir¢ok
itikadi firka olusmus, sayisiz nesriyat yapilmis, konu siyasilestirilmek suretiyle de

Islam tarihinde onarilmasi gii¢ kirilmalar meydana gelmistir.

Konunun sorun alani1 haline ne zaman geldigine kisaca géz atmak gerekirse,
oncelikle sahdbe doneminde sifatlar konusunda ciddi herhangi bir tartigmanin séz
konusu olmadigini belirtmek gerekir. Onlar Kur’an ve slnnette zikredilen Allah’in
sifatlart ile ilgili hususlar1 seksiz siiphesiz bir inangla kabul edip, bu konuyu tartisma
alan1 disinda tutmuslar, Allah’in sifatlar1 arasinda zati ve fiili ayrimi1 yapmamuslardir.
Onlar bu sifatlarla neyin anlatilmak istendigini anlamislar, kastedilen manaya niifuz

etmeye gayret gostermislerdir. Bundan dolay1 da sifatlar konusunda konusmaktan

8 Tirmizi, Deavat, 82, had. no: 3507; Ibn Méce, Dua, 10, had. no: 3861; Hakim, Miistederek, I, 21
(1/17), had. no: 41-42; ibn Belban, Ihsdn, 111, 88, had. no: 808; Beyhaki, es-Siineni’l-Kiibra, X, 49,
had no: 20381, 20382.

81 Muhammed Semsiilhak Azimabadi, Avni’'l-Ma’biid Serhu Siineni Ebi Daviid, 1-XIV, Darii’l-
Kiitibi’I-ilmiyye, Beyrut, 1415, IV, 140.

82 Bekir Topaloglu, “Allah”, Di4, I, 482.

83 Sablint, Matiiridiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, DiB. yay., Ankara, 1998, 204.

8 Muhammed b. Eb( Bekir er-Razi, Muhtaru’s-Siah, thk. Mahmud Hatir, Beyrut, 1995, 740.
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ictinab etmislerdir.®®

Sifatlar konusu etrafinda sekillenen soylemler sahabe devrinin sonlarina dogru
I. asrin baslarindan itibaren glindeme gelmeye baglamuistir.?® Bu tarihten 6nce
Mdaslimanlar Kur’an ve hadis rivayetlerinde gecen sifatlara te’vilsiz bir sekilde
inanmuslar, manasimi Allah’a havale etme yontemini benimsemislerdir.’” Ozellikle
Allah’a nispet edilen vech, yed gibi sifatlar1 te’vil etmeksizin kabul etmisler, bunlar
hakkinda konusmay1 bid’at telakki etmislerdir. Imam Malik’in bu konu &zelindeki
Ehl-i bid’at tanimi1 dikkat ¢ekicidir. Ona gore Ehl-i bidat: “Allah’in isimleri, sifatlari,
kelamu, ilmi ve kudreti hakkinda kelam yapan, tartisan kimselerdir.”® imam Malik,
“Ummetine istincayr Ogreten bir Peygamberin onlara tevhidi gretmeyecegini

5,89

disinmek  imkansizdir. diyerek, sahabenin Allah’in sifatlar1  hakkinda

konusmamasinin bilingli bir tavir oldugunu ifade etmektedir.

Hulefa-i Rasidin déneminin son zamanlarina dogru Abdullah b. Sebe taraftari
olan Sebeiyye gibi bazi firkalarin ortaya g¢ikarak “tesbih ve tecsim” yaklagimini
benimsemelerine, Gulat-1 Sia’nin da bu kabil gériislere meyletmesine®™ karsilik
Cehm b. Safvan’in (6. 128/745) ta’til gorlistindi ileri slirmesiyle sifatlar konusu sorun
alan1 haline gelmistir.”® Cehm’e gére Kur’an ve hadislerde Allah’a nispet edilen
sifatlar tesbihe gotiirdiigii i¢in nefyedilmelidir. Bu sifatlar Allah i¢in mecazi anlam
ifade etmektedir ve te’vil edilmelidir.®* Gériildiigii iizere Cehmiyye de Allah’n
sifatlart meselesiyle ilgili olarak Miicessime ve Miisebbiheye bir tepki olarak

dogmustur.*®

Sifatlar meselesinin ortaya c¢ikisiyla ilgili olarak Wolfson su tezi One

stirmektedir: Sifatlar meselesi kendiliginden ortaya ¢ikmis olmayip dis tesirlerin

% Ebu’l-Vefa et-Teftezani, Ana Konulariyla Keldm, trc. Serafeddin Goélciik, Bayrak Matbaasi,
Istanbul, 2000,115.

8 Topaloglu, “Allah”, DI4, II, 486.

¥ fbn Abdilberr, Y0suf en-Nemeri, Camiu Beyani’l-lim ve Fadlih, 1-11, Kahire, 1967, 11, 117-118.

8 Siyott, Savnu’l-Mantik ve’l-Kelam an Fenni’l-Mantik ve’I-Kelam, thk. Ali Sami en-Nessar, Darii'l-
Kiitubi'l-Iimiyye, Beyrut, 1970, 57.

8 Siiyati, Savnu’l-Mantik, 63.

% Teftezani, Ana Konulariyla Keldam, 117.

% Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, 487.

92 Cemaleddin el-Kéasimi, Tarihu’l-Cehmiyye ve’l-Mu’tezile, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1985, 19.

% Serafeddin Goleiik, “Cehm b. Safvan”, Did, VI, 232-236.
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etkisiyle ortaya c¢ikan bir meseledir. Bu dis tesirlerden bahsedilirken kesinlikle
Yahtdilik ve Grek felsefesinin etkisi disarida tutulmahdir. Islim’daki sifatlar
meselesinin temel kaynagi teslis inancidir. CUnkl Mu’tezile iladhi sifatlarin

gergekligine inananlari, Hiristiyan teslisine inanmakla suclamaktadir.*

Sifat probleminin kaynagi veya ortaya c¢ikis nedeni her ne olursa olsun,
Cehm’in goriislerinin toplumda yanki buldugu ve Mu’tezile gibi Islim mezhepler
tarthinin en Onemli olusumlarindan birisinin sifatlar konusuna yaklasiminda
belirleyici rol oynadig asikardir. Mu’tezile’nin bu meseleyi bes temel ilkelerinden
birisi olan tevhidle baglantili olarak ele almasi, sifatlarin Allah’in zatiyla ayni ve
ezeli kabul edilmesinin kadimin teaddiidiine sebep olacagi bunun da tevhide zarar
verecegi endisesini dogurmustur. Bunun neticesi olarak da onlar hadisgiler tarafindan
sahih olarak kabul edilen birgok hadisi reddetmislerdir.®® Mu’tezile’nin sifatlari
nefyeden, bu ugurda sahih hadisleri bile reddeden asir1 tutumu reaksiyonel
yaklasimlara sebep olmus, bunlarin karsisindaki marjinal gruplar Miisebbihe veya
Miicessime ¢atisi altinda bir araya gelerek Allah’a Kur’an ve rivayetlerde izafe
edilen sifatlar1 gercek manalaryla telakki edip Allah’t tipki insan gibi tavsif
etmislerdir.® Sifatlar konusunda Mu’tezile’nin nefyeden, Miisebbihe’nin tesbihe

diisen yaklasimina kars1 Ehl-i Hadis tesbihsiz ve ta’tilsiz bir anlayisi benimsemistir.

Ozellikle Hicretin III. asrinda Islam diinyasinda farkli kiiltiirlere ait eserlerin
yayginlagsmasiyla Miisliimanlar felsefe kitaplariyla tanigmislar, bunun neticesinde
Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 231/845) gibi 6nde gelen Mu’tezili bilginler Allah’in
sifatlar1  konusundaki goriislerini daha da katilagtirmiglardir. Bundan sonra
hadiscilerle Mu’tezile kelamcilar1 arasindaki tartismalar sertlesmis, saflar kesin
cizgilerle birbirinden ayrilmis, karsiliklt suclamalar ve ithamlarin ardi arkasi
kesilmez olmustur. Ehl-i Hadis, Mu’tezile’yi Kaderiyye, Cehmiyye, Muattila gibi
adlarla anarken, Mu’tezile de hadisgileri, Cebriye, Miisebbihe, Haseviyye diye

isimlendirmistir.”’ Goriildugi tizere her iki grubun birbirlerine verdikleri isimler

% Wolfson, Kelam Felsefeleri, 85.

% Kasimi, Tarihu’l-Cehmiyye ve’l-Mu’tezile, 49.

%Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, thk. M. Muhyiddin Abdilhamid,
Mektebeti’l-Asriyye, Beyrut, 2004, 228.

9Kemal Isik, Mu 'tezile nin Dogusu ve Kelami Gériigleri, A.U.1.F. yay., Ankara, 1967, 57-59.

29



tamamen sifatlar merkezlidir ve bir tarafin digerini sifatlar nokta-i nazarindan nasil

gordiigiiniin resmidir.

Allah’n sifatlart meselesi bir¢ok itikadi hareketin fikri sistematigini olusturmus
ama bu konudaki tartigmalarin basin1 Ehl-i Hadis ile Mu’tezile ¢ekmistir. Ciinki
dénemin belli basli siyasi ve itikadi firkalarindan olan Sia,”® Miircie ve Hariciler de
sifatlar konusunda Mu’tezile ile paralel fikirlere sahiptir.99 Mu’tezile kelamcilar ile
Ehl-i Hadis arasinda sifatlar konusu etrafinda nesvii nema bulan ihtilaflarin hig
sliphesiz hadis edebiyatina da yansimalar1 olmustur. Allah’in sifatlarinin Mu’tezile
gibi akil ya da Sia gibi siyaset perspektifinden anlasilip yorumlanamayacagini ifade
eden Ehl-i Hadis, naslara bagli kalarak konunun ele alinmasi yoniinde goriis beyan
etmis, bu beyanlari1 hadis literatiirinde dile getirmek suretiyle de
sabitlestirmislerdir. Mu’tezile ve hadisciler arasinda kelami meseleler 6zellikle de
sifatlar konusundaki tartismalar hadiscilerin keldm ilmine ilgi duymasina sebep
olmus, bu baglamda eserlerinde ilgili konular1 bdliim veya konu basligi olarak
islemisler ya da kelami goriislerini rivayet metoduna bagh reddiye niteligindeki

eserlerle ifade ederek miistakil bir edebiyatin tesekkiil etmesini saglamislardir.

Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih’i ilgili boliimleri ve alt bagliklari itibariyle bu
yargiy1 destekleme sadedinde iyi bir ornek teskil etmektedir. Eserin Ozellikle
“Kitabl’t-tevhid” boliimii Buhari’nin sifatlar hakkindaki goriislerini yansitmasi
acisindan dikkat cekicidir. Nitekim Miistemli (6. 376/986) niishasinda bu boliimiin
adimin “Kitabi’'t-Tevhid ve’r-Red ale’l-Cehmiyye ve Gayrihim” olmasi*™® onun
itikadi goriislerini yansitmak yaninda Cehmiyye ve Ehl-i Hadis ¢izgisinde konuyu
degerlendirmeyen diger gruplarla da miicadeleye giristiginin goOstergesidir.
Buhéri’nin burada Cehmiyye ile kastettigi grup Mu’tezile olmalidir. Ehl-i Hadis

muhitlerinde Mu’tezile ile Cehmiyye hep yan yana algilanmis, bir ve beraber telakki

edilmistir. Bu algida Cehm b. Saffan ile Mu’tezile bilginlerinin, goriislerini benzer

% Muhammed b. Ali b. Babaveyh el-Kummi, Risaletii’|-/ rikddi’I-Imamiyye, trc. Ethem Ruhi Figlal.
A.ULF. yay., Ankara, 1978, 17-18.

% Eg’ari, Makalati’l-Islamiyyin, 156.

100 fbn Hacer, Feth, X111, 334.
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metot ve argiimanlarla takdim etmeleri etkili olmustur.'®*

Burada es-Sahih’in Tevhid béliminln bazi alt basliklarinin konuya agiklik
getirmesi bakimindan zikredilmesi yerinde olacaktir. Ornegin s6z konusu boliimiin
on yedinci alt baghgl (e oo puaily s ) 8 Qb)) Allah’in gozii oldugu fikrini
zihinlerde uyandiran Taha suresinin otuz dokuzuncu ayetidir.'® Buhari bu alt
bashgm altina derc ettigi iki rivayette de Allah’in aver/sasi olmadigmi O6zellikle
vurgulamaktadir. 103 Boylece o Allah’in ayn/go6z sifatin1 kabul ettigini belirtmekte, bu
ve benzeri sifatlar1 reddeden basta Cehmiyye olmak iizere diger firkalarin goriislerine
kars1 ¢ikmakta, rivayetleri yorumsuz olarak vermek suretiyle de Mucessime ve
Miisebbihe’den farkli oldugunu izhar etmektedir. Benzer sekilde yorumlanabilecek
alt basliklardan birisi de Sad suresinin yetmis besinci :21yetinin104 baslik olarak tercih
edildigi (e <als W s &) J8 ) seklindeki on dokuzuncu babdir. Buhari bu
baslik altinda da Allah’in eli, sag eli, kabzasi, parmaklar1 gibi uzuvlarin gectigi hadis
rivayetlerini cem etmis, boylece sifatlar 6zellikle de miitesabih sifatlar hakkindaki

gorlslerini ortaya koymustur.

Burada belirtmek gerekir ki Buhari sifatlar konusundaki goriislerini sadece es-
Sahih’in ilgili bolimlerinde ifade etmekle yetinmemis, Mu’tezile’nin hadisgileri
Miisebbihe olmakla nitelendirmelerine isyan edercesine bu firkayir tenkit etmek
amaciyla Halku Ef’ali’l-/bad adli eserini kaleme almistir. O, bu eserinde ilim
erbabindan soyle bir s6z nakleder: “Asil miisebbihe Cehmiyye’dir. Zira onlar Allah’1
isitmeyen, gormeyen, konugmayan ve yaratmayan bir puta, sagira ve dilsize

benzetiyorlar. Allah, konugsmaz, gérmez diyorlar.”105

100 Ahmed Mahmud Subhi, F7 fimi’l-Kelam -Dirase Felsefiyye li Arai’l-Firaki’l-Islamiyye fi Usili’d-
Din, Daru n-Nehdati’l-Arabiyye Beyrut 1985, 1, 173.

102‘:_“; ol gilally e Las olle Ealiz Al Biey ) e sMAD Jallil ) aalila 2l s 483806 ¢ JA) b 4838 o
“Onu (bebek Musa’y1) sandigin i¢ine koy ve denize (Nil’e) birak ki, deniz onu kiyiya atsin da
kendisini, hem bana diisman, hem de ona diisman olan birisi (Firavun) alsin. Sana da, ey Misa,
sevilesin ve gozetimimizde yetistirilesin diye tarafimizdan bir sevgi birakmistim.” (Téha, 20/39)
Ayetteki “ayni” ifadesi mealden de anlasilacag iizere goziimiin oniinde, nezdimde, huzurumda,
gozetimimde gibi bir manay1 ifade etmektedir.

. Buharf, Tevhid, 17, had. no; 7407-7408.

108 el e i a1 &R (o Gl W 3405 51 &aia W (i) G J6 (Alllah) “Ey iblis! Ellerimle yarattlglma
saygl ile egilmekten seni ne ahkoydu" Biiyiikliik mii tasladin, yoksa iistiinlerden mi oldun?’ dedi.”
(Séd, 38/75)

1% Buhari, Halku Ef'ali’l-ibdd ve’r-Red ale’l-Cehmiyye ve Ashabi’t-Ta’til, thk. Abdurrahman
Umeyra, Darul-Meérif es-Suldiyye, Riyad, 1978, 43-44.
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Verdigimiz birka¢ Ornekten hareketle diyebiliriz ki birgok muhaddis gibi
Buhari de meshur eseri es-Sahih’i kaleme alirken doneminin fikri ve itikadi
hareketlerinden 6zellikle de sifatlar konusundaki tartismalardan etkilenmis, hem
hadiscilerin goriislerini teyit etmek hem de Cehmiyye/Mu’tezile, Miisebbihe gibi
firkalar1 tenkit etmek amacini eserinin dizayninda ve muhtevasinda goz ardi

etmemistir.

Sifatlar konusu sadece Buhari’yi degil onun donemindeki, hatta ondan onceki
ve sonraki pek ¢ok hadisciyi dogrudan etkilemis, hadis alimleri gerek eserlerinin
ilgili bélimlerinde zikrederek gerekse mudstakil eserler telif ederek konuya bakis
acilari ortaya koymuslardir. Ahmed b. Hanbel’in su sozii hadisgilerin sifatlar ve
diger kelami meselelerle ilgili olarak takindiklar1 tavri acikg¢a gdstermektedir:
“Kelamcilar bu konularla ilgilenmeden once biz siikiit ediyorduk. Ancak onlar bu
konular acik agik ortaya koyunca onlara muhalefet etmekten ve onlarin goriislerini
reddetmekten bagka yol bulamadik.”*®® Bu ifadelerin yazili sahitleri, kelamcilara
reddiye olarak kaleme alinan eserlerdir. Ahmed b. Hanbel’in er-Redd ale’z-Zenadika
ve’l-Cehmiyye, Buhari’nin Halku Ef’ali’l-/bdd, Ibn Kuteybe’nin Te’vilii Muhtelifi’l-
Hadis ve el-fntildf fi’l-Lafz, Darimi’nin en-Nakzu ala Bisr el-Merisi, ibn
Huzeyme’nin Kitabu’t-Tevhid adli ¢alismalari, red edebiyatinin erken donemde

kaleme alinanlar1 ve en meshurlaridir.

Hadisciler ozellikle miitesabih sifatlar konusunda hassas davranmislar, bu
sifatlarin gegtigi rivayetleri “ehadisi’s-sifat” diye isimlendirmislerdir. Rivayetlerde
yer alan sifatlarla kastedilen mananin ancak Allah tarafindan bilinebilecegini, bu
hadisleri yorumsuz olarak nakletmek gerektigini, bunlarin varligina iman etmenin
geregini ifade etmislerdir. 197 S fat hadislerinin tesbihsiz ve keyfiyetsiz olarak, te’vil
ve yoruma gitmeden anlagilmasii gerekli gormiisler, bu noktada ‘“higbir seyin

Allah’a benzemeyecegi” ilahi diisturunu 6l¢ii olarak belirlemislerdir. 108

196 parimi, Nakzu Osman ibn Said ed-Darimf ale’I-Merisi, 1, 538.

197 Zeyniiddin Muhammed Abdurralif Miinavi, et-Teysir bi Serhi’l-Camii’s-Sagir, 1-11, Mektebetii’l-
Imam es-Safii, Riyad, 1988, I, 602.

108 Mibarekfrd, Tuhfetii’l-Ahvezi, 1X, 74.
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Diger taraftan sifatlar konusu zamanla politik bir ¢ehreye biiriinmiis, Siyasi bir
hiiviyet kazanmustir. “Mihne” olarak adlandirilan donemde Ahmed b. Hanbel’in
Allah’in kelami olan Kur’an’in mahldk oldugu fikrini kabul etmemesi yulziinden
cesitli iskencelere maruz kalmasina kadar gétﬁrﬁlmﬁstﬁr.log Konunun Kelam ilmi ile
mesgul olan ¢evrelerde bu denli yaygin bir sekilde ele alinmasi, konu ¢ergevesindeki
miilahazalar1 bu ilim dalinin medar1 haline getirmis, bundan dolay1 da baz1 Kelam
bilginleri Keldm ilmine  “Ilmii’t-tevhid ve’s-sifat” adin1 vermekte tereddiit

etmemisledir.*°

Kisaca 6zetlemek gerekirse, Kelam ilmine rengini veren sifatlar meselesinin
biri ontolojik, digeri semantik olmak tizere iki yonii vardir. Ontolojik yonii, Allah’a
atfedilen sifatlarin O’nun zatinda ontolojik olarak mevcut olup olmadigidir. Bununla
ilgili Kur’an’da bir temel bulunamaz. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu goriis,
Hiristiyan teslis inancinin etkisiyle ortaya cikmustir. ™™ Semantik yont ise Allah’in
disindaki varliklara atfedilen bir sifatin Allah’a atfedilip atfedilmeyecegidir. Cehm b.
Safvan (6. 128/745) tesbihe gotiirecegini sdyleyerek bunu uygun gérmemistir.'*?
Dolayistyla burada iki farkli temel yaklasimdan soz edilebilir: Nefy ve ishat. itikadi
mezheplerin sifatlar konusunda ifrat ve tefritten kurtulup mutedil disiinebildiklerini
sOylemek mumkiin gérinmemektedir. Allah’in sifatlarini ispat etmekte asir1 gidenler
tesbih ve tecsime diiserken, Allah’1 yaratiklara benzetmemek igin tenzih akidesini
savunanlar ta’tile vararak Allah’1 harigte, zihnin disinda mevcudiyeti bilinmeyen bir

zihni varlik olarak algilamuslardir.™

4. ZAT
Zat, hakikat ve ayn kelimeleriyle ifade edilebilen “mahiyet” kavrami,'**
“varligin aslini, yapisint olusturan temel ozellik, bir seyi o sey yapan, onun Oyle

olmasin1 saglayan temel nitelik” diye tanimlanir. Isldm diisiincesinde Allah’in

109 K emal Isik, Matiiridi’nin Kelam Sisteminde iman, Allah ve Peygamberlik Anlayis1, Fltuvvet yay.,
Ankara, 1980, 24.

19 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi (Giris), Damla yay., istanbul, 2004, 46.

11 Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri, trc. Kasim Turhan, Kitabevi, Istanbul, 2001, 156.

12 \wolfson, Kelam Felsefeleri, 167.

13 Musa Kogar, Matiiridi’de Allah-Alem iliskisi, Otiiken yay., Istanbul, 2004, 155.

14 Metin Yurdagirr, Allah i Sifitlar;; Esmaii’l-Hisna, Marifet yay., Istanbul, 1984, 148.
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mahiyetinin olup olmadigr, O’nun mahiyetinin bilinip bilinemeyeceginden daha
onemli ve oOncelikli bir konu olup ayni zamanda bir tartisma alani teskil
etmektedir.**® Allah’mn mahiyetiyle de ontolojik olarak O’nun zatinin nasilligi ve
neligi kastedilmistir. Allah’in nasil bir varlik oldugu hususu O’nun varligr kadar
onemli goriilmiis hatta Allah hakkinda nasil bir varlik sorusunun “Tanr1 var midir?”

sorusunun mantiksal bir énciilii olacag: ifade edilmistir.”**®

Dinin temel kaynaklarina; Kur’an ve siinnete bakildiginda goriilen manzara
sudur: Kur’dn’da Allah kendisini bize sadece “kemal” sifatlariyla tanitir ve bunun
Otesinde bir bilgi vermez. Yani Allah’in zatinin mahiyeti olup olmadigi hususunda
Kur’an’da agik bir ifade bulunmamaktadir. Bunun sebebi, Allah’in zatinin mahiyeti
olmamasi degil, var olan mahiyetinin insan tarafindan kavranilabilir olmamasidir. Bu
durum Ihlas suresinin niizuliine sebep olan su hadisede ve Thlas suresinin
muhtevasinda agik bir sekilde goriilmektedir: Miisrikler Hz. Peygamber’e (s.a.v)
“Rabbini bize tamt, tarif et.” dediler. Bunun iizerine Allah (c.c) Thlas suresini indirdi:
"De ki, O Allah tektir. Allah sameddir. (O hi¢bir seye muhta¢ degildir ama bltin
varliklar O’na muhtagtir.) Dogurmamis ve dogmamistir. Hi¢chir sey O’na denk
degildir.”” "

Biitiin giizel isimlerin kendisine ait oldugunu, yerde ve gokte ne varsa her seyin
kendisini tesbih ettigini118 bildiren Allah, kendisini mahlikatin bilme sinirlarini agsan
mucerred bir varlik olarak birakmadan, mutlak ve sinirsiz zatini insanin bilebilecegi
isim ve sifatlarla tavsif etmektedir. “Sifat” kavramimin Kur’an’da Allah hakkinda
kullanilmamis oldugu bir gergektir. Ancak Allah’in sik¢a kullanilan isimlerinden,
O’nun bu isimlerin geregi olan sifatlara sahip oldugunu kabul edenlere gore Allah’in
zatmin bilinmesi, bu sifatlarin bilinmesine baglidir. Boylece Allah, kendi zatinin
onlarin zannettikleri sekilde olmadigini, insanlarin goriip alisageldikleri hi¢ bir seye

benzemedigini, kendinin dengi olmadig i¢in insan aklinin ve hatta hayalinin O’nu

15 Mevliit Ozler, “Allah’in Mahiyeti ve Aklen idraki Meselesi”, Atatiirk U.Z.F.D., Say1 13, Erzurum,
1996, 93.

116 Mehmet Sait Recber, Tanri’yi Bilmenin Imkdni ve Mahiyeti, Kitabiyat yay., Ankara, 2004, 43.

Y Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 112, had. no: 3364; ibn Hanbel, Miisned, V, 133, had. no: 21538.

18 Hagr, 59/22.
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kavramak, mahiyetini anlamak soyle dursun, tahayyiil bile edemeyecegini beyan

etmistir.***

Yukarida zikredildigi tizere kendisine gelerek Allah’in mahiyetini soran
miisriklere, bu soru iizerine nazil olan Ihlas suresiyle cevap veren Hz. Peygamber,
Allah’in (c.c) zatimin mahiyetinden bahsetmek yerine, sahip oldugu yiice sifatlarla
O’nu tamitmustir. Bu sureyle Allah, zatinin tarif edilemeyecegini, bilinemeyecegini
bildirmis, bunun yerine kendisinin kemal sifatlariyla taninmasini istemistir. Nitekim
Firavun Hz. Musa’ya “Alemlerin Rabbi nedir?”*? diye sordugu zaman, Hz. Musa

O’nun mahiyetinden bahsetmek yerine yiice sifatlariyla cevap vermistir.'?!

Bu bilgiler 1s1¢inda diyebiliriz ki Kur’an’a gore insan, Allah’in zatinin
mahiyetini ve keyfiyetini bilme kabiliyetinde olan bir varlik degildir. “Insan ilmen

122 Fakat bu noktada su hususa 6zellikle dikkat edilmelidir:

Allaht kavrayamaz.
Allah’in varligr ile, O’nun zatim1 idrak meselesi birbirinden ¢ok farkli ve asla
karigtirllmamasi1 gereken iki olgudur. Allah, varligiyla ¢ok acik, fakat zatinin
mahiyeti itibariyle insanin idrak alami disindadir: “O, zdhirdir ve batindir.”**
Zahirdir, cilinkli varligr sayisiz delillerle giin gibi aciktir. Batindir, ¢iinkii zatinin
hakikati duyular ve akilla idrak edilemez. Kur’an’da yer alan ve tefsire ihtiya¢ duyan
zahir ve batin kelimelerini Hz. Peygamber su rivayetle ¢ok giizel bir sekilde
aciklamustir: “Ey goklerin, yerin ve her seyin Rabbi! Ey tane ve ¢ekirdegi catlatip
yaran! Tevrat, Incil ve Kur'an’: indiren! Perceminden tuttugun kotiluk sahibi her
seyin kotiiliigiinden sana siginirim. Sen evvelsin, senden énce hicbir sey yoktur. Sen
ahirsin senden sonra da hi¢bir sey olmayacaktir. Zahir sensin, varligi seninkinden
daha agsikdr hichir sey yoktur. Batin sensin. Senin mahiyetinden daha gizli olan hig

bir sey yoktur.”***

19 Bzler, “Allah’in Mahiyeti ve Aklen idraki Meselesi”, 94.
120 Suara, 26/23.

121 Suara, 26/24, 26, 28.

122 Taha, 20/110.

123 Hadid, 57/3.

124 Tirmizi, Deavat, 19, had. no: 3400.
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Diger bir rivayette de Hz. Peygamber “Siz Allahin yarattiklarim diisiiniin.
zdatimin hakikatini diistinmeyin. CUnki siz O’nun hakikatini kavrayamazsmzz."125
buyurarak Allah’in zatinin mahiyetinin kavranilamayacagini agikc¢a ifade etmistir.
Hz. Peygamber’in en yakin arkadaslarindan ve nebevi 6gretiyi en giizel sekilde idrak
eden sahabilerden birisi olan Hz. Eb( Bekir’e (6. 13/634) “Rabbini ne ile tanidin?”
diye soruldugu zaman “Rabbimi Rabbimle tanidim.” demis, “O’nu nasil tanidin?”
denilince de “Hakikati idrak konusunda aczini bilmek, Allah’1 bilmeye yeterlidir.”*?®
diyerek Allah’in mahiyetinin bilinemeyecegini belirtmek istemistir. Hz Ali’de de Hz.
Ebl Bekir’in anlayigina benzer bir algilamanin mevcut oldugu goriinmektedir. Hz.
Ali’ye de (6. 40/660) Allah’in keyfiyeti soruldugu zaman, “Keyfiyeti yaratanin

keyfiyeti hakkinda soru sorulamaz.” diye cevap vermistir.*?’

Alalh’in mahiyeti, onun neligi ve nasilligi konusu sadece Hz. Peygamber ve
sahabe doneminde merak edilmekle kalmamus, Islam tarihi hatta insanlik boyunca
tartistlmistir. Islim  diisiince ekolleri bu konuda birbirlerinden farkli goriisler
serdetmislerdir. Ozellikle sifatlar1 kabul etmeyen Mu’tezile diisiiniirleri, Allah’in

mahiyetinin asla bilinemeyecegi kanaatindedirler.

Ehl-i Stnnet kelamcilar1 arasinda da Allah’in mahiyeti olmadigini, tesbihi
gerektireceginden dolayr O’nun i¢in mahiyetten s6z edilemeyecegini sdyleyenler var
ise de Ehl-i Sinnetin biiyiik ¢ogunluguna gore, Allah’in mahiyeti vardir ancak
bilinemez. Maturidi (6. 333/944) “Ma hlve/Ma hiye?” yani “O nedir?” tarzindaki
sorunun bazen “Sifati nedir?” anlamina da gelebilecegine dikkat cekerek, buna
verilecek cevabin “Semi’, Basir” gibi sifatlarin siralanmasi olabilecegini ifade eder.
Bu goriisiinii desteklemek i¢in de Firavun’un, “Alemlerin Rabbi dedigin nedir ki?”
/128

sualine kars1 “Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbi

cevabini veren Hz. Musa’nin sozlerini delil getirir. Ayrica Maturidi, yaratilmislar

125 Ali el-Mittaki, Alauddin el-Hindi, Kenzii’l-Ummal fi Stineni’l-Ekval ve’l-Efal, I-XVI, thk. Bekri
Hiyani-Saffet Seka, Miessesetli’r-Risale, Beyrut, 1981. 111, 107, had. no: 5714; ismail b. Muhammed
el-Aclini, Kesfii’l-Hafa ve MUzilU’1-Iibds amme ’stehera mine’I-Ehadis ala Elsineti’n-Nas, 1-11, thk.
Muhammed Abdiilaziz el-HalidT, DérU’I-KUtUbi’I-Ilmiyye, Beyrut, 1997, 1, 278, had. no: 1003.

126 Abdiilkerim el-Hatib, Allah, Zaten ve Mevd(an, Beyrut, 1975, 465.

127 Epir'l-Muzaffer imadiiddin Sahfur b. Tahir isferayini, et-Tebsir fi’d-Din, thk. Kemal Ydsuf el-Hdt,
Alemir'l-Ktiib, Beyrut, 1983, 144.

128 Suara 26/23-24.
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konumundaki mahiyeti bilinen varliklar i¢in de bu sorunun sorulabilecegini, ancak
Allah i¢in bu sorunun “Sifat1 nedir ya da fiili nedir?” seklinde anlasildigini, bdylece
Allah hakkinda sorulan bu soruya “Her seyi yaratan ve her seyi yerli yerince koyan”

seklinde bir cevabin verilebilecegini ifade eder.*?

Allah’in zatim idrak etmek yaratilan herhangi bir varligin akledebilme imkant
dahilinde mumkiin degildir. Ciinkii Halik ile mahlik arasinda ontolojik cercevede
herhangi bir mukayese s6z konusu olamaz. Bu bakimdan Allah’in zatini tefekkiir
etmek, insanin idraki miimkiin olmayan bir seyi murad etmesidir. insan akli ne kadar
gelisirse geligsin, idrak giicli yine de mahduttur. O halde, sinirli bir aklin, siirli bir
alem cercevesinde goriip miisahede ettiklerinden hareketle, bu alemle hig bir sekilde
benzerligi olmayan, her seyin yaraticist Allah’in hakikatini kavramasi nasil miimkiin
olur? Eser miiessirini ve sanatkarini nasil tarif edebilir? Onun vazifesi O’nu tarif
etmek degil, sadece O’nun varligina itaat etmektir. Ancak sanatkar eserine ilave bir
kitabe ile kendisi hakkinda bilgi vermisse hepsi o kadar. Allah Kur’an’da kendisini
bize nasil tanitt1 ise insanin bilgisinin hepsi o kadardir. imamii’l-Harameyn el-
Clveyni’nin (6. 478/1085) bu konudaki su sozleri dikkat cekicidir: “Kim kendini
yaratip, idare eden Allah’in zatini/mahiyetini anlamaya, tanimaya calisip da fikrinin
ulastig1 bir varlikta karar kilarsa, o miisebbihtir. Eger mutlak yoklukta karar kilarsa, o
muattildir. O’nun varhiginda karar kilar da hakikatini idrakten aciz oldugunu itiraf
ederse, iste o muvahhittir. EbG Bekir’in ‘Idrak konusunda aczini bilmek idraktir.’

o e e »130
sOzuinliin manasi da budur.

Allah’in zatiin mahiyeti hakkinda insana diisen, peygamberlerin sozlerine

iman etmek ve onunla yetinmektir.**

129 Bekir Topaloglu, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, ISAM yay., Ankara, 2002, 135-136.

130 imamii’l-Harameyn Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Akidetii’n-Nizamiyye, nesr. M. Zahid el-Kevseri,
Matbaat(’l-Envar, Kahire, 1948, 16.

31 Omer Ferid Kam, Dinf Felseft Sohbetler, Sad. Siileyman Hayri Bolay, DiB yay., Ankara, t.y., 95.
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BiRINCi BOLUM
ISLAM ONCESi DONEMDE ALLAH TASAVVURU

A. EHL-I KITAB’IN ALLAH TASAVVURU
Kur’an-1 Kerim, Hicaz b0lgesinde yasayan Yahddileri kitap ehlinden bir grup
olarak zikretmektedir.*** Ehl-i Kitap terimi, kutsal kitap sahipleri veya kendilerine
kitap verilen insanlar anlamina gelmektedir. Kur’an’da Ehl-i Kitap terimi ile okuma
yazmay1 bilen bir cemaat tarif edilse de vahiy yoluyla nazil olmus Tevrat, Zebur,
incil gibi kitaplara inanan, YahQdiler ve Hiristiyanlar kastedilmektedir."*® Bu

boliimde s6z konusu ilahi din mensuplarinin tanri tasavvurlar ele alinacaktir.

1. YAHUDILIKTE ALLAH TASAVVURU

Yah(diligin inang esaslart Musa b. Meymun (1135-1204) tarafindan Islam’in
amentiisiine benzetilerek on ikinci asirda Hz. Musa’dan yaklasik 2000 y1l sonra on {i¢
madde halinde tespit edilmistir. Bu on {i¢ maddenin yedi tanesi Allah tasavvuru ile
alakalidir. Buna gore: Tanr1 var olan her seyi yaratmistir ve onlara hitkmetmektedir.
Tanr1 Yehova birdir ve O’ndan baska tanri yoktur. Tanri ilk ve son yaraticidir.
Yehova ibadete edilmeye layik tek yaraticidir ve O’ndan bagka ibadete layik kimse
yoktur. Insanlarin yaptiklarm ve diisiindiiklerini bilir. Emirlerini tutanlar
miikafatlandirir. Emirlerini yerine getirmeyenleri cezalandirir. Yehova'nin bedeni

yoktur. O higbir sekilde tasvir edilemez. Biitiin methiye ve dualar yalniz O’nadir."™*

Kitab-1 Mukaddes’e gore tanri tasavvuru su sekilde ozetlenebilir:** Tanr

7

yaraticrdir. ™ Kadirdir.**”  Merhametlidir.™®® O’nu kimse géremez.** Adildir,

0

haksizlik etmez.'* Biyiktir ve hamde layiktir.**' Cok sabirlidir, inayeti

132 Al-i imran, 3/70.

133 M. Fatih Kesler, Kur’an’da YahQdiler ve Hiristiyanlar, TDV yay., Ankara, 1993, 6; Remzi Kaya,
Kur’an-1 Kerim’e Gére Ehl-i Kitap, Basilmamig Doktora Tezi, Bursa, 1993, 62-63.

134 Bas, Erdogan — Inci, Salih, Ana Hatlaryla YahQdilik, Hristiyanlk ve Islam, Erkam yay., Istanbul,
2004, 222-223.

135 Genis bilgi i¢in bkz. Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Islam’in Disindaki Monoteist Diisiince ve
Inanglarda Uluhiyet Anlayis1”, Marife, Say: 1, 2003, 119-140.

13 Tekvin, 1/1.

37 Tekvin, 17/1-2; Nahum, 1/4.

138 Cikis, 33/19.

139 Cikis, 33/20, 22.

140 Tesniye, 32/4; Nahum, 1/3.
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buyiktiir.'* Azizdir, Cebbardir.'*® Rezzaktir. Her yasayanin rizkii O verir.!**

> Tann Yehova alimdir, her seyi bilir. 146

Kendisini ¢agiranlarin hepsine yakindir.
Hiikiimdardir, yiice bir taht iizerindedir.**" Kuddustir, biitin dinya O’nun izzetiyle
doludur.**® Gazaplidir.**® Her seyi yapar, takdir eder.”® Kainati idare eder.’

Intikam alabilir."* Cok kuvvetlidir.">® Her seye giicii yeter.**

Yah(di kaynaklarinin Tanri’y1r tavsif ettigi sifatlar, yukaridakilerden ibaret
degildir. Ancak bu kadar1 bile bize belirli bir fikir vermektedir. Buna gére, Tanr1 her
seyl yaratan ve hilkkmeden yiice bir varliktir. O ezeli ve ebedidir. Esi, benzeri ve
ortag1 yoktur. Elohim ve Yehova olmak iizere iki ismi vardir. Elohim gazap tarafini,
Yehova ise rahmet tarafini temsil eder. YahOdiler Tanri’nmin gazabindan ¢ok
korktuklar1 i¢in Elohim adin1 daha ¢ok kullanirlar. Y% Tanr’nin birligi konusunda o
kadar titizlerdir ki bu dini yasayanlar giinde ii¢c defa yaptiklar1 ibadette “Dinle ey
[srail! Allah’imiz Rab bir olan Rabdir.”**® schadetini tekrar ederler.’ Ancak
Tanri’nin birligine bu kadar itina gosteren, O’nu takdis eden ve O’nu biitiin noksan
sifatlardan tenzih eden Yah(di kaynaklarinin O’na birtakim beseri nitelikler de

atfettikleri gorulmektedir.

S0z konusu kaynaklarda Rab, Yah{di milletini se¢mis, alaka ve iltifatini sadece
onlara has kilmistir. Diger varliklar1 ve insanlar1 da yaratmistir ama onlar Yahddiler

gibi degerli degildir. Efendi kavim Yah(dilerdir. Diger biitiin mahliikat onlarin

11 Mezmurlar, 145/3.

192 Mezmurlar, 145/8.

13 Mezmurlar, 145/11.

144 Mezmurlar, 145/16

145 Mezmurlar, 145/18.

148 Mezmurlar, 139/1-2.

Y7 {saya, 9/19.

8 fsaya, 6/3.

19 {saya, 9/19.

150 Amos, 1/4.

131 Mezmurlar, 33/13.

152 Nahum, 2.

153 Nahum, 1/3.

1> Nahum, 1/4.

155 Baki Adam, Yasayan Diinya Dinleri, D.1.B yay., Ankara, 2007, 236.
156 Tesniye, 6/4.

17 y1ldirim, Kur’an’da Uluhiyet, 14.
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hizmetkaridir.'®® Yabanci kavimlerle olan miicadelelerinde Tanri daima kendi milleti
olan Israilogullarini destekler. Dahasi Tanri, Israilogullarina diger kavimlere zarar
vermek adina hirsizlik yapmalarini bile emretmistir. Bu husus Tevrat'ta su sekilde
nakledilir: “Gittiginiz vakit eli bos gitmeyeceksiniz. Her kadin komsusundan ve
evindeki misafirlerinden giimiis ve altin esya ve yiyecek isteyecek, ogullarinizi ve

. 159
kizlarmmizi onlarla siisleyecek ve Misirlilart soyacaksiniz.”

Bu ayette goriildigi
tizere Yahudilerin maslahati i¢in diger kavimleri soymayir dahi emrden Tanri,
vadedilen topraklara ulasmalar1 icin ise onlerine ¢ikan herkesi 6ldiirmelerini tavsiye
etmis ve soyle demistir: “Simdi Rabbinin sozlerini dinle. Git diismant vur. Onlarin
her seyini tamamen yok et. Onlari esirgeme. Erkekten kadina, ¢ocuktan emzikte

olana, Okiizden koyuna, deveden esege kadar hepsini 6ldiir. 160

Milli 6zelligi 6n planda olan Tanr’nin beseri 6zellikleri bu kadarla sinirlt
degildir. Onun kulaklar1,™®* koklama/burnu,'®? dokunma duyusu'®® ve konusan agz1
vardir. Hatta diinyaya agzinin degnegi ile vurur. Kotiyli dudaklarimin solugu ile

6ldiiriir. Dudaklar1 kizginlikla dolu ve dili yiyip bitiren ates gibidir.'®*

Ayrica onun
uzattig1 elleri'® ve gii¢ gosterisi yaptig1 pazusu vardir.'®® Her nekadar pazusuyla giic
gosterisi yapsa da Yakup’la giiresip ona yenilmis,™®’ alt: giinde kainat1 yaratinca gok

188 Biitiin bu anlatilanlara ilaveten Tevrat’ta

yorulmus ve yedinci giinde dinlenmistir.
Tanr1, Israilogullari icin cenk ederken tasvir edilmistir.*®® Ancak Yahudfler icin cenk
eden Tanri, diger taraftan peygamberine de zulmedebilmektedir. Musa ile Tanri
arasindaki su diyalog bu durumu Ozetler mahiyettedir. “Musa Rabbe dedi: Nigin
kuluna kétii davrandin? Nigin senin goéziinde liituf bulmadim ki bu kavmin biitiin

yukini bana yikliyorsun? Butin bu kavme ben mi gebe kaldim? Onlar1 ben mi

dogurdum ki bana ‘lala, emzikli gocugu tasidigi gibi sen de onlar1 s6z verdigin diyara

158 Tensiye, 7.

19 Ciks, 3/21-22.

160 | samuel, 15/2-3; 32-33.
to1 Sayilar, 11/1.

162 Tekvin, 8/21.

163 Eyub, 19/21.

164 fsaya, 11/4; 30/27.

165 fsaya, 65/2.

166 jaya, 62/8.

187 Tekvin, 32/22.

168 Tekvin, 2/3; Cikis, 31/17.
189 Yesu, 23/3.
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kucaginda tas1!” diyorsun. Biitliin bu kavme vermek i¢in nereden et bulayim? Ciinkii
onlar ‘Bize et ver.” diyerek agliyorlar. Biitiin bu kavmi yalniz ben tastyamam, ¢tinkii
bana c¢ok agirdir. Eger bana bodyle davranirsan, niyaz ederim, eger goziinde liituf

buldumsa beni hemen 6ldiir ve goziinde liituf bulmayay1m.”170

Tevrat’da gecen su ifadeler de Tanri’nin asikar bir bi¢imde yaratilanlara
benzedigini gostermektedir. “Git ve kulum Davut’a sdyle. Rab sdyle diyor: Oturmam
i¢in sen mi bana ev yapacaksin. Ciinkii Israilogullarin1 Misir’dan ¢ikardigim giinden
bugiine kadar bir evde oturmadim. Nigin bana erz agacindan bir ev yapmadiniz?”
“Ey Sion kiz1! Biiyiik sevingle cos. Ey Yerusalim kizi! Bagir. Iste kralimz Rab
adildir, kurtaricidir, algakgonilliidiir ve bir esek iizerine, evet esek yavrusu sipa

lizerine binmis sana geliyor.”171

Sonug olarak Yah(di kutsal kitabinda Tanri, her seyi yaratan ve hiikmeden
ylice bir varliktir."? Ezeli ve ebedidir. Esi, benzeri ve ortagi yoktur. Biitiin bu askin

ozelliklerinin yaninda bircok beseri dzellige de sahiptir."

2. HIRISTIYANLIKTA ALLAH TASAVVURU
Hiristiyanlik tipki Yah(dilik gibi tek tanr1 anlayisini esas alan bir dindir. Ciinkii
Hiristiyanlar da Eski Ahid’i muteber sayarlar. Yeni Ahid’e gére Tanri birdir. Isa
Tanri’y1 su sekilde betimlemektedir: “Dinle Ey Israil! Allah’rmz Rab bir olan
Rabdir.”*™* Merhamet edicidir.'” Yakindir. Hig birimizden uzak degildir.'”® Her seyi
7

goriir, isitir.'”” Her seyi bilir. Babamz nelere ihtiyacimz oldugunu siz ondan

dilenmeden 6nce bilir."® Suglari bagislayicidir.'” Her seye kadirdir.*® Hilkmiinde

70 Sayilar, 11/10-15.

71 Zekerya, 9/9.

172 Ahmed es-Selebi, Mukarenetii’l-Edyan, el-Yahtdiyye, Kahire, 1998.143.
'3 Sinasi Giindiiz, “Yap1, Muhteva ve Kaynak Ag¢isindan Torah/Tevrat Kissalar1”, IV. Kur’an Haftast
Kur’an Sempozyumu, Ankara, 1998, 72-73.

7% Markos, 12/29.

1> Matta, 5/7.

176 Resullerin isleri, 17/27-28.

" Matta, 5/7- 6/4.

178 Matta, 6/8.

179 Matta, 6/14-

180 v/ahiy, 11/17.
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adildir.®" Nurdur.’® Kisilik sahibidir. Yani zattir.'®® Gokte bir taht Gzerinde

185

oturur.’® Hem adalet, hem de gazap sahibidir.'® Diledigine merhamet eder,

diledigini katﬂalstlnr.186 Hi¢ kimse O’na hesap soramaz, iradesine karsi glkamaz.187

Yardim edicidir.*®® Tanr1’dan korkulur.*®®

Ote yandan Yeni Ahit’de Eski Ahid’e gore daha az miitesabih sifat yer alir.*®
Bu sifatlardan bazilari sunlardir: “Tanr1 pazusu ile kudret gdsterdi.”*®! “Rabbin eli
onunla beraberdir.”*** “Rabbin yiizii 6niinde yiiriiyeceksin. Ciinkii Allah’imizin
merhamet yiireginden kaynakli olarak, karanlikta ve 6liim gdlgesinde oturanlara 151k
vermek, ayaklarimizi selamet yoluna uzatmak ic¢in, dogan gilines bizi ziyaret

edecektir.”*%

Yeni Ahit’de Hz. Isa’min Tanri olduguna ve teslis formiilasyonuna dair

19% Resullerin Isleri’nde Pavlus’un Romalilara,

herhangi bir ize rastlanmamaktadir.
Korintoslulara, Galatyalilara, Efesoslulara, Filiplilere, Koloselilere ve Ibranilere
gonderdigi mektuplarda; Petrus’un ve Yuhanna’nin mektuplarinda, Ruh, Ruhu’l-
Kudiis, Allah’in ruhu ile Rab-Tanr1 veya baba arasinda kurulan iliskinin de teslisle
ilgili oldugu sdylenemez. Ayni sekilde baba-ogul arasindaki iligkiden de teslis
cikartilamaz. Mezkiir mektuplarda sadece Hz. isa degil diger insanlar da “Allah’in

oglu” veya “Allah’in ¢cocuklar1” diye nitelendirilir. 195

181 Romalilar, 2/5.

182 yYuhanna, 1/5.

183 Timoteosa, 6/16.

184 \/ahiy, 4/2.

185 Romalilar, 3/5-6.

186 Romalilar, 9/14-18.

187 Romalilar, 9/19-20.

188 | uka, 1/55.

189 |_uka, 1/50.

%0 Tuncbilek, “Islam’in Disindaki Monoteist Diisiince ve inanclarda Uluhiyet Anlayis1”, 131.
L uka, 1/51.

192 | uka, 1/66.

199 |_uka, 1/77.

19% Mehmet Aydin, “Hiristiyanlik”, DIA, XV, 346.
195 Romalilar, 1/4; 8/3, 14, 16-17; Galatyalilar, 3/5-7.
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Kisaca Hiristiyan kutsal kitabinda teslis kelimesine ve teslise imani agiklayan

1% Bununla beraber Hz. isa’nin havarilere,

5197

sarih bir ifadeye rastlanmamaktadir.

“Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adiyla vaftiz eyleyin. seklinde emir verdigi

bilinmektedir. Ancak Pavlus’un kutsal kitaplara getirdigi yorumlar ve sinoptik198
incillerin higbir yerinde gegmedigi halde, Tanr’nin yaninda isa’ya ultihiyet atfetmesi
kendisinden sonra gelenlerin teslis akidesini benimsemelerine yol agmistir ve bu
sebepten dolay1r Pavlus bugiinkii Hiristiyanligin kurucusu olarak bilinmektedir.**
Isa’nin havarileri arasina sonradan giren Pavlus, yazmis oldugu mektuplarda Tanr1’y1
degil de Isa’y1 merkez alir. Yakindan tamdigi Helen kiiltiiriiniin de etkisiyle Isa’nin

tevhit inancin1 Helenist yorumlarla bozar ve putperestlik haline sokar.?*

Bugiin Hiristiyan tanr1 tasavvurunu ortaya koyacak olmasi agisindan hemen
hemen biitiin Hiristiyan mezheplerince kabul edilen inan¢ sisteminden konumuzla
ilgili olanlar1 burada zikredelim: Ben, Tanr1’ya kudretli Baba’ya, O’nun biricik oglu
Rab Isa’ya, bakire Meryem ve kutsal Ruh’tan dogmus olduguna, Pilatus zamaninda
carmiha gerilmis ve gomiilmiis olduguna, Uclincii giinde oliiler arasinda dirilmis
olduguna, goklere yiikselmis olduguna, Baba’nin saginda oturmus olduguna, oradan

oliileri ve dirileri yargilamak iizere inecek olduguna, Kutsal Ruh’a inanirim.?**

Teslis inanc1 ilk defa konsillerde tartisilmis, Iznik Konsili’nde (325) Baba ve
Ogul’un; Istanbul Konsili’nde de (381) Kutsal Ruh’un tanrilig1 karara baglanmustir.
Bu inanca gére Huristiyanlar, Baba Ogul ve Kutsal Ruh ad1 altinda “Ug kisilikte tek
bir Tanri’”nin varligini kabul ederler. Hiristiyan inancina gore, Baba kainati
yaratmistir. Tanri’’nin inkarnasyonu (tenlesmesi) olan Ogul, giinahin esaretinden
insanm1 kurtarmak icin bedenlesmis, kendini carmihta feda etmistir. Kutsal Ruh ise
ilahi sevgiyi insamin kalbine ve gonliine vermektedir. “Uclikte birlik veya birlikte
ticliik” seklinde ifade edilen bu doktrinin akilla kavranilabilecek bir sey olmadigi

ancak iman edilerek idrak edilebilecegi ileri siiriiliir. Bu doktrine goére teslisin ilk ve

19 K iiciik-Tiimer, Dinler Tarihi, 149.

7 Matta, 28/19.

198 Sinoptik, aralarindaki konu ve sekil benzerliklerinden dolayr Matta, Markos, Luka gibi ilk iic
Incil’e verilen isimdir.

199 Ahmet Giig, “Hiristiyanlik™, Samil Islam Ansiklopedisi, istanbul, 1991, III, 3-5.

290 Tungbilek, “Islam’mn Digindaki Monoteist Diisiince ve inanglarda Uluhiyet Anlayis1”, 132.

201 Kiicuik-Tuimer, Dinler Tarihi, 149.
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asil unsuru Baba’dir. Allah, Baba olarak nitelendirilir. Allah, en mikemmel ve
sonsuz saf bir ruhtur. O, her seyin yaraticisi ve sahibidir; her yerde vardir ve her seyi
bilir. Allah’ta biitiin bu 6zellikler ayr1 degil birlesiktir. Allah her seyi goriir, kimse
O’nu goremez. Allah'n 6zii sevgidir. Allah biricik oglu Isa’y1 insanlar1 giinahtan
kurtarmak i¢in gondererek bu sevgiyi gostermistir. Allah’in 6zii: “Baba Allah, Ogul
Allah, Kutsal Ruh Allah” olarak goriinse de O, birdir. Bolinmez bir 0zdr,
cevherdir.?® isa, Tanr’dan dogma Tanridir. “Allah’tan dogan giinah islemez. Ciinkil
onun tohumu kendisinde kalir ve glinah isleyemez. Zira Allah’tan dogmustur.203 Bu
ifadelerden de anlasilmaktadir ki Isa manevi anlamda Tanri’nin evlathig1 degil, onun

gercek oglu olarak nitelendirilmektedir.

Tanri, Isa Mesih’te bedenleserek yeryiiziinde beser hayati yasamaktadir.
Hiristiyanlara gore Isa yalmzca bir peygamber veya dgretmen degil, ayn1 zamanda
hem hakiki olarak beser, hem de ilahi olan Tanri’nin biricik ogludur. Béylece Isa
ilahligit  baglaminda  Tanr1  ile, Dbeseriligi  baglaminda 1ise insanlikla
ozdeslestirilmektedir.”®* Isa bir kitap getirmemis, Tanr1 vahyini onun varlig ile
gdstermistir. Bu anlayisa gore Isa, Tanri’min vahyinin bizzat kendisidir. “Baslangicta
s6z vardi. So6z Tanriyla birlikteydi. S6z Tanriydi. Baglangigta O Tanriyla
birlikteydi.”?%

Hiristiyanlik inancina gore bazen Tanri ve bazen tanrisal varlik olduguna
inanilan ve Isa’dan sudur ettigi sdylenen Kutsal Ruh’un, tanrisal bir gii¢ oldugu
sdylenir. Kutsal Ruh, Allah gibi her yerdedir. insanlara iyi diisiinceler ilham eder.
Kutsal Ruh ancak vaftiz ile insana girer. Onun ruhunda yasar onu Yyiiceltir.
Konsillerde Uyelere dogruyu gosteren Kutsal Ruh’tur. Baba biitiin islerini daima
onunla yapar ve kudretini daima onunla gosterir. Kutsal ruh Hiristiyan din
adamlarina ve iyi kimselere peygamberlerin ve havarilerin seslerini ilham eder. O,

kiliseyi Allah’in nimeti ile doldurur ve kiliseyi hatadan korur.?®

202 K iiciik-Tiimer, a.g.e, 150.

293 yuhanna, 3/9.

204 Mahmut Aydin, “Hiristiyanlik”, Yasayan Diinya Dinleri, 94-95.

2% yyhanna, 1/1-2.

2% Bag-inci, Ana Hatlariyla Yahidilik Hiristiyanhk ve Islam, 103-104.
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Sonug olarak Hiristiyanlik da Yah(dilik gibi tek tanri anlayigini esas alan bir
dindir. Ciinkii Hiristiyanlar da Eski Ahid’i muteber sayarlar. Yeni Ahid’e gore Tanr1
birdir. Merhamet edicidir. Yakindir. Her seyi goriir, isitir. Her seyi bilir. Suglar
bagislayicidir. Her seye kadirdir. Hikminde adildir. Gokte bir taht (izerinde oturur.
Hem adalet sahibidir, hem de gazap sahibidir. Hi¢ kimse O’na hesap soramaz,
iradesine karst c¢ikamaz. Yardim edicidir. Tanri’dan korkulur. Ancak bu inang
sisteminde Tanr1; Baba, Ogul ve Kutsal Ruh ad1 altinda “Ug kisilikte tek bir Tanr1”

seklinde tezahiir etmektedir.

B. CAHILIYE DONEMIi TANRI TASAVVURU

Cahiliye kelimesi, “cehl” kokiinden tiremis olup genellikle ilmin ziddi,
bilgisizlik anlamina gelir.?®” Ragib el-Isfahani, cehlin ii¢c degisik anlamindan séz
ederek birinci ve asil manasinin “nefsin bilgiden yoksun olmasi” ikinci manasinin
“pbir konuda dogru olanin tersine inanma” tii¢lincli manasinin da “bir konuda
yapilmasi gerekenin tersini yapma” seklinde oldugunu sdyler.’® Cahiliye, ozel
olarak Araplarin {sldm’dan 6nceki dini ve sosyal hayat telakkilerini, genel olarak da
kisilerin ve toplumlarin giinah ve isyanlarmi ifade eden bir terimdir.?® islami
donemde ortaya ¢ikmis bir terim olan cahiliye, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse
hadislerde Araplarin Islim’dan 6nceki inang, tutum ve davranislarii Islami devrin
karakteristiginden ayirt etmek i¢in kullanilmistir. Bu sebeple genellikle Araplarin
Islam’dan ©6nceki dénemine “Cahiliye” veya “Cahiliye Cagi” denilir. Hz.
Peygamber’in ashabi da cahiliye kelimesiyle islam 6ncesini, yani miladi 610 yilinda
vahyin inmeye baslamasindan Once yasadiklari devri kastetmisler; Musliman
olduktan sonra bu devirle ilgili hatiralarini, inanglarini, tutum ve davraniglarini
anlatirken veya Hz. Peygamber’e o dénemde yaptiklari islerin Islam’daki hikmiiniin

ne oldugunu sorarken ¢ogunlukla bu kelimeyi kullanmiglardir.

Mekke devrinde nazil olan ayetlerde cahiliye kavraminin kullanilmamis
olmasina bakarak bu terimin o devirde heniiz yerlesmemis oldugu diisiiniilebilir.

Buna karsilik Medine doneminde inen dort ayette cdhiliye kelimesi ge¢cmektedir.

2" {bn Manzir, Lisan, XI, 129.
208 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 1, 200.
29 Mustafa Fayda, “Cahiliyye”, Di4, VII, 17.
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Niizul sirasma gore bu kelimenin ilk defa iginde gectigi Al-i Imréan siresinin 154.
ayetinde, bazi miinafiklarin Allah hakkindaki yanlis disiincelerinin “Cahiliye
zannina” benzedigi belirtilerek cahiliye kelimesi Isldm oéncesini ifade eden bir
kavram olarak kullanilmistir. Niizul sirasina gore céhiliye teriminin gegtigi ikinci
ayette Hz. Peygamber’in hamimlari “Cahiliye devrindeki kadimlar gibi acilip

20 seklinde ikaz edilirken yine Islam &ncesi déneme isaret edilmistir.

211

sacilmayin
Uclincti ayette “Cahiliye taassubu” (hamiyyeti'l-cahiliyye) tzerinde durulmakta,
Cahiliye ¢aginin taassup ve barbarligina, miisrik toplumun hayatina hakim olan
siddet, kin ve nefrete temas edilmektedir. Cahiliye kelimesinin yer aldigi dordiincii

ayette ise, islam oncesi donemin haksiz ve zalim idaresine dikkat cekilmektedir. %2

Araplarmn Islam’dan onceki tarihlerinin cahiliye kelimesiyle ifade edilmesinin
sebepleri aragtirtlirken onlarin hayat tarzina bedeviligin hakim olmasi, ¢evrelerinde
yasayan insanlara gore medeniyet bakimindan geri kalmalari, bilgisizlik ve gaflet
icerisinde gogebe ve yar1 gogebe hayati yasayan kabile topluluklarindan olusan,
kayda deger onemli bir tarihleri olmayan, puta tapan, kotiililk yapmalarii 6nleyen
bir dine, bir peygambere ve semavi bir kitaba sahip bulunmayan insanlar olmalari
gibi hususlar Uzerinde durulmustur. Dolayisiyla Cahiliye ¢agi “bilgisizlik ¢ag1”
demektir.Basta Goldziher olmak iizere modern arastirmacilara gore ise, Arap siirinde
“cehl” ilmin ziddi olarak da kullanilmakla birlikte aslinda barbarlik anlamina
gelmektedir. Cahiliyeyi “barbarlik dénemi” olarak anlayip tercime eden Goldziher,
Hz. Peygamber’in Islam’1 barbarligm karsit1 olarak agiklamis oldugunu hatirlatir ve
bu anlamdaki cahiliyenin asil karsitinin “hilm” oldugunu belirtir. “Hilm” kelimesi ise
“metanet, gug, fiziki bitinlik ve saglik, teenni, siikiinet, bagislama, yumusak
huyluluk, ahlak ve karakter saglamligi, fazla duygusal olmama, ihtiyat ve ilimlilik”
gibi manalara gelir. Buna gore “halim” giinimuzde “medent insan” diye adlandirilan
kisidir. Bunun ziddi olan “cahil” ise “azgin, arzularmin esiri, hayvani iggudulerini
takip eden, vahsi, siddet taraftar1 ve aceleci bir karaktere sahip” yani “barbar

kimse”dir.?*®

210 Ahzah, 33/33.

211 Eetih, 48/26.

212 Maide, 5/50.

23 Fayda, “Cahiliyye”, Di4, VII, 18.
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Cahiliye kelimesinin etimolojik tahlili Uzerine bir makale kaleme alan Nafiz
Danisman da “cehile” fiilinin daha ¢ok zorbalasti, zorba oldu veya zorbalik etti
seklindeki manasma dikkat ¢cekmekte ve sdyle demektedir: “Islamiyet’ten onceki
devrin goze ¢arpan en kabarik ¢izgisi, zorbalik ve zorbaligin mubhtelif sekilleridir.
Zuliim, ¢apul, ahitsikenlik, ¢ocuklar topraga diri diri gémmek, kuvvet ve kudretini
baskalarina duyuracak ¢ilginliklar yapmak, para ve satvetinin yettigi kadar kadin ve
dost edinmek, alabildigine zina, keyf ve isret ederek sihhatini harcamak “Cahiliye”
devrinin belli bash o6zellikleridir. Ilk Miisliimanlarin da céhiliye kelimesinden
anladiklar1 sey budur. Islami devirlerde “C.H.L” kokiinii zorbalik manasinda
kullanmaya ihtiya¢ kalmadigi i¢in, bu kokten gelen kelimeler “bilmezlik” ve
“tanimazlik” manasinda kullanilmaya baslandi. Artik 4&vam ve iimmi halk kitleleri
“Cehile” fiilinin zorbalasti manasina geldigini bilmez oldular. Bu hal giiniimiize

kadar devam etti.”?%*

Ca’fer b. Eb( Talib’in Habes Krali Necasi’nin huzurunda yaptigi konusmada
cahiliye kelimesine yiikledigi anlam, ilk Islim neslinin bu kelimeyi nasil
kullandigina dair en dikkat ¢ekici 6rneklerden birisidir: “Ey Hukumdar! Biz cahiliye
zihniyetine sahip bir toplumduk; putlara tapar, 61U hayvan eti yer, fuhus yapardik.
Akrabalik baglarina riayet etmez, komsularimiza kotilik ederdik. Giiglii olanlarimiz

zayiflar ezerdi.”

Cahiliye kavrami esas itibariyle Araplarin Islim’dan 6énceki durumlarmi ifade
etmekle birlikte Hz. Peygamber Cahiliye’ye gegmiste kalan bir donem olarak telakki
etmemis, aksine bunun her firsatta tekrar ortaya cikabilecek bir zihniyet yapisi
oldugu yoniinde uyarilarda bulunmustur. Hz. Peygamber’in bu kaygisinda hakl
oldugunu gosteren bazi olaylar da yasanmistir. S6z gelimi bir seferinde ensar ve
muhacir arasinda bir tartisma yasanmis ve taraflar, “Yetisin ey ensar!” ve

“Muhacirler yetisin!” seklinde bagirmaya baslamislardi. Yikselen sesleri duyan Hz.

24 Nafiz Danisman, “Cahiliye Kelimesinin Mana ve Mensei”, 4.U.LF.D., Cilt: V, Say1: I, 1956, 192-
197.

25 Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretiin’n-Nebeviyye, thk. Taha Abdiirra0f Sa’d, 1-VI, Dari’l-Cil,
Beyrut, 1411, 1, 290.
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Peygamber, “Bu Cahiliye cagrilari da nedir!” seklinde tepki gostererek iki tarafi
yatistirmistir.”*® Bir baska olayda tartisma sirasinda Bilal-i Habesi’ye “Kara kadinin
oglu” diye hakaret eden Ebl Zer el-Gifari’yi sert bir dille uyaran Hz. Peygamber,
"Onu annesinin renginden dolayr mi aypliyorsun? Demek ki sen kendisinde héala

cahiliye izleri bulunan bir kimsesin.” demistir.?*’

Cahiliyenin, Islam’dan &nceki donem diye terciime edilemeyecegini, zira onun
daha ¢ok bugiinii gésterdigini belirten Izutsu, bu terimin pozitif olarak Islami olana
aykirihik ifade ettigini; Hz. Peygamber ve ashdbinin da cahiliyeyi artik ge¢cmiste
kalan bir devir addetmediklerini; Islami akim tarafindan uzaklastirilmis, ancak
miminlerin kafalarinda bile gizliden gizliye varligini siirdiirebilen, hortlamaya hazir
dinamik bir sey olarak anladiklarini; Hz. Peygamber’e gére de bu durumun yeni dine
yonelik bir tehlike oldugunu belirtir.”*® Cahiliyenin miisrik Araplarla birlikte ortadan
kalkmadigimi gosteren rivayetlerin birinde Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Ummetimin icinde Cahiliye déneminden kalma, tamamen terk edemeyecekleri dort
ddet vardwr: Asaletleriyle dviinmek, baskalarinin soyuna dil uzatmak, yildizlar: vesile

edinerek yagmur beklemek, Sliiniin arkasindan yiiksek sesle aglamak.”**

Esas itibariyle Cahiliye donemi Hz. Muhammed’in peygamber olmasiyla, yani
vahyin nazil olmaya baslamasiyla sona ermistir. Bu duruma gore mutlak Cahiliye,
bi’set-i nebeviden hemen 6nceki Araplarin putperestlik déonemidir. Bununla birlikte
Islami dénemde de ayni zihniyet cahiliye olarak isimlendirilir. Yukarida bunun
ornekleri zikredilmistir. Baz1 ilim ve fikir adamlar1 da Cahiliye devrini yalnizca
Araplarin putperestligine, kan davalarima ve diger ahlaki bozukluklarina inhisar
ettirmenin, cahiliye tezahurlerini, céhiliyenin kendisi diye kabul etmenin yanlig
oldugunu belirtmislerdir. Buna gore cahiliye, insanlarin nefsani ve keyfl arzularina
kole olduklari, ilahi kitaba tabi olmay1 reddettikleri, zuliim, somiirii ve irk¢ilik gibi

yaygin kotiiliiklerle beslenip ayakta duran sistem ve rejimlerin hakim oldugu her

218 Miislim, Birr ve Sila, 62, had. no: 6582.

217 Buharf, Tman, 22, had. no: 30.

218 Toshiko lzutsu, Kur’'dn’da Allah ve Insan, trc. Siileyman. Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,
ty., 187-207.

219 Muslim, Cenaiz, 29, had. no: 2160.
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zaman ve mekanda varhgin siirdiirmektedir, %%

1. Kur’an’da Cahiliye Donemi Tanr1 Tasavvuru

Kureysliler Islam’dan 6nce Allah’1 taniyor, biliyor ve onu en bilyiik ilah olarak
kabul ediyorlardi. Ancak Cahiliye Araplarinin, Kur’an’in niizulii 6ncesindeki dini
inan¢lariin detaylari, 6zellikle Allah hakkindaki kanaatleri konusunda kesin bilgi
edinmemizi saglayacak verilerden esasen yoksun bulunulmaktadir. Bunun nedeni o
zamanki Araplar arasinda yazinin yaygin olmamasi, Ozellikle eser kaleme alma
aligkanliginin bulunmamasidir. Bu konudaki bilgilerimiz daha ziyade donemin siir
metinlerinde yer alan ve icerigi de son derece miiphem bulunan kismi isaretlere, bazi
rivayetlere ve misriklerdeki yanlis inaniglara atifta ve tarizde bulunan Kur’an

ayetlerine dayanmaktadlr.221

Ancak burada iizerinde durulmasi gereken soru sudur:
Acaba ilgili ayetlerden hareketle, miisriklerin Allah hakkindaki inang ve kanaatlerini

net bir sekilde ortaya koymak miimkiin miidiir?

Bazi ilim adamlar1 bu konuda Kur’an’daki ayetlerden hareket ederek kesin
hiikiim ¢ikarma yoluna gitmislerdir. “Allah” adin, Cahiliye ve Islim devirlerinde
miisterek bir ad olduguna isaret eden Toshihiko Izutsu, “Kur’an vahyi bu kelimeyi
kullanmaya bagladig1 zaman, cagdas Araplarin kullandiklarina yeni ve yabanci bir
isim getirmiyordu.” demekle birlikte, kelimenin Cahiliye déonemindeki kullanilig1 ile
Kur’ani séylem arasindaki kullanilisinin ¢ok farkli anlamlar igerdigini, Cahiliye
doneminde her Arap kabilesinin mahalli bir nesneyi ilah kabul ettigini ve Allah’a
sirk kostuklarini bildirir.

Izutsu, Arabistan paganizminin diisiince sisteminde Allah kavraminin yapisinda
bes ozellik tespit ettigini sOyler. Bu 0zelliklere gore, 1- Allah, diinyanin yaraticisidir.
2- Yagmuru verendir. 3- Yemin torenlerine baskanlik edendir. 4- Gegici bir
monoteizmin objesidir. 5- Kabe’nin Rabbidir.?** Hatta Araplarin, Allah’1 Kabe’nin
Rabbi, sahibi ve Mekke’nin Rabbi olarak gormeleri, Cahiliye Araplar1 hakkindaki

temel bilgi kaynaklarindan olan Cahiliye siirlerinde de yer almaktadir. Hire®®

220 Fayda, “Cahiliyye”, Di4, VII, 19.

221 y1ldirim, Kur’an’da Uluhiyet, 1.

222 |zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 89-95.

22 Hire, bugiinkii Irak’in Necef iline bagh bir ovada kurulmustur. Hire Devleti’nin kurulusu M.O.
605-562 yillarina kadar uzanir. III. Miinzir zamaninda en gosterigli gilinlerini yasayan Hire’de

49



sarayimin Hiristiyan Arap sairi Adiy b. Zeyd’in®* su musralari buna ornektir:
“Diismanlar, bana kars1 kotlluk yapmak icin gayret ettiler. Mekke’nin sahibine ve

salibe and olsun ki bana yapacaklari hig bir kétiiliigii geri koymuyorlar.”??

Sehristani (6. 548/1153) de farkli Kur’an Aayetlerinden hareket ederek
miisrikleri inan¢ bakimindan ii¢ gruba aylrmaktadlr.226

a. Allah’1 ve ahireti inkar edenler. Kur’an bunlardan su sekilde bahseder:

“Hayat, ancak bu diinyadaki hayatimizdir. Oliiriiz ve yasariz; bizi ancak

zamanin gegisi yokluga stiriikler, derler. Onlarin bu hususta bir bilgisi yoktur,

sadece biyle samirlar. "%’
b. Yaraticiy1 ve yaraticinin baslangicini kabul etmekle birlikte, ahireti inkar
edenler. Kur’an bunlar hakkinda da su bilgileri verir: “Bir de kendi yaratiligin
unutarak bize bir o6rnek getirdi. Dedi ki, ‘Ciiriimiislerken kemikleri kim
diriltecek?’ De ki, ‘Onlart ilk defa var eden diriltecektir. O, her yaratilmist
hakkiyla bilendir.”"?*®
€. Peygamberleri inkar edip putlara tapanlar. Bunlar yaraticiy1r ve yaratilisin
baslangicin1 kabul edip kismi bir ahiret inancina sahip olanlardir. Aym
zamanda peygamberleri inkdr edip putlara tapmaktadirlar ve taptiklari bu
putlarin  dhirette  kendilerine  Allah  katinda  sefaat¢i  olacaklarini
zannetmektedirler. Hanif inancina sahip kiiclik bir topluluk hari¢ Araplarin
cogunlugu bu grubu olusturmaktadir. Kur’an bu insanlardan su sekilde
bahsetmektedir: ““Dediler ki, ‘Bu ne bicim peygamber ki yemek yer, carsida
pazarda dolasir. Ona bir melek indirilseydi de bu onunla beraber bir uyarici

olsaydy ya! Yahut kendisine bir hazine verilseydi veya iiriiniinden yiyecegi bir

Hiristiyanlik en yaygin din idi. Sehir, 602 yilinda hiikiimdar III. Numan b. Miinzir’in 6limii tizerine
Sasanilerin eline gegti. (Genis bilgi igin bkz. Hiiseyin Ali Ed-Dak(ki, “Hire”, D4, XVIII, 122-124)
224 Miladi 550 yillarinda Hire’de dogan Adi, Meddin Sarayi’nda egitim gormiistiir. Arapca ve
Farsca’y1 ¢ok iyi bildigi igin sarayda miitercimlik gdrevinde bulundugu rivayet edilmektedir. Hire
hiikiimdar1 III. Numan’in kiziyla evlenerek saraydaki niifuzunu artirmistir. Bu durumu kiskananlar,
fran’in ¢ikarlarii diisiinmeyip Araplarin ¢ikarlarmi diisiindiigiinii sdyleyerek onun hiikiimdarin
goziinden diismesine ve hiikiimdar tarafindan bogularak dldiiriilmesine neden olmuslardir. Muzaffer
Ozcanoglu, “Adi b. Zeyd”, DIA, 1, 382.

?2% |zutsu, Kur’an'da Allah ve Insan, 128-133.

2% Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, 11, 235-236.

227 Casiye, 45/24.

?% Yasin, 36/78-79.
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bahgesi olsaydi ya!” Zalimler, (inananlara) ‘Siz ancak biiyiilenmis bir adama

uyuyorsunuz.” dediler.””??

Kur’an Islam oncesi Arap toplumunu miisrik bir toplum olarak nitelemektedir.
Miisrik olmanin temel sarti hi¢ sliphesiz Allah’a inanmis olmaktir. Clinkii miigrik
demek, bir sekilde Allah’a inanan fakat bir yandan da ona ortak kosan kisi
demektir.?° Eger bir kimse ya da bir topluluk Allah’a inanmiyorsa orada zaten
sirkten bahsetmenin anlami yoktur. Ancak Mekke miisriklerinin “Allah” ismi ile
O’na inandiklar, fakat ortak kostuklari tarihi verilerle sabittir. Kur’an da onlarin
birgogunun Allah’a inandigini fakat bu inanglarinin sirk kosmak seklinde oldugunu

beyan eder: “Onlarin ¢cogu, Allah’a ancak ortak kosarak inanwrlar. »231

Cahiliye Araplarinin 6nde gelenleri kendilerine asir1 derecede giivenirler,
zenginlikleriyle, gic ve kuvvetleriyle bobirlenirlerdi. Onlardaki bu kibir duygusu
kendilerini Allah hakkinda tartismaya, yerli yersiz konusmaya dahi sevk edebilecek

boyuttaydi. 232

Allah’in varligi ve birligi hakkinda tartismaktan imtina etmeyen cahiliye
Araplar1, Allah’a cocuk isnat etmekten de gekinmemislerdir.?*® Melekleri cinsiyet
bakimindan disi®** kabul eden Araplara gore melekler, Allah’in kizlartydi.?*® Hic bir
bilgiye dayandirmaksizin ortaya attiklar1 bu diisiincelerinin kaynagl236 Allah’in
kizlariin yani meleklerin Allah katinda sefaat etme yetkilerinin oldugu inancrydi.
Bu inanca gore meleklere iyi davranirlarsa onlarin hosnutlugunu kazanacak ve bu
takdirde kendilerine “uzak™ gordiikleri Allah’a yaklagmis olacaklardi.®" Allah’1 disi
olarak kabul ettikleri i¢in dogal olarak melekleri de disi kabul etmisler ve onlarin kiz

oldugunu disiinmiislerdir. Araplar suna inanirlardi: Eger melekler erkek olsalar

229 Eyrkan, 25/7-8.

20 7ehidi, Tact’l-Ards, VI, 148.

21 y(suf, 12/106.

22 Ra’d, 13/13.

2% v{inus, 10/68.

234 gaffat, 37/150.

2% {sra, 17/40.

236 Necm, 53/28.

27 Mustafa Islamoglu, Alemlerin Rabbi Allah (cc), Bilmek-Tanimak-Anlamak, Denge yay., Istanbul,
2006, 25.
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mutlaka onlar1 goriirlerdi. Fakat onlari hi¢ géren olmamistir.”*® Onlar, bu sekilde
tanrinin kizlar1 olarak niteledikleri melekleri bazen de dogrudan tanrinin kendisi
olarak dusiinmiisler, bu diisiinceden dolay1 onlara tapip onlar1 sefaat edici kabul

etmislerdir.239

Cahiliye Araplari cinleri Allaha yakin varliklar olarak kabul ederler, dolayisiyla
baglarma gelen herhangi bir olumsuzlukta cinlere siginarak bu sikintiyl
yenebileceklerine inanirlardi. Araplara gore cinlerin Allah’a yakin olmasi
kendilerinin de Allah’a yakin olmasini saglayabilirdi. Onlar, Allah ile cinlerin akraba
olduguna inanirlardi.®* Cinlerle ilgili iddialar1 diipediiz Allah hakkinda yalan
uydurmaya dayanirdi. Sadece bu konuda yalan lretmekle kalmamis Allah hakkinda
bagka birtakim yalanlar da uydurmaktan ¢ekinmemisler, yaptiklar1 bazi isleri ve
sOyledikleri sozleri Allah’a isnat ederek onlara mesruluk kazandirma yoluna

gitmislerdir.?*

Allah’a ortak kosmakla beraber O’nun varligini kabul eden Araplarin
“’Rahmén’1” inkar ettikleri Kur’an’da agikea ifade edilmektedir.?** Ra’d Sresi’nin

otuzuncu ayeti, onlarin Hudeybiye Antlagmasi®*®

esnasindaki tavirlarin1 ortaya
koymaktadir. Mekkeli miisrikler, bu antlasmay1 imzalarken antlagmanin basina
yazilan “Bismillahirrahmanirrahim” yazisina Rahman’in ne oldugunu bilmediklerini
sOyleyerek itiraz etmisler ve “Bismikellahiimme” yani “Allah’in adiyla” yazilmasin

24 Baska bir rivayette ise onlarin, “Rahman” ismi ile alakali olarak Hz.

istemiglerdir.
Peygamber’i “Ya Allah! Ya Rahman!” diye dua ederken isittiklerinde onun hem tek
Allah’a ibadete ¢agirip hem de bizzat Allah ve Rahman adinda iki varliga dua

etmesine sasirdiklart zikredilir. Biitiin bu rivayetler, Cahiliye ¢agi insaninin, tanri

238 Murat Saricik, fnang ve Zihniyet Olarak Cahiliye, Nesil yay., istanbul, 2004, 145-146.

289 1zutsu, Kur’an’da Allah ve insan, 23.

240 Saffat 37/158.

241 Y (inus 10/59-60.

2 Ra’d 13/5; Ayrica bkz. Ra’d 13/30.

3 628 yilinda Hz. Peygamber ile Mekkeli miisrikler arasinda imzalanmustir. Miisrikler, bu antlasmayi
imzalamakla Medine Islam Devleti’ni tanimis oldular. Antlasma, on maddeden miitesekkil olup
birinci maddesinde “Bismikellahimme” yani “Senin adinla Allah’1m” yazilidir. (Genis bilgi igin bkz.
Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye Hz. Peygamber Doneminin Siyasi—Idari Belgeleri,
trc. Vecdi Akyiiz, Kitabevi, t.y., 88-97; a.mlf, Islim Peygamberi, trc. Salih Tug, Irfan Yaymevi, I,
Istanbul 1980, 271-283; a.mlf, “Hudeybiye Antlasmas1”, DI4, XVIII, 297-299.

244 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V1, 120.
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olarak kabul ettikleri Allah’1 inkdr etmediklerinin, Rahméan olan Allah’1 inkér

ettiklerinin bir gostergesi olarak kabul edilebilir.?*

Islam oncesinde Araplarin belli bir puta ya da birden ¢ok puta taptiklari
bilinmektedir. Kur’an’da bu konuya sik sik temas edilmekte, baz1 dyetlerde putlarin

isimlerinden de soz edilmektedir.?*°

Bununla birlikte onlarin, muhtelif kabilelere ait
olmak iizere sayisi yiizlerle ifade edilen putlarin iistiinde bir yiice tanrinin bulundugu
inancim tasidiklar1 da anlasilmaktadir. Kur’an-1 Kerim, onlarin “Allah”, “Aziz” ve
“Alim” diye adlandirdig1 bu yiice tanrinin kendilerini ve biitiin kdinati yarattigina,
giinesi ve ay1 belli bir nizama bagladigina, yagmur yagdirmak suretiyle yeryiiziinii
canlilarin beslenmesine elverigli hale getirdigine inandiklarin1 haber vermekte, '
ayrica onlarin bu Allah adma yemin ettiklerini,?*® hayatlarmm sikintili ve tehlikeli

dénemlerinde ona sigindiklarimi®*® ve onu Kabe’nin Rabbi kabul ettiklerini®*® ifade

etmektedir.

Zamanla onlarin hayatinda putlar o denli yer isgal etmistir ki Allah’in birligini
tamamen unutmuslar ve Kur’an, Allah’in birliginden bahsedip onlar1 bunu tasdik
etmeye cagirdigt zaman ““Tanriart tek bir tanrt mi yapti? Dogrusu bu tuhaf bir
seydir. 21 demislerdir. Allah’1 bilmelerine ragmen O’nu gergek hiiviyetinden farkl
bir sekilde tanimalari, tabiatta ya da hayatlarinda cereyan eden her olayda putlarin
Allah’a yardim ettiklerine inanmalari, tek tanr1 inancindan uzaklasip putlarin

destegiyle kainati idare eden bir tanr1 inancina sahip olmalarindan dolayidir.

O halde Allah’1 bilip onun varligina inanan miisrik Araplar ni¢in putlara tapma
ihtiyaci hissediyorlardi? Miisriklerin Allah’a sirk kosma gerekgeleri Kur’an’da tespit

edebildigimiz su sebeplere dayanmaktadir:

5 Taberi, Camiu’l-Beyan, XII, 530-531; Buhari, Sulh, 6, Megazi, 45; Miislim, el-Cihad ve’s-siyer,
90, 92, 93.

246 Necm 53/19-20, A’raf 7/180.

247 Ankeb(t, 29/61, 63; Zuhruf, 43/9.

248 En’am, 6/109; Nahl, 16/38.

249 En’am, 6/40-41; Y@nus, 10/22.

20 Kureys, 106/3.

51 5ad, 38/4-5.
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i. Putlar-Yakinhk iliskisi
Miisrik Araplar, putlara tapinma sebepleri olarak onlarin kendilerini Allah’a

2 {1gilj ayette Allah’1n 6ncelikle

yakinlastiran aracilar olduklarini dile getirmekteydi.
katiksiz, halis bir din istegi zikredilmekte fakat miisriklerin bdyle yapmak yerine
Allah’a yaklastirmak bahanesiyle baska ilahlar edinmeleri elestirilmektedir. Diger
bir ayette ise Allah insanlar1 kiyametten bir sahneye gotlirmekte adeta o ani
yasatmakta, yaptiklari yanliglardan dolayr bunalan miisriklere diinyadayken
yaptiklarini hatirlatmaktadir: “O zamanlar, Allah’t birakip da O’na yakinlik peyda
etmek icin edindikleri tanrilar kendilerine yardim etmeli degil miydi? Ama tanrilart

onlardan uzaklastilar. Bu, onlarin yalani ve uydurup durduklar: seydir. ">

Bu iki ayet genelde vahyin inis siireci dikkate alinmaksizin, g6z ardi edilerek
yorumlanmig ve miisriklerde sanki tek Allah’a kulluk diisiincesi varmis gibi
anlagilmistir. Bu ayetler ¢ercevesinde insanin Allah’la olan iliskisinin kulluk boyutu
ele alinirken 6zellikle belirtilmek istenen husus, putlarin araci tanrilar kabul edildigi
ve onlara yapilan kullugun ana gayesinin Allah’a yaklagmaktir. Bu goriise gore
cahiliye Araplarinda Allah’a kulluk etme diigiincesi belirgin bir sekilde mevcut olup,
putlarin aracr ilah olarak yardimei rol istledigi algist ortaya ¢ikabilir. Oysaki durum

boyle degildir.

Oncelikle cahiliye Araplarinin hayatinda Allah adiyla tamidiklari tanrmimn
o6nemli bir yeri yoktur. Vahyin ilk doneminde Hz. Peygamberin getirdigi mesaja
kars1 takindiklari tavirda da bu gérilebilir. Kur’an Allah ismini kullandigi zaman
Mekkeli Araplar cok ciddi tepki gostermislerdir. Bu tepkinin boyutlar1 Hz.
Peygamber ve onun arkadaslarina reva goriilen koti muameleden kolayca
anlagilabilir. Bu tepki zamanla yerini uzlagma arayigina birakmistir. Kafirun
suresinin nlizul sebebinden bahsedilirken su hadise anlatilir: Kureys’in ileri gelenleri

Hz. Peygambere gelerek “Gel bir sene sen bizim tanrilarimiza kulluk et, bir sene de

22 7iimer, 39/3. “Dikkat edin, halis din Allah’indir. O nu bwrakip da putlardan ilahlar edinenler,
onlara, bizi Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz, derler. Dogrusu Allah ayriliga diistiikleri
seylerde aralarinda hiikiim verecektir. Allah siiphesiz yalanci ve inkdrci kimseyi dogru yola
eristirmez.”

253 Ahkaf, 46/28.
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biz senin tanrilarma kulluk edelim” derler.®* Gériildigii {izere miisrikler kendi
taptiklar1 ilahlarla Hz. Peygamberin kul olamaya davet ettigi Allah arasinda sizin ve
bizim ilahimiz seklinde bir ayrim yapmaktadirlar. Onlarin Allah’1 yaratic1 olarak
kabul ettiklerini bildiren ayetler genellikle su sekilde baslar: “Eger sorarsan... Allah
derler”; “Gokleri ve yeri yaratan kimdir? diye sorsan, Allah’tir derler” bu kabil
ayetler gosteriyor ki, ancak bir sikistirma halinde, akil ve fitratlarinin geregi olarak
ikrara mecbur kaldiklarinda veya sadece denizde bogulma gibi255 durumlarda Allah’1
hatirlamaktadirlar. Rivayete gore Ankebut suresinin atmis besinci yeti Ikrime b.
Ebt Cehil ile arkadaslarinin yasadigi bOylesi bir olaya isaret etmektedir. Mekke’nin
fethinde ismi kani heder edilecekler arasinda gecen Ikrime b. Ebi Cehil ve
arkadaslar1 gemi ile Habesistan’a gitmek iizere yola koyulduklari zaman, firtinaya
yakalanirlar. Onlar, kendilerini denizdeki bu zor durumdan ancak Allah’in
kurtarabilecegini soyleyerek Allah’a dua etmeye baslarlar. ikrime ise kendilerini bu
zor durumdan yalmizca Allah kurtarabiliyorsa her yerde yegane yaratici ve
kurtaricinin da O oldugunu soyler ve kurtulduklar1 takdirde Hz. Peygamber’in yanina
giderek Miisliiman olacagini ahdeder. Ikrime, firtinadan kurtulunca sdziinii tutarak

Musliman olur.?%®

Digerleri ise Allah’a sirk kogsmaya devam ederler. Bu 6rnekte de
goriildiigil lizere onlar tarafindan Allah 6liim kalim durumunda akla gelen bir ildhtan

oOte bir tanr1 degildi. Allah ¢ok uzakta olan bir yaratic idi.

Esasen bircok Kur’an ayeti, putlarin aslinda bagka anlam tasidiklarini, bir nevi
sembol durumunda olduklarmi g6z oOniinde bulundurmak geregini hatirlatir.
Miisriklerin gercekte cinlere taptlklarlm,257meleklere taptlklarlm,258 disi tanrigalarin
sahsinda aslinda seytana y('jneldikleriniz‘r’9 gosteren ayetler putlarin kaynaginda, bir
temsil 6zelliginin bulundugunu belirtirler. Tabiundan ed-Dahhéak’in (6.105/723) su

s0zl bu yargiy1 desteklemektedir. “Miisrikler sdyle diisiindiiler: Melekler tanrinin

4 Taberi, Camiu’l-Beyan, XV, 330.

25 Ankebt, 29/65-66.

256 Taber, Camiu’l-Beyan, XVIII, 441,

27 «“Melekler, ‘Hasa! Bizim dostumuz onlar degil, sensin. Hayir, onlar bize degil cinlere tapiyorlardi,
cogu onlara inaniyorlardi.” derler.” Sebe, 34/41.

8 «Onlar, Rahman olan Allah’mn kullari melekleri de disi saydilar. Yaratiliglarin1 m1 gormiisler?
Onlarin bu sahitlikleri yazilacak ve sorguya cekileceklerdir.” Zuhruf, 43/19.

9 «Onlar Allah’1 birakip tanrigalara taparlar ve ‘Elbette senin kullarindan belli birtakimi alip onlari
saptiracagim, onlara kuruntu kurduracagim, develerin kulaklarini yarmalarin1 emredecegim, Allah’in
yarattigint degistirmelerini emredecegim.” diyen, Allah’in lanet ettigi azgin seytana taparlar. Allah’1
birakip seytani dost edinen siiphesiz agiktan aciga kayba ugramigtir.” Nisa, 4/117-119.
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kizlaridir. Biz de onlara bizi Allah’a yaklastirdiklar1 i¢in ibadete diyoruz. Bundan
sonra onlar1 Rabb edindiler. Geng kizlar suretinde temsil ettiler, stslediler ve dediler

ki: Iste bunlar kendilerine taptigimiz tanr1 kizlarma benziyorlar."260

Kur’an’m zikrettigi “Ved, Suva, Yagus, Yeuk ve Nesr” gibi putlar®ashnda
Arap toplumundaki makbul ve muttaki kisilerin adlaridir. Oliimlerinde sonra onlarin
hatiralarin1 canli tutmak, onlarin yasarkenki hayat felsefelerini kendi hayatlarinda
tatbik etmek gayesi ile bu sahislar1 temsil ettiler. Aradan uzun zaman gecip nesillerin
degismesi sonucunda ilk baglarda bu timsallerin nelere delalet ettigi unutuldu ve

dogrudan bunlara tapiimaya baslandi.”®

Insanlik tarihinin baslangicindan itibaren insanlar gérmeye gii¢ yetiremedikleri
ve tefekkiir diinyalarina sigdiramadiklar1 Yiice Yaratict ile kendi aralarina girecek
vasitalar aramiglardir. Yardim gérme umuduyla, korku veya menfaat saikiyla, diinya
hayatlar1 baglaminda daha somut faydalar goreceklerine inandiklarindan putlara
baglanmislar, sonra ilk deldletleri unutarak ¢ikis noktasindaki sapma giderek artmus,
o varliklar1 temsil eden maddelere tapar hale gelmislerdir. Miisrikler de kendilerine
uzak bir tanr1 olan Allah’in adeta putlart tiim insanlar i¢in tapinma nisaneleri
yaptigin1 diisiinmiigler, bu diisiince veya inaniglarindan otiirii, Allah’in insanlardan
birini peygamber olarak segcmesini, ona vahiy gondermesini kabul edememislerdir.
Bu baglamda Kur’an miisriklerin goniillerinin derinliklerinde kalan Allah inancinin
parcalanmis kalintilarin1 yeniden canlandirmak i¢in, onlar1 Allah’tan baska kimsenin

yardim edemeyecegini bildikleri olaylar®®

tefekkir etmeye sevk etmis, onlara her
firsatta Allah’1t hatirlatmis, boylece hayatin merkezinde Allah’in oldugunu haber

vermistir.

ii. Putlar-Sefaat iliskisi
Cahiliye Araplarinda, Allah ve diger tanrilar arasinda hiyerarsik bir sistem

vardi. Bu sistem igerisinde Allah, hiyerarsinin en {ist noktasinda yer alird.

2% Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l Azim, 11, 367.

2L NG, 71/23.

262 fbn Kelbi, Kitabii’l Esnam, trc. Beyza Diisiingen, 48, Ankara, 1969.

283 “Denizde bir sikintiya diistiigiiniiz zaman, Allah’tan basgka yalvardiklariniz kaybolup gider, fakat O
sizi karaya ¢ikararak kurtarinca yiiz gevirirsiniz. Zaten insan pek nankérdiir.” Isra, 17/67.
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Hiyerarsinin zirvesinde olan Allah, giinliik hayatla ilgili konularda rahatsiz edilmez,
onun yerine hiyerarsinin alt tabakasinda olduklarini diisiindiikleri diger tanrilara
basvururlard1.264Araplar1 boyle bir diisiinceye sevk eden sey: tanrilarin, Allah katinda

26% ye onlarin Allah’1 kral gibi diisiinmeleriydi.

sefaat etme yetkilerinin oldugu inanci
Krala ulagsmak i¢in araya bagka kisiler konuldugu gibi Allah’a ulasmak icin de Allah
ile kendileri arasina bu tiir tanrilarin konulmasi gerekiyordu. Bu kuguk tanrilara iyi
muamele ederlerse Allah katinda yiiksek bir mevkiye sahip olabilirlerdi.*® Hac
zamanlarinda “Lebbeyk, Allahiimme lebbeyk” seklinde telbiye getirmeleri de mevcut
hiyerarsi igerisinde Allah’in ayricalikli konumunu gostermesi agisindan dnemlidir.”®’
Fakat Kabe’yi tavaf ederken zaman zaman da “Lebbeyke 1a serike leke. Yalniz bir
serik miistesna, o senin serikindir, sen ona da, onun malik oldugu seylere de
maliksin” diye telbiye getirirlerdi.?®® Bu bilgiler, Araplarin Allah’1 yiice varlik olarak

kabul ettiklerini, ulasilmasi zor olan Allah’a yaklasmak ic¢in araci tanrilara

basvurmak suretiyle sirke diistiiklerini gostermektedir.

iii. Putlar-Yardim iliskisi
“Allah’t birakip da, kendilerine yardimi dokunur diye, baska tanrilar edindiler.
Oysa onlar yardim edemezler, ancak kendileri o tanrilara koruyuculuk icin nébet

beklerler.”2°

Bu ayet miifessirler tarafindan diinyada da ahirette de yardim olarak
yorumlanmigtir. Begavi (6.516/1122) “Ahirette gOrecekleri azaptan kendilerini
korumak icin putlar ilah edindiler. Fakat bu asla olmayacak, putlar boyle bir ise
hichir zaman glic yetiremeyecekler” der. ibn Abbas’in da boyle diisiindiigiinii

nakleder.?"

Kiyamet giinlinde biitiin mabudlar kendilerine kulluk edenlerle beraber
huzuru ilahiyeye getirilirler. Putlardan yardim umanlar o sahte ilahlar igin

cehennemde nobet tutacaklardir.’”* Miisrikler bu putlardan higbir yardimi ne

264 1zutsu, Kur’an da Allah ve Insan, 54.

2% y{inus, 10/18.

206 Saricik, Inang ve Zihniyet Olarak Céhiliyye, 112-113.

27 Miicteba Ugur, Hicri Birinci Aswrda Islam Toplumu, Cagri yay., Istanbul, 1980, 11; Mahmud Esad
Seydisehri, Tarih-i Din-7 Islam, Matbaa-i Hayriyye, Istanbul, 1327-1329, 1, 543.

288 Miislim, Hac, 22, had. no: 2815.

2%9 yasin, 36/74-75.

270 Begavi, Mealimii’t-Tenzil, VI, 28.

21 Alaaddin Ali b. Muhammed Hazin, Liibabii’t-Te’vil fi Meani’t-Tenzil, thk. Muhammed Ali Séhin,
Darirl-Kiitibi’I-Ilmiyye, I. baski, Beyrut, 1415, 1V, 13.
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diinyada ne de ahirette alamayacaklar1 gibi, aslinda putlar var olabilmek ve
varliklarin1 devam ettirebilmek i¢in onlara muhtagtirlar. Eger miisrikler bdylesi bir
yanlig inanca tutulmamis olsalardi bu putlar ne var olabilir ne de varliklarin1 devam
ettirebilirlerdi. Allah (cc) da birgok ayette bu putlarin, miisriklere hicbir fayda
veremeyecegini, onlardan higbir zarar1 def edemeyecegini belirtmistir.?” Putlar
birakin kendilerine kulluk edenlere yardim etmeyi kendileri yardima muhtagtirlar ve
zayif, zelil, asagilik varliklardir. Kendilerine yardimlar1 dokunmaz, kendilerine
kotiilik yapmak isteyenlere karsilik veremezler, c¢linkii onlar akledemeyen,

isitmeyen, cansiz varliklardir.?”

iv. Putlar-Birlik Iliskisi

Putlara tapma sebeplerinden birisi de ayni puta tapan insanlarin aralarinda
sevgi, birlik, beraberlik duygularinin giiglenmesidir. Ama batil iizerinde, onu temel
alarak kurulmus olan bu bag, ahirette gergeklerle yiizlesince hemen ortadan
kalkacak, aralarinda sevgi oldugunu iddia eden bu insanlar birbirlerine kiifredip,
lanet okumaya baglayacaklardir. Hatta bizim i¢imizde hi¢ mi akli basinda adam

yokmus, bizi ikaz etmedi diye hayiflanacaklaradir.?™

Sonuc olarak; Kur’an’dan Mekkeli miisriklerin Isldim &ncesinde Allah’
bildikleri anlasiimaktadir. Kureysliler Islam’dan 6nce Allah’1 taniyor, biliyor ve onu
en biiylik ilah olarak kabul ediyorlardi. Kur’ana’a goére onlarin zihinlerinde ki Allah
sOyledir: Allah bir tek ilah degildir. O’na ulastiran, O’na ulagmakta yardimci olan
ikincil ilahlar mevcuttur. Onlara gore Allah gokleri ve yeri yaratandir.?” Yeryiizii ve
onda mevcut olan her seyin sahibidir. Yedi gogiin ve yiice arsin sahibidir. O, her
seyin hiikiimranligini elinde bulunduran, hi¢ kimseye muhtag olmayandlr.276 0, nzki
veren, Oliiden diriyi, diriden Oliiyii yaratan, her seyi dl'izenleyendir.277 O, putlarin
tizerinde ki yiice tanridir. O, her seyi bilen, ¢ok giiclii olandir.?’® O, biitiin kainati

yaratan, giinesi ve ay1 belli bir nizama baglayan, yagmur yagdirmak suretiyle de

22 pyrkan, 25/55; Ydnus, 10/18.

283 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VII, 593.
2" Ankeb(t, 29/25.

2% 7{imer, 39/38.

2" M{’minGn, 23/84-89.

21" {inus, 10/31.

28 Z7uhruf, 43/9.
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yeryliziinii canlilarin beslenmesine elverisli hale getirendir.279 O, kendisi adina yemin

280 tehlike aninda sigmilan®®' ve Kabe’nin Rabbi olandir.?®* Biitiin bu

edilen,
ozelliklerinin yaminda yalniz ve yegane ilah degildir.?®® Bu vasiflariyla tasavvur
ettikleri tanrinin onlarin gilinliik ve ibadet hayatlarinda 6nemli bir yeri yoktur. Onlar
ne zaman sikintiya diisseler, ne zaman dara girseler o zaman bu tanriy1 tanidiklarini

itiraf etmektedirler.?®*

Hayatlarin1 sekillendiren ilahlar1 ise; Kur’an’in asnam, evsan, evliya, erbab,
tagut, ensab, sufea gibi isimlerle tanitti§i putlardir. Kendilerini Allah’a
yaklastirdiklar1, onlardan gii¢, seref ve destek aldiklari, diinyada yardim edip, Allah
katinda muteber sefaat¢i olduklarina inandiklari, atalarinin onlara tapdigi, kendileri
arasinda sevgi bagi olusturduklart vb. gerekcelerle putlar1 ilah olarak kabul
etmektedirler. Kur’an’da tanimlamasina gore ise putlar: kendilerine inananlara zarar
ve fayda vermekten aciz,”® higbir sey yaratamayan,?®® yaratilmis olan,?®” isitip
goremeyen,?®® hep 6lii olan ve ne zaman diriltileceklerini bilmeyen,® hicbir sey
bilmeyen,?*® hi¢ bir rizka sahip olmayan,?®* cehennem mermileri olup, orada ebedi
kalacak olan ve orada olanlar1 dahi isitmeyen,?*?batil,”* zarar1 yararindan daha fazla

olan,**cahil,?®® hi¢ bir seye giigleri yetmeyen,® kiyamet giinii kendilerine

2% Ankebit, 29/61, 63.

280 En’am, 6/109.

81 En‘am, 6/40-41.

%82 Kureys, 106/3.

283 Sad, 38/4-5.

284 Ankebt, 29/65-66

285 En’am, 6/71. Ayrica bkz. A’raf, 7/192, 197; Yanus, 10/18, 106; Ra’d, 13/14, 16; Nahl, 16/75-76;
Isra, 17/56; Hac, 22/12; Furkan, 25/3, 55; Sebe, 34/22; Yasin, 36/75.
286 A’raf, 7/191. Ayrica bkz. Nahl, 16/17, 20; Hac, 22/73; Furkan, 25/3.
287 A’raf, 7/191. Ayrica bkz. Nahl, 16/20.

288 A’raf, 7/195, 198. Ayrica bkz. Fatir, 35/14.

289 Nahl, 16/21.

2% Nahl, 16/56.

%1 Nahl, 16/73. Ayrica bkz. Lokman, 31/30.

292 Enbiya, 21/98-100; Buhari, Cihad, 22.

2% Hac, 22/62.

2% Hac, 22/13.

2% Hac, 22/71.

2% Fatir, 35/13.
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taptldigini inkar eden,®’sefaat edemeyen,’®duaya cevap veremeyen ve duadan

300 yarhiklardir.

habersiz olan,** sadece Araplarin uydurdugu temsili

2. Hadis Rivayetlerinde Cahiliye Donemi Tanr1 Tasavvuru

Diger Sami kavimlerin dinleri gibi Araplarin dinleri de tevhid esasina
dayanir.®® Ancak Araplardaki putperestlik inanci dis kaynaklidir. Araplar
baslangigta Yaratici’nin varligini inkar etmiyorlardi. Zamanla tefekkiir ve arastirmay1
terk edince Yaraticr’nin heybeti karsisinda O’na ancak bazi aracilar vasitasiyla
yaklagabileceklerini diislindiiler ve “Esnam”, “Evsan”, “Ensadb” denilen putlar,
heykeller, dikili taslar gibi nesnelere tapmaya basladilar.’** islam tarihgilerinin
hemen hemen hepsi Amr b. Luhayy’in ortaya ¢ikisina kadar Araplarin muvahhid
olduklarini, bilad-i Sam’da bulundugu sirada putperestligi taniyan Amr’in doniisiinde
halki bu inanca ¢agirdigini, putlara kurban kesme adetini ilk olarak onun icad ettigini
ve bundan dolayr da cehennemlik oldugunu®® kaydederler. Amr b. Luhay
hakkindaki tarih kaynaklarindaki bilgilerin bir ¢ogu stipheli ise de Hicaz bdlgesine
putperestligin disaridan geldigi kesindir.

Cahiliye donemi putperestlik inancinda her kabilenin bir putu olup, onun
vasitasiyla yiice varliga ulagilmaya calisilirdi. Putlar genellikle tas, tahta ve
madenden yapilip malzemesine gore isim almaktadir. Insan seklinde olup madenden
yapilan putlara “sanem” (cogulu esnam) insan seklinde olup tas veya agactan yapilan
putlara “vesen” (cogulu evsan) her hangi bir sekli olmayip da sadece tapinmak
gayesiyle yapilan putlara ise “nusib” (¢ogulu ensab) adi verilirdi. C&hiliye insaninin
taptig1 putlarin bazilarinin 6zel isimleri de mevcuttu. Bunlardan Ggl Kur’an-1
Kerim’de: “Siz de gordiiniiz degil mi Ldt ve Uzzd'yi? Ugiincii olarak da oéteki
Mendt17"** seklinde zikredilmektedir. Onlarin en eski putu Menét idi. Araplar bu

puta atfen ¢ocuklarina “Abd Menat” ve “Zeyd Menat” gibi isimler koyarlar, hac

29 Fatir, 35/14. Ayrica bkz. Ahkaf, 46/6.

2% Zuhruf, 43/86.

299 Ahkaf, 46/5.

300 Necm, 53/23.

%% fbnii’l-Kelbi, Kitabi’l-Esnam, 6.

%02 Epu’l-Hasen Ali b. Hiseyn el-Mes’di, Miiricii’z-Zeheb ve Medaini’l-Cevher, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Kahire, 1964, I, 145-146.

%03 Buhari, Menakib, 9, had. no: 3521.

304 Necm, 53/19.
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yaptiktan sonra Menat’in yaninda trag olurlar, aksi takdirde haclarinin makbul

3% Hz. Peygamber’in davetinin ilk 6nce Mekke’de

olmayacagma inanirlardi.
baslamasi, bu ayetlerin ilk inen ayetlerden (Necm 53/19-20) sayilmasi, hitabin
yakina muteveccih olmasi, Mekkelilerin Lat ve Uzza adina yemin etmeleri,
Mekkelilerin bu putlara nispetle ¢ocuklarina Abduluzza, Abdullat ve Abdumenat
isimlerini koymalari, Eb0 Cehil’in “Muhammed sizi Lat ve Uzz&’dan dondirmek
istiyor” “Lat ve Uzza’ya yemin olsun™®®  geklindeki sozleri bu putlarn

Mekke/Kabe’de oldugunu gostermektedir.

Isimleri zikredilen bu meshur putlarin disinda her kabilenin birer putu daha
vardi. Ciisse olarak putlarin en biiyiigii, kirmiz1 akikten mamil, insan seklinde olan,
sag kolu kirik oldugu i¢in Kureyslilerin altindan bir kol taktiklar1 Hiibel putu idi.
Onu ilk diken kisi Huzeyme b. Mudrika oldugu icin ona “Huzeyme’nin Hiibeli” de
denirdi. Hiibel, Kébe nin i¢inde bulunurdu ve 6niinde ¢esitli fonksiyonlara sahip yedi
tane fal oku vard.®”” Kéabe’de Isaf ve Naile adinda iki bliyiik put daha vardi. Bunlara
nasil tapinilmaya baslandigina dair rivayet su sekildedir: Ciirhiim Kabilesine mensup
[saf, Yemenli Naile’ya asik olur. Naile, hac igcin Mekke’ye geldiginde, Isaf ile
Kabe’ye girerek orada cinsel iliskide bulunduklar1 esnada ikisi de tasa doniisiirler.
Insanlar, sabah oldugu zaman o iki kisiyi tas olmus bir sekilde Kabe’de bulunca
onlari tas olduklari yere dikerler.’®® Bir muddet sonra da hac icin Kabe’ye gelen
herkes, onlara tapmaya baslar.*®® Bu konuda soyle bir bilgi de mevcuttur. Isaf ve
Naile o edepsizligi icra ederken yakalanip Kabe Oniinde taglanarak dldiiriilmiis, teshir
edilmeleri i¢in de kabataslak heykelleri yapilip Safa ve Merve tepelerine konulmustu.
Zaman gectikce bu heykellerin konulmasindaki hikmet unutulmus, haklarinda tiirli
tarld rivayetler ¢ikarilmis, Amr b. Luhayy tarafindan da bunlar mabudluk

mertebesine ¢ikarilmisdir.*'°

%05 Buhari, Ebvabii’l-umre, 10, had. no: 1789, 1790; Hac, 79, had. no: 1643, 80, had. no: 1648-1649;
Tefsir, (Bakara), 21, had. no: 4495; Menakibii’l-ensar, 27, had. no: 3847; Muslim, Hac, 259, had. no:
3079, 260, had. no: 3080.

306 Nesaf, Eyman,12, had. no: 3807.

%07 Begavi, Mealimi't-Tenzil, 11, 12.

%% Eb( Rebi” Siilleyman b. Mlisa Kila™, el-ktifd bi md Tedammenehu min Megdzi Resilillah ve’s-
Selaseti’l-Hulefa, 1-V, Alemii’l-Kiitiib, I. baski, Beyrut, 1417, 1, 42.

%09 fbn Hisam, es-Sire, 1, 82.

310 Tahir Olgun, Miislimanlikta Ibadet Tarihi, Akgag yay., Ankara, 1998, 31.
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Bir rivayete gore de putlara tapinma ve onlar1 isimlendirme su sekilde ortaya
cikmistir. Put adlart esasen Nih kavmindeki salih kimselerin isimleri idi. Seytan, bu
salih kimseler 6lince kavimlerine gelerek onlarin hatirasina dikitler dikmelerini bu
dikitlere de Salihlerin adlarim1 vermelerini sdyledi. Bunun iizerine halk, seytanin
dedigini yapt1. ilk zamanlar bu dikitlere tapilmiyordu. Ancak daha sonraki nesilller o
dikitlerin neden dikildigini bilmedigi i¢in onlara tapmaya basladi. Sonralar1 da bu
dikitlerden “Vedd” Kelb kabilesinin “Suva” Huzeyl kabilesinin “Ye(s” Murad

kabilesinin “Yetk” da Hemdan kabilesinin putu oldu.®*

Miisrikler taptiklari putlari disi kabul ediyorlardi.*** Miicahid, Urve, ibn Zeyd
ve Taberi’ye gore disilerden maksat, Lat, Menat ve Uzza gibi kendilerine disi ismi
verilen putlardir. ibn Abbas, Katade ve Hasan Basri’ye gore tahta ve tas gibi ruhu
olmayan, 6lii seyler veya putlardir. Ciinkii onlar, putlar hakkinda konusurken “filan
kabilenin disisi” derlerdi. Dehhak’a gore ise bunlar meleklerdir. Cunki o dénemin

insan1 melekleri “Allah’in kizlar1” olarak gérﬁrdﬁ.3l3

Bu donemde bazi agaglarla bazi taslar (6zellikle gok taslart ve insan seklini
andiran taglar) ruhlarin ve ulhiyet sahibi varliklarin makami bilinirdi. UlGhiyet
sahibi varliklar arasinda gokyiiziinii mekan edinmis olanlar ve hatta yildiz seklinde
tezahir edenler de vardi. Bunlardan bazilar1 da, ulGhiyet kazanmis eski bilgeler diye
kabul edilirdi. Bu ilahi varliklarin sayisi ve her birine verilen 6nem, gergi kabileden
kabileye degismekteydi ama en Onemlileri biitiin Arap Yarimadasinda sayginlik
kazanmusti. Bunlarin basinda da Allah (el-1l1ah) gelmekteydi. ilahi ve kutsal diinyay:
en yiiksek seklinde benliginde toplayan Allah, evrenin yaraticisi ve imanin bekgisi
sayilirdi. Hicaz’da {i¢ ilah “Allah’m kizlar1” olarak basta geliyordu. Once
Heredotos’un Alilat seklinde zikrettigi el-Lat vardi. el-Lat’in ardindan “Pek kudretli”
anlamma gelen Uzza yer almaktaydi. Uciincii biiyiik ilah ise kader iplerini kesen
makaslar1 elinde tutan ve deniz kiyisinda bir tapinagi bulunan kader tanricas1 Menat

1di. Kirmiz1 akik suretli Hiibel ise, Mekke nin biiyiik tanrlslydl.314

311 Byhari, Tefsir (NGh), 1, had. no: 4920.

%12 Nisa, 4/117.

313 Tabert, Camiu’l-Beyan, 1X, 207-209.

34 Maxime Rodinson, Hazreti Muhammed, trc. Attila Tokath, Sosyal yay., istanbul, 1994, 18-19.
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Araplarin 6nemli putlar1 Kébe’de bulunurdu ve bunlarin sayisi ti¢ yiiz atmus idi.
Hz. Peygamber Mekke’ye gelince i¢inde putlar bulunan Kabe’ye girmek istememis,
Hz. Omer’e onlar1 kutsal mekandan ¢ikarmasini emretmis, bunun iizerine putlar
Kabe’den cikartilmistir.®> Cahiliye déneminde Kabe’de ii¢ yiiz atmus tane put
olmasi, bir ayda otuz giin ve bir yilda on iki ay bulunmas: ikisinin ¢arpiminin da U¢
yiiz atmisa tekabiil etmesi sonucunda her giine ibadet i¢in bir putun karsilik
gelmesiyle izah edilmistir. Mina’da yedi putun olma sebebi de ibadet i¢in haftanin
yedi giinline bir putun ayrilmasiyla agiklanmistir. K&be’de bulunan putlarin disinda
yiiz kadar da tagut denilen tapinak vardi ki, miisrikler Kabe’ye gosterdikleri saygiy1
bu tapinaklara da gosterirlerdi. Her kabilenin kendi putu vardi fakat baska kabilelerin
tanrilarina da saygi gosterilirdi. Kabile yerini degistirdigi zaman, kabilenin tanrisi
yerinde kalir ve o, oraya yerlesen baska kabilelerin tanris1 olurdu. Senede birkag defa

eski tanrilar ziyaret edilirdi.?*®

Hem Kabe’deki putlara, hem de tagutlara kurban kesilirdi. Bu kurbanlardan
biyik payr Allah’a degil de kiigiik ildhlart olan putlara ayirirlardi.®’ Bu adetin
Araplara Sabiflerden gectigi sanilmaktadir.**® Putlara kurban kesmelerinin sebebi,
putlara olan bagliliklarin1 géstermek ve onlara yaklasmakti. Onlar, koyun, sigir, deve
ve ceylan gibi hayvanlar1 keserler ve kanlarini putun tizerine doktiikten sonra, etlerini
parcalayip putlarin {lizerine koyarlar ve bu etleri yirtict hayvanlarin ve kuslarin
yemesini beklemeye baslarlardi. Yirtict hayvan veya kus yiyinceye kadar Allah i¢gin
sundugumuz seyleri yememiz bize helal olmaz derlerdi. Peygamberimiz onlarin bu
davranislarini reddetmis319 ve Allah’tan baskasi adina hayvan kesene Allah’in lanet
ettigini belirtmistir.320 Onlarin huzurunda fal oklar1 ¢ekilir, onlar tavaf edilir ve
tagutlarin yaninda hacipler bulunurdu. Onlara 6zel yiyecekler bile ikram edilirdi.
Onlara kaymakli siit ikrami ile ilgili su rivayet dikkat c¢ekicidir. Mucahid’in ailesi

hizmetgilerini icinde kaymak ve st bulunan bir tasla putlara génderdiler. Onlardan

315 Eh() David, Menasik, 92, had. no: 2027.

316 Carl Brockelmann, Isldm Milletleri ve Devletleri Tarihi, trc. Neset Cagatay, A.U.LF. yay., Ankara
1964, 7-8.

' En’am, 6/136.

318 Abdullah Draz, Kur’an'm Anlasilmasina Dogru, trc. Salih Akdemir, Mim yay., Ankara, 1983, 136.
319 yusuf el- Kardavi, Islam 'da Helal ve Haram, trc. Ramazan Nazli, Hilal yay., Istanbul, t.y., 52-53.
%20 Muslim, Edaht, 43, had. no: 5124.
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korktuklari i¢inde asla kaymag1 yememesini tembih ettiler. O da tas1 gotiiriip putlarin
onune koydu. Sonra bir kopek geldi, kaymag: yedi, siitii igti ardindan da putun-isaf

ve naile putu- iizerine isedi.***

Kurban ibadetini putlar igin diizenlenen bir bayrama ceviren cahiliye donemi
Araplar1 hac ibadetinde de Allah’t unutmuslar, putlari merkeze almiglar ve haccin
bitiin menasikinde put odakli tavirlar sergilemislerdir. Onlarin ihrama girmeden
once su sekilde telbiye getirdikleri nakledilmektedir: Ey Allah’im bu birdir, eger
tamam olursa. Allah onu tamamlasin, hem de iyi bir sekilde. Eger sen affedersen
Allah’im tiimiiyle affedersin. Hangi kul var ki senin magfiretine ulasamamis?>** Bu
ifadelerde putlara yonelik bir tazim yer almiyor gibi goriinse de farkli kaynaklarda

rivayet edilen su telbiyede durum hig¢ de dyle degildir.
mu;&aeﬂ,a@,w\w%&wxgwﬁmw

Buyur Allah’tim buyur! Buyur! Senin ortagin yoktur. Ancak bir ortagin vardwr. Sen
onun ve onun sahip olduklarinin da sahibisin. Goriildiigi iizere onlar Allah’1 biliyor,
O’nun yaninda daha ufak ¢apli tanrilar ediniyor, bu tanrilarin sahipligini de yine
Allah’a Veriyorlardl.323 Cahiliye devri Araplarinin Allah’a sirk igeren bu telbiyeyi
Amr b. Luhayy’dan beri yaptiklar1 ve buradaki ortakla Isaf veya Hiibel putlarmi
kastettikleri nakledilmektedir.®** Onlarn Allah’t bir ilah olarak kabul etmekle
birlikte putlar1 ona ortak kostuklarini ve putlarin da gercek sahibinin Allah olduguna
inandiklarimi Sakif kabilesinin telbiye esnasindaki su sozleri ¢ok giizel bir sekilde

gostermektedir.
ity Sy (B VY ealie Semy UB 5 Jladl 1gekae B Sgedisg il 1gdlg Dl LB Canll add Ehod gt 2l
i b Jld g 1 Sl Lgak el 1B Sl Lol alis)

Ey Allah’im! Davetine uyuyorum. Bu Sakif kabilesi putlarini arkalarinda birakarak
sana geldiler. Mala tazim gosterdikleri gibi sana da tazim gosterdiler. Onlar, Uzza ve

%21 Darimi, Mukaddime, 1, had. no: 3.

%22 ibn Hacer, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahabe, 1-VI111, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Darii’l-Cil, Beyrut,
1412, 1, 251.

%23 [bnii’l-Kelbi, Kitabii’I-Esnam, 6.

824 Olgun, Miisliimanikta Ibadet Tarihi, 181.
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Lat putlarinin senin huzurunda olmasini dilediler. Zaten biitiin putlar tazimle sana

boyun egmislerdir. O halde sen affettigin miiddetce onlar affet.’?

Cahiliye Araplar1 putlar1 tavaf ederek de onlara saygilarmi gostermislerdir.
Kutsal olan Kébe gibi putlarin da tavaf edilmesi onlar1 da kutsal kabul ettiklerinin
tezahiriidir.®® Ayrica onlar Kabe'yi tavaf edecekleri zaman, tavafa Kabe’nin
yaninda bulunan Isaf adli puttan baslayip, onun &niinde istilam ederler, Naile adli
putun yaninda onu istilam etmek suretiyle de tavafi bitirirlerdi.®*’ Hac ibadetinin
onemli ritGellerinden birisi olan sa’y yapmayada Safa ve Merve tepelerine dikilen iki

tast istilam ederek baslarlardi.?®

Netice itibariyle rivayetlerde cahiliye c¢agi Araplarmin Allah’t bilip ona
inandiklarindan degil daha c¢ok putlardan s6z edilmektedir. Onlar elbette Allah’1
tantyorlar ve en Yiice Mabud olarak onu goriiyorlardi. Fakat bu Yiice Mabud onlarin
hayatinda yoktu. O’nu tamimalar1 ise, isim ve sifatlariyla uluhiyetine yakisan bir
tanimadan uzakti. Hatta bazi sahabiler Miisliiman olduktan sonra dahi eski
inanglarindan miitevellit Allah’in askin bir varlik oldugu noktasinda miitereddit
tavirlar sergilemislerdir. Bazilar1 O’nu her seyin iistiinde, her seye gii¢ yetirebilen,
her seyi bilen, isiten, géren mekdndan ve zamandan miinezzeh bir ilah olarak

algilamakta dahi zorlanabilmislerdir.?

Sahabiler oOzellikle Miisliman olmadan Onceki hayatlarinda isledikleri
giinahlardan, yaptiklar1 kotiiliiklerden sorumlu tutulup tutulmayacaklarini merak
etmisler ve Islim &ncesi hayatlarinda isledikleri giinahlari oncelerken putlara
taptiklarini bilhassa zikretmislerdir.**® Onlarin en belirgin inanglari puta tapmaktr.***

Hatta putlara o kadar diskiinlerdi ki, kendileri 6liince onlara tapilmayacak diye

325 Ebdl Ali Muhammed b. Miistemir Kutrub, Kitabii’l-Ezmine, thk. Muharrem Celebi, Kutrub: Hayati,
Eserleri ve Kitabii’l-Ezmine, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Yaymnlanmamis Dogentlik
Tezi, Erzurum, 1981, 46.

326 Buhl, Fr, “Tavaf”, I4, XII, 65.

%27 Epu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Ezraki, Ahbaru Mekke ve ma Cae fiha mine’l-Asar, trc.
Yunus Vehbi Yavuz, Kabe ve Mekke Tarihi, Feyiz yay., Istanbul, 1974, 108.

828 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 197-198.

329 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 41, had. no: 3248, 3249; Muslim, Mesacid, 33, had. no: 1199.

330 Darimi, Mukaddime, 1, had. no: 2.

81 Muslim, Salatii’l-Musafirin ve Kasruha, 294, had. no: 1930.
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agladiklar1 dahi olurdu. Onlardan biri de Ebli Uhayha’dir. O, 6lmek iizere iken Ebl
Leheb, kendisini ziyarete geldiginde aglamaya baglar. Kendisine neden agladigi
soruldugunda EbG Uhayha, o6ldiikten sonra kimsenin Uzza’ya tapmayacagini
sOyleyerek aglamaya devam eder. Ebi Leheb, o olsa da olmasa da, yasasa da 0lse de
UzzA’ya tapilacagini sdyleyinceye kadar aglar.>* Onlar putlari, Allah’in komutanlari
olup, Allah’a yaklagtirma giiciine sahip varliklar olarak kabul ediyor,*** onlar1 higbir
zaman yanlarindan ayirmiyor, onlara rizklarindan pay ay1r1yor,3340nlar1 her seyden

ve her ketsen {istiin gériiyorlard1.335

%32 1hnii’l-Kelbl, Kitabi’l-Esnam, 34.

333 Saricik, Inang ve Zihniyet Olarak Céhiliye, 122.
33 Nahl, 16/56.

3% Z{imer, 39/45.
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IKIiNCi BOLUM
HADIS RIVAYETLERINDE ALLAH TASAVVURU

A. VARLIK

Allah, varlig1 zorunlu olan ve butin dvgilere layik bulunan yiice varliktir.
“Varlig1 zorunlu olan” ifadesi Allah’in yoklugunun diisiiniillemeyecegini, var olmak
icin bagka bir varligin O’nu var etmesine muhta¢ olmadigini, dolayisiyla onun
evrenin yaraticist ve yoneticisi oldugunu ifade etmektedir. “Biitiin dvgiilere layik
bulunan” ifadesi ise, Allah’in yetkinlik ve askinlik ifade eden isim ve sifatlarla
nitelendigini anlatmaktadir.®* Insanlik tarihi incelendiginde goriilecektir ki, her
cagda yasayan insanlarda tann fikri ve yiice bir varliga inanma duygusu vardir. Insan

Ilk ¢aglardan itibaren evreni yoneten iistiin bir kudrete inanmustir.

Kur’an ve siinnette Allah’in var olusu mevzuu insan igin bilinmesi tabii, yani
zaruri ve bedihi bir hadise kabul edilmistir. Ciinkii selim bir fitratla yaratilan insan
dogal olarak yaratanini bilir. Allah inancinin insanda yaratilistan var oldugu siipheye
mahal vermeyecek bir gergektir. Insan 6teden beri iistiin ve her seyi kusatan yiice bir
kudrete teslim olmak, ondan yardim beklemek durumunda kendini hissetmis, ona
korku ve iimitle baglanmis, ona yalvarmis ve ona yakarmistir. Islam inancina gére
Allah; biitiin insanlar1 kendisinin askin ve ylice olan varligim1 ve birligini tanima
yetenegine sahip bir bi¢imde yaratmistir. “Hakka yonelerek kendini Allah’in
insanlara yaratilista verdigi dine ver. Zira Allahin yaratisinda degisme yoktur, iste

1337 «

dosdogru din budur, fakat insanlarin ¢cogu bilmezler. Her dogan ¢ocuk, mutlaka

Islam fitrat: iizer dogar. Ancak anasiyla babasi onu YahUdi, Hiristivan ya da Mecusi

yapar."338

Insan yaratilistan 6z benliginde var olan inanma duygusu ve kainattaki akillara

durgunluk veren nizami goriip bu miikemmel nizami kimin yarattigini, bu alemin

%3¢ Saim Kilavuz-Murat Saricik, Allah’t Bilmek; Islim’a Giris; Gengligin Islam Bilgisi, DiB yay.,
Ankara, 2006, 42.

%7 RGim, 30/30.

338 Buhari, Cenaiz, 79, had. no: 1359; Mislim, Kader, 22, had. no: 6755.
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sahibinin kim oldugunu tarih boyunca merak etmis ve O0grenmek istemistir. Hz.
Peygamber’e de bu konuda sorular yoneltilmistir. Bir giin ¢olden biri gelir ve Hz.
Peygambere der ki: “Bize bir elcin geldi ve senin peygamberlik iddiasinda
bulundugunu soyledi. Hz. Peygamber: ‘Dogru sdylemis’ dedi. Bunun iizerine o kisi
sordu: ‘Gokyiizlinii kim yaratt1?” Hz. Peygamber: Allah, dedi. Bedevi: Ya yeryuzuni
kim yarattr’ Allah. Daglar1 boyle kim yerlestirdi ve i¢indekileri diledigi gibi kim
duzenledi? Allah. Gokleri ve yeri yaratan, daglar1 bdyle miikemmel yerlestiren Allah
hakki igin sdyle; Allah m1 seni bize gonderdi?” Evet. Senin el¢in bize, gundiz ve
gece bes vakit namazin farz oldugunu soyledi, bu dogru mu? Dogru sdylemis! Seni
gonderen hakki icin, bunu sana Allah mi1 emretti? Evet. Senin elgin bize
mallarimizdan zekat vermenin farz oldugunu sdyledi, bu dogru mu? Dogru sdylemis!
Seni gonderen hakki i¢in, bunu sana Allah m1 emretti? Evet. Senin elgin bize, guci
yetenlerin hac yapmasinin farz oldugunu sdyledi, bu dogru mu? Dogru sdylemis!
Bedevi, ‘seni gerceklerle gonderen Allah’a yemin ederim ki dediklerinden ne
fazlasini yapacagim, ne de eksigini dedi’ ve ayrildi. Bunun iizerine Rastlullah séyle

buyurdu: Eger séziine sadik kalirsa cennete girer.”>*

Gokte ve yerde ne varsa hepsi ister istemez ona boyun egmisken, **° biitiin esya

" stz sdyleme kabiliyetini o

ve mevcudatin ismini insana o G&gretmisken,®
ll'itfetmisken,342 nasil olur da insan onu tantyamaz? Su da inkar edilemez bir gergektir
ki; ister inansin, ister inanmasin, her fert biiylik bir felaketle, dayanilmaz bir aci ile
karsilasinca, baska bir deyisle insan kibri, inad1 ve gafletinden siyrilinca, bagka higbir

seye degil, sadece tek olan Allah’a yalvarir ve ondan kurtulus ister.3*

Kur’an Allah’in varligini hi¢ bir yanlis anlamaya mahal birakmayacak derecede
miikemmel bir sekilde ifade etmekte, islam dinine karsi ¢ikanlarin bile bu hakikati

inkar edemeyeceklerini, gercegi goriip anlamaya mani olacak hig¢ bir sebebin mevcut

%39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 143, had. no: 12484.
0 Al-i imran, 3/83.

%1 Bakara, 2/31.

%2 Rahman, 55/4.

3 Enam, 6/40-41.
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olmadigini, insanin asli yaratilisina ve selim tefekkiir kabiliyetine hitap ederek

aciklar.>*

Kur’an ve sinnette Allah’in varligi konusunun, insan ic¢in bilinmesi, tabii,
zorunlu ve apagik bir gercek olarak kabul edildiginden bahsetmistik. Bu kabulden
sonra Ozellikle Kur’an Allah’in varligini, birligini, yiice kudretini gézlemleyebilmesi
icin insanin diislincesini su hususlarda yogunlastirmasini istemis ve su {ic grupta
kiimelenen ayetlerle de Allah’in varliginin delillerini ortaya koymustur.

a- Insanin yaratilis1,

b- Her gesit hayvan ve bitkinin yaratilisi,

c- Tabiat ve tabiattakilerin yaratilisi ile ilgili :21yetler345
Bu noktada Gazzali’nin (6. 505/1111) Kur’an ayetleriyle Allah’1 tanimanin yollarina
dair telif ettigi ve el-Hikmett fi MahlGkatillahi Azze ve Celle ismini verdigi risale
dikkat cekicidir. Bu risalenin mukaddimesinde Allah’t bilmenin ve onu tazim
etmenin, onun mahlikatin1 tetkik ve yaratiklarinin fevkaladeliklerini tefekkiir
etmekle miimkiin olabilecegini, bunun da kesin inanci kalbe yerlestirmeye vesile
olacagini ve Allah katinda kullarin derecesini ylikseltecegini ifade eder. Daha sonra,
“Ayetlerin birgogunun isaret ettigi cesitli hikmet ve nimetlerin bir kismini anlatarak
akil sahiplerini uyarmak maksadiyla bu risaleyi kaleme aldim” der. Akabinde onbes
konu ve bir hatime ile su mevzulardaki ilahi hikmetlerin izahina geger. Gogiin ve gok
aleminin yaratigh, giines, ay ve yildizlarin, yerin, denizlerin, suyun, havanin, atesin
ve insamin yaratilisi. Insanm diger varliklardan iistiin ve degerli oldugu noktalara
temas eden bir hatimeden sonra; kuslarin, umumiyetle hayvanlarin, hususiyetle ari,
karinca, Oriimcek, ipek bocegi, sivrisinek, balik ve nebatatin yaratilist ve sonuncu
konu olarak da en gizli hallere bile vakif olan Allah’a karsi kalplerin hissettigi
azamet duygusu. 3%

1. Insanin yaratilis1 ile ilgili dyetler: Bu gruptaki ayetler insanin yaratilisi,

viicut yapisi, organlari, bu organlarin fonksiyonlari, beslenmesi, hayatin1 ve

neslini sitirdiirmesi gibi hususlar1 belirttikten sonra, her seyin insan igin

4 |_okman, 31/25; Mi’mindin, 23/84-90.

°Genis bilgi i¢in bkz. Hiusameddin Erdem, “Allah’in Varliginin Delillerinin Kur’ani Temelleri”,
A.U.LF.D., XL, 1999.

%6 Gazzali, el-Hikmeti fi Mahlokatillahi Azze ve Celle, tsh. Mustafa el-Gabani el-Hanci, nsr.
Muhammed Emin el-Hanci, Matbaatii’n-Nil, Kahire/Misir, 1903.
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yaratildigini, insana bahsedilen bu nimetler karsisinda insanlarin kibir, inat ve
gafletten uzaklasarak Allah’a yonelmelerini ve ona giden yollar1 aramalarini
istemektedir. Kur’an’da ozellikle insanin yaratilist  konusuna vurgu
yapilmaktadir. ol

2. Her gesit hayvan ve bitkinin yaratilis1 ile ilgili &yetlerde biitiin bunlarin
sonsuz ve smirsiz bir kudretin eseri oldugu ve insanin hizmetine verildigi
belirtilmektedir.>**

3. Allah’in varliginin en agik delilleri ise daha ziyade tabiat ve tabiattakilerin
yaratilisinda ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii buraya ay, giines yildizlar, gece ve
giindiiziin meydana gelmesi, miikemmel isleyen bir tabiat diizeninin parcalari
olan yer kiire, daglar, denizler ve goklerin birbiriyle ahenkli kusursuz yaratilis
ve bunlarin isleyisi, yeryiiziiniin mevsimden mevsime degiserek rengarenk

olmasi, aci-tath sulari, yiyecek, giyecek, nakil vasitalari, denizden ve karadan

347 Konu ile ilgili baz1 ayetler i¢in bkz. “Allah sizi topraktan, sonra nutfeden yaratmis, sonra da sizi
ciftler halinde var etmistir. Disinin gebe kalmasi ve dogurmasi, ancak O ’nun bilgisiyledir. Omrii uzun
olamin ¢ok yasamasi ve émiirlerin azalmasi stiphesiz Kitap tadir. Dogrusu bu Allah’a kolaydir.” Fatir,
35/11; “Sizi bir tek nefisten yaratmis, sonra ondan esini var etmistir; sizin i¢in hayvanlardan sekiz Gift
meydana getirmistir, sizi annelerinizin karmmlarinda ii¢ tiirlii karanlik iginde, yaratilistan yaratilisa
gecirerek yaratmisgtir; iste bu Rabbiniz olan Allah’tir. Hiikiimranlik O’ ’nundur, O’ndan baska tanri
yoktur. Oyleyken nasil olur da O’nu birakip baskasina yénelirsiniz?” Zimer, 39/6; “Sizi bayag bir
sudan yaratip onu belli bir siireye kadar saglam bir yere yerlestirmedik mi? Buna giiciimiiz yeter. Biz
ne glzel gug yetireniz!”” Murselat, 77/20-23; “Cani ¢iksin o insanin, o ne nankordiir! Allah onu hangi
seyden yaratmig? Onu meniden yaratip merhalelerden gegirerek ona sekil vermis. Sonra, yolu ona
kolaylastirmistir. Sonra onu 6ldiiriir ve kabre koyar. Sonra, diledigi zaman onu tekrar diriltir.”
Abese, 80/17-22; “Insan kendisini bir nutfeden yarattigimizi gérmez mi ki hemen apagcik bir hasim
kesilir ve kendi yaratiligini unutur da; Ciiriimiis kemikleri kim yaratacak, diyerek, bize misal vermeye
kalkar? De ki: Onlart ilk defa yaratan diriltecektir. O, her tiirlii yaratmay: bilendir. Yas agactan size
ates ¢ikarandir. Ondan ates yakarsiniz. Gokleri ve yeri yaratan, kendilerinin benzerini yaratmaya
kadir olmaz mi1? Elbette olur. Ciinkii O, yaratan ve bilendir. Bir seyi diledigi zaman, O ’nun buyrugu
sadece, o seye Ol, demektir, o da hemen oluverir.” Yasin, 36/77-82; “Sizi yaratan biziz, hala tasdik
etmez misiniz? Soyleyin! Akittiginiz meniden insant yaratan siz misiniz, yoksa biz miyiz? Oliimii
aranizda biz tayin ettik; sizi ortadan kaldwrip benzerlerinizi yerinize getirmeyi ve sizi bilmediginiz
sekilde var etmeyi dilesek kimse oniimize gegcemez.” Vakia, 56/57-61.

8 Tlgili ayetler icin bkz. “Hayvanlarda da size ibretler vardir. Bagwsaklarindakiler ile kan
arasindan, i¢enlere halis ve i¢imi kolay siit iciririz.” Nahl, 16/66; “Kudretimizle kendileri icin
hayvanlar yarattigimizi gormezler mi?” Yasin, 36/71; “Allah biitiin canlilar: sudan yaratmistir. Kimi
karni iizerinde siiriiniir, kimi iki ayakla yiiriir, kimi dort ayakla yiiriir. Allah diledigini yaratir, Allah
stiphesiz her seye kadirdir.” NQr, 24/45; “Allah’in gokten su indirdigini gérmez misin? Biz onunla
tirlii tiirlii venkte diriinler yetistirmis, daglarda da beyaz, kirmizi, siyah ve tiirlii venkte yollar var
etmigsizdir.” Fatir, 35/27-28; “Hurma agaglarinin meyvelerinden ve iiziimlerden serbet, sira (igecek)
ve giizel rizik elde edersiniz. Diigiinen millet icin bunda ibret vardir. Rabbin bal arisina: Daglarda,
agaclarda ve hazirlanmis kovanlarda yuva edin; sonra her ¢esit iiriinden ye; sonra da Rabbinin
islemen icin gésterdigi yollardan yiirii, dive ogretti. Karmmlarindan insanlara sifa olan cesitli
renklerde bal ¢ikar. Diistinen bir millet igin bunda ibret vardir.” Nahl, 16/67-69; Su ayetlerde de
konuya temas edilmektedir. Bakara, 2/164; Milk, 67/19; M{’min(Qn, 23/21-22; Nahl, 16/12-14; Stra,
42/29.
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cikarilan gidalari, ziynet esyalari, takilari, canlilarin hayat kaynagi olan su,
onun habercisi riizgar, olii topragi canlandiran yagmur ve insant 1sitan ates gibi
daha nice varliklarin hepsinin yaratilis1 ve insanin emrine amade kilinisi, hep

insana Allah’in varligini ve birligini hatirlatmaya calisan :21yetlerdir.349

Insanlar1 dogru yola iletmeyi, onlar1 diinya ve ahiret saadetine ulastirmay1 gaye
edinen Kur’an muhataplariin degisik rthi kabiliyetlere sahip oldugunu hi¢ bir
zaman hikmetinden uzak tutmamis, muhatab1 ikna i¢in onun biinyesinde ve dis
alemde kendisiyle ilgili, hayatta her zaman gordiigii, tecriibe ettigi ve faydalandigi
esya ve hadiselerden deliller gdstermistir. Bu deliller ilmi ve mantiki tefekkiir
sistemine erismemis avami tatmin eder, ¢linkii insanla ilgilidirler ve onun hayatini
konu edinmislerdir. Miitefekkir dimaglar1 da doyurur, ¢linkii tafsilatiyla ve ayrintili
olarak tahlil edilince birgok mantiki temellere istinad ettikleri goriiliir. Inkara

saplanan inatgiya gelince, onun itiraz etmeyecegi bir burhan bulmak zaten zordur ve

349 «Allah, geceyi giindiize katar, giindiizii geceye katar; belirli bir siire icinde hareket eden giines ve
ayt buyruk altina almistir. Iste bu, Rabbiniz olan Allah tir.” Fatir, 35/13-14; “Gokleri yedi kat tizerine
yaratan O’dur. Rahman’in bu yaratmasinda bir diizensizlik bulamazsin. Géziinii bir ¢evir bak, bir
catlak gorebilir misin? Bir aksakitk bulmak i¢in goziinii tekrar tekrar gevir bak; ama goz umdugunu
bulamayip bitkin ve yorgun diiser.” MUIK, 67/3-4; “Bu insanlar, devenin nasil yaratildigina, gégiin
nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yerin nasil yayildigina bir bakmazlar mi?” Gasiye,
88/18-20; “Geceyi, giindiizii, giinesi, ayi sizin istifadenize vermistir. Yildizlar da O'nun buyruguna
boyun egmistir. Bunlarda, akleden kimseler i¢in dersler vardir.” Nahl, 16/12-13; “Gece ile glindiiziin
birbiri ardindan gelmesinde, gékten, Allah’in rizik vermek igin yagmur indirip, yeri onunla
oliimiinden sonra diriltmesinde, riizgarlart yonetmesinde, akleden kimseler icin dersler vardwr.”
Césiye, 45/3-6; “O, oliiden diri ¢ikarw, diriden 6li ¢ikarw; yeryiiziinii oliimiinden sonra O
canlandrwr. Ey insanlar! Iste siz de boylece diriltileceksiniz. Sizi topraktan yaratmasi O’nun
varhgimn belgelerindendir. Sonra yeryiiziine yayilirsinz. I¢inizden, kendileriyle huzura kavusacaginiz
esler yaratip, aranizda muhabbet ve rahmet var etmesi O nun varliginin belgelerindendir. Bunlarda,
diisiinen millet icin dersler vardir. Gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin degisik
olmasi O’nun varliginin belgelerindendir. Dogrusu bunlarda bilenler icin dersler vardir. Geceleyin
uyumaniz, giindiiz de litfiinden rizik aramaniz O'nun varliginin belgelerindendir. Bunlarda kulak
veren millet icin dersler vardwr. Size korku ve iimit veren simsegi gostermesi, gokten su indirip
oliimiinden sonra yeri onunla diriltmesi O 'nun varligimin belgelerindendir. Bunlarda, diigiinen millet
icin dersler vardw. G6giin ve yerin O'nun buyrugu ile ayakta durmasi O’nun varliginin
belgelerindendir. Sonra sizi kabirlerinizden bir ¢agirmaya gorsiin, hemen ¢ikiverirsiniz. Géklerde ve
yerde olanlar O’nundur, hepsi O’na boyun egmistir. Once yaratan, 6liimiinden sonra tekrar dirilten
O’dur.” ROm, 30/19-27; “Gdkleri, gordiigiiniiz gibi, direksiz yiikselten, sonra arsa hiikmeden, her
biri belli bir siireye kadar hareket edecek olan Giines ve Ayr buyrugu altina alan, igleri yiiriiten,
ayetleri uzun uzun aciklayan Allah’tir.” Yeri diizleyen, orada daglar, nehirler var eden, her tiirlii
triinden ¢ift ¢ift yetistiren, giindiizii geceyle biiriiven de O’dur. Dogrusu bunlarda, diisiinen kimseler
icin ibretler vardiwr. Yeryiiziinde, hepsi de ayni su ile sulanan, birbirine komgu toprak par¢alari, tek ve
cok koklii iiziim baglari, ekinler, hurma agag¢lart vardwr. Fakat onlart sekil ve lezzetce birbirinden
farkly kilmisizdir. Diisiinen kimseler i¢in bunda ibretler vardwr.” Ra’d, 13/2—4. Bu konulardaki ayetler
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bekir Topaloglu, Islim Kelamcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in
Varhgi; Ispdt-1 Vicip, DIB yay., Ankara, 1995, 23-24.
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miimkiin degildir. Su ayet bu durumu ¢ok veciz bir sekilde agiklamaktadir: “Onlara
gokten bir kapt agsak da, oradan ¢ikmaga koyulsalar, gozlerimiz dondii, biz herhdlde

1 350

buyulendik, derler.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varligini ispat sadedinde olan ayetlerin bir diger
ozelligi de materyalizmi reddemeleridir. Materyalizm hayatiyeti ve tabiattaki nizam1
“madde” ve “tesadiif” ile agiklamaya calisgir. Kur’dn-1 Kerim ise kor ve oli
maddeden kendiliginden hayat ¢ikamayacagini maddeye hayat verenin ancak Allah

351

oldugunu beyan eder.”™" CUnku Kkainattaki akillara hayret verici nizamin tesadiifle

izah edilmesine imkan yoktur. **

Kur’an, insanlar1 Allah’in varligi konusunda; kendilerine, aleme ve alemde
cereyan eden héadiselere bakmalari, bu nazar sonrasi tefekkiir etmeleri ve buradan
yaratinin varligina ulagmalart iizerinde 6nemle durmaktayken, Hz. Peygamberden
nakledilen rivayetlerde bu konunun Kur’an’in temas ettigi yogunlukta ele alinmadigi
goraldr. Bu durumun birkag sebebi olabilir. Bunlardan birisi belki de en énemlisi Hz.
Peygamber’in muhatap oldugu kitlenin Allah’in varlifi noktasinda siiphelerinin
olmamasidir. Su ayetler cahiliyye donemi Araplarinin dolayisiyla Hz. Peygamber’in
ilk muhataplarinin Allah’m varligini bildiklerinin en agik gostergesidir. “And olsun
ki, onlara, gokleri ve yeri yaratan kimdir?" diye sorsan, Allah, derler.”*** Ancak
Allah’in varligi noktasinda siiphe tasimayan Araplar putlar1 ona ortak kosmaktan da
uzak durmamuslardir. “Onlar, Allah’t birakarak, kendilerine fayda da zarar da

veremeyen putlara taparlar.”®*

Bu bilgilerin 15181nda Hz. Peygamber muhataplarina
Allah’mn varhigimi ispat etmeye ¢alismamis, tebligini, gayretini onlarin bozuk Allah

inancini tashihe teksif etmistir.

Onun tebliginde sirke meydan okumasi, insanlar1 yalnizca bir olan Allah’a

inanmaya ve ona kulluk etmeye ¢agirmasi bunun gostergesidir. Ancak Hz.

%9 Hicr, 15/14-15.

31 «Geceyi giindiize, giindiizii geceye gegirirsin; 6liden diri, diriden 6lii ¢ikarirsin; diledigini hesapsiz
riziklandirirsin.” (Al-i imran, 3/27)

%52 Bekir Topaloglu, Allah i Varlhig, 28.

%3 Z{imer, 39/38.

% Yanus, 10/18.
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Peygamber Allah’in varligr ile ilgili kendisine soru yoneltildiginde bu konuda bilgi
vermis veya ashabina bu kabil sorularla karsilastiklarinda nasil hareket etmeleri
gerektigini 68retmis, dua ederken Allah’in varlig1 {izerine hacetlerini inga etmelerini
istemistir. Kendisi de Allah’in varligini ispat konusunda Kur’an’in metodunu takip

etmis, bir nevi eserden miiessiri bulma metodunu benimsemistir.

Rivayetlerde; her seyden once insandaki Allah inanci fitridir. Dogustandir.
“Her cocuk fitrat iizere dogar. Sonra annesi, babasi onu YahUdilestirir,
Hiristiyanlastirir veya miisriklestirirler.”®> Insanin fitratinda sonradan meydana
getirilen degisiklikler rivayetlerde insanin kusursuz dogan hayvan yavrusunun
kulagini, dudagini, burnunu yirtarak dogustan mevcut olan seklini deg‘gistirmesiyle&r’6

Ozdeslestirilerek anlatilir ve boylece selim fitrattaki degisime isaret edilir.

Kainatin yaratilisindaki miikemmel diizen, tarifi mimkin olmayan ahenk,
binlerce canlinin birbirinin hayatiyetini devam ettirmek i¢in akillara durgunluk veren
hiyerarsisi Hz. Peygamber tarafindan da Allah’in varliginin, birliginin, azametinin ve
kudretinin delili olarak goriilmiistiir. O, bir gece sabaha yakin yatagindan kalkmus,
disartya ¢ikip gége bakmis ve Al-i Imran stiresinin 190-191. ayetlerini okumustur.
“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde, akil
sahipleri igin siiphesiz deliller vardir. Onlar ayakta iken, otururken, yan yatarken
Allah't anarlar; goéklerin ve yerin yaratilisini diistiniirler: Rabbimiz! Sen bunu
bosuna yaratmadin, Sen miinezzehsin. Bizi ategin azabindan koru.” Hz. Peygamber
daha sonra evine doniip yatmis, bir miiddet sonra tekrar kalkarak disar1 ¢gikmis, gdge
bakarak ayni ayetleri okumus ve evine doniip abdest aldiktan sonra namaz
kilmustir.®” Kendisini bu derece etkileyen kainattan bahseden ayetleri namazlarda
tilavet ederek, ashabinin tefekkiir diinyasini kainatta Yiice Yaratici’min varligini
ortaya koyan delillerle bulusturmayr amaglamis bunun i¢in bu ayetleri namazlarda
stk stk okumustur. Bir aksam namazinda Tar siresinin 35-36. ayetlerini okur.
“Onlar, yaratan olmaksizin mi yaratildilar yoksa yaratanlar kendileri midir? Yoksa

gokleri ve yeri kendileri mi yarattilar? Haywr, Allah’a kesin olarak inanmuyorlar.”

%5 Muslim, Kader, 23, had. no: 6758.
%6 Byuhari, Kader, 3, had. no: 6599.
%7 Mslim, Tahare, 48, no: 596.
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Hentz Mdisliman olmamis olan ve Bedir harbinden sonra miisrik esirlerin
saliverilmesi konusunda gorligmeler yapmak iizere orada bulunan Kureys ileri
gelenlerinden Ciibeyr b. Mut’im, Hz. Peygamber’i dinler, son derece etkilenir ve
daha sonra duygularimi su sekilde dile getirir. “Neredeyse kalbim yerinden
firlayacakt1.”®® Hz. Peygamber Allah’m varhigi bilincini kullarm  devamlh
zihinlerinde tutmalarini istemis ve miiminlerden her gece yatmak {izere iken Allah
tasavvurunu veciz bir sekilde ortaya koyan su duay1 yapmalarini talep etmistir. “Ey
goklerin, yerin ve her seyin Rabbi! Ey tane ve ¢cekirdegi catlatip yaran! Tevrat, Incil
ve Kur’an't indiren! Perceminden tuttugun ser sahibi her seyin serrinden sana
siginrim. Sen evvelsin, senden once hi¢bir sey yoktur. Sen ahirsin senden sonra da
hi¢hir sey olmayacaktir. Zahir( varligr delillerle apa¢ik olan) sensin, varlig
seninkinden daha asikar hi¢bir sey yoktur. Batin( mdhiyeti idrak edilemeyen, zati
insanlar icin gizli olan) sensin. Senin mdhiyetinden daha gizli olan hi¢ bir sey

yoktur.”**

Hz. Peygamber alemin nasil yaratildigini soranlara verdigi cevaplarla da
Allah’mn varligindan bahsetmis, hatta onun sifatlarina da atifta bulunmustur. Bir giin
Yemenli bir grup gelerek “Ey Allahin Resulii! Dinin hiikiimlerini §grenmeye ve
alemin ilk yaratiliginin nasil oldugunu sormaya geldik” demisler Hz. Peygamber de
“Allah vardi ve ondan énce hicbir sey yoktu” cevabini vermistir.>®® Boylece o hem
Allah’in var oldugunu ortaya koymus, hem de onun varliginin ezeli oldugunu,
vurgulamistir. Ayni sekilde insanlarin “Allah biitiin mahlikat1 yaratt1 peki Allah’1
kim yaratt1?” seklindeki sorularina muhatap oldugunda da; “Her seyden once Allah
vardi, her seyi yaratti, her seyden sonra da var olacak”**! Diyerek sorulara cevap
vermis, boylece hem Allah’in varligimmi, varliginin baglangici olmadigini(ezeli),
varliginin sonu da olmadigini(ebedi) ve biitiin mahlukati onun yarattigini ifade
etmistir. Sahabeye de bu sekilde sorularla karsilastiklarinda “Allah birdir, hicbir seye

muhtag¢ degildir (fakat her sey var olabilmek ve varligin1 devam ettirebilmek i¢in ona

358 Buhari, Tefsir, (T0r) 1, had. no: 4854.

%9 Tirmizi, Deavat, 19, had. no: 3400.

%0 Byharf, Tevhid, 22, had. no: 7418.

%1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 538, had. no: 10970.
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mubhtactir) dogurmamis ve birinden de dogmamistir. Onun bir esi ve benzeri de

yoktur” 32

seklinde cevap vermelerini telkin etmistir.

Hz. Peygamber kulun her an Allah’in varligin1 goénliinlin derinliklerinde
hissetmesinin kullugun geregi oldugundan hareketle, kulun rabbine kendini arz ettigi
en Ozel anlarda, dua esnasinda Allah’in varligini ikrar etmesini 6zellikle istemistir. O
kiymetli esi Hz. Aise’ye ihtiyag duydugunda, sikint1 anlarinda su duayr yapmasini
tavsiye etmistir: “Ey her seyden once var olan! Ey her seyi yaratan! Ey her seyden

sonrada olacak olan! Benim su ihtiyacimi gider.”**®

Goriildigi tizere Hz. Peygamber’den Allah’in varligini hakkinda nakledilen
rivayetlerin sayisi oldukg¢a smirlidir. Hz. Peygamber’in muhataplarinin Allah’in

varligini bilmeleri bu durumun sebeplerinden birisi olarak zikredilebilir.

Diger bir sebep de, Kur’an-1 Kerim’in Allah’in varligi konusunda biitiin
detaylar1, sOylenebilecek her seyi insanin duyusuna, aklina ve ruhuna hitap edecek
sekilde en acik bir bicimde ortaya koymus olmasidir. Kur’an delilleri insanin
zaaflarindan faydalanma onlar1 korkutma yerine, diisiindiirme, arastirma, sorgulama,
makullestirme ve ikna edici 6zellik tasimaktadir. Kur’an delilleri evrensel, zaman ve
zeminlerin eskitemedigi, giincelligini daima koruyan, genel geger delillerdir. Kur’an
delilleri insan tabiatina, fitratina uygun, kolay anlasilabilen ve insanlarin duygu
diinyasinda makes bulan delillerdir. Kur’an delillerinin bu 6zelliklerinden dolayi olsa
gerek Hz. Peygamber bu konuda muhataplarint Kur’an’la bulusturmayi, onunla
basbasa birakmay1 hedeflemis olabilir. Zira yaratic1 varliginin delillerini de en giizel
sekilde yaratmis ve anlatmistir. Daha sonra Allah’in varligmni ispat sadedinde;
kelamcilar ve Islam diisiiniirleri tarafindan ortaya konan bircok delil iinlii Islam
diisiiniirii Ibn Riisd tarafindan herkese hitap etmeme, her kesin kolaylikla
anlayabilecegi icerikten yoksun olma ve Kur’an’da var olan delilleri ikinci plana

itme gerekgesiyle tenkit edilmistir. %

%2 Ep( Davad, Stinne, 18, had. no: 4722.

% Beyhaki, Esma ve’s-Sifat, 18.

%4 ibn Riigd, Faslu’l-Makal, /bn Riisd’iin Felsefesi, trc. Nevzat Ayasbeyoglu, A.U1F. yay., Ankara,
1955, 53-54.
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Hz. Peygamber’in Allah’in varligini ispat baglaminda ortaya koydugu tavir;
Kur’ani, vicdani ve aklidir. Yani o, Yaratict’'nin varligini Kur’an delillerinden ve
Kur’an’in isaret ettigi argiimanlarla ortaya koymus, muhataplarinin vicdanlarina

hitap etmis ve aklen muhataplarini ikna etmistir.

Kelam tarihine baktigimizda Kur’an ve siinnet delilleri yaninda, Allah’in
varligini ispat etmek ic¢in miitekellimin tarafindan bir¢ok akli delil vaz’ edilmis, bu
esnada Kur’an ve siinnet delilerinden de istifade edilmistir. Konumuz agisindan vakia
incelendiginde; s6z konusu hadislerin daha sonra kelamcilar tarafindan vaz’ edilen
hudgs,®® imkan,®® nizam ve gaye®’ delillerine kaynak ve oérnek olusturduklari®®

miisahade edilecektir.

B. BiRLIiK

Tevhid, ortagi olmayan bir Allah’a iman etmektir.®® Tevhid kelimesi
Kur’an’da dogrudan zikredilmemekle beraber “Allah’tan baska ilah yoktur” seklinde
sikga gegcmektedir. Kur’an’da tevhid genellikle “vahid” ve “ehad” kelimeleri ile ifade
edilmektedir. Allah’mn birligi sdylemi bu iki kelime odaklidir, bu kelimeler tizerine
bina edilmistir ve bu iki kelime tevhid sdyleminin mihengini teskil etmektedir.
“Ehad” kelimesi Kur’an’da yetmis dort ayette gecmektedir ve bunlardan sadece
birinde, “el-Ihlas” slresinde Alalh’1 tavsif eden bir nitelikte kullanilmistir. “Vahid”
kelimesi ise Kur’an’da otuz defa ge¢cmekte olup, yirmi iki ayette Allah’in sifati

olarak ifade edilmistir.370

%% Hudis delili, lemin ve alemdeki varhiklarin sonradan yaratilmis olup, bir yaratictya muhtag
olduklar diisiincesine dayanan delildir.

%6 imkan delili, varligi ve yoklugu esit olan alemin var olabilmesi icin bir sebebe ihtiya¢ duydugu
fikrine dayanan delildir.

%7 Nizam ve gaye delili, tabiatin biiyiik bir ahenk, denge ve sasmaz bir diizeninin oldugu, bunun da
bir yaraticinin eseri oldugu fikrinden miitevellid delildir.

%8 Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, Ensar Nesriyat, istanbul, 2004, 85.

** [bn Manzir, Lisani’l-Arab, 111, 451.

%" Muhammed Fuad Abduilbaki, el-Mu’cemu’I-Miifehres Ii EIfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, el-Mektebeti’l-
Islamiyye, Istanbul, 1982, 15-16.
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Dilcilere gore, “ehad” kelimesinin asli “el-vahid”dir. Bu iki kelime es
anlamlidir. Yani “yalmz” “tek” “biricik” ve “esi olmayan” gibi anlamlar1 ifade

372

ederler.®™ Circani’ye gore ise ehad, Allah’m zat ismi olup>"®> O’nun cevher, cisim,

araz olmamasi, bir mekan ve bir cihette bulunmamasi, zidd1 ve denginin olmamasi

demektir.>"®

Diger taraftan iki kelime arasinda ince niians farklar1 da yok degildir.
“Vahid”, sayilarin ilk rakaminin, yani Tiirk¢edeki bir’in karsiligidir, onun anlamini
igerir. “Ehad” ismi ise olumsuzluk ifade etmesi bakimindan “vahid” den daha
kapsamlidir ve kendisiyle birlikte anilan biitiin sayilari olumsuz yapar. Bundan
dolay1 “ehad” kelimesi olumsuzluk konumunda, *“vahid” kelimesi ise ispat

374
konumundadir.

Istilahta ise tevhid, Allah’1 zatinda, sifatlarinda, isimlerinde ve fiillerinde tek
kabul etmek, esi ve benzeri olmadigina iman edip, ibadet ile de O’nu birlemektir.>®
Tevhid, Allah’in bir olduguna iman etmektir. Yani; zatinin boliinebilecegini, zat1 ve
sifatlar1 hakkinda herhangi bir varli§a benzemesini, fiillerinde ve yaptiklarinda ortag
olabilecegini reddetmektir.®® Allah’tan baska varlik aleminde ibadet edilen ve
tapilan seyleri nefyetmek, ibadet edilmeye layik ancak Allah vardir hilkmiini tasdik
ve ikrar etmektir. Tevhid “Allah’tan baska ildh yoktur. Allah birdir’ ger¢egidir.”’
Allah’a nispet edilen “bir”lik, herhangi bir say1 dizisinin ilk basamagi anlamina
gelmez. Buradaki bir, “Cizlerden olusmus (miirekkeb) bir varlik olmayan, benzeri ve

dengi bulunmayan, yegane tapinilacak varlik” demektir.

%! Ebu’l-Kemal Ahmed Asim Efendi, el-Okyandsu’l-Basit fi Tercemeti Kamdsi’l-Muhit (Kamds
Tercemesi), Istanbul, 1305, II, 47.

372 Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Kitabi’t-Ta’rifat, Esad Efendi Matbaas, Istanbul, 1300,
7.

33 Mevliit Ozler, “Kur’an’in iki Anahtar Kavramu Isiginda Allah’in Birligi Meselesinin Semantik Bir
Tahlili”, EKEV Akademi Dergisi, Sayi: 4, Mayzis, 1999, 27.

374 1bn Manzdr, Lisani’l-Arab, 111, 451; Ozler, “Kur’an’in iki Anahtar Kavrami”, 26.

35 Ozalp, “Tevhid” Samil Islam Ansiklopedisi, VIII, 79.

%76 Sihabiiddin Ebi’l-Abbas Kastallani, Irsadi’s-Sari Serhu Sahihi’l-Buhari, 1-XV, Dari’l-Kiitubi’l-
ilmiyye, Beyrut, 1996, XV, 329.

3" Nadim Macit, Kur’an ve Hadise Gore Sirk ve Miisrik Toplum, Ribat yay., Konya 1992, 417-419.
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Beyhaki’ de @i i1l AR A he 1y 54 G &) 36 Ayetinin®™® ve “Goklerin,
yerin ve ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbi, aziz ve bagislayan, mutlak gii¢ ve
otorite sahibi olan bir Allah’tan baska hicbir ildh yoktur™®™ hadisinin agiklamasini
yaparken Allah’in birligi ile ilgili {i¢c noktaya temas ederek, ‘vahid’ kelimesinin su
manalara gelmesinin muhtemel oldugunu séyler.

a. Allah’tan baska kadim olan, kidem sifatina sahip olan higbir varlik yoktur.
O, vahdaniyetini yok eden, aded hiikiimlerini mesrulagtiran herhangi bir ortagi
olmamasi cihetiyle tektir.
b. O’nun zati herhangi bir ¢ogalmay: kabul etmez. Yani 0 cevher ve araz
degildir. Ciinkii cevher kendisi gibi baska bir cevherin kendisine eklenmesiyle
cogalir. Ondan da cisim meydana gelir. Araz ise ancak kendisini bilesenlerine
ayiran bagka bir sey ile var olabilir. Kadim olan bir varlik baskalarina higbir
sekilde ihtiyag duymadigi gibi, bagkalariyla da ¢ogalmaz. O mutlak manada
fertdir. Kisacas1 o kendi nefsiyle kaimdir. Asla cevher ve araz degildir.

c. O kadimdir. Kadim olanin birden fazla olmasi ise miimkiin degildir. 380

Hz. Muhammed’in risaletle gorevlendirildigi ve vahyin kendisine gelmeye
basladigt donemde ilk muhatap olan Araplarin biiyiilk ¢ogunlugunun putperest
olduklart bilinen bir gercektir. Onlarin sahip olduklar1 bu inang igerisinde biitiin
tanrilara hakim, diger tanrilardan dstiin bir Allah methumunun varhig da
bilinmektedir. Putperestlerin putlara “Biz onlara ancak bizi Allah’a biraz daha
yakalastirsinlar diye tapryoruz”®** demeleri, “Ya Allah!” veya “Allahiimme” diyerek
dua etmeleri hatta sayilar1 az da olsa Hanif olduklarini sdyleyen sadece bir olan

Allah’a inanan kimselerin de mevcudiyeti®® bu durumun géstergesidir.

Hz. Peygamber’in muhatab1 olan Kureys miisrikleri Allah inancina sahip

olmakla beraber, hem wullthiyet hem de rubibiyet noktasindan bakildiginda

378 Sa’d, 38/65. “De ki: Ben ancak bir uyariciyim. Her sey iizerinde mutlak otorite sahibi olan bir
Allah’tan bagska hi¢bir ildh yoktur.”

379 Nesai, es-Stinenii’l-Kibra, 1-VI1. thk. Abdulgaffar Siilleyman el-Bendari, Daru’l-Kiitubi’l-iimiyye,
Beyrut, 1991, 1V, 400. had. no: 7688.

380 Beyhaki, Esma ve’s-Sifat, 22.

%81 Zamer, 39/3.

%2 Hac, 22/31.
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inanglarinda son din olan Islim’mn ruhuyla bagdasmayan birgcok unsurun varligi
goriilmektedir. Ik olarak muhataplarinin yanlis inancini diizeltmeyi hedefleyen
Islam, felsefesini “Allah’m birligi” temeli iizerine oturtmustur. Temel esas, Allah’in
birligine inanmak ve biitiin ¢esitleriyle her tiirli amel ve ibadetleri sadece “Allah”
icin yapmaktir. Bunlardan birincisi imanda(ulihiyet) ikincisi de amelde (rublbiyet)
tevhidi teskil eder. Zira Kur’an yalnizca ontolojik ya da varlik agisindan birlik veya

tekligi degil, biitiin isim, sifat ve fiiller icinde birligi vurgular.®®®

Imanda tevhid: Allah’1 zatinda sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek kabul etmek
ona ortak kosmamaktir. Kur’an- 1 Kerim’de “O ancak bir tek Allah’sr, ben sizin
ortak kostugunuz seylerden kesinlikle uzagim de3® buyrulmus, Hz. Peygamber de
“Siiphesiz Allah tekdir, teki sever”®® diyerek bu gercegi ifade etmistir. Diger
taraftan o, Allah’a her hangi bir varlig1 nispet etmeyi, onun esi, benzeri ve ¢ocugu
oldugunu kabul etmeyi sirk olarak nitelendirmistir. “Kulum beni yalanlad:, hdlbuki
buna hakk: yoktu. Beni inkar etti buna da hakk: yoktu. Beni yalanlamasi, bizi ilk
yarattigi gibi (ahirette) tekrar diriltemez, s6ztdur. Beni inkar etmesi ise Allah ¢ocuk
edindi, demesidir. Halbuki ben dogurmayan ve (birinden) dogmayan, kimsenin bana

denk olmadigi Samedim.”38°

Ibadette tevhid, zihniyle Allah’in birligini kavrayan insanm kalbiyle onu
sevmesi, davraniglariyla da bu sevgiyi ispat etmesidir. Bu davraniglar da ibadetlerdir.
Imanda tevhid insanin zihnini; ibadette tevhid ise insanin kalbini, génliinii aydinlatir.
Imanda tevhid insanin fikir hiirriyetini, ibadette tevhid ise insanin duygu hiirriyetini
saglar. Ibadette tevhid; tapilmaya, boyun egilmeye, en ¢ok sevilmeye son noktasina
kadar tazim edilmeye layik olanin sadece Allah olduguna inanmak, bu gercege
gOniilden baglanmaktir. Ibadette tevhidin ruhu ihlastir. Belki bunun icgin kul ginde
kirk defa “Yalniz sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz”®’ diye Cenab-1
Hakk’a nidada bulunur. Su ayette hem ulGhiyet hem de rubdbiyet tevhidinin en guzel
sekli tezahir etmektedir. “O, goklerin ve yerin essiz yaraticisidir. O 'nun esi olmadigi

halde nasil ¢cocugu olabilir! Her seyi O yaratmigtir ve her seyi hakkiyla bilen O’dur.

383 Bakara, 2/255.

%84 En’am, 6/19.

% {bn Mace, ikametii’s-Salavat, 114, had. no: 1169.
386 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 318, had. no: 8204.
%87 Eatiha, 1/4.
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Iste Rabbiniz Allah O’dur. O 'ndan bagka ilah yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyle

ise O’na kulluk edin, O her seye vekildir.”*®

Kur’an-1 Kerim tevhid inancini her iki sekliyle de temel almis, birgok sirede
Allah’in birligine, onun esinin ve benzerinin olmadigina atifta bulunmus, Allah’tan

baska ilahlar olsa kainattaki diizenin bozulacagina isaret etmistir. 3%

Tevhid konusunun Kur’ant temellerinin en Onemlilerinden birisi; Hz.
Peygamber’in Kur’an’m iigte birine denk oldugunu ifade ettigi390 Ihlas siresidir. “De
ki O Allah birdir. Allah her seyden miistagni, fakat her sey ona muhtagtir.
Dogurmamis ve dogmamistir. Hichir sey onun dengi degildir”. Strenin 1k dyetinde
Allah’in birligi dogrudan ifade edildikten sonra sifatlariyla birlikte zatinin varligi ve
bekasi, ayrica fiillerini yiirlitmesi agisindan kimseye muhta¢ bulunmadigi, aksine her
seyin kendisine muhta¢ oldugu vurgulanmis, gerek nesep yoluyla gerekse dengi,
benzeri bulunmak gibi baska yollarla ultihiyet ve rublbiyette coklugun miimkiin
olmadig1 agik ve giiglii ifadelerle dile getirilmistir. Ihlas sdresi, Islam oncesi
Araplarin puta tapiciligini reddettigi gibi Yiice Allah’in sifatlarinda antropomorfizme
diisen Yah(diligi, Allah ile birlikte Hz. Tsa ve Rah’iil-Kuds’ii tanrilastiran Hiristiyan

inancin1 da tashih etmis; Allah’m bir, benzersiz ve miistagni olma 6zelligine ters

diisen butln inanclar: da batil ilan etmistir.

Diger taraftan Ihlas s(resinin niizul sebebine dair rivayetlerin ortak noktas: Hz.
Peygamber’den Allah’in zatiin mahiyet ve keyfiyetinin sorulmus olmasidir. >
Tastan agactan ve benzeri maddelerden yaptiklar1 putlarin ve onlara tapinmanin Hz.
Peygamber tarafindan reddedildigini gdren cahiliyye toplumu, madde planini bir
tiirli asamamis olmali ki, yalniz kendisine ibadete cagrildiklar1 Allah’in zatim1 da
madde cinsinden bir sey gibi diisiinmiislerdir. Yani “Muhammed bizim tastan,
tahtadan yaptigimiz putlari begenmedigine gore bizi ¢agirdigi kendi ilah1 bunlardan

daha kiymetli bir maddeden miitesekkil olmalidir” diye diisiinmiisler, diisiindiiklerini

%88 En’am, 6/101-102.

389 Enbiya, 21/22; Mi’minGn, 23/91.

%0 Eh( Davad, Vitr, 18, had. no: 1461.

%1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 13, had. no: 21538; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 112, had. no: 3364.
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de aynen sormuslar ve bu sorulara karsilik olarak Ihlas stresi nazil olmustur. Bu
streyle Allah kendi zatinin onlarin zannettikleri gibi olmadigini, insanlarin goriip
alisageldikleri higbir seye benzemedigini, kendinin dengi olmadigi i¢in insan aklinin
ve hatta hayalinin O’nu kavramak, mahiyetini anlamak séyle dursun tahayyiil bile
edemeyecegini ifade buyurmustur. Bu stireyle Allah zatinin mahiyetinden bahsetmek
yerine kendisinin sahip oldugu yiice sifatlarla; nitelendirilemeyecegi vasiflar
aciklamistir. Boylece Allah kendi mahiyetini arastiranlara, zatinin mahiyetinin
bilinemeyecegini isaret etmis; bunun yerine insanlarin kendisini sahip oldugu ekmel

vasiflarla tanimalarini istemistir.

Bir cok ayet-i kerimede Allah’in bir oldugu 6zellikle vurgulanmaktadir.“Sizin
ildhimiz  tek Allah’tir. O’ndan baska hichbir ilah yoktur. O esirgeyen ve
bagislayandir.”®*® “Tek” zatinda kisim ve pargalara ayrilmayan varhik anlaminda
kullanilmistir. Cilinkii Allah say1r yoniinden olmayan bir cihette tektir. Eger say1
yonunden ‘bir’ olsaydi o zaman pargalardan olusurdu. Bu durumda tek ildh olmasi
miimkiin olmazdi. Ciinkii O’nun her bir ctiz’linde icad, yaratma ve hadislik meydana
gelirdi. O da her bir parcanin halik ve kadir olmasina sevk ederdi. Bu ise muhaldir.
Bunun i¢in “birdir, tektir” deyimi kullanildigi zaman bununla O’nun herhangi bir
boliinmeyi kabul etmedigi, yani bir kemmiyeti, bir haddi, bir 6lglisii bulunmadigi
kastedilir. Bazen de “birdir” deyiminden O’nun bir esi, benzeri yoktur manasi
kastedilir. Nitekim meshur miifessirler de “birdir” kelimesinden esi benzeri ve ortagi

olmadigni®** anladiklarmi ifade etmislerdir.

Islam’in tevhid inancina gore Allah; yalmzca kainati ve insani yaratan,
diizenleyen sonra da askinligindan dolay1 kendi kosesine ¢ekilip varlik aleminden

elini etegini ¢gekmis degildir.**®

Islam literatiiriinde tevhide aykir1 inanislar, genis anlamli bir kavram olan sirk

kelimesiyle ifade edilmistir. Sirk de; tevhidde oldugu gibi ultihiyet ve rubiibiyet

392 Ozler, “Allah’in Zatimin Mahiyeti ve Aklen Idraki Meselesi” Atatiirk U.I.F.D. Say1:13, Erzurum,
1997, 93-94.

3% Bakara, 2/163.

3% Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mestd el-Begavi, Mealimii’t-Tenzil, I-VI11, thk. Muhammed Abdullah
en-Nemr heyetle birlikte, Darti Taybe, Riyad, 1997, I, 176.

3% Hasr, 59/23-24.
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kavramlar1 cercevesinde degerlendirilebilir. Mubhtelif ayetlere gore ulGhiyette sirk
Allah’a ortak kosmaktir. Bu konu Kur’an’da serik/ortak, Kkiftiv/denk, veli/dost,
nidd/benzeri, sefi/sefaat¢i ve sehid/siiheda kelimeleriyle ifade edilmis; bircok ayette
misriklere meydan okumus, Allah’in kudreti karsisinda seriklerin acziyeti en veciz

sekilde ortaya konmustur.>*

Diger taraftan Kur’an’da, Yah(dilerin Uzeyir’i, Hiristiyanlarin Mesih’i

Allah’m oglu kabul etmeleri®”’

ve Cahiliyye Arpalari’’nin kiz evlattan hoslan-
mamalarina ragmen melekleri Allah’in kizlar1 saymalar tenkit edilmis, zevcesi
olmayan Yice Yaratici’ya evlat nispet etmenin akl-1 selim ile bagdagmadigina dikkat
cekilmistir.*® Ayrica dinler tarihinde mevcudiyeti bilinen, Cahiliye Araplari’nda da
belirtilerine rastlanan ay, glines ve yildizlarin takdis edilmesi de tevhidle
bagdasmayan batil inan¢lardan kabul edilmis ve bu yanlis inang tashih edilmistir.**°
Hz. Peygamber de kulun O’na ortak kosmasim “sévmek” diye nitelendirmistir.*®°
Ku’ran-1 Kerim’de birligine, esinin ve benzerinin olamadigina, hi¢bir seye muhtag
olmadigr halde varlik alemindeki her seyin var olabilmek, varligimi devam
ettirebilmek icin ona muhta¢ olduguna, onun her seyi yaratip yasattigina, higbir
sekilde oglu kiz1 vb. evladi olmadigina, kullugun ve ibadetin de sadece O’na
yapilmast gerektigine isaret edildikten sonra sirkin Allah tarafindan asla

affedilmeyecegi 6zellikle ifade edilmistir.**

Hadis rivayetlerinde tevhide gelince; Hz. Peygamber’in ilk muhataplar1 ve
Islam’a davet ettii insanlar genel olarak puta tapicilifiyla sohret bulmus olan
Kureyslilerdi. Hz. Adem’den beri tim peygamberlerin teblig ettikleri esaslar, tevhid
prensibi cercevesinde aynidir. Hz. Nuh’un vefat1 yaklastiginda ogluna verdigi 6giitler
tim peygamberlerin ayn1 amag¢ dogrultusunda gonderilmis olduklarini ¢ok agik bir
sekilde gostermektedir. Hz. Nuh ogluna su 6giidii vermistir: Sana, “Ld Ildhe Illallah
(Allah 'tan baska ilah yoktur) demeni emrediyorum. Cinkl yedi kat goklerle yedi kat
yer, terazinin bir kefesine, La Ilahe Illalldh s6z0 de diger kefesine konsa, bu tevhid

3% Neml, 27/59- 65.

%7 Tevbe, 9/30.

%% En’am, 6/101.

9 Fyssilet, 41/37.

%00 Buhard, Tefsir, (ihlas) 2, had. no: 4975.
401 Nisa, 4/48.
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kelimesi onlara daha agir basardi. Eger yedi kat goklerle yedi kat yer, u¢suz
bucaksiz bir cember olsalar, Ld Ildhe Illallih ve Siibhdnelldhi ve bihamdihi
kelimeleri onlart kirardi. Bu kelimeler her yaratigin duasidir ve her sey bunlarla

=402 ik Peygamberden kendisine kadar gelen403 ve kendisinin de tebligle

riziklanir.
memur oldugu “Isldm” ve onun &zii tevhid prensibi dogrultusunda hareket eden Hz.
Peygamber ilk is olarak kavminin inan¢ sisteminin yanlisligini ortaya koymus,
kendisi ve kendisinden 6nceki tim peygamberlerin sdyledikleri en faziletli s6zi
sOyleyerek ise baslamis, “Arafat giinii yapilan dualarin ve benim ve benden onceki
tiim peygamberlerin soyledigi sozlerin en faziletlisi, “‘esi ve benzeri olmayan

Allah’tan baska ilah yoktur”*%*

5

ve insanlar1 “La ildhe illallah” sdzunu sOylemeye

gaglrrnlstlr.40

Hz. Muhammed’in insanliga davetinin temelini tevhid olusturmus, O, tevhid
inancinin tebligine, izahina, 6gretilmesine ve goniillere yerlestirilmesine biiyiik 6nem
vermistir. CUnkuU onun risaletiyle alemi tesrif ettigi donemde tevhid anlayisi
yeryliziinden neredeyse kalkmis, onun ilk muhataplar1 puta tapan ve bunu ikincil bir

karakter haline getiren bir topluluk haline gelmisti.

Islam’m ilk giinlerinde Amr b. Abese ile Hz. Peygamber arasinda gegen su
diyalog bu gercegin agik ifadesidir. Amr soyle dedi: “Ben cahiliyye doneminde
putperest insanlar1 sapiklikta goriir ve putlara 0nem vermezdim. Sonra Mekke’de
olup bitenleri haber veren ve cereyan eden hadiseleri anlatan birini dinledim. Hemen
binegime binip Mekke’ye gittim. Baktim ki Resulullah taninmayan birisi ve kavmi
de ona karst diismanca davraniyor. Nezaketle yanma girdim ve dedim Kki: Sen
kimsin? Hz. Peygamber: ‘Ben Allah’in Peygamberiyim’ dedi. Allah’in peygamberi
ne demek? ‘Allah’in el¢isi demek.” Seni Allah mi gonderdi? ‘Evet’ Seni ne ile
gonderdi? ‘Beni Allah’z birlemek (tevhid), O’na hi¢bir seyi ortak kosmamak, putlart
kirmak ve akraba iliskilerini gelistirmek(ten olusan hiikiimler) ile gonderdi.” Bu
yolda seninle birlikte kim var? Bir hiir bir de kdle. O anda Restlullah’in yaninda Ebt

Bekir ve Ebl Bekir’in kolesi Bilal vardi. Ben sana tabi olacagim deyince: ‘Senin bu

92 Byhari, el-Edebi’l-Mifred, 192, had no: 548.

%93 Ali imrén, 3/19.

%04 Beyhaki, es-Stineni’l-Kiibra, 1V, 463, had. no: 8474,
% Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 38, had. no: 3232.
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zamanda buna giiciin yetmez. Ancak ailenin yanina don ve benim iistiin geldigimi
duydugun anda bana katiI’ buyurdu. Ben de Musliman olarak ailemin yanina

dondiim.”4%®

Hz. Peygamber’e gore tevhid dogumdan liime hayatin tamamini kapsayan bir
gercektir. Zira o “/Ik s6z olarak ¢ocuklariniza Id ilahe illallah demeyi Ggretiniz”™*""
buyurmus, Hasim ogullarmimn g¢ocuklar1 konusmaya basladigi zaman onlara Isra
sOresini 111. ayetini “De ki: Hamd, ¢ocuk edinmemis olan, hiikiimranliginda ortag
bulunmayan, diiskiin olmayp yardimciya da ihtiyag gostermeyen Allah’a mahsustur.
O’nu geregi gibi ylicelt.” bizzat kendisi yedi defa okumak siretiyle égretmistir.*®
Ote yandan 6lmek iizere olan amcasi Ebd Talib’e tevhid telkininde bulunmus,*®
“Olecek olan kimselere L4 ilahe illallah demesini telkin ediniz”*° demek sdretiyle de
insanlarin son anlarinda da olsa Allah’a ger¢cek mana da inanarak ahirete irtihal

etmelerini istemistir.

Hz. Peygamber insanlari 1srarla tevhide ¢agirmis ve Ey Muhammed! Rabbini
bize tarif et diyen Mekkeli Misriklere “O Allah tekdir, sameddir. (O hi¢chir seye
muhtag degil ama biitiin varliklar var olabilmek ve varliklarini devam ettirebilmek
icin O’na muhta¢tir.) Dogurmamuis ve (birinden de) dogmamistir. Dogan herkes
mutlaka 6lecektir. Olen herkesin mirast da paylasilacaktir. Allah ise; asla 6lmez ve
ona miras¢t da olunmaz. Hicbir sey O ’na denk degildir. Onun benzeri bir varlik ta
yoktur”** diyerek Allah’1 en giizel sekilde tavsif etmistir. Bu ercevede O, ashabim
bilgilendirmis kendilerine bu konuda sualler yoneltildiginde nasil cevap
vereceklerini onlara anlatmuistir.**?> Bu baglamda Eb0 Hireyre’den su hadise
nakledilir: Bir giin Irakli biri gelip bana: Allah bizi yaratti, peki Allah’1 kim yaratt1?

demesin mi, hemen parmaklarimla kulagimi tikadim ve ¢iglik attim, sonra da: “Allah

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 112, had. no: 17144,

7 Beyhaki, Suabu’l-iman, thk. Abdu’lali Abdu’l-Hamid, Mektebetii’r-Riisd, I. baski, Riyad, 2003,
Xl, 128, had. no: 8282.

498 Abdiirrezzak, Musannef, 1V, 334, had. no: 7976

99 Tirmizi, Tefsiru'l-Kur’an, 38, had. no: 3232

410 Nesal, Cenaiz, 4, had. no: 1827.

1 Tirmizi, Tefsiru'l-Kur’an, 112, had. no: 3364; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 133, had. no: 21538
2 Eh( David, Siinne, 18, had. no: 4722
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ve Resulll dogru soyledi. Allah tekdir ve sametdir. O dogurmadi ve dogmadi. Hi¢bir
sey O'na denk degildir” dedim.*"

Hz. Peygamber’e gore insanlarin iman noktasinda ikrarla mesul olduklari ilk ve
en Onemli husus tevhiddir. O, Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak gonderirken
onun dikkatini bu hususa ¢ekmis,*** “Kim Allah’in tek olduguna inanwyor ve diger
tapilanlar reddediyorsa, canimin ve malimin dokunulmazlig vardir *¥° buyurmus,
kendisinin insanlar “La ilahe illallah” (Allah'tan baska ilah yoktur) deyinceye kadar,
onlarla miicadele etmekle emrolundugunu®'® ifade etmistir. Bazen de O, tevhidin

tammini yapmis, bir olan Allah’a iman tarif etmistir.**’

Goriildugi lizere zatinda, isimlerinde, sifatlarinda ve fiillerinde Allah’1 bir ve
tek kabul etmek tevhidin tam manada gerceklesmesine yetmez. Tevhidin hayata
yansimast ve tam manada gergeklesmesi ibadetin, kullugun da sadece Allah i¢in

yapilmasiyla miimkundr.*8

Hz. Peygamber’in meshur Cibril hadisinde Islam’1 tarif ederken “Allah’a ibadet
edip ona hicbir seyi ortak kosamamak”*'® deyip namaz, orug, zekat, hac gibi
ibadetleri siralamasi; yine Isldm’in bes temel esas iizerine bina edildigi zikredilen
meshur rivayette Allah’in birligine sahadet/iman ettikten sonra dort temel ibadetin

ta’dat edilmesi,*”® cehennemden kurtaracak ve cennete girdirecek bir seyi sormak

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 388, had. no: 9015.

“4 Buhari, Tevhid, 1, had. no: 7372.

“15 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 472, had. no: 15970.

18 Buhari, Salat, 28, had. no: 392; Tman, 17, had. no: 25; Zekat,1, had. no: 1395; Miislim, Tman, 32,
had. no: 124; Ebd David, Zekat,5, had. no: 1584; Tirmizi, Tmén,1, had. no: 2606.

7 Buharf, Tman, 40, had. no: 53.

48 Buhari, Tevhid, 1, had. no: 7373. flgili baska bir rivayet su sekildeir: Tebiik seferi esnasinda
kendisine cennete girebilecegim bir isgi bana sdyle diyen Muaz’a, Hz. Peygamber’in verdigi cevap bu
fikri destekler mahiyettedir. “Sen bana dnemli bir soru sordun fakat bu is Allah’in hayir murad ettigi
kisiye kolaydw’ dedi, bunu da ii¢ kere tekrarladi. Boyle durumlarda Hz. Peygamber, iyi anlasilsin diye
s6zunl (¢ kere tekrar ederdi. Buyurdu ki: ‘Allah’a ve ahiret glinine iman etmen, namaz kilman,
Allah’a hi¢bir seyi ortak kosmadan ibadet etmendir ki éliinceye kadar bu hal iizere kalmalisin.” Ben:
Ey Allah’in Rasuldi, bir daha tekrarla! Deyince, O da bunu {i¢ kere tekrarladi ve soyle dedi: ‘Ey Muaz,
Istersen sana bu isin basindan, direginden ve zirvesinden bahsedeyim.” Elbette (isterim,) ey Allah’in
Peygamberi, annem babam sana feda olsun, konus! ‘Bu isin basi, senin Allah’tan baska ilah
olmadigina, O’nun ortagimin bulunmadigina ve Muhammed’in de O’nun kulu ve peygamberi
olduguna sahadet etmendir. Bu isin destegi/diregi namaz kilmak ve zekdt vermektir. Bu igin en tepesi
de Allah yolunda cihattir.”” Ahmed b. Hanbel, Misned, V, 245, no: 22473.

9 Byhari, Tman, 37, had. no: 50.

#20 Byhari, Tman, 1, had. no: 8.
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istiyorum diyen sahabiye, “Allah’a sirk kosmadan ibadet etmeye devam et, farz
namazi kil, farz olan zekati, ver, Ramazan orucunu tut, insanlarin sana davranmasini
istedigin sekilde onlara davran, insanlarin sana davranmasini istemedigin sekilde
onlara davranmayi terk et!” diyerek ogiit vermesi,**" Allah’in sadece kendisine
ibadet edip ona higbir seyin ortak kosulmamasindan razi olacaglm,422 baska tanrilar
edinerek Allah’a ibadet edenlerden beri oldugunu®® beyan etmesi, Allah igin yaptig:
ibadete baskasinin rizasini ortak edenin sevabini Allah’tan bagkasindan talep etmesi

424

gerektigini sGylemesi, <" iimmeti hakkinda en ¢ok korktugu seyin onlarin giinese, aya

veya puta tapabilecekleri fikri olmayip, onlarin bazi ibadetleri Allah’tan baskasi

adma yapabileceklerini*?®

ifade etmesi Hz. Peygamber’in imanda tevhidle, ibadette
tevhidi birbirinden ayirmadigi ve rivayetlerde Allah’in birligi tasavvurunun her iki

alan ayirt edilmeden iki ana temel iizerine bina edildiginin gdstergesidir.

Rivayetlere gore tevhid inanci kulun bilincinde daima diri tutulmasi gereken bir
olgudur. Bunun i¢in Hz. Peygamber inananlardan tevhid kelimelerini sik¢a telaffuz
etmelerini istemis, ibadetlerini de bu bilingle eda etmelerinin 6nemine vurgu
yapmustir.*® Herhangi bir savastan, hac veya umre yolculugundan donerken

yolculuk esnasinda bir tepeye ¢iktig1 zaman hep tevhid kelimelerini séylemistir. **’

O her firsatta miiminlerin tevhid suurunu tagimalarini arzu etmis, tevhidi ifade
eden zikirleri dillerinden diistirmemelerini onlara tavsiye etmis bir giin kendisinden
hizmetci isteyen damadi Hz. Ali ve kiz1 Fatima’ya su ogiidii vermistir: “Iyi
dinleyiniz! Size benden istediginiz hizmet¢iden daha haywrli olan bir seyi ogreteyim.
Tkiniz yataklarimzda yerinizi alip yatmaya niyet ettiginiz vakit otuz (i kere Allahu
ekber, otuz ¢ kere subhanallah, otuz (¢ kere de Ia ilahe illallah deyiniz. Buniar

1428

soylemek, ikiniz igin bir hizmetciden daha hayirlidir. Diger taraftan fakir oldugu

icin zenginlerin mallarin1 infak ederek elde ettikleri faziletlere ulagamamaktan

421 Ahmed b. Hanbel, Misned, V1, 384, had. no: 27694.

422 \Malik, Muvatta, Kelam, 8, had. no: 1833.

“23 [bn Méce, Ziihd, 21, had. no: 4202.

24 fbn Mace, Ziihd, 21, had. no: 4203.

25 [bn Méce, Ziihd, 21, had. no: 4205.

426 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 6, had. no: 16221; 1V, 247. had. no: 18341.

427 Eh{(1 David, Cihad, 158, had. no: 2770.

#28 Buhari, Deavat, 11, had. no: 6318; Eba David, Haréc, Fey’ ve Imare, 19, 20, had. no: 2988.
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korkan Ebl Zer’e tevhid kelimelerini sdylemesini tavsiye etmistir.*? Al ’2\ 45\ 3y

kelimesini hi¢bir amelin fazilet bakimindan gegemeyeceginibildirmistir. 430

Hz. Peygamber insanlar1 bikmak usanmak bilmeden tevhide ¢agirirken, tevhid
inancini en ufak sekilde de olsa zedeleyecek tiim davranis, sdylem ve eylemlerden de
insanlar1 sakindirmistir. Bu anlayisin bir geregi olarak Isldm’m ilk yillarinda kabir
ziyaretlerini yasaklamig, daha sonra bu yasagi kaldirmakla beraber kabirlerin ibadet
yeri haline getirilmesini ve kabirlerde hayvan kesilmesini*** uygun gérmemistir. Bu
dogrultuda Hz. Peygamber’e: Masallah ve ma si’te diyen kisiyi “Beni Allah’a denk
mi tutuyorsun? Bilakis ‘Mdsallah’ de!”** diyerek ikaz etmis, ne kadar saygiya deger
olursa olsun Allah’tan baska herhangi bir sey iizerine yemin edilmesini
yasaklamlstlr.433 Bu anlayisla yetisen Abdullah b. Omer de “Kabe hakki i¢in” diye
yemin eden kimseye midahalede bulunarak “Kébe’nin Rabbi hakk: i¢in” demesini

tavsiye etmistir.***

Basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere naslardan ¢ikarilan ve biitiin Miisliimanlar
tarafindan samimiyetle benimsenen inang prensiplerine gére Allah’tan baska en ¢ok
hirmet edilecek olan varlik Hz. Muhammed’dir.**®> Hatta Allah’t sevmenin
belirtisinin, O’nun lutuf ve affina erismenin yolunun Hz. Muhammed’e uymakla elde
edilebilecegi ifade edilmis*™® Peygamber’e itaat etmenin Allah’a itaat anlamna
geldigi belirtilmistir.**” Bununla birlikte Allah ile Resuli’niin hukuku kesin ¢iz-
gilerle birbirinden ayrilmis, Resul de beser olmanin fevkinde ilahi higbir 6zelligin
bulunmadigi 1srarla dile getirilmis, ge¢mis peygamberlerin de aymi ozellikleri
tasidiklart ve kendilerinin de bunu iimmetlerine telkin ettikleri ifade edilmistir.438
Kur’an’da “Allah” ve Hz. Muhammed kastedilerek “Resul” kelimeleri yan yana

zikredilirken her birine karsi miiminlere diisen vazifeler su sekilde belirlenmistir:

429 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 238, had. no: 7242.
0 jbn Mace, Edeb, 54, had. no: 3797.

31 Ep(i David, Cenaiz, 68, 70, had. no: 3222.

432 Ahmed b. Hanbel, Misned, I, 215, had. no: 1839.
33 Tirmizi, Niizr, 8, had. no: 1534.

434 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 69, had. no: 5375.

435 Buharf, Tman, 9, had. no: 16.

36 Al-i Imrén, 3/31.

3 Nisa, 4/80; Buhari, Ahkam,1, had. no: 7137.

438 Kehf, 18/110; Buhari, Salat, 31, had. no: 401.
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Allah’a, “yaraticis1 ve yoneticisi olarak diinyanin, ceza ve miikafat vericisi olarak
ahiretin sahibi agkin varlik”; Resuliine de “O’nun ogretilerini insanlara getiren ve
uygulayan ornek insan” olarak inanmak; Allah’a tapinmak ve ondan korkmak;

resuliine itaat, yardim ve tazim etmek.**

Hire halkinin kendi liderlerine secde ettiklerini géren Kays b. Sa’d, Hz.
Peygamber’in secde edilmeye daha layik bir lider oldugunu diisiinerek bunu
kendisine teklif etmis, o da Allah’tan baskasina secde edilemeyecegini belirterek
kendisine secde edilmesini kesin olarak yasaklamustir.**® Baslangicta tevhid dinine
bagl olmalarina ragmen Hiristiyanlarin Hz. Isa’ya insaniistii vasiflar atfetmeleri

karsisinda Hz. Muhammed timmetini uyarm1$t1r.441

Islam dininde Allah adina kesilmeyen hayvan etinin yenilmemesi de aslinda
tevhid inanci prensibine baghdir. Ciinkii diger inanmiglarda oldugu gibi cahiliyye
inaniglarina gore de tanrilara ve onlarin temsilcisi sayilan c¢esitli putlara adaklar
adanir, onlar adina kurbanlar kesilir, hayvan eti gibi faydalanilacak besinlerle tanrilar
arasinda tiirlii baglantilar kurulurdu.*** Kur’an-1 Kerim’de ve rivayetlerde, yenmesi
yasaklanan besinler belirtilirken Allah’tan bagkasi adina kesilen hayvanlar da
sayllmistir.**® Aym sekilde Hz. Peygamber giinesin dogmasi, batmasi, ay ve giines
tutulmasi, kar ve yagmur yagmasi firtina vb. tabiat olaylarin1 Allah’tan bagka bir

varliga nispet etmeyi de tevhid inancini1 zedeleyecegi endisesiyle yasaklamlstlr.444

Rivayetlere gore tevhid, kainatin ve kainattaki tim varliklarin var olma ve
varliklarin1 devam ettirebilmesinin adidir.**® Hz. Peygamber’in ogretisinde tevhid
inancini benimsemek, yasamak ve tasimak hem mumin olmanin sartidir, hem de
ahirette miikafata erisebilmenin tek yoludur. O, tevhid anlayisi dogrultusunda hayat

stirenleri ve tevhid ruhuna zarar verecek eylem ve sdylemlerden kaginan her ferdi

439 N(r, 24/52; Fetih, 48/9.

440 Eh( Davad, Nikah, 39, 40, had. no: 2140.

“! Buhari, Enbiya, 48, had. no: 3445; Darimi, Rikak, 68, had. no: 2812.
442 cevad Ali, el-Mufassal, VI, 184-211.

3 Maide, 5/3; Beyhaki, Siinenii'l Kiibra, IX ,414, had. no: 19474.

44 Muslim, Tman, 125, had. no: 231.

45 Buhari, el-Edebi’l-Mufred, 192, had. no: 548.
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cennetle miijdelemistir.446 Olmek {izere olan amcas1 Ebii Talib’e ve onun zimninda
tim insanlara “Allah’tan baska ilah yoktur” sézlinii inanarak soyledigi takdirde
kendisi lehinde sahitlik edecegini bildirmistir.**’ Allah’1 Rabb edinip, O’na goniilden
baglananin cenneti hak ettiginimﬁjdelemistir.448 “Allah’tan baska ildh yoktur”
soziiniin bilincinde olanlara da sefaatini vaat etmistir.**® Hz. Peygamber ayrica
Kiyamet giiniine “La ilahe illallah” tevhid kelimesini sOyleyerek ve bununla da sirf
Allah’in rizasini isteyerek ulagan mii’min kula, Allah’in muhakkak cehennem atesini
haram kllacaglm,45O Allah’a ortak kosmaktan sakinan kimseyi Allah’in mutlaka

bagislayacagimi ifade etmistir.*>!

Hadis rivayetlerinde Allah’in varliginin insan tarafindan benimsenmesi onun
selim yaratilisinin geregi kabul edildigi gibi O’nun birligi de ayn1 mahiyette kabul
edilmistir. Bu hususu eski antropolojik teorilerin aksine dinler tarihi alaninda yapilan
yeni aragtirmalar da desteklemektedir. Ancak O’nun birligini ifade eden ayetler ve
rivayetler varligim belirten ayet ve rivayetlerden coktur. Oyle goriniyor ki Allah’mn
birligi sonucuna ulagsmak, bu sonuca hem inan¢ ve diisiince hem de ibadet ve
duygularda sadik kalmak O’nun varligin1 benimsemekten zordur. Clnkl Allah’in
varlig1 daha ¢ok aklin fonksiyonunu ilgilendirdigi halde vahdaniyyeti akilla birlikte

iradenin egitimine ve duygu hayatinim gelistirilmesine bagldir.***

Kur’an ve rivayetlerden anlasildig: iizere islamiyet tevhid dini olarak insanliga
sunulmustur. Bu durum dogdugu cografyada yaygin olan puta tapiciligi ortadan
kaldirmayr amaglamasi yaninda, biitiin insanliga hitap etme ozelligiyle, insanlar
arasinda gerek o ¢agda bulunan gerekse sonraki donemlerde ortaya ¢ikacak olan ¢ok
tanril1 inanglara cephe almak, hatta diger din mensuplarinin ultthiyet anlayisini tashih

etmek gibi onemli gorevleri Ustlenme fonksiyonuyla ilintilidir. Fatiha sdresinin her

46 Tirmizi, Tman, 17, had. no: 2638.

47 Mislim, Tman, 41, had. no: 134.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 402, had. no: 19826; Buhari, Ehadisi'l-Enbiya, 47, had. no: 3435;
Miislim, Imare, 116, had. no: 4879; Mislim, Tahare, 17, had. no: 553.

449 Mislim, Tman, 316, had. no: 469.

0 Buhari, Rikék, 6, had. no: 6423; ilim, 49, had. no: 128; Ibn Mace, Ziihd, 35, had. no: 4296; Ahmed
b. Hanbel, Misned, I, 407, had. no: 3861; Ahmed b. Hanbel, Misned, 111, 417, had. no: 15528.

*! {bn Méce, Ziihd, 35, had. no: 4299; Nesal, Ezan, 38, had. no: 680; Buhari, Cihad, 46, had. no:
2856; Ahmed b. Hanbel, Misned, I, 63, had. no: 447; Buhari, Bed’(’l-Halk, 6, had. no: 3222.

52 Bekir Topaloglu, Allah Inanct, ISAM yay., istanbul, 2008, 48.
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namazda okunmak*>

sretiyle giinde kirk defa tekrar edilmesinin hikmetlerinden biri
de her halde tapinilacak, yardim istenilip siginilacak varligin sadece Allah oldugu
fikrinin hem guncel hem de evrensel boyutta zihinlere, goniillere kazinmayacak bir

sekilde yerlestirilmesi gercegi ile aciklanabilir.

Tevhid inanciin ilahi ve beseri olmak {izere iki yonii oldugunu ifade etmek
miimkiindiir. 11ahi yonii daha o&nce zikrettigimiz gibi isim, sifat, zat ve fiilleri
konusunda Allah’in otoritesinin higbir sekilde hi¢ kimseyle paylastirilmamasidir.
Beseri yonii ise kulun, en iist diizeyde sevilmeye, sayilmaya ve itaat edilmeye layik
olan tek varlik olarak Allah’1 kabul etmesi, baska hicbir varliga beser {istli bir sevgi
ve itaat hissi duymamasidir. islam bunun tersini sirk ya da Allah’a ortak kosma
olarak niteler. Yani yalnizca Allah’a baglanmamak veya herhangi bir konuda
herhangi bir varligi Allah’a denk tutmak sirk olarak goriliir. Sirk ise Allah’in
bagislamayacag en biiyiik giinah olarak zikredilir.***

Rivayetlerde tevhid inanci ilk insan ve Peygamber Hz. Adem’den son

peygamber*

Hz. Muhammed’e kadar tiim peygamberlerin insanliga teblig ettikleri
dinin temel 6gesidir. Tiim peygamberlerin ortak sdylemidir. Kendisinden once gelen
peygamberlerin en o6nemli daveti Hz. Muhammed’in risaletle gorevlendirildigi
zaman ve mekan baglaminda onun davetinin de temelini teskil etmistir. Gerek
Kur’dn gerekse hadis/siinnet tevhide oOzellikle vurgu yapmis, tevhid inanci
cercevesinde kafalarda ve gonullerde soru olusturacak tiim alanlari1 en ince detayina

kadar aydinlatmstir.

Kur’dn ve sitinnet Allah’in varligindan g¢ok birligi tizerinde durmus, Allah’a
izafe edilen ve ona asla yakigmayan isim ve sifatlardan onu tenzih etmis, onu layik
oldugu isim ve sifatlarla tavsif etmistir. Bu iki kaynakta sonradan yaratilan varliklara
nispet edilen higbir hususiyetin asla ona atfedilemeyecegi ozellikle vurgulanmus,
O’nun ezeli ve ebedi oldugu higbir sekilde yaratilmislara benzemeyecegi dile

getirilmistir.

453 Mslim, Salat, 34, had. no: 874; Nesal, iftitah, 24, had. no: 912.
*Sinasi Giindiiz, “Islam” Yasayan Diinya Dinleri, DIB. yay., Ankara, 2007, 55-59.
455 Ahzab, 33/40.
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Tevhid sadece onun isim, sifat, zat ve fiillerinde birligini kabul etmekten ibaret
olmayip, kullukta ve ibadette de ondan baskasina yonelmemeyi ifade etmektedir.
Zihinlerin tek gergeklik olarak Allah’1 kabul etmesi yaninda, géniillerin de ondan
bagkasina meyletmemesidir. Kur’an ve hadis/siinnet tevhidi tiim detaylariyla
muhataplarina izah ederken, tevhid ruhuna zarar verecek, zihinlerdeki tevhid algisini
ifsat edecek, goniillerdeki sevgiyi tenkis edecek her tiirlii tutum ve davranisin da
Oniine set ¢cekmistir. Tevhid inancina sahip olarak yasayan ve bu sekilde ahirete
irtthal edenlere ebedi miikafati miijdelemis, tevhidin ulGhiyet ve rublbiyet

boyutlarini zihinlere ve goniillere yerlestiremeyenlere de ebedi cezay: hatirlatmistir.

C. iISIMLER

Ismin cogulu olan “esma” ile gizel, en guzel anlamindaki “hlisna”
kelimelerinden olusan “el-Esmai’l-hiisna” naslarda Allah’a nisbet edilen isimleri
ifade eder. Sadece Kur’dn’da gecen Esmé-i hiisna 100’den fazladir. Muhtelif
rivayetlerde Allah’a nisbet edilen baska isimler de mevcuttur.*® Esma-i hiisna terkibi
genis anlamiyla bu isimlerin hepsini kapsamakla birlikte, terim olarak daha c¢ok
doksan dokuz isim icin kullanilmaktadir.**’ Esma-i hiisna terkibinde yer alan hiisna
kelimesi “glUzel” manasinda sifat veya “en guzel” anlaminda ism-i tafdil
sayilmustir.**® Her iki halde de buradaki giizellik bir gercegi vurgulamakta olup,
Allah’1in guzel olmayan bir isminden s6z edilemeyecegi icin methum-i muhalifini

hatira getirmez.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in z&tina birgok isim nisbet edilmistir. Bu isimler sik
sik tekrar da edilmektedir. Ozellikle Tevbe Siresi’nin disindaki tiim streler

“besmele” ile baslamaktadir. Besmele siire baslarinin disinda iki ayette de yer

6 Buhari, Deavat, 68, had. no: 6410; Tevhid, 12, had. no: 7392; Surft, 18, had. no: 2736; Miislim,
Zikir, 5, had. no: 6809; Tirmizi, Deavat, 82, had. no: 3508; Ibn Mace, Dua, 10, had. no: 3860, 3861;
Nesal, es-Slinend’l-Kibra, 1V, 393, had. no: 7659; Hakim, Mistedrek, I, 21 (1/17), had. no: 42;
Beyhaki, es-Slinenii’l-Kiibra, X, 49, had. no: 20381

7 Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, DiA, X1, 404.

8 fbn Manzar, Lisan, X111, 114.
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almaktadir. Besmele climlesinin en onemli 6gesi Allah’tir. Burada Allah ismine
ozellikle vurgu yapilmakta, bu sayede yapilacak islerin bereketlenecegi ve Allah
katinda kulun yapacagi islerin anlam kazanacagi vurgulanmaktadir. Rivayetlerde de
besmele ile baslanmayan her isin sonugsuz kalacag1,459 Allah’in adinin sabah ve

% ortaya

aksam anilmasiyla kisinin her tiirlii serden, zarardan salim olacagl46
konmaktadir. Kur’an’da ayrica “isim” kelimesi Allah’in isimleri ile ilintili olarak
dokuz yerde “ismullah” dokuz yerde “ismii rabbik” iki ayette de zamire muzaf olarak

“ismuh” seklinde toplam yirmi yerde zikredilmektedir.

Kuran-1 Kerim’de esma-i hiisna lafz1 dort ayette gegcmektedir. NUz(l sirasina
gore su ayet: “En giizel isimler Allah indir. O’na o giizel isimleriyle dua edin ve
O’nun isimleri hakkinda haktan sapanlari, itidalden ayrilanlart birakin. Onlar
yaptiklarimin cezasina ¢arptirilacaklardi”*® bunlarin ilkidir. Bu ayette Allah’in
Esma-i hisndsmin bulundugu ve kendisine bu isimlerle dua edilmesi gerektigi
Ozellikle ifade edilmekte O’nun isimlerinde ilhdda diisenlere/itidalden ayrilanlara
itibar edilmemesi istenmektedir. “Haktan sapmak, itidalden ayrilmak” anlamina
gelen “ilhad” miifessirler tarafindan farkli sekillerde yorumlanmis ve bu konuda

%2 Meshur tefsirlerde zikredilen goriiglerden bir kagt

bir¢ok goriis ortaya ¢ikmustir.
su sekildedir:
a. Bu ayette “ilhada diisenler” diye bahsedilenler miisriklerdir. Ciinkii onlar
Lat ismini “Allah” isminden, Uzza ismini de “Aziz” isminden tl'iretmislerdir.463
b. Fahreddin er-R&zi Esmé-i hiisna da ilhadin i¢ sekilde vaki oldugunu
zikreder ve bu sekilleri s0yle agiklar:
1. Allah’in mukaddes isimlerinin Allah’tan baska varliklar icin
kullanilmasi. Miiseylemetii’l-Kezzab’in kendisini “Rahman” diye

isimlendirmesi gibi.

9 Alli el- Miittaki, Kenzii’l-Ummal fi Siineni’l-Ef'al ve’l-Ekval, I-XVI, Miiessetetii’r-Riséale, Beyrut,
1981, I, 555, had. no: 2491.

0 Tirmizi, Deavat, 13, had. no: 3388; ibn Méace, Dua, 14, had. no: 3869; Eb(i David et-Tayalisi,
Musned, Dart’l-Marife, Beyrut, ty., 14, had. no: 79.

L ACraf, 7/180. Crstand 158 G (s i adlalid 8 & sdad Gl 15535 4y 55236 LAl cmymj

2 Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, Risale yay., istanbul, 1996, I, 368.

%3 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1-VI11, thk. Sami b. Muhammed Sellame, Darii Taybe, II.
baski, Riyad, 1999, Ill, 516.

92



2. Allah’a kendisini isimlendirmenin caiz olmadigi isim/adlar vermek,
onu bu isimlerle isimlendirmek. Hiristiyanlarin Allah’1t “Mesih’in
babas1” seklinde isimlendirmeleri veya Mu’tezile’nin Allah soyle
sOyle yapsa “akilsiz” olurdu gibi ifadeleri.

3. Kulun, Rabbine manasi bilinmeyen veya miisemmasi tasavvur
edilemeyen kelimeleri isim olarak vermesi. Bu tip isimlendirmelerde
kulun ortaya koydugu miisemma genelde Allah’in azametine uygun
degildir.**

c. Nesefi de ilhddi, Allah’t isimlendirmede hakikatten ve dogrudan sapip,

Esma-i hisnanin disinda baska bir isimle onu isimlendirmek seklinde

anlamistir.*® O bu konuda su 6rnekleri verir. Allah’1 “Ya Refik” “Ya Sahi” vb.

sekillerde  isimlendirmek. Cinkii  Allah kendisini bu sekilde
isimlendirmemistir. Ayni1 sekilde onu cisim, akil, cevher, illet olarak

isimlendirmekte ilhaddir.

Sonu¢ olarak Ilhdd kelimesinin bu Ayetteki manas1 iki noktada
yogunlagmaktadir: a. Isimleri ya tamamen inkar etmek veya inkéra gotiirecek sekilde
te’vile tabi tutmak. b. Isimleri sadece Allah icin gecerli olan anlamlariyla Allah’tan
bagkasina nisbet etmek veya O’nu yaratilmiglara ait isim ve kavramlarla
adlandirmak. Siyak ve sibakiyla birlikte géz 6niinde bulunduruldugunda bu ayetin
Islam’1n ilk yillarinda 1srarla iizerinde durulan tevhid inancini pekistirdigi goriilur.*®®

olmamus olan bir isimle adlandirilmast olarak ifade eden goriisii*®” benimsiyoruz.

Yukarida bahsi gegen ayet Allah’in isimleri konusunda Kur’an ve siinnetin esas
alinmasina, bu iki kaynakta yer almadigi halde ona verilen isimlere ihtiyatla
yaklasilmasina delalet etmektedir. Nitekim Ehl-i Stnnetin goriisii de bu minvalde

temerkiiz etmis ve onlar Allah’in kitap ve siinnette varid olan, meshur isimlerinin

6% Raz1, Mefatihu’l-Gayb, V11, 314.

65 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed. Mahmid en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te*vil, I-
II1, thk. Yusuf Ali Bedivi, Darii Ibn Kesir, II. baski, Beyrut, 1999, 1, 620.

46 Topaloglu, “Esma-i hiisna”, DIA, X1, 405.

*7 Cantay, Kur’an-: Hakim, I, 368.
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disinda isimlerle adlandiriimasim tasvip etmemislerdir.*®®

Beyhaki’nin bu konuda yaklasimi meseleyi izaha yardimei olacak niteliktedir.
Allah’in isimleri kesinlikle tevkifidir. Ciinkii Allah’in isimleri konusu, akil
yiriitiilebilecek bir alan degildir. Bundan dolayr bu konuda kitap ve siinnetin
Ogretisinde yer alan isimlerle yetinmek kisacast bu konuda tevakkuf etmek
gerekmektedir. Bu ¢ercevenin disinda isimler ne azaltilabilir ne de artirilabilir.
Ciinkii Allah’a layik olan isimlerin tespitini yapmak aklin idrak alani igerisinde
mimkiin degildir. Nihayet Allah Kur’an’da soyle buyurmustur: “Bilmedigin seyin

ardina diisme; dogrusu kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi o seyden sorumlu olur™*®®

ismi O’na vermek veya kendisini isimlendirdigi bir ismi inkar etmek Allah hakkinda
islenmis bir cindyettir. Bu konuda edepli davranmak ve naslarin bildirdigi ile iktifa

etmek gerekmektedir.*"

Allah’mn isimlerinin tevkifi olmasi, Allahin zatina nisbet ettigi ve naslarda
zikredilen isimlerle isimlendirilebilecegini ifade eder. Bu konuda Kur’an’da fiil
olarak bahsi gecip de isim kalibinda olmayan kelimelerin isim kalibina sokularak
O’na izafe edilmesi de bu agidan uygun gériilmez. Mesela “sekdhtim™*"* fiiline
bakarak “saki” “yestehzi(i”*" fiiline bakarak “miistehzi” “gadibe”*” fiiline bakarak

“gadban” “salla”*" fiiline bakarak “musalli” isimleri ona verilemez.*"

Mesele Ehl-i Siinnet tarafindan bu sekilde ortaya konsa ve tartismaya kapali bir
alan gibi telakki edilse de Mu’tezile ve Kerramiye gibi firkalar ayni goriiste degildir.
Onlara gore akil bir mananin (lafiz) Allah hakkinda sabit olabilecegine isaret

ediyorsa bu lafz1 Allah’in ismi olarak kullanmak caizdir. Bu lafzin naslarda varid

%8 Ciiveyni, Kitabi’l-Irsdd, 143.

%9 fsra, 17/36.

% Beyhaki, Esma ve’s-Sifat, 14.

! Insan, 76/21.

2 Bakara, 2/15.

7% Nisa, 4/93.

44 Ahzab, 33/56.

475 Abdulkahir el-Bagdadi, Us(li’d-Din, Devlet Matbaasi, Istanbul, 1928, 129.
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olmasi yani tevkifi olmasi ya da olmamasi arasinda higbir fark yoktur.*’® Bitiin bu
izahlart yapip, konuyu etraflica inceledikten sonra isimlerin tevkifi oldugunu
hararatle savunan Ehl-i Slinnet kelamcilarinin da naslarda yer almayan bazi isimleri
Allah icin kullandiklar1 goriilmektedir. Kadim, viictd, vacib bunlardan bazilaridir.
Kelamcilar naslarda yer almayan bu isimleri kullanmalarini su sekilde izah
etmektedirler: Bu kelimeler kemal ifade eden sifatlardir. Dolayisiyla sifatlar
tasidiklart anlamlara deladlet ederler. Bu kabil sifatlarin kullanilmasinda icma

vardir.*"’

Cumhdra gore, Islam dininin telkin etti§i Yiice Yaraticr'mmn en 6zel adi
herhangi bir kelimeden tiirememis (camid) olan ve bir sozlik anlami tagimayan
“Allah” lafzidir. Bu 6zel isim disinda, O’nu hatirlatip ifade edecek baska kelimeler
secilirken, bunlarin hem zat-1 ilahiyyenin niteliklerine uygun diismesine, hem de
tazim ve hiirmet wunsurlari tasimasina dikkat edilmelidir. Bu sartlarin
gerceklesebilmesi de isimlerin sadece naslardan segilmesine (tevkifilik), yani
naslarda yer almayan isim/kelimelerin O’na nispet edilmemesine baglidir. Ancak
“tevkif” ilkesini benimseyenlerin bile, kendi eserlerinde bu prensibe tam anlamiyla

sadik kalmadiklar1 gozlenmektedir.

Gerek kelam ve felsefe kitaplarinda, gerekse tasavvufl eserlerde, hatta bunlarin
etkisiyle kaleme alinan tefsirlerde, Allah’in naslarda bulunmayan muhtelif
kavramlarla adlandirildig goriilmektedir. Metin Yurdagur bu konudaki goriislerini su
sekilde ifade eder: Kanaatimize gore dil, iisllip ve muhteva bakimindan yetersizlik ve
kiiciimseme ifade etmeyen, IslAm’in ¢izdigi ulthiyet anlayisiyla bagdasabilen
kavramlarla Allah’t adlandirip nitelemekte herhangi bir sakinca yoktur. Nitekim
Arap olmayan Musliman milletler de, kendi dilleriyle Allah’a bazi isim ve sifatlar
nisbet etmekte, O’na bunlarla dui ve niyazda bulunmaktadirlar. Tiirklerin Islam’1
kabul etmelerinden sonra, basta “tanr1” ve “calab” olmak tizere eskiden kullandiklari
bazi isimleri kullanmaya devam ettikleri, Farscanin etkisiyle buna “hiidad” gibi
isimleri de ilave ettikleri bilinmektedir. Bu tiir uygulamalar1 nazar-1 itibare alarak,

Allah’mn isimlerinin tevkifi olmadigi yoniinde fiill bir icmanm olustugu da

#7® Razi, Levamiii’l-Beyyinat, 33.
" Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdullah Taftazani, Serhu 'I-Akaid, istanbul, 1308, 70.
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soylenebilir.*"®

Esma-i hiisnd’dan bahseden ikinci ayet sudur: “Allah, kendisinden baska hi¢cbir

7419 lgili ayet Allah’t kainatin

ilah bulunmayandir. En giizel isimler O nundur.
yaraticisi, yoneticisi ve maliki olarak niteleyen ve en gizli seyleri bildigini ifade eden
bir grup ayetten sonra gelmekte ve tevhid akidesine vurgu yapmaktadir. Hz.
Peygamber miisrikleri ortagi esi ve benzeri olmayan bir Allah’a kulluk etmeye davet
etmeye baslayinca bu onlara ¢ok agir geldi. Hz. Peygamberin “Rahman” ismini
zikrettigini goren miisriklerden biri dedi ki: “Muhammed bizim Allah’la birlikte
baska ilahlara kulluk etmemize, dua etmemize karsi ¢ikiyor fakat kendisi “Allah” ve
“Rahman” a dua ediyor. Bunun (zerine Allah (c.c) Kur’an’da Esmé-i hiisnanin
zikredildigi ticiincii ayeti (isra stresi 110) indirdi.**®  “De ki: Ister Allah diye dua
edin, ister Rahméan diye dua edin. Hangisiyledua ederseniz edin nihayet en gizel
isimler O nundur. Namazinda sesini pek yiikseltme, ¢ok da kisma. Ikisi ortasi bir yol
tut.”*®! Boylece “Allah” veya “Rahman” adina dua edilmesinin fark etmeyecegi,
ikisinin de Yaratici’nin ismi oldugu, ¢ilinkii bunlarin disinda O’nun birden ¢ok giizel
isminin bulundugu, bu iki isminde o giizel isimler arasinda yer aldig1 ifade dilmis,
onun isimlerinin giizel olmasi; anlamlarinin yiicelik, ululuk ve saygi icermesiyle izah

edilmistir.

Ayrica en yiice glizellik, ululuk ve saygi ifade eden en giizel isimler hep
O’nundur. Bunlarin hangisiyle olursa olsun dua caizdir. Ciinkii O’nun isimlerinin
birka¢ tane olmasi, ismin sahibinin de birka¢ tane olmasini gerektirmez. Bltun

Esma-i hiisna ile dua, ortagi olmayan, tek olan bir zita “Allah”a duadir. *®

Nihayet Medine doneminde nazil olan Hasr siresinin son U¢ ayetinde (59/22-
24) Allah’in on alt1 ismi siralanmig ve bir defa daha O’nun Esma-i hisnasinin

bulundugu belirtilmistir. “O, kendisinden baska hi¢hbir ilah olmayan Allah tir. Gaybt

*® Metin Yurdagur, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisna, Marifet yay., Istanbul, 1996, 24-27.
79 Taha, 20/8. uall SLLYI Al 5 Y14l Y i

*80 ibn Kesir, Tefsir, V, 128.

L tsra, 177110, ,

Sanks I (5 4315 Gy RS V5 Sdiay “dl Y ALAD) SLLY) 4B 12 551 Ul (a5 15231 S 1523 B
%82 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 332.

96



da, goriinen dlemi de bilendir. O, Rahman’dir, Rahim’dir. O, kendisinden baska
hi¢hbir ilah bulunmayan Allah’tir. O, miilkiin ger¢ek sahibi, ¢ok saygi gosterilen (her
tarla eksiklikten uzak), baris ve esenligin kaynagi, giivenlik veren, gozetip koruyan,
mutlak gii¢ sahibi, diizeltip 1slah eden ve diledigini yaptiran ve biiyiikliikte essiz olan
Allah’tir. Allah, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir. O, yaratan, yoktan var eden,
sekil veren Allah’tir. Giizel isimler O’nundur. Goklerdeki ve yerdeki her sey O’nu
teshih eder. O, mutlak giic sahibidir, hiikim ve hikmet sahibidir.”*®® Bu ayetlerde
Allah’in birligi vurgulandiktan sonra tenzihi, siibati ve fiili bazi sifatlarii dile

getiren isimler 8rnek bir adlandirma niteliginde zikredilmistir.*®*

Kur’an-1 Kerim’de mutlak manada askinlik ifade eden “tesbih” kavrami ile ardi
arkasi kesilmeyen hayir ve bereket liitfetmekte erisilmezlik ifade eden “tebarake”
fiili hem dogrudan dogruya Allah ve Rabb isimlerine veya O’nu niteleyen diger
kelimelere, hem de Rabbe muzaf olan isim kelimesine nisbet edilmistir. Bunun
yaninda zikir kavrami da ¢esitli ayetlerde Allah’1 zikretme, Rabbi zikretme, Rabbin
ismini zikretme seklinde veya Allah’a isaret eden bir zamirle birlikte kullanilmus,

ayrica Alak stiresinin ilk ayetinde okuma isinin Rabbin adiyla olmas1 emredilmistir.

Stirelerin basinda ve bazi ayetlerde tekrarlanan besmele de Allah’in ismini one
cikarmaktadir. Biitiin bu kullanimlardan anlagilacagi tizere kulun Yaraticisina
yonelik hiirmet, tazim ve siginma fiilleri bazen O’nun en yaygin 6zel isimleriyle
“Allah” ve “Rahman” veya O’nu gosteren bir zamirle, bazen de bunlarla baglantil
olan isim kelimesiyle irtibatlandirilmistir. Buna bir de “ména sifatlar1” denilen hayat,
ilim, kudret gibi mistakil (zattan ayr1 diisliniilebilen) kavramlarin Allah’a nisbet
edilemeyecegini ileri siiren Cehmi- Mu’tezili telakkiyi eklenmelidir. Bu sebebe
binaen erken donemden itibaren akaid ve kelam literatiiriiniin “esma ve sifat” ba-

hislerinde bir isim-miisemma tartismasi baslamustir.

Genellikle Mu’tezile ile Sia alimleri Allah’a nisbet edilen isim veya sifatlarin
miisemmanin yani zat-1 ildhiyyenin gayri oldugunu iddia ederken Ehl-i Sinnet

alimleri “gayr1” kelimesini kullanmaktan cekinmis, bazen, “Isim miisemmanin

83 Hasr, 59/22-24.
4 Topaloglu, “Esma-i hiisna”, DIA, X1, 405.
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aynidir” demis, bazen de kanaatini, “Ne ayn1 ne de gayridir” seklinde belirtmis, bir
kisim keldmcilar da isimler arasinda gruplandirma yaparak bir sonuca varmak
istemislerdir. Ibnii’l-Arabi’nin de belirttigi gibi konuyla ilgili tartisma daha ¢ok
lafzidir. Her dindar insanin manevi yonelis ve ibadetlerinin Yiice Yaratici’nin bizzat
kendisine oldugu siiphesizdir. O’nunla iletisim kurmak ve sdylesmek dindar i¢in
vazgecilmez bir ihtiyag, paha bicilmez bir haz olup bu iletisime zihinle kalbin

yaninda bunlarla etkilesim halinde bulunan dilin ve kulagin da katilmasi lazimdir.

Dil O’nun isimlerini zikreder, kulak da bu zikri algilar. Boylece dindar insan bu
ruhi yiicelis ¢abasinda Allah, Rabb ve benzeri isimleri duyus ve yiicelis araci, yani
iletisim vasitast olarak kullandigi gibi bazen Esmaya yaklasabilmek igin isim
kelimesinden faydalanmay1 gerekli goérebilir. Meseld miisliimanin, hayati boyunca
dua ve iltica ciimlesi olarak en ¢ok tekrar ettigi besmelede “Allah ile bagliyorum”
yerine “Allah adiyla bagliyorum” demesi onun kulluk konumu bakimindan ¢ok daha
uygun gorinmektedir. Konuya teknik agidan nasil yaklasilirsa yaklasilsin gergekte
bu tir kelime ve kavramlar, delalet ettikleri varligin bizzat kendisi degil onun
hatirlaticist ve taniticist durumundadir. Bu sebeple isim miisemmanin gayridir.
Bunun yaninda Allah, Rabb ve benzeri isimler veya bunlara isim kelimesinin
eklenmesiyle yapilan tesbih, tazim, hamd ve zikirlerde gonliin amaclayip baglandigi
varlik Yiice Yaratici’nin kendisi olup kelimeler O’na ulastiran 6nemli vasitalardir.

Bu bakimdan da isim miisemmanin aynidir. 485

1. Isim Rivayetlerinin Hadis Rivayet Teknigi Acisindan Kritigi

Allah’in isimlerinin meshur olmasi, 6zellikle doksan dokuz isim cergevesinde
bir literatur, kiltdr, pratik ritiieller/ezkar ve evrad olusmasi bazi hadis kaynaklarinda
yer alan rivayetlerle ilintilidir. Meshur hadis kaynaklarindaki isim rivayetleri genel
olarak iki ana bashk altinda kategorize edilebilir. Bunlardan birincisi “Allah’in
yuzden bir eksik doksan dokuz ismi vardir. Bunlari1 sayan cennete girer” seklindeki

isimlerin sayilmadig: rivayetler; ikincisi de bu isimlerin tek tek sayildigi rivayetler.

5 Topaloglu, “Esma-i hiisna”, DIA, X1, 405.
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a. Isimlerin sayllmadig rivayetler: Tamami Ebu Hureyre kanaliyla gelen
rivayetlerin en meshuru sudur: “Allah in yiizden bir eksik doksan dokuz ismi vardur.
Kim bunlar sayarsa cennete girer.”*®® Rivayetin bazi tariklerinde “ahsa” fiili yerine

“hafiza” fiili kullamilmis ve sonuna da “Allah tektir, teki sever” ziyadesi

487

eklenmistir. Bazi lafiz farkliliklariyla da olsa hemen hemen tim hadis

488

kaynaklarinda yer alan bu rivayetin isnad ve metin ac¢isindan tahlil ve

degerlendirmesi su sekildedir:

%% Buhari, Surit, 18, had. no: 2736; Tevhid, 12, had. no: 7392; Miislim, Zikr, 5, had. no: 6809;
Tirmizi, Deavat, 82, had. no: 3506; ibn Mace, Dua, 10, had. no: 3860. 33 Visls 3) Bl &1 Gt Gazs I &
1 a5 s

%67 Buharf, Deavat, 68, had. no: 6410; Muslim, Zikr, 5, had. no: 6809. 5 &3 « & 4x3 Y dsf (ghaiz §
L

*® Hadisin kaynaklar1 i¢in bkz. Hemméam b. Miinebbih, Sahifeti Hemmam b. Minebbih, thk. Ali
Hasan Ali Abdilhamid, el-Mektebetii’l-islami, I. baski, Beyrut, 1987, I, 36, had. no: 33, Beyrut, 1987;
Ma’mer b. Résid, el-Cami’, 1, 319, had. no: 254; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, X, 445, had.
no: 19456, Beyrut, 1403, I-XI; Buhari, Surt, 18, had. no: 2736; Tevhid, 12, had. no: 7392; Deavat,
68, had. no: 6410; Mislim, Zikir, 5, had. no: 6809; Tirmizi, Deavat, 82, had. no: 3506, 3508; ibn
Mace, Dua, 10, had. no: 3860; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Il, 427, had. no: 9509; II, 258, had. no:
7493; 11, 267, had. no: 7612; 11, 314, had. no: 8131; I, 499, had. no: 10486; 11, 503, had. no: 10539; II,
515, had. no: 10696; Ibn Hibban, Sahih, I11, 87, had. no: 807; Nesai, es-Stuneni’l-Kiibra, 1V, 393, had.
no: 7659; Beyhaki, es-Suneni’l-Klbra, X ,49, had. no: 20381; Eb( Ya’la, Misned, XI, 160 had. no:
6277; Taberanf, el-Mu’cem(l’l- Evsat, I, 296, had. no: 981; Humeydi, Misned, 11, 479, had. no: 1130.
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Semada da goriildiigii tizere kaynaklarda, s6z konusu rivayete ilk olarak

Hemmam b. Miinebbih’in “Sahifesi”nde rastlanmaktadir. Orada rivayet su sekilde

gecmektedir: gl con jy 4l Aol 55 Llarl e ity Y Db bl Ogmady dtd i)

“Allah’in yiizden bir eksik doksan dokuz ismi vardir. Kim bunlari sayarsa cennete

girer. O tekdir, teki sever.”*®

Meshur hadis kaynaklarindaki isim rivayetleri hep Ebl
Hiireyre kanaliyla gelmistir. Rivayetin, isimlerin tek tek sayilmadigi birinci kismi
kimi zaman miitevatir olarak isimlendirmis, ancak ibn Hacer gibi hadis alimleri
rivayetin Buhari’nin “Sahih” adli eserinde yer alsa dahi tevatir derecesinde

olmadigini, meshur oldugunu ifade etmistir.*°

Hadis ilk ii¢ asir eserlerinde, Ebi
Hureyre’den; Hemmam b. Minebbih, Muhammed b. Sirin, A’rec, Ebl Rafi’, Ebl
Seleme, Muhammed b. Bekkar gibi meshur tabiiler tarikiyle nakledilmistir.
Rivayetin ilk donem meshur musennefattaki Ebl Hiireyre tarikinin sihhati hakkinda
her hangi bir tartisma s6z konusu olmamustir. Kisaca isim rivayetlerinin isimlerin

sayillmadigi birinci kismi1 merfu, muttasil, meshur ve sahihtir.

Diger taraftan rivayet hadis kaynaklar1 disinda tarih, tasavvuf gibi kaynaklarda
Ebi Hiireyre'nin disinda Omer b. Hattab®™', Ali b. Ebi Talib*? ibn Abbas*®
Selman el-Farisi*®* gibi bazi sahabiler kanahiyla da nakledilmistir. S6z konusu
rivayetlerin en yaygin1 ve genellikle tasavvuf kaynaklarinda yer bulan1 Uveys el-
Karani’nin Ali b. Ebi Talib’den naklettigi rivayettir. Bu rivayete eserinde yer veren
EbG Nuaym, rivayetin EbQ Hiireyre kanaliyla gelen meshur tarikinin sahih oldugunu
ve sthhati konusunda ulemanmn itifakinin bulundugunu ifade ederken; Uveys el-
Karani’nin Ali b. Ebi Talib’den naklettigi rivayetin kesinlikle sahih olmadigini, bu

5

naklin tenkit edildigini ifade etmistir.*®  Ote yandan ismi zikredilen meshur

89 Hemmam b. Miinebbih, Sahifetii Hemmam, 1, 36, had. no: 33.

0 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XI, 241.

1 Epu’l-Kasim Ali b. Hasan Ibn Asékir, Tdarihu Dimagk, 1-LXXX, thk. Amr b. Gurame el-Umeri,
Darul-Fikr, Beyrut, 1995, 1X, 409.

2 Ep(l Abdurrahman Muhammed b. Musa b. Halid el-Ezdi, Tabakatii’s-Stifiyye, thk. Mustafa
Abdiilkadir Ata, Dari’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1998, 331; Isfahani, EbG Nuaym, Hilyeti’l-Evliya
ve Tabakati’l-Esfiya, 1-X, Dari’I-Kutibi’-1 Ilmiyye, Beyrut, 1409, X, 380.

493 {sfahani, Eb Nuaym, Turuku Hadisi Inne Lillahi Tis aten ve Tis 'ine Ismen, thk. Meshur b. Hasan
b. Selman, Medine, 1413, 158.

49 fsfahani, Turuk, 157.

4% [sfahani, Hilye, X, 380.
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sahabilerden nakledilen Esma-i hiisna rivayetlerinin tamami giiniimiizde bu rivayet

hakkinda galisma yapanlar tarafindan da zayif veya mevzu kabul edilmistir.**®

b. isimlerin tek tek sayildig1 rivayetler: Allah’in doksan dokuz ismi bazi
rivayetlerde de tek tek sayilmistir. Bu rivayetlerin hangi kaynaklarda hangi isnadlarla

yer aldigi sema halinde su sekilde gosterilebilir.

49 Topaloglu, “Esma-i hiisna”, Di4, X1, 407.
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Allah’in doksan dokuz isminin liste halinde yer aldigi rivayetlerin en
meshuru hig stiphesiz Tirmizi rivayetidir.

[ RS S N I N - T PR S PR P

D sh i s Blasl 1 3 52 Bl G Gty iy Q0 ) ey oo 0 o 0 0025 06 JB 530 T 2
S D et fd dy et e 4 et i el il AU st tRe A Y ) Y
35381 v,Jm.h (,,u.\ ﬁ;\ SYAUINRA] vS,J.\ | A Jw\ 420 e S Lol v*l’J‘ ’C@j\ S L&)
A B AR S A 3039 S i ot s 2500 i o d st Baady S0 Al 58
$3aL S U Azl Ao AW A 2280 e Ll Ry 31 Al feasdl anth A L;jj\ Gl @A\
fody T2l a3 58 e BUs Dy gk e g 2 duad i sl st 2 5 2

spiad At Bl sl fudl s Pl A 3 B g g3
“Allah Teald’nin doksan dokuz ismi vardir. Kim bunlari sayarsa cennete girer. O
kendisinden baska ildh olmayan Allah’tir. O, er-Rahman; er-Rahim, el-Melik, el-
Kuddas, es- Selam, el-Mi’min, el-Miheymin, el-Aziz, el-Cebbéar, el-Mutekebbir, el-
Halik, el-Bdri, el-Musavvir, el-Gaffar, el-Kahhar, el-Vehhab, er-Rezzak, el-Fettah,
el-Alim, el-Kdbid, el-Bdsit, el-Hafid, er-Rafi, el-Mu’iz, el-Muzil, es-Semi’, el-Basir,
el-Hakem, el-Adl, el- Latif, el-Habir, el-Halim, el-Azim, el-Gafiir, es-Sekiir, el-
Kerim, el-Rakib, el-Mucib, el-Vasi, el-Hakim, el-Ved(d, el-Mecid, el-Ba’is, es-Sehid,
el-Hakk, el-Vekil, el-Kavi, el-Metin, el-Veli, el-Hamid, el-Muhsi, el-Mubdf, el-Mu’id,
el-Muhyi, el-Mumit, el-Hayy, el-Kayydm, el-Vacid, el-Macid, el-Vahid, es-Samed, el-
Kadir, el-Muktedir, el-Mukaddim, el-Muahhir, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Bdzun,
el-vali, el-Mute’ali, el-Berr, et-Tevvab, el-Muntekim, el-Afuvv, er-Radf, Maliku’l-
Miilk, Zu’I-Celali ve’l-Ikrdm, el-Muksit, el-Cami, el-Gani, el-Mugni, el-Mani’, ed-
Darr, en-Nafi’, en-Ndr, el-Hadi, el-Bedi’, el-Baki, el-Varis, er-Resid, es-

Sabar’dur.*’

Tirmizi’nin disinda isimlerin tek tek sayildigi farkli bir rivayeti eserine alan
miiellif Ibn Mace’dir. Onun eserinde naklettigi rivayet su sekildedir:

2 gl 2 J5Y Aasal Ao A g 1 s i 3a B 2, ) 0 ) BL B Genss e DU )

el et s aall e 1A e S A feadd ekt S B U s o

7 Tirmizi, Deavat, 87, had. no: 3507.
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NESAIEAY]

Tirmizi’nin  Stnen’inde gegen liste, yukarida gosterildigi Uzere, “Allah”
lafziyla baslayip “sabur” ismiyle sona ermekte ve doksan dokuz isim icermektedir.
Bunlarin ilk on dordii Hasr stresinin son ayetlerinde siralandigr sekliyle ele
almmustir. Ibn Mace’nin rivayet ettigi listede ise bu diizene ridyet edilmedigi gibi
farkli isimler de yer almis ayrica metnin sonundaki *“ahad” ismiyle say1 yiize

cikarilmstir.

Ibn Mace’nin Siinen’inde bulunup da Tirmizi’de yer almayan isimlerin sayisi
yirmi altidir ve bu isimler sunlardir: el-Bérr, el-Cemil, el-Kahir, el-Karib, er-Rasid,
er-Rabb, el-Mubin, el-Burhan, es-Sedid, el-Vaki, Zi’l-Kuvve, el-Kaim, ed-Daim, el-
Hafiz, el-Fatir, es-Sami, el-Mu’ti, el-Kafi, el-Ebed, el-Alim, es-Sadik, el-Minir, et-
Tamm, el-Kadim, el-Vitr, el-Ahad,

Tirmizi’nin Siinen’inde bulunup da ibn Mace’nin Sinen’inde yer almayan
isimlerin sayist yirmi bestir ve bu isimler sunlardir: el-Kuddis, el-Gafr, el-Kahhar,
el-Fettah, el-Hakim, el-Adl, el-Kebir, el-Hafiz, el-Mukit, el-Hasib, er-Rakib, el-Vasi,
el-Hamid, el-Muhsi, el-Muktedir, el-Mukaddim, el-Muahhir, el-Berr, el-Muntekim,
Maliki’I-Malk, Zu’l-Celali ve’l-ikram, el-Mugni, el-Bedi’, er-Rasid, es-Sabdr.
Boylece eserlerinde isimlerin listesine yer veren iki muhaddisin ortaya koydugu

toplam isim say1s1 yiiz yirmi bestir.

Diger hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlere gelince;

A Ay

Hakim en-Nisabdri’nin “Mustedrek ale’s-Sahihayn™ adli eserinde Allah’in isimleri

ile ilgili iki rivayet bulunmaktadir. Bunlardan birincisi soyledir:

F &4 By 6] A a5 Blasl 1 alals V) Bl B ntsg ass ) &)
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“Allah’in yiizden bir eksik doksan dokuz ismi vardwr. Kim bunlart sayarsa cennete
girer. O, tekdir, teki sever.”**® Hakim, Buhari ve Miislim’in bu hadisi “Sahih”lerinde
isimleri zikretmeden naklettiklerini agiklamig ve rivayetin devaminda kendisi
isimleri saymistir. Buradaki isimler Tirmizi rivayetinde gecen isimlerle siralanisina
varincaya kadar aynidir. Yalnizca “el-Mukit” ismi “el-Mugis” seklinde yazilmistir.

Hakim, ravi Safvan’in rivayetde “el-Mukit” ismini zikrettigini sGylemistir.

Hakim’in naklettigi ikinci rivayet ise, “Allah’in doksan dokuz ismi vardir.

49 seklindedir. Hakim bu rivayetin pesinden de isimleri

Bunlar: sayan cennete girer
saymig fakat doksan bes isme yer vermistir. Bu rivayette yer alan bazi isimler
Tirmizi rivayetinde gegen ismlerden farkli oldugu gibi isimlerin siralamasi da

farklidir.

Hakim’in eserinde yer alan ikinci rivayette®® bulunup da Tirmizi rivayetinde
bulunmayan isimler sunlardir: el-Ahad, el-Allam, el-Cemil, ed-Daim, el-Ekrem, el-
Fatir, el-Hallak, el-Hannan, el-Kadim, el-Kafi, el-Karib, el-Kefil, el-Malik, el-11ah,
el-Mennan, el-Melik, el-Mevl, el-Mugis, el-Mubin, el-MUdebbir, en-Nasir, er-Rabb,
er-Rafi’, es-Sadik, es-Sakir, el-Vitr, Zi’t-Tavl, Zi’I-Mearic, Z0’l-Fadl.

Ibn Hibban’m “Sahih” adl1 eserindeki rivayete gelince, burada doksan dokuz

isim sayilmis olup, bu isimler siralanisina varincaya kadar Tirmizi’nin rivayetindeki

isimlerle aynidir.

Beyhaki “es-Stinend’l-Kiibra” adli eserinde isimlerin sayildig1 bir rivayete yer

vermistir. Beyhaki’nin zikrettigi isimler Tirmizi’nin naklettikleriyle aynidir. Sadece

“el-Mubdi” ismi Beyhaki’de “el-Miibtedi” seklinde yer almustir.

“%8 Hakim, Mustedrek, 1, 20, had. no: 41.

9% Hakim, el-Miistedrek, 1, 21, had. no: 42.

*% Hakim, el-Miistedrek, I, 21, had. no: 42 Rivayet su sekildedir: ‘

e U alie o alla W Slaill Gl o deal W Gl g cpand) W2 VB A e 0 50 s 5 6 S 0 e (g dasa olifas
el o ) e 188 ol G s O 2eme B8 Gl (i plB 5 (AR Gl U5 Glaa 1) G s G )
Crasgall o sall a3l (o galll Ll ol AlY) aus 1 e Sl A0 L) Ja0 laliand (e Lewd (a5 dasi & () 1 J Al
) Jlall Glall pall Calalll wd gl o gl Al raid) aoad) ailell adall ) seaall ses il GIAN Sl jlall 3y 54l
S sl ) S sl 2a ) ulal) il ) jlaad) bl Salall LAY 1 il ) ool diall KAl il 50
Lagall Gabeall Jranll Cuaall mall Comall Gandl Cpnall Gall peaill JVsall ST 5 OSal 53 Jlaiall 2al) Gasmal) ainall
AL paall Cags M oS el Gllal) el adaal) lad) wStad) 31500 i) i gl apssl ol il Ul )y ) S
2SI Qi) QS AN Qi) 33 slaadl 53 Jshall 53 anl sl ayg sl b SLEN (salgd) il
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Bu farklar asagidaki tabloda daha net olarak goriilmektedir.

Sonug olarak isimlerin sayildigi rivayetlerde farkli U¢

isim listesi mevcuttur.

Tirmizi, ibn Hibbén, ibn Mace Hakim
Beyhaki

1 | Allah Allah Allah

2 | er-Rahman er-Rahman er-Rahman
3 | er-Rahim er-Rahim er-Rahim

4 | el-Melik el-Melik el-Melik

5 | el-Kuddds el-Kafi el-Kuddis

6 | es-Selam es-Selam es-Selam

7 | el-MiU’min el-MU’min el-Mu’min
8 | el-Miheymin el-Miheymin el-Miheymin
9 |el-Aziz el-Aziz el-Aziz

10 | el-Cebbar el-Cebbar el-Cebbar
11 | el-Mutekebbir el-Mutekebbir el-Mutekebbir
12 | el-Halik el-Halik el-Halik

13 | el-Bari’ el-Bari’ el-Bari’

14 | el-Musavvir el-Musavvir el-Musavvir
15 | el-Gaffar er-Rab el-Gaffar

16 | el-Kahhér el-Kahir el-Hallak
17 | el-Vehhab el-Vehhab el-Vehhab
18 | er-Rezzék er-Rezzak er-Rezzak
19 | el-Fettéh ed-Daim el-Fettah
20 | el-Alim el-Alim el-Alim
21 | el-Kabid el-Kabid ZU’l-Fadl
22 | el-Basit el-Basit el-Mugis
23 | el-Hafid el-Hafid el-Hafid
24 | er-Rafi er-Rafi* er-Rafi*
25 | el-Mu‘iz el-Mu‘iz el-Mu‘iz
26 | el-Muzil el-Muzil el-Muzil
27 | es-Semi* es-Sami‘ es-Semi*
28 | el-Basir el-Basir el-Basir
29 | el-Hakem el-Burhan el-Hakem
30 | el-Adl el-Adil el-lah
31 | el-Latif el-Latif el-Latif
32 | el-Habir el-Habir el-Habir
33 | el-Halim el-Halim el-Halim
34 | el-Azim el-Azim el-Azim
35 | el-Gaflr el-Gafar el-Gafar
36 | es-Sekir es-Sekar es-Sakir
37 | el-Aliy el-Aliy el-Aliy
38 | el-Kebir el-Kaim el-Kebir
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39 | el-Hafiz el-Hafiz el-Hafiz
40 | el-Mukit el-Fatir el-Fatir

41 | el-Hasib el-Vitr el-Vitr

42 | el-Cell et-Tamm el-Celil

43 | el-Kerim el-Kerim el-Kerim
44 | er-Rakib en-Nazir er-Rakib
45 | el-Mucib el-Mucib el-Mucib
46 | el-Vasi* el-Ebed el-Vasi*

47 | el-Hakim el-Hakim el-Allam
48 | el-Vedild el-Vedid el-Vedid
49 | el-Mecid el-Mecid el-Mecid
50 | el-Bais el-Bais el-Bais

51 | es-Sehid es-Sehid es-Sehid
52 | el-Hakk el-Hakk el-Hakk

53 | el-Vekil el-Vekil el-VeKil

54 | el-Kaviy el-Kaviy el-Melik
55 | el-Metin el-Metin el-Metin
56 | el-Veliy el-Veliy en-Nasir
57 | el-Hamid el-Ehad el-Ehad
58 | el-Muhsi el-Mubin el-Mubin
59 | el-Mibdi el-Mubdi el-Mubdi
60 | el-Muid el-Mufd el-Muid
61 | el-Muhyi el-Muhyi el-Muhyi
62 | el-Mumit el-Vefiy el-Mumit
63 | el-Hayy el-Hayy el-Hayy
64 | el-Kayyim el-Kayylm el-Kayylm
65 | el-Vacid el-Vacid el-Hannan
66 | el-Macid el-Macid el-Mennan
67 | el-Vahid el-Vahid el-Vahid
68 | es-Samed es-Samed es-Samed
69 | el-Kadir el-Kadir el-Kadir
70 | el-Muktedir el-Muti el-Muktedir
71 | el-Mukaddim el-Kadim el-Kadim
72 | el-Muahhir el-Cemil el-Cemil
73 | el-Evvel el-Evvel el-Evvel
74 | el-Ahir el-Ahir el-Ahir

75 | ez-Zahir ez-Zahir ez-Zahir
76 | el-Batin el-Batin el-Batin

77 | el-vah el-Vali el-Mevla
78 | el-Mutealt el-Mutealt el-Muteali
79 | el-Berr el-Barr er-Rabb

80 | et-Tevvab et-Tevvab et-Tevvab
81 | el-Mintakim el-Karib el-Karib
82 | el-Afuv el-Afuv el-Afuv

83 | er-Radf er-Radf er-Ralf

84 | Maliki’lI-Mulk el-Vaki Maliki’l1-mulk
85 | Zirl-Celali ve’l-ikram | Zi’l-Kuvve Zu’l-Mearic
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86 | el-Muksit el-Muksit el-Muhit
87 | el-Cami* el-Cami* ed-Daim
88 | el-Ganiy el-Ganiy el-Ganiy
89 | el-Mugni el-Kafi el-Kafi
90 | el-Mani* el-Mani* el-Kefil
91 | ed-Darr ed-Darr el-Ekrem
92 | en-Nafi* en-Nafi en-Nasir
93 | en-N0r en-NQr en-Ndr
94 | el-Hadi el-Hadi el-Hadi
95 | el-Bedi* es-Sedid el-Bedi*
96 | el-Baki el-Baki el-Baki
97 | el-Varis el-Varis el-Varis
98 | er-Rasid er-Rdsid ZU’t-Tavl
99 | es-Sabdr es-Sadik es-Sadik

2. Tirmizi Rivayetinin Sened ve Metin A¢isindan Tahlili

Yukarida senedi ve metni detayli bir sekilde verilen rivayet sened agisindan
tetkik edildiginde hadisin ravilerinin, ibrahim b. Yakub el-Clzecani, Safvan b. Salih,
Velid b. Mislim, Suayb b. Ebi Hamza, Ebu’z-Zinad, A’rec ve Ebl Hireyre oldugu

goraldr,

Ibrahim b. Yakub el-Cilzecani: (6.256/869) Darekutni ve Nesai tarafindan

sika kabul edilmis ayrica Nesai hocas1 Ibrahim b. Yakub hakkinda sika kelimesinin
disinda La be’se bihi*** anlamindaki tadil lafzini da kullanmistir.>** Ahmet b. Hanbel

ile karsilikl1 birbirlerinin hadislerini yazmuslardir. Ibn Hanbel’in ¢ok hiirmet ettigi

%01 «| 4 be’se bih” ta’dil lafizlarindan olup, “Zararsiz, zarar1 yok” manasima gelir. ibn Ebi Hatim’in
tertibine gore ikinci, Zehebi’nin tertibine gore iigiincii, Ibn Hacer’in tertibine gore ise dérdiincii
mertebeye delalet eder. Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligi, TDV Yay., Ankara,
1992, 195; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, Meclisii Daireti’l-Meérifi’l-Osmaniyye, Daru fhyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1952, 11, 3; Zehebi, Mizani’ |-/ tidal fi Nakdi'r-Rical, thk. Ali Muhammed el-
Becavi, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1963, |, 4; Siydti, Tedribli’r-Ravi, thk. EbO Kuteybe Nazar
Muhammed el-Faryabi, Mektebetl’l-Kevser, Riyad, 1994, |, 404.

fbn Ebi Hatim'e gore bu ve benzeri ifadelerle adaletine hitkkmedilen ravinin hadisi yazilir ve gdzden
gecirilir. (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, II, 3) Ibnii’s-Salah da ibn Ebi Hatim'in goriisiine
katilarak soyle der: “Ibn Ebi Hatim ‘Hakkinda 14 be'se bih denen ravinin hadisleri yazilir ve gdzden
gecirilir.” derken haklidir; zira ta’dilin ikinci mertebesine delalet eden lafizlar, ravinin zabt sartina
isaret etmezler. Bu yiizden hadisleri ravinin zabtinin agiga ¢ikmasi igin gdzden gegirilir.” (Ibnii’s-
Salah, Osman b. Abdurrahman EbG Omer, Ma’rifetti Envai UlGmi’l-Hadfs, thk. Nureddin Itr, Daru’l-
Fikr, Suriye, 1986, 122-123)Diger taraftan, 1a be'se bih lafz1 Yahya b. Main’in bir ifadesi dikkate
alinirsa, ravinin sika olduguna delalet eder. ibnii’s-Salah, Ma’rifetti Envai UlGmi’l-Hadfs, 123-124.

02 Nesal, Tesmiyetii Megdyihi Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai ve Zikru’l-
Miidellisin, thk. Serif Hatim b. Arif el-Avni, Daru Alemi’l-Fevaid, Mekke, 1423, 1, 60.
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kisilerdendir.®®®  Herhangi bir hadis miinekkidi tarafindan ciddi manada cerh

504 505

edilmemistir. Safvan b. Salih’le de likas1™ " sabittir.

Safvan b. Salih: (6.239/853) Velid b. Mislim ile likasi sabittir. Onun
506

talebesidir.’® Dimask camiinin miiezzinidir.>®" ibrahim b. Yakub Esma-i hiisninin
ta’dat edildigi rivayetin sadece Safvan tarikiyle geldigini onun ise sika oldugunu
ifade etmektedir.*® ibn Ebi Hatim onu sad(k,>® Eb( Ubeyd el-Acdrri huccet,**° diye
nitelemis, Ibn Hibban sika raviler igerisinde onu zikretmistir.‘r’11 Ibn Hacer onun sika
oldugunu ifade etmekle beraber, tesviye tedlisi>*? yaptigin iddia eder.”™® EbQ Ziir'a

ed-Dimaski de onun tesviye tedlisi yaptigini ifade etmistir.>**

%03 yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi Esma’r-Rical, I-XXXV, thk. Bessar
Avad Mardf, Miessesetli’r-Riséle, Beyrut, 1980, 1, 248.

%04 Lika: Hadis Usulii ilminde lika veya bir diger deyisle miilakat, ravi ile hadis rivayet ettigi seyhinin
gdriismesi, bir mecliste bir araya gelmeleri manasina kullanilir. ibn Hacer, Niizhetii’n-Nazar fi Tavdihi
Nuhbeti’l-Fiker, thk. Abdullah b. Dayfullah er-Ruheyli, Matbaati Sefir, Riyad, 2001, I, 140.

*% Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 11, 246.

*® Ibn Hibban, es-Sikat, I-IX, thk. es-Seyyid Serifiiddin Ahmed, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1975, V111, 321.
%07 7ehebf, Kasif, 1, 503,

%08 ibn Asékir, Tarihu Dimask, XXIV, 139.

%09 gadak: ibn Ebi Hatim'in tasnifine gore ikinci, Zehebi'nin tasnifinde @i¢iincii, ibn Hacer’in yaptigi
smiflandirmaya gore dérdiincii mertebede yer alan ta’dil lafizlarindandir. ibn Ebi Hatim, bu ve aym
mertebede olan diger ta'dil lafizlarindan birisiyle adaletine hilkmedilen ravinin hadislerinin yazilarak
gozden gegirilecegini sdylemistir. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, II, 37; Zehebi, Mizani’ |-/ tidal
fi Nakdi’r-Rical, I, 4.

519 Hijccet: Hadis Usuliinde iki ayrt manada kullanilir. Bunlardan birincisi, ta'dil lafizlarindandir.
Ta'dilin, Tbn Ebi Hatim'in tasnifine gére birinci, ibn Hacer’inkine gore ikinci mertebesine delalet eder.
Ikincisi ise muhaddislere verilen lakaplardandir. (SiiyGti, Tedribi’r-Ravi, 1, 404-405) Hafizdan bir
derece yiiksek muhaddislere verilmistir. Hiiccet lakabiyla bilinen muhaddis, hadis ilimlerini layikiyle
bilen, herkesin otorite olarak kabul edecegi bir mertebeye yiikselmis olan alim demektir. Ugur,
Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, 132.

1L Ayni, Bedriiddin, Megdni’l-Ahydr fi Serhi Esdmd Ricdli Madni’l-Asér, 1-V1, thk. Muhammed
Faris, Misr, ty, , 11, 58.

512 Tesviye tedlisi: Ravinin isnadinda sika olan raviler arasindaki bir zayif ravinin adini atlayip, isnadi
ayni seviyede sika ravilerden meydana geliyormus gibi gostermesinden ibaret tedlistir. Bu tedlis tiirti
Iraki’ye goére ayri bir tedlis gesidi, Ibn Hacer’e gore ise tedlisii'l-isnddin bir bagka seklidir. Hadis
Usulii alimlerine gore en kotii tedlis ¢esidi tesviye tedlisidir; zira bu tedlis seklinde ravi zayif olan
seyhini ¢ok kere isnadda atlamakla inkitaa sebep olmaktadir. Onu degisik isimle anmakla ise mibhem
birakmakta, boylece tereddiide yol agmaktadir. (Ali b. Muhammed el-Karf, Ebu’l-Hasan Ndreddin el-
Herevi, Serhu Nuhbetii’I-Fiker fi Mustalahati Ehli’l-Eser, thk. Muhammed Nezzar Temim, Heysem
Nezzar Temim, Daru’l-Erkam, Libnan, ty., 422; el-Irdki, Ebu’l-Fadl Zeynuddin Abdurrahim b.
Hiseyin, Elfiyeti’l-1raki, thk. Daiz el-Firyati, Mektebetli Daru’l-Minhac, Riyad, 1428, 1, 107.

*3 {bn Hacer, Takribi’t-Tehzib, thk. Ebu’l-Esbal Sagir Ahmed Sagif el-Pakistani, Daru’l-Asima, I,
454,

* fbn Hacer, Ta’rifii Ehli’t-Takdis bi Meratibi’l-Mevsifine bi’t-Tedlis, thk. Asim b. Abdullah el-
Kayrdni, Mektebetii’l-Menér, Urdin, t.y., 1, 45.
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Velid b. Maslim: (6.195/810) el-Kuresi Ebti’l-Abbas ed-Dimeski. Suayb b. Ebi
Hamza ile likdsi sabittir.>*> Ebd Hatim onun salihi’l-hadis®*® ibn Adiy sika olarak

nitelendirmistir. O, rical ve tabakat alimleri tarafindan genellikle sika olarak tavsif
edilmistir. Ancak bir ravi i¢in basit sayillamayacak bir¢ok konuda da tenkid
edilmistir. Onun elestirildigi en miithim hususlardan birisi onun tedlis yapmasidir. O,

! uydurmaci/yalanci raviler

ozellikle tesviye tedlisi yapmakla itham edilmis,™
konusunda (onlar1 senedde gostermeyerek) tedlis yaptigi ifade edilmistir.>*® Hocas1
Evzail zayif olan bir ¢ok seyhten ve Nafi, Ziihri gibi hadis alaninda giivenilirligi ile
malum olan hadisgilerden hadis nakletmistir. Velid b. Miislim hocas1 Evzai’nin
hadislerinden naklederken onun hadis aldig1 zayif ravileri seneden diisiiriip, senedi
onun Nafi, Zuhri gibi sika hocalarnin ismiyle sevketmistir.”*® Bundan dolay1 Ayni

99

onun “an Ibn Ciireyc” “an Evza?” diyerek naklettigi rivayetlere itimat

edilemeyecegini ¢linkii onun tedlis yaptigini ifade etmis, fakat “haddesena” rivayet

Kaynaklarda

lafziyla yapmus oldugu nakillerin “hiiccet” oldugunu belirtmistir.>?
onun Sahih hadislerin rivayetinde tek kaldigina da isaret edilmis,*** hadis rivayetinde

cok hata yaptigindan bahsedilmistir.>?

Suayb b. Ebi Hamza : (6. 162/778) Eb(’z-Zinad ile likas: sabittir.”®® ibn

Hacer onun sika oldugunu sdylemis, ibn Main Ziihri’den hadis nakledenlerin en

saglamlarindan birisi olarak onun tammlamlstlr.‘r’24 Donemin hiikiimdar1 Hisam b.

Abdilmelik i¢in Ziihri’nin hadislerini imla etmistir.”® Ayrica Icli, Yakub b. Ebi

*1> Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXXI, 87.

°1% salihu’l-hadis: Sozlik bakimmndan “hadisi iyice” manasma gelen bir tamlama olup ta’dil
lafizlarindandir. ibn Ebi Hatim’in tasnifine gore dordiincii mertebe lafizlari arasinda yer alir. Ibn Ebi
Hatim, hakkinda salihu’l-hadis denilen ravinin hadislerinin sadece itibar icin yazilabilecegi
goriisiindedir. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 11, 37.

> fbn Hacer, Takribi’t-Tehzib, 1, 1041.

S8 Ayni, Megdni’l-Ahyar fi Serhi Esamd Ricali Madni’l-Asar, V, 191.

519 ibnii’l-Cevzi, ed-Duafa ve’l-Metriikin, thk. Abdullah Kadi, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1408,
11, 187.

520 Ayni, Megdni’I-Ahyar fi Serhi Esamd Ricali Madni’l-Asar, V, 191.

521 Zehebi, Tezkirati’l-Huffaz, thk. Zekeriya el-Umeyrat, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998, 1,
222.

%22 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 1-X11, Matbaatii Daireti’l-Mearif en-Nizamiyye, Hindistan, 1326, XI,
151.

%23 Kelabazi, Ebll Nasr Muhammed b. el-Hiiseyn, Ricalii Sahthi’l-Buhari, thk. Abdullah el-Leyst,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1407/1987, 1, 348.

*2* fbn Hacer, Takribi’t-Tehzib, 1, 237.

52 [bn Main, Eb Zekeriya Yahya, Tarihu Yahya ibn Main (Rivayetii Osman ed-Darimi), thk. Ahmed
Muhammed Nurseyf, Dar’l1-Me’m0n li’t-Tirés, Dimesk, 1400, I, 133.
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Seybe, Nesai, Ibn Ebi Hatim gibi rical Aalimleri de onun sika oldugunu

zikretmislerdir.>® Kaynaklarda hadisciligi hakkinda kayda deger tenkitler yoktur.

Ebu’z-Zinad : (6. 131/748) Abdurrahman el-A’rec ve Suayb b. Ebi Hamza ile

likas1 sabittir. O, hadiste emirii’l mii’minin®*" olarak isimlendirilmis, sika oldugunda

alimler ittifak etmistir. °2

A’rec: (6. 117/735) Abdurrahman b. Hirmiz el-A’rec bir¢ok sahabiden hadis
isitmis, hadis alaninda meshur olan birgok kisiye de hadis rivayet etmistir. O, sika

sebt, alim olarak tavsif edilmistir.>* Tabiinin 6nde gelenlerindendir.>*

Tirmizi rivayetinin ravileri cerh ta’dil agisindan bu sekilde tetkik edildiginde
rivayetin senedindeki en dikkat ¢ceken ismin Velid b. Mislim oldugu goriilmektedir.
Bu noktada ibn Hacer’in hadisin ricaliyle ilgili degerlendirme yaparken Velid b.
Mislim hari¢ rivayetin sihhtinde siipheye mahal verecek herhangi bir durum

yoktur®3!

s0zl degerlendirilmesi gereken bir yargidir. Ciinkii isimlerin serdedildigi
diger hadis kaynaklarindaki rivayetlerde de Velid b. Miislim dikkat ¢ekmektedir.
Beyhaki’nin es-Suineni’l-Kiibra’sinda,>* ibn Hibban’m Sahih’inde,>* Hakim’in
Miistedrek’inde®** isimlerin serdedildigi rivayetler bunlardandir. Biitiin bu

rivayetlerin ortak ravisi Velid’dir.

*?® fbn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 1V, 351.

527 Emiru’l-mi’minin: Hadiste emfru’l-mii’minin, muhaddislerin lakaplarindandir. Hadis ilimlerinin
timiinde en yiiksek dereceye yiikselmis olan alimler i¢in kullanilir. Hifz ve dirayet itibariyle devrinin
parmakla gosterilen hadis otoritelerine bu lakap verilmistir. Ebu'z-Zindd Abdurrahmén b. Abdullah b.
Zekvani'l-Medeni, Su'be, Méalik b. Enes, Ahmed b. Hanbel, Buhari, Darekutni, Siifyanii’s-Sevri gibi
Omiirlerini hadis ilmine adamig, bu ilimde en yiliksek mertebeye yiikselerek hakli bir sohret kazanmis
alimler hadis ilminde “miiminlerin emiri” addedilmislerdir. Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri
Sozligii, 75.

528 Zehebi, Tezkirati’l-Huffaz, I, 101.

529 Zehebi, Tezkiratii’l-Huffaz, 1, 75.

530 Genis bilgi i¢ib bkz. Mizzi, Tehzibi’l-Kemal, XV11, 470.

53! {bn Hacer, Feth, XI, 241.

%32 Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibra, X, 49, had. no: 20382. Sz konusu sened su sekildedir:
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> ibn Belban, [hsdn, 111, 88. had. no: 808. Sened su sekildedir:
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*3* Hakim, Mustedrek, I, 21, had. no: 41. S6z konusu sened su sekildedir:
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Hakim’in Mdustederek’inde isimlerin sayildigi, senedinde Velid b. Muslim’in
olmadigi ve isimlerin Tirmizi rivayetindeki isimlerle farkli oldugu rivayete>*®
gelince; Hakim bunu simlerin zikredildigi rivayeti destekler mahiyette sahit olarak
eserine almustir.>®® Ayrica bu rivayetin ravilerinden birisi olan Abdiilaziz b. Huseyn
et-Terciiman da birgok cerh lafziyla cerhedilmis, hadis rivayetinde zayif bir ravi
olarak tavsif edilmistir.537

ibn Mace’deki rivayete®*®

gelince; hem sened hem de zikredilen isimler
bakimmdan Tirmizi rivayetinden oldukca farklidir. Ibn Mace’nin Siinen’inin
muhakkiki Muhammed Fuad Abdulbaki, isimlerin sayildig: rivayetin kitib-i sitte
eserlerinden sadece Tirmizi ve ibn Mace’de yer aldigim ifade etmekte, her iki
miellifin saydig isimler arasinda onemli farklar oldugunu belirtmekte, bu konuda
Tirmizi rivayetinin daha sahih oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica o, senedindeki
Abdiilmelik b. Muhammed’in zayifligindan dolayr Ibn Mace rivayetinin zayif
oldugunu da ifade etmektedir. Elbani de rivayetin isimlerin sayildigi kisim disindaki
boliimiiniin sahih oldugunu, isimlerin tek tek sayildigi boliimiin zayif oldugunu
soylemektedir.®® S6z konusu rivayetin senedindeki meskik ravi Abdiilmelik b.

540

Muhammed hadis munekkitlerince hiiccet olmamakla®™ tenkit edilmistir.
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>% Hakim, Mistedrek, 1, 21, had. no: 42

%% Bkz. Hakim, Mustedrek, I, 21, had. no: 42. (Rivayetin devamindaki agiklama)

*37 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, V, 380.

5% jbn Mace, Dua, 10, had. no: 3861. Sz konusu rivayetin sened ve metni su sekildedir:
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Gal) L) seaddl o L GIAN LU AUl AT OV daall aal gl A a s diadl Jao Lehia e L sl cany i
Jreall Gl Jlriall L andaall adell sumdl goandl ad) Codalll am 51 Gpas 5l 55l lad) 5all Casgall el 2k
alall el saall 2l 0 Il aa) gl aalall oKl 3505l la gl el Cumall Cup jall aSal) Ll alal) el gl sl
Al izl sl sl &)l Geld) amall Gsanall am I Gage I Gla sl el agll) sl amall Gl Gl gl S
el Hhalall gl Jadlall sl ailall i) 58l 53 (3150 dandall Jaal) el Jasl (gl @bl I (adlad) 30 S
OSsals by Al Al danall a1 53 aal) Al il ) il Galiall alladl Y1 S (galed) aaladl ailall Cupaad) ool axall
aaf )€l

%% {bn Mace, Dua, 10, had. no: 3861.

540 Zehebt, el-Kdgif fi Ma’rifeti men lehii Rivayetiin fi’l-Kitibi’s-Sitte, I-11, thk. Muhammed Avvame,
Déri'l-Kible, Cidde, 1992, 1, 669.
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Tirmizi’nin Sunen’inin disinda ESma-i hiisnanin sayildig: rivayetlerin sihhati ile
ilgili degerlendirmeler kisaca bu sekildedir. Tirmizi rivayetine gelince; Ibn Hacer bu
rivayetle ilgili su aciklamalar1 yapmaktadir: “Bu rivayetin merfi mu miidrec mi
oldugu konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Ulemanin ¢ogunluguna gore bu rivayet
merfudur. Ancak bu goriise katilmayan alimlere gore isimlerin sayildigi kisim

mdrectir.>*

Clnku s6z konusu Esma-i hisnad rivayetlerinin ¢ogunda isimler
zikredilmemistir. Hakim en-Neysabdri hadisi tahric ettikten sonra Buhari ve
Miislim’in sartlarina gére sahih oldugunu belirtmis, ancak Velid b. Miislim’in s6z
konusu rivayette fert oldugu i¢in onlarin bu rivayeti eserlerine almadiklarini ifade
etmistir. Bununla birlikte Hakim, Ehl-i Hadis arasinda Velid b. Miislim’in sika
oldugu konusunda ihtilaf olmadigini1 sdylemektedir. Ayrica Velid b. Mislim Eb0’l-
Yeman, Bisr b. Suayb, Ali b. Iyas ve onlarin akrani pek ¢ok raviden daha gilivenilir,
daha bilgili, daha ¢ok hadis bilen bir kisidir. Buna ragmen Bisr, Ali ve Ebd’l-Yeman
bu rivayeti isimleri zikretmeksizin nakletmekte Eb{’l-Yeman’in rivayeti Musannef’te
Ali’nin rivayeti Nesai’de Bisr’in rivayeti de Beyhaki’de yer almaktadir™*

demektedir.

Fakat s6z konusu rivayeti Buhari ve Miislim’in eserlerine almayislarinin sebebi
sadece Hakim’in ifade ettigi gibi Velid b. Miislim’in teferriidii degildir. Bu rivayet
iizerindeki ihtilaf, 1zdirab®*®, Velid’in tedlis yapmasi ve rivayetin miidrec olma
ihtimalinden dolayr Seyhan bu rivayeti eserlerine almamiglardir. Beyhaki de,
isimlerin zikredildigi (Tirmizi-ibn Mace) rivayetlerinde baz1 ravilerin ayn1 olmasina

ragmen, tayin edilen isimlerde 6nemli farkliliklar olmasmin ¢ok ciddi bir geligki

! Miidrec: Terim olarak isnadinda veya metninde idrac yapilarak, bir diger ifadeyle senedine veya
metnine ravilerinden biri tarafindan aslinda olmayan ve rivayet edenlerin hadisin aslinda oldugunu
zannettikleri bir veya birkag kelime ya da ciimle eklenerek rivayet edilen hadislere denir. (ibn Hacer,
Nuzhet(’n-Nazar fi Tavdih Nuhbeti’l-Fiker, 116)

52 Hakim, Miistedrek, 1, 62; Ayni, Umdetii’l-Karf, XXI, 28; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XI, 242.

3 Izdirab: Hadis terimi olarak iztirab, muhalefetten dogan bir zayiflik sebebidir. Agiklamak
gerekirse, bir ravi bir sefer rivayet ettigi hadisi ikinci sefere degisik tarzda rivayet eder. Ondan isiten
raviler de birbirlerinden farkli sekillerde rivayette bulunurlar. Bir ravinin ayni hadisi birbirinden farklt
sekillerde rivayet etmesi veya birden fazla ravinin birbirlerinden ayr1 olarak rivayet etmeleri halinde
adalet ve zabt durumlari farkli olmadigindan rivayetleri arasinda tercih imkansiz hale gelir. Bir bagka
ifadeyle, zabt ve oteki 6zellikler agisindan birbirlerine yakindirlar. Bu rivayetleri birlestirip herhangi
birini tercih etme imkani yoktur. iste bu hale 1zdirab ad1 verilmistir. Izdirab, hata ya da yanilma eseri
olarak degisik rivayet edilen hadislere delalet eder. Bu ise ravi veya ravilerin zabt noksanligini
gdsterdiginden hadisin zayif sayilmasina ve reddine yol agar. ibnii’s-Salah, Ma’rifetii Envai Ulimi’l-
Hadis, 94.
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oldugunu ve bundan dolay1r da Seyhan’in bu rivayeti eserlerine almadigini ifade
etmektedir. Meshur rivayete eserinde yer veren Tirmizi’de hadisi zikrettikten sonra

hadisin garib®** oldugunu beyan etmistir.>*°

Biitiin bu nakillerden sonra Ibn Hacer rivayet hakkindaki sahsi goriisiinii su
sekilde aciklamaktadir. Oncelikle Tirmizi rivayetinin tartismali ravisi Velid b.
Miislim, Ibn Mace rivayetinin tartismali ravisi Abdiilmelik b. Muhammed es-
San’ani’den daha giivenilirdir. Velid b. Miislim’in rivayetinde isimlerin tayin edildigi
kismin miidrec oldugu hissedilmektedir. Bununla birlikte, Velid b. Miislim tarikiyle
gelen ve isimlerin tayin edildigi EsSma-i hiisna rivayeti, sened itibariyle isimlerin

sayildig1 rivayetlerin en saglamidir.>* Rivayetin sohreti de bundandir.

Ibnii’l-Esir (6.606/1209) en-Nihaye adli eserinde s6z konusu rivayeti
degerlendirirken “ihsa” kelimesini, Kur’dn’dan ve Resulullah’in hadislerinden bu
isimleri ¢ikarip/tespit etmeye calisan kisinin ameli olarak agiklamistir. Ona gore Hz.
Peygamber bu isimleri saymamig/belirlememistir. Sadece Ebl Hiireyre’den gelen bir
rivayette bu isimler sayilmig olup bu rivayet lizerinde de alimler ¢ok tartigmistir.

Kisaca s6z konusu rivayetinin sthhatiyle ilgili ciddi siipheler vardir.>*’

Bu baglamda ibn Hazm (6.456/1064) Kur’an ve sahih haberlerde yer alan
yaklasik seksen kiistir isim tespit etmis, geride kalan isimleri de isteyenlerin sahih
haberlerde aramalarini tavsiye etmistir. Onun isimleri tespit i¢in ortaya koydugu bu
yaklasim tarzini Gazzali (6.505/1111): “Zannediyorum ki ona Tirmizi rivayeti
ulagsmamistir veya o rivayetin isnadini zayif kabul etmistir seklinde yorumlamistir.”

Gazzali’nin bu yaklasimma karsilik Ibn Hacer, Ibn Hazm’in séz konusu rivayeti

5% Garib hadis: Genelde hangi tabakadan olursa olsun bir ravinin tek basina rivayet ettigi hadis olarak
tarif edilmistir. Bu manada ferd-i nisbinin 6teki adidir. Sadece bir ravi tarafindan rivayet edilen hadis,
bir benzeri bagka raviler tarafindan rivayet edilmedigi yahut da diger rivayetler ona aykirt oldugu i¢in
tek kalan manasinda garib ismini almustir. (Tbn Hacer, Niizhet(i’n-Nazar, 200)

Garib hadislerin ¢ogu hiikiim yoniinden sahih olmamakla birlikte garabet sithhate méani olmaz. Ciinkii
hadisin sihhati, ravisinin rivayette tek kalmasindan ¢ok sika olusuna baglidir. Buna gére bir garib
hadis, ravilerinin adalet ve zabt durumlarina goére sahih oldugu gibi hasen veya zayif da olabilir.
(Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, 102)

*° Ibn Hacer, Feth, XI, 242.

% bn Hacer, Feth, XI, 243.

7 {bnii’1-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadfs, 1-V, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, el-Mektebeti’I-ilmiyye,
Beyrut, 1979, I, 985.
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zayif kabul ettigini ve bu hususta “Muhallé”da onun soyle dedigini ifade etmistir:
“Isimlerin serdedildigi s6z konusu rivayetlerin tamami zayiftir. Onlarin hicbir sekilde
asli yoktur.”**® Bunlarin disinda pek cok din bilgini daha Tirmizi’nin isimleri serd

ettigi rivayeti zayif kabul etmistir.>*°

Netice itibariyle soz konusu Tirmizi rivayeti hem sened hem de metin agisindan
tenkit edilmistir. Bununla beraber bu konuda fikir beyan eden ilim ehli tarafindan
Tirmizi rivayeti isimlerin zikredildigi rivayetlerin en saglami olarak kabul edilmistir.
Ibn Mace (06.273/886) ve Hakim’in (6.405/1014) eserlerinde yer alan farkli
rivayetler senedleri agisindan Tirmizi rivayetinden daha zayif kabul edilmistir.
Nitekim ibn Mace’nin Siinen’ini tahkik eden M. Fuad Abdiilbaki bu noktaya dikkat
¢ekmis, Hakim de farkli isimlerin sayildigi rivayeti eserine Tirmizi rivayetini
desteklemek tizere aldigini beyan etmistir. Ancak bu iki rivayetin disinda Hakim,
Beyhaki (6.458/1065) ve Ibn Hibban’in (6.354/965) eserlerinde yer alan ve isimlerin
siralandigi rivayetler hemen hemen Tirmizi rivayetiyle aynidir. Bu rivayetlerin ortak
noktas1 bir¢cok a¢idan tenkide ugrayan Velid b. Miislim kanaliyla gelmis olmalaridir.
Velid b. Muslim’in tedlis yapmakla tenkid edilmesinden dolay1 rivayete siipheyle
bakilmistir. Ote yandan Esma-i hiisnd rivayetlerine eserlerinde yer veren Buharf,
Mdslim ve pek ¢ok hadisginin isimleri zikretmemesi, isimleri zikreden muellifler
icerisinde en makbul rivayeti nakletmekle bilinen Tirmizi’nin dahi eserine aldig: ti¢
rivayetten sadece birinde tek tek isimleri saymasi s6z konusu rivayetin sihhati
hakkinda siipheleri artirmaktadir. Meshur hadis kaynaklarmda (Tirmizi Stinen, ibn
Mace Stinen, Hakim Mustedrek) sayilan isimlerin birbirinden oldukg¢a farkli olmasi,
Tirmizi de yer alan yirmi bes ismin Ibn Mace de yer almayisi, ibn Mace de yer alan
yirmi alt1 ismin Tirmizi de yer almamasi, hadisin ilk kisminda isimlerin sayisinin
doksan dokuz diye ifade edilmesine ragmen bu sayinin yiliz yirmi bese ulagsmasi gibi

hususlar da hadisin metninin sihhatinde istifhamlar olusturmaktadir.

Biitiin bu miilahazalardan dolay1 Tirmizi rivayeti kendisinin de ifade ettigi gibi

gariptir. Kaynag itibariyle merfudur ve senedi de muttasildir. Ancak isimlerin

548 [bn Hacer, Feth, XI, 244.
5 [bn Hacer, Feth, XI, 244.
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sayildig1 kisim ravi tasarrufu olup idractir. Bahse konu olan rivayet de miidrectir ve

zayiftir.

3. Isim Rivayetlerinin Anlasilmasi ve Yorumlanmasi

Isimlerin sayismin “doksan dokuz” olarak ifade edilmesi bundan baska isim
yoktur manasina gelen hasr i¢in midir? Yoksa isimlerin sayisinin “doksan dokuz”dan
fazla olmakla beraber s6z konusu doksan dokuz ismi sayanin cennete girecegini mi
ifade etmektedir? Bu konu ihtilafli bir konu olup, ¢okga tartisilmistir. Fakat cumhur
ikinci goriisii tercih etmistir. Yani onlar isimlerin adedinin doksan dokuzdan fazla
oldugu, fakat mezklr rakamdaki isimlerin sayilmasiyla da cennete girilecegi fikrini
benimsemislerdir. Bu baglamda Nevevi (6.676/1277) isimlerin sayisinin mezkar
rakamdan fazla oldugu hususunda alimlerin ittifakinin oldugunu soyler ve sdyle
devam eder: “Bu rivayette Allah’in isimleri hasr edilmemistir. Yani ‘onun doksan
dokuzdan baska ismi yoktur’ denilemez. Hadisin maksadi bu doksan dokuz ismi
sayanin cennete gidecegini vurgulamaktir. Yoksa isimlerin bu sayidan ibaret
oldugunun vurgulanmasi degildir."550 Bu hususu Hz. Peygamberden nakledilen su
rivayetler de desteklemektedir. “Herhangi biriniz kederlendiginde elemi hiiznii
oldugunda soyle desin: “Allah’im! Ben senin kulunum kélenim. Senin bir kulunun
cocuguyum. Benim kaderim senin elindedir. Hiikiim verici olan sensin. Sen verdigi
hiikiimde adil olansin. Ben sana ait olan ve zatim isimlendirdigin tiim isimlerle
senden istiyorum. Kitabinda indirdigin veya yaratiklarindan herhangi birine
ogrettigin veya gayb aleminde kendi yanminda tuttugun tiim isimlerle senden
istiyorum. Sen Kur’an’: kalbime yerlestir onu kalbimin bahari,*>*gdnlim icin onu
aydinlatici, kalbimi parlatici, hiizniimii, kederimi giderici kil. Allah’tan baska kimse
hiiznii ve kederi giderip onun yerine ferahi tebdil edemez.”>** Benzer bir rivayette de

“Kendini isimlendirdigin, yarattiklarina o&grettigin, Kitdb inda indirdigin ve

>0 Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim ibni’l-Haccac, 1-XVIII, Daru Thyai’t-Turési’l-Arabf,
Beyrut, 1392, XVII, 5.

1 Muhammed b. Abdullah el-Hatib Veliyyiddin et-Tebrizi, Miskdzi’l-Mesabih, 1-111, thk.
Muhammed Nasuriddin Elbani, Mektebeti’l-Islami, II1. baski, Beyrut, 1985, 11, 51; ibn Hacer, Feth,
X, 247.

%2 ibn Ebi Seybe, Musannef, Dua, 24, had. no: 29309; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 392, had. no:
3712.

117



insanlardan gizli tutarak sana has gayb ilminde saklamay: tercih ettigin biitiin

isimlerinle sana yalvariyorum”>> buyrulmaktadur.

Beyhaki (6.458/1065) “doksan dokuz” sayisinin bunlardan baska ismi yoktur
seklinde anlagilmamasi gerektigini sdyler ve sunu ilave eder. Bu sayimnin zikredilmesi
tahsis i¢indir. Ciinkii bu doksan dokuz isim, isimlerin en meshuru ve anlamca de en
acik olanlaridir.®® Hattabi de (6.388/998) benzer goriisleri zikretmektedir.>> Ibn
Battal da (6.439/1047) Allah’in rivayetlerde zikredilen doksan dokuz isimden fazla
olarak bagka isimlerinin de olmasmin caiz oldugunu, fakat onun isimlerinin

sinirlandirilabilir sonlu ve sona erebilecek olmasinin caiz olmadigini nakleder.>*®

Ayrica Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi (6.543/1148) gibi Allah’in isimlerinin bin tane
oldugunu soyleyenlerin yaninda, O’nun dort bin ismi oldugunu sdyleyenler de vardir.
Fahreddin Razi, bazilarindan bu rakami nakleder ve der ki: “Allah bu dort bin
isimden bin adedini kendi ilminde sakli tutmus, diger iki bin adedini melekler ve
peygamberlere 6gretmis, o isimlerden kalan binini de insanlara bildirmistir.” Tabii ki
bu iddia delile muhtagtir. Bunun i¢in bazilar1 hadisin farkli varyantlarindaki “ s s s
5 a7 ifadesini delil getirmisler “vitr” isminin doksan dokuzluk listede
olmamasina ragmen bu rivayete ek olarak zikredildigini sdyleyerek doksan dokuzun

disinda bagka isimlerin de olabilecegini ifade etmislerdir. 58

Fahreddin er-Razi (6.606/1209) “doksan dokuz” sayisinin ozellikle ifade
edilmesinde, sayinin daha fazla olabilecegini imkansiz hale getiren bir durumun s6z
konusu olmadigin1 sdylemektedir. Ona gore saymin o6zellikle belirtilmesinin iki
sebebi vardir.

a. Rivayetlerde zikredilen “doksan dokuz” isim Allah’in diger isimlerinden daha
onemli olabilir.

b. O’nun doksan dokuz ismi oldugunu ifade eden ciimle tam degildir. Ciimle

%3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 392, had. no: 3712.

>4 Beyhaki, Esma, 12.

> fbn Hacer, Feth, XI, 247.

% {bn Battal, Serhu’l-Buhari, 1-X, thk. Ebd Temim Yasir b. [brahim, Mektebetii’r-Riisd, II. baski,
Riyad, 2003, X, 141.

57 Buhari, Deavat, 68, had. no: 6410.

5% [bn Hacer, Feth, XI, 248.
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ancak bunlar1 sayanin cennete gideceginin bildirilmesiyle tamamlanmaktadir.
Ciimle bir biitiin olarak ele alindiginda ise soyle anlasilabilir: ‘Zeyd’in zekat
vermek ic¢in hazirladigi bin dirhemi var’ dendiginde bu onun bin dirhemden

fazla parasi yoktur anlamina gelmez.‘r"r’9

Ibn Kayymm el-Cevziyye (6.751/1350) de “Allah’in doksan dokuz ismi
vardir” rivayetinin baska ismi olmadigi anlamina gelmedigini ifade eder. Ona gore
bu rivayetin manasi1 sdyledir: Allah’mn bircok ismi vardir. Bunlari sayan cennete
girer. Bu durum su misaldeki gibidir: Falancanin cihad i¢in hazirladig1 yiiz at1 var
derken, bunlardan bagka ati yoktur anlamu kastedilmez.”®® Ayrica o, Allah’m
isimlerinden bahseden rivayetlerde hasr olmadigini, ESma-i hiisnanin bir rakamla
sinirlandirilamayacagini, Allah’in gayb aleminde kendi bilgisi dahilinde tuttugu,
mukarreb meleklerin veya nebilerin bilemedigi bir¢ok isminin oldugunu sdyler. Bu
fikirlerine ilave olarak o, konunun tartismasini yapmaktan da geri durmaz. Ona gore
madem Allah’in bir¢ok ismi var o zaman bu isimler herhangi bir rakamla
sinirlandirilamaz.  Buradan  hareketle o saymanin/ihsa  doksan dokuzla
siirlandirilmasi ne anlama geliyor ve doksan dokuz ismin gizli tutulmasimin hikmeti
nedir? Sorularini sorar ve su cevaplari verir:

a. Doksan dokuz isim; Allah’in bir¢ok ismi igerisinden tespit edilmis olup,
sayanin cennete girecegi isimledir. Bununla beraber Hz. Peygamber doksan
dokuz ismin hangileri oldugunu agiklamamistir. Bunlarin belirlendigi bir hadis

de ondan nakledilmis degildir.*®*

Doksan dokuz ismin hangileri oldugunun agiklanmamasi gizli tutulmasinin
hikmetine gelince, Tbn Arabi derki: Biitiin isimlerle dua edilmesini temin igin bu
isimler gizlenmistir. Ayrica say1 olarak zikredilen bu isimler kiilli isim ciimleleri
icerisinde gizlenmistir. Boylece biz biitlin isimlerle dua ederiz ve isimler igerisinde
bize cennete girebilmek i¢in vaad edilen sayida isim zikretmis oluruz. Bu durum

sanki daha genis zaman dilimlerine ibadetin yayilmasi amacina matuf olan Cuma

> Razi, Levamil’l-Beyyindt Serhu Esmaillahi ve’s-Sifit, el-Mektebetii’l-Ezheriyye, Kahire, 2000, 72.
>0 fbn Kayyim el-Cevziyye, Bedaii’l-Fevaid, I-IV, thk. Hasim Abdiilaziz Ata, Mektebetii Nizar,
Mekke, 1996, I, 177.

%1 Nesai, Ahmed b. Suayb, Kitabi’n-Nu(t Esma ve’s-Sifiz, thk. Abdiilaziz b. ibrahim es-Sehvén,
Mektebeti’l-Ubeykan, Riyad, 1998, 90-93.
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saatindeki duaya icabet saatinin, Ramazan ayinda Kadir gecesi’nin gizli tutulmasina
benzemektedir. Bu sekilde “doksan dokuz” ismin hangileri oldugu gizlenmek
shretiyle de bitiin isimlerle dua etmemiz murad edilmis olabilir. Ibn Hacer de doksan
dokuz ismin agiklanmamasindan muradin; bu 6zel isimleri bulma {imidiyle naslarda

varid olan isimlerin tiimiiyle siirekli dua etmeye tesvik oldugunu ifade etmektedir.

b. Doksan dokuz sayisinin zikredilmesinden murad; Allah’in tiim isimleri
icerisinden belirlenmeyen doksan dokuzunu saymak ve bdylece mukafata hak

562
kazanmaktir.

Gazzali (6.505/1111) de bu konu hakkinda sunlari sdylemektedir: “Akla en
yakin gelen hakikat, Hz. Peygamber’in halki bu isimleri saymaya tesvik etmek igin
doksan dokuz sayisini sdylemis olmasidir. Mantikli olan Allah’in isimlerinin doksan

dokuzdan fazla olmasidir.”>®

S6z konusu rivayetlerde “Yiizden bir eksik, doksan dokuz ismi vardir”
seklindeki istisnanin illeti de yorumlanmaya calisilmigtir. Allah’in isimlerinin tek
adet bildiren bir sayiyla ifade edilmesi daha faziletli addedilmis, Allah tektir, teki
sever® hadisi buna delil getirilmistir. Ayrica sayilarm birler, onlar, yiizler
basmaklarindan miitesekkil oldugu bilgisinden hareketle, say1 cinsinin kemal
noktasinin yiiz oldugu ifade edilmis, Allah yiiz isimden doksan dokuzunu insanlara
bildirmis, bir tek ismi yaninda tutmustur. O da ism-i a’zamdir ve onu kendisinden

baska hi¢ kimse bilemez.*®

Abdulkadir el-Kuresi’ye (6.775-1373) gbre Esma-i hiisnanin doksan dokuza
miinhasir olup olmadigi hakkinda ihtilaf vardir. Kuresi, Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli
kelime kalplartyla Zat-1 ilahiye ye nisbet edilmis olarak yer alan isimlerin

kavramlarin sayisinin {i¢ yiliz on ii¢ oldugunu sdylemektedir. 566

%62 Nesal, Kitabii’n-Nudt Esma ve’s-Sifat, 92.

%3 Gazzali, el-Maksadi’l-Esna Serhu Esmai’l-Hiisna, Tekaddiim Matbaasi, Kahire, 1322,123.

%4 Buharf, Deavat, 68, had. no: 6410

%5 Aynt, Umdeti’l-Kari, XXI, 29.

%% Ebu’l-Vefa Abdiilkadir Kuresi, el-Cevahirii’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, nsr. Muhammed el-
Huluv, Isa el-Babi el-Halebi, Misir, 1978, I, 1-15.
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Isimlerdeki doksan dokuz sayismin hasr i¢in olmadig: genel kabuliine karsilik
Ibn Hazm (6.456/1064) gibi baz1 alimler, rivayetlerde gecen bu rakamlarin hasr igin
oldugunu iddia etmektedirler. ibn Hazm’a gére ozellikle rivayetlerin farkli
varyantlarinda rakamin ‘yiizden bir eksik’ diye kayitlanmasi ve doksan dokuz ismi
sayanin cennete gideceginin miijdelenmesi, bu rakaminin hasr i¢in oldugunun
delilidir. Boyle diisiinmeyenler ise hata etmektedirler. Ciinkii tefsirciler “O’nun

isimleri konusunda egrilige sapanlar/yulhiddn” ayetindeki®®’ «

yulhidin/egrilige
sapanlar”m Kur’an ve siinnette zikredilmeyen isimlerle onu isimlendirenler oldugunu

soylemislerdir.®

Konu ile alakali biitiin bu goriisleri serd ettikten sonra sunu sdyleyebiliriz.
Konu gergevesinde temel iki goriis vardir. Bunlardan birincisi yaygin ve genel kabul
goreni Allah’in isimlerinin sayisinin  belirli bir rakamla (doksan dokuz)
sinirlandirilamayacagi goriisiidiir. Cilinkii Allah’in isimlerinin sayisi hem nassen
hemde zarureten s6z konusu rakamdan fazladir. Zaruraten fazladir; ¢iinkii Allah’in
kitabindaki isimlerin sayisinin toplami zaten doksan dokuzdan fazladir. Nassen
fazladir; ¢iinkii rivayetlerde bu isimlerin disinda Allah’in herhangi bir melege,
peygambere veya diger insanlara bildirmedigi, kendi ilminde sakli tuttugu bircok
isminin de oldugu bildirilmektedir.>®° Ayrica bu doksan dokuz ismi belirleyen tayin
eden sahih bir rivayet de yoktur. Tirmizi’den nakledilen ve isimleri belirleyen
rivayetlerin igerisinde en sahihi olarak kabul edilen rivayet ele alinsa gorulecektir ki,
gunlik hayatta Allah’a dua edilen pek c¢ok isim, “Rab” gibi, bu rivayette yer
almamaktadir. Bu sebeplerden dolayr isimlerin sayisi s6z konusu rakamla sinirl
olamaz. Konuyla alakali ESma rivayetlerinde Allah’in isimlerinden doksan dokuzunu
ihsa/sayanin cennetle miikafatlandirilacagina vurgu yapilmaktadir. Burada rivayetler
Allah’in doksan dokuzdan baska ismi yoktur seklinde anlasilmamalidir. Ciinkii
maksat bu degildir.570 Bunlardan ikincisi ve zayif olan1 Ibn Hazm’in iddia ettigi

yukarida detayr verilen goriistiir. Bu goriisiin 6zeti sudur: Allah’in sadece doksan

T A’raf, 7/180.

%%8 fbn Hazm, el-Muhalla, I-XI, Daru’l-Fikr, Medine, t.y., VIII, 31.

%09 o|-Kasimi, Tsari’l-Hak ale’l-Halk, Daru’l-Kitibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1987, I, 158.

570 Muhammed b. Halife et-Temimi, Mu’tekadii Ehli’s-Stinne ve’l-Cemaa fi Esmaillahi’l-Huisna, Daru
[lafi’d-Devliyye, Kuveyt, 1996, 76.
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dokuz ismi vardir.

Bahse konu Esméa-i hiisna rivayetlerinin bazilarinda gecen el (a5 daud 4 ()
laal s ¥) &3k “Yiizden bir eksik™ ifadesi ise su sekilde yorumlanmstir: Hz. Peygamber
yazim kurallarini bildigi icin®* bu tabirin yetmis yedi (Gssss g sayisiyla Arapca
yazilis benzerliginden kaynakli dogabilecek silipheleri izale etmek istemistir.
“Yizden bir eksik” ifadesi isimlerin sayisinda olasi bir artma ve azaltmayi
onleyebilecek mahiyettedir.>” “Yiizden bir eksik” kaydi yazim hatalarindan kaynakl
karigikliga mahal vermemenin 6tesinde yanlis anlamalar1 engelleyici bir fonksiyon

°% Bu ifade doksan dokuz ismi tekid icin kullamlmustir.>’* Boylece

icra etmektedir.
Allah’1n isimlerinin doksan dokuzdan az ve ¢ok olabilme ihtimali ortadan kalkmustir.
S6z konusu ifade rivayetin aslindan olmayip, Allah’in doksan dokuz ismini
vurgulamak icin raviler tarafindan idrac edilmistir.>” a5 ¥) £la Lawl Cpimas 5 dasi 8 ()
ifadesi hakkindaki farkli goriisleri serd ettikten sonra yizden bir eksik tabirinin
doksan dokuz sayisina vurgu yapmak, ona dikkat c¢ekmek ve bu rakamin

degistirilebilirligini engellemek i¢in sdylenmis bilingli bir sozdiir.

“Ahsa” (su22) fiilinin nasil anlasildigina gelince; s6z konusu rivayet Buhar ve

Miislim’in Sahih’lerinde de “hafeza”>™® fiiliyle de gecmektedir. Rivayette gecen ve
inceleme konusu olan *“ahsd” fiilinin Buhari ve Muislim tarafindan “hafeza” fiiliyle
nakledilmesi onlarin bu kelimeyi ezberlemek seklinde anlamis olabilecegini
gostermektedir. Nitekim Nevevi bu yorumun hadiste gegtigi i¢in yani nassan sabit
oldugu i¢in kelimenin en agik manasi oldugunu ifade etmektedir.>’” Sozlikkte de

kelime saymak, ezberlemek ve anlamak seklinde a<;1k1:¢1nm1$t1r.‘r’78

"' Muhammed b. Abdiilhadi es-Sindi, Hésiyetii’s-Sindi ald Siineni Ibn Mdce, Darii’l-Cil, Beyrut, t.y,
VII, 242, had. no: 3850.

2 Aynt, Umde, XXXII1, 168.

%% Abdurrahman b. Abdurrahim Miibarekfari, Tuhfeti’l-4hvezi bi Serhi Camii’'t-Tirmizi, 1-X, Daru’l-
Kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut, t.y., IX, 337.

5% Temimi, Mu’tekadii Ehli’s-Siinne, 76.

> Topaloglu, “Esmé-i hiisnd”, DI4, XI, 407.

%76 Buharf, Deavat, 68, had. no: 6410; Miislim, Zikir, 5, had. no: 6809.

577 Nevevi, el-Minhac, I1-XVII1, Beyrut, 1392, XVII, 5.

578 [bn Manzr, Lisan, XIV, 183.
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Kelime iizerinde sarihler israrla durmus ve nasil anlagilacag: ile ilgili bazi
izahlarda bulunmuslardir. Hadis eserlerini sistemli bir sekilde ilk serh edenlerden biri
olan Hattabf (6.388/998) kelimeyi ti¢ farkli sekilde anlamistir.

a. Bu isimlerden bazilariyla yetinmeyip tamamiyla dua etmek ve hepsiyle

Allah’a sena ederek Allah Tela’nin vaad ettigi miikafata nail olmak.

b. Kelimenin gii¢ yetirme anlami vardir. Nitekim “ Ko Q& 5ladd 3 G ale

g‘bﬁ‘ e i L 155388 Allah sizin giig yetiremeyeceginizi bildi ve tovbenizi kabul

etti”®"® buyrulmaktadir. Bir rivayette®®

de ayn1 sekilde kullanilmis, “Sizin tim
tyilikleri yapmaya giiclinliz yetmez, yaratilmislarin, insanin ameller noktasinda
mutlak bazi eksikleri vardir seklinde yorumlanmistir.”®" Dolayisiyla anlam,
“Kim bu isimlerin hakkini verir ve geregince amel ederse” demektir.

c. “lhsa” dan maksat isimlerin anlamlarim1 kavramaktir. Nitekim Araplarin

173

slas 53 M demesi ‘falanca kisi akilli ve bilgilidir’ demektir.*®

Kurtlbi de (6.1923) her kim bu ii¢ sekilde samimiyetle Allah’in isimlerini
“ihsa” ederse Allah onu cennetle miikafatlandirir. Bu ii¢ mertebe sahabe, siddiklar ve
mii’'minlere isaret etmektedir. Bazilar1 da bu kelimeyi “bilmek” seklinde
anlamiglardir. Onlara gore arif olan kisi ancak mii’'mindir, mii’minin mekani da

cennettir. %%

Buhari sarihlerinden Ibn Battal’a (6.439/1047) gore kelime iki sekilde
anlagilabilir. a-Bir seyin adedini, miktarini ilmiyle kusatmak, tam manasiyla bilmek,
kavramak. Su ayetteki “ahsd”>%* 1332 ¢ XK =15 bunun delilidir. ikinci anlami da
guc yetirmektir. Netice de bu manalarin hepsi birbirine ¢ok yakindir. Ayrica bu ifade
Allah’in isim ve sifatlarinin anlamlarimi bilmek, bu isimler muvacehesince kulluk
etmek, bu isim ve sifatlar istikametinde Allah’a itaat etmek demektir. Allah nasil

kerim, gafiir, rahim ise mii’minde bu vasiflar1 sahsinda tagimali ve dyle olmalidir.”®

>® Miizzemmil, 73/20.

*%9 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 276, 22737

%! bn Abdilberr, el-Istizkdr, 1-1X, thk. Salim Muhammed Ata- Muhammed Ali Muavvid, Dari’l-
Kiitubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2000, I, 209.

%2 {bn Hacer, Fet, XI, 253.

%8 {bn Hacer, Feth, XI, 253.

%84 “Allah, onlarin her hdlini kusatmis ve her seyi inceden inceye sayip dokmiistiir.” (Cin, 72/28)

585 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, X, 419-420.
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Ibn Hacer, Ibn Battal’mn Ihsa kelimesine verdigi manayi kemal noktasi olarak
tanimlar ve onun bu kelimeye yiikledigi anlami1 su gorisiiyle tenkit eder. Bu isimleri
ezberleyen, onun tilavetiyle ibadet eden, onlarla dua eden kisi giinahkar olsa dahi

yaptig1 bu islerin sevabini alir.>®®

Ibn Hacer (6.852/1448) Fethu’l-Bari’de bu kelimenin anlam1 hakkinda yapilan
yorumlar1 su sekilde ozetler: a- Thsa kelimesi bilmek anlamina gelir. Ciinkii bu
isimleri bilen kisi mii’'mindir ve yalnizca mii’minler cennete girebilir. Bu kelime
inanarak saymak anlamina da gelir. Bu isimleri saymaktan maksat onlarla amel
etmektir. Meselda “Hakim” dendiginde onun tiim isleri hikmet geregince yaptigi,
“kuddas” denildiginde tiim noksanliklardan miinezzeh oldugu bilinmeli, tahayyiil
edilmelidir. b- Sayma ve ezberleme anlamina gelir. Bu mana isimlere inanmayi,
onlara tazimi, onlar1 0grenme istegini ve manalarin1 diigtinlip ibretler almayi da
kapsar. c- 1hsa kelimesi miicerred bir sayma islemi olarak anlasilamaz. Maksat amel
etmektir. d- Kitap ve siinnetten bu isimleri elde edebilmek, ortaya ¢ikarabilmek igin
calismak anlamina da gelir.587

Abdurrauf el-Munavi (6.1621) kelimeyi; ezberlemek, isimlerin hakkini yerine
getirebilmek, manalarini bilmek, bu isimlerlerin gerektirdigi sekilde amel etmek

seklinde izah etmistir.®

Fahreddin er-Razi’ye (0.606/1209) gore “ihsd” kelimesinin dort sekilde
anlagilmas1t muhtemeldir.

a. Saymak anlamina gelir. Kim bunlar1 sayar ve bunun izerine Rabbine dua
ederse anlaminda kullanilmistir ki, bu goriisii nakletmesine ragmen kendisi bu goriisti
pek de benimsemis goriinmez. Ciinkii ayn1 baslik altinda Ebl Zeyd el-Belhi’nin
kelimenin bu sekilde anlagilmasina itiraz ettigini ve soyle soyledigini nakleder.
“Allah cenneti caniyla ve maliyla miicadele edenlerin, bu ugurda yorulan, gayret
eden ve caba harcayanlarin hak edecegini bildirmistir. Bu gayret ve ¢aba olmadan
cennet hak edilmez. Nasil olurda hicbir ¢gaba harcamadan, gayret géstermeden sadece

bu lafizlar sayarak cennet kazanilir.”

%% fbn Hacer, Feth, XI, 254.
%87 [bn Hacer, Feth, XI, 254.
%88 Muinavi, et-Teysir, 1, 665.
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b. Dil ve aklin birlikte bu isimleri saymasi manasina gelir. Kul rabbini
“melik” diye isimlendirdiginde aklina Allah’in miilk ve melekGtunun kisimlar gelir.
“Kuddis” ismini aninca onun zatinda, sifatlarinda, fiillerinde, hikimlerinde ve
isimlerinde sanina layik olmayan her seyden miinezzeh oldugu aklina gelir. Biitiin
isimler bu sekilde anlagilabilir.

c. Gii¢ yetirme manasmna gelir. Yani kim bu isimlerin sayginligina riayet
ederse, bunlarin gerektirdigi gibi yasarsa, Allah ona cenneti bahseder. Bundan

2

maksat sudur: Kul “Errahméani’r-Rahim” dediginde ondan bagkasinin katinda
merhamet bulamayacagini bilir. “Melik” dediginde varlik alemindeki her seyin onu
oldugunu bilir. Diger isimlerde bdyledir. ikinci maddedeki anlamla buradakinin farki
sudur: Ikinci maddede sifat vasitasiyla bilmek kastedilir. Ugiincii maddede ise bu
sifatin bilgisi dogrultusunda kulluk etmek kastedilir.

d. Rivayet “Sahih”te nakledildigi doksan dokuz ismin ta’dat edilmedigi
sekliyle ele alinsa, “ahsdha” kelimesinin manas1 “talebe” seklinde olur ve su
kastedilir. Kisi Kur’an, siinnet ve akli delillere basvurarak doksan dokuz ismi
bulmaya c¢alisir. Kur’an ve siinnette bu isimleri bulabilmesi icin de usul ve fur(
ilimlerini bilmesi gerekir. Malimdur ki bu ilimleri elde etmek icin ¢ok gayret sarf
eder ve yorulur. Neticede kitap ve slinnette bu isimleri bulmaya muvaffak olur.

Kullukta ulasabilecegi son noktaya ulagir.>®

Bu konuda bir makale kaleme alan Metin Yurdagiir ise “ihsa” ile ilgili su
degerlendirmeyi yapmaktadir. Kelimenin gectigi hadis tizerinde yapmis oldugumuz
kisa tetkikten de anlasiliyor ki, “ihsd” lafzindan sadece sayma ve sayim manalarini
anlamak pek dogru goziikkmemektedir. Zira izaha calisildigr sekilde tetkikimize konu
olan hadisin, Esméa-i hiisna siralamasi ile ilgili kismmnin merfu addolunmasi miimkiin
degildir. Oyle samyoruz ki Rastlullah Esma-i hiisnd konusunda belli bir say
zikredip, bunlar1 “ihsa” edenin cennete girecegini miijdelemekte; s6z konusu isimleri
teker teker saymamak slretiyle de Miislimanlar1 aragtirmaya tesvik etmektedir.
Tesvik edilen sey Kur’an’in iyice tetkik edilerek okunmasidir. O halde hadiste gecen
“ihsa” sayilarin ard arda getirilisi gibi basit bir sayim1 ifade etmeyip keyfiyetli bir

sayimi ifade etmektedir. Keyfiyetli sayim isesu 6zellikleri tasimaktadir: a- ESmé-i

589 Razl, Levamiir’l-Beyyinat, 79.
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ilahiyyenin manalariin derinliklerine niifuz. b- Bu isimlerin medlullerini ibretle
tefekkdr. c- Boyle niifuz ve ibret dolu bir tefekkiirden sonra imani, yakin mertebesine
ulastirma. Bu ozellikler iki agamali fiil olan “ihsd”nin isimleri tespit agsamasindan
sonra gelen sathasini, bagka bir ifadeyle yapilacak sayimin keyfiyetini ifade
etmektedir. Allah’in isimlerini ihsad/saymaya karar veren insan, bu ilahi isimlerin
anlamlarin1 kavradiktan, onlarin degerini iyice bildikten sonra zikretme yolu ile de
bu isimlerin siirekli olarak suurda hazir bulunmalarini saglayabilir. Ancak yukarida
zikredilen hususiyetlere sahip olmadan yapilan ihsa ve zikirler, amacina ve ruhuna
uygun olmadan yapilan faaliyetler climlesindendir. %0 jhsa kelimesi, Islam’mn
ulGhiyyet inancini naslara bagvurmak sUretiyle tesbit edip anlamak, benimsemek ve

bu inanca uygun bir ruhf yetkinlik kaydetmek anlamn: da icermektedir.>*

Biinymin Erul ise, kelimeyi farkli yorumlamig ve ihsdya su anlami vermistir:
Buradaki “sayma” tabiri, modern egitim bilimlerinde kullanilan “sayma” tabiriyle
ortiismektedir. S6z gelimi modern egitim dilinde, “ideal bir miiftli, temel tefsir
kaynaklarin1 sayar” sozii, o miiftiinlin temel tefsir kaynaklarim1i kolaylikla
kullanabilecegini, onlardan bizzat yararlanabilecegini, kisaca o kaynaklara
vukufiyetini ifade etmektedir. Dolayisiyla hadiste gecen Allah’in isimlerini “sayma”
ifadesi de, Esméa-i hiisnd’nin anlamlarini ¢ok iyi bilme ve Allah’in ahlakiyla

ahlaklanmaya ¢alisma anlamina gelmektedir.592

Neticede Allah’in isimlerinden bahseden hemen hemen tiim rivayetlerde gegen
ihs& kelimesi basit bir sayma ameliyesini ifade etmemektedir. Clnki
karsiligi/miikafati cennet olan bir amel bilgisiz, keyfiyetsiz, suursuz ve amelsiz bir

sayma isleminden ibaret olamaz.

4. Ism-i A’zam
Allah’in en yiice/biiyiik ismi demektir. Kur'an-1 Kerim’de isim kelimesi yirmi
ayette Allah’a nisbet edilmekle birlikte “a’zam” sifatiyla bir niteleme yer

almamaktadir. Su ayetlerde isimle yiice kelimeleri yan yana kullanilmistir. “Azamet

%% yurdagir, Yurdagiir, “Esmai’l-Hiisna’nin ihsa’1 ve el-Mukit Isminin Diisiindiirdiikleri”, Erciyes
U.LF.D., Kayseri, 1985, 362—365.

%9 Topaloglu, “Esma-i hiisna”, DI, XI, 406.

%92 Binyamin Erul, Hadislerin Dili, TDV yay., Ankara, 2009, 18.
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ve ikram sahibi Rabbinin adi yiicedir.”*® “O hélde, O yiice Rabbinin adini tesbih et

9 “Yiice Rabbinin adim tespih et.”>*> Ancak bu ayetlerin iicii de Rabbin

(yucelt).
isminin tenzih edilmesini emretmektedir. Mufessirler genelde bu tenzihin Allah’in
zatina raci oldugunu kabul etmekte ve isim kelimesinin bir vasita gorevi iistlendigini

veya sifat manasima geldigini belirtmektedir.>*

Hadis rivayetlerinde ise durum farklidir. Esma bt. Yezid, EbG Umame, Bireyde
b. Husayb, Enes b. Malik, Hz. Aise ve Ubey b. K&’b yoluyla gelen rivayetlerde
Allah’1n ism-i a’zamaninin oldugu ifade edilmis ve farkli isimler ism-i a’zam olarak
nitelendirilmistir. ism-i a’zam olgusu isimleri zikredilen sahabilerden nakledilen ve
Kutlb-i Tis’a’da yer alan alt1 temel rivayete dayanmaktadir. S6z konusu alt1 temel
rivayete farkl tariklerinde baska isimler de eklenmistir. Ibn Ebi Seybe (6.235/849)
ve Hakim’in (0.405/1014) eserleri gibi Kditub-1 Tis’a disinda kalan hadis
kaynaklarinda da konuyla ilgili pek ¢ok rivayet yer almaktadir.®®” Bu rivayetlerde
gecen isimler genellikle sunlardir: Allah, Hayy, Kayydm, Rabb, La ilahe illa hQ,
Samed, Mennan, Hannan, Bedil’s-semavati ve’l-ard, Zu’l-celali ve’l-ikram,
Rahmén, Berr, Rahim, L& ilahe illa ente. Ayrica metinlerinde “besmele, kelime-i
tevhid, Esma-i hiisnanin tamami, Allahiimme, malikii’l-miilk, ve Hz. Y{nus’un duasi
L4 ilahe illa ente stibhaneke inni kintu mine’z-zalimin” ibareleri bulunan kelimeler
de Ism-i a’zam’dan sayilmisti. Fahreddin Razi (6.606/1209) Ibn Hacer (0.852/1448)
ve bagka alimler ism-i a’zamin hangi isimlerden ibaret olabilecegi konusunda ileri
siiriilen goriisleri siralamislardir.>®® Onlarin hazirladig listede kaydedilen metinlerin

bir kismi hadis rivayetlerine dayanmakta ise de diger kismi sahsi tahminden basgka

°% Rahman, 55/78.

% vakia, 56/74.

5% A’l3, 87/1.

5% Bekir Topaloglu, “Ism-i a’zam”, Did, XXIII, 75.

97 {lgili rivayetler i¢in bkz. Eb(i Daviid, Tefriu ebvabi’l-vitr, 23, had. no: 1496; Tirmizi, Deavat, 64,
had. no: 3478; Ibn Mace, Dua, 9, had. no: 3855; Darimi, Fedailii’l-Kur’an, 14, had. no: 3412. Hakim,
Mistedrek, 11, 711, had. no: 1866; Mislim, Salati’l-musafirin ve kasruha, 258, had. no: 1885; Tirmizi,
Deavat, 63, had. no: 3475; Ibn Mace, Du4, 9, had. no: 3855; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 348, had.
no: 23340; Tirmizl, Deavat, 99, had. no: 3544; Ibn Mace, Dua, 9, had. no: 3858; Eb( Dav{d, Tefrsiu
ebvabi’l-vitr, 23, had. no: 1495; Nesai, Sehv, 58, had. no: 130; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 158,
had. no: 12638; Hakim, Mustedrek, II, 708, had. no: 1856; Ibn Belban, Ihsdn, 111, 175, had. no: 893;
ibn Mace, Dud, 9, had. no: 3859; ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 47, had. no: 29362; Hakim,
Mustedrek, 11, 711, had. no: 1865; Hakim, Mustedrek, 11, 709, had. no: 1860; Ebu’l-Ferec Abdurraman
b. Ahmed Ibn Receb el-Hanbeli, Camiu’l-Uldm ve’l-Hikem, Darii’I-Marife, Beyrut, 1408, 106.

5% fbn Hacer, Feth, X, 252-253.
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bir sey degildir.”®® Bazi listelerde, mesela Siiy(ti’nin (6.911/1505) listesindeon altiya
kadar ¢ikan isimlerin baginda Allah ismi veya O’na delalet eden “hlve” zamiri
gelmektedir.®® Séz konusu metinlerin ana fikri/ortak temast Allah'in birligi, sonsuz
merhameti ve kdinati yaratip yonetmesidir. Diger taraftan hadisgilerin eserlerinde
Allah’1n ism-i a’zaminin oldugunu ifade eden bu tiir rivayetlere yer vermeleri onlarin

bazi isimleri digerlerinden farkli gordiiklerinin delilidir.

Hadis rivayetlerinde bu sekilde gegen ism-i a’zam konusunda din bilginleri
farkl1 yorumlar yapmislardir. Bunlardan bazilar1 su sekildedir: Allah’in bilinen,
belirlenmis bir ism-i a’zamt yoktur. Bilakis kulun kalbini, ruhunu masivadan
arindirp, Allah’1 tanimakla mesgul oldugunda; Rabbini zikrettigi, ona dua ettigi her
isim ism-i a’zamdir. Kisaca kulun Rabbinin yiiceligini bilip, itiraf ederek zikrettigi
her isim ism-i a’zamdir. Diger taraftan Allah’mn biitiin isimleri onun zatinin varlik ve
birligine delalet eder. Onun bir kisim isimleri digerlerinden daha yiice diye
nitelendirilirse bu zatmin bir bolimi diger bolimiinden daha yiiceymis gibi

anlagilabilir. Bu sebepten dolay da onun belli bir ism-i a’zam1 olamaz.®™

Konu cercevesinde nakledilen s6z konusu rivayetler ve alimlerin konuya
yaklagimi g6z oniinde bulundurularak ism-i a’zam konusunda su degerlendirmelerde
bulunulabilir. Oncelikle s6z konusu rivayetlere “Sahihayn”da yer verilmemektedir.
Buhari’nin Sahih’inde ism-i a’zam konusuna hi¢ yer verilmezken, Muslim’in

602 Baz1 muhaddisler soz

Sahih’inde Ubey b. Ka’b’dan gelen bir rivayet mevcuttur.
konusu rivayeti ism-i a’zam konusuna hamletmisler ve rivayeti baglamindan
koparmiglardir. Oysaki bu rivayet isimler arasindaki bir efdaliyeti konu edinmemis,
genellikle Kur’an’in sdreleri/ayetleri arasinda bir iistiinliik olup olamayacagini ortaya
koymay1 amaglamistir. Hatta Allah’m isimleri ve sifatlarindan yogun bir sekilde

bahseden Ayet el-Kiirsi’nin bu sebebe bagli olarak diger ayetlerden iistiin olabilecegi

°% Razi, Levamii’l-Beyyinat, 94.

800 gijyiitt, el-Havi li’l-Fetava ve Ulami’t-Tefsiri ve’l-Hadisi ve’l-Usili ve’n-Nahvi ve’l-I’rdbi ve
Sairi’I-Findn, 1-11, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman, Darii’I-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2000, |,
380.

%01 Miibarekfdri, Tuhfe, IX, 313.
%92 Mslim, Salatii’l-musafirin ve kasruha, 258, had. no: 1885.
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ifade edilmistir.®®® Rivayetle Kur’an sdrelerinin/ayetlerinin birbirinden (stiin olup
olmayacaklar1 dile getirilirken konu baglamindan koparilmig ve ism-i a’zama
kaydirilmistir. Diger bazi hadis kaynaklarinda yer alan rivayetler ise isnad agisindan
saglam kabul edilmemektedir. Bu konudaki temel rivayetlerden birisi olan Hz. Aise
rivayetinin senedinin zayif oldugunu ibn Hacer ifade etmektedir.®® Naslardan ism-i
a’zamn tespiti i¢in gosterilen cabalar da bu konuda varid olan rivayetlere siiphe ile
bakildigina isaret etmektedir. Rivayetlerde gecen butin isimler gdz Online
alindiginda baska higbir varliga ad olmama hususiyetini tasidigindan “Allah” ismi
Ozel bir konuma sahiptir. Zaten konu 6zelindeki mevcut rivayetlerde gegen miisterek
isim de “Allah” ismidir. Kisaca ism-i a’zamin hangi isim oldugu net degildir.
Naslarda agik¢a bildirilmemistir. Bundan dolayr kulun Rabbinin yiiceligini bilip,
itiraf ederek zikrettigi her isim, ism-i a’zamdir. Ism-i a’zamin hangi isim oldugunun
bildirilmemesinin sebebi, mi’minlerin Allah’in bir ismine ¢ok fazla ragbet

gostererek diger isimlerini ihmal etmemeleri icindir.®®

D. SIFATLAR
Bu boéliimde hadis rivayetlerinde gegen Allah’in sifatlarindan sadece tarihsel
stirecte farkli anlasilan ve antropomorfist/insan bigimci bir tanr1 algisini zihinlerde

¢agristiran, kelamcilarm genellikle haberi sifatlar®® olarak adlandirdiklar sifatlari,

%% Nevewi, el-Minhac, VI, 93-94.

604 fbn Hacer, Feth, XI, 252.

%05 Serafettin Golciik, Kelam, Tekin yay., Konya, 2001, 208.

%% Haberi sifat: Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’den nakledilen sahih hadislerde zahiri manalari
ve sozliik anlamlart itibariyle tenzih anlayisi ile uyusmaz gibi goriinen ifadelerin yer aldigi, insanlarin
da sahip olduklar1 el, yiiz, ayak ve bazi organlarin isimlerinin Allah’a izafe edildigi, O’nun
istivasindan, niiz@iliinden, gazap ve istihyasindan bahsedildigi goriilmektedir. Bu tavsifler genel bir
baglikla “haberi sifat” olarak isimlendirilir. Metin Yurdagiir’e gore, haberi sifat terkibi erken dénem
kelamcilari tarafindan kullamlan bir 1stilah olmayip, bu terime ilk kez ibn Teymiyye’nin eserlerinde
rastlanmaktadir. Tiirkcemizde yazilan eserler arasinda da bu istilah1 benimseyip kullanan ilk kisi
[zmirli Ismail Hakki’dir (6.1946). (Metin Yurdagiir, “Haberi Sifatlari Anlamada Metot”, E.U./.F.D,
say1.1, Kayseri, 1983, 251-252) Diger taraftan Allah’a izafe edilen miitesabih lafizlarin haberi sifat
olarak isimlendirilmesine karsi gikanlar da yok degildir. Mesela kendisi de Hanbeli olan Ibnii’l-Cevzi
(6.597/1200) Hanbelilerin bu lafizlara yaklagimindaki yanligliklar1 anlatirken onlarin bu lafizlar
haberi sifat olarak isimlendirmelerine karsi ¢ikar ve soyle der: “Onlar bu lafizlara ‘haberi sifat’
demislerdir. Halbuki bunlar izafetlerdir. Her izafe edilen sifat degildir. Nitekim Cenab-1 Hak ‘Ona
kendi ruhundan Ufledi.” (Secde 32/9) diyor. Allah’in ‘ruh’ ismi verilen bir sifat1 yoktur. izafe edileni
sifat olarak isimlendirmek bid’attir.” (1bn1'i’l-Ceva, Def’u Siibiiheti’t-Tegbih, 104) ibnii’1-Cevzi’nin
haberi sifat ifadesini kullanimi, Yurdagiir'iin “Tetkik edebildigimiz eserlere gore bu istilahi ilk
kullanan ibn Teymiyye’dir.” seklinde verdigi bilgiyi ciiriitmektedir. Hatta Ibnii’l-Cevzi’nin “Bu
haberleri haberi sifat seklinde isimlendirdiler.” s6ziinden, isimlendirmenin daha erken donemde ortaya
ciktigini ifade etmek de miimkiindiir.
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rivayetlerde gectikleri sekilde ele alip inceleyecegiz. S6z konusu rivayetler Allah’in
sifatlar1 konusunda farkli zihni fragmanlarin neset etmesine sebep olmustur. Bu
rivayetlerin birbirinden ¢ok farkli veya oldugu gibi anlasilmasi, haklarinda yorum
yapilip yapilmamasi ya da bdylesi sifatlarin Yiice Yaratici’ya izafe edilmesinin onun
ululuguna halel getirecegi diisiincesi IslAm mezhepler tarihinde miicessime,
miisebbihe, muattila ve Ehl-i hadis gibi firkalarin akidelerinin temelini

olusturmustur.

Tarihsel siiregte bu sifatlar ya Kur’an ve hadis rivayetlerinde yer aldigi sekilde
yorumlanmadan kabul edilmisg, bu anlayis tevakkuf/ispat olarak adlandirilmistir. Ya
da manalar1 Allah’a havale edilip O’ndan bagkasinin bunlarin manalarina vakif
olmayacaklar1 benimsenmis, bu anlayis da tefviz yontemi olarak adlandirilmistir. Ya
da tesbih ifade eden bu sifatlar yorumlanarak S$ari’in maksadinin ne oldugu ortaya
konulmaya c¢alisilmistir, bu da te’vil diye isimlendirilmistir. Bu tiir sifatlar1 anlama

ve yorumlama da genel olarak tefviz ve te’vil yontemi uygulanmustir. 607

1.Haberi Sifatlarin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Temel Metotlar

1.a. Tefviz Metodu

Bunlardan birincisi sifatlar konusundaki ayet ve hadislerin manalarinin Allah’a
havale edilmesi demek olan “tefviz” metodudur. Erken donem hadisciler ve selef
alimleri bu metodu benimsemislerdir. Bu metot “tevkif” veya “tevakkuf®® metodu
olarak da adlandirilmaktadir.®® Ancak tefviz kelimesi bu konuda tevkifi de icine
alan bir mahiyet arz etmekte ve daha kapsamli goriilmektedir. Bu metodun hulasasi

sudur: Sifatlar konusunda miitesabih ayetleri ve bu meyandaki hadisleri kendi

%07 Tevfik Ylisuf el-Vai, Ekvalii’l-Ulemai’l-isbat fi Ayat ve Ehadisi’s-Sifat, Kuveyt, 2000, 53.

608 Yurdagiir, “Haberi Sifatlart Anlamada Metot”, 255,. Tevakkuf: Bilindigi lizere basta sahabe olmak
lizere tabiin ve onlarin ilmini tevariis eden alimler, Kur’an’da vahiy yolu ile gelen ve Hz.
Peygamber’den sahih tarikle rivayet edilen haberlerin teyid ettigi sifatlari, keyfiyetini agiklamadan
haklarinda mevcut agiklamalar1 aynen alarak tenzihe ulagsmayi tercih etmislerdir. Bu anlayisin asirt
denebilecek bir ihtiyatla sonrakiler tarafindan da siirdiiriilmiis oldugunu biliyoruz. iste haberi sifatlar
konusundaki tutumlari1 bu asir1 ihtiyattan kaynakli olan Miisliimanlarin bu konudaki anlayislarini
“tevakkuf” diye isimlendirebiliriz. Zira onlar bu konuda duraklamayi tercih etmis, Cenab-1 Hakk’in
kendisine nispet ettigi bu tiir sifatlarin mahiyetini ve hakikatini insan aklinin idrak edemeyecegini
kabul etmis, “herhangi bir seyin kiinhiinii idrakten aciz kaldigin1 kavramak da bir ¢esit idraktir.”
demislerdir.

%9 {smail Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hiisna, DIB yay., Ankara, 2007, 463.
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arzusuna gore te’vil ve tahrif etmemek, bu hususlarda Kur’an ve hadiste her ne
gelmisse onu aynen korumak, hicbir ilave ve eksiltme yapmadan anlama ve
nakletmeye caligmaktir. Hayri Kirbasoglu tefviz metodu olarak isimlendirdigi bu
yontemin 6zelliklerini su sekilde 6zetlemektedir.
1. Sifatlarla ilgili ayet ve hadisleri kabul ve ispat etmek, onlara oldugu gibi
iman etmek.
2. Bunun disinda s6z konusu ifade hakkinda higbir sey soylememek.
3. Sifatlarla ilgili herhangi bir sey soruldugunda sadece konu ile ilgili ayeti
okumak, Kil-ii kalden kaginarak, “Allah boyle diyor. Bunun 6tesinde bir sey
bilmiyoruz, bilmege de g¢aligmiyoruz. Bilmedigimiz konuda da konusmayiz.
Allah’1n daha 6teye gegmeye izin vermedigi sinir1 asamayiz.”
4. Ayetleri ve hadisleri okuduktan sonra agiklayict mahiyette hicbir ilavede
bulunmamak.
5. Ayet ve hadisleri zahirleri izere kabul etmekle birlikte;
a. Manalarin1 Allah’a havale etmek
b. Sifatlarin mahiyeti ve nasil oldugu tizerinde durmamak
C. Tenzih inancin1t muhafaza etmek
d. Tesbihi reddetmek
e. Tahrifi reddetmek
f. Temsili reddetmek
g. Ta’tili, sifatlarin inkarin1 reddetmek
h. Te’vili reddetmek
I. Tefsiri reddetmek
k. Tavsifi reddetmek
Tefviz metodunun hususiyetlerini bu sekilde ortaya koyan Kirbasoglu selef ve

Ashabu’l-Hadis’in bu esaslar iizerinde miittefik olduklarini belirtmistir.*°

S6z konusu sifatlar Hz. Peygamber ve vefatindan sonra da sahabe doneminde
tartisma konusu olmamustir. Sahabenin meshuru, meshur olmayani, peygamberle
sohbeti uzun olani kisa olani, gocuk olani yasli olan1 hig birisinden Allah’in Kur’an

ve slinnette vasiflandirildigr haberi sifatlar hakkinda sorular sorduklar1 vaki

610 Kirbagoglu, Ashabu’l-Hadise Gore Allah’in Sifatlari Problemi, 176-179.
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olmamigtir. Sahabe Kur’dn’da ve hadislerde gecen, “yed” *vech” *“istiva” gibi
sifatlart oldugu gibi kabul etmis, bununla birlikte Allah’in yaratiklarina herhangi bir
sekilde benzemesini de nefyetmislerdir. Boylece onlar sifatlar1 tesbihsiz ispat etmis,
Allah’1 ta’tilsiz tenzih etmislerdir. Onlarin hicbiri bu hususta te’vil yapmamustir.
Timii sifatlart Kur'an ve hadislerde vérid oldugu sekliyle alip kabul etmistir.®**
Onlar bu sifatlardan Allah’in maksadinin ne oldugunu kesinlikle aragtirmamaislar,
bunlarin hakiki manasinin Allah katinda olabilecegini 6zellikle Vurgulamlslardlr.612

Sahabenin dnde gelenlerinden bazilarinin bu sifatlarla ilgili goriisleri su sekildedir:

Hz. EblG Bekir, Hz. Peygamber vefat edince soyle demistir: “Her kim
Muhammed’e kulluk ediyorsa bilsin ki O, 6lmiistiir. Kim semadaki Allah’a kulluk

ediyorsa, bilsin ki O, diridir ve asla 6lmeyecektir.”®*

Omer b. Hattab, bir giin Havle bt. Sa’lebe ile karsilasti. Havle, Omer’i yolun
ortasinda durdurdu ve onunla sohbet etti. Bu arada Omer’in yaninda bulunan bir
adam: Ey Mdiminlerin Emiri! Yanindaki bu kadar insani, su yash kadin i¢in mi
bekletiyorsun?” deyince, Hz. Omer: Yaziklar olsun sana. Sen, bu kadinin kim
oldugunu biliyor musun? O, yedi kat semanin iizerinde bulunan Allah’in, sikayetini
isittigi ve; “Allah, kocasi hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikdyette bulunan
kadinin soziinii igitti. Allah, ikinizin birbirinizle konusmasini isitir. Ciinkii Allah

isitendir gorendir”®'* ayetinin hakkinda nazil oldugu hanimdir, dedi.®™®

Enes b. Mélik’in anlattigina gére Zeyd b. Harise, Rastlullah’a gelerek hanimi
Zeyneb bt. Cahs hakkinda sikayette bulundu ve onu bosama istegini Hz.
Peygamber’e iletti. Bunun lizerine Resulullah (s.a.v) O’na soyle dedi: “Allah’tan
kork ve hanimimi bosama.” Enes soyle devam ediyor: S&yet Resulullah (s.a.v)
herhangi bir seyi saklayacak olsaydi elbette bu olay1r saklardi. Zira Zeyneb

Peygamber’in diger hanimlarina, “Sizi aileleriniz evlendirdi, beni ise yedi kat

S Muhammed ed-Des(iki, Menhecii’l-Bahs ft Ulami’l-Isidmiyye, yy, 1984, 335-336.
612 Ahmet Behget, Allah fi Akideti’|-sldmiyye, Merkezii’l-Ehram li't-Terceme, Kahire, 1986, 247.
613 Zehebt, el-Ars, I-11, thk. Muhammed b. Ali et-Temimi, nsr. Imadetii’l-Bahsi’l-iimi bi’l-Camiat’l-
Islamiyye, Medine, 2003. II, 159.

' Miicadele, 58/1.
815 Ciiveyni, Risdle fi Isbati’l-Istivd ve I-Fevkiyye, nesr. Ahmed Muéz, Daru Tavik, Riyad, 1419/1998,
60.
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semann iizerinde bulunan Allah evlendirdi.”®® diyerek onlara istiinlitk tasliyordu.
Ravi Sabit el- Binani’den gelen rivayette “Allah’in ortaya ¢ikaracagi bir seyi
gizliyor ve insanlardan cekiniyordun. Oysa kendisinden cekinmene Allah daha

layiktir*®"" ayetinin Zeyd ile esi Zeyneb bt. Cahs hakkinda indigi ifade edilmistir.®'®

Ibn Abbas da bu konu muvacehesinde sdyle demistir: “Her sey hakkinda
diisliniiniiz, ancak Allah’in zati hakkinda diisinmeyeniz. Clnkl goklerle krsu
arasinda yedi bin nur vardir. Allah ise, kiirsiiniin izerindedir.”®*

Biitlin bu 6rneklerden anlagilacag: iizere Sahabe, Allah’in varligina ve O’nun
sifatlarina Kur’an ve sahih siinnetteki sekli ile iman etmis ve insanlara da bu tarz bir
imani1 tavsiye etmislerdir. Kur’an’da yer alan ve insanin tecriibe alan1 disinda kalan
ars, kiirs1 ve istiva gibi soyut ifadeleri arastirip bunlar1 yorumlama geregi duymamus,
s06z konusu sifatlarin gergek bilgisinin Allah katinda olduguna inanmis, keyfiyetten

ve tesbihten kagimmuislardir. %

Sahabenin haberi sifatlara yaklasiminda tefviz metodunu benimsediklerini bu
sekilde ortaya koyduktan sonra; onlar takip eden erken donem ulemanin/selef ve
Ehl-i Hadisin 6nde gelenlerinden bazilarinin miitesabih sifatlar1 anlama konusunda

nasil hareket ettikleri kronolojik olarak su sekilde 6rneklendirilebilir.

Bu konuda Ebl Hanife (6.150/767) sunlar1 sdylemektedir. Allah’in zatina ve
sifatina layik bir sekilde eli vardir, yiizii vardir, nefsi vardir. Allah’mm Kur’an’da
zikrettigi yiiz, géz, el ve nefs kelimeleri keyfiyetsiz olarak Allah’in sifatlaridir.
Allah’in elinden maksat Allah’in kudretidir yahut nimetidir denilemez. Zira bu tiir
te’villerde Allah’in sifatlarini iptal vardir. Allah’in sifatlarini iptal edenler Kaderiye
ve Mu’tezile mensuplaridir. Ancak Allah’in eli keyfiyetsiz olarak sifatidir. Allah’in

gazap ve rizast da keyfiyetsiz olarak sifatidir.®" Eb( Hanife, Mukatil b. Stileyman

%16 Byhari, Tevhid, 22, had. no: 7420.

817 Ahzab, 33/37.

%18 Buhari, Tevhid, 22, had. no: 7420.

819 Zeheb, el-Ars, 11, 171-174.

620 Beyhaki, el-I’tikdd ve’l-Hidaye ila Sebili’r-Resid ald Mezhebi’s-Selef ve Ashabi’l-Hadfs, thk.
Ahmed Asim el-Katib, Dari’I-Afaki’l-Cedide, Beyrut, 1401, 117.

62! imam-1 A'zam Numan b. Sabit Eba Hanife, Fikh-1 Ekber: Aliyyi’l-Kdri Serhi, sth. Ebii’l-Hasan Al
el-Kari, trc. Yunus Vehbi Yavuz, Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 1979, 102.
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tarafindan tesbih ve tecsim fikrinin Horasan bdlgesinde yayildigini goriince, Allah’in
yarattig1 varliklardan hi¢ birine kesinlikle benzemeyecegini ifade etmis, “Allah

seydir, fakat herhangi bir sey gibi degildir” demistir. %%

Evzai de (0.157/773) kendisinin ve tabiinin konu gergevesindeki goriislerini su
sekilde nakleder. “Biz ve biitiin tabiin Allah Teala’nin ars lizerinde oldugunu sdyler

ve sifatlar konusunda Hz. Peygamber’den gelen haberlere inanirdik.”®%

Sureyk b. Abdillah (6.177/793) kendisine bir hadis¢inin Mu’tezile’ye mensub
baz1 kimselerin sifatlarla ilgili hadisleri reddettiklerini sOylemesi lizerine ona su
sekilde cevap vermistir: “Biz dinimizi tabilindan aldik. Téabitin ise Hz. Peygamber’in
ashabindan almistir. Peki bunlar dinlerini kimden aldilar?”%* Boylece o, sifatlar
konusundaki hadislerin dinin diger alanlarindaki hadisler gibi oldugunu, sahabe
vasitasiyla Peygamber’den nakledildigini dolayisiyla bunlara da seksiz siliphesiz

inanilmas1 ve bunlarin da kabul edilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Bu ¢ercevede Imam Malik’e (6.179/195) “istiva”nin keyfiyeti sorulmus, o da:
“Istivd malum, keyfiyeti meghul, ona inanmak imanin geregi, inkar etmek kiifiirdiir”
demistir.®® Bir keresinde de ona “Rahman arsa istivd etti” ayeti okunup istiva nasil
olur diye sorulmus, O da, “Istiva maruf, keyfiyeti mechul, ona iman etmek vacip, o
konuda soru sormak bidattir” diyerek cevap vermis, sonra da o soruyu soranin

meclisten disar1 atilmasini istemistir.®%°

Abdullah b. Mubarek (6.181/797) de kendisine Rabbimizi nasil biliriz?
Seklinde bir soru tevcih edildiginde Allah Teala’nin yedinci semada ars iizerinde
oldugunu sdylemistir. Ona bu soruyu soran kisinin Cehmiyyenin bu konuda bdyle
diistinmedigini, bu ifadelere farkli manalar ytiklediklerini sdylemesi iizerine de “Biz

Cehmiyyenin soylediklerini degil, Kur’an ve siinnette her ne gelmisse onu

822 Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etii 'I-Fikri’|-Felsefi fi’l-Islam, Misir, 1971, 303.

623 Beyhaki, Esma ve’s-Sifit, 561.

624 Beyhaki, Esma ve’s-Sifat, 607.

625 Abdullah b. Ahmed ibn Kudame el Makdisi, Lum’ati’l-/ 7ikad, 11. baski, nsr. Vizaretii’s-Siitni’l-
Islamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da’ve ve’l-irsad, Suudi Arabistan, 2000, 11.

626 Ahmet Behget, Allah fi Akideti’l-islamiyye, 247.
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sOylityoruz.” Ayni haberin baska versiyonunda da eliyle yeri isaret ederek “Biz Allah
Teala’nm burada oldugunu sdyleyemeyiz demistir.” Aymi sekilde Allah’in niizili;
yeryiiziine inisi ile ilgili olarak, Hz Peygamber’den rivayet edilen hadise istinaden
“Nasil iner?” diyen ve niizilliin keyfiyetini soran bir kimseye; “Sozlerin kendi
fiillerin ve davraniglarinla ilgili olsun, Allah’in fiillerini kontrol etmek gibi bir
sorumlulugun/miikellefiyetin yok” manasina gelen Fars¢a bir ifadeyle cevap
vermistir. Sonra da “Allah nasil dilerse dyle iner” demistir.®*® Boylece o, Allah’in
sifatlar1 konusunda naslardaki ifadelerin aynen kabul edilmesi ve Allah’in sifatlariyla
kullarin sifatlarinin  mukayese edilerek degerlendirilmemesi gerektigini ortaya

koymustur.

Ebl Hanife’nin talebesi olan Muhammed b. Hasan es-Seybani de (6.189/804)
en dogudan en batiya kadar biitiin fukahanin sifatlarla alakali ayetlere ve sika
ravilerin rivayet ettigi hadislere tefsir, tavsif ve tesbihte bulunmaksizin iman
edilmesinde ittifak etiklerini beyan etmistir. Ayrica o, sifat ayetleri veya bu konuyla
ilgili hadis rivayetlerinden herhangi birini tefsir edenin Cehm b. Safvan’in agziyla
konustugunu, Hz. Peygamber ve ashabinin yolundan ¢iktigin1 ve cemaatten
uzaklagtigini sdylemistir.  Ciinkii bu yola tevessiil eden kisi Allah’1, olamayan bir

vasifla tavsif etmistir.°%°

Siifyan b. Uyeyne’den (6.198/813) de sifatlar konusunda su goriisler
nakledilmektedir: “Allah’in kitabinda kendisini tavsif ettigi sifatlarin tefsiri, sifat
ayetlerinin tilavetidir. Allah ve Peygamber’den baska hi¢ kimse bu ayetleri tefsir

etme yetkisine sahip degildir.”630

Safi de (6.204/819) sifatlar konusunda sunlari sdyler: “Allah’in isimleri ve

sifatlar1 vardir. Hi¢ kimse bunu reddedemez. Sifatlar delille sabit olduktan sonra kim

%27 Beyhaki, Esma ve’s-Sifiit, 580.

628 Beyhaki, Esma ve’s-Sifit, 609.

%29 fbn Hacer, Feth, XIIL, 461. S6z konusu meselede Imam Muhammed’in “Biitiin fukaha bu konuda
ittifak etmistir.” soziinde zikri gecen “fukaha” terimiyle kimin kastedildigi net degildir. Her ne kadar
Hayri Kirbagoglu “fukaha” terimini “ulema” olarak tercime etmisse de terimin 1stilahi kullanimina
uygun olarak fakihlerin kastedilmis olmas1 da muhtemeldir. Ciinkii Ibn Hacer’in Seybani’den énce ve
sonra konu hakkindaki goriislerini naklettigi kisiler hep fikih alaninda temayiiz etmis kisilerdir.

630 Beyhaki, Esma, 562.
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bunlar1 inkar ederse kafir olur. Fakat delil sabit degilse bilmeme gibi bir 6zre binaen
mazur goriliir. Ciinkii bu konuyu bilmek akilla, gézlemle ve fikir yiirliterek miimkiin
degildir. Biz bu sifatlar1 naslarda varid oldugu haliyle kabul ederiz. Allah’in kendi
nefsini higbir seye benzetmedigi gibi biz de o sifatlardan hareketle asla tesbih

631
yapmay1z.”

Ahmed b. Hanbel de (6.241/855), Ehl-i Siinnetten olan bir Miisliimani,
“Cennetliklerin ahirette Rablerini goreceklerini” beyan eden rivayetler karsisindaki
tavir gibi, bilmedigi hususlar1 Allah’a havale eden, bu hususlarda tesbihten kacginan
kisi olarak tavsif etmis, bu yaklagim tarzinin diinyanin dort bir kdsesindeki alimler
tarafindan da kabul edildigini ifade etmistir. % Ayrica “Allah’in diinya semasina
inmesi/niiz(li” kendisine soruldugunda “Biz Allah’in niizlliine iman ederiz, bunu
tasdik ederiz, bunun keyfiyeti veya manasini da sormayiz. Bu konuyu hi¢bir sekilde
reddetmeyiz. Biz senedi sahih oldugunda Hz. Peygamber’den gelen bilginin
hak/gercek oldugunu biliriz. Allah’in kendisini vasiflandirdigi veya Resuliiniin
isimlendirdigi sekilde isimlendiririz. Bunlarin disinda ne bir isim ne de bir sifat
aramayiz. Kur’an ve hadiste O’nun vasiflandirildig: sifatlardan hi¢ birini de inkar

etmeyiz. Bu kaynaklarin disindaki herhangi bir bilgiyi de kabul etmeyiz.”®*®

Kaynaklarda haberi sifatlari yorumlamada tevfiz metodunu benimseyen pek
cok meshur hadisciden bahsedilir. Hatta Ehl-1 Hadisin 6nde gelenlerinden bazilar1 bu
sifatlarin nasil anlasilmas: gerektigi konusunda ((@ela e e Cualal¥) | saal/ LS a5 yal
s 3L Cela ) “Kur’an ve hadiste oldugu sekliyle kabul edin” seklinde bir
formiilasyon bile gelistirmislerdir. Mekhl (6.112/730), Zihri (6.124/742), Evzal
(6.157/744), Sifyan es-Sevri (6.161/777), Leys b. Sa’d (6.175/791), Malik
(6.179/795), bunlardan bazilaridir.®® Ishak b. Rahdye (5.238/852) ve Buhari’nin
(5.256/869) sifatlar konusuna yaklasimi da bu sekildedir.®® Onlar “csla LS La gyl ™

“sifatlar1 oldugu gibi kabul edin” formiiliiyle Allah’in sifatlarin1 yok sayan Muattila;

%31 fbn Hacer, Feth, XII1, 461.

%32 fbn Kayyim el-Cevziyye, Mendkibii’I-Imdam Ahmed b. Hanbel, Beyrut, 1973, 156.

633 Ahmet Behcet, Allah, 247.

83 Muhammed Semsiilhak el-Azimabadi, Avni’l-Ma 'bid Serhu Siineni Ebi Dévid, 1-XIV, Dari’l-
Kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1915, IV, 140.

535 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 1-11, thk. Hiiseyin Atay, DIB yay., Ankara, 2003, |, 173.
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“@S O nasilligint sorgulamayarak ifadesiyle de O’nu yaratilmiglara benzeten
Miisebbihe’nin goriislerini reddettiklerini ortaya koymuslardir.®® Tirmizi de
(6.279/892) rii’yet ve kadem ile ilgili olarak yukaridaki isimlere ilave olarak
Abdullah b.Mubarek (6. 181/797), Veki’ b. Cerrah (6.196/811), Sufyan b. Uyeyne
(6.198/813) gibi bir¢ok ilim ehlininin dnderlerinin bu hadisleri oldugu gibi kabul
edip, bunlara iman ettiklerini, bunlarn agiklamaya kalkmadiklarini, bunlarin
keyfiyetiyle ugrasmadiklarini, hadisgilerin metotlarinin da bu oldugunu ifade

etmistir.637

Eserleri giiniimiize kadar gelmis olan meshur hadisgilerin gerek eserlerine
aldiklar1 rivayetler gerek eserlerindeki konu basliklar1 onlarin sifatlar konusundaki
gortsleri hakkinda fikir vermektedir. Elimizdeki en eski hadis kaynagi olarak
nitelendirebilecegimiz Hemmam b. Miinebbih’in (6.132/750) sahifesinde miitesabih
lafizlari mazmun rivayetlere yer vermesi,®® giiniimiiz hadis musennefatmm en
meshuru el-Camid’s-Sahih’in muellifi Bubari’nin (6.256/869) eserinde Allah’in
sifatlar1 konusunu yogun olarak isleyip, miitesabih lafizlarin bulundugu hadislere
eserinde bolca yer vermis olmasi hadis¢ilerin miitesabih sifatlar konusunda nasil bir
goriise sahip olduklarini gostermektedir. Ozellikle Buhari eserinde Allah’in sifatlart
baglaminda cereyan eden tartigmalara girmis ve Cehmiyye’ye cevap niteliginde olan
ve konu cercevesinde kendi goriislerini yansittigi “Kitabiit-Tevhid” bolimiind
eserine yerlestirmistir. Buhari’nin bu bdliimde miitesabih lafizlarin yer aldig1 bazi
ayetleri bab bashigi yapmasi onun bu sifatlar hakkindaki diisiincelerini
yansitmaktadir. Mesela “vech” kelimesinin yer aldig ey Y oAl o (K

“Allah’1in zat1 hari¢ her sey yok olacaktir”®*® ayetini bab baghgi yapmats1,640 “ayn”

63 Ebii Muhammed Esref b. Abdiilmakstd, el-Kavaidi’t-Tayyibat fi’l-Esmai ve’s-Sifit, Mektebetii
Edvai’s-Selef, Riyad, 1995, 119.

837 Tirmizi, Sifatii’l-Cenne, 20, had. no: 2557.

638 Hemmam b. Miinebbih, Sahife, had. no: 28. S6z konusu rivayet su sekildedir:

A A (g Lo (ol 48 1y sl 315 Sha (3l L sl el y (Al sl 3 Loy Y (She ) (0
Caiiy s @b Gl ol Qa5 AV sy slall e

“Allah’in sag eli doludur. Gece giindiiz yaptig1 comertce harcamalar, O’nun elindekileri tiilketmez.
Gokleri ve yeri yarattigi giinden beri neler harcadigimni gérmiiyor musunuz? Biitiin bu verdikleri
Allah’in sag elindeki higbir seyi eksiltmemistir. O’nun ars1 suyun iizerindedir. Diger eliyle de teraziyi
tutar. O, kimine ¢ok verir, kimine de az verir.” Rivayetin yer aldig1 diger kaynaklar i¢in bkz. Buhari,
Tevhid, 19,22; Mislim, Zekat, 36,37; Ahmed b. Hanbel, Misned, 11, 313.

%% Kasas, 28/88.

%49 Buhari, Tevhid, 16.
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kelimesinin yer aldigi e e gailly Allah’in Musa igin “gdzimiin 6ninde

042 «“yed” kelimesinin gegtigi

yetistirilmen icin” dyetini®" bab bashg yapmasi,
¢ <8lA insan i¢in “ellerimle yarattigim” :21yetini643 bab basligi yapmats1644 onun
miitesabih lafizlar konusunda Ehl-i Hadis cizgisinde oldugunu gostermektedir. O’nun
“Kitabi’t-Tevhid” boliimiinde Allah’in miitesabih sifatlarina dair goriisleri su sekilde
Ozetlenebilir. Buhari kendisinden 0Onceki hadis alimleri gibi bu husustaki
naslarin/rivayetlerin  zahiri manalar1 ile yetinmekte, Allah’in bir mekanda
bulunduguna ve onun uzuvlari olduguna inanmaktadir. Ancak o genel Ehl-i Hadis
cizgisinde hareket ederek, bu mekan ve uzuvlarin insaninkine benzemedigini,
sifatlarin keyfiyetinden sual olunamayacagini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu tiir
sifatlar hakkinda yorum ve te’vil de yapilamaz. Ayrica meshur hadis musennafatinin

diger miillliflerinin de eserlerinde haberi sifatlar niteliginde olan rivayetlere genis yer

ayirmalari onlarin da bu konuda genel ¢izgiden farkli diistinmediklerini gosterir.

Konunun daha detayli ve derli toplu olarak izah edilebilmesi agisindan Osman
b. Said ed-Darimi’nin (6.280/893) “er-Red ald Bigr el-Merisi” adl1 eserinde Mutezili
olan Bisr el-Merisi’ye reddiye niteliginde keleme aldigi cevaplar hem dikkat ¢ekici
hem de Ehl-i Hadisin haberi sifatlar konusundaki goriislerini agiklayici niteliktedir.
S6z konusu reddiyede; Bisr’in Allah’mn isitmesi ve gormesi ile ilgili olarak; “Allah
isiten ve gdorendir” gibi ayetlerin anlami, Allah’in sesleri kulak olmaksizin isitmesi,
renkleri de goz olmaksizin gérmesi demektir. Allah’in kullarimi gormesi, onlarin
yaptiklarin1 bilmesi demek olup, goz ile gordiigii anlamina gelmemektedir. Yani

onlara gozleriyle bakmaz.®*

ed-Darimi, Bisr’in isitme ve gérme konusu ile ilgili bu
te’vilini naklettikten sonra su ilging ifadelerle onun goriisiiniin yanlhishigini ortaya
koymaya calismaktadir. “Esek ve kopek bu sifatlarla miicehhez bir ilahtan daha iyi
durumdadir/vasiflidir. Ciinkii esek sesleri kulak ile algilayabilmekte, renkleri de goz

ile gorebilmektedir. Senin tavsif ettigin “Ilah” ise hem sagir, hem de kordiir. Kulag

%41 Taha, 20/39.

%42 Buharf, Tevhid, 17.

643 5ad, 35/75.

844 Buhari, Tevhid, 19.

845 Darimi, Nakzu’l-fmdm Ebi Said, 1, 300.
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yok ki isitsin, gozli yok ki gorsiin. Sesleri, kulagi olmayan daglar ve duvarlar gibi

algilayabilir. Renkleri ise, gz ile degil, ancak birilerinin yardimu ile gorebilir.”®

ed-Darimf (6.280/893) “niizdl hadisi”®’ ile ilgili goriislerini ortaya koyarken de
bu sifatlarin keyfiyetinin sorusturulmasinin yanlis oldugunu su sekilde ifade
etmektedir. “Bu hatadir. Ciinkii hicbir varlik Allah gibi degildir. Oyleyse higbir seyin
yapist goriintlisi de O’nun gibi olamaz.” Darimi’ye gore Allah’in sifatlarinin
varliklardaki sifatlar gibi diisliniilmesi hatadan da oOte kiifiirdiir. Biz bu sifatlar
varliklarin sifatlarina benzetmiyor, onlarin keyfiyetini merak etmiyoruz. Onlar
yalanlamuiyor, sapikga te’villerle ortadan kaldirmaya ¢aligmiyoruz. Gozlerimizle sahit
oldugumuz kulaklarimizla isittigimiz feraiz ve ahkdm konularinin bir¢ogunda bile
rey ile ictihatta bulunmaktan kaginirken, hayal dahi edemedigimiz Allah’in
sifatlarinin tekyifi noktasinda nasil rey ile hareket edebiliriz. Allah bitun bunlardan

miinezzeh ve yiicedir.®*

Darimi, Bisr’in Allah’in iki parmagi ifadesini iki kudret
olarak tefsir etmesini reddederken de sdyle demektedir. “Ey cehaleti ile saskinlik
yaratan adam! O’nun iki parmag ifadesini hangi Arap ligatinde O’nun iki kudreti
seklinde buldun, bize sdyle bakalim. Biz higbir Arap liigatinde bdyle bir anlam

gormedik. “Kudret” zaten tekildir.®*

Kisaca Darimi kendisinden onceki hadisgiler
gibi naslarda sifatlarla ilgili gegen ifadeleri aynen oldugu gibi kabul ederek, tefsir ve
te’vilden kaginmakta, tesbih ve tecsime diismemek i¢in bu sifatlarin mahiyeti ve

keyfiyeti hakkinda konugmaktan sakinmaktadir. 650

Hadisg¢ilerin miitesabih sifatlar1 yorumlama metodu ile aldkali genel goriisleri
en eski ve meshur ii¢ kaynaktaki somut ornekleri bu sekilde zikredildikten sonra
onlarin haberi sifatlar1 yorumlama metotlar1 su sekilde 6zetlenebilir. Onlar Allah’in
kitabinda ve Resuliiniin sahih siinnetinde gecen sifatlar1 bu kaynaklarda gegtigi

sekliyle kabul etmislerdir. O’nun sifatlarinin asla yarattiklarinin ~ sifatlarina

%4 Darimi, Nakzu’l-fmdm Ebi Said, 1, 300-301.

%47 Buharf, Tehecciid, 14, had. no: 1145 Rivayet su sekildedir:

Sl B s Y ¢w\g\mdsém,qjuu)dydug”¢&\L;mw\dyjunmmsmﬂfﬂ@\
ﬂﬁbgww&ch@uwﬂmlﬁg}cmwdﬁﬁ‘}“d;m

%8 Darimi, Nakzu’l-Imdm Ebi Said, 1, 219-220.

®9 Darimi, Nakzu’l-imam Ebi Said, I, 369.

650 Cakin, “Ebd Said ed-Darimi’nin Allah’mn Sifatlari ile llgili Baz1 Gériisleri”, Dini Arastirmalar,
Say1:8, 2000. 111, 55.
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benzemedigini ifade etmisler ve buna inanmislardir. Mesela « Allah Adem’i eliyle
yaratti” ifadesi naslarda varsa bunu asla Mu’tezile ve Cehmiyye’nin yaptig1 gibi
“el”1 nimete, kuvvete hamlederek, nassi tahrif etmezler. “EI” ifadesine herhangi bir
keyfiyet/nasillik veya Miisebbihenin yaptigi gibi yaratilmislarin elleriyle benzerlik
atfetmezler. Onlar Allah’in sifatlarini tevhid ve tenzih muvacehesinde, tesbih ve
ta’lilden kagmarak “hi¢cbir sey O’nun benzeri degildir” Aayetine ittiba etme

gercevesinde anlamlslardlr.‘a‘r’1

Haberi sifatlar1 anlama ve yorumlama baglaminda; ilk dort asirda sadece Ehl-i
Hadis degil neredeyse ulemanin tamami tefviz metodunu benimsemistir. Bu
baglamda Evzai (6.157/773) “Biz ve biitiin tabiin Allah’in sifatlarina stinnette varid
oldugu sekliyle iman ederiz” demektedir. Ebli David et-Tayalisi’de (6.204/819)
Sifyan es-Sevri (6.161/777), Su’be (6.160/776), Hammad b. Seleme (6.167/783),
Hammad b. Zeyd (6.176/792) Serik (6:177/793) ve EbG Avane (6.176/792) gibi
alimlerin sifatlar konusunda kafa yormadiklarini, tesbih yapmadiklarini, bu hadisleri
rivayet ettiklerini fakat nasil sorusunu sormadiklarini nakleder ve kendi goriisiiniin
de aymi minval iizere oldugunu ifade eder.®®* Ehl-i Hadisin tefviz metodunu
benimsedigini ve bu konuda onlar arasinda icma oldugunu ifade edenlerden birisi de
Ibn Abdilber’(6.463/1070) dir. O bu goriisiinii su sekilde aciklamaktadir: “Ehl-i
Stinnet kitap ve siinnette varid sifatlar1 kabul etmekte ve herhangi bir sifata keyfiyet

atfetmemekte icma etmektedir. %%

Hicri dordiincii asirdan itibaren selef/ashabu’l-hadis ekoli igerisinde yer alan
bazi alimler sifatlarin te’vili konusunda daha esnek bir yol takip etmislerdir. Bu
baglamda selefin yerlesik akidesinin disina ¢ikanlardan ilki diyebilecegimiz ve klasik
selef/Ehl-i Hadis goriisiinii esneklestirenlerden birisi Hattabi’dir (6.388/988). Selef
mezhebine mensup olmakla birlikte o, mezhebin haberi sifatlar goriisliniin disina

¢ikmakta, bu diisiinceye yeni boyutlar getirmektedir. Hattabi bunu yaparken selefin

%1 Ebt Osman Ismail es-Sabani, Akidetii’s-Selef Ashabi’l-Hadis, Darii’s-Selefiyye, Kuveyt, 1977,
10-11.

%52 [bn Hacer, Feth, XI11, 461.

%53 [bn Hacer, Feth, XI11, 461.
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temel diislincesinden de ayrilmis degildir. O, sadece hadislerde gecen haberi sifatlar

tizerinde durmakta ve gerekgelerini de gostererek bunlari te’vil etmektedir.

Hattabi’nin te’vil prensipleri ve te’vil ettigi sifatlar kelam alimlerinin te’vil
prensipleri ve sahasi kadar genis degildir. Bu nedenle “kismi te’vil” demek daha
yerinde olur. Ancak kendisinden 6nce selefin nemli simalarindan ibn Huzeyme’ nin
(6.311/923) te’vilden 1srarla kaginmasina karsilik ®* ayni ekolden Hattabi’nin te’vile
meyletmesi 6nemli bir degisiklik olarak diisiiniilebilir. Hattabi haberi sifatlardan
bazilarinin te’vil gerekgelerini su sekilde agiklar: “Bizim igerisinde bulundugumuz
zaman sifatlar1 te’vil etmeyen selefimizinkinden farklidir. Simdi insanlar ikiye
ayrildi. Birincisi bu hadisleri hi¢ dikkate almayip inkar edenlerdir. Onlar bu
davraniglariyla Hz. Peygamberle bizim aramizda siinneti nakleden ve dinin imamlari
olan alimleri tekzib ederler. Ikincisi ise bu rivayetleri sahih kabul edip zahirine
sarilanlar ve bundan dolay1 tesbihe diisenlerdir. Biz bunlarin ikisinden de uzak
duruyoruz.655 Mevzunun boyutlarimi bu sekilde ortaya koyan Hattabi, sifatlar
konusunda kendisine gore iki u¢ durumda olan bu goriislerin ortasini bularak, kendi
mantig1 icerisinde ¢eliskiye diismeyen bir te’vil prensibini de ortaya koymustur. Bu
prensibi ana basliklar haline getirirsek karsimiza su hususlar ¢ikmaktadir:

a. Te’vil edilecek haberi sifat Kur’an’da ismen ya da manen bulunmamalidir.

Clinkil Kur’an’da bulunan sifatlar te’vil edilemez. Uzerinde diisiinmeden aynen

kabul edilir.

b. Miitevatir slinnette de manen ya da ismen bulunan haberi sifat da te’vil

edilemez.

€. Herhangi bir haberi sifatin te’vil edilebilmesi i¢in onun haberi vahid

grubundan bir hadiste zikredilmesi gerekir.

d. Bu hadis ayn1 zamanda sened ve metin bakimindan sahih olmalidir. Ciinkii

sahih olmayan hadisin kendisi reddedilir.

e. Yukandaki sartlar dahilinde hadiste gegen haberi sifat zahiri manasina

alindiginda tesbih ya da tecsime diisme gibi bir durum arz ederse, kelimenin

%% fbn Huzeyme, Kitabii’t’Tevhid, 79-84.
855 Hattabi, I’lamii’s-Suinen, 1-V, thk. Muhammed b. Sa’d b. Abdurrhman es-Sudidi, Camiatti Ummu’l-
Kura, Mekke, 1984, 11, 997.
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asli manasindan uzaklagsmamak sartiyla Arap dili kurallar1 ¢ercevesinde

etimolojik yonden bagka manalara te’vil edilir.

Te’vil i¢in tespit ettigi bu prensipler ¢er¢evesinde Kur’an ve mitevatir siinnette
gecen haberi sifatlarin te’vilinden kaginan Hattabi bu sifatlar igin yapilan te’villeri
red ve sahiplerini de tenkid eder. Sadece haberi vahid grubundaki hadislerde gegen

haberi sifatlar1 agiklanan prensip c¢ercevesinde te’vil eder.®*®

Goriildigi tizere
Hattabi ile ashabu’l-hadisin haberi sifatlar1 te’vil algis1 az da olsa degismis, en
azindan haberi vahidlerde varid olan sifat hadislerinin te’vil edilebilecegi

dillendirilmeye baglanmistir.

Hattabi’nin bu gorlisii benimsemesinde kendisinden hemen hemen yarim asir
once yasamis olan Maturidi’nin (6. 333/944) goriisleri de etkili olmus olabilir. Zaten
Ehl-i Hadisin Allah’in sifatlarini algilama sekli Maturidi’den itibaren yavas yavas
degisim gostermektedir. Ehl-i Stinnet veya Ehl-i Hadis igerisinde haberi sifatlarin
te’vil edilebilecegi seklindeki goriiste Maturidi’ye dayanmis olabilir. Zira ondan
once Es’ari (0. 324/936) haberi sifatlarin te’vil edilmesine siddetle karsi ¢ikmis bu
stfatlarin te’vil edilmesinin ilgili naslar1 inkdr anlamina gelecegini ifade etmis,
te’vilcileri de bidatci olarak nitelemistir.”®” Ayni sekilde Maturidi de “Kitabi’t-
Tevhid” adli eserinde haberi sifatlarin te’vil edilmesine karst oldugunu ifade etmis,®*®
ancak “Akide Rsalesi”nde haberi sifatlarin te’vil edilmesinin gerekli oldugunu
sOylemistir. Onun bu goriisii kendisinden sonra gelen Ehl-i Siinnet kelamcilar
arasinda da kabul gormiis olup,®®® onun gériisiinii benimseyenlerden birisi de Gazzali
olmustur. Gazzali (6.505/1111) sahabe ve tabiinin mezhebi olarak nitelendirdigi selef

%80 akidesini ortaya koymak amaciyla kaleme aldig1 “/lcamii’l-Avam an

mezhebinin
Ilmi’l-Kelam” adli eserinde selef akidesinin kodlar1 olarak algilanabilecek yedi esas
tespit etmis ve avamin bunlara uymak zorunda oldugunu beyan etmistir. Bu esaslar

sunlardir:

%% Salih Karacabey, Hattdbi nin Hadis IImindeki Yeri, Sir yay., Istanbul, 2002, 50-51.

%7 Eg’ari, el-Ibdne an Usili’d-Diyane, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmad, Darii’l-Ensar, Kahire,
1397/1977, 14, 124.

%58 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, el-Mektebetir'l-islamiyye istanbul, 1979, 74.

%9 M. Saim Yeprem, Maturidi 'nin Akide Risalesi ve Serhi, Istanbul, 1989, 19.

860 M. Sait Ozervarli, “Selefiye”, D4, XXXVI, 401.
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a. Takdis: Allah’1 cisim ve cevher olmaktan, yer, miilk gibi hususlardan tenzih
etmek.

b. Tasdik: Allah’in sifatlar1 konusunda Kur’an ve sahih sunnette zikredilen
lafizlar1 kabul etmek, Allah’1 kendisinin ve Hz. Peygamber’in vasiflandirdigi
vasiflarla tavsif etmek.

c. Acz-i itiraf: Allah’in bu sifatlarla maksadinin ne oldugunu bilmedigini itiraf
etmektir. Haber1 sifatlarin, miitesabih kelimelerin manalarini kavrayamayan, o
mana ile Yiice Yaratici’'nin muradini asla bilemeyecek olan kisinin acziyetini
ortaya koymasidir.

d. Siikkat: Miitesabihlerin manalarinin  sormamak, onlarin derinliklerinde
kaybolmamak, onlarla ¢ok fazla ugrasmanin bidat oldugu yaklasimi igerisinde
bulunmak.

e. Imsak: Haberi sifatlar, miitesabih lafizlar iizerinde yorum yapmak stiretiyle
herhangi bir tasarrufta bulunmaktan kendini alikoymak, muhafaza etmektir.
Kisacasi o kelimeleri tebdil ve tagyir etmemek, birbirinden tefrik etmek
sretiyle te’vil yapamamak.

f. Keff: Miitesabih lafizlarla zihni, fikri 6l¢ekte dahi mesgul olmamak. Bu tiir
meselelerle ilgili aragtirmalara girismemek.

g. llimde derinlesmis kimselerin  (rasihun) rehberligine  giivenmek:
Miitesabihleri Peygamberimizin, diger peygamberlerin, sadik kullarin ve
velilerin bilebilecegini kabul etmek. Avamin bu lafizlarin manalarini
bilemeyecegini kavramakla beraber, Allah Resulii’niin, sahabenin Onde
gelenlerinin, velilerin ve ilimde paye sahibi olan gergek alimlerin bu manalara
vakif olabileceklerini bilmesi gerekmektedir.®® S6z konusu esaslarla selef
akidesinin temel felsefesini ortaya koyan Gazzali boylece te’vil konusunda
goriislerini ortaya koymakta ve alimlerin te’vil yapabilecegini acik yiireklilikle

dile getirmektedir.

Maturidi’den itibaren algcak sesle de olsa dile getirilen miitesabih lafizlarin ve

sifatlarin te’vili konusu hicri V. 6zellikle de VI. ylizyildan itibaren zorunluluk olarak

goriilmeye baslanmistir. Kendisi de Hanbeli olan Ibnii’l-Cevzi (6.597/1200)

%61 Gazzali, flcamii’l-Avam an Ilmi’l-Kelam, nsr. Muhammed Mutasim billah el-Bagdadi, Darii’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1406/1985, 53-54. Genis bilgi i¢in bkz. Gazzali, a.g.e., 53-95.
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selef/Ehl-i Hadise atfedilen sifat anlayiginin tesbihe ve Allah’in cisim gibi
algilanmasina sebep olduguna dikkat ¢cekmis, s6z konusu goriislerin selefe ve Ibn
Hanbel’e ait oldugunu reddetmek igin “Def’u Siibiiheti’'t-Tesbih bi Ekeffi’t-Tenzih”
adli bir eser kaleme almistirr O eserine su sekilde baslamaktadir.
“Arkadaslarimizdan, mezheb mensuplarindan bazilarinin usalii’d-din  konusunda
dogru olmayan sozler sdylediklerini, mezhebe layik olmayan kitaplar yazdiklarini,
avamin mertebesine  indiklerini, Allah’in  sifatlarmmi  his/duyularina  gore
yorumladiklarini duydum. Hatta onlar Allah, Adem’i kendi stiretinde yaratti soziinii
duyunca, hemen Allah’a bir slret nisbet ettiler. Buna ilaveten Allah’a yiz, iki goz,
agiz, kiictik dil, diser, iki el, parmaklar, avug, kiiciik parmak, bas parmak, gogis,
baldir, iki bacak ve iki ayak nisbet ettiler ve bir tek bas/kafanin zikredildigini
duymadik” dediler.

Ayrica Ibnii’l-Cevzi arkadaslarmin isimler ve sifatlar konusunda naslarmn aslini
aldiklarin1 ve bu naslar da bidate diiserek ne akli ne de nakli delilleri oldugu halde
“sifat” diye isimlendirdiklerini ifade eder. Onlar bu naslarin zahirinden ziyade
dikkatleri Allah igin vacip olan manalara geviren naslara iltifat etmediler. Onlar bu
sifatlarin fiili sifat oldugunu kabule yanagsmadiklar1 gibi bunlarin zati sifat oldugunu
iddia ettiler. Ustelik bu sifatlarin liigavi manalarina gore; yani “yed”in nimet, kudret,
“ityan”in 1iyilik, lituf seklinde anlasilamayacagin1 ifade ettiler. Biitiin bu
yaklasimlardan sonra onlar tesbihten kati stirette kagindiklarin1 ve “Ehl-i Stnnet”
olduklarini soylerler. Halbuki onlarin sdzleri apagik tesbihtir ve avamdan olan halkta
onlara uymustur. Ben onlara nakil ehilinin ve kiliglar altinda dahi “benden
oncekilerin sdylemediklerini nasil séylerim” diyen Ahmed b. Hanbel’in tabiileri
oldugunu hatirlattim. Onlar1 Ibn Hanbel’in mezhebinde olmayan seyleri ona nisbet
etmemeleri konusunda uyardim. Sonra onlara dedim ki: “Sizler hadisleri zahirine
gore hamlederiz diyorsunuz. Oysa “kadem/ayak” kelimesinin zahiri organdir. Eger
sizler biz hadisleri okuruz ve siikit ederiz derseniz kimse sizi inkar edip bir sey
demez. Fakat siz onu mahza zahirine hamlederseniz bu ¢ok cirkindir. Sizler bu
sekilde salih imam Ibn Hanbel’in mezhebine, mezhebin aslinda olmayan seyleri

liitfen sokmayiniz. Sayet sizler bu mezhebe cirkinlikleri, senaatleri sokar bu kisveyi
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mezhebe giydirirseniz, Hanbeliler miicessimeden baska bir sey degildir,

dedirtirsiniz.”®2

VII. yiizylla gelindiginde Ibn Teymiye ve onun talebesi Ibn Kayyim el-
Cevziyye’nin ¢alismalartyla Ehl-i Hadis ve klasik selefi anlayis sistematik selefilige
doniismiistiir. Boylece selefi anlayis kati lafizc1 bir yaklasimdan Kur’an ve stinnet
cercevesinde dini akilciliga yer veren bir hiiviyet kazanmlsnr.663 Selefin miitesabih
sifatlar konusunda en ufak bir yoruma dahi taviz vermeyenlerden tutun da bu
lafizlarin yorumlanabilecegini kabul edenlere kadar tiim ekoliin ortak goriisii bu
sifatlarin mahlikatin sifatlarina hicbir sekilde benzemedigidir. Onlarin bu ortak

gorlsi bile icmali bir te’vildir.

Netice itibarfyle Ehl-i Siinnet kelaminin, dzellikle Maturidi mezhebinin Islam
cografyasinda yayilmasiyla birlikte haberi sifatlar1 yorumlamama/tefviz, tevakkuf
metodunu benimseyen selefi anlayis, etkisini kaybetmis ve her donemde/asirda
sadece birkag kisi tarafindan temsil edilir hale gelmistir. Ozellikle Imam Maturidi (6.
33/944) tarafindan Allah tasavvurunda devrim niteliginde degisiklikler yapilmus,
uzuvlart olan hareket eden, bir mekanda bulunan Allah anlayigindan sifatlariyla
(ilim, kudret, semi’, basar) taninan soyut/askin Allah anlayisina gecis yapilmustir.®®*
Selefi anlayisa mensup miitekaddim alimler, akaid konularinda yukarida da
degindigimiz tizere kabullenici/teslimiyet¢i bir tutum sergilemisler, “Kur’an ve sahih
stinnette yer alan naslara, Allah ve Rasuliiniin muradi lizere iman eder, keyfiyetini
aragtirmayiz.” demek sfiretiyle icmali metodu benimsemislerdir. Ozellikle akli ve
felsefi ilimlerin, Isldm diinyasina yayilis ve Ehl-i Sunnet kelam ilminin bunlarla
harmanlanmasindan sonra gelen bazi selef alimleri (miiteahhirdn), akaid konularinda
icmalden ayrilarak tafsile girmisler ve bu alanda kaleme aldiklar1 eserlerde,
mutekellimlerin ve felsefecilerin, Kur’an metodundan uzaklastiklarini 6ne siirerek

her iki akimdan da ayrilmiglardir.®®

%2 Epu’l-Ferec Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi, Def’u Siibheti’t-Tesbih bi Ekeffi't-Tenzih, thk. Hasan es-
Sekkaf, Darir’l-imam en-Nevevi, Urdiin, 1992, 97-102.

%63 Ozervarl, “Selefiye”, DI, XXXVI, 401.

864 Kamil Cakin, “Kitabii’t-Tevhidin Bab Basliklarma Gore Buhari’nin Tevhid Anlayis1”, Dini
Arastirmalar Dergisi, Sayt: 20, VII, 335.

%% Topaloglu, Kelam IImi (Girig), 116-117.
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1.b. Te’vil Metodu

Te’vil kelimesi e-v-1 kokiinden gelip, tef’il babinda agiklamak ve beyan etmek
anlamina gelmektedir.666 Te’vil kelimesinin 1stilahl manas1 icin ise genel geger bir
anlamdan bahsetmek muimkiin gorilmemektedir. Clnkl kelime selef ve halef
alimleri tarafindan farkli algilanmis, kisilere ve devirlere gore kelimeye farklh
anlamalar yiiklenmis, kelimeye mana verilirken subjektiviteden salim olunamamustir.
Bu baglamda kisilere ve devirlere gore anlam farkliliklarina ugrayan nadir

7 Te'vil: “Bir seyi

kelimelerden birisinin te’vil kelimesi oldugu soylenebilir.
(benzeri veya sebebi veya neticesi veya birlikte oldugu, yada mecazi soz tiirlerinin
taniminda sayilan diger seylerden bir bagkasiyla isimlendirme gibi Arap dilinde adet
olan gelenegi ihlal etmeksizin), soziin delaletini, hakiki delaletinden ¢ikarip mecazi

delaletine gétiirmektir.”°%®

Maturidi te’vil kelimesinin tarifini “herhangi bir kelimenin ¢esitli manalarindan
birini tercih etmektir” seklinde yaparken; Ibn Teymiye “aralarinda yakinlik saglayan
bir delilin bulunmasi sebebiyle lafzin zahiri manasindan alinarak muhtemel
bulundugu Kur’an ve siinnete uygun basgka bir manada kullanilmasidir” seklinde tarif
etmis; Elmalili Hamdi Yazir da “bir lafzin mealini tercih edip, tefsir etmeye denir”
diyerek te’vil kelimesini tarif etmistir.*®° Hayri Kirbasoglu da te’vil kelimesini su
sekilde tarif etmektedir: Ashabu’l-Hadis Allah’in sifatlariyla ilgili ayet ve hadislerin
mecazi manada degil, hakiki manada oldugunu kabul etmekte, fakat bu sifatlarin
kesinlikle insanlarinkine benzemedigini ve insanlarin bunlarin  mahiyetini
kavrayamayacagini, bu sebeple bu sifatlarin keyfiyet ve mahiyetini bilmeye
calismanin yanlis olacagim ileri stirmektedir. Bu durum “tefviz” bu anlayisin
disindaki tiim metotlar da “te’vil”dir. Hatta hadisgiler tarafindan reddedildigine
isaret ettigimiz “tesbih”, “temsil”, “ta’til”, “tavsif”, “ve “tefsir” ile kastedilen, yine

genel manada te’vilden baska bir sey degildir. Ciinkii bu kelimelerin hepsi de

%66 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kitdbii Kessdfi Istildhdti’I-Funin, Mektebetu Hayyam, Tahran, 1947,
89.

%7 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV yay., Ankara, 1991, 214.

%88 jpn Riisd, Faslu’l-Makal Fima beyne’l-Hikme ve’s-Seria mine’l-Ittisal:Felsefe-Din Iliskisi, trc.
Bekir Karliga, Isaret Yayinlari, Istanbul, 1992, 76.

%% Omer Aydin, “Haberi Sifatlar1 Anlama Yollar1”, .U.L.F.D., Sayz: 1, 1999, 151.
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neticede sifatlarla ilgili naslar1 agiklamaya yonelik gayretlerin degisik vechelerini
aksettirmektedir ve hepsi de Kur’an ve hadiste mevcut naslarin ifade ettigi manalara,
yapilan ¢esitli izahlarla yeni manalar ilave edilmesi sonucunu dogurmaktadir. Bu ise,
naslarin keyfiyeti ile ilgili agiklayici herhangi bir ilavede bulunmama demek olan
“tefviz” in tam tersidir ve biz biitiin bunlar1 “te’vil” kelimesiyle ifade etmenin

miimkiin oldugunu soyleyebiliriz.®”

Haleften olan Mu’tezile ve Ehl-i Sinnet alimleri, Kur’an ve hadis
rivayetlerinde gegen haberi sifatlarin mutlaka te’vil edilmesi gerektigine inanmislar,
s0z konusu sifatlar1 Arapcaya uygun ve bu dilin anlam diinyasiyla ¢elismeyecek bir
anlayisla te’vil etmislerdir.®”* Bu sifatlari te’vil etmelerinin ana gerekgesini Allah’1
yaratiklara benzetmekten/tesbih ve cisim olarak/tecsim algilamaktan kag¢inmak
olarak agiklamiglardir. Bu sifatlar sebebiyle Miisebbihe ve Miicessime mezhebi
mensuplart Allah’t diger varliklar gibi diisiinmiisler, Allah’in organlari/uzuvlarn
oldugunu, ars lizerine oturdugunu ve ayaklarmi kiirsii iizerine koydugunu iddia
etmislerdir.°”> Bundan dolay: halef alimleri “Hichir sey O’nun benzeri degildir”
ayeti gibi tenzih ifade eden benzer ayetler ekseninde hareket ederek, bu kabil ayet ve
rivayetlerin sembolik oldugunu ifade etmisler ve te’vil edilmelerinin kesinlikle

874 Cuinkii onlara gore te’vil Kur’an’i

gerektigi noktasinda kararlilik gostermislerdir.
anlamanin yontemidir. Allah “Onlar Kur’an’i disiinmiiyorlar mi1? Yoksa kalpleri
istiinde kilitler mi var?®”® ve benzeri ayetlerle Kur’an’in anlagilmasini istemektedir.
Bu miil&dhazalarla hareket eden halef alimleri Kur’an ve hadis rivayetlerinde Allah’a
izafe edilen, sak, cenb, ayn, yed ve vech gibi sifatlarin zahiri manalariyla anlasilmasi
halinde yiizii, bir ¢ok eli, bir ¢cok gdzii, bacaklari, baldiri, avucu olan, kosan, oturan,

inen, ¢ikan garip bir varlik tasavvurunun ortaya ¢ikacagini belirtmislerdir. % " Dini

metinlerde Allah’a izafe edilen bu ifadeleri/sifatlar1 lafizc1 bir yaklasimla anlayan

%70 Kurbasoglu, Ashabu’l-Hadise Gére Allah’in Sifatlart Problemi, 198-199.

Y Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, Nur yay., Istanbul,1995, 174.

672 Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Albert Nasri Nadir, Darii’l-Masrik,
Beyrut, 1986, 149.

7 Sara, 42/11.

674 Bahaeddin Saglam, Kur’an’mn Evrenselligi ve Kur’dn Sembollerinin Dili, Teblig yay., Istanbul,
1997, 324.

87> Muhammed, 47/24.

876 Razi, Esasi’t-Takdis f7 flmi’I-Kelam, 105.
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Miicessime ve Miisebbihe dylesine garip bir Allah figiiri meydana getirmislerdir ki,
adeta Allah insanlarin sokaklarda dolasirken her an karsilasabilecekleri siradan bir
varliktir. Iste bu yanlis algiya gosterilen reaksiyon te’vilin ortaya ¢ikma zeminini

olusturmustur. o1t

Te’vilin tarihi sertivenine bakildiginda Yah(di ve Hiristiyanlarin da bu metoda
kayitsiz kalmadiklar1 goriilmektedir. Kendi kutsal kitaplarinda yer alan ve Allah’a
beseri Ozellikler atfeden ayetlerin varligindan dolayr bazi Yahldi ve Hiristiyanlar
tesbih cergevesinde tanriyr algilamislar, Yah(di ve Hiristiyan din adamlart bu
noktada kendi din mensuplarint yanlis algi/tasavvurdan kurtarmak icin bu kabil

ayetleri te’vil etmislerdir.®"®

Islam diinyasinda haberi sifatlar1 te’vil eden ilk kisi Ca’d b. Dirhemdir (8.
124/741). Ca’d “istivaya” istila, Kur’an’a da mahluk diyen ilk kisidir. Ca’d’dan
sonra onun fikirlerini yayarak devam ettiren kisi Cehm b. Safvan’dir (6. 128/745).
Cehm ars bir mekandir. Mekanda ancak bir cisim olan veya cisimle kaim olan biri

bulunur demek sdretiyle yukarida olmay: (uliivv) ve arsa istiva etmeyi inkar

877 Nadim Macit, Kur'dn i Insan-Bicimci Dili, Beyan yay., Istanbul, 1996, 161.

%78 Hanifi Adigiizel, Din Dili Baglaminda Haberi Sifitlar (Ars-Kiirsi, Istivd), Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Erzurum, 2007. Yah(dilikte miitesabihat1 te’vil hareketini baslatan sahis, Philo (M.O.
20/M.S. 50)’dur. Bu kisi, Allah’a Yed, Sak, Vech, Ayn gibi beserl unsurlar izafe eden Tevrat
metinlerinin, literal bir mantikla ele alinmasindan dogabilecek cismani diigiinceleri zihinlerden izale
etmek adina gayret gostermis ve bu metinlerin, mecazi diger bir ifade ile tenzihi bir mantikla, bizzat
kendisinin ortaya koydugu te’vil kaidelerine uygun olarak yorumlanmasinin bir zorunluluk oldugunu
sOylemistir. Philo, bu metinleri zahiri anlamlariyla incelemeye tabi tutanlara kars1 ¢ikmis, onlari, ufuk
ve anlayislar dar kisiler olarak nitelendirerek soyle demistir: “Idrakleri cok kit kisiler bile nasslarin
lafzi manalarinin 6tesinde dogru, mecazi bir te’ville ortaya ¢ikan bir bagka mananin bulundugunu
gorebilirler.”

Islam’in zuhur ettigi devirlerde de YahQdi ilahiyatcilardan miihim bir kismi, ayn1 metodu
takip etmistir. Saadia Gaon (6. 892/942) ve Musa b. Meymiin, bunlardandir. YahQdi mifessirlerinin
yapmis oldugu te’vile bir 6rnek olarak sunu zikredebiliriz: Hz. Musa hakkinda varid olan, Allah’in “O
benim katimda bir yer sahibidir.” s6zii hakkinda YahQdi bilginleri sunu soyler: “Burada Allah’in
katindan maksat, akilda meydana gelen nazari bir mertebedir, yoksa gozle goriiliip algilanabilen bir
mekan degildir.”

Hiristiyanlikta da Yah(dilikte oldugu gibi cismani tasavvurlari Allah’tan uzaklagtirmak
konusunda gayret sarf eden birgok diisiintir ¢ikmistir. Bu kisiler, lafzi manalariyla ele alindiginda
Allah hakkinda uygun olmayan manalari ima eden nasslari te’vil etmek suretiyle bunu
gerceklestirmisledir. Hiristiyanlikta te’vil hareketinin onciileri olan kisiler sunlardir: Iskenderiyeli
Klemens (6. 150/215), Origenes (6. 185/254) (Bu zat Hz. Isa’nin Allah’in oglu oldugu iddiasin
genisge ele almig ve te’vile tabi tutmustur.), Saint Augustinus (6. 354/430) ve bildhare Yuhanna ed-
Dimeski (6. 700/754). Yuhanna, Sam’da yasamis ve Emevi saltanatinin ileri gelenleri ile irtibat
kurmustur. Islam felsefe tarihgilerinin 6nemli bir kismi, bu kisinin Islam’da Kelam tartismalarini
ortaya atan ilk sahis oldugunu séylemektedirler. Adigiizel, Din Dili, 128-130.

148



etmektedir. Haberi sifatlar1 te’vil etmekte miitasahil davranan diger bir kisi de Bigr
el-Merisi’dir (0.218/833). Te’vili bir yontem haline getiren kelam alimleri esas
olarak bu ¢ kisidir. Bisr’in Allah’la ilgili gortsleri su sekildedir: “Allah her yerde
olup O’nsuz bir yer diistiniilemez. Allah’a mekan izafe edilemez. Allah’a hareket
izafe edilemez.”®® “Allah isiten ve goérendir” ve “Allah kullarini gdrendir” gibi
ayetlerin anlami, Allah’in sesleri kulak olmaksizin isitmesi, renkleri de goz
olmaksizin gormesi demektir. Daha dogrusu Allah’in kullar1 gérmesi, onlarin
yaptiklarin1 bilmesi demek olup goz ile gordiigii anlamina gelmemektedir. Yani
onlara goz ile bakmaz.®®® Daha sonra Islam diinyasinda haberi sifatlarm te’Vil
edilmesini Mu’tezile devam ettirmistir. Mitezili bilginlerden Eb( Huzeyl el-Hallaf
(6. 226/840), Ali el-Cubbai (6.303/915), Kadi Abdiilcebbar (6.415/1024) Allah’in
“vechini” Allah’in zat1, Allah’in “eli”’ni Allah’in nimeti, Allah’in “gdzinti Allah’in
ilmi seklinde te’vil etmislerdir.®® Motezili bilginler haberi sifatlar1 te’vil etmeyi
tenzih ilkesinin geregi kabul etmekle birlikte Revafiza ve Miisebbihe’ye tepkinin

geregi olarak da gérrniislerdir.682

Ehl-i Sunnet kelamecilari ise baslangigta te’vile mesafeli yaklagmislardir. Bu
durum en agik sekilde el-Eg’ari’de (6.324/935) tezah(lr etmektedir. O kaleme aldig
“el-Ibane an Usili’d-Diyane” adli eserinde adeta haberi sifatlar1 tesbit etmekte,
onlar1 te’vilden siddetle ka¢inmakta hatta bu sifatlar1 te’vil edenleri bid’atgilikle
itham etmekten cekinmemektedir. O, Mu’tezile ve Kaderiye’yi naslart kendi
goriisleri dogrultusunda te’vil edenler diye nitelemis, & S¥)s sl 53 <l any (Aus
ayeti mevcutken Allah’in yiizii oldugunu kabul etmemekle, 2w sl Wl dyeti varken
Allah’m eli oldugunu kabul etmemekle ULuel 3 Ayeti varken Allah’in gozii

oldugunu inkar etmekle onlar1 suglamlstlr.683

7% Kamil Cakin, “Ebd Said ed-Darimi’nin Allah’in Sifatlar1 ile ilgili Bazi Gériisleri”, Dini
Aragtirmalar Dergisi, cilt:3, say1: 8, 2000, 48.

%80 Darimi, Nakzu’l-Imdm Ebi Said, 1, 300.

%81 Bg ard, Makalati’|-Islamiyyin, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 2005, 165.

%82 Topaloglu, Keldm Ilmi (Girig), Damla yay., istanbul, 2004, 175.

683 Eg°ard, el-Ibdne, 14.
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Diger taraftan Maturidi de “Kitabu’t- Tevhid” adli eserinde haberi sifatlarin
te’vil edilmesine kars: oldugunu ifade etmis,®® ancak “Akide risalesi”nde haberi
sifatlarin  te’vil edilmesinin  gerekli oldugunu séylemistir. Onun bu goriisii
kendisinden sonra gelen Ehl-i Siinnet kelamcilart arasinda da kabul gormiistiir.®®
Esari ve Méaturidi’nin sahislarinda Ehl-i Stinnet kelamcilarinin haberi sifatlar1 anlama
yontemleri dikkatlice incelendiginde goriislerinin benzer olmakla birlikte son derece
farkli oldugu da goriilecektir. Yani Ehl-i Slinnet kelamcilar1 denildiginde yekpare bir
anlayisla karsilagilmamaktadir. Es’ari her ne sekilde olursa olsun haberi sifatlarin
te’viline mesafeli yaklagsa ve Bekir Topaloglu da “Maturidi, sifatlarin te’vili
konusunda Es’ari gibi muhafazakar bir tutum sergilemektedir”®*®dese de durum tam
887 ayetinin

Ayy A

yorumunda ¢ok net gorilmektedir. Maturidi’nin yukarida zikredilen “istiva” ayetine

olarak boyle degildir. Bu fark “Rahman olan Allah arsa istiva etmistir

getirdigi yorum Bekir Topaloglu'nun goriisiinii nakzederken Maturidi’nin Es’ari gibi
diisinmedigi tezini de destekler. O, burada “istiva” kelimesinin (¢ anlamda
kullamldigin1 zikretmektedir. Birincisi, hakimiyet altina almaktir (isti’la). Ikincisi,
yukar1 ¢ikmak, yiikselmektir. Ugiincii anlami ise, kemale ermektir. O, Allah’m “arsa
istivsi”n1 su sekilde yorumlamaktadir: istivd kelimesi, hakimiyet altina alma
manasina alindigi, ars da miilk (tabiat, alem) olarak anlasildig: takdirde, sonug sdyle
olur: Allah, biitiin mahlukatini hakimiyeti ve yénetimi altina alandir. Maturidi Islam
alimlerinin Allah’a mekan nisbet etme konusunda farkli gorisler ileri siirdiiklerini
zikrederek bunlardan bir kismmin Allah’in ars iizerine istiva etmekle, yani mekan
tutmakla nitelenebilecegini benimsediklerini belirtmektedir. Oysa ona gore Allah’in
bir mekan olan arsta zatiyla bulundugunu veya her yerde mevcut oldugunu séylemek
su ti¢ ihtimalden birisini tasir: ya ars Allah’in zatin1 kusatir O’na esit olur ya da Allah
onu kusatir. Sonug olarak bu {i¢ ihtimalin hepsi de yaratilmiglara ait nitelendirmeler
olup ylice Allah biitiin bunlardan miinezzehtir. Diger yandan oturmak veya ayakta
durmak amaciyla yliksek bir mekana ¢ikma olayinda herhangi bir seref, ylicelik ve
azamet s6z konusu edilemez. Bu tipki gatilara veya daglara ¢ikan birine benzer ki

boyle birisi asagida bulunanlara kars1 bir iistiinliige hak kazanmis olmaz. Bu ylizden

%84 Maturidi, Kitabi't-Tevhid, 74.

%85 M. Saim Yeprem, Maturidinin Akide Risalesi ve Serhi, Istanbul, 1989, 19.
%86 Topaloglu, Kelam Jimi, 123.

%87 Taha, 20/5.
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istivanin manasint maddi yiikseklige hamletmek isabetli olmaz. Maturidi’ye gore
“Istivd” ayetinin Allah’1 mekanla nitelemeyi nefyetmeyi amaglamasi da ihtimal
dahilindedir. Zira ars insanlar nezdindeki mekanlarin en yiicesi olup akillar onun
Otesinde bir sey tasavvur edemez. Bu ylizden Allah arsa atif yapmak sQretiyle bltin
mekanlardan yilice ve ihtiyagtan miistagni bulundugunu bildirmis olabilir. Maturidi
her ne kadar Allah’in arsa istivAsin1 “biitiin yarattiklarin1 hakimiyet ve yonetimi
altina almas1” olarak telakki etse de istivanin te’vilinde herhangi bir yoruma kesinlik
verilemeyecegini, konunun diger yorumlara miisait oldugu gibi bize ulagsmayan
baska bir yoruma da miisait olabilecegini belirtmektedir. Bu yiizden de “Allah’in

5,688

istivadan muradi ne ise biz onu murad ederiz diyerek konuyu

neticelendirmektedir.

Maturidi’nin bir¢ok hadis kaynaginda yer alan su rivayette “yaklasma”
keyfiyetine getirdigi yorum da dikkat ¢ekicidir. S6z konusu rivayette “Ben kulumun
beni zannettigi gibiyim. Beni andiginda ben onunla birlikteyim. O beni anarsa ben de
onu anarim. Beni cemaat icerisinde anarsa ben de onu daha hayiwrli bir toplulugun
icerisinde anarim. O bana bir karis yaklasirsa ben ona bir arsin yaklasirim. Bana bir
arsin yaklasirsa ben ona bir kulag yaklasirim. O bana yiiriiyerek gelirse ben ona
kosarak gelirim”®® buyrulur. Allah’in yakinhgr “Kullarim beni sordugunda séyle

12690

onlara ben onlara yakinim, bana dua edenin duasina icabet ederim ayetinde

oldugu gibi ya duaya icabetle ya “Allah kétiiliikten sakinanlar ve giizel amel

37691

isleyenlerle beraberdir ayetinde oldugu gibi yardim etmekle ya da “Secde et ve

»892 aveti ve bahis konusu hadis rivayetinde oldugu gibi bir yere ve mahalle

vaklag
yaklagsmakla gerceklesebilir. Yaklasma yakin olma Allah’in her seyi koruyup
hifzetmesiyle gerceklestigi gibi, ilimle de gerg:eklesebilir.693 Bu iki ornege

Maturidi’nin getirdigi yorumlar onun selef, Ehl-i Hadis veya Esari’den farkli bir

%88 Hasan Nas, Maturidi’nin Diisiincesinde Allah Tasavvuru, M.U.S.B.E., Basilmamus Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul, 2005, 53-55.

%9 Buhari, Tevhid, 15, had. no: 7405; Miislim, Zikir, 19, 20, 21, had. no: 6829, 6830, 6832; Tirmizi,
Deavat, 131, had. no: 3603; Ibn Mace, Edeb, 58, had. no: 3822; Ibn Hanbel, Miisned, I1, 252, had. no:
7416; 11, 414, had. no: 9340; 11, 482, had. no: 10229.

%% Bakara, 2/186.

%L Nahl, 16/128.

%92 Alak, 96/19.

%93 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu- Muhammed Arugi, Ankara, 2003, 117; Kitabii’t-
Tevhid Tercimesi, trc. Bekir Topaloglu, Ankara, 2002, 97.
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sekilde bu kabil naslari anladigim1 gostermektedir. S6z konusu oOrnekler, haberi
sifatlar konusunda onun yonteminin “Muradi Allah’a havale ve teslim”
oldugunu694séyleyen Metin Yurdagiir’iin tespitinin de isabetli olmadigni ortaya

koymaktadir.

Ayet ve hadislerdeki miitesabih lafizlarin/haber? sifatlarin  yoruma tabi
tutulmasi, anlasilmaya c¢alisilmasi1 Ehl-i Slinnet kelamcilar igerisinde ilk defa
cekimser bir tavirla da olsa Maturidi (6.333/994) ile baslamis, Imamii’l-Harameyn
el-Cuiveyni (6.478/1085) ile devam etmis,®® Gazzali’nin, (6.505/1111) alimlerin
te’vil yapabilecegini®® dile getirmesiyle ivme kazanmus, nihdyet Fahreddin er-
Razi’nin (6. 606/1209) “Esasu’t-Takdis™ adli eserini kaleme alip, haberi sifatlar1 tek

tek te’vil etmesiyle®”’ de benimsenip kaniksanmistir.

Ehl-i Hadis arasinda tespit edebildigimiz kadariyla miitesabih lafizlar1 te’vil
edip yorumlayan ilk kisi Hattabi’dir. Ik hadis sarihi olarak da bilinen Hattabi
(6.388/988) Kur’dn’da ve miitevatir haberlerde gegenler degil; sadece haberi
vahidlerde gegen miitesabih sifatlarin te’vil edilebilecegini soylemek®® stretiyle de
olsa kismen Ehl-i Hadis igerisinde te’vilin yapilabilecegini sdyleyen ilk kisidir. Bu

sebepten dolay1 da 6nem arz etmektedir.

Daha sonra hadisgiler arasinda sirasiyla Sahih-i Buhari sarihlerinden Ibn Battal

(0.449/1057) “Ben kulumun beni zannettigi gibiyim/
o b b s U JW A Jply phsy ks 1 e o1 JB 1B as ) oy Bp o o8

seklindeki rivayette699 Allah’in  kuluna “yaklagmasini/takarrub, ona kosarak
gelmesini/ityan” su sekilde yorumlamaktadir: “S6z konusu rivayette Yiice Allah’in
kendisini kuluna yaklagmakla, ona kosarak gitmekle tavsif etmesine gelince, burada

ifade edilen yaklagsma, gelme, yiiriime, kogma gibi kelimelerin hakiki veya mecaz

%94 yurdagir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, EUIFD, sayt:1, Kayseri, 1983, 260.

%% fbn Hacer, Fethu’l-Bari, X111, 461.

%% Gazzall, flcamii’l-Avam an Ilmi’l- Kelam, 53-54; Genis bilgi i¢in bkz. Gazzali, a.g.e., 53-95.

%97 Bkz. Razi, Esasii’t-Takdis.

%% Karacabey, Hattabi’nin Hadis ilmindeki Yeri, 50-51.

%% Buharf, Tevhid, 15, had. no: 7405. ‘ ‘

o Sle (845,83 Ola 580 () 5 gl (8 45,83 Al (5 S0 Ol (35S 13 dne Ul 0 e ok ie Ul S Al iy
W pm il ey A )5 Lol adl i Lo 3 ) i ol s Lo D3 ) a5 gl I () 5 pee
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anlamlarinda kullanilmasi muhtemeldir.  Bu kelimelerin hakiki manalarinda
anlasilmas1 Allah’a yakigmaz. Dolayistyla bunlarin hakiki manalarina hamledilmesi
muhaldir. Arapcada mecaz kullannminin ¢ok yaygin olmasindan dolayr bu
kelimelerin mecazi manada kullanildigin1 kabul etmek daha uygundur. Bu kelimeler
mecazi anlamda kullanildiginda su sekilde anlasilabilir: Kisi Allah’a itaat edip,
farzlar eda ederek O’na yaklasirsa, Allah’in ona sevap vermek siretiyle mukabelesi
¢ok ¢abuk olur. Allah onun miikafatini hemen verir.” "% Goriildiigii iizere Ibn Battal
haberi sifatlarin anlasilmasi noktasinda ilgili rivayetleri, lafzen yada oldugu gibi

701

kabul etme egiliminden ziyade, te’vil etme egilimi tasimaktadir. Diger taraftan

Ibn Battal’mn haberi sifatlar1 te’vil ederek anlama egilimi sadece bu rivayet 6zelinde

s0z konusu degildir. O bu kabil sifatlarin gectigi rivayetleri 6rnegin “niizGl”

702 «giz yorulmadik¢a Allah yorulmaz” rivayetini %3 keza ayni ¢ercevedeki

4

hadisini,

diger rivayetleri yorumlarken de te’vil eksenli bir anlayis1 benimsemistir. "

Mevz(at sahibi Eb{’l-Ferec ibnii’l-Cevzi (6.597/1200) s6z konusu rivayette
gecen (585 13) 4ae Uls ) “Ben beni zikredenle beraberim” ifadesindeki beraberligi
fiziki birliktelik olarak degil, Allah’in kulunu muhafaza etmesi, korumasi ve ona
kendisini zikretmesi karsiliginda miikafatinin ¢ok giizel olacagi seklinde anlayip,

yorumlamugtir, "%

Sahih-i Miislim’in en meshur sarihi Nevevi (6. 774/1372) s6z konusu rivayeti
yani Allah’1in kula yaklagmasini/takarrub su sekilde yorumlamaktadir: “Bu hadis sifat
hadislerindendir. Burada kullanilan “takarrub/Allah’in yakin olmasi, yaklagmas1”
ifadesinden zahiri/hakiki mananin kastedilmesi imkénsizdir. Bu kullanim sifat
hadislerinde defalarca ge¢gmektedir. Bu ifade su sekilde anlasilmalidir. Bana ibadet,

kulluk, itaat edene; benim merhametim, yardimim yakin olur. Kisi bana olan

7% ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, X, 429.

" Salih Ozer, Endiiliisli Ibn Battdl ve Buhdri Serhi, Arastirma yay., Ankara, 2007, 98.

792 Byharf, Tehecciid, 14, had. no; 1145.

JE sl s agle &l oa d) Jsmy O e bl (my300 08 (ol Ge G Ry Con iall elanad) ) AL JS Mg s oy U
A Jiels iy e el Sl Ge Al Cuniuls ey e Jsa AV A

793 Buharf, Savm, 52, had. no: 1970.

Clls aiaa Lgie Al oy Alle O S5 A8 (land o gamy OIS A8 land o ST | gl p gamny s e il L il (55 6
Lslat s Jay Y ) 8 (0 sadai e Jaall (e 1538 J

% &zer, Endiiliislii [bn Battal ve Buhari Serhi, 96-101.

% Epu’l-Ferec Abdurrahman ibnii’l-Cevzi, Kesfii'l-Miiskil min Hadisi’s-Sahthayn, I-IV, thk. Al
Hiseyin el-Bevvab, Daru’l-Vatan, Riyad, 1418/1997, I, 881.
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kullugunu artirirsa ben de ona olan rahmetimi artiririm. Kisi bana itaatini ne kadar
cabuk gosterirse ben de ona rahmet yagmurlarimi o kadar hizli, ¢abuk yagdiririm.
Onun sergiledigi kulluga mukabil ben ona karsiligini kat kat Veririm.”706G6rii1diig1’i
iizere Imam Nevevi rivayeti dogrudan te’vil etmekte, selef ve Ehl-i Hadisin “Allah
yaklasir fakat bunun keyfiyetini biz bilemeyiz, onun yaklagsmasi mahlikatin her bir
seye yaklagsmasina benzemez” seklindeki tefviz, tevakkuf tiirii yorumlarindan ¢ok

farklidir.

Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448) ayni rivayetin yorumunda Ibn Battal’in
yukarida isaret ettigimiz goriislerini nakletmistir. O ayrica Ibnii’t-Tin’in de “hervele”
ile ilgili su gorisiinii nakletmektedir: “Allah’in kuluna kosarak gelmesi, onun
kendisine kulluk eden kisiye rahmetinin, rizasinin, miikafatinin kat kat ve cok
cabuk/stiratli olacagindan kinayedir.” Kendi goriisiinii serdederken de benzer
yorumlar yapmis ve kendisinden 6nceki alimlerin ayn1 minval {izere olan goriislerini

nakletmistir. o1

Bedruddin el-Ayni (6. 855/1451) ayni rivayette gegen “Allah’in kosarak
gelmesini/hervele” su sekilde yorumlamaktadir: “Bu tiir kullanimlar kesinlikle
mecazi anlatim sekilleridir. Ciinkii akli deliller bu ifadelerin Allah hakkinda hakiki
manasinda kullanilmasinin imkansiz/muhal oldugunu goésterir.” Bu ifadeler su
sekilde anlagilmalidir: “Bana az ibadet edene ben karsiligini bolca veririm. Bana
ibadetini artirdiginda ben ona miikafatimi artiririm. O bana agir agir ibadet etse,
benim ona miikafatim ¢ok siiratli olur. Burada amag, Allah’in kulun yaptig1 amellere
karsiligimmi kat kat verecegini vurgulamaya matuftur. Nefs, takarrub, hervele gibi
lafizlarin Allah i¢in kullanilmasi istiaredir veya bunlarin gerektirdigi hususlari
kastetmeye yoneliktir. Bu kabil kullanimlar en merhametli ve en comert olan

Allah’in kerimligine delalet etmektedir.”®

Ehl-i Hadisin sifat hadislerini anlarken takip ettikleri klasik selef goriisiinden

ayrilip bu rivayetleri yorumladiklarina dair son 6rnegimiz Celalliddin es-Styati

7% Nevevi, el-Minhac, XVII, 3.
97 {bn Hacer, Feth, X111, 581.
7% Ayni, Umde, XXXVI, 38-39.
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(6.911/1505) olacaktir. O, askin bir Allah tasavvurunu savunmak, “Miicessime” ve
“Miigebbihe” firkalarinin Allah tasavvurunu tenkit etmek iizere bir eser kaleme
almis, mesaisini bu konu iizerinde teksif etmis ve eserine de “Te’vili Ehadisi’l-
Mahime li’t-Tesbih”™® adini vermistir. “Tesbih vehmi uyandiran hadislerin te’vili”
seklinde tiirkgelestirilebilecek bu eserinde SiiyGti, Arap dilinin kullanim
ozelliklerinden faydalanmakla beraber akli yorumlarda da bulunmaktadir. Hadisleri
tek tek ele almakta, tesbih ve tecsim ifade eden kavram ve kelimeleri ¢esitli acilardan
tahlil etmekte ve bu tahlilleri sonucunda antropomorfist bir tanri tasavvuru yerine
“agkin bir tanr tasavvuru” ortaya koymaktadir. Nitekim Siiy(ti’nin bu tavr1 Maturidi
tarafindan ortaya konan tanr tasavvuru ile értiismektedir.”*®  Siiy(ti eserinde ayet ve
rivayetlerde gecen “istivd” kelimesini, giicii ile hakimiyet altina alma “istila”
seklinde anlamistir. Allah’a slret izafe edilen “Adn cennetinde Rabbimin yanina
girdim. (Onu) iki parga yesil elbise igerisinde kivircik sagli bir geng (seklinde)

gordiim.” "2

Seklindeki rivayeti yorumlarken de goriilenin Allah olmayip Allah’in
veli kullarindan bir zat oldugunu vurgulamaktadir. O burada Allah’a mekan izafe
edilmis olmasini da tenkit eder.’™ Ayni sekilde “Rabbimi en giizel sirette

gordim.” ™4

Rivayetini de irdelemekte ve burada “giizel siirette” olanin Allah degil
de Hz. Peygamber oldugunu ifade etmektedir. Yani Hz. Peygamber “ben en giizel

sekilde iken Rabbimi gordiim” demektedir, " seklinde rivayeti te’vil etmektedir.
2. Baz1 Haberi Sifatlarin Anlasilmasi ve Yorumlanmasi
2.a. Istivd/Oturup, yerslesme

Diizgiin olmak anlamindaki s-v-y kdkunden tireyen “istivd” ( ssisl ) kelimesi

liigatte, egri bir seyin dogrulup diizelmesi, bir kimsenin erigkinlik ¢cagina kirk yasina

% Suyatt, Te'vilii Ehadisi’l-Mahime li’t-Tegbih, thk. Beystni Mustafa ibrahim el-K(mi, Cidde,
1399/1979.

19 K amil Cakin, “Tegbih ve Tecsim Kargisinda Bir Hadisci: Celaliiddin es-SuyQti”, Dini Arastrmalar
Dergisi, say1:10, 2001, 1V, 9.

" Siyat], Te’vilii Ehadisi’l-Mahime li’t-Tesbih, 114.

12 fbn Kuteybe, Te’vilii Muhtelifi’l-Hadfs, 201.

3 Sijyati, Te’vilii Ehadisi’l-MGhime li’t-Tesbih, 150-151.

4 ibn Kuteybe, Te’vili Muhtelifi’l-Hadfs, 201; Rivayetin benzer versiyonu icin bkz. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1, 368, had. no: 3484. (s s cmal 4L Ja 5 5 o) SUl)

5 Syatt, Te*vilii Ehadisi’l-Mahime li’t-Tegbih, 123.
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gelip olgunlagmasi, bir yere veya bir seye donmek, yonelmek, karar kilmak, oturup

yerlesmek, yukari ¢ikmak, hakim olmak, tahta oturmak gibi manalara gelir.”*®

Istiva kavrami Kur’an’da fiil kalibiyla otuz bes ayette ge¢mektedir. Yedi ayette

717 718
arsa,

iki ayette de semaya yonelik bir fiil olarak Allah’a nisbet edilmistir.
Bundan dolayi sifatlar konusunun 6nemli kse taglarindan birisini teskil etmektedir.
Kur’an’da “istiva” mustakil bir kavram olarak yer almakta, ilgili ayetler
bitiincul olarak okundugunda istividan murad anlasilabilmektedir. Ancak hadis
kiilliyatina baktigimizda konu bu netlikte degildir. Kitaplardaki bablar olusturulurken
genellikle Kur’an’daki “istiva” ayetleri baglik olarak se¢ilmis, daha sonra Allah’in
semada/gdkte oldugunu ifade eden rivayetler pes pese siralanmustir. Istiva konusu
baglaminda hadis kitaplarinda yer alan ve hadisgilerin kitaplarina istivay1 agiklama
sadedinde yerlestirdikleri rivayetlerin en 6nemlilerinden bazilar1 sunlardir:
a- ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete gére Allah Resulii sikint1 anlarinda
sOyle dua ederdi: “Alim ve halim olan Allah’tan baska ilah yoktur. Arsin azim
olan Rabbi Allah’tan baska ildh yoktur. Goklerin, yerin ve arsin Kerim Rabbi
Allah’tan baska ildh yoktur.”™®
b- EbG Huireyre’den nakledilen bir rivayette Hz. Peygamber, Allah’a,

Peygamber’ine, iman eden, namaz kilan, oru¢ tutan ve Allah yolunda cihad

76 fbn Manzr, Lisan, XIV, 408.

17 Ars: Sozliik anlami “yiikseklik, yiiksek yer ve yiiksek sey”dir. Buna bagh olarak “tavan, ev, cadir;
ayagin parmaklara dogru uzanan timsek kismi” gibi manalarda da kullanilmigtir. Ayrica mecazi
olarak “hiikiimranlik, gan, seref ve taht” anlamlarina gelir. Kur’an ve hadislerde ise ilahi hiikiimranlik
ve taht anlaminda kullanilan bir terimdir. Detayli bilgi icin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Ars”, DIA, 111,
406-407.

"8 fstiva kelimesi Kur’an’da iki yerde “y6nelmek” anlaminda kullamlmustir.

Bakara sCresi 29. ayet bunlardan ilkidir:_ . . .

Ble o0t 0K 55 5l i G5 L) ) 530 2 e a1 3 &1 318 o3

(Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur’an, thk. Ahmet Muhammed Sakir, I-XXIV, Miesseset(i’r-
Risale, Beyrut, 2000, I, 428; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, I, 213.

Digeri Fussilet stiresi 40/11. ayettir: &3 a5 el J) 33 3. Bu iki ayette gegen “istiva”
kelimesinin ortak 6zelligi “ " harf-i cerri ile kullamlmasidir.

Kur’an-1 Kerim’deki diger ayetlerde “istiva” kelimesi istila etmek, ars iizerine yiikselmek ve kusatmak
manalarina gelmektedir. Bu ayetler i¢gin bkz. A’raf, 7/54; Ylnus, 10/3; Ra’d, 13/2; Taha, 20/5; Furkéan,
25/59; Secde, 32/4; Hadid, 57/4.

Biitiin bu ayetlerdeki ortak manayr Elmalili Hamdi Yazir su sekilde Ozetlemektedir: Allah Teéla
bitlin bu kainat milkiini hilkmii altina aldi. Yaratilmis ne varsa hepsi iizerinde, yani biitiin zerrelerin
ve kiirrelerin, cisimlerin ve ruhlarin ve biitlin kuvvet ve enerjilerin, giiclerin, saltanatlarin ve
iktidarlarin {istiinde hiikiim ve saltanatini icraya bagladi. Yani arsindan arzina varincaya kadar gerek
cliz’i gerek kiilli kainatin biitiin islerini tedbir ediyor, yonetiyor ve yonlendiriyor. Her seyin
melek{tunu elinde tutuyor. (Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 445)

"9 Buhari, Tevhid, 22, had. no: 7426; Deavat, 27, had. no: 6345; Miislim, Zikir, 83, had. no: 6921.
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edenlerin cennete girecegini haber verir. Bu soziinii dinleyenlerin bunu halka
miijdeleyelim mi? diye sormalari iizerine Hz. Peygamber cenneti tasvir eder ve
cennet nehirlerinin figkirdig1 “ars”in bu cennetin iistiinde oldugunu S('jyler.720

c- Ebl Zerr bir glin Hz. Peygamber’e “gilines miistakarrina dogru akmaktadir”
(Yasin, 38) dyetinin manasini sormus, Hz. Peygamber giinesin istikrar bulacag
yerin arsin alt1 olugunu” ifade etmistir. "

d- Eb( Said el-Hudri’den nakledilen bir rivayette Ali b. Ebi Talib Yemen’den
Hz. Peygamber’e bir hediye gonderdi. Hz. Peygamber bu hediyeyi dort kisiye
taksim etti. Sahabeden birisinin “bu hediyeye biz daha layi181z” demesi ilizerine
Hz. Peygamber soyle demistir: “Ben semada olan Allah’tan emin oldugum
halde, siz benden emin degil misiniz? Semanin haberi sabah, aksam bana
geliyor.”"??

e- Eb0 Hireyre’den nakledildigine gore, bir adam Hz. Peygamber’e siyah bir
cariye getirip: Ya Restlallah! Benim mumin bir kdle azad etme borcum var bu
olur mu? dedi. Hz. Peygamber cariyeye; “Allah nerede?” dedi. Cariye parmagi
ile gokyuziinu gosterdi; Hz. Peygamber bu sefer: “Ben kimim?” diye sordu.
Cariye, Hz. Peygamber’i ve gokyiiziinii isaret etti. Yani, “Sen Allah’in
elgisisin” (demek istedi). Bunun (zerine Hz. Peygamber: “Onu azad et, o
miimindir” buyurdu.’?®

f- Hastaligina sifa arayan bir kisiye Hz. Peygamber’in duasini 6greten Ebl’d-
Derda onun duasina sdyle diyerek basladigini nakletmistir: Semada/gokte olan
Rabbimiz!"**

g- Eb0 Hireyre’den nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Her gece, gecenin iicte biri kalinca, Rabbimiz diinya semasina iner ve bana

dua edecek kimse yok mu, duasini kabul edeyim, benden bir istegi olan yok mu,

720 Buharf, Tevhid, 22, had. no: 7423.
721 Buhari, Tefsir, (Yasin) 1, had. no: 4802; Tevhid, 23, had. no: 7433.
722 Byuhari, Megazi, 62, had. no: 4351; Miislim, Zekat, 144 had. no: 2452.
723 Eb(i Davi(d, Eyman ve Niizdr, 16, had. no: 3284; Miislim, Mesacid ve Mevaziu’s-Salat, 33, had.
no: 1199.
724 Ebti David, Tib, 19, had. no: 3892 . Rivayetin tamamu soyledir:

elandl 8 (o) bl Ly y Jadh ad & olSi) of Uind aSia ((S331 (e " s alus s 4dde ) loa &l gany Conans JB g0l ol 0
) Looa Wl el [ elandl b clian ) LS ] G V) b clien ) Jrald cladl 8 clian 5 WS G )Y 5 elandl 3 @ jal ) (uais
T an ol 138 e Sllad (e olidiy lies 5 (e dan y O30 Gandall oy ol Liad 5 (Y

157



ona istegini vereyim, benden af dileyen yok mu onu affedeyim.”’®

Ayrica hadisgiler meshur musannefattaki konu ile ilgili su rivayetleri de goriislerini
desteklemek i¢in kullanmislardir:
a- Ebl Hiireyre’den nakledildigne gore Hz. Peygamber sOyle buyurmustur:
“Canmimu elinde tutan Allah’a yemin olsun ki, bir erkek hanimini yataga ¢agirwr
da kadin bunu yapmaz bu teklifi reddederse, semadaki/gokteki (Allah) o kadina
cok kizar ve ondan razi olmaz.” "
b- Abdullah b. Amr’dan rivayet edildigine goére Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Yerdekilere merhamet ediniz ki gokteki (Allah) de size

merhamet etsin.” "%’

Bu rivayetlerin ortak o6zelligi Allah’in gokte/semada olduguna vurgu
yapmalaridir. Ciinkii rivayetlerde her seyin iistiinde gokte olan somut bir Allah’in
varlifi ortaya konmaktadir. Bu rivayetler, o kadar coktur ki, Allah’in semada
oldugunu haber veren rivayetlerin lafzen miitevatir derecesinde oldugu dahi
sdylenmistir.”®® Hadisciler de eserlerini tertip ederken bu mefkdreyi rehber
edinmisler, Kur’an’da sik¢a gecen “istiva” kavramini konu basligi yapip, Allah’in
fiziki mekan olarak her seyin iistiinde, semada/gdkte olduguna delalet eden
rivayetleri bu baslhk altinda zikretmislerdir.”® Ciinkii Ehl-i Hadis Allah’in gercek
manada semada/gokte olduguna inanmay! imanin geregi kabul etmistir.”*° Eserini bu
cergevede olusturan hadisgilerin en iyi 6rnegi hi¢ siiphesiz Buhari’dir. O, el-
Camit’s-Sahih adli eserinin “Kitab’t-Tevhid” bolimuinde “istivd” kavramini ele

almus, “O’nun arsi su iistindedir”(sW e 4& e OS5 ) (Hud 11/7) ve “O, biiyiik arsin

72> Buharf, Tehecciid, 14. had. no: 1145. Not: Bu rivayetleri Ars ve istiva ile ilgili haberler bashgi
altinda Talat Kogyigit segmistir. Onun bu se¢imi 6zgiin olmayip bu ve benzeri bir¢ok rivayet ilk bes
asirda telif edilen eserlerde istiva basligi altinda zikredilmistir. Bkz. Buhari, Tevhid, 22-23.

"? Miislim, Nikah, 121, had. no: 3540

27 Tirmizi, Birr ve Sila, 16. had. no: 1924.

2 Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Osman, el-Erbein fi Sifan Rabbi’l-Alemin, thk. Abdiilkadir b.
Muhammed At Sufi, Mektebeti'l-UlOm ve’l-Hikem, Medine, 1993, 53.

'# Bkz. Buhari, Tevhid, 22, had. no: 7420, 7421, 7422, 7423, 7426. Tevhid, 23, had. no: 7430, 7431
0 {bn Huzeyme, Kitabii’t-Tevhid, 90. ibn Huzeyme Kitabii’t-Tevhid adli eserinin otuzuncu babia su
ismi vermistir. “Allah’in Semada Oldugunu ikrar Etmek Imandandir” Bu bab basligi onun konu
hakkindaki diisiincesini 6zetlemektedir. Dahast Ibn Huzeyme’nin su sozii soyledigi de
nakledilmektedir: “Allah’in yedi kat g6giin iistlinde oldugunu ikrar etmeyen kafirdir. Onun kani
helaldir. Tovbe etmeye davet edilir. Eger tovbe ederse kurtulur, etmezse boynu vurulur.” Sabini,
Akidet(i’s-Selef ve Ashabu’l-HadTs, 74..
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sahibidir” (aasll Gisell ) 58 5) (Tevbe, 9/29) Ayetlerini bab bashgr yapmustir.** Daha
sonra Ebd Aliye’nin (6.90/709) *“isteva ile’s-semai” (Bakara, 2/29) Ayetini
“irtefea/yiikseldi”; aymi ayeti Miicahid’in de (6.100/718) “arsin iizerine ylkseldi”
seklinde anladiklarin1 hemen bab baghiginda nakletmis, boylece konu hakkindaki
gorlislinii aciklamistir. " Hayri Kirbasoglu’'nun Buhari ile alakali olarak “istiva
konusuna temas etmekle birlikte bu konudaki goriisiinii agikca belirtmemistir”">
fikri isabetli degildir. Buhari agikga istivayr Allah’in semada/gokte olmasi seklinde
anlamig, ilgili babin tertibinde rivayetleri secerken de anladigi sekilde hareket

etmistir.”**

31 fstiva kavrammm islerken Allah’in semada olduguna deldlet eden ayetleri ilk énce serd edip
siralamak genelde hadisgilerin ortak 6zelligidir. Ahmed b. Hanbel de “er-Red al&’z-Zanddika ve’l-
Cehmiyye”Kuveyt, 2005, 290. adli eserinde “Allah bize semada oldugunu haber vermektedir.”
dedikten sonra su ayetleri gorusunun delili olarak 51ralamaktad1r
e I GVl & Gaedy O Gl 3 (e e (Milk, 67/16) “Goktekinin sizi yere
geglrlve{meyeceglnden emin mi oldunuz? (O zaman) bir de bakarsiniz yeryiizii siddetle ¢alkalaniyor.”
Cilal) AR 32 la) 430) (Fatlr 35/10) “Guzel sozler ancak O’na ylkselir.”
G adl 3 Sdgia ) e G5 06 Y (Al-i fmran, 3/55) “Hani Allah séyle buyurmustu: ‘Ey sa! Siiphesiz
senin hayatlna ben son verecegim. Seni kendime yiikseltecegim.””
A) 50 4sd 5 O (Nisa, 4/158) “Fakat Allah onu (Isa y1) kendlsme yiikseltmistir.”
Osmdils Y alle de 0508808 ¥ e Gas (¥ cil3ldl 8 ¢ 415 (Enbiya, 21/19) “Goklerde ve yerde
kim varsa hep O ’nundur. O’nun katindakiler, ne O ’na ibadetten ¢ekinir (biiyiiklenir) ne de yorgunluk
duyarlar
G b Gslaliy 268% Ge 235 G55 (Nahl, 16/50) “Uzerlerinde olan Rablerinden korkarlar ve
emrolunduklarz ;eylerl yaparlar ”
Al Gl Gpund 35180 (8 o5 8 4l £ 5505 iaddd 5 (Medric, 70/4) “Melekler ve Ruh (Cebrail) O’na
stiresi elli bin yil olan bzr giinde yiikselir.”

a- eale (33 Haldl 5h (En’am, 6/18) “O, kullarinin iistinde mutlak h&kimiyet sahibidir.”
732 Buhari, Tevhid, 22.
3 Kirbasoglu, Ashabu’l-Hadise Gére Allah’in Sifatlart Problemi, 385. Kirbasoglu’nun bu goriisiinii
hemen pesinden ifade ettigi su sozler nakzetmektedir. “Onun istivanin manasiyla ilgili olarak Ebu’l-
Aliye ve Miicahid’den bunun, yiikselmek ve bir seyin iizerine ¢ikmak anlamina geldigini nakletmis
olmas1 onun istivay1 kabul edip te’vil etmedigini gostermektedir.” Kisacasi o, Buhari “istivay1” te’vile
tabi tutmadan oldugu gibi anlamis Allah’in gokte oldugunu ifade etmistir demektedir.
3% Bu durumu gostermesi agisindan Buhari’nin, Tevhid, 22-23. bablara hadisleri nasil yerlestirdigini
gormek 6nem arz etmektedir. Buhari Kitabii’'t-Tevhid boéliimiine yukarida isaret ettigimiz bab basligi
konusunu islerken bir ve ikinci rivayetlerde (sW) e 43 2 S 5) had. no: 7418-7419 O’nun arsinin su
iizerinde olduguna vurgu yapmaktadir. Ugiincii ve dérdiincii rivayet ise Zeyneb bt. Cahs ile Hz.
Peygamber’in nikdhini konu edinmekte (had. no: 7420-7421) bu nikahin goklerde veya goklerin
iistinde Allah tarafindan kiyildigina ( oSl (Sa ) Jo& alus ade ) Lo ) #1550 o ad ) cilss
Ol slass gas Bs8 (ga Mot Al ing)s) (slawdl 3 aSi & () isaret etmektedir. Bu babin besinci rivayeti
“Allah’in argin istiinde yaninda bulunan bir kitaba rahmetinin gazabindan istiin oldugunu
yazdi@1”dir(eae S Jea )y o) 4dje @58 sxie S 3R el Wl A f), had. no: 7422. Altinc rivayette
Hz. Peygamber miminlere “Allah’tan cenneti istedikleri zaman Firdevs’i istemelerini tavsiye
etmektedir. Ciinkii Firdevs cennetin en yiliksek olanidir ve onun iistiinde ancak Rahman’in arg1 vardir.
Yedinci rivayet “giinesin miistakarrina gidisidir” Bu rivayeti, su rivayet baglaminda okumak
gerekmektedir: (Leld JB alef al oy sl il ol (5,0 Guall) e cpn D3 (Y g adde i el JB
Ciia e rn ) L Ja Ll 03 D8 (3l L iy Db 2 (o ol g5 Led 0358 A (5 pall Cand 2 i Can
paladl 3 3al) o Glls L el (5 pa0 Guadd) Mot 4l 8 Gl L jae e ollai) (Buharf, Bedii’l-Halk, 4, had. no:
3199) Onuncu rivayete gore, Hz. Peygamber keder aninda dua ederken “Arsin azim olan Rabbi
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Istivanin fiziki olarak Allah’in yiiksekte olmasi seklinde anlagilmasi sadece
Buhari’nin degil kendisinden 6nce sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinin, kendi dénemi ve
sonrasi ilk dort asirda Ehli-i hadisin ortak algls1d1r.735 Hatta Allah’in ars iizerinde
oldugu hususunda sahabe ve tabiin alimlerinin icmésindan bile bahsedilmistir.”*®
Sahabeden Ummii Seleme “istivay1” ikrar etmenin imanim geregi, inkar etmenin ise
kiifiir oldugunu sdyledigi nakledilir.”*” Benzer bir nakil de Eb( Hanife’den (6.150)
yapilmistir. O, “Kim Allah’in semada/gokte oldugunu inkdr ederse, kafir olur”
demektedir.”*® Ayrica sahabe dénemine gok yakin bir zaman diliminde yasayan
Evzai de (6. 157/773) “Biz ve biitiin tabiin Allah’in arsin {istiinde oldugunu soyleriz.
O’nun sifatlan ile ilgili olarak silinnette varid olan rivayetlere iman ederiz.”™ imam
Malik’in (6.179/795) bu konudaki goriisit meshurdur. O, “Allah semada/goktedir.
Fakat ilmi her yerdedir’’® derken; kendisine “istivd” soruldugunda sdyle cevap
vermistir: “Istivda malum, keyfiveti mechul, ona iman etmek vacip, hakkinda soru
sormak bid’attir.”"** Buradaki “maliim” sozii istiva kelimesinin Arapca’da anlaminin
bilindigini ifade etmektedir ki, bu anlam da, “yiikselmek” demektir. Ayrica Selef’ten,
istivd’ya, “istikrar” (oturma) ve “temekkiin” (yerlesme) anlamlarini verenler de

olmustur.”* Onde gelen tebe-i tabiin hadiscilerinden birisi olan Abdullah b. Miibarek

Allah’tan bagka ilah yoktur. Goklerin, yerin ve arsin kerim olan Rabbi Allah’tan baska ilah yoktur.”
demektedir. had. no: 7426. Buhéri’nin el-Camiu’s-Sahih adli eserinin Tevhid béliimiinde “istiva”
kavramu altina yerlestirdigi rivayetler kisaca bunlardir. Bu rivayetlerdeki ortak 6zellik Allah’in argin
iizerinde, goklerde her seyin en iistiinde olduguna isaret etmeleridir. “Onun Ars1 Su Ustiinde 1di” adli
konu bagliginin altina bu rivayetlerin segilip miellif tarafindan yerlestirilmesi, bu rivayetlerin tertibi
ve istivay1 “irtefea” diye agiklamasi “istivad” hakkindaki goriislinii net olarak ortaya koymaktadir.

> Siileyman b. Salih b. Abdilaziz el-Gusn, Akidetii’l Imdm Ibn Abdilberr fi't-Tevhid ve’l-iman,
Daru’l-Asime, Riyad, 1996, 320; Burada Ibn Abdilberr Allah’in uliivv sifatimin oldugunu, Kitap ve
Siinnetin buna delil oldugunu, sahabe, tabiin ve onlardan sonraki selef alimlerinin goriisiniin bu
yonde oldugunu ifade etmekte ve goriisiinii su hadiseyle desteklemektedir: Hz. Peygamber vefat
ettiginde Hz. Ebl Bekir (ra) “Kim Muhammed e kulluk ediyorsa Muhammed olmiistiir. Kim de Allah’a
kulluk ediyorsa bilsin ki Allah semadadir ve asla élmez.” demistir. Ibn Abdilberr ayrica Havle bt.
Sa’lebe ile ilgili olarak Hz. Omer’in (ra) “Allah bu kadmin sikdyetini yedi kat semadan duymustur.”
sOziinii nakletmektedir.

73 ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd Ibn Teymiyye, V, 164. Kirbasoglu’ndan naklen, Ashabu’l-Hadise
Gore Allah’in Sifatlar1 Problemi, 367.

"*" Ibn Hacer, Feth, XIII, 460.

73 Zehebi, el-Erbein, 59.

" Ibn Hacer, Feth, XIII, 461.

7% Zehebi, el-Erbein, 59.

1| alekal, Ebu’l-Kasim Hibetullah, Serhu Usili I'tikadi Ehli’s-Stinne ve’l-Cemaa mine’l-Kitab ve’s-
Siinne ve Icmai’s-Sahabe, thk. Ahmed Said Hamdan, Darii Taybe, Riyad, 1402, 111, 398.

2 Muhammed b. Osman ibn Ebi Seybe, el-4rs vema Ruviye Fihi, thk. Muhammed b. Halife et-
Temimi, Mektebett’r-Riisd, Riyad, 1415/1998.
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(6.181/797) bu konuda “Biz Cehmiyyenin dedigi gibi Allah burada yerde/yeryiiziinde
demeyiz. Bilakis O, arsa istiva etmistir. Arsin iistiindedir.” deriz demekte, ayrica
kendisine Rabbimizi nasil biliriz? seklinde bir soru yoneltildiginde de “arsinin
listindeki goklerinin Ustiinde” karsihigini  vermistir.’*  Ahmed b. Hanbel’in
(6.241/8555) bu konudaki goriisleri izahtan varestedir. O, “istiva” ile ilgili ayetleri
“Allah semada oldugunu bize haber vermektedir” seklinde ozetlemektedir. O
“istivay1” mutlak manada en Ustte olmak seklinde anlamakta altta/asagida olanin

seytan oldugunu ve onun mekaninin algak oldugunu ifade etmektedir. 744

Osman b. Said ed-Darimi de (6.280/893) “istivanin” hakiki manada en
yukarida olmak anlaminda geldigini adeta ispat etmek icin yukarida gecen ayetleri ve
hadis rivayetlerini delil getirmistir. Ayrica o konuyu daha iyi 6zetlemesi agisindan
Hz. Peygamberle o giinlerde heniiz Miisliiman olmamis, miisrik imran b. Husayn
arasindaki su konusmay1 nakletmektedir. Rivayete gore Hz. Peygamber bu giin kag
ilaha ibadet ettin diye sorar. O da altis1 yeryiiziinde birisi semada olmak {izere yedi
ilaha ibadet ettigini soyler. Hz. Peygamber o ildhlardan hangisini korkuya ve sevgiye
deger buldugunu sordugunda o, semada olam seklinde karsilik verir.”*> Darimi bu
rivayetten hareketle o giinlerde miisrik olan Imran b. Huseyn’in Allah’1 “istiva” ve
benzeri sifatlart te’vil edip yorumlayan Bisr el- Merisi’den ve onun gibi
diisiinenlerden daha iyi tanmidigini iddia etmektedir. O, kii¢iik bir cocugun dahi
basina bir sey geldiginde ellerini semaya kaldirarak dua ettigini animsatmakta, onun
dahi Allah’1 ve O’nun mekanini Cehmiyye’den daha iyi bildigini soylemektedir.”*®

Hicri ilk dort asirda hadisgiler arasinda “istivd” veya Allah’in yiiksekte,
gokte/semada olmasi ile ilgili konularda hemen hemen ihtilaf yok gibidir. Istivay:
sahabe tabiin ve sonraki selef alimleri de mahlukattan daha yukarida konumlanmak,

yiiksekte olmak, ylikselmek seklinde anlamiglardir. Bu anlayisin hicretin doérdiincii

743 Buhari, Halku Efali’l-ibdd ve 'r-Red ale’l-Cehmiyye ve Ashabi’t-Ta’til, 31.

4 Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale’l-Cehmiyye, 291. Ayrica o, “Allah’in ars iizerinde olmakla birlikte”
ilminin her seyi kusattigini ifade etmek babindan bazi akli izahlar da yapmistir. Mesela icerisinde
berrak su bulunan bir bardaga bakan kisi bardagin i¢inde olmamasina ragmen onun i¢indeki her seyi
goriir demekte; bir ev insa edip kapilarini kilitleyen bir kimsenin disarida olmasina ragmen, evin kag
odasi oldugunu, her bir odanin genisliginin ne kadar oldugunu bilmesini mantiki deliller kabilinden
arz eder. Ahmed b. Hanbel, er-Red, 291.

7% Tirmizi, Deavat, 69, had. no: 3483.

" Darimi, Nakzu Osman b. Said, 1, 227-228.
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asrindaki en 6nemli temsilcisi Allah’in sifatlar1 konusunda bir ¢alisma da yapmis
olan ve ¢alismas1 birgok tartismaya medar olan Ibn Huzeyme’dir (6.311/923). O,
“Kitabi’t-Tevhid ve Isbati Sifdti’r-Rabbi Azze ve Celle” adli kitabinda istiva
konusuna dort boliim ayirmis ve konuyu kendi zaviyesinden detayli olarak islemistir.
Onun konuyu isledigi her bir boliim basligi konu 6zelindeki goriislerini ¢ok agik bir
sekilde ortaya koymaktadir. “Istiva” konusunu islerken sectigi ilk baslik “yiiceler
yiicesi rabbimizin istivasi ve onun arsinin lizerinde diledigini yapmasi1”, ikinci baslik
“Allah’in semada/gokte oldugunu beyan”, iigiincii baglik “Allah’in her seyin iistiinde
oldugunun delilleri/sabiteleri”, dordiincii baslik “Allah’in semada/gdokte oldugunu
ikrar etmek imandandir” seklindedir.”*” O, yetler ve hadis rivayetleriyle destekledigi
gortslerini adeta Cehmiyye ve Muattila’ya meydan okuyarak, onlar1 inkarla
suclayarak arz eder ve kendince bazi akli delillerle de Allah’in semada oldugunu su
sekilde ispata calisir: “Allah’in ve Resulii’niin bildirdigine gére Allah semadadir.
Ayni sekilde alimiyle cahiliyle, hiirliyle kolesiyle, erkegiyle kadiniyla, ergeniyle
cocuguyla Miisliimanlarin fitratlarindaki dogal algida bu sekildedir. Ciinkii Allah’a
dua eden herkes basin1 yukar1 semaya kaldirir. Ellerini de yukar1 kaldirarak Allah’a

"7 ibn Huzeyme, Kitabi’t-Tevhid, 76-90. “istiva” hakkindaki goriislerini ayetlerle zellikle de hadis
rivayetleriyle desteklemesi ibn Huzeyme’nin en énemli dzelligidir. O, Allah’in istivasi ve arsinin
iizerinde diledigini yapacagini beyan ederken ilgili ayetleri zikreder sonra da sdyle der: “Biz Allah’in
(c.c) verdigi habere iman ederiz. Hi¢ siiphesiz yaraticimiz arsinin lizerine istivd etmistir. Bize
sOylenenden baska bir s6z de sdyleyemeyiz. Cehmiyye ve Muattila’nin yaptig1 gibi “istiva” kelimesini
Allah arg1 istivla etmis/yonetmis, kusatmistir diyerek asla degistiremeyiz. Onlar bdyle yaparak
kendilerine sOyleneni baska bir sozle degistirmislerdir. Aym Yah(dilerin Allah’in emrine muhalif
davranarak bagisla/azalt anlamina gelen “hitta” kelimesini “hinta” (bugday) kelimesiyle degistirdikleri
gibi davranmuglardir.” (Kitab’t-Tevhid, 77.) Bu gériisleri ibn Huzeyme nin haberi sifatlart anlama ve
yorumlamada ne kadar kat1 diisiindiigiinii gdstermektedir. ibn Huzeyme daha once zikri gecen hadis
rivayetlerinden farkli olarak su rivayetleri de “istivd” ile ilgili goriislerini desteklemek igin
kullanmustir:

Arsin tarif ve tavsif edildigi rivayette Allah’in onun iistiinde oldugu ifade edilmistir:

Al 558 Mty ol ) elaw (Y slaw om e Jie odle s adiud gw L (22l (EbQ Davad, Siinne, 18, had. no:
4723)

Yagmur istemek i¢in Hz. Peygamber’e gelen bedevinin “Seni vesile ederek Allah’tan yardim
istiyoruz, yani Allah’a karsi1 seni sefaat¢i yapiyoruz. Allah’i vesile edinerek de senden yardim
istiyoruz, yani sana kars1 da Allah’1 sefaatci yapiyoruz.” demesi iizerine Allah Resilii gazaplanir ve
“Yazik sana! Yaratilan hi¢ kimseye Allah sefaatci yapilmaz. Allah’in sant ¢ok yiicedir. Sen Allah’t
bilir misin? Allah arginin iizerindedir, ars1 da semalarin {izerindedir.” buyurur. (Kitbi’t-Tevhid, 78)
Meleklerin gece ve giindiiz ndbet tutup, sabah ve ikindi namazinda bir araya gelerek nobeti
devrettikleri, ndbeti bitenin “uruc ettigi” yani Allah’in katina goge c¢iktigi, Allah’in onlara
“Yanlarindan ayrildiginizda kullarim nasildi, ne yapiyorlardi?” diye sordugu rivayette “meleklerin
Allah’1in katma (gdge) cikmas1” S8 13k (il 7 s &3 (Buhari, Mevakitii’s-salat, 16, had. no: 555)

Salih bir kul 6ldiigiinde onun melekler tarafindan nasil karsilandiginin anlatildig1 rivayette salih kulun
ruhunun Allah’in da bulundugu mekan olan semanin sonuna kadar hos karsilanarak gidecegi ifade
edilirken, Allah’in semada oldugunun vurgulanmasi. & 4 i) slacd) ) Lo 4 s Lgd QU J15 D8 JB
Jay J= (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 364, had. no: 8754) ibn Huzeyme, Kitabii’t-Tevhid, 89.
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uzatir. Ellerini agagiya uzatarak dua eden hi¢ kimse yoktur. 8 fbn Huzeyme’ye gore
Ibrahim’in (as) Allah’1 aramaya baslarken izledigi yontem de Allah’in gokte
olmasiin delilidir. O, Allah’1 aramak i¢in 6nce yildizlara, aya ve glinese bakmuistir.
Yaraticisinin tiim yaratilmiglardan yukarida, onlarin tistiinde oldugunu biliyordu. O
asla Rabbini asagilarda aramamistir. Ciinkii o Rabbinin yerde degil gokte olduguna

N 749
yakinen inantyordu.

Hadisciler icerisinde Allah’in semada oldugu goriisiiniin hicri besinci asirdaki
en onemli temsilcisi “el-Esma ve’s-sifar” adli eseriyle konuya genis yer veren
Beyhaki (0. 458/1066) dir. O, Allah’in semada oldugunu belirten ayetleri bab baslig
yaplp,750 ilgili hadis rivayetleriyle devam ederek konuyu anlatmis, kendisinden
Oonceki din bilginlerinin konu c¢ergevesindeki goriislerini aktarmis, karsit goriisleri
ifade etmis, kendi goriisiiyle konuyu tamamlamistir. Beyhaki, Ehl-i Siunnet
alimlerinin veya Ehl-i Hadisin haberi sifatlar1 te’vil etmeye basladiklari bir donmede
yasamistir. Bundan dolay1 onun eserinde ibn Huzeyme’nin “Kitabi’t-Tevhid”indeki
kat1 antropomorfizm goriilmez. O, Allah’in semada olduguna dair ayetleri ve hadis
rivayetlerini verir. Ancak okuyucuyu tesbih diisiincesine sevk etmemek icin pesinden
bazi uyarilarda da bulunur. Bazen bu rivayetleri serdettikten sonra Allah higbir seye
benzemez, higbir mahlikun siretiyle keyfiyeti aciklanamaz, duyu ile de asla idrak

edilemez. Ciinkii hi¢bir sey O’nun benzeri degildir. O, her seyi isiten ve gorendir. 7ol

Kur’an ayetlerinde ve hadis rivayetlerinde ifade edilen “Allah’mn arsa istifa
etmesi ve onun semada olmas1” meselesi ilk dort asirda Ehl-i Hadisin de igerisinde
yer aldig1 Ehl-i Siinnet tarafindan neredeyse benzer sekilde anlasilmistir. Ancak,
Mu’tezile, Cehmiyye, Miisebbihe hem Ehl-i Siinnetten hem de birbirlerinden farkli
konuyu anlamiglardir. Ehl-i Hadisin de igerisinde yer aldigi Ehl-i Siinnet yukarida

cizdigimiz cergevede ilgili ayetleri ve hadisleri anlamig ve algilamislardir. 72

8 [bn Huzeyme, Kitabii’t-Tevhid, 82.

™ fbn Huzeyme, Kitabii’t-Tevhid, 86.

>0 Beyhaki, Esma ve’s-Sifit, 560-582.

7>1 Beyhaki, Esma ve’s-Sifit, 572.

752 K onu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Istiva”, D4, XXIII, 402-404.
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2.b. Yed/El
Yed kelimesi liigatte el, uzuv, miilk, sila, kiymet, bereket, vakar, koruma,
yardim, saltanat, kuvvet, kudret, ihsan ve nimet gibi manalara gelir.753 Kur’an-1

Kerim’de ve hadis rivayetlerinde Allah’in eli, sag eli, iki eli ve ellerinden bahsedilir.

“Yed” Kur’an’da farkli anlamlarda bir¢ok kez Allah i¢in kullanilir.”™* Kur'an’da

753 [sfahani, Miifredatii EIfazi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davidi, Darii’l-Kalem, Dimask 1992, 889-
890. Elmalili, Arap dilinde “el” kelimesinin ¢esitli kullanimlart hakkinda su bilgileri vermektedir:

1. Bilinen 6zel uzvun ismi ki kah bilege ve kéh koltuga kadar sdylenir.

2. Nimet manasinadir ki ¢ogulunda kullanilir. “Yanimda filanin nimeti ¢ogaldi.” “Filanin bende bir
nimeti var ki onun iizerine kendisine tesekkiir ediyorum.” denilir. Dilimizde bu méana pek
bilinmemektedir. Fakat “Efendim, elinizin altinda yasayayim.” denildigi zaman da nimetiniz ve
yardiminiz sayesinde demek olur.

3. Kuvvet ve kudret manasmadir. Nitekim “kuvvetlerin ve akillarin sahibi” diye tefsir edilmistir.
Sibeveyh’in naklettigi lizere Araplar derler ki, maksat tam kudreti inkdr etmektir. Yani “Senin buna
pek kudretin yoktur.” demektir. Dilimizde de bu mana cok bilinir. Mesela “El, elden iistiindiir arsa
varincaya kadar.” denilir ki, “Kudret, kudretten {istiindiir, ancak Allah’in kudretinin iistiinde higbir
kudret yoktur.” demektir. Ayn sekilde, “Filanin bunda eli var yahut parmag: var” denildigi zaman da
tesiri, etkisi var demektir ki bu da kudret manasina aym koktendir. Bu climleden olmak Uzere
dilimizde “el”, dlet ve is yapma aract manasina da kullanilir, “Bu iste filanin eli filandir; filan, filanin
eli ayagidir.” denildigi zaman bu mana kastedilir. Bu kullanma sekli, Arap¢ada da yok degildir.

4. “Milk” manasinadir. “Su arazi filanin yedindedir.” denilir ki miilkiyeti altinda veya
tasarrufundadir, demek olur. Nitekim “Nikdh bagi elinde bulunan erkek” (Bakara, 2/237) demek,
nikah1 akdetmek saldhiyetine sahip olan demektir.

5. Yardimin ve dzellestirmenin siddeti manasiadir ki “Ben bunu elimle yaptim.” demek, “kendim
yaptim.” demek oldugu gibi, “Itina ettim, ¢ok 6zel sekilde 6nem verdim, su halde bence biiyiik bir
kiymeti vardir.” demek de olur. Adem hakkinda “Kendi iki elimle yarattgim” (S&d, 38/75)
buyrulmasi bu cihetle bir 6zel serefi beyandir.

Iste Allah Teald’ya nisbet edilen “yed” kelimesinin de birincideki manadan baska hepsi icin
diigtiniilmesi miimkiindiir. (Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 280-281)

>4 Bu farkli anlamlar kisaca su basliklarda taksim edilebilir.

1-Nimet, comertlik:

a- }d\d@;bﬁwdm_g;uwﬁjchuwdm‘&)&J;Luuw‘_\ld\@yt_ud\dl\.nﬂﬂ\dﬂ

“De ki: “Ey miilkiin sahibi olan Allah’1m! Sen miilkii diledigine verirsin. Dilediginden de miilkii ¢eker
alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin. Hayir senin elindedir. Siiphesiz sen her seye
hakkiyla giicii yetensin.” (Al i Imran, 3/26)

b- c\.uuw‘ﬂ.u;.\cm\m&aﬂ\ u|d&

“De ki: “Lituf Allah’1n elindedir. Onu diledigine verir.” (Al-i imran, 3/73)

“Bir de Yahddiler, “Allah’in eli baghdir” dediler. Soylediklerinden 6tiirii kendi elleri baglansin ve
lanete ugrasinlar! Hayir, O’nun iki eli de aciktir, diledigi gibi verir.” (Maide, 5/64)

2-Itina etmek, ozel bir 6nem vermek, bizzat kendisi yapmak:

a-dmushl.d """" O @laia L Gl G O

“Allah, “Ey Iblis! Ellerimle yarattifima saygi ile egilmekten seni ne alikoydu?” (Sad, 38/75)

b- &80 Ll 248 Laladl sl Clae. Uaa 2 GES 6T 1575 AT

“Gormediler mi ki biz onlar igin, ellerimizin eseri olan hayvanlar yarattik da onlar bu hayvanlara sahip
oluyorlar.” (Yasin, 36/71)

3- Ye(ki, tasarruf, hiikkiimranlik: .

8- &85 A ) alle Hlad Y D 35 o0 8 S flaeny (O

“De ki: “Eger biliyorsaniz sdyleyin: Her seyin hiikiimranlig elinde olan, kendisi koruyan, kendisine
Kars1 korunulamaz olan kimdir?” (Mii’mintin, 23/88)

b }Mcwgﬁ&}h}&ﬂ‘bmgﬂ‘d)b

“Hiikiimranlik elinde olan Allah, yiicedir. O, her seye hakkiyla giicii yetendir.” (Miilk, 67/1)

4- Yardim, kuvvet, kudret:
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genel olarak dipnotta isaret edilen anlamlarda kullanilan “yed” kelimesi hadis
rivayetlerinde de benzer anlamlarda kullanilmakta, ancak rivayetler “yed” ve onunla
alakali keff, yemin, simal, 1sba’ gibi kelimeler ile ilgili daha fazla detay vermektedir.
Hadis rivayetlerinde “yed” kelimesi temel olarak su sekillerde gegmektedir.
a. Malik b. Nadl&’dan nakledildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Eller ii¢ kisumdir: Allah i yiice eli, sonra verenin eli ve dilenenin eli.”"
b. Ibn Abbas’dan nakledildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Allah’ eli cemaatle beraberdir.” "™
c. Ebd Seleme b. Abdirrahman’dan nakledildigine gore, halk Osman’in evini
kusattiginda Osman onlara sdyle dedi: “Allah adina soruyorum dogru soyleyin.
Rasdlullah (s.a.v) daga ¢iktiginda dag sallanmaya basladiginda ayagiyla daga
vurarak: “Sakin ol ey dag zira senin Uzerinde bir Peygamber, bir siddik, iki de
sehid var” dedigini duymadiniz mi? Ben de orada degil miydim?” Pek ¢ok
insan: “Evet dogru sOyllyorsun” dediler. Sonra Osman soyle dedi: “Allah
askina dogru sdyleyin ridvan bey’atinda bu Allah’mn eli bu da Osman’in eli
dedigini duymadimiz mi?” Pek ¢ok kimse bunun da bdylece dogru oldugunu

kabul edip, sahitlik ettiler.”’

d. EbQ Hiireyre’den nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Allah’in eli dopdoludur, harcamak ondan hi¢bir sey eksiltmez, O gece ve
glindiiz daima comerttir. Gokleri ve yeri yarattigi giinden beri infak ettigi
nimetleri hi¢ diisiindiiniiz mii? Stiphesiz bunca harcama/infak O’nun elindeki
nimetlerden hicbir sey eksiltmemigstir. Ciinkii O’ ’nun arsi/tahtt su tizerindedir.
O ’nun diger elinde de mizan/terazi vardir, onunla insanlarin kimine ¢ok kimine

az verir.” "8

- feasl (33 40 5 60 &5l 1) 5 ol &)

“Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah’in eli onlarin ellerinin {izerindedir.” (Fetih,

48/10

b-ugﬂmgm}mmwuu}hu\,w\}um‘ ywthAJY\ja);sd;m\ 1 9))38 g

“Allah’1 geregi gibi takdir edemediler. Halbuki kiyamet giinii yer tamamen O’nun elindedir. Gokler de

sag elinde diirtilmiistiir.” (Ztimer, 39/67)

" Eb( David, Zekat, 28, had. no: 1649, i) Il &5 (el ) aaal) G5 il o &8 2896 sa)

756 Tirmizi, Fiten, 7, had. no: 2166. ieleall aa i &

"7 Nesai, Thbas, 4, had. no: 3639, S s34 5 o

"% Buhari, Tevhid, 19, had. no: 7411; Tevhid, 22, had. no: 7419.
-,,.u@uu‘wfmu‘uaﬂ\}‘_.\}ux\dx;mdm\uem)\ Ty - Sl Sl S AR el Y S Al &

&5 (aidd &) aall DAY ey elall e A0 - J&5

Muslim, Zekat, 37, had. no: 2309
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e. Ebi Hiireyre’den nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Allah, Adem’i yaratip ruhundan ona iifiirdiigli zaman Adem aksird1 ve
Elhamdulillah diyerek Allah’in izniyle, Allah’a hamdetti. Rabbi ona soyle
buyurdu: “Allah seni esirgesin. Meleklere veya meleklerden olusan su gruba git
ve: “es-Selamu Aleykim” de. Onlar da: “ve Aleykimselam ve Rahmetullah”
dediler. Sonra Adem Rabbine dondii, Rabbi buyurdu ki: “Iste senin selamin ve
ogullarmin kendi aralarinda verip alacaklar1 selam budur.” Sonra Allah: Iki
avucu kapali vaziyette Adem’e “hangisini istersen se¢” buyurdu. Adem de
“Rabbimin sag elini se¢tim” dedi. Rabbimin her iki eli de sagdir ve mibarektir.
Sonra Allah sag elini acti, onun i¢inde Adem ve ziirriyeti vardi. Adem: “Ey
Rabbim bunlar kimdir?” diye sorunca Allah: “Bunlar senin zirriyetindendir”
buyurdu. ™

f. Eb0 Hireyre’den nakledildigine goére Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Allah kiyamet giinii biitiin yer tabakalarini avucuna alir, gokleri de sag eliyle
diirer, sonra (mahser halkina): Iste Melik benim! Hani yeryiiziiniin melikleri
nerede? diye hitap eder.”"®

g. Abdullah b. Omer’den nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Allah kiyamet giinii gokleri diirer. Sonra onu sag eline alir ve
soyle buyurur. Ben melikim hani zalimler/zorbalar nerede? Biiyiiklenenler
nerede? Sonra yerleri sol eliyle direr ve ben melikim hani zalimler/zorbalar

nerede? Biiyuklenenler nerede?” "

Allah’la ilgili olarak parmak veya parmaklar ifadesi Kur’an’da yer

almamaktadir. Parmak kelimesinin Allah’a nisbeti sadece hadis rivayetlerinde s6z

L Aiey (8 ?H@uuauemuuaﬂ\};w\dhuduiuemj el Gl S tasn ¥ o Al G
uamj@}uaaﬂ\d)ay‘eluj;u\
" Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 113, 114, had. no: 3368

dmm‘)&}faa\@\ab%ﬂuﬁ 4S)hnum‘:_q‘)dmh5_5@‘)uwuﬁ\ d\ﬁ&_\.\ul.a‘@:l‘ 3;;\ Uhm_,ma\h_,d‘m\dm
«J.\.\JJ;Y)A dm;y,szu‘_q)dl
"% Buhari, Tevhid, 6, had. no: 7382; Tevhid, 19, had. no: 7412 _

)Y\d}hw‘dld\bid}me;w;w\d}h}cML\sﬂeyUAJY\au\ua.m

Ayrlca ‘avug” kelimesi su rivayette de Allah’a nisbet edilmigtir: “Kim helal kazancindan sadaka
verirse Allah onu en giizel sekilde kabul eder. Sadaka veren kisi sadakasini sanki Rahman’in avucuna
koymustur. O sadaka birinizin ¢ocugunu biiyiittiigii gibi bityiir. Nihayetinde dag gibi olur”’Ahmed b.
Hanbel, Misned, I1, 431, had. no: 9561.
"L Miislim, Sifatii’l-Miinafikin, 24, had. no: 7051
Jisty o allady Cpmin )Y (5 shay 3§ (5 Sl ol el Ul iy o5 ) o2y a2l &5 ALl g0 &l slandl Ja s e i) (s shay
CaSaall ol € 5 ball ol ellall G
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konusudur. Meshur hadis kaynaklarinda “parmak” kelimesinin Allah’a izafe edilmesi
temelde su iki ana rivayet ¢ercevesindedir:
a. Abdullah b. Amr b. el-As’dan nakledildigine gore Hz. Peygamber
“Siiphesiz tiim insanlarin kalpleri bir kalp gibi Rahman’in parmaklarindan iki
parmak arasindadir, onu diledigi yere ¢evirir” dedi sonra da soyle dua etti: “Ey
kalpleri evirip ¢eviren Allah’im! Bizim kalplerimizi sana itaate ¢evir.” ®
b. Hz. Peygamber’e bir Yah(di geldi ve “Ya Muhammed! Allah gokleri bir
parmaginda, yer tabakalarini bir parmaginda, daglar1 bir parmaginda, biitiin
agaclar1 bir parmaginda, 6biir mahliklari da bir parmaginda tutar, sonra: Melik
ancak benim der” dedi. Bu haber Uzerine Rasdlullah az1 disleri goriillinceye
kadar guldi. Sonra da: “Allah’in kadrini O ’na layik olacak bir siirette hakkiyla

takdir edemediler”"®® 4 764

yetini okudu.
“Kol” ( g,y -2=l) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nisbet edilmemekle
birlikte hadis rivayetlerinde Allah’a izafe edilmistir.
a. Ustii bas1 dagimik bir kisi Hz. Peygamber’in yanina gelir. Hz. Peygamber
ona Allah’in verdigi mallar1 kendin i¢in kullan. Onlar senin tizerinde gorulsun.

Allah’1n kolu senin kolundan daha giigliidiir,”®® dedi.

Meshur hadis kaynaklarinda genellikle yukarida verdigimiz cer¢evede gecen

29 ¢¢

“yed” ve onunla alakali “yedeyn” “keff” “i1sba” “yemin” “simal” kelimelerinin yer
aldig1 rivayetler goriildiigii izere konuyu oldukga teferruatli bicimde sunmaktadir.
Bu rivayetlerin anlasilmasi ve yorumlanmasi tiim miitesabih sifatlarda oldugu gibi iki
sekildedir. Bunlardan birincisi tesbihsiz ve tekyifsiz tesbittir ki (yaratictyr mahlukata
benzetmeksizin, onun nasil oldugunu ortaya koymaksizin nassin bilgisini aynen

kabul etmek) hemen hemen ilk dort asir din bilginleri ve Ehl-i Hadisin tamami bu

762 Muslim, Kader, 17, had. no: 6750; ibn Mace, Dua, 2, had. no: 3834; Tirmizi, Deavat, 89, had. no:
3522.

& el a4 oy a5 QIS Gea Il wlial o Gemanal O WIS a0l G sl () el alug adde Al e ) Jgy JE
it o Uy 5l (o o i) Co e

763 Z{imer, 39/67.

7®4 Buharf, Tevhid, 19, had. no: 7414; Miislim, Sifati’l-Munafikin, 19, had. no: 7046; Tirmizi,
Tefsiru’l-Kur’an, 39, had. no: 3238.

oo Jually qana e (i 95 gl (e i sbandl s il o) Swe s J ooy asle il o ol Y ol L o
15 8 okl s i i gy e 1 (a1 g el | ) U e 3 gl sl DIAN gl le nly
5 G il 1538 La g

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 474, had. no: 15983, dlaclu (e 241 4 2e bl
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sekilde anlamistir. Ikincisi de “yed” ve onunla aldkali olan kelimelerin uygun
sekilde te’vil edilmesi, yorumlanmasidir. Dordiincli asir sonrasi Ehl-i Hadisin,
miitekelliminin ve diger alanlardaki din bilginlerinin tercih ettigi goriis budur.
Ucgiincii bir goriis daha vardir ki biz bu goriisii Ehl-i Hadis ve Ehl-i Suinnet ¢izgisi
icerisinde olmadig1 i¢in dikkate almiyoruz. O da biitiin bu miitesabih lafizlar1 ya da
burada oldugu gibi “yed” kelimesini organ seklinde anlayan “Miicessime” dir.
Onlar Allah’1n insanda oldugu gibi iki eli bulundugunu ve bu iki elin insanin avuglari

ve parmaklari gibi iki avug ve parmaklardan miitesekkil oldugunu iddia ederler.”®®

Rivayetlerde yukaridaki formlarda gegen “yed” kelimesini sahabe ve ilk dort
asir selef alimleri aynen gectigi sekilde anlamislar ve bunu imanin geregi kabul
etmiglerdir. Ziimer sdresinin 67. ayetinde gecen “Allah’t geregi gibi takdir
edemediler. Halbuki kiyamet giinii yer tamamen O ’nun elindedir. Gékler de sag
elinde diiriilmiistiir” “kabza” ve “yemin” kelimelerini Ibn Abbas ve dénemin onun
disindaki birgok din bilgini “yer ve gokler kiyamet giinii onun sag elindedir” seklinde
anlamiglar, hatta Hasan Basri goklerin ve yerin kiyamet giiniinde O’nun elinin i¢inde
ceviz gibi olacagini ifade etmistir. Buradan hareketle sol elinde higbir sey olmadigini

soylemislerdir. "’

Selef ve Ehl-i Hadis ekseriyetle “yed” ve onunla alakali diger kelimeleri asla
bir organ olarak telakki etmemisler, onlar1 Allah’in zati sifatlar1 icerisinde kabul
etmislerdir. Ayrica “yed” kelimesinin herhangi bir manada te’vil edilmesini de kabul
etmemislerdir. Ahmed b. Hanbel (6.241/855) bu gorlis sahiplerinin basinda

%8 fbn Hanbel ile hemen hemen muasir olan Tirmizi’nin (6.279/892)

gelmektedir.
konu ¢ercevesinde ele aldigi bir rivayetin769 pesinden “Imamlarimizin naklettigi bu
habere bize nakledildigi gibi aynen iman ederiz. Bunu aciklama, keyfiyetini
sorgulama veya onun hakkinda herhangi bir siipheye de asla mahal vermeyiz. Stifyan

es-Sevri (06.161/777) Malik b. Enes (6.179/795) Sufyan b.Uyeyne (6.198/813)

7% Bagdadi, Abdiilkdhir, Usdli’d-Din, Devlet Matbaasi, Istanbul, 1928, 111.

%7 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI, 324.

8 Husam b. Hasan Sarsur, Ayati’s-Sifit ve Menhecii Ibn Cerir et-Taberi fi Tefsiri Meaniha
Mukaranen bi Arai Gayrihi mine’l-Ulema, Dari’I-Kiitibi’l-iimiyye, Beyrut, 2004, 424.

"% Rivayetin metni soyledir:

2ie 36l Lo gl )1 J8 el s dall) Lemsns Y elas 5Dl an M1 Cina aluss dpad ) loa l Jsmay JB 2 JE 508 ol 0
iy s ad g o) el LAY s elall e 4 e (S5 Aaay b Le iy ol 43 € (i )15 il sand) (18
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Abdullah b. Mubéarek (6.181/797) gibi imamlarimiz bu haberleri rivayet etmisler,

onlara iman etmisler, fakat asla nasil? dememislerdir”’"

seklindeki aciklamasi, ilk
tic asir din bilginlerinin ekseriyetle bu goriisii benimsediklerinin isaretidir. Onun
muasirt Buhari’nin (6.256/869) de “el-Camil’s-sahih”in kitabi’t-tevhid bolimiinde
konuyu islerken “(s3y &ald W” ayetini’™ bab bashg yapmasi, pesinden de “yed”

“yemin” “isba” ile ilgili hadisleri zikretmesi onun konuya bakisim géstermektedir.”"?

Buhari’nin cagdasi olan Ibn Kuteybe (6.276/889) ise konu &zelindeki
rivayetleri anlarken farkli yaklasimlar sergilemistir. O, “insanlarin kalpleri bir kalp

273

gibi Rahman’in iki parmagr arasindadr rivayetindeki *“isba” kelimesini

yorumlarken: “Allah’in bir organla vasiflandirilmasi imkansizdir. O asla mahlikata
benzetilmez” demekte “isba”in nimet seklinde te’vil edilmesine karsi ¢ikmakta,
kelimenin bu sekilde te’vil edilmesinin caiz olmadigin1 sdylemektedir. O “isba”in
anlasilmasimna su aciklamayla nokta koymaktadir: “Biz asla parmak bizim
parmagimiz gibi, el bizim elimiz gibi, avug bizim avucumuz gibidir demeyiz. O’nun
hicbir seyi asla bizim hicbir seyimize benzemez.”’™ Burada miitesabih lafzin te’vil

edilmesine karsi ¢ikan ibn Kuteybe “Rabbimin her iki eli de sagdir>’"

rivayeti ile
ilgili olarak “Burada miikemmellik ve kemal kastedilmistir. Araplar sagin
mikkemmellik ifade ettiginden dolayr sagi severler, solun da noksanlik ifade
ettiginden dolay1 soldan hoslanmazlar demektedir. Vermek, ihsan etmek bagislamak
demek olan “atd” da sag elin tasarrufudur. Ciinkii o veren eldir. Bundan dolayi iki el

de sagdir”""°diyerek te’vil yapmaktadir.

Unlii miifessir Taberi (6.310/922) “yed” ve onunla ilgili kelimeleri gegtigi yere
gore degerlendirir. Yerine gore bazen te’vil eder, bazen de te’vilsiz olarak anladigini

ifade eder. “YahQdiler, Allahin eli baghdr, dediler. Soylediklerinden Otiru kendi

" Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 5, had. no: 3045.

! 5ad, 38/75.

2 Buhari, Tevhid, 19.

" Muslim, Kader, 17, had. no: 6750; ibn Mace, Du4, 2, had. no: 3834; Tirmizi, Deavat, 89, had. no:
3522

el i 48 paay aa) 5 QS Gan Il wbial o Gmaal On WS 2ol i sl () aell alug adde A lea ) Jgmy JB
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% fbn Kuteybe, Te’vil, 196.

7S Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 113, 114, had. no: 3368; &8)Gs fua ) (5% G

"’ [bn Kuteybe, Te’vil, 196-197.
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elleri baglansin ve lanete ugrasinlar! Hayw, O’nun iki eli de aciktir, diledigi gibi

verir”’"’

ayetini yorumlarken, buradaki “yed” kelimesini “kuvvet, mulk, servet,
hazine, Allah’in sifatlarindan bir sifat ve nimet” seklinde anlayanlarin hepsinin
goriisiine yer vermistir.””® Fakat 0, “yed”in Allah’mn sifatlarindan birisi oldugunu
sdylememistir.””® O, “Goérmediler mi ki, biz onlar icin, ellerimizin (kudretimizin)
eseri olan hayvanlar yarattk da onlar bu hayvanlara sahip oluyorlar”™ ayetini
yorumlarken buradaki (W &ale U ) yed kelimesini gérmezden gelerek (¢ Lsls Laa
Ll &lall) seklinde yorumlamakta’ bdylece acikca te’vil yapmaktadir. Ancak “Ey
Iblis! Ellerimle yarattigima saygi ile egilmekten seni ne alikoydu” ayetindeki (&
sy &ild) ellerimle yarattigim ifadesini, “Allah, Adem’i elleriyle yarattizini haber
vermektedir”™® diyerek tefsir etmekte, goriisiinii de [bn Omer’den naklettigi su
rivayetle desteklemektedir. “Allah dort seyi eliyle yaratmistir. Ars, adn cenneti,
kalem ve Adem.”"® Ancak Taberi’nin naklettigi bu hadisi ibn Omer’den Miicahid
rivayet etmistir. Miicahid ise burada gecen “yed” kelimesinin tekid i¢in oldugunu

ifade etmektedir. "®*

Konuyu en kapsamli sekilde ele alan ve inceleyen siiphesiz Ibn Huzeyme
(6.311/923) dir. O konuyu su basliklar altinda incelemistir. Onun “yed” ve onunla
ilgili kelimeler i¢in koydugu bagliklar konu hakkindaki goriislerini sdyle
dzetlemektedir.”®

a. Allah’1n eli vardir ve bu Kur’an’da zikredilmistir.

b. Kur’an’a muvafik olarak Hz. Peygamber’in siinnetinde de Allah’m eli

oldugu belirtilmistir.

C. Allah Tevrat’1 kendi eliyle yazmustir.

d. Allah’m iki eli vardir.

e. Allah’in iki eli de agiktir.

" Maide, 5/64.

"8 Taberi, Camiu’l-Beyan, X, 454.

™ Sarsur, Ayatii’s-Sifait, 422.

"8 yasin, 36/71.

781 Taberi, Camiu’l-Beyan, XX, 550.

782 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI, 239.

783 Tabert, Camiu’l-Beyan, XXI, 239. a3l calill 5 3 5 ¢i yalliony day )l & Gl&
784 Sarsur, Ayatii’s-sifit, 423.

8 {hn Huzeyme, Kitab(’t-Tevhid, 45- 68.
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f. Allah’mn iki eli de sagdir. Yaratici i¢in sol s6z konusu degildir. Ciinkii sol

yaratilmiglarin sifatidir.

g. Allah kiyamet giinii yeri kabzeder, avucuna alir, gokleri de sag eliyle diirer.

h. Allah’in parmaklar1 kullarin parmaklar1 gibi degildir.

I. Allah gokleri ve yeri parmaklartyla tutar.

Ibn Huzeyme ayet ve hadis rivayetlerinde gegen “yed” ve onunla alakali diger
kelimeleri aynen anlamis, higbir sekilde bu kelimelerin yorumlanmasina sicak
bakmamis, bu rivayetleri te’vil edenleri veya bu rivayetlerden hareketle Yaratici’y1
yaratilmiglara benzetenleri itham etmistir. Ona gore Allah’in iki eli vardir ve iki eli
de sagdir. Allah’1n sol eli yoktur. Ciinkii sol yaratilmiglarin sifatidir. Rabbimiz sol eli
olmaktan minezzehtir.”®® O, bir Yah(di’nin Hz. Peygamber’e gelip de “Ya
Muhammed! Allah gokleri bir parmaginda, yer tabakalarini bir parmaginda, daglar
bir parmaginda, biitin agaglar1 bir parmaginda, 6biir mahliklar1 da bir parmaginda

tutar” 787

seklindeki rivayette gegcen “isba” kelimsi ile ilgili olarak sunlar
sOylemektedir. Bu kelime Yah(di’nin sézldur. Peygamber de asla Yahldi’yi tasdik
etmek icin gﬁlmemistir.788 0O, “yed” ile ilgili olarak su ilging agiklamalar1 yapar:
Allah’1n iki eli de agiktir. Diledigi gibi infak eder. Ademi o iki elle yaratmistir. Musa
icin Tevrat’t eliyle yazmistir. Onun iki eli de kadimdir, daima baki kalacaktir.
Yaratilmislarin elleri sonradan yaratilmistir, kadim degildir. Onlarin elleri oliince
ciriir. Allah onlarn diriltir. Burada Allah’in eli oldugu kendi ifadesi ve
Peygamber’inin beyan1 oldugu halde inkar edilebilir mi? Muattila, Allah’in kendisini
tavsif ettigi, Nebisinin vasiflar1 beyan ettigi hususlar1 inkar ederek kafir olmusglardir.

Allah’1n laneti onlarm iizerinedir. ®®

O bu agiklamalariyla Allah ile ilgili naslarda
gecen “yed” ve onunla alakali kelimeleri te’vil etmeye kesin bir sekilde karsi ¢ikmius,
te’vil edenlere gok agir su¢lamalar yoneltmis, Cehmiyye’yi Allah’in kitabini tebdil

etmekle itham etmistir.”*

Hattabi (6.388/988) ise stz konusu rivayette gecen “isba” kelimesinin

Kur’dn’da ve meshur hadislerde ge¢medigini, “el” kelimesinin organ olarak

"8 fbn Huzeyme, Kitabii’t-Tevhid, 55.
87 Buhari, Tevhid, 19, had. no: 7414.
88 [bn Huzeyme, Kitabii’t-Tevhid, 63.
8 {hn Huzeyme, Kitab(’t-Tevhid, 63.
0 {hn Huzeyme, Kitab(’t-Tevhid, 67.
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anlasilamayacagini belirtmekte, i1sba’in/parmaklarin “el” kelimesinin organ olma
ihtimalini disiindiirebilecegini ifade etmektedir. Ancak ona gore “el”in keyfiyeti
bilinmez ve o hicbir seye de benzetilemez.”! ilave olarak o, 1sba/parmaklar
ifadesinin Hz. Peygamber’e degil Yahtdi’ye ait oldugunu, Hz. Peygamber’in onu
tasdik mahiyetinde giildiigiine dair ifadenin de Buhéri rivayetlerinin sadece EbQ
Ubeyde tarikinde bulunduguna isaret eder. Bu noktaya vurgu yapmast Hz.
Peygamber’in tasdik degil tekzib igin giildiigiinii dile getirmek igindir. Ayrica bu
aciklamay1r “Tesbihe sevkeden bu tur sifatlar1 Allah’a atfetmenin Yahddilerin
metodu” oldugunu beyan etmekle siirdiiriir. Bu izahin toplamindan anlagilan sudur:
Allah’a “isba/parmak” izafesi Hz. Peygamber’in hadisinde degil Yah(di’nin
sozlindedir. Hz. Peygamber onu tasdik de etmemistir. Tasdik lafz1 Ebti Ubeyde de
vardir, bu ise zayiftir. Kur’dn’da ya da sahih siinnette olmayan boyle bir sifat kabul

edilemez.”®?

Ayni asrin sonlarmma dogru vefat eden el-/man, et-Tevhid ve er-Red ale’l-
Cehmiyye gibi isim ve sifatlarla ilgili eserler yazan ibn Mende (6.395/1004)
yukaridaki Ayeti yorumlarken, “Allah, Adem’i hakiki iki eliyle yaratmistir”
demektedir.”*®

Ibn Battal (6.449/1057) konuyla ilgili ayetleri zikredip su aciklamay1 yapar:
“Bu ayetler Allah’mn iki elinin oldugunun ispatidir. Iki el onun zati sifatlarindan
ikisidir. Muicessimenin anladigr gibi iki organ ve O’nun zati sifati olmadigim
sOyleyen Kaderiyye’ nin dedigi gibi degildir.” O, buradaki el lafzinin kudret ve nimet
seklinde te’vil edilmesine karsi ¢ikmakta, Allah’in kudretinin ve nimetinin iki
olamayacagini soyleyerek de goriisiiniin mantiki temellendirmesini yapmaktad1r.794
fbn Farek (6.405/1014) ise buradaki “el” lafzinin “zat” oldugunu sdylemekte,
kelimenin, “Bizzat kendi yarattigim” seklinde anlasilmas: gerektigini ifade

etmektedir.’®

! {bn Hacer, Feth, XI11, 453,

702 Karacabey, Hattdbi nin Hadis Ilmindeki Yeri, 53.

% fbn Mende, er-Redd ale’l-Cehmiyye, thk. Ali Muhammed Nasir el-Fakihi, Mektebetii’l-Eseriyye,
Pakistan, ty, 34.

74 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, X, 436.

7% bn Hacer, Feth, X111, 447.
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Beyhaki (6.458/1065) bahsi gecen ayetteki (s EEA W) yed/el kelimesinin
organ olarak anlasilamayacagini, Allah’in herhangi bir uzvunun, parcasinin
olamayacagini O’nun tek oldugunu séyler. Ona gére bu kelime kuvvet, mulk, otorite
ve nimet olarak da anlagilamaz. Bu sekilde anlasilirsa Allah’in dostu ademle diismani
seytan arasinda istirak meydana gelir, higbir fark kalmaz. Ancak baska rivayetlerde
kullanilan “yed” kelimesi otorite, giic, rahmet, nimet olarak yorumlanabilir.796
Begavi (8.516/1122) bahsi gecen Aayetteki (Giy &&li W) ellerimle yarattigim
ifadesinin “yed” kelimesinin tesniye olarak kullanilmasindan dolayi, kuvvet, kudret
ve nimet manasinda anlasilamayacagini ifade eder. Ona gore “iki el” Allah’in zati

sifatlarindan iki sifattir.”’

(% cald W) ayetindeki “yed” kelimesini Bedrtiddin Ayni (6.855/1451) kudret
olarak yorumlar. EbG’I-Meali’den su nakli yaparak goriisiinii ortaya koyar. Bazi din
bilginlerine gore “el, gbz, vech” gibi ifadeler Allah’in sifatidir. Bunlar1 akli delillerle
ispat etmek imkéansizdir. Bunlar ancak vahiy yoluyla bilinebilir. Bize gore “yed”i

kudrete, “ayn”1 gérmeye, “vech” i de varliga/viicuda hamletmek dogrudur.’®

“Yed” “keft” “isba” “yemin” gibi kelimeleri sifat hadisleri diye isimlendiren
Imam Nevevi’den (8.774/1372) konuyu ozetlemesi kabilinden su nakli yapmak
ehemmiyet arz etmektedir. Bu hadislerle ilgili iki temel goriis vardir. Bu goriislerden
birincisi: bu rivayetleri te’vil etmeye ve manasin1 6grenmeye ¢aligmadan, bunlarin
hakk oldugunu ikrar ederek, zahiri mananin kastedilmedigi bilinciyle bunlara iman
etmektir. Ciinkii Yiice Allah higbir seyin kendisi gibi olmadigini (5 +5isS ) beyan
etmektedir. Ikincisi: Bu sifatlar/kelimeler maksada uygun olarak te’vil edilir. Yani
falanca “benim avucumda” dendigi zaman o kisinin cismen avugta oldugu
anlagilmayip o benim kudretimin altindadir seklinde anlasilir. Yine “falanca benim
parmaklarimin arasinda onu diledigim gibi oynatirnm” dendigi zaman da ben onunla

ilgili diledigim tasarrufta bulunabilecegimi ifade etmis olurum. (s WIS a3l S 58 ()

7% Beyhaki, Esma ve’s-Sifit, 453.

97 Kermi, Yasuf, Ekavili’s-Sikat fi Te’vili’l-Esmai ve’s-Sifit ve I-Ayati’l-Muhkemat ve’l-Miistebihit,
thk. Suayb Arnavut, MUesseti’r-Risale, Beyrut, 1406, 151.

%8 Ayni, Umde, XXV, 157.
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el gbal e (pmaa) hadisindeki “isba”ain manasina gelecek olursak, Yiice Allah
kullariin ve tiim mahlukatin {izerinde ve kalplerinde diledigi gibi tasarruf sahibidir.
Buna mani olabilecek hi¢bir sey yoktur. Bir seyi yapmak istediginde onu

geciktirebilecek hicbir sey de yoktur. 799

Nitekim selefte hakim olan “yed” ve onunla alakali kelimeleri te’vil etmeme,
oldugu gibi kabul etme, keyfiyetini sorgulamama ve tesbihe diismeme egilimi,
halefte genel itibariyle ortadan kalkmistir. Nevevi’nin sifat hadisleri diye
isimlendirdigi s6z konusu rivayetlerde gecen bu ibarelerin te’vil edilip edilmemesini
donmesel olarak, istisnasiz kabul ederek kategorilestirme imkani1 yoktur. Ancak fi¢
ve dordiincii asirdan itibaren bu kabil kelimeler konunun basinda verdigimiz

anlamalara gore yorumlanmastir.

2.c. Kadem/Ayak

Hadis rivayetlerinde gecen ve hadisgilerin miitesdbih sifatlar igerisinde
zikrettikleri hususlardan birisi de Allah’a ayak, bacak nisbet edilmesidir. Bu
kelimelerin Allah’a nisbet edilmesi meshur hadis miiellefatinda su sekillerde
gecmektedir:

a. Enes b. Malik’ten nakledildigine gére Hz. Peygamber s0yle buyurmustur:

“Cehennemlikler cehenneme atilinca cehennem daha var mi diyecek, bunun

tizerine Allah ayagini (cehennemin iizerine) koyacak, 0 da yeter yeter

diyecek.”8%
b. Ebl Hiireyre’den nakledildigine gore, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Cennet ile cehennem aralarinda tartisirlar. Cehennem ‘biiyiiklenenler ve
zorbalik yapanlar icin secildim’ cennet ise ‘ni¢in bana insanlarin zayiflari,
acizleri, glgsuzleri giriyor’ der. Yuce Allah ‘cennete sen benim rahmetimsin,
seninle ben insanlara merhamet ederim,” cehenneme de ‘sen benim azabimsin,
seninle kullarimdan diledigime azab ederim’ der. Sizin her ikinize de
kullarimdan girecekler var. Fakat cechennem dolmak bilmez. Bunun Uzerine

Allah ayagini onun iizerine koyar ve iste o zaman cehennem dolar.”%*

"% Nevewi, el-Minhac, XVI, 204. o ] o
80 Buhari, Tefsir, (Kaf), 1, had. no: 4848, ki L J 5 4a8 i Ja 250 (e b Jsiy A 8 AL
81 Muslim, Cennet, 36, had. no: 7175.
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c. Eb0 Said el-Hudri’den nakledilen kiyamet giiniinde miiminlerin Allah’
gorebileceklerine dair uzunca bir rivayette sak/bacak kelimesi su sekilde geger:
Allah gercek manada iman eden muvahhid kullar disindaki biitiin insanlari
kiyamet giinli cehenneme atar. Yalnizca Allah’a ibadet edenler kalir. Bunlar
Rablerini beklemeye baslarlar. Nihayetinde Allah onlara ilk defa gérdikleri
stiretten bagka bir sekilde goriiniir. Onlara ‘Ben sizin Rabbinizim’ der.
‘Rabbinizi taniyabileceginiz bir alamet var mi? diye sorar. Onlarin ‘evet
sak’tir’ demeleri Gzerine Yice Allah sékini/bacagini agar. Bunu {izerine her

miimin Allah’a secde eder.®%

Bu rivayetlerde gecen ve Allah’a nisbet edilen kedem/ricl/sak kelimelerinin
anlasilmasi ve yorumlanmasina gelince; Ibn Huzeyme, Allah’in ayagimin oldugunu,
Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in sozlerinde yer almasina ragmen Cehmiyye’nin
Allah’mn bu sifatint inkar ettigini ifade etmektedir. O, Allah’in ayaginin olduguna
dair Kur’an’dan delil arayisina girmekte, “Onlarin yiirtiyecek ayaklart mi var? Yahut
tutacak elleri mi var? Veya gorecek gozleri mi var, ya da isitecek kulaklari mi var?
De ki: “Haydi, ¢cagirin ortaklarinizi, sonra bana tuzak kurun da bana goz agtirmayin
bakalim!” ayetini®® Allah’in ayaginin olduguna delil olarak sunmakta, Rabbimiz
ayagi, eli, gozili, kulagi olmayanin hayvan, hatta ondan daha asagi oldugunu bize
ogretmistir, demektedir. Diger taraftan o, Cehmiyye’yi bu konudaki goriislerinden
dolayr Yah(di, Hiristiyan ve Mecusilerden daha tehlikeli g6érmekte onlarin

hayvandan bile daha sapik olabilecegini ifade etmektedir.®*

Imam Nevevi “kadem” ve “ricl” kelimelerini birlikte ele almis ve su
degerlendirmeyi yapmustir: Bu kelimelerin gectigi rivayetler sifat hadislerinin
meshurlarindandir. Ulema bu konuda temel iki yaklagim ortaya koyar. Bunlardan
birincisi, selefin cumhurunun ve bazi kelamecilarin tercih ettigi goristiir ki; bunlarin

yorumlanmasi ve onlar hakkinda konusulmasi cihetine gidilmez, bunlara sadece

802 Byharf, Tevhid, 24, had. no: 7439

JS 4l a4l e CRBS BL) () o) i 45 58 a3 Al Al g oS o i L) ) Al D8 Ly y el ) 5l s oS5, Ul J 52
Oalsa

803 A’raf, 7/195.

8% {hn Huzeyme, Kitab(’t-Tevhid, 69.
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iman edilir. Bunlar hak olarak kabul edilir. Bunlarin Allah’in sanina layik manasi
vardir. Asla zahiri manalan kastedilmemistir. Ikincisi, kelamcilarmn cumhurunun
gortsidiir ki, bu hadisler murada uygun diisen manalarla te’vil edilirler. Fakat
yapilan te’viller birbirinden farklidir. Birinci te’vil; burada kadem dil acisindan ele
alindiginda, Allah’in  cehennemliklerden 6nceden gonderdiklerine tekabiil
etmektedir. Yani 6nceden cehenneme gonderilenler demektir. Ikincisi: “Kademehu”
kelimesindeki hG zamiri mahllkata racidir. HG zamirinin Allah’a nisbeti sarih
degildir. Ugiinciisii de mahlikatin icerisinde bu isimle/kadem adlandirilmis bir tiiriin

olmas1 imkan dahilindedir.®%®

Benzer bir rivayette gecen “ricl” kelimesine gelince ibn Firek (6.406/1015), bu
kelimenin gegctigi rivayetin hadiscilere gore sabit olmadigini, sadece Miislim’in
Sahih’inde ve bagka bir eserde yer aldigini belirtmektedir. O, bu kelimenin de
“kadem” gibi yorumlanabilecegini sdylemekte, bu kelimeyle bir grup insanin
kastedilmis olabilecegini de ifade etmektedir. Kadi lyaz (6.544/1149) da yapilan
te’villerin en giicliisiiniin, cehennemi hak etmis ve cehennem ig¢in yaratilmis bir

topluluk seklinde oldugunu ifade etmektedir.®*

“Kadem” ve “ricl” kelimelerinin gegtigi rivayetler Allah’in ayaginin oldugunu
degil, cehennemin Allah’in iradesine boyun egecegini, Allah’in cehennem {izerinde

diledigi gibi tasarrufta bulunabilecegini ve O’nun giiciinii ifade etmektedir. 807

Hattabi “kadem-ricl” kelimelerinin Allah’a nisbet edildigi rivayetleri su sekilde
yorumlar. Oncelikle bu konuda zikredilen hadisler mevkuftur. Kadem kelimesinin
Allah’a izafe edildigi Enes rivayetinde ise, kelimenin Allah’a izafesi sarih degildir.
Dile dayal1 te’vile gore “kadem” kelimesinden maksat Allah’in 6nceden cehenneme
gonderdikleridir. Boylece cehennem ehlinin sayist tamamlanmis olur. Cinki
onceden gonderdigi her seye “kadem” denir. Bazilar1 “ricl”ide buna benzer bir
manayla te’vil ettiler. Bununla murad cehenneme girmeyi hak etmis toplulugun

sayisinin tamamlanmasidir. Ona gore bu isimler hakikat tariki ile kullanilip, isimlerin

895 Nevevi, el-Minhac, XVI1, 182-183.
86 Nevevi, el-Minhac, X V11, 183.
807 e]-vai, Ekvalii’l-Ulema, 194-200.
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organ olarak asillar1 degil manalarinin ispati kastedilmistir. “Ricl”’den ayagin
konulmasi ile bir ¢esit zecr kastedilmistir. Giinliik dilde kullanilan bir seyi ayagimin

altina aldim s6zii onun iptal edilip, ortadan kaldirilmasini agiklamaktadir. 808

Sék/Bacak-baldir kelimesine gelince; Kur’an’da sak kelimesi Allah’a dogrudan

K A

nisbet edilmemekle birlikte bazi1 hadisgiler “sak™ konusunu islerken “O giin sak agilir

5809 810

ve secdeye davet edilirler ayetini konu bashigi yapmislardir.” BOylece onlar

hakikiki ve mecaz anlamda kullanilmas1 bir tarafa, Allah’a izafesi bile s6z konusu
olmayan bir ayeti kendi goriisleri dogrultusunda anlama temayiilii gostermislerdir.

Ancak bazi sahabe tabiin ve te’vilciler buradaki “sak” kelimesini “ o giin cok

siddetli, zor durum agiga cikar” seklinde yorumlamislar, ibn Abbas da “cok biiyiik

A

bir is” olarak onu tammlamlstlr.SllBuradaki “sak” kiyamet musibetlerinin siddetini,

kiyametin korkusunu bildirmek igindir. Allah burada kiyamet giiniinii tasvir ettigi

icin, o giiniin siddetini Arap adetine gore anlatmaktadur.®'

Kur’an’da “séak/bacak ile ilgili durum be sekilde iken Buhari’nin Sahih’inde yer
verdigi bir rivayette “sak” Allah’a izafe edilir.® Buradaki “sak” Allah i¢in naslarin
ortaya koydugu bir sifat olarak algilanmig ve te’vil edilmesi keyfiyetinin sorulmasi
ve yaratilmislarin uzvuna benzetilmesi hos karsilanmamustir.™™* Bu klasik selef

K A

gortsiidiir. Diger taraftan buradaki “sak™ kelimesi siddet, biliylik bir nur, miiminler
i¢in rahmet, miinkirler i¢in azap veya nefs seklinde de yorumlanmis ve anlasilmistir.
Nefs seklinde mana verildiginde “onlara mukaddes zatiyla tecelli ettigi zaman”

biciminde anlagilmustir.®*

808 [yattabi, /’lamii’s-Suinen, 1, 996-998.
809 Kalem, 68/42.
810 Beyhaki, Esma ve’s-Sifit, 484.
811 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIII, 555.
812 Omer Aydin, “Kur’an’da Gegen Belli Basli Haberi Sifatlarin Te’Vili”, 7. U.LF.D., Sayt: 2, istanbul,
2000, 161.
813 Buharf, Tevhid, 24, had. no: 7439
Ca5e IS Al daand 4Bl o (S8 BLl () 588 43 et A0 Al 5 oS b 508
814 Beyhaki, Esma ve’s-Sifit, 485, 4.
815 Kastallani, frsddii’s-Sart, XV, 408.
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2.d. Ayn/Goz

Ayn liigatte, pinar, goz, kaynak, ¢esme, bir seyin kendisi, zati1, esyanin hakikati,
kavmin sereflisi ve ileri geleni, nazar degme, casus, bir seyin en iyisi, muayene
etmek gibi manalara gelir.® Ayn’in Allah’a nisbet edilmesi hadis rivayetlerinden
ziyade Kur’an’da vakidir. “Ayn” tabiri Nuh (as), Musa (as) ve Hz. Muhammed ile
ilgili ayetlerde Allah’a nisbet edilmektedir.®’

Meshur hadis kaynaklarinda konu ana bir rivayet ve onun varyantlari
cercevesinde ele alinmaktadir. Buhari’nin tevhid bdliimiinde yer alan ve konuyu
islerken temel referansimiz olan rivayet su sekildedir:

a. Abdullah b. Omer’den nakledildigine gore; bir giin Hz. Peygamber’in

yaninda Deccal zikredildi. Bunun lzerine Hz. Peygamber “Sizin hi¢bir seyiniz

Allah’a gizli kalmaz. Ciinkii Allah sakat gozlii/sast degildir” buyurdu ve eliyle

gozlinll isaret etti. “Mesih Deccal ise, sag gozii sasidir. Onun gozii sanki

salkimindan disari ¢ikmus iri bir tiziim tanesi gibidir."818

“Ayn” bazi hadiscilere gore Allah’im zati sifatlarindan birisidir.”"” Buhari de
“ayn” kelimesini konu alan bir baslig1 kitabina koymus, e guaily Mad ) J& L

e (w5) Taha shresi 39. ayetini bab bagligi yapmustir. Onun bu konuyu bab basligi
yaparak kitabina almasi onemlidir. Ancak daha 6nemli olan husus onun “ayn”
kelimesini degil de (pa=is) “yetistirilmen” kelimesini (sx3) “gidalandirilman”
kelimesiyle aciklamasidir.?® Buradan hareketle onun ayn’i Allah’mn sifati olarak

kabul ettigi ¢ikariminda bulunabiliriz.

®° [sfahani, Miifredat, 598.
817 Ayn kelimesinin “gdrmek, gézetmek, korumak, nezaret etmek, yardim ve bilgisi dahilinde olmak,
himaye etmek” anlamlariyla Kuran’da kullamlisina su ayetler 6rnek verilebilir:
a- L\A;J Ldely i) @mb ‘Gozetimimiz altinda ve vahyimize gore gemiyi yap.” (H0d, 11/37)
b- 5 & Gal 3135 el s AS “Gemi, nankorlik edilen (Nuh’a) bir miikafat olarak gbzetimimiz altinda
yuzuyordu " (Kamer, 54/14)
C- e QJD @i “By Musa! Sevilesin ve gozetimimizde yetistirilesin diye tarafimizdan bir sevgi
birakmistim.” (Taha, 20/39)
d- Lie | &l &by LAY “ulals ““Rabbinin hilkmiine sabret. Ciinkil gézlerimizin éniindesin.” (Tur, 52/48)
(ibn Kes1r Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V, 319)

'8 Buhari, Tevhid, 17, had. no: 7407.
il e i IS e Gaal) sel ol gmanadl (5 - e o Uil g - el Gl i o oS i Y 0 )
819 fbn Hacer, Feth, X111, 444.
820 Buhari, Tevhid, 17 (Bab bashgr).
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Diger taraftan Ibn Huzeyme (6.311/923) gibi bazi hadisciler, Allah’in gozii
oldugunu kabul etmenin her miisliimanin gorevi oldugunu ifade ederler. Ona gore
Hz. Peygamber Kur’an’a da muvafik olarak Allah’in iki g6zii oldugunu beyan
etmistir.**' Bu noktada Ibn Firek (6.406/1015) ibn Huzeyme’den farkli bir yaklasim

sergilemektedir. Ona gore Allah Result’niin, ayn/géze ve uziin/kulaga isaret etmesi
Allah’mn her seyi gordiiglinii ve isittigini agiklamak i¢indir. Asla O’nun bu organlara
sahip oldugunu ifade etmek i¢in degildir. Ciinkii Allah’in bdylesi organlari olmasi

muhaldir. Burada Hz. Peygamber ilahlik iddiasinda bulunan Deccal’den “a’ver” tek
gozli olarak bahsetmis, pesinden de Allah “a’ver” degildir diyerek Allah’in d&ma
olmak gibi herhangi bir noksanliktan miinezzeh oldugunu, onun her seyi gormeye
kadir oldugunu ifade etmistir. Yani burada maksat Allah’in “ayn”1 oldugunu ispat

degil, O’nun higbir sekilde noksanlikla muallel olmadigini ortaya koymaktlr.822

Beyhaki de ibn Furek’in paralelinde goriisler serdetmektedir. O, (Gl 5 a3
ayetini su sekilde yorumlamaktadir: “Ayn” Allah’in zati sifatlarindandir. Tek bir
sifattir. Bu ayette ¢ogul kullanilmasi manasinin yiiceligindendir, tazim ifade ettigi
igindir. O bazilarinin “ayn1” fiili sifatlar icerisinde zikrettiklerini de soyler ve fiili
sifatlarin genellikle cogul kiplerle ifade edildigini belirtir. Bu konudaki ayet ve
hadislerin maksadi: Allah’in tek gozlillik ve sasilik gibi bir nakisadan salim
oldugunu ifade etmektir. Ciinkii ona gore yaratilmiglardaki noksanliklar ve
eksiklikler Allah i¢in s6z konusu degildir. Kur’an ve siinnetin ortay koydugu “ayn”
Allah igin bir sifattir asla bir géz bebegi degildir.?® Beyhaki, selefin de “ayn™

Allah’n zati sifatlarindan birisi olarak kabul ettigini ifade eder.®*

Ibn Hacer (6.852/1448) kelam Aalimlerinin “ayn” ve benzeri sifatlara
yaklasimini {i¢ ana kategoride 6zetler. Bu kadegoriler tam manasiyla din bilginlerinin

mesele hakkindaki diistincelerini cem etmektedir. Bunlardan birincisi: Bunlar zati

82! fbn Huzeyme, Kitabii’t-Tevhid, 38. A

822 ibn Farek, Miiskilii’I-Hadis ve Beyanih, thk. Misa Muhammed Ali, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 1985,
253.

823 Beyhaki, Esma, 445-446.

824 [bn Hacer, Feth, X111, 444.
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sifatlardir. Bunlar1 nas ortaya koyar. Akil bunlar hakkinda fikir yiiriitemez. ikincisi:
“Ayn” gorme sifatindan “yed” kudret sifatindan, “vech” viicud sifatindan kinayedir.
Ucgiinciisii: Bu ifadeler nassin bildirdigi sekilde kabul edilip, hakkinda yorum

yapilmaz, manasi Allah’a havale edilir.

2.e. Vech/ Yuz

Vech kelimesi liigatte surat, ¢ehre, yiiz, tarz, tislip, yol, bir seyin karsisinda
olan, siret, sebep, cephe, satith, 6n, alin, iist, vesile bir seyin nefsi, semt, cihet gibi
anlamlara gelmektedir.? Vech/yiiz kelimesi Kur’an’da farkli manalarda bircok kez
Allah’a nisbet edilir.®® Kur’an’da sik¢a kullamlan “vech” kelimesi hadis
rivayetlerinde de farkli anlamlarda kullanilmistir. “Vech” kelimesi genel olarak
rivayetlerde su anlamlarda kullanilmaktadir:

a. Itban b. Malik el-Ensari’den nakledildigine gdére Hz. Peygamber soyle

buyurmustur: “Allah’in rizasint (vech) umarak, Allah’tan baska ildh olmadigin

soyleyen kimseye cehennem atesi haramdir.”®’
b. Osman b. Affan’dan nakledildigine gore, Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Kim Allah rizasini (vech) umarak bir mescid insa ederse, Allah

. .. . 828
da o kisi icin benzerini cennette insa eder.”

825 [bn Manzr, Lisani’l-Arab, X111, 555-556.

826 «“\/ech” kelimesi Kur’an’da asagidaki anlamlarda Allah’a nisbet edilmektedir:

a- Zat:

1- “Yer Uzerinde bulunan her canli yok olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zdti baki
kalacakur.” (Rahman, 55/26-27) ol &¥15 J3Al 35 &0 445 L&y od ile ¢ ba K

2- “O’nun zatindan baska her sey yok olacaknr.” (Kasas, 28/88) 433 ) &la ¢+ (K

Elmalili Hamdi Yazir, Rahman stiresinde gegen ayeti su sekilde yorumlar: “Ey muhatab! Rabbinin
yiizii ise baki kalir. O celal ve ikram sahibi, (15 4a5) deki vechin, “O’nun zdtindan baska her sey
helak olacaknir.” (Kasas, 29/88) ayetinde oldugu gibi Allah’in zat1 manasina oldugu anlagilmaktadir.
Clnku zll-Celal ve'l-ikram sifat1 "za" diye merfu (6treli) olarak "vech" kelimesine sifat yapilmustir.
Eger dyle olmasaydi siirenin sonunda gelecegi sekilde "zi'l-celali ve'l-ikram" diye cer (esre) ile Rabbe
sifat yapilmasi gerekirdi. (Elmalili, Hak Dini, VII, 375; Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIII, 38)

b- Allah’1n rizasi, sevabi:

1- “Haywr olarak ne harcarsaniz, kendiniz igindir. Ancak Allah’in rizasim kazanmak i¢in harcarsiniz
karsiligu size tastamam odenir.” (Bakara, 2/272)
UJALL.:Y?.L:\JeSJ\u}aJAw\}meAn\AAjgh_MY\u)mhjeiumja)nw\)mu}

2- “Biz size surf Allah rizasi lg’m yediriyoruz. Sizden bir karsilik ve bir tesekkiir de beklemiyoruz.”
(Insan, 76/9) 15585 V3 2155 Kie 4 1 Y A 43 5) e bl 1)

c-Taraf, Yon, Cihet, Kible, Kébe:

“Dogu da bati da Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir. Siiphesiz Allah, lutfu
genis olandir, hakkiyla bilendir.” (Bakara, 2/115)

Vulccu\;cm\u\au\u}(uﬂ\}y@lﬁuﬂ\}dw\éﬂj

827 Buhari, Rikak, 6, had. no: 6423. Ll e &l aja V) d) ds s Ler iy bl V) )l Y 58 el o 53 2 i1 53 )
828 Buharf, Salat, 65, had. no: 450.
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c. Cabir b. Abdillah’dan nakledildigine gore “De ki, O, size Uzerinizden azap
gondermege kadirdir” ayeti nazil olunca, Hz. Peygamber, “Sana, zdatina

(vechine) sigmmrim™ buyurdu.®?

Hadis rivayetlerinde “vech” ile yakin veya ayni anlamda kullanilan baska bir
kelime de “siret” dir. Bu kelime ozellikle sifatlar meselesi incelenirken “vech”
manasinda kullanilmaktadir. Bir seyin tamaminin goriiniisi, hey’eti, sifati
manalarinda kullanilan “stret” kelimesinin “vech” manasinda kullanildigina
muahhar Arab dilcileri de isaret etmislerdir. Hadisgiler de “stireti” hassaten “vech”
manasina kullanmislardir. “Saret” ile ilgili en temel rivayetlerin virud sebepleri de
“stiret”den maksadin “vech” oldugunu ortaya koymaktadir. “Stiret” konusunu isleyen

hadis rivayetleri genellikle su sekilde tezahiir etmektedir.

a. EbQ Hireyre’den nakledildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Allah Adem'i siretinde yaratti.” Onun boyunun uzunlugu atmis zira’ idi. Allah
onu yarattig1 zaman: ‘Git de oturmakta olan su melek topluluga selam ver ve
onlarin sana nasil mukabelede bulunduklarini dinle! Ciinkii bu, hem senin, hem
de ziirriyetinin selamlasmasidir!” buyurdu. Bunun (izerine Adem, meleklere:
‘es-Selamu Aleykum’ dedi. Onlar da: ‘es-Selamu Aleyke ve Rahmetullahi’
dediler ve selamlarina ve rahmetulldhi ifadesini eklediler. Cennete her giren
kisi Adem’in s(iretinde girecektir.”®*

b. EbQ Hureyre’den nakledildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Biriniz kardesiyle kavga ettiginde onun yiiziine vurmaktan ka¢insin. Crinkii
Allah, Adem’i siretinde yaratmistir.”®**

c. Ebi Hiireyre’den nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Biriniz kavga ettiginde yiize vurmaktan kacinsin ve Allah yiiziinii ve senin
yiiziine benzeyenlerin yiiziinii ¢irkinlestirsin demesin. Ciinkii Allah, Ademi

L 832
suretinde yaratmistir.”

829 Buharf, Tevhid, 16, had. no: 7406.
Glea s dsel alugade d) i ol JB S84 e Lide aSule Gy off o 0l 50 JB AV e28 il 3 L
830 Buhard, isti’zan, 1, had. no: 6227. 4)sia e a3 & 31 ) S
81 Miislim, Birr ve Sila, 115, had. no: 6655. 43)sia Je a3 GIA 2 (s a5l Cuidals slA7 2357 6 1))
82 Ahmed b. Hanbel, Misned, 11, 252, had. no: 7414.
) gea ol IR Jai 8 dlen s ansl e dngs lea s il el JE Y 5 an ) iaiilh oSoaf G 1)
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Hadisciler “vech-streti” Allah’in zati sifatlarindan birisi olarak kabul
etmislerdir. Buhari sarihi Ibn Battal’n aciklamalari bu yargiyr desteklemektedir. O,
ilk 6nce “vech” in gectigi ayet ve hadislerden bazilarin1 vermis ve bunlar su sekilde
yorumlamistir: Bu ayetler ve hadisler gostermektedir ki Allah’in bir yiizii (vech)
vardir. Bu yiiziin bizim bildigimiz herhangi bir yiliz gibi olmas1 muhaldir. Nasil Allah
bizim gibi alimdir, faildir, diridir demek imkansizsa, O’nun vechini yaratilmislarin
yliziiyle mukayese etmek de imkansizdir. Onun vechiyle yaratilmislarin yiizleri

arasindaki tek benzerlik isim benzerligidir. O’nun vechi asla bir organ degildir.833

Hadisgilerin eserlerini telif ederken konu cercevesinde sectikleri baslik ve
konuyu isleyis tarzlar1 da onlarin konu ile ilgili goriisleri hakkinda bize bilgiler verir.
Bu meyanda konu bagliklar1 konu ile aldkali goriislerini yansitan en énemli hadisci
hi¢ siiphesiz Buhari’dir. O, “vech” konusunu islerken, 453 ¥) &la .2 K “O’nun
“vechi” hari¢ her sey yok olacaktir” Kasas SUresi 88. ayetini konu baslig1 yapmus,
“De ki, O size Uzerinizden azap gondermege kadirdir” (En’am, 65.) ayeti nazil
olunca, Hz. Peygamber’in, “vechine” siginirim” so6ziini de konu igerisinde
islemistir.®** Buradan hareketle Buhari’nin Allah’in vechi oldugunu kabul ettigi
kesinlikle miisahede edilmektedir. Ayrica gerek tercih ettigi konu basligi, gerekse
konuya yerlestirdigi hadis rivayeti onun “vechi” zat, Allah’in kendisi olarak
anladigina da isaret etmektedir. Ancak kendisiyle hemen hemen ¢agdas olan Osman
b. Said ed-Darimi (6.280/893) vechin herhangi bir sekilde te’vil edilmesine siddetle
kars1 ¢ctkmaktadir.®®

Ote yandan Ibn Huzeyme (6.311/923) Hz. Peygamber’den nakledilen bir duada

836 jfadesini naklettikten

gecen “Senin ‘vechine’ bakmanin lezzetini tatmak istiyorum
sonra su agiklamayi yapar. Ey akil sahipleri, ilim talebeleri! Hz. Peygamber olmayan
bir seyi Allah’tan istemez. Onun Allah’in “vechine” nazar etmeyi istemesi, Allah’in

“vechi” oldugunun en saglam kanitidir. O, “vechin” Allah’in zati sifatlarindan birisi

833 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, X, 431.

84 Buhari, Tevhid, 16, had. no: 7406.

85 Darimi, Nakzu Osman b. Said, 11, 705.

86 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 264, had. no: 18515. il ¢lga g I laill 53
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oldugunu, “vechin” asla Allah olamayacagini beyan etmistir. Béylece o “vechin”
te’vil edilmesine kars1 ¢gikmistir. Biitiin bunlara ek olarak “O’nun hicabi nurdur. Onu
agsa  ‘“‘vechinin” yiiceliginden goziiniin gordiigii tiim varliklar yanardl”837
rivayetinden hareketle “vechi” nur, ziya ve parlaklikla nitelendirmis,®*® hadiscilerin
miitesabih sifatlara tekyifsiz iman prensibinin disina ¢ikmustir. Oysa ki, hadiscilerin
“vech” ve benzeri sifatlara yaklagimi; te’vilden ve tekyiften kacginip, Allah’m hicbir

seye benzemedigini ikrar edip, iman etmektir. 839

Ancak hadisgiler *“vech” ve benzeri sifatlar1 anlama ve yorumlamada
birbirinden farkli yaklasimlar sergilemislerdir. Ilk dort asirda genellikle tefviz
metodunu benimsemelerine ragmen sonraki donemlerde hadisgiler arasinda
birbirinden ¢ok farkli yorumlamalara sahit olunabilmektedir. Beyhaki (6.458/1065)
bu olguyu su sekilde 6zetlemektedir. “Vech” kelimesi Kur’an’da ve sahih stinnette
cokca zikredilmektedir. Bu kelime bazi1 yerlerde “zati sifat” olarak, bazen “riza”
manasinda  kullanilmigtir.  Fakat  “vech”  kelimesiyle kesinlikle organ
kastedilmemistir.2*® Ondan (¢ asir sonra yasayan Kirmani (6.786/1384) ise “vech”
kelimesi ile “zat, varlik/viicud, zaid bir lafiz, organa benzetilmesi muhal oldugu igin
diger ylizler gibi olmayan bir yliz kastedilmistir” demekte, te’vil ve tefvizden ibaret
iki sekilde anlasildigia isaret etmektedir.?** Sonraki dénemlerde “Vech” kelimesi
siyak-sibakina ve baglamina bagl olarak genellikle su sekillerde anlasilmistir:

Allah’1n zati, Allah’1n bizzat kendisi, viicid ve r1za. 8%

Hadisgilerin “Stret” kelimesini “vech” ile ayni anlami ifade etmek igin
kullandiklarina temas edilmisti. Her iki kavrami isleyen hadislerin birlikte verilmesi
bu yargiy1 desteklemektedir. Miislim’in Sahih’inde “Birr, sila ve 4dab” boliimiinde
ylize vurmanin yasaklanmasi(4asll @ »a e ) L) konusu islenirken bu konu

baslig1 altinda “Biriniz kardesiyle kavga ettiginde onun yiiziine vurmaktan kaginsin.

87 Miislim, Tman, 293, had. no: 445, 4ila (e o pas 43l il e 4gan s Sl 08 2y 40 ) 5il) 4laa
838 [bn Huzeyme, Kitabii’t-Tevhid, 15, 22.

839 Begavi, Serhu’s-Stinne, 1, 171-172.

890 fbn Hacer, Feth, XI11, 443.

81 [bn Hacer, Feth, X111, 443.

842 Ciiveyni, Kitabi’l-frsdd, 155; Razi, Esasii’t-Takdfs, 156.
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Ciinkii Allah Adem’i siretinde yaratmisti”® hadisine yer verilmektedir. “Stret”
hadislerinin vurQd sebebi olarak da, Hz. Peygamber’in, kdlesini yizine tokat vurarak
doven bir adama rastladigi bunun {izerine de bu sozleri sdyledigi nakledilmektedir.3*
“Stret” hadislerinin anlasilmasi ve yorumlanmasinda temel nokta ise “ e a3 A Gl
455 sa” “sretihi” deki “h(” zamirinin merciidir. Bazilar1 buradaki zamirin Allah’a
izafesinin miiskil oldugunu, “O’nun benzeri hichir sey yoktur” ayeti geregince bu
zamirin Adem’e raci oldugunu iddia etmislerdir. Bu kisilerin en énemlilerinden birisi
hi¢ siiphesiz Ibn Huzeyme’dir. O miitesabih sifatlar1 yorumlamadaki temel
prensibine de aykir1 bir sekilde hareket ederek “stret” rivayetlerini yorumlamaistir.

Bu rivayetleri yorumlarken “sfret” hadislerinin tamamini pes pese siralamis,

845

“Rahman’in siireti” (o>=J! 330 J& 3 seklindeki rivayetleri siddetle

reddetmistir. O, ilimde behresi olmayan bazilarinin “Allah, Adem’i kendi/rahmanin
suretinde yaratt” seklinde anladiklarini, oysa Ki bu rivayetlerdeki “hu” zamirinin
doviilen, soviilen adama isaret ettigini ifade etmektedir. Ona gore mana su sekildedir:

“Allah, Adem’i dayak yiyen ya da séviilen su adamin siretinde yarattr.”*

Bu konuda Ibn Kuteybe (6.276/889) ibn Huzeyme’den farkli diisiinmektedir.
0, “stretihi” deki “hu” zamirinin “Adem”, “vech” seklinde te’vil edilmesine bu
te’vilin anlamsiz ve faydasiz oldugu gerekgesiyle karsi cikmaktadir. “Allah, Adem’i
kendi katindaki bir stret ilizerine yaratt1” seklindeki te’vili de O, higbir yarattigini bir
misal, 6rnek (zerine yaratmaz diyerek kabul etmemekte, “hu” zamirinin merciinin
madrub/dovilen seklindeki te’vili de zaid bulmaktadir. O, bu rivayeti herhangi bir
sekilde te’vil etmedigini, Hz. Peygamber’in buradaki maksadi sudur demeyi dogru
bulmadigini sdylemektedir. Ona gore Allah’in siiretinin olmasi eli, parmagi, gozii
olmasindan daha hayret verici bir sey degildir. Ancak eli, parmagi, gbzi Kur’an’da

gectigi icin kabul goérmiis, insanlar tarafindan yadirganmamustir. “Stret” sifatinin bu

kadar yadirganmasinin sebebi, Kur’an’da gegmemesidir. Fakat biz bunlarin hepsine

843 Miislim, Birr ve Sila, 115, had. no: 6655

84 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, VI, 69.

83 Taberant, el-Mu’cemii’l-Kebir, XII, 329, had. no: 13580.
A e 13 ea e Gla aal Gl a4 gl | sai Y

88 {bn Huzeyme, Kitabl’t-Tevhid, 34-36.

184



iman ederiz. Hig birisi hakkinda herhangi bir keyfiyetten, tanimdan bahsetmeyiz.®"’
Daha sonraki dénemlerde konuyla ilgili yapilan yorumlar da zikredilen temel iki ana

gorls cercevesinde kalmis, farkli bir s6z s(jylenmemistir.848

2.f. Niiztil/inme

Sozliikte yukaridan asagiya inmek demek olan niizdl, hadis rivayetlerinde®’

Allah’a nisbet edilen haberi sifatlar igerisinde yer alan Allah’in fiili sifatlarindan

biridir.*" Kur’an’da “niiz0l” kavrami sifat olarak Allah’a nisbet edilmez. Niizdl

kavramu rivayetlerde su temel formlarda Allah’a nisbet edilir.
a. EbQ Hireyre’den nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Sani Yiice olan Rabbimiz her gece, gecenin iicte biri kaldigi zaman diinya
semasina iner ve ‘Kim bana dua ederse onun duasina icabet ederim. Kim
benden bir sey isterse ona istedigini veririm. Kim benden bagislanma dilerse

b b 8'—1
onu bagislarim’ buyurur.””

b. Aise’den nakledildigine goére Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Yiice
Allah Saban ayinin yarisinda geceleyin diinya semasina iner ve kelb kabilesinin

koyunlarimin tiiyleri adedinden daha ¢ok kimseyi bagislar.”>”

Hadis rivayetlerinde bu formlarda zikredilen “niizGl” kavraminin anlami ve
yorumu lizerine yapilan tartigmalar heniiz hicretin II. yilinda baglamistir. Cehm b.
Safvan’in Allah’mn zatiyla her yerde bulunan, diinya ve ahirette duyularla

algilanamayan bir varlik oldugu goriisiinii ortaya koyduktan sonra selef ve Ehl-i

87 [bn Kuteybe, Te’vilii Muhtelifi’l-Hadfs, 203-206.
®% Nevewi, el-Minhac, XV1, 165-166.
59 [bn Abdilberr, Allah’in diinya semasima niizili ile ilgili Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerin
tevatiir derecesine ulagtigini, bu rivayetlerin yaklagik yirmi sekiz sahabi tarafindan nakledildigi
bilgisini verir. (Gusn, AKideti’l-fmdm Ibn Abdilberr, 344)
80 Beyhaki, Esma ve’s-Sifiit, 608.
81 Buhari, Deavat, 14, had. no: 6321; Muslim, Salatii’l-Miisafirin, 168, had. no: 1772; Tirmizi, Salat,
211, had. no: 446. ) ) )
kil o Ga A1 Cutll (sl G Ol DAY NGB (S G WD L) ) AR R e &8 5 05
Ahmed b. Hanbel’in Msned’inde (11, 383, had. no: 8962) ve bazi miiellefatta benzer bir rivayet (k)
fiiliyle gegcmektedir: o
A i AT Ga O A AT £13 e O 0k o 2 O EB s s i &)
82 Tirmizi, Savm, 39, had. no: 739.
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Hadis ¢izgisinde pek ¢ok alimin ona karsi ¢ikmasi, yine bu donemde bazi Mutezili
alimlerin niiz(l hadislerini reddetmesi tartigmanin II. asrin ilk ¢eyreginden itibaren
basladigin1 gostermektedir. Selef alimleri ve hadisciler niiz(l konusunda genellikle
tefviz yolunu takip etmislerdir. Eb( Hanife, Slifyan es-Sevri, Evzai gibi alimler bu
hadisleri herhangi bir yoruma tabi tutmadan benimsemislerdir.***Hatta Ebd

Hanife’ye niiz(l hadisi sorulmus, o da “Allah bila keyf niiz(l eder” demistir.®*

Eb( Hanife’nin talebesi Muhammed b. Hasan es-Seybani (6.189/804) “nlizal”
hadislerini sika raviler rivayet etmislerdir. Bizler de bu hadisleri rivayet ederiz,
bunlara iman ederiz, ancak bu konudaki rivayetleri herhangi bir yorum yaparak
aciklamayiz. imam Safii de (6.204/819) niiz(l hadisleri hakkinda “Allah diinya
semasina diledigi gibi iner” demektedir. Yahya b. Main (6.233/847) ise “Size bir
Cehmi ‘Allah diinya semasina nasil iner?’ diye sorarsa, ‘nasil ¢iktiysa dyle’ diyerek
cevap verin” der. Buhari’nin hocas1 Ishak b. Rahaveyh’in (6.238/852) naklettigine
gore Emir Abdullah b. Tahir onunla cehmi olan Ibrahim b. Ebi Salih’i bir araya
getirir. Emir, Ishak’a “nliz01” ile ilgili rivayetleri sorar. Ishak da hepsini bir bir sayar.
Bunun iizerine orada bulunan ibrahim b. Ebi Salih “Gékten gdge niizil eden Allah’1
inkar ettim” der. Bunun iizerine ishak da “Diledigini yapan Allah’a iman ettim”
der.®® Bu nakiller erken dénem hadis alimlerinin genelde niizdl sifatimin nasilligini
sorgulamadan kabul edip, iman ettiklerini gostermektedir. Muzeni’nin (6.264/877)
konu oOzelindeki su sozleri bu yargiyr desteklemektedir. “Nuz0l” hadisi Hz.
Peygamber’den sahih tariklerle gelmistir. “Meci” Allah’in gelmesi ise Kur’an’la
sabittir. Meci ve nlz0l, halden hale intikali ve hareketi kabul etmeyen iki sifattir.

Onlar Allah’1n asla yaratilmiglarinkine benzemeyen iki sifatidir.®°

Tirmizi (6.279/892) “4isan Wialys ddaall iy &l o) Allah’n sadakayr kabul edip
onu sag eline almasi ve Allah’in diinya semasina her gece inmesiyle ilgili rivayetler
hakkinda su degerlendirmeyi yapmustir: “Ilim ehli bu rivayetleri kabul etmis, bunlara

iman etmis, bunlarin nasil oldugunu sorgulamamustir. Malik b. Enes, Sifyan b.

83 Darekutni, Kitabii’n-Nuiz(l; Kitabii’s-Sifat, thk. Ali b. Muhammed el-Fakiht, y.y, 1983, 73.
854 Sabani, Akidetii’s-Selef, 29.

855 Zehebi, el-Erbein, 69-72.

8% Beyhaki, Esma ve’s-Sifit, 611.
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Uyeyne, Abdullah b. Mibérek gibi alimler bu rivayetleri nasil diye sorgulamadan
oldugu gibi kabul etmislerdir. Cehmiyye ise, nizdl vb. miitesabih sifatlarin gegtigi

rivayetleri Allah’1 mahlikata benzettiklerinden dolay1 kabul etmemislerdir.”®’

Ibn Huzeyme (6.311/923) Allah’mn her gece diinya semasina “niiziil” ettigi Irak
ve Hicaz alimleri tarafindan rivayet edilmistir. Biz Allah’in niiziliine dair haberleri
dil ile ikrar kalp ile tasdik ederiz. Burada zikri gecen “niizGl”ii her hangi bir sekille
tavsif etmeyiz. Clnki Peygamberimiz, Rabbimiz’in diinya semasina niizGliiniin nasil
oldugu hakkinda bilgi vermemis, niizlii tavsif etmemistir.®*® ibn Abdilberr de (6.
463/1070) Ehl-i Sunnetin, hadislerde nakledildigi sekilde Allah’in indigine, niizGlin
gercek bir inis olduguna, Allah’in zatinin mahlukata benzemedigi gibi niizGliiniin de

mahlukatin inmesine asla benzemedigine iman ettiklerini nakleder.®*°

Yukaridaki nakiller “niizal” sifatinin hicri dordiincii ylizyila kadar Ehl-i Hadis
ve ehli siinnet alimleri tarafindan benzer sekilde te’vilden kaginilarak anlagildigini
gostermektedir. Ancak dordincl asirdan itibaren hadisciler ve EhI-i  Stnnet
kelamcilar arasinda hakim olan alg1 da degismeye baslamistir. Bunun en agik 6rnegi
Ibn Farek’tir (6.406/1015). O, niiz(l kelimesinin delalet ettigi manalardan hareket
ederek bu rivayetlerin anlagilabilecegini bu minvalde niizal rivayetlerinin te’vil
edilebilecegini soyler. Bu cer¢evede Allah’in niizilini; “Rahmetini kullaria
yaklastirmasi, melekleri vasitasiyla davetini kullarima duyurmasi, dua ve istigfarda

bulunmay ilham etmek i¢in meleklerini indirmesi” seklinde anlayip yorumlar.®®

Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) “niizil” kelimesinin, bir mekandan baska bir
mekana inmek manasinda kullanilmadigina dair Kur’an’dan su ornekleri vermekte
“Sizi bir tek candan yaratti, sonra ondan esini meydana getirdi ve sizin icin

1861

davarlardan sekiz ¢ift indirdi”™", “...Allah da Elgisine ve mi’minlere huzur ve

gtivenini indirdi”®?; bu 6rneklerden hareketle su ¢ikarimda bulunmaktadir: Biz

87 Tirmizi, Zekat, 28, had. no: 662.

88 [bn Huzeyme, Kitabii’t-Tevhid, 93.

89 Gusn, Akidetli’I-imdm Ibn Abdilberr, 346; 1bn Abdilberr, et-Temhid, V11, 148.
80 ibn Forek, Miiskili’I-Hadis, 471-472.

81 Z{imer, 39/6.

82 Cetih, 48/26.
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biliyoruz ki, deve veya inek gokyiiziinden inmemistir. Ayrica, huzur ve guvenin de
bir yerden bagka bir yere inmesi sdz konusu degildir. Dolayisiyla rivayetlerdeki
nlizil kelimesini sadece inmek olarak anlamak ve yorumlamak dogru degildir.
Diinya’nin seklinin kiire biciminde oldugu ve bir tarafinda gece yasaniyorken diger
tarafinda giindiiziin yasandigi bilinen bir gercektir. Sayet biz Allah’in, diinya
semasina niiztliinii hakiki anlamiyla kabul edersek, Allah’in, her zaman diinya
semasinda bulundugunu ve diinyanin bir tarafindan diger tarafina dogru gok cismi
gibi sirekli hareket halinde oldugunu séylemis oluruz. Eger diinya ile birlikte strekli
donen bir varligin ilah olmasi1 miimkiinse, giines ¢cevresinde donen diger gezegenlerin
de, ildh olmasi muhtemeldir ki, bu akil disidir. Kur’an’dan hareketle ve mantiken
nGzalin te’vil edilmesi gerektiginde israrci olan R&zi Allah’in diinya semasina
nizalindn, rahmetinin yerylzine nlz0li ve kullarina ikramda miibalaga etmesi

seklinde te’vil edilmesi gerektigini ifade etmektedir.®

Muahhar dénem hadiscilerinden SuyGti (6.911/1505) “nizdl” hadislerinin
mutlaka te’vil edilmesi gerektigini, Allah’a bir mekan izafe etmekten kacinilmasini
ifade etmektedir. Ona gore inen asla Yiice Allah degil, onun adaleti, rahmeti ve fazli
keremidir.®®* Siiyati’nin cagdasi olan Kastallani de (6.923/1517) niizGlii “Allah’n bir
emrini yerine getirmek i¢in melegin inmesi” seklinde yorumlamaktadir.’® Kisaca
nlizal ile ilgili rivayetler erken donem hadis alimleri ve din bilginleri tarafindan
yorumsuz ve asla tevil edilmeksizin aynen kabul edilmis, ancak dordiincii asirdan
itibaren hem hadisgiler hem de miitekellimin tarafindan te’vil edilmeye baslanmus,
hicri onuncu asra dogru da bu rivayetlerin te’vil edilerek anlasilmasi zorunluluk

olarak addedilmistir.

2.g. Kurb/Yaklagsma
Kurb, yaklagsmak, yakin olmak,®®® demektir. “Kurb” kelimesi Kur’an’da®’ ve
hadis rivayetlerinde Allah’a nisbet edilmistir. Allah’in kullarina, kullarin Allah’a

yakin olmas1 hadis rivayetlerinde genellikle su sekillerde goriilmektedir.

863 Razl, Esasii’t-Takdis, 143-146.

84 Siiyati, Te’vilii Ehadisi’l-Mehime, 115.

85 Kastallant, frsddii’s-Sari, XV, 462.

86 [sfahani, Mfredat, 663.

87 Her iki kelimenin Kuran’da Allah’a nisbet edildigi sekiller i¢in bkz.
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a. Ebd Masa diyor ki: Bir seferde Allah’in elgisi ile beraberdik. Insanlar
yuksek sesle tekbir getiriyordu. Hz. Peygamber bize yaklasti ve dedi ki: “Ey
insanlar! kendinize geliniz. Ciinkii sizin dua ettiginiz Allah ne sagirdir, ne de
gaibtir. Siz muhakkak hakkiyla isiten, sizinle devamli beraber olup, size ¢ok
yakin olan Allah’a sesleniyorsunuz.”*®® Rivayetin baska bir versiyonu da “Sizin
seslendiginiz Allah her birinizin bindigi devesinin boynundan size daha

859 seklindedir.

yakindwr
b. Eba Hireyre’nin Hz. Peygamber’den naklettigine gore Allah (cc) sOyle
buyurmaktadir: “Ben kulumun benim hakkimdaki zanni/diisiincesi ne ise
oyleyim. Beni zikrederken de onunla beraberim. O, beni gonliinden zikrederse
ben de onu kendim zikrederim. O, beni bir cemaat igerisinde zikrederse ben de

onu daha hayirly bir cemaat igerisinde anarim. Bana bir karis yaklasirsa ben

a- “Kullarim, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), gercekten ben (onlara ¢ok) yakinim. Bana dua
edince, dua edenin duasina cevap veririm. O hélde, dogru yolu bulmalart i¢in benim davetime
uysunlar, bana iman etsinler.” < 8 Sl e sate L 135 (Bakara, 2/186)

b- “Oyle ise O’ndan bagislanma dileyin; sonra da O’na tovbe edin. Siiphesiz Rabbim yakindir ve
dualara cevap verendir.” Cusx & & 5 O 4 1536 & (HOd, 11/61)

C- “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz, ona sah
damarindan daha yakimz.” 3 Jia Ge 43l Goal G35 AL 4y (sl W dlady (LAY WA S5 (K4F, 50/16)

Elmalil1 Hamdi Yazir, Bakara stiresinin 186. ayetini su sekilde yorumlamistir: “Kullarim, sana benden
sorduklarinda cevabir sudur: Ben, ger¢ekten yakinim, yani bana dua ettigi vakit, dua edenin duasim
kabul ederim, onu her halde bir cevab ile kargilarim. Demek ki, Allah’in yakinliginin manasi, bu
sekilde ¢abucak kabul etmektir. Yer yakinligi, cihet yakinligi demek degildir. Allah’in zatinin bu
sekilde vasiflandirilmasinda ve tarifinde:

1- Kdinatin yaraticis1 olan Hak Tedld’y1 bilmez, isitmez, kor, sagir bir kuvvet farz ederek
namaz, orug, dua gibi ibadetleri, miiracaatlar1 faydasiz, liizumsuz gibi zanneden cahil tabiat¢ilari, yine
kaderin bagslangici olan Allah’in ilmini, kazanin baglangici olan Allah’in iradesini de bir kadere tabi
tutarak Allah’in segip dilemesini inkar eden icabiye mezhebini siddetli bir sekilde red vardir.

2- Allah’t zor bilir, zor isitir gibi zannedip de dua ve ibadetinde bagirip ¢agiranlara, giiriilti,
patirt1 edenlere red vardir. Nitekim bu dyetin inig sebepleri arasinda rivayet edilen su hadise bunu
gostermektedir. Bir savasta Sahabe, yiksek sesle tekbir, tehlil getiriyor, dua ediyorlardi. Hz.
Peygamber “Siz sagira veya gaibe dua etmiyorsunuz. Her halde isiten ve yakin olan birine dua
ediyorsunuz.” buyurmustu. Yukarda zikredilen niizill sebebinden de anlasildig1 {izere bu ayet, Allah
uzak zannedip de dualarinda bagiranlari ve icabiyeyi reddetmesi, bunun geregi olarak haydi haydi
sabittir. Bunun i¢in duanin sartlarindan biri de algak goniilliiliik ve boyun egmektir. Zira insanlar,
Allah’tan uzak olsalar da “Allah yakin”dir... Allah’in, bu ayet geregince yakin oldugunda siiphe
olmadig1 gibi “biz daha yakiniz.” (K&f, 50/16) ayeti geregince, bize bizden daha yakin oldugunda da
aklen ve naklen tereddiit edilmemesi lazim gelir. Biz kendimizin ve bagkalarinin arzu ve temennilerini
duyup, bilebiliyor ve onlara isittigimiz zaman cevap da verebiliyorsak, bize bizden daha yakin olan
Allah Teéld@’nin dualarimizi, yalvarmalarimizi daha Once isitecegine iman etmek kagimilmaz olur.
(Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 545-547)

%8 Muslim, Zikir, 44, had. no: 6862
. Saa 55 L 8 Lsans (5005 oK) Lile Y 5 sl s 5 G oS3
%% Miislim, Zikir, 46, had. no: 6867.
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ona bir arsin yaklagiim Bana bir arsin yaklasirsa ben ona bir kulag
yaklasirim. O, bana yiiriiyerek gelirse ben ona kosarak gelirim.”®"™

c. Ebl Hireyre’nin Hz. Peygamber’den nakletti§ine gére Allah (cc) soyle
buyurmaktadir: “Kim bana dost olan birine diismanlik ederse ben ona savas
ilan ederim. Kulum bana farzlardan daha sevimli bir seyle yaklasamaz.
Nafilelerle de bana yaklagsmaya devam eder. Nihdyet ben onu severim. Onu
sevdigim zaman isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yiirtiyen ayagr olurum.
Benden bir sey istedigi zaman onu veririm. Bana sigindig1 zaman mutlaka onu
korurum.”®"

d. EbQ Hireyre’den nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Comert kimse Allah’a yakin, Cennete yakin insanlara yakin olup,
cehennemden uzaktir. Cimri kimse ise Allah’tan uzak, Cennet’ten uzak,

: 872
insanlardan uzak ve atese yakindir.”

Ehl-i Hadis, hatta bltin alimler rivayetlerde gecen “Allah’in kula-kulun
Allah’a yaklasmas1” tabirini zahiri manasinda, fiziki bir yakinlagsma olarak
anlamamus, birbirine yakin sayilabilecek manalarda te’vil edip yorumlamislardir.®”
Bu yargiy1 destekler mahiyette su 6rnekler arz edilebilir: A’mes (6.148/765) Allah’in
kuluna yaklasmasmni, merhamet ve bagislamak seklinde aciklamustir.®’*Beyhaki
(6.458/1065) Allah-kul iligkisini yaklasma noktay-1 nazarindan su sekilde
degerlendirir: “Kul bir iyilik yaparak Allah’a yaklasirsa Allah karsiligin1 bolca verir.
Kul tovbe ve pismanlikla O’na yaklasirsa Allah da ona merhameti ve bagislamasiyla
yaklasir. Kul ondan isteyerek yaklasirsa Allah da ona istedigini vererek yaklasir. Kul

ona gizlice yaklasirsa, Allah da ona miijdesiyle yaklaslr.”875

870 Buharf, Tevhid, 15, had. no: 7405.
s S 843 S5 Ble (8 (3 )S3 () 5 ot (B 45583 A B 58D (8 5 S0 1) A U5 o e (0 ie U e ) J 5
g il ey AT ) el 4l cu8ile ) 50 s s Lol aall e 58 ) el ) i ) s agde
871 Buharf, Rikak, 38, had. no: 6502.
) U gue J) s Las e G 81 Lae ) nl e gaue ) i Lag caalle amidl a8 Uy Jgale e JE AN )
il Ol e oy i Al )5 La ity Al oy 40 ey (5201 o ey 5 4 ansy () dmans i€ diyal 138 4 s Jil5illy
ey dlatul il il Y
872 Tirmizi, Birr ve Sila, 40, had. no: 1961.
DU e B el (e s ) (e ey il 5 U G dmy Gl (e g 8 Al (e G S8 A (e 8 A
873 Makdist, Ekavilii’s-Sikat, I, 184.
874 Begavi, Serhu’s-Siinne, V, 27.
875 Beyhaki, Esma ve’s-Sifit, 614.
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Ibnii’1-Cevzi (6.597/1200) ise, kulun Allah’a yaklasmasin itaat etmek, Allah’in
kula yaklasmasini da bagislamak seklinde anlamistir.®”® bnii’l-Esir (6.606/1209) ve
Ibn Manzir (6.711/1311) ise kulun Allah’a yaklasmasimi; salih amel ve zikirle
mesgul olmak seklinde yorumlamislardir. Kulun, Allah’a yaklagsmasi mekana bagl
fiziki yaklasma degildir. Ciinkii bu cisimlerin sifatidir. Allah ise bundan beridir.
Allah’in kula yaklasmasi ise, nimet, lituf, iyilik ve ihsanlarim1 kula ikram

etmesidir.%”’

Razi (0.606/1209) Kur’an’da gecen “kurb” kelimesini. ilim, kudret ve

rahmet®’®

seklinde anlamistir. Nevevi (0.774/1372) “kurb” ile ilgili rivayetleri
“ehadist’s-sifat” sifat olarak nitelendirmekte, Allah-kul arasindaki kurbiyet
iliskisinin zahiri manada anlasilmasimin imkansiz oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore bu iliski, kulun rabbine itaati, Rabbin de kula indyeti ve merhameti ile
aciklanabilir.®”® Aynt (6.855/1451), (Le),d 4l oy jii | s ) oL o)) ifadesini “Bana
az bir ibadetle yaklasana, bolca miikafat veririm. Bana ibadetini artirdigi her

defasinda miikafatrmi kat kat artiririm.”%&

seklinde anlamistir. Kaf stiresi onaltinci
ayetteki “insana sah damarindan daha yakin olmay1” ise miifessirlerin hepsi Allah’in

insann biitiin hallerini bilmesi seklinde anlamislardir.®

“aSaa s 5Ly B baan (5o a3 2K Lile Y g asal (535 adl oS3 [ “Dua ettiginiz Allah ne

sagirdir, ne de kayiptir. Siz muhakkak hakkuvyla isiten, sizinle devamli beraber olup,

» 882

size ¢ok yakin olan Allah'a dua ediyorsunuz rivayetindeki Allah’in kullarla

yakinligi ve beraber olmasimmi Nevevi (0.774/1372) kullarin her halini ilmi ile

kusatmasi1 ve bilmesi olarak agzlklamlsnr.883

Su olay ve iizerine nazil olan ayette de
Allah’in isitmesi ve yakin olmasi, bilmesi seklinde agiklanmaktadir. ikisi Sakif
kabilesinden biri Kureys’den anlayislar1 kit ii¢ kisi bir giin Kabe’nin yani1 basinda

miinakasa ederler. Bunlardan biri, Ne dersiniz? Allah konustuklarimizi isitiyor mu?

87 bnii’l-Cevzi, Kesfii 'I-Miiskil, 1, 855.

877 [bnii’l-Esir, en-Nihaye, IV, 53; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, |, 662.
878 Razi, Esast’t-Takdfs, 106, 134.

879 Nevevi, el-Minhac, X V11, 3.

880 Aynt, Umde, XXV, 283.

81 Kermi, Ekavili’s-Sikat, 1, 98.

82 Muslim, Zikir, 44, had. no: 6862.

83 Nevevi, el-Minhac, XVI1, XVII, 26.
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diye sorar. Digeri ‘sesli konusursak isitir, degilse isitmez’ der. Oteki de ‘sesli
konustugumuzda da mutlaka isitir’ der. Bunun Uzerine Allah, Fussilet sdresi 22.
ayetini indirir: “Ve siz giinahlar islerken kulaklarimizin, gozlerinizin, derilerinizin
aleyhinizde  sahitlik edeceklerini iimit etmiyor, onlardan hi¢hir seyinizi
gizlemiyordunuz ve hatta sanwyordunuz ki, yaptiklarinizin pek ¢ogunu Allah bile

bilmez.”%4

Kulun Allah’a, Allah’in da kula yaklasmasini ifade eden “kurb” Kur’an’da ve
hadis rivayetlerinde bir cok kez gecmekle beraber, hemen hemen hicbir dénemde
zahiri manasinda anlasilmamis, fiziki bir yaklasma olarak algilanmamistir. Bu ifade

her donemde te’vil edilmis, siyak ve sibakina uygun sekilde anlagilmistir.

2.h. Ityan/Gelme

Kuran-1 Kerim’de®®® ve hadis rivayetlerinde Allah’in  gelmesinden,
yonelmesinden bahsedilmektedir. Allah’mn  gelmesinden bahseden rivayetler
kategorize edildigi zaman konu 6zelindeki temel rivayetlerin sunlar oldugu goriiliir.

a. Enes b. Malik’in naklettigine gore Hz. Peygamber Allah’in (cc) soyle

buyurdugunu bildirmistir: “Kisi bana bir karis yaklasirsa ben ona bir arsin

884 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 41, had. no: 3248.

885 Kur’an’da Allah’in gelmesinden su ayetlerde bahsedilir:

a- “Onlar, ille de buluftan golgeler icinde Allah’in ve meleklerin gelmesini mi beklerler.” (Bakara,
2/210) sl e Jlis b 20 25l O Y1 & 5HkE O

b- “Allah onlara (Medineli YahQdilere) ummadiklar: yerden geldi.” (Hasr, 59/2) A KREQU i FAE

| sy

c- “Rabbin ve saf saf dizilmis olarak melekler geldigi zaman” (Fecr, 89/22) HORHN Gllally 8 sla s

Birinci ve ikinci ayette Allah’in gelmesi ile Allah’in hitkmii, emri ve Yah(dilerin kalbine korkunun
gelmesi kastedilmistir. (Taberi, CAmiu’l-Beyan, XXIII, 264; 1V, 265)

Fecr stiresi 22. ayette gecen “Allah’in gelmesi” ifadesini ise Elmalili su sekilde agiklamistir: “Rabbin
saf saf melekle geldigi vakit: Yiice Allah'in bdyle gelmesinin bir yerden baska bir yere gegmek
manasina olmayacagr bellidir. Onun i¢in bu gelisin manasinda tefsirciler birka¢ yonlii izahta
bulunmuglardir. Miinzir b. Said demistir ki: Bu gelmenin manasi, bir yerden bir yere ge¢me gelisi
degildir, yiice Allah'in yaratilmiglara goriinmesidir. Nitekim kiyamet anlamindaki Tamme (byik
baskin) ve Sayha (kulaklar1 sagir eden giiriiltii)'nin gelmesi de boyledir. Bir kisim tefsirciler de, mana,
muzafin sdylenmemesi siretiyle “Rabbinin emri (hiikmii, kazas1 veya otoritesi) geldigi vakit”
demektir, demisler. Birgoklar1 da yiice Allah’in kudret ve saltanatin1 gosteren delillerin ortaya ¢ikip
gorinmesini temsil oldugu goriisiine varmislardir. Allah’in sani ve durumu, bir hiikkiimdarin bizzat
hazir olarak idaresini yiriittiigii haliyle temsil olunmustur. Zira onun bizzat hazir olmasiyla ortaya
¢ikan heybet, sadece vezirlerinin, vekillerinin, biitiin askerlerinin ve 6zel adamlarinin hazir olmasiyla
goriinen heybet ve saltanattan yiiksek olur. (Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 200)
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vaklagirim Bana bir arsin yaklasirsa ben ona bir kulag yaklasirim. O, bana
yiiriiverek gelirse ben ona kosarak gelirim.”®®

b. EbG Hireyre’nin naklettigine gore Hz. Peygamber Allah’in (cc) sOyle
buyurdugunu bildirmistir: “Kulum bana bir karis yoneldiginde, ben ona bir
arsin yonelirim. O, bana bir arsin yoneldiginde, ben ona bir kulag yonelirim.

O, bana bir kula¢ yoneldiginde ben daha hizli gelirim.”®

Selef ve Ehl-i Hadis, ityani/Allah’in gelmesini kabul etmisler, buna iman
etmekle miikellef olduklarini diistinmiislerdir. Muhammed b. Hasan es-Seybani
(0.189/804) ve Ebl Hanife’nin oglu Hammad’dan nakledilen bir rivayet bu yargiy1
desteklemektedir. Hammad bir mecliste orada bulunanlara Fecr slresi 22. ayette
zikredilen “Rabbin ve saf saf dizilmis olarak melekler geldigi zaman” ifadesi
hakkindaki goriislerini sorar. Onalar da melekler saf saf gelir fakat Allah’in
gelemsinden maksadin ne oldugunu ve gelmenin keyfiyetini bilmeyiz derler. Bunun
Uzerine Hammad ‘Allah’in nasil geldigini bilmekle miikellef degilsiniz ama
geldigine iman etmekle miikellefsiniz’ der. Hammad tekrar oradakilere sorar.
Meleklerin saf saf gelisini inkar eden kimse hakkindaki goriisliniiz nedir diye sorar.
‘Onlar da yalanci bir kafirdir’ derler. O ayn1 sekilde Allah’in gelmesini inkar edenin

de kafir oldugunu sdyler.®®

Allah’in gelmesini inan¢ boyutunda ele alan ve imanla iliskilendiren selef ve
hadisciler arasinda “Allah’in gelmesi” konusunda fikir ayrilig1 yoktur. Fakat “ityan1”
bazilar1 keyfiyetsiz kabul ederken bazilari te’vil edip yorumlama cabasi igerisine
girmislerdir. Ibn Kuteybe (6.276/889) yukaridaki rivayetlerde zikredilen “ityanin”
temsili bir anlatim oldugunu, ger¢ek manasinda gelmek olarak anlamanin tesbih
olacagini ifade etmekte; maksadin su oldugunu agiklamaktadir. Siiratli bir sekilde
Allah’a ibadetini ve kullugunu sunana, Allah sevabini ¢ok daha seri olarak verir.

Mesy/yiirimek ve hervele/lkosmak da bu manadan kinayedir.?®® Beyhaki (6.

886 Buhari, Tevhid, 50, had. no: 7536.

Ay n il ol (ST 5 el e e )3 ) G135 e ,d add) a1 ud ) el 5 13)
87 Muslim, Zikir, 3, had. no: 6807.

g s sl 4o Ly (135 L Al g1y (B 1Y 5 )% 408 sy s2e (S 1Y)

888 Sab(ni, Akidetli’s-Selef, 33.

89 bn Kuteybe, Te’vilii Muhtelifi’l-Hadfs, 209.
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458/1065) de kosarak gelmeyi Allah’in yapilan ibadeti ¢ok siiratli bir sekilde kabul
etmesi seklinde yorumlamlstlr.ggo ibn Battal (6.449/1057) Allah’a nisbet edilen
yaklasmak, gelmek, kosmak, ylirlimek gibi kavramlarin hakiki veya mecazi anlamda
kullanilmis olabilecegini, bu kavramlarin hakiki manada anlasilmasinin Allah’in
sanina uygun olmayacagi dolayisiyla mecaza hamletmenin zorunlu oldugunu soyler.
Ona gore mecaz Arapgada sikga kullanilan bir anlatim seklidir. Mecazi anlatimda bu
kavramlar su sekilde anlasilir. Kisi ibadetle ve farzlar1 eda ederek Allah’a yaklasir,
Allah da sevabini ona en hizli sekilde verir.?! ibni’t-Tin de(6.611/1214), Allah’in
kosarak gelmesi/hervele; Allah’in kuluna olan merhametinin siiratinden, onun ortaya
koydugu kulluktan duydugu hosnutluktan, ona olan miikafatinin kat kat olmasindan
kinayedir, der.® Ayni (6.855/1451) ise, rivayetlerle Allah’in adeta sunu demeyi
kastettigini ifade etmektedir: “Bana az bir ibadetle yaklasan kuluma, karsilik olarak

ben bol miikéfat veririm. O ibadetini artirdik¢a ben miikafatimi kat kat artiririm.

Gunumuzde hadis alaninda yaptig1 ¢alismalarla temayiiz eden Blinyamin Erul
ise; “Kulum bana bir karis yoneldiginde, ben ona bir arsin yonelirim” s g 8513
g% 48l rivayetini su sekilde yorumlamistir: Bu kudsi hadis Allah ile kul arasindaki
karsilikli iligskiyi anlatmaktadir. Hattdbi’nin de belirttigi gibi hadis, kulun rabbine
yaklasma adina yapmis oldugu amelleri Yiice Allah’in kabul etmesi ve kat kat sevap
vermesi ile ilgili bir meseledir. Kulun rabbine yonelmesi karsisinda Rabbani ve
Rahmani tavrin ne oldugu belli Olgiiler kullanilarak ¢arpici bir bigimde
vurgulanmaktadir. Allah ile kul arasindaki s6z konusu manevi yakinlik, insanlarin
giinlik hayatlarindaki maddi o6lgiilerle ifade edilmistir. Kulun rabbine yonelisi,
kiiciikten biiylige dogru gittikce artan bir dlgekle ifade edilirken, Yiice Allah’in bu
yonelise cevabi her defasinda daha fazla olmaktadir. O, kulunun bir karisina bir
arsinla, bir arsimnina bir kulagla bir kulacina ise daha fazlasiyla mukabelede
bulunmaktadir. Siiphesiz bu rahmeti her seyi kusatan Yiice Allah’in iyiliklere kat kat
miukafat vermesinden kaynaklanmaktadir. Ayrica bu hadiste verilen olgiiler aslinda

amellerin karsiligin1 veren miktarlar degildir. Bu rivayetler az olsun ¢ok olsun Yiice

890 Beyhaki, Esma ve’s-Sifit, 614.

1 ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, X, 429.
82 [bn Hacer, Feth, XI11, 581.

83 Ayni, Umde, XXV, 283.
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Allah’in higbir ameli karsiliksiz koymayacagi, onu kabulde c¢abuk davranacagi,
amellerin karsiligini fazlasiyla verecegi mesajint igermektedir. Hadiste verilen biitiin
bu dlgiiler sadece Yiice Allah’in kullarinin niyetlerine ve amellerine karsilik vermede
ne kadar comert davrandiginin bir ifadesidir. Yoksa Allah i¢in ne bir yon, ne
yonelme, ne bu verilen Olcilerde ylriime, ne de hizli hareket etme gibi sifatlar s6z
konusudur. Verilmek istenen mesaj Allah’in kullarindan daha comert oldugu, Allah
i¢cin yapilanlara kat kat mukabelede bulunacagi ger<;egidir.894 Bu yaklasim biitiin

yorumlarin adeta 6zeti mesabesindedir.

2.1. D1hk/ Giilme
Gulmek fiili Kur’an’da Allah’a izafe edilmemis, rivayetlerde birkag farkli
anlamda Allah’a nisbet edilmistir. Farkli manalar1 muhtevi olan bu rivayetlerden
birer 6rnek su sekildedir.
a. Ebl Hiireyre’den nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Birisi digerini oldiiren fakat her ikisi de cennete giren iki kisive Allah giiler.
Biri Allah yolunda savagsir, sehit olup cennete girer. Sonra Allah onu éldiirenin
tovbesini kabul edip ona hiddyet verir o da Allah yolunda savasir ve sehit olur
(bdylece o da cennete girer.” 5%
b. Eb0 Rezin el-Ukayli’den nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur. “Kulun midini yitirmesine Rabbimiz guler. Bunun Uzerine Eb0
Rezin, Hz. Peygamber’e “Rabbimiz giiler mi?” demis, Hz. Peygamber de

“Evet” diyerek cevap vermistir.”*®

84 Erul, Hadislerin Dili, 31-32.

% Buhari, Cihad, 28, had. no: 2826. ) ) )

N A e ) G 2 R A Jul 305 () R DAY HAY) W AT O (A ) s daly

Bu rivayetin disinda Allah’in giilmesinden bahseden baska rivayetler de vardir. Mesela,

“Allah ¢ kisiye giiler: Gece kalkip ibadet eden kisi, savas i¢in saf tutan topluluk.” (Ahmed b. Hanbel,
Musned, 111, 81, had. no: 11783) . )

JUsll ) gala \;\é}ﬂ\}dgﬂl U,qéjﬁaﬁ’;)l\ ?&dlm\é\;@ijm

fbn Hanbel’in Musned’inde Allah’in ii¢ kisiye giildiigiinden bahsedilip iki kisi zikredilmis ancak
Beyhaki, ti¢iinii kiginin namaz i¢in saf tutan topluluk oldugunu ifade eden bir nakilde bulunmustur.
(Esma ve’s-Sifdt, 630) Ibn Mace’nin Stinen’inde de “Allah ii¢ seye giiler: Namaz icin saf tutulmasina,
geceyarisi namaz kilan adama, savasan adama.” seklinde benzer bir rivayet mevcuttur. (Ibn Mace,
Siinen, Siinne, 13, had. no: 200)

A¢ ve yorgun bir kimseyi misafir eden, cocuklarinin a¢ olmasina ragmen evlerindeki yemegi
misafirlerine ikram eden Medineli bir ¢iftten Allah’in hosnutlugu ve rizasini ifade etmek igin Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Gergekten Allah filan kadin ve erkegin yaptigindan hoslandi veya
giildii.” (Buhari, Tefsir, (Hasr), 6, had. no: 4889) 43 s (M (e dlaia 5f Jas o abl iae ol

%% fbn Mace, Siinne, 13, had. no. 181.
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Allah’a nisbet edilen “glilme/dihk” sifatin1 erken donem din bilginleri/selef
ekseriyetle tefsir etmekten kacinmis®’, rivayette geldigi sekliyle aynen kabul etmis,
bu sifati yaratilmislarin giilmesine benzetmekten imtina etmislerdir.®® Hadisciler de,
biz Hz. Peygamber’in bildirdigi sekilde Allah’in giildiigiine iman ederiz. Fakat
Allah’in gililmesinin nasil oldugu hususunda bir goriis beyan etmeyiz. Ciinkii
Allah’n giilmesinin keyfiyetinin bilgisi O’nun katindadir. Allah’in bilgisi dahilinde
olan, bize agiklanmayan ve bizim muttali olma imkanimiz da olmayan bir konuda
konusmayiz,**demislerdir. Ahmed b. Hanbel’e (6.241/855) gore Allah giller. Fakat
Kur’an tarafindan ortaya konmadik¢a ve Hz. Peygamber tarafindan tasdik
edilmedikce “giilmenin” mahiyeti bilinemez.*® ibn Forek (6.405/1014)ise Ibn
Hanbel’den farkli bir sekilde meseleye yaklagsmisg ve Allah’in giilmesini, raz1 oldugu
kullara, nimetini, fazlini, tevfikini izhar etmesi ™ seklinde yorumlamstir. Ibn Battal
da(6.449/1057) Ibn Farek gibi konuyu anlamistir. Ona gore “giilmek” beserin
Ozelligidir. Benzeri olmayan Yiice Allah’ a giilmenin nisbet edilmesi uygun degildir.
Allah’in gililmesi tabiri mecazi bir kullanimdir. Bu tabirle Allah’in o kisileri

merhameti ve rizasiyla karsilayacag: ifade edilmek istenmektedir. **

el- Baci’ye (0.474/1081) gore birinci rivayetteki “gulmek” mukafat, ikram ve
nimetle karsilamaktan kinayedir veya maksat meleklerin, cennet bekgilerinin ve

hamele-i arsin giilmesidir.**

Kadi Iyaz’a gore, bu rivayetlerde Allah’a izafe edilen
gilme fiili, mecazidir. Ciinkii bizim bildigimiz manada giilmek, Allah igin caiz
degildir. Bu rivayetlerde Allah’in giilmesi ile onun s6z konusu kisilerden raz1 oldugu,
onlara mikafat verecegi ve onlarin yaptigr isi ovdiigii anlatilmak istenmektedir.

Burada giilmek kelimesi ile meleklerin giilmesi de kastedilmis olabilir.”*

pxi JB 8 L dlamy o il Jguny b i JE o e oy salie Jasill e U dlaa

897 Muhammed b. Fadl et-Teymi el-isbahani, el-Hucce fi Beyani’l-Muhicce ve Serhu Akideti Ehli’s-
Sunne, I-11, Daru’r-Raye, Riyad, 1999, I, 473.

898 [bnii’l-Cevzi, Kesfii'I-Miiskil, 1, 996.

89 fbn Huzeyme, Kitabii’t-Tevhid, 165.

%0 Eh( Abdullah Ubeydullah b. Muhammed ibn Batta, el-ibdne an Seriati’l-Firkati’'n-Naciye ve
Mucanebeti’l-Furaki’l-Mezm@me, I-111, Daru’r-Raye, Riyad, 1418, Il, 111.

% ibn Forek, Miiskili’l-Hadis, 139.

%2 fbn Battal, Serhu I-Buhari, V, 38-39.

%3 Muhammed b. Abdulbaki Zirkani, Serhu’z-Zurkani ale’l-imam Malik, Daru’l-Kitibi’l-iimiyye,
Beyrut, 1411, 111, 45.

%4 Nevevi, el-Minhac, XIII, 36.
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Goriildigi tizere Allah’in gililmesi selef ve Ehl-i Hadis tarafindan kabul
edilmis, “giilmek” ilk asirlarda ne te’vil ne de tefsir edilmistir. Ancak sonralari
degisik sekillerde yorumlanmis, yorumlarda genellikle birbirinin benzeri bir tarzda

yapilmustir.
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UCUNCU BOLUM
UYDURMA RiVAYETLERDE ALLAH TASAVVURU

Hz. Osman’in sehadetiyle ortaya ¢ikmaya baslayan batil inangh siyasi ve
itikadi firkalar fikirlerini yayabilmek, halki davalarimin dogruluguna inandirmak ve
taraftarlarinin sayilarini artirabilmek maksadiyla Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in
otoritesini kullanmaya karar vermislerdi. Kur’an, Mushaflastirilmas1 ve ¢ok sayida
hafiz tarafindan hifz edilmesi sebebiyle ¢ikarlar1 dogrultusunda istifade firsatini
onlara tanimiyordu.”® Ondan ancak mevcut ayetlerini keyfi bir sekilde tefsir ve
te’vil etmek suretiyle faydalanabilirlerdi. Ancak bu yontem ulagmak istedikleri
hedefleri elde etmelerine gereken otoriter destegi vermeyecekti. Clnki tefsir ve
te’vil onlarin kendi s6zlerinden baska bir sey degildi. Diger taraftan hadisler heniiz
belirli kitaplarda tedvin edilmemis,*® sistematik bir tespite tabi tutulmamisti. Bu,
hadisler i¢in tehlike ¢canlarinin ¢almasi demek olsa da, emellerine onlar1 alet etmek
isteyenlerin istahlarini kabartacak cinsten bir realiteydi. Amaglarina ulasmak adina
rivayetlere pragmatist yaklasan bu gruplar boylece istedikleri s6zii Peygamber’e
sOyletebilecekler ve onun destegini alarak emellerine ulasabileceklerdi. Bu baglamda
onlar Allah Resuliine asla nisbet edilemeyecek, ondan asla sadir olmayacak sozleri
uydurma senedlerle ona izafe ediyorlar, goriislerine destek olmayacak rivayetleri de
uydurma yaftasiyla karaliyorlardi. Neticede bunlar, hadisin ve hadisler
muvacehesinde tesekkiil eden inang¢ sisteminin saffetini ve sihhatini etkilemis,

zindiklarin verdigi zararin kat kat fazlasini1 ona vermislerdi.

Iste tiim semavi dinlerin ve dzelde Islam’in nirengi noktasimi olusturan Allah
inanci1 ve o inancin temeli olan Allah tasavvuru da kendi ilahlarini olusturma gayreti
icinde olanlarin tasallutlarma en fazla maruz kalacak alanlardan birisiydi. Islam’n
Allah tasavvuru Ozellikle Kur’an-1 Kerim’de ana hatlariyla ortaya konmustu ama
temel Ozellikleri Kur’an’la tesbit edilen tasavvurun detaylari da hadis rivayetleriyle
vuzuha kavusmaktaydi. Zamanla Kur’an ve hadis rivayetleriyle betimlenen Allah

tasavvuru, bazilarmi kendi gaye ve amaglarina ulastirma noktasinda tatmin

9% Mustafa Sibai, es-Siinne ve Mekdnetiihd fi Tegrii’l-Islami, Kahire, 1961, 89.
%9 Ahmed Emin, Fecrii’l-Zsiam, Kahire, 1959, 210.
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etmemisti. Bunlar muhayyilelerindeki ilahlarinin tasavvurunu olusturmak, bu sayede
emellerine ulagabilmek igin, Hz. Peygamber’in otoritesini kullanarak, kendi sozlerini
ona nisbet etme gayretine giristiler. Sahih Allah algisin1 tam manasiyla ortaya koyan
bir cok Kur’an ayeti ve ¢ok sayida meshur hadis rivayeti ortada dururken onlar
bununla tatmin olmamis, Allah’in ulihiyetine yakismayacak bir ¢ok vasifla onu
tavsif eden rivayetleri uydurmaktan geri durmamislardir. Hadis bilginlerinin sadece
sened kontrolii yaparak mevzu/uydurma damgasi vurduklar1 ve uydurma rivayetleri
derleyen eserlerde cem ettikleri s6zlere bakildiginda bunlarin azimsanmayacak kadar
cok oldugu miisahede edilecektir. Bu kitaplara girmeyen daha sonra vaz’ edilen ve
metin tenkidi yapilarak tesbit edilecek olan uydurma rivayetlerin varligi da goz
oniinde bulundurulursa, isin vahametini kavramak hi¢ de zor olmayacaktir. Ote
yandan Kur’an ve sahih hadislerin konuyu dort basit mamur bir sekilde ortaya
koymasina ragmen bu tiir uydurma haberlerin halkin bilgi dagarcigina girdigi hatta
Kur’an ve sahih rivayetlerdeki bilgilerin bile 6niine gectigi goz ardi edilemeyecek bir
gercekliktir.

Bu girizgahtan sonra “esya ziddiyla bilinir” 6zdeyisinden hareketle bu boliimde
uydurma rivayetlerdeki Allah tasavvuru ele alinacak bu rivayetler muvacehesinde
Allah tasavvuru resmedilecek, bunlarin Allah algisinda meydana getirdigi tahribatin
boyutlar1 goz Oniine serilecektir. Bu rivayetlerdeki Allah tasavvuru su basliklar

altinda tasnif edilmek sUretiyle islenebilir.

A. Insan Bicimli

Uydurma rivayetlere bakildiginda Allah’in en bariz vasfi O’nun ildhtan ¢ok
insan1 andiran 6zelliklere sahip olmasidir. “Allah” insan gibi bir varliktir. Ne ilgingtir
ki, bu husus semavi fakat muharref dinlerin tanr1 tasavvurunun da en dikkat ¢eken
niteligidir. YahQdi kutsal kitabinda “Tanr1” yeryiiziinde insan seklinde dolasan,
insanlarla goriisiip konusan, yemek yiyen, su igen, yorulan, dinlenen, gilires yapan,
ayaklarin1 yikayan bir varlik olarak tezahiir eder.””” Yeni Ahid’e bakildiginda

Tanri’min daha az miitesabih sifatla tavsif edildigi goriilir.”®® Yine de O, pazusu ile

%7 Sinasi Guindiiz, Yapi, “Muhteva ve Kaynak Acisindan Torah/Tevrat Kissalarr”, IV. Kur’dn Haftas

Kur’an Sempozyumu, Ankara, 1998, 72-73.
%98 Tuncbilek, islam’in Disindaki Monoteist Diisiince ve Inanglarda Uluhiyet Anlayisi, 131.
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glic gosterisi yapan,®® gozleri 6niinde yiiriiniilen, ayaklarmi uzatan bir varliktir.**°
Uydurma rivayetlere gelince; Allah kirmizi bir deveye binmistir. Uzerinde de bir’
veya iki gomlek vardir.’®  Gomlegi de yesildir.”® Bazen de boz bir deveye
binmekte, yiinden bir gémlek giymektedir.®** O’nun baginda gz kamastiran bir de
ta¢ vardir. O’nun tacin1 Hz. Peygamber soyle anlatir: “Gece yolculugunda (isra’da)
semada gidebilecegim son merhaleye ulagtigim zaman Rabbimi goérdiim. Aramizda
sadece seffaf bir perde vardi. Fakat ben onu her seyiyle teferruath bir sekilde
gorebiliyordum. Bagindaki inciden siislerle yapilmis, tacin1 dahi gérdl'im.”915 Hatta o
tac gozleri kamastiriyordu.”™® Allah’in basinda nurdan bir ta¢ bulunan bir adam
olarak tasavvur edilmesi, Islam’m ilk iki asirda yayildig: bolgede 6zellikle de Irak ve

[ran dolaylarinda yasayan Mandean’larmn®*’ «

nur krali” bigimindeki tanr1 algisini
cagristirmaktadir. Abbasiler devrinde Mandean’in var olmasi, reislerinin Bagdat’ta
ikamet etmesi ve takriben iki yiiz civarinda kiliselerinin bulunmasi bu ziimrenin o

zamanki agirhigini gostermesi bakimindan kafidir. **®

Bazi rivayetlerde Allah ayakkabi giymektedir. Riiyasinda O’nu yakisikli bir
delikanlidan daha guzel sOrette goren Hz. Peygamber ayaklarinda altindan bir

ayakkabinin, yuziinde de altindan bir Ortinin 919

olduguna muttali olur. Bu delikanli
kiligindaki tanri, altindan mamul yesil bir dosekte,?®® inciden yapilmis bir ortiiniin

iistiindedir. Allah bazen de yesil bir bahgede, altin bir kiirsiidedir.”®* Bu rivayetlerde

9| uka, 1/51.

%91 uka, 1/77.

9 bnii’l-Cevazi, Kitabii’l-Mevz0at, Daru’l-Kitibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1995, 1, 80.

12 Epy’l-Hasen Ali b. Muhammed ibn Arrak, Tenzihii's-Seriati’l-MerfQa ani’l-Ahbdri’s-Seniati’l-
Mevz(a, thk. Abdillvehhab Abdullatif- Abdullah Muhammed Siddik, Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye,
Beyrut, ty, I, 139.

93 Ebl Ahmed Abdullah ibn Adiy, el-Kamil fi Duafai’r-Rical, I-VII, thk. Yahya Muhtar Gazavi,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988, 11, 261.

% fon Arrak, Tenzihii’s-Seria, 146.

* [bnii’l-Cevzi, Kitabi’l-Mevz0at, 1, 72.

918 Gulam el- Pakistant, el-Ehadisii’d-Didf ve I-Mevz(at fi’l-Esmai ve’s-Sifit, Beyrut, 2001, 62.

%7 Mandanya dini, Irak ve iran’mn kuzey batisinda bugiin dahi varhgm siirdiiren eski Ortadogu
dinlerinden biridir. Genellikle gnostik bir mezhep sayilan mandanya akimi manicilige benzer.
Milattan sonra ilk {i¢ yiizyilda dogdugu belirtilir, ancak kokeni belirsizdir. Hiristiyanlik ve Yahadilikle
iliskisi kurulur. Bkz. Ana Britanica, XV,272. M. Emin Ozafsar, Ideolojik Hadis¢iligin Tarihi Arka
Plani, Mihne Olayr ve Hageviye Olgusu, Ankara Okulu yay., Ankara, 1999, 35.

%18 Ozafsar, Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plani, 35.

* [bnii’l-Cevzi, Kitabi’I-Mevz(at, 1, 81.

%0 Eb( Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 1-X1V, Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye,
Beyrut, ty, XIII, 311.

%21 Tbn Ebi Seybe, el-Ars ve md Ruviye fihi, 393.
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Allah’mn bir delikanliya benzetilmesi, altin, inci ve yesile vurgu yapilmasi dikkat

cekicidir.

Yukarida, yesil bir bahgede dolasirken goriilen tanri, kdinati yarattigi zaman sirt
iistli uzanir, bacak bacak iistiine atar ve herhangi bir kimsenin bdyle yapmasindan da

cok haz etmez.%*

Kainat1 yarattiktan sonra tanrinin sirt {istii yatip dinlenmesi Yahadi
inanclarindan birisidir.”® Bacak bacak Ustine atarak oturmaya gelince; Yah(di
kiiltiiriinde Tanri’nin bu sekilde oturduguna inanilir. Bundan dolayidir ki, bu sekilde
oturmak Yahddilerin hoslanmadigi, kerih gordiigii bir davranis seklidir. Ciinkii onlar
‘Allah gokleri ve yeri alt1 glinde yaratti, sonra cumartesi glinii goge yiikseldi ve bu
sekilde oturdu’ derler. Bu oturma bi¢imi Allah’a has oldugu i¢in de insanin boyle
oturmasindan hoslanmazlar. Konu YahOdi kultlrinin, Misliimanlarin tizerindeki
etkisiyle olsa gerek Islam fikth mubhitlerinde de erken ddénemden itibaren
tartisilmistir. Tabiinin 6nde gelenlerinden birisi olan Ebl Milcez el-Basri’ye (6.106)
bacak bacak iistiine atarak oturmanin hiikmii sorulmus, o da bu sekilde oturmanin

dinen bir sakincasi olmadigini séylemistir. 924

Kainat1 yarattiktan sonra yorulup bir siire bacak bacak iizerine atarak dinlenen
tanr1, insanlarla musafaha yapmaktan de geri durmayacaktadir. Tanrinin kullarla
musafaha yapmasi rivayette su sekilde gecmektedir. Bir gin Hz. Peygamber’e
Rabbimizi gorecek miyiz diye sorulur. O da, “Bulutsuz bir giinde giinesi, bulutsuz bir
gecede ay1 gordiiniiz gibi O’nu goreceksiniz” der. Buraya kadar konu gayet tanidik
bildik bir meseledir; Islom akaidinin 6nemli bir sorunsali olan ve asirlarca tartisilan
Allah’in goriilmesi/ru’yetullahdir. Konu gerek kendisine atifta bulunan ayetler,
gerckse de pek ¢ok hadis kaynaginda gecen rivayetler baglaminda dini
kaynaklarimizda refere edilmistir. S6z konusu rivayet de buraya kadar sahih bir
rivayettir.’® Ancak rivayet bundan sonra mecrasindan c¢ikacak, su vecheye

biiriinecektir. Insanlarla goriisen daha dogrusu onlara gériinen tanr1 bununla

%22 Sijleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 1-XXV, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-
Selefi, Mektebetii’l-UIOm ve’l-Hikem, Musul, 1983, XIX, 13 had. no: 16121.

923 Zekeriya b. Gulam el-Pakistant, el-Ehadisi’d-Dudf, 16.

%% Tbn Ebi Seybe, el-Musannef fi’l-Ehadis ve’l-Asar, 1-VII, thk. Y(suf el-Hdt, Mektebetii’r-Riisd,
Riyad, 1409, Edeb, 23, V, 288, had. no: 25507

%25 Buharf, Tevhid, 24, had. no: 7433, 7434, 7437; Miislim, imén, 299, had. no: 451

201



yetinmeyecek insanlarla musafaha yapacaktir. Musafaha yaparken de onunla
konusacak, ona giinahlarin1 hatirlatacak ve ‘ey kulum su su glinahlarinin oldugunu
biliyor musun?’ diye soracaktir. Tanriyla musafaha yapmanin hazzin1 tam manasiyla
yasamak isteyen kul, O’nun gilinahlar1 hatirlatmasiyla bir an siik(itu hayale
ugrayacak, ardindan ‘yoksa beni bagislamayacak misin ya rabbi?’ diye sual edecek,
bunun lizerine Tanrt ona su cevabi verecektir “Seni bagisladigim ic¢in seninle

musafaha yaplyorum.”926

insanlarla musafaha yapan tanri Arafat aksamu Arafat’ta’®’ diinya semasina
iner, vakfe yapan insanlara gérinur ve onlara soyle hitap eder: “Evimin misafirleri ve
benim ziyaretgilerim hos geldiniz. Bu giin izzetimle sizin yaniniza inecek ve
bedenimle meclisinizi paylasacagim.” Sonra Arafat’a iner ve magfiretiyle biitiin
insanlar1 bir araya toplar. Zalimlerin digindakilere istediklerini verir. Meleklere de
der ki, “Ey Meleklerim! Sahit olun ben bu kullarimi bagisladim. Giines batincaya
kadar durum bu sekilde devam eder. Giines batinca Miizdelife’de onlara imamlik
yapar. O gece hemen goge yiikselmez, bekler. Sabah giin agarip insanlar Mes’ar-i
haramda vakfe yaptiklarinda zalimleri bile affeder. Sonra da gdge ¢ikar. insanlarda
Mina’ya dogru yol alir.’® O’nun goge cikisindan ve ¢ikis yerinden de bagka bir
rivayette su sekilde bahsedilir. Hz. Peygamber, Isra gecesi Beyt-i makdise geldiginde
Cebrail onu ibrahim’in (as) kabrine getirip dedi ki, ‘burada in ve iki rekat namaz kil.’
Sonra onu Beyt-i lahime getirip ‘kardesin Isa burada dogmustur. Burada in ve iki
rekat namaz kil> der.””® Sonra onu bir kayaya getirir ve iste burasi Rabbinin goge
ciktig1 yerdir der. Burasinin Allah’in yeryiiziinde ayak bastig1 son yer oldugunu da

soyler.

Yeryiiziinde son olarak bu kaya parcasina ayak basan ve oradan goklere urlic
eden tanri, kiyamet giinii kopriiye gelir ayagini kopriiniin {lizerine koyar ve der ki,

“Izzetim ve serefim Uzerine buradan hicbir zalim gecemez.” bu soz (izerine oradaki

%26 Siileyman b. Ahmed et-Taberanf, el-Mu’cemii’l-Evsat, I-X, thk. Tarik b. Ivadullah b. Muhammed,
Daru’l-Haremeyn, Kahire, 1415, 1l, 194, had. no: 1693.

%1 ibn Arrak, Tenzihii’s-Seria, 1, 139.

%28 Tbnii’l-Cevzi, Kitabii’'l-Mevz0at, I, 80.

%9 fbn Hibban el-Busti, Kitabi’l-Mecrihin mine’l-Muhaddisin ve’z-Zuafa ve’l-Metr(kin, I-111, thk.
Mahmud ibrahim Zayed, Daru’l-Va’y, Haleb, 1396, 1, 197.

%0 {bnii’I-Cevzi, Kitabi’l-Mevzlat, 1, 71.
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931

herkes birbirinden hakkini alir.”™" Hatta o sadece kopriiye ayagini koymakla da

yetinmez, bazen cennetle cehennem arasindaki bu kdpriiye oturup,” orada dylece
bekler.

Koprunln tzerine kah ayagini koyarak, kah oturarak hak edene hakkini veren
tanri, kiyamet giinii kullarina Kur’an okumaktan da geri durmayacaktir. Kur’an’i o
kadar giizel okuyacaktir ki, Rahman’in agzindan Kur’an dinleyenler, kendilerini daha
once onu hi¢ dinlememis gibi hissedecekler,”* adeta bu bliytileyici kelami ilk defa
duyduklar1 zehabina kapilacaklardir. Tabii ki tanr1 sadece kiyamet giinii Kur’an
okumamistir. O, Kur’an okumaya temayullidur. Zira O, heniiz Adem’i yaratmadan
once Kur’an okuyan bir tanridir. Hatta Adem’i yaratmadan bin sene dnce Yasin ve
Taha shrelerini okumus, melekler O’nun kiraatini dinlediklerinde “Bu Kur’an’in
kendilerine nazil oldugu iimmete miijdeler olsun! Bu Kur’an’: ezberleyen dimaglara
miijdeler olsun! Bu Kur’an’mn diliyle konusan lisanlara miijdeler olsun!®** Demekten

kendilerini alamamuslardir.

Kur’an okumaya insani yaratmadan yiizlerce yil oncesinden baslayan tanri,
zikir ehlidir de. O, kendi kendisini su sekilde tesbih eder: “Kendisinden bagka ilah
olmayan ve her seyin en biiyiigii olan Allah’1t biitiin noksanliklardan tenzih
ederim.”%% Ayni zamanda dua da eder. Hz. Peygamber onun duasina su sekilde
muttali olmustur. Mirag gecesi bir noktaya geldiginde Cebrail ona der ki, yavas ol
Rabbin dua ediyor. Hz. Peygamber meraklanir ve ‘ne diyor?” diye sorar Cebrail’e. O
da Rabbin duasinin su sekilde oldugunu sdyler: “Her tiirlii noksanliktan miinezzeh,

cok yiice olan! Meleklerin ve Cebrail’in sahibi! Rahmetim gazabimi geg:mistir.”g36

Okumaya bu denli merakli olan tanr1 yazmaya da meraklidir. O’nun bu meraki
yazma arag ve gereclerinin olmasini da gerektirir. Bunun igin onun yazi tahtasi ve

kalemi de vardir. Fakat kalemi ve tahtasi siradan olmamalidir ve dyledir de. O’nun

%1 Taberant, el-Mu’cemii’I-Kebir, 11, 95.

%2 ibnii’l-Cevzi, Kitabi’l-Mevzat, 1, 81.

%3 Alatddin Ali el-Muttaki, Kenzi’l-Ummal fi Stineni’l-Ekval ve’l-Ef’al, Muessesetii’r-Risale, thk.
Bekri Hiyani-Saffet es-Sekd, yy, 1981, XIV, 480.

%4 ibnii’l-Cevzi, Kitabi’l-Mevz(at, 1, 68.

%5 [bnii’l-Cevzi, Kitabi’l-Mevz(at, 1, 75.

%6 [bnii’l-Cevzi, Kitabi’l-Mevz(at, 1, 76.
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tahtasinin/levhasinin bir yiizii inciden diger yiizii de yakuttandir. Kalemi de nurdur.
Anacak nurdan mamul bu kalem, sadece yazma ameliyesinin deruhte edildigi bir
ara¢ degildir. O, dyle bir kalemdir ki, Tanr1 onunla rizik verir, onunla yasatir ve

onunla oldarar. %’

Goriildiigi tizere uydurma rivayetlerdeki “Tanr1” ilah olarak teemmiil edilen
hicbir varhiga izafe edilemeyecek niteliklerle muttasiftir. Bu nakillerin ortaya
koydugu tanr1 tasavvuruna gore o siradan bir kraldan hatta insandan farksizdir.
Ancak insan siretindeki tanri algisinin tesekkiiliinde bu rivayetleri vaz’ edenlerin
zihin diinyalari, deger yargilari aciga ¢ikmaktadir. Bu rivayetlerde sik¢a kullanilan,
deve, ozellikle de kirmiz1 deve, tag, altin, yesil inci, yakut motiflerinin dénemin
degerli metalarin1 temsil ettikleri kuskudan halidir. Diger taraftan, tanrmin Kur’an
okumasi, belli strelerin kiraatine 6zel 6nem vermesi, dua etmesi, zikir ehli olmasi,
imamlik yapmasi, Arafat’a ve Arafat giiniine 6zel onem vermesi, Kudiis’teki
kayadan gbége c¢ikmasi, oranin yeryiiziinde ayak bastigi son nokta olmasi, sirtiistii
yatarak bacak bacak {izerine atmasi vb. ona izafe edilen fiiller bu rivayetleri

uyduranlarin degerler manzumesinin fotografini ortaya koymaktadir.

B. Cismen Cok Buyuk
Ilgili béliimde de inceledigimiz iizere, ilkel insan, tanrisin1 ¢ok yiice, cismen

k%8 olarak tasvir etmistir. Ilkel kabilelerde tanri,

bliyiik, yiikseklerde olan bir varli
tabiat kuvvetlerini idare eden, yiikseklerde bulunan, izah edilemeyen, insanlar1 ve her
seyi yaratan essiz giictiir. Uydurmacilarda tanrinin cismen ¢ok biiyiik, emsalsiz
olmasi gerektigini farz ederek bu diisiinsel diizlemde rivayetlerini vaz’ etmislerdir.
Bu olgu, tekamiil etmemis, ilahi bilgiye muhatap olmamis ya da zihninin kapilarini

ilahi bilgiye kapatmis insanin algisidir.

Bu alginin neticesinde tanr1 elbette cismen devasa bir ciisseye sahip olmalidir.
O, o kadar buyuktur ki, cinler, insanlar, seytanlar ve melekler kisacasi yaratilistan bu

giine kadar olan biitiin varliklar saf tutup, halka olustursalar Allah’1 kusatip, etrafini

%7 [bnii’l-Cevzi, Kitabi’l-Mevz(at, 1, 74, ibn Arrak, Tenzihii’s-Seria, |, 142.
938 Kiigtik-Tuimer, Dinler Tarihi, 44.
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ceviremezler.”® O kadar iri ciisselidir ki, kiirsiisiine oturdugunda o kiirsiide sadece
dort parmaklik yer kalir. Fakat kiirsii onun agirhigindan binege takilan yeni egerin
gicirdamasi gibi ses ¢ikarir. %9 0, argim iizerine yerlesip oturdugunda onu doldurur,
biitiin mahliikat onun yaninda oturur. Ancak uzakta olanla yakinda olan ona esit
mesafede olur.”* Ciissesinin biiyiikliigiinden dolay: herkese esit yakinlikta olan tanri
adeta cismiyle her yerdedir. Su rivayet bu ¢ikarimi yapmaya bizi sevk etmistir. Hz
Peygamber anlatir: “Bir giin dort melegin havada bulustugunu goérdiim. Onlarin
hepsini rabbim gondermisti. Meleklerden biri digerine ‘rabbim seni nereden
gonderdi?’ diye sordu. O da ‘arsinin iizerinden’ diyerek karsilik verdi ve ‘seni
nereden gonderdi?’ dedi. O da, ‘beni de yerin derinliklerinden gonderdi’ diyerek
cevap verdi. Uciincii melek arkadasina ‘seni nereden gonderdi?’ diye sordu o da,
‘dogudan’ dedi ve aynmi soruyu arkadasina sordu. ‘Batidan’ diyerek cevap verdi
arkadasi.” Bu hikayeyi anlattiktan sonra Hz. Peygamber soyle dedi: “Herhangi
biriniz yerin derinliklerine sarksa Allah’in iizerine sarkar. Hicbir yer ondan hali
degildir.*** Hatta biriniz yedi kat yerin derinliklerine bir ip sarkitsa mutlaka Allah’in

tizerine iner.”%*

Ciissesi bu denli biiylik olan tanrinin agirlig1 da ciissesiyle dogru orantilidir.
Dogasi itibarlyle cok agirdir. Ancak bazi zamanlarda agirlig1 tasinamaz bir hal alir.
En cok agirlastig1 vakitte 6fkelendigi zamandir. Kizdigi zaman arsin iizerinde o
kadar siser, o kadar siser ki, ars kendisini tasiyanlara agir gelir.944 Bu hususta su
rivayet cok dikkat ¢ekicidir: “Rabbinizin gece ve giindiizii yoktur. Goklerin aydinlig

O’nun ylzunun nurundandir. O’nun katinda her bir glin on iki saattir. Amelleriniz

%9 ibni’l-Cevzi, Kitabi’l-Mevz(at, 1, 71; Muhammed b. Ali Sevkani, el-Fevaidi’l-Mecm@a fi’l
Ehadisi’l-MevzQa, thk. Abdurrahman Yahya el-Muallimi, el-Mektebet(i’l-islami, Beyrut, 1407, I, 315,
had. no: 56.

%0 {bnii’l-Cevzi, el-Jlelii’I-Miitenahiye fi’l-Ehadisi’l-Vahiye, I-11, thk. Halil el-Meyis, Daru’l-Ktibi’l-
Ilmiyye, Beyrut, I, 20-21. Buradaki kirsi, kdinatin en biiyiik nesnesi olarak bilinen arstir. Kirsiinin
Uzerine oturdugunda onu kaplayan ciissenin biiyiikliigiinii ise tarif etmek miimkiin degildir. Kirstinin
ars olarak algilanmasma o6rnek olarak bkz. Hayruddin Aldst, Cilai’l-Ayneyn fi Muhakemeti’l-
Ahmedeyn, Matbaat(’l-Medent, yy, 1981, 394.

%4 Kermi, Ekavilii’s-Sikat, 1, 129.

%2 Gulam el- Pakistant, el-Ehadisii’d-Didf ve I-Mevz(at, 11.

3 Tbnii’1-Cevzi, el-Ileli’I-Miitenahiye, 1403, I, 28. Zehebi bu rivayetin miinker oldugunu séylemistir.
Zehebi, Mizanu’l-ftidal, 1V, 579, Thk. Ali Muhammed el-Becavi, Daru’Marife, 1963, Beyrut-Liibnan;
Ayrica bkz. Gulam el-Pakistani, el-Ehadisi’d-Dudf ve’l-Mevz(at, 12; Suayb el-Arnaut da isnadinin
zayif oldugunu ifade etmistir. (Ibn Hanbel, Musned, II, 370, had. no: 8828) Hasan Basri, Eb
Hureyre’den hadis dinlememistir. Rivayet bu yonuyle kesinlikle munkati’dir.

%4 {bn Arrak, Tenzihii’s-Seria, 1, 139.
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ona bir 6nceki gundn ilk saatlerinde arz edilir. O amellere (i¢ saat boyunca bakar ve
baz1 hoslanmadig1 seylere muttali olur. Bunlar O’nu kizdirir. O’nun kizdigini ilk
Hamle-i ars melekleri anlar. Ciinkii ars1 onlar tasimaktadir ve tanr1 kizinca ars
agirlasmaktadir. Uzerinde Tanrinin bulundugu arsin kendilerine agir geldigini

goriirler ve O’nu melekler tesbih ederler.”%%

Cismen ¢ok biiyiik olan, agirligiyla itizerinde oturdugu ars1 meleklerin
tagimasini zorlastiran tanri, ayn1 zamanda azamet sahibidir. Daga tecelli ettigi zaman
dag onun azametinden dolay1 alt1 par¢aya ayrilmis, parcalardan iicii Medine’ye {igii
de Mekke’ye ugmustur. Medine’deki Uhud, Verakan ve Ravda daglan ile
Mekke’deki Sebir, Hira ve Sevr daglari onun azametiyle dagilan dagin
parg:alarldlr.946 Bazi rivayetlerde de dag yediye pargalanmis, parcalar Hicaz ve
Yemen’e ugmustur.*’’ Dag1 bdylesine paramparga eden sey Tanrinin zatiyla daga
tecelli etmesi de degildir. Onun sadece iki parmagiyla isaret etmesi sonucunda

parmaklarinin nuruyla dag paramparc¢a olmustur. 948

Azamet sahibi tanrinin lisan1 da ¢ok giiglii olmalidir. O, Musa TUr dagimna
ciktig1 glin kelamsiz olarak onunla konusmus ve ona su sekilde hitap etmistir. “Ey
Musa! Ben seninle on bin lisan giiciiyle konustum. Benim biitiin dillerin giicii kadar
giicim vardir. Hatta benim lisanimin giicii biitiin lisanlarin giicliniin hepsinin
toplamindan daha gii¢liidiir.” Musa, Beni Israil’in yanma déndiigiinde ona,
Rahman’in konugmasini bize anlatir misin dediler. Musa “Stbhanallah benim O’nu
anlatmaya takatim yetmez” diyerek cevap verdi. O zaman onlar kendilerine Tanrinin
konusmasini resmetmesini istediler ondan. Bunun iizerine Musa s0yle dedi: “O’nun

konusmasi isittiginiz seslerin en siddetlisi olan simsek sesi gibidir.”949

%5 Ebl Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Isbahéni, el-Azamet, 1-V, thk. Riza Muhammed idris
el-Mubarekfari, Daru’l-Asime, Riyad, 1408, II, 477.

%% Epu’l-Fadl Muhammed b. Tahir ibnii’l-Kayserani, Kitibii Magfireti’t-Tezkira fi’l-Ehadisi’l-
Mevzila, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar, Miiessesetii’l-K(itiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1406/1985, 184;
Tbnii’l-Cevzi, Kitabii’l-Mevzdat, 1, 77.

7 fbnii’1-Cevzi, Kitabi’l-Mevz(at, 1, 77.

%% bnii’1-Cevzi, Kitabi’l-Mevz(at, 1, 77.

%9 Nureddin Ali b. Ebi Bekir Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid ve Menbeu’l-Fevaid, I-X, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1412, VIII, 375, had. no: 13782; Ibnii’l-Cevzi, Kitabii’I-MevzQat, I, 70.
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Clssesiyle her yeri kaplayan, azametiyle daglar pargalara ayiran, konugsmasiyla
gok gurdltistini andiran tanriya mahlikattan herhangi birisinin yaklagabilmesi
imkan dahilinde degildir. Clnki O’nunla kul arasinda yetmis bin perde vardir.
Mahliikatin tanriya en yakin olan1 Cebrail sonra Mikail sonra da Israfil’dir. Bunlarin
her birinin arasinda da atesten, karanliktan, buluttan ve sudan olmak {izere dort perde
vardir.**° Tanriya en yakin olan bu meleklerin O’na olan uzakliklar1 ise bes bin
senelik mesafedir.®®! O, o kadar ulagilmazdir ki diinunda nur, karanlik ve sudan
yetmis bin perde/hicab vardir. Birakin bu perdelerden birini gérmeyi, onlardan
birinin giizelligini isiten dahi yok olur gider.” Bu baglamda bir giin Yah(di’nin biri
Hz. Peygamber’e “Yaratici ile mahlikatinin arasinda goklerin disinda herhangi bir
ortii var midir?” diye sorar. O da “evet” der ve sunlar1 anlatir: “O’nunla arsin
etrafindaki melekler arasinda nurdan, atesten, karanliktan, farkli tiirde ipeklerden
beyaz, kirmizi ve sar1 inciden, 1siktan, kardan, tavsif edilemeyen yiceliklerinden
yetmiger Ortii vardir.” Bunun iizerine Yah(di, “Ondan sonra hangi melek gelir” diye
sorar. Hz. Peygamber sdylediklerimi tasdik edersen bunu sana anlatirnm der ve
Yah(di’nin teklifini kabul etmesi iizerine sunlar1 sdyler. “Evet, Ondan sonra Israfil
sonra Mikail sonra da Azrail gelir” der.**® Bu rivayetin Israiliyat kaynakl oldugu ¢ok
aciktir. Ciinkii Allah’tan sonra hangi melek gelir siralamasinda Cebrail yoktur.
Kur’an’m bildirdigine gére Yah(diler Cebrail’i diisman olarak gérmektedirler.%*

Rivayet de onlarin bu inanc1 dogrultusunda sekillenmistir.

%9 [bnii’l-Cevzi, Kitabi’l-Mevzdat, 1, 73.

%1 Syt el-Leali’l-Masn(a fi’l-Ehadisi’l-Mevzia, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1983.

%2 Ibnii’l-Cevzi, Kitabi’l-Mevzdat, 1, 73.

%3 ibn Arrak, Tenzihii’s-Seria, 1, 137-138, Ibnii’l-Cevzi, Kitabi’I-Mevziat, 1, 73.

%% Bakara, 2/97-98. “Soyle; her kim Cebrail'e diisman ise iyi bilsin ki Kur’an’ senin kalbine Allah’in
izniyle kendinden 6nceki vahiyleri onaylayici, miiminlere hidayet ve miijde kaynagi olmak iizere o
indirdi. Her kim Allah’a, Allah’in meleklerine, peygamberlerine, Cebrail ile Mikail’e diigman olursa,
iyi bilsin ki Allah da o kafirlerin diigmanidir.”

Bu ayetlerin nuizdl sebebi hakkindaki rivayetler, YahQdilerin Cebrail hakkindaki kanaatlerini
de ortaya koymaktadir. S6z konusu rivayetleri sdyle siralamak miimkiindiir:

1) Cesitli yollarla gelen rivayetlerin bitiiniinden ¢ikan sonuca gore, Hz. Peygamber
Medine’ye hicret ettigi zaman, Fedek Yahtdilerinin din biyuklerinden biri olan Abdullah b. Suriya,
miinazara etmek i¢in birka¢ kisiyle birlikte Hz. Peygamber’e gelmis ve ona bazi sorular sormustur.
Onun son sorusu soyledir: “Sana hangi melek geliyor da senin sdylediklerini Allah tarafindan sana
getiriyor?” Resulullah “Cebrail” diye cevap vermis, bunun iizerine “O bizim diigmanimizdir, o savas
ve siddet getirir, bizim el¢i melegimiz Mikail’dir ki o, miijde, ucuzluk, bolluk ve bereket getirir. Eger
sana gelen melek o olsaydi iman ederdik.” demistir. Orada bulunan Hz. Omer “Bu diismanlik ne
zaman baslad1?” diye sormus, Abdullah b. Suriya “Bunun baslangict ¢ok eskilere dayanir.” diyerek
karsihik vermis ve sOyle devam etmistir: “Allah, Buhtunnassir denilen bir adam tarafindan
Beytllmakdis’in tahrip edilecegini bizim peygamberimize bildirmis ve onu tarif etmisti. Biz de onu
aradik bulduk; 6ldirmek icin adamlar gonderdik. O zaman Babil’de heniiz miskin bir ¢ocuktu, fakat
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Goriildiigh tizere bahse konu rivayetler; iri ciisseli, ciissesiyle ars1 kaplayan, kainat
yaratilali var olan biitiin varliklar bir araya gelip saf tutsalar etrafinda halka
olusturamayacaklar1 bir ilah1 tasvir etmektedir. O, olduke¢a kilolu olup agirligindan
dolay1 {istiinde oturdugu kiirsii gicirdamakta, kiirsiiyli tasiyan melekler de onu
tagimakta zorlanmaktadir. Biiyiik ciissenin ve taginamaz agirligin sahibi elbette
azamet sahibidir. Hatta azameti tecelli ettigi dagi paramparga etmis, dagin parcalari
yerylizliniin farkli yerlerindeki en biiyiik daglar1 olusturmustur. O insanogluna hitap
etme liitfunda bulunmus, onunla konugsmustur. Ama O’nun kelami da biiyiikl{igliniin
emarelerindendir. Zira onun konusma sesi gok giiriiltiistinden farksizdir. O insanla
konusmustur, ama ona en yakin varlik insan degildir. O’na en yakin varliklar
meleklerdir ancak onlar da bes bin senelik mesafededir ve aralarinda birgok perde
vardir. O perdeleri birakin gormeyi, isiten bile aninda yok olur gider.

Bu rivayetlerdeki motifler de farkli calismalara medar olmasi agisindan calib-i
dikkattir. Ne hikmettir ki, azametiyle par¢alanan daglar, Mekke, Medine’deki alt1
dagi ve Yemen’deki bazi daglari olusturmaktadir. O’na yakin olan melekler her
rivayette farkli siralamaya tabi tutulmaktadir. O’nun sesiyle gok giiriiltiisti arsinda da

iliski kurulmaktadir.

Cebrail ‘Eger Allah sizi bunu 6ldiirmeye muvaffak kilarsa, haber verdigi adam bu degilmis demek
olur. Binaenaleyh bunu 6ldiirmek fayda saglamaz.” diyerek onu miidafaa etti. Sonra da o gocuk
biiytidii, kuvvetlendi, hiikiimdar oldu, bize harp acti, Beytiilmakdis’i tahrip etti ve orada katliam yapti.
Bunun igin biz Cebrail’i diisman olarak taniriz.” Uglii arasinda cereyan eden bu miilikattan sonra iste
bu ayetler nazil olmustur.

2) Bu ayet dogrudan dogruya Yah(dilerin Hz. Omer ile olan sdylesisi {izerine nazil olmustur.
Soyle ki Medine’nin yukari tarafinda Hz. Omer’in bir tarlast vardi. Oraya gelip giderken yolu
Yah(dilerin dershanelerinin &niinden gecerdi. O da ara sira durur onlar1 dinlerdi. Bir giin “Ey Omer!
Muhammed’in ashabi i¢inde senin gibi sevdigimiz yok, digerleri gelir geger, hig iltifat etmezler,
canimizi sikarlar. Sen dyle yapmazsin, bunun igin senden ¢ok memnunuz” dediler. Bunun izerine Hz.
Omer “Dogru sdyleyin, Muhammed’i kitabmizda buluyor musunuz?” diye sordu. Onlar stik{t ettiler.
Hz. Omer: “Ne oluyorsunuz? Cekinmeyin sdyleyin! Kendi dinimden siiphem oldugu icin size bu
soruyu sormuyorum.” dedi. Birbirlerinin yiizlerine baktilar. iclerinden biri Kalkti, onlara: “Soyleyin,
yoksa ben soyleyecegim.” dedi. Bunun Uzerine dediler ki “Evet, biz onu kitabimizda buluyoruz, lakin
ona vahiy getiren melek Cibril’dir. Cibril ise bizim diigmanimizdir. O hep azap, savas, zelzele gibi
siddetlerin sahibidir. Eger ona gelen melek Mikail olsa idi, herhdlde iman ederdik, ¢inkii o hep
rahmete, merhamete, ucuzluga, huzur ve selamete vekil edilmistir.” Hz. Omer yine sordu: “T{r-i
Sina’da Musa’ya Tevrat’t indiren Rahméan hakki igin soyleyin, Allah katinda Cebrail’in yeri nedir?”
Onlar dediler ki, “Cebrail saginda, Mikail solundadir.” Bu cevap iizerine Hz. Omer: “Oyleyse sahit
olun ki Allah’in sagindakine diisman olanlar, solundakine de diisman olmus olurlar ve bu ikisine
diisman olanlar Allah’a da dismandirlar!” dedi ve olup bitenleri haber vermek (zere Hz.
Peygamber’in huzuruna geldi. Hz. Peygamber’in huzuruna vardigi zaman gordii ki Cibril ondan evvel
vahiy getirmis, ResOlullah kendisine bu ayetleri okuyuvermisti.

3) Rivayete gore, Yahadilerin “Allah, Cebrail’e, peygamberligi bize getirmesini emrettigi
halde o baskasina gotiirdii, bundan dolay1 ona dismamz.” demeleri Uzerine bu ayetler nazil
olmusturivayet. (Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 335-338; Elmalil;, Hak Dini, I, 356-358)
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C. Siyasi ve itikadi Thtilaflarda Taraftar

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra siyasi sahada yasanan gelismeler, daha
sonraki devirlerin fikir hareketlerine zemin hazirlamis ve bazi doktrinlerin ortaya
¢ikmasinda roller oynamistir. Hz. Peygamber’in vefatini takip eden ¢eyrek yiizyilda
ilk li¢ devlet bagkanindan ikisi suikasta kurban giderken; fetihlerin beraberinde
getirdigi cografya genislemesi, demografik yapinin karmasiklasmasi pek cok yeni
sorunu giindeme getirmistir. Islam toplumu farkli cevre kiiltiir ve inanglarla yiiz yiize
gelmis, onlar1 etkilemis ve onlardan etkilenmistir. Ozellikle yeni kurulan yerlesim
merkezleri kadim kultirlerden maddi manevi pek ¢ok seyi tevariis etmistir. Bilhassa
ticlincli halifenin drami1 ardir arkasi kesilmeyen kargasalarin kapisini aralamistir. Bu
dramlarin, kargasalarin neticesinde siyaset ilk meyvesini vermis ve Haricilik ortaya
cikmistir. Ardindan Siiligin siyasetin bir sonucu olarak ortaya c¢iktigin1 miisahede
etmek fazla zaman almamistir. Ozellikle Sia, ¢evre kiiltiirlerden ciddi manada
etkilenmis, adeta bu kiiltiirleri Islim’in igerisinde gizleyen bir organizma islevi
gormiistiir. Siyasi sebeplerle ortaya ¢ikan Haricilik ve Sia ¢iktigr sekliyle kalmamuas,
Rafizi ve Ibadi gibi kollara ayrilmis, Miircie, Mu’tezile ve Cehmiyye gibi farkli
firkalarn ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlanustir. Ikinci asrin ikinci geyregine
gelindiginde Emeviler siyasi hayatini tamamlamis ve Abbasiler yonetimi ele
gecirmistir. Abbasiler donemi siyasal ve kiiltiirel alanda Iran etkisinin baskin oldugu
bir donemdir. Bu dénem, kiiltiirel alanda sosyal dokuya, &zellikle halk Islam’ma
niifuz etmeye calisan ¢evre kiiltiirlerin siyasal ve entelektiiel alanda da etkinligini
artirdigr bir donemdir. Bu donemde farkli kiiltlirlerden 6zellikle Fars kiiltiirlinden
yapilan gevirilerin Islam kiiltiiriine etkisi sanilandan ¢ok daha fazladir. Halife Mehdi
doéneminde Islam toplumuna etki eden kiiltiirlerden birisi de Maniheizm’dir. Islam’1
kabul edip etmedikleri hep siiphe konusu olan Bermekilerin kadim inang ve
kiiltiirlerinin propagandasin1 yapmaktan kaginmamalar1 onlarin da Islam kiiltiiriine

etkilerinin oldugunun gostermektedir.
Diger taraftan Iran Zerdiist geleneginin bir uzantisi olarak siyasetin ulemayi

kendisine baglama arzusu; degerli alimlerin baskilara maruz kalmasi sonucunu

dogurmustur. Daha sonra bilhassa hadis konusunda alim olanlar devlet katinda itibar
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gormiis bu durum devlet millet kaynasmasinda etkili olmustur. Bu hadisciler
Ozellikle halki dini bakimdan bilgilendirmede 6nemli rol oynamiglardir. Hicri ikinci
asrin ortalarina gelindiginde vaizler camilerde Peygamber’e nispet edilen hadislerle
Islamilestirilen Incil ve Tevrat kissalariyla halki dini bakimdan bilgilendirmisler,
boylece kendine has tarih, ahlak ve eskatoloji bilgisiyle, eski din ve kultlrlerin en

carpici nosyonlarini igeren halk IslAm’in1 viicuda getirmislerdir. 955

Siyasetle dinin girift hale geldigi, yabanci inan¢ ve Kkiiltiirlerden Islam
inancinin ciddi manada etkilendigi, Allah’in sifatlar1 zatinin aynimidir? Degil midir?
Kur’an mahltk mudur? insan fiillerinin haliki midir? gibi sorular muvacehesinde
yeni sorunlarin ortaya ¢iktigi, hadisgilerin de popiilaritesinin revagta oldugu boylesi
bir donemde gruplar kendi goriislerini desteklemek i¢in hadis uydurma yarisina
girmisler, Peygamber’i bir sekilde alet ettikleri kotii emellerine Allah’t da alet
etmekten cekinmemislerdir. Bu tavrin neticesinde Allah bazi siyasi ve itikadi

ithtilaflarin adeta figiirii haline getirilmistir.

Siyasi ¢ikarlar 6zellikle de liderlerin faziletleri ile ilgili rivayetlerin ilk kez
Sia tarafindan Hz. Ali lehinde uyduruldugu belirtilse de**® biz Hz. Eb{ Bekir lehinde
uydurulmus ve Allah ile irtibatlandirilmis rivayetlere dikkat ¢ekerek baslayacagiz.
Bu rivayetlere gore; Allah biitiin ruhlar yaratinca onlarin igerisinden Peygamberlerin
ruhundan sonra Ebd Bekir’in ruhunu secmis,”’ Hz. Peygamber de onun kendisinden
sonraki halife olacagini garanti etmistir. Onun halife secilmesi sadece yeryiiziinde
yasayan insanlarin, Miisliimanlarin biat etmesiyle degil, 6zellikle Cebrail ve Mikail
gibi iki biiyilk melegin de biat etmesiyle gergeklesmistir. Bu melekler onun
halifeligini beyaz inciden bir bayrakla Allah’a tagimiglardir. 8 Halifeligine
Cebrail’in bile biat ettigi Hz. Eb( Bekir, kiyamet giiniinde de bazi ayricaliklara sahip
olacaktir. Miiminler i¢in ahiretteki en biiylik miikafat addedilen Yaraticinin tecellisi

onlara topluca gergeklesecek, ancak Yiice Yaratict EbU Bekir’e 0zel tecelli

%5 Ozafsar, Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plani, 31-40; Hodgson, The Centure of Islam, I-11, trc.
Komisyon, Istanbul, 1993, I, 192-352.

%% 17ziiddin Hamid ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci'l-Beldga, 11V, Beyrut, 1954, 111, 26.

%7 {bnii’I-Cevzi, Kitabi’l-MevzOat, I, 231.

%8 {hnii’l-Cevzi, Kitabi’l-MevzOat, I, 231.
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edecektir.™ Eb( Bekir’den sonra ikinci halife olan Omer de (ra) Allah ile olan
iligkilerinde hi¢ sliphesiz bazi imtiyazlara sahiptir. O, Allah’in kucaklasacag: ilk
kisidir. Kiyamet giliniinde Allah ilk once onunla musafaha yapacaktir. Ayrica
Allah’in elinden tutup da cennete gotiirecegi ilk kisi de kesinlikle Omer b. el-
Hattab’dir. **

Abdullah b. Sebe’nin heniz Osman’in (ra) halifeligi doneminde, Ali lehine
hadisler uydurmaya basladigi bilinmektedir. Hz. Ali’nin vefatindan sonra da o,
Ali’nin Peygamber’in vasisi ve halifesi oldugunu, dldiikten sonra diinyaya tekrar
donecegini veya Oldiiriilmeyip hala yasamakta oldugunu, onda ilahi bir taraf
bulundugunu, bulutta gizlendigini, gok giirtiltiisiiniin onun sesi oldugunu ve simsegin
de onun kamgisi oldugunu séylem haline getirmistir.961 Bu minvalde bazi rivayetlere
Allah bir sekilde rabtedilerek Ali’nin yiicelikleri ortaya konmaya c¢alisiimistir.
Bunlardan birisinde “Allah, kiyamet giinii dncekileri ve sonrakileri ilk insandan
kiyamete kadar gelip gecmis herkesi bir araya toplar. Cehennem {izerine kopriyii
yerlestirir. O kopriiden gecebilmenin bir sart1 vardir. Ali’nin berat vermesi. Ali’nin

berat verdiklerinin disinda hi¢ kimse o kopriiden get;emez.962

Ali ile amansiz bir iktidar miicadelesine girisen Muaviye’nin taraftarlar1 da bos
durmamig, onun miicadelesinde hakliligmmi gosteren onun ylceliklerine ve
faziletlerine isaret eden bir¢ok hadis uydurmuslardir. Onun faziletine isaret eden su
rivayet ¢cok dikkat gekicidir. Bir gin Cebrail yaninda som altindan mamul bir
kalemle Hz. Peygamber’e gelir ve Allah sana selam soyledi. Dedi ki, “Habibim, bu
kalemi arsin tlizerinden Muaviye b. Ebl Siifyan’a hediye olarak gonderiyorum. Ona
Avyeti’l- kiirsiyi bu kalemle yazmasimi, harekelemesini, noktalamasini ve sana
arzetmesini emret. Ben, Ayetii’l-kiirsiyi yazdig:1 andan itibaren kiyamete kadar onu
okuyan kisi adedince onun i¢in sevap yazacagim.” Sonra Hz. Peygamber “Bana
Muaviye’yi bulup getirin” dedi. Ebl Bekir hemen kalkti, gitti, elinden tuttu ve onu

Peygamber’in huzuruna getirdi. ikisi birden Peygamber’in huzuruna gelip ona selam

%9 fbnii’l-Cevzi, Kitabii’l-Mevz(at, 1, 228.

%0 Hakim, Miistedrek, 111, 90, had. no: 4489.

%1 Apdiilaziz Dihlevi, Muhtasaru’t-Tuhfeti’|-isnd Aseriyye, thk. Muhibbiiddin el-Hatib, Kahire, 1983,
10.

%2 fbnii’l-Cevzi, Kitabi’I-Mevz(at, 1, 299.
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verdiler. Sonra Peygamber, Muaviye’ye “Ey Eba Abdurrahman! Bana yaklas” dedi
ve ona kalemi takdim etti. Cebrail’in kendisine naklettiklerini ona emretti. Muaviye
Peygamber’in elinden kalemi aldi. Onu kulaginin iizerine koydu. Hz. Peygamber o
hediyeyi Muaviye’ye ulastirdigini iic kez tekrar etti, sahitlik istedi. Bunun {izerine
Muaviye, Peygamber’in Oniinde diz ¢oktii ve Allah’in kendisine olan ikramindan
dolay1 hamd etti, ona siikretti. Derken ona divitle okka getirildi. Ayetii’I-kirsiyi en
giizel hatla yazmaya basladi, onu yazdi, harekeledi ve Peygamber’e arz etti.
Peygamber de “Ya Muaviye! Su andan itibaren kiyamete kadar Ayetii’l-Kiirsiyi
okuyan herkes adedince Allah sana miikafat verecek” dedi.®® Allah’in Cebrail
vasitasiyla Mudviye’ye altindan bir kalem hediye etmesi hicbir faniye nasip

olmayacak bir bahtiyarlik olsa gerek.

Siyasi ihtilaflarda kendilerine destek saglamak, icin uydurmacilarin nasil
kolayca hadis uydurduklar1 ve Allah’1 siyasi gruplarin bir tarafi haline kolayca nasil
getirdikleri zikrettigimiz birka¢ drnekte ¢ok acik bir sekilde goriilmektedir. itikadi
mezheplerin  penceresinden  bakildiginda da  farkli  bir manzara ile

karsilasilmayacaktir.

Kur’an’in yaratilmis oldugu fikri ilk defa Ca’d b. Dirhem tarafindan ortaya
atilmis, fikir Cehm b. Safvan tarafindan yayginlastirilmistir. Onlar1 bu fikre gotiiren
sebeplerin neler oldugu tam olarak bilinmemektedir. Ancak bu fikrin alt yapisim
Tevrat’in yaratilmig oldugu ana fikrini temel alan Yah(di telakkisine dayandiranlar
olmustur. Bunun yaninda, Isa’nm “kelimetullah” olup mahlik olmadig: fikrini esas
alan Hiristiyan inancin1 reddetmek i¢in Ca’d b. Dirhem’in bu séylemi gelistirdigini
iddia edenler ile Miisliimanlar arsinda sifatlar konusunda cereyan eden tartismalarin
sonucunda bu goriisiin ortaya ¢ikmis olabilecegini savunanlar da vardir. %4 Bazilar
da kaderle halku’l-Kur’an arasinda bag kurarak Kur’an’in yaratilmis oldugu fikrinin
kader tartismalarindan neset ettigini dﬁsﬁnmektedir.965 Ortaya ¢ikmasindaki sebep

her ne olursa olsun bu mesele Islam diinyasinda ciddi fikri ayriliklara yol agmus,

%3 ibn Arrak, Tenzihii’s-Seria, 1, 3. .
%4 yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Did, XV, 371-3172.
%5 Montgomery Watt, isldm Diigiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ruhi Figlah, Ankara, 1981, 305-306.
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itikadl mezheplerin birbirine karsi gardini aldiklar1 bir alan haline gelmistir. Bu

meselenin dinf olmaktan ziyade siyasi oldugunu sdyleyenler de yok degildir.%®®

Bu konu cercevesinde o6zellikle Kur’an’in yaratilmis ya da yaratilmamis
oldugunu savunanlar goriislerini uydurma rivayetlerle desteklemisler, bazilar isi
biraz daha ileri gotirerek Allah’in neden yaratildigi hakkinda rivayetler
vazetmislerdir. Bunlardan birisinde Peygamber’e biri gelerek “Rabbimiz hangi
asamalardan gecerek meydana gelmistir” diye sorar. Peygamber soruya su cevabi
verir: “O, ne gokten ne de yerden meydana gelmistir. Once at1 yaratmis, onu
kosturmus, at terlemis sonra da bu terden kendisini yaratmustir.”*®” “Hadisiil-hayl”
diye de bilinen bu rivayet Kur’an’in mahlik oldugunu ispat etmek isteyen Cehmiyye
tarafindan uydurulmustur. Onlar bu rivayeti uydurmakla Allah’in nefsinin
mahlikatindan bir seye muzaf olabilecegini gdstermek istemislerdir. Beytullah,
nagatiillah, gibi bazi yaratilmis seylerin ona izafe edilebildigi gibi kelami da O’na
izafe edilebilir. Hatta keldmin O’na izafesi elzemdir.**®*Dolayisiyla Kur’an da
mabhliktur. Mantiken higbir izah1 olmayan bu kabil rivayetlerin hadiscilere nispet
edilerek uydurulma sebepleri arasinda, halk nezdinde hadisgilerin popiilaritesini
zayiflatma amacina matuf bir niyet oldugu da sdylenebilir. Bu rivayetlerle hadisciler

969

karalanmak istenmis, onlara iftira atilmigtir.”™ CUnku bu kabil hadisleri vazedenleri

birakin, nakledenler bile akilsiz olmakla nitelendirilmislerdir.970

%0 Kirbasoglu, “Allah’in Kelam: Olmasi Agisindan Kur’an’m Mahiyeti ile Tlgili ihtilaflar ve ibn
Kudame el-Makdisi’nin Kitabi’l-Burhan fi Beyani Hakikati’l-Kur’an’1”, AUIFD, XXVIII, 429-430.
Kirbagoglu goriisiinii su sekilde temellendirmektedir: Bu olaylarin sadece bir inan¢ micadelesi
seklinde ortaya ¢ikmis olmadigi, siyasi miilahazalarin da bu olaylarda rol oynadig1 ve mevcut idarenin
siyasi muhaliflerini sindirmek i¢in “Halku’l-Kur’an” meselesini bahane ettigi anlagilmaktadir. Bu
husus, Ahmed b. Nasr el-Huzéi'nin (6. 231/ 845) durumunda agikga gorulmektedir. Zira halife el-
Vasik (0. 232/846) Kur’an’m mahllk oldugunu kabul etmeyen Ahmed b. Nasr’1 kendi eliyle katletmis
ve bunu da dini korumak ve Allah’a sirk kosanlar1 cezalandirmak sQretiyle Allah’in rizasin1 kazanmak
icin yaptigini sylemistir.

%7 ibnii’l-Cevzi, Kitabii’l-Mevz(at, 1, 65. Ibnii’l-Cevzi bu rivayetin pesinden su agiklamay: yapar:
“Biz muhaddislerin &detlerine uyarak bu hadisi kimlerin uydurdugunu gdstermek igin ravilerini tespit
ettik. Yoksa bdyle bir hadisin ravilerini aragtirmaya bile ihtiya¢ yoktur. Muhal bir seyi sika olan
raviler rivayet ederek devenin igne deliginden gectigini haber verseler, onlarin sikaliklarinin ne
ehemmiyeti kalir! Eger sen bir hadisi akla veya din prensiplerine aykiri bulursan, bil ki o hadis
uydurmadir.”

%8 Zehebl, Mizani’l-I'tidal fi Nakdi’r-Rical, 1-VIII, thk. Ali Muhammed Mauvvid-Ahmed
Abdiilmevcad, Daru’l-Kiitibi’I-ilmiyye, Beyrut, 1995, VI, 183.

%9 {bn Adiy, el-Kamil fi Duafai’r-Rical, VI, 291,

¥ fbnii’1-Cevzi, Kitabi’l-Mevz{at, 1, 65.
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Kur’an’in mahlik oldugunu ispat edebilmek adina bdylesi sagma sapan
rivayetleri uydurabilenlerin karsisinda; onun mahluk olmadigini, olamayacagini ispat
etmeye calisanlarin uydurduklar rivayetler yer almis, bu rivayetlerde Allah, adeta
fikri bazda catisan taraflarin bir o safinda bir bu safinda konuslanmistir. Bu tarafta da
Allah ile Kur’dn adeta bir tutulmus ve su rivayet uydurulmustur: “Goklerde ve
goklerin arasinda Allah’in ve Kur’an’in diginda her ne varsa mutlaka yaratilmistir.
Kur’dn’a gelince o, Allah’in kelamidir, onunla baslamis onunla son bulacaktir.
Benim timmetimden bazilar1 gelecek ve ‘Kur’an mahldktur’ diyecekler. Kim bdyle
derse, bilsin ki Yiice Allah’1 inkér etmistir. O anda karis1 bos olmustur.”%"* Kendisi
gibi diigiinmeyeni, otekilestirme tavri bu hususta da tebariiz etmis, Kur’an’in mahlak
oldugunu soyleyenler kiifiirle itham edilmistir. “Kur’an, Allah’in kelamidir. Yaratici

veya yaratilmis degildir. Kim bundan bagka bir sey sdylerse kafirdir®"

rivayeti bu
yarginin agik Ornegidir. Allah’in otoritesi ve Peygamber’e nispet ederek
Otekilestirme sadece hal igin degil istikbale de matuf olmalidir. Boylece gelecekte de
benzer diisiincelere bazilarinin kapilmasmin Oniine set ¢ekilebilecektir. Su rivayet
tam da bu amag¢ dogrultusunda uydurulmustur: “Kuran hari¢, Allah’in disindaki her
sey yaratilmistir. O, Allah’m kelanudir. Ummetimden bir grup insan gelecek ve
Kur’an mahliktur diyecekler. Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onlarin
izerine olsun. Onlar cehennemde de ebedi kalacaklardir. Allah ve Resulii onlara
gazap etmis ve onlardan beri olmustur. Onlardan biriyle karsilasirsaniz, uzak

durun.”®”

Kur’dn’in mahlik olup olmadigi konusuyla bu sekilde iliskilendirilen Allah
itikadin diger tartismali konulariyla da aldkalidir. O, her Cuma gecesi alt1 yiiz bin
melekle diinya semasina iner. Nurdan mamul kiirsiisiine oturur. Oniinde kirmizi
yakuttan levhasi vardir ve onda Muhammed iimmetinden ru’yetullahi, sifatlarinin
keyfiyetini, sretinin oldugunu kabul edenlerin isimleri yazilidir. Allah, meleklerine
kars1 bunlarla 6viiniir ve der ki, ‘bunlar beni inkér etmeyen, Peygamber’in slinnetini
uygulayan, Allah hakkinda kinayicinin kinamsindan da korkmayan kullarimdir. Ey

Meleklerim! Sanim ve serefim adina sizi sahit tutuyorum ki ben bu kullarimi

" {bnii’l1-Cevzi, Kitabu’l-Mevz
2 [bnii’l-Cevzi, Kitabi’l-Mevz
3 Siyatt, el-Leali’l-Masn(ia, 1, 8.

aat,
0&

t, I, 66.
t, I, 66.
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hesapsiz olarak cennete koyacagim.’®"*

Gorildugi tizere ru’yetullah, sifatlarin
keyfiyeti ve Allah’in siireti rivayette 6n plana ¢ikarilmig, bunlart kabul edenler tebsir
edilmis, boylece bu konularda farkli diisiinenlere karsi1 Allah konusturulmus,
melekler de Allah tarafindan sahit tutulmus ve Allah direkt konunun tarafi haline

getirilmistir.

Allah’1 mahlikata 6zellikle de insana benzeten miisebbihe de kendi fikirleri
dogrultusunda bir¢ok hadis uydurmustur. Bu nakillerin ¢ogu “Allah antropomorfik
bir varliktir” basligi altinda zikredildi. Konu baglaminda birkag c¢arpici rivayet
burada serdedilecektir. Bunlardan birisinde Allah’in gozleri agrimaktadir. Gozlerinin
agridigini1 duyan melekler O’nu ziyarete gelirler. Allah’in gozlerinin nigin agridigi bu
ziyaret esnasinda anlasilir. Meger O, Nuh tufanina ¢ok aglamis, bundan dolay1 da
gozleri agrlmlstlr.975 Bu rivayeti eserinde nakleden Sehristani, Miisebbihe’nin bu tiir
rivayetlerin ¢ogunu Yahddilerden iktibas ettigine de isaret etmektedir. Bagka bir

rivayette de O, melekleri kolunun ve gégsiiniin killarindan yaratmlsnr.976

Ozellikle hadisgilerle kelamcilar arasindaki ihtilafli meselelerden birisi de
imanin artip eksilmesi hususudur. Imanin artip eksilmeyecegini savunanlardan
birinin uydurmus olmasi muhtemel olan su rivayet dikkat cekicidir. “Kim imanin
artigim1 ve eksildigini iddia ederse bilsin Ki, onun artmasi nifaktir. Azalmasi
kafardur. Tovbe ederlerse ne ala, etmezlerse boyunlar1 vurulur. Ciinkii onlar Allah’in
diismanidirlar. Allah’in dininden ayrilmislar, kiifrii kabul etmisler, Allah’a dismanlik
etmislerdir. Allah yeryiliziinii onlardan temizlesin. Onlarin namazi, orucu, hacci,
zekati, dini yoktur. Onlar Peygamber’den uzaktir, Peygamber de onlardan uzaktir.”’”’
Bu giin birgok miislimanin mahiyetini bile bilmedigi, hakkindaki rivayetler
sebebiyle hadisgilerin sicak baktiklari, kelamcilarin ise siddetle karsi ¢iktiklari konu;
Allah’1n diigmani olma ve kiifre kadar gotiiriilmiis, imanin artip azalabilecegini kabul
edenler Allah’in karsi tarafinda saf tutan diismanlar seklinde tasvir edilebilmislerdir.

Butln bu rivayetler kisilerin kendi inang, ideal, menfaat ve ikballeri icin s6zlerinin

¥’ {bnii’I-Cevzi, Kitabi’I-Mevz0at, 1, 68.

95 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid Kilan,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1404, 1, 100.

9% ibn Kuteybe, Te’vilii Muhtelifi’l-Hadis, 15.

7 {bn Arrak, Tenzihii’s-Seria, 1, 49.
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basina Hz. Peygamber’i nasil kolayca yerlestirebildiklerini, Allah’t da konunun

objesi haline getirebildiklerini géstermesi agisindan dikkate sayandir.

D. Kavmiyetci

Hz. Peygamber ve ilk iki halife doneminde, ridde savaslari gibi bazi
karigikliklar disinda toplum huzurlu, devlet yoniinii disa donmiis her gecen giin
gergeklestirilen fetihlerle sinirlart iyice genislemisti. Hz. Osman’in hilafetinin ilk
donemlerinde de bu durum devam etmistir. Ancak hilafet yilarimin ortalarindan
itibaren toplum i¢ meseleleriyle ugragsmaya baglamis, onun sahadetinden sonra da
tamamen disa kapanmigtir. Hz. Ali sorunlar yumag: seklindeki idareyi teslim almis
fakat iilkede siikineti saglama firsati kendisine bir tiirlii taninmamistir. Ona bas
kaldiran, idaresini tanimayan Sam yonetimi ve onun lideri Muaviye ile aralarinda
kanli ¢atigmalar, Cemel ve Siffin gibi ciddi savaglar yasanmis, Hakem olay1 gibi
toplumu ayristiran hadiseler meydana gelmis, hayatlarini Allah Resuliine ve islam
micadelesine adayan binlerce miicahid sahabi bu olaylarda birbirini kiligtan
ge<;irmi§tir.978 Biitiin bu olaylar toplumun bilingaltindan kokleri tam manasiyla
kazinamamis milliyetcilik, kabilecilik duygusunu yeniden canlandirmis kimilerine
gore cahiliyeden kalma Emevi-Hasimi miicadelesi her alanda yeniden bas

gostermistir. >’

Muaviye’nin devletin yonetimini ele gecirip hiikiim siirdiigli yillar boyunca
(41-61) i¢ huzur saglanmis, devlet tekrar yiiziinii disa ¢evirmis, 6zellikle Hz. Omer
doneminde baglayan sonra da i¢ ¢ekismeler sebebiyle agir aksak ilerleyen fetih
hareketlerine hiz verilmis, Arap olmayan bir¢ok kavim Miisliimanlarin hakimiyeti
altina girmistir. Emevilerin hakimiyetinin s6z konusu oldugu bu dénemin en 6nemli
ozelligi Islam cografyasmin fetih hareketleriyle genislemesinin yaninda, Arap
milliyet¢iligi duygusunun da yogun bir sekilde toplumda hissedilmesidir.?®® Devletin

sinirlarmin ¢ok genisledigi, birgok milletin Islam devleti semsiyesi altinda birlestigi

98 Tabert, Tarthu’l-Umem ve’l-Miildk, 1-V, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1407, 111, 58. Taber,
Cemel Savasi’nda Olenlerin sayisin1 on bin olarak ifade eder. Siffin Savasi’nda dlenlerin sayisi ise
yetmis ile yiiz on bin arasinda degisen rakamlarla ifade edilmektedir. (Ahmed Muhammed b.
Abdirabbih, el-lkdi’l-Ferid, I-VI, thk. Ali Siri, Beyrut, 1989, 1V, 319)

9% Emevi-Hasimi miicadelesinin tarihi siirecleri ve seriiveni hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ibrahim
Sarigam, Emevi Hdsimffliskileri, TDV yay., Ankara, 1997.

%0 Hodgson, Isldm " Seriiveni, I, 167, 173, 174.
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bir iilkede Emevilerin Arap milliyetgiligi yapmas: tepki ¢cekmis, Islam’1 kabul eden
diger milletler/mevali de bdylesi duygulara kapilip Arap-Mevali ¢atigmasi igten ice
bas gOstermeye baslamlstlr.981 Bu durum &zellikle koklii gegmisi bulunan Iranlilari
rahatsiz etmis, saltanatlarinin  hiikiim siirdiigii giinlerin 6zlemini hissetmeye

baslamuslardir. **

Oncelikle Emevilerin sonrada devletteki diger etnik unsurlarin sergiledikleri,
Islam’m ruhuna da hi¢ uygun olmayan bu tavir diger milletlerde kendilerinin iistiin
olduklarin1 gosteren deliller arama ihtiyacin1 ortaya c¢ikarmig, bu ihtiyaci
karsilamanin en kolay ve saglam yolu olarak da kendi irklarinin faziletlerini Hz.
Peygamber’e soyletmek oldugunu diisiinmiisler ve bu minvalde pek cok hadis
uydurmuslardir. Kavimlerinin faziletlerini sadece Hz. Peygamber’e sdyletmekle de
yetinmemisler, kavimleriyle Allah’1t bir sekilde irtibatlandirarak O’na adeta

kavmiyetcilik yaptirmislardir.

Bu rivayetlerde O, kimi zaman Fars¢a kimi zaman Arapga konusur. “O, arsin
etrafinda mutlaka Fars¢a konusur. Konusu merhamet ve miilayemet olan bir is
vahyedecegi zaman onu Fars¢a vahyeder, konusu siddet olan bir is vahyedecegi
zaman onu Arapca vahyeder.” % Anlasildigina goére onun merhamet dili Farscgadir.
“O, mutlu oldugu zaman vahyi Farsca inzal etmekte; kizgin, Ofkeli oldugu
zamanlarda ise onu Arapca inzal etmektedir.”%®* Farisilerin Allah’t Farsca
konusturmalar1, Fars¢ay1 huzur dili olarak lanse etmeleri Araplar1 harekete gecirmis,
hemen Arapcayla Allah arasinda miispet bag kurma, diger dilleri de Allah’a
kotiiletme gayreti igerisine girmislerdir. Bu gayretin neticesinde su rivayetler hasil
olmustur: “Allah katinda lisanlarin en kotiisii Farsgadir. Seytanlar Huzistanlilarm®®®
lisaniyla, cehennemlikler Buharalilarin lisaniyla, cennetlikler de Araplarin lisaniyla

Arapga konusurlar.*® Ayrica Allah biitiin peygamberlere vahyi Arapca inzal etmistir.

Bu yargi Peygamber’e su sekilde soylettirilmistir: “Canimi elinde tutan Allah’a

%L ibn Abdiirabbih, el-1kdi’I-Ferid, 111, 380-381.

%2 Muhammed Eb( Zehv, el-Hadis ve’l-Muhaddisdn, Matbaatu Misr, Kahire, 1958, 333.
%3 {bnii’I-Cevzi, Kitabi’I-Mevz0at, 1, 68.

%4 {bnii’I-Cevzi, Kitabi’I-Mevz0at, 1, 69.

%5 Huzistan, giiniimiizde iran sinirlar1 igerisinde bulunan bir blgenin adidir.

%6 {hn Arrak, Tenzihii’s-Seria, 1, 137.

217



yemin olsun ki, Allah hi¢bir Peygamber’e Arapca disinda vahiy indirmemistir. Sonra
peygamberler o vahyi kavimlerinin lisaniyla onlara teblig etmislerdir.”*®" Allah’in
kizgin oldugu zaman Arap¢a, mutlu oldugu zaman Fars¢a konusmasi O’nun
Yah(dilikteki Elohim ve Yehova seklindeki iki ismini hatirlatir. Elohim O’nun
gazap tarafini, Yehova ise rahmet tarafin1 temsil eder. Yah(diler Tanri’nin

gazabindan ¢ok korktuklari igin Elohim adin1 daha ¢ok kullanurlar. %%

Kimi zaman Fars¢a kimi zaman Arapc¢a konusmayi tercih eden Allah’in,
yeryliziinde bazi sehirleri de vardir. “Horasan diyarindaki Merv sehri bunlardandir.
Bu sehri Ziilkarneyn kurmus, Uzeyir de orada namaz kilmistir. Giiriil giiriil akan
nehirleri ve ¢ok genis arazileri vardir. Sehrin her bir kapisinda kilicin1 ¢ekmis bir
melek hazir beklemektedir. Bu melekler kiyamete kadar Merv ahalisini belalardan

muhafaza ederler.%®

Merv sehrini koruyan melekler aym1 zamanda ‘“Allah’in
semalardaki askerleridir. O’nun yeryiiziindeki askerleri ise Horasanlilardir.®
Askerleri Horasanli olan tanri, Musa Peygamberle Tur Daginda bir Ibrani kiliginda
konusmustur. Rivayete gore olay sOyle cereyan etmistir: “Allah, Musa ile konustugu
giin, Musa’nin lizerinde yiinden bir clibbe, elbise ve bornoz vardir. Ayakkabilari ise
bogazlanmamis esek derisindendir. O, agactan bir ses isitir. “Benimle konusan ibrani

kim diye seslenir.” Agagtan cevap gelir. Ben Allah’im.”%

Goriildugi tizere uydurmacilar milletlerine, memleketlerine, lisanlarina Allah’
alet etmekte bir sakinca gormemisler, onu kendi lisanlariyla konusturmuslar,
sehirlerini ona nispet etmisler, hatta onun Ibrani kiliginda oldugunu sdyleyecek kadar

ileri gitmislerdir.

E. Ibadetlere Katilan
Miislimanlar1 hayra ve iyi ameller yapmaya tesvik etmek ve dinin kerih
gordiigli kotii hareketlerden sakindirmak maksadiyla hadis diye uydurulmus sozler

mevziat edebiyatinin muhtevasinda hayli kabarik bir yek(n tutmaktadir. Allah

%7 Tbnii’l-Cevzi, Kitabi’l-Mevz(at, 1, 69.

%8 Baki Adam, Yasayan Diinya Dinleri, DIB yay., Ankara, 2007, 236.
%9 ibn Arrak, Tenzihii’s-Seria, 11, 47.

%0 {hn Arrak, Tenzihii’s-Seria, 11, 47.

%1 Gulam el- Pakistant, el-Ehadisii’d-Didf, 50.
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katinda makbul bir is yaptiklarin1 zannederek higbir kayda bagli bulunmadan hadis
imal edenlerin zahidlerden ve mutasavviflardan ziyade bu kiliga biiriinen kimseler
oldugu goriilmektedir.”*®> Bunlar bazen uydurduklar rivayetlerde Allah’a da rol
verme egilimine girmisler, onu da bu ise dahil etmislerdir. Konunun bizi ilgilendiren

asil yonii de burasidir.

Ozellikle bazi dualar1 ve ibadetleri yapmaya insanlar1 tesvik etmek igin
uydurulan bu sozler kiigilk amellere muazzam miikafatlar bahsetmekte, kiiciik
giinahlara da siddetli cezalar vadetmektedir.®®® Buna gore Allah; “La ilahe illallah
benim kelimemdir. Onu sdyleyeni ben kendi korumama alirim. Korumama aldigim
kisi de emniyettedir”994 buyurmakta, Hz. Peygamber de Mira¢ gecesi yasadigi su
hadiseyi EbG Hureyre’ye anlatarak, “La ildhe illallah™ soziinii sdyleyene Allah’in
verecegi miikafata dikkat cekmektedir. Isrd gecesi Cibril beni Sidre-i mintehaya
kadar gotiirdii. Oraya gelince ben nura daldim ve o benden uzaklasti. ‘Habibim Cibril
benim sana ihtiyactm var, beni birakip da gidiyor musun?’ dedim. O da ‘Ya
Muhammed! Sen Oyle bir yerde duruyorsun ki ne bir mukarreb melek, ne de bir
peygamber burada bulunamaz. Sen Allah’a ¢ok yakinsin’ dedi. O sirada bana bir
melek geldi ve ‘Allah kendisini tesbih ediyor’ dedi. Ben Allah’in ne sdyledigine
muttali oldum. O sdyle diyordu: “Kendisinden baska ilah olmayan ve her seyin en
bliyligii olan Allah’1t biitlin noksanliklardan tenzih ederim.” Ebl Hureyre
dayanamayip sorar. ‘Bu zikri yapana ne miikafat var? Ya Resulallah!” Hz.
Peygamber der ki; Ey Eba Hureyre! Bu zikri yapanin beni gormeden veya cennetteki
mekanini gérmeden ruhu cesedinden ¢ikmaz. Yer ve gok arasindaki melekler saf saf
olup ona dua ederler. Omrii boyunca yaptig1 biitiin her seyi Allah bagislar. Oldiigii
zaman Allah kabrinde kendisini tesbih eden, tazim eden, tehlil eden, tekbir eden
atmis bin melegi vekil tayin eder. Melekler bu zikirleri her yapislarinda onun
sahifesine miikafat yazilir. Kabrinden c¢iktig1 zaman da emniyet ve itminan iginde

olur. Kiyamet giinliniin korkun¢ atmosferinde mahzun olmaz. Melekler onu

%2 M. Yasar Kandemir, Mevz( Hadisler Mensei Tanima Yollar: Tenkidi, IFAV. Istanbul, 1997, 52.

%3 Uydurma rivayetleri tamima yollarindan birisi de rivayetin kiigik bir iyilige karsilik sirsiz
miikafat bahsetmesi, kiiciik bir kotiiliige karst da katlanilamaz cezalar 6nermesidir. Az amele ¢ok
sevap vadeden, kiiciik giinah igleyeni siddetli cezalarla korkutan sozler, mana bakimindan 6lgiisiiz ve
bozuk kabul edilmistir. SiiyGtl, Tedribl’r-Ravi fi Serhi Takribi’'n-Nevevi, I-1l, thk. Abdilfettah
Abdiillatif, Mektebetu’r-Riyad, ty, I, 276.

%% {bn Arrak, Tenzihii’s-Seria, 1, 147.
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sabrindan dolay1 ‘en giizel ahiret yurdu senindir sana selam olsun’ diyerek
karsilarlar.®® Ayrica o “L4 ildhe illallah” diyen kimsenin bu soziindeki gayreti
sebebiyle bu sézden bir kus yaratacak, kusun yetmis bin dili olacak, her dil yetmis

bin lisanla o adamin bagislanmasini dileyecektir.996

“L& ilahe illallah” sozine bu kadar ehemmiyet ve tarifi gayri mudmkin
miikafatlar veren ve kendisini bu sekilde zikreden Allah, Adem’i yaratmadan bin yil
once Taha ve Yasin strelerini okumus,997gazapland1g1nda yeryiiziine bakarak Kur’an
okuyan ¢ocuklart gordiigiinde gonlii sevingle dolmustur.**® O, sadece zikre ve
Kur’an tilavetine tesvik etmemis; namaza da tesvik etmis, hatta yatsi namazin terk
eden bir kisiyi “Ben senin Rabbin degilim. Git kendine bagka bir ilah ara”* diyerek
huzurundan kovmustur. O, Hacer-i Esved iizerinden kullarmi hacca da tesvik
etmektedir. Rivayete gore “Hacer-i Esved Allah’in yeryiiziindeki elidir. Kullariyla
onunla musafaha eder.”**® Ayrica “o, kiyamet giiniinde Ebi Kubeys dagindan daha
biylk bir halde huzur-u ilahiye gelir. Onun iki dili ve iki dudagi vardir. Kendisini
gergekten samimiyetle selamlayanlarla konusur. O Allah’in kullariyla musafaha
yaptig1 elidir.”'®" Yani hac ve umre yaparak Hacer-i Esved’e dokunanlar Allah’la

tokalagmaktadirlar. Imanli bir fani icin bundan biiyiik bir bahtiyarlik olmasa gerek!

Rivayetlerde Hacer-i Esved gibi kalbe de biiyiik 6nem verilmistir. Buna gore,

“Kalp Allah’in evidir.”**% O, “goklere ve yeryliziine sigmamis, ama miimin kulunun

551003

kalbine sigmuistir. Boylece Allah ile kalp irtibatlandirilmis, insanlar adeta kalp

%5 {bnii’-Cevzi, Kitabi’I-Mevz0at, 1, 75.

9% Alli el-Karf, Mevziat, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1289, 106. Su rivayette de baz1 zikir kelimeleri
gecmekte ve bunlara tegvikin yami sira horozu kutsallagtirma goriilmektedir: “Allah’in bir horozu
vardir. Onun boynu arsin altinda kivrilmis, pengeleri de yerin derinliklerine ge¢mistir. Gece ortalik
sakinlestiginde o, “siibbuh, kuddiis” diyerek o6ter, onun pesinden diger horozlar aym sekilde 6ter.”
(ibn Arrak, Tenzihii’s-Seria, 1, 189.)

%7 {bnii’I-Cevzi, Kitabi’l-Mevz0at, 1, 68.

%8 {hn Arrak, Tenzihii’s-Seria, 1, 145.

%9 {bn Hacer, Lisanii’l-Mizan, I1-VII, el-Miiesseti’I-Alemf, Beyrut, 1986, 11, 454,

1099 ihn Kuteybe, Garibii’l-Hadis, I-111, thk. Abdullah el-Cebdri, Matbaatii’l-Ani, Bagdat, 1389, II,
337; el-Biisiri, Ahmed b. Ebi Bekir, Ithdfii’I-Hayrati’l-Mehere bi Zevaidi’l-Mesanidi’l-Asare, Daru’l-
Vatan, Riyad, 1999.

1001 Hakim, Miistedrek, 1, 627, had. no: 1681.

1002 Bedruddin ez-Zerkesi, et-Tezkira fi’l-Ehadisi’l-Miiszehira, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’l-
Kiitubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1986, 136.

1003 Ahmed b. Mustafa Taskopriizade, es-Sekdiku’'n-Nu’maniyye fi Ulemai’d-Devleti’l-Osmaniyye,
Daru’l-Kitébi’l-ArabT, Beyrut, 1975, 474.
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kirmamaya tesvik edilmistir. Miimin kullarinin kalbine sigan Allah “koltuguna
yaslanmis oturuyorken Peygamber’i gérmiis, onun icin hemen dogrulmus”'®
boylece Hz. Peygamber’e saygiya inananlari tesvik etmistir. Ayrica O, ahlaklidir.
O’nun ahlakiyla ahlaklanmak da miiminlerin gérevidir.!%°Ahlakli olan Allah, ayni
zamanda ilim sahibidir. O, insanlar1 ilme su sekilde tesvik etmektedir. “Kiyamet
giinii kullar1 hakkinda hiikiim vermek i¢in kiirsiisiine oturdugunda alimlere der ki;
ben ilmimi ve hikmetimi size verdim. Ben sizin ginahlariniza aldiris etmeden sizi

bagislamak istiyorum.”1006

Goriildugii tizere Allah bazi zikir, ve ritiiellere insanlar1 dogrudan ya da dolaylh
olarak tesvik etmekte, bazi simgeler de ona izafe edilmek shretiyle
kutsallastirilmaktadir. Mesela onun horozu oldugu ve onu tesbih ettigi rivayet bir
yandan tesbihe insanlar1 tesvik amaci tasimakta diger yandan horozu ona nispet
ederek yuceltmektedir. Hacer-i Esved’le ilgili rivayet de aym sekildedir. Hac ve
umreye insanlar tesvik edilirken, o Allah’in yeryliziindeki eli olarak nitelenmek

sretiyle de yuceltilmektedir.

Sonug olarak Hz. Osman’in sehid edilmesiyle (6. 35/665) baslayan siiregte
Islim cografyasinda farkli politik, ideolojik ve inangsal yapilar tesekkiil etmis,
siirlar genislemis, Miisliiman Araplar farkli etnisiteler, kiltir ve medeniyetlerle
yiizlesmeye baslamiglardi. Yeni tesekkiil eden siyasi ve itikadi gruplar ideolojilerini
mesruiyet zeminine oturtabilmek i¢in Kur’an’dan ve sunnetten destek almak
zorundaydilar. Heva ve hevesleri dogrultusunda Kur’an’: konusturmalar1 onun gerek
ezberlenmesi gerekse yazilmasi ve mushaflastirilmasi sebebiyle miimkiin
gorinmiiyordu. Ancak hadisler bu noktada onlara istedikleri mesruiyet zeminini
hazirlayabilirdi. Buradan hareketle oncelikle Sia taraftarlarinin hadis uydurma
girisimlerinde bulundugu miisahede edilmektedir. Onlarin uydurma hadislerle
dayandiklar1 temeller agisindan iistiinliik saglamaya calismalari, karsit ideolojileri de

harekete gecirmis onlar da Hz. Peygamber’e kendilerinin faziletlerini, liyakatlerini

1004 fhniy’|-Cevzi, Def’u Siibiiheti 't-Tesbih, 169.

1005 Muhammed Eb( Bekir Kelabazi, et-Tearruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1400, 5.

1006 Taherant, el-Mu’cemii’l-Kebir, 11, 84, had. no: 1381.
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sOyletmeye baslamislardir. Sadece Hz. Peygamber’e sdyletmekle de kalmamislar,
Allah’1 rivayetlerinin objesi yaparak, kendi taraflarinda gostermenin gayreti i¢ine

girmisler, O’nu kendi taraftarlar1 haline getirmislerdir.

Ote yandan genisleyen smurlar, islam cografyasina dahil olan farkli etnisite,
kiiltiir ve medeniyetler; kendi degerlerini Islim toplumuna tasimuslar, bdylece
toplumun alg1 diinyasinda yeni sorular ve sorun alanlar1 olugsmaya baglamistir. Bu
ortamda, 6zellikle Emeviler doneminde devletin millilestirilmesi, Araplarin hakim
unsur olarak tezahiir etmesi, yoneticilerin mevaliyi 6telemesi, biitiin bunlar1 yaparken
de mesruiyet zemini olarak Hz. Peygamber’in sdylemlerini delil olarak gdstermeleri
hadisleri taarruza agik bir alan haline getirmis, her kiiltiir, bolge kendi faziletlerini
Peygamber’e soyletme cabasi igerisine girmislerdir. Bu ¢abaya Allah da alet edilmis,
O kimi zaman Arapc¢a kimi zaman Farsca konusturulmus, kimi zaman kendisinin

sehirleri olmus, kimi zaman da Musa ile ibrani kiliginda miikaleme etmistir.

Ilk donemlerden itibaren Islim toplumu igerisinde yer alan YahUdiler ve
onlardan olup da Isldm’1 zahiren kabul eden, ancak higbir zaman Islam’m kalbine
niifuz etmedigi kimseler ve smirlar genisledik¢e topluma dahil olan diger din
mensuplar gerek kendi inanclarini islam’a tasimak gerekse iglerine sindiremedikleri
I[slam inancim1 yozlastirmak igin bos durmamislar bu amac¢ dogrultusunda
calismislardir. Her semavi dinde oldugu gibi Islam inancinin da en temel degeri
Allah’tir. Bu bilingle hareket ettikleri i¢in Allah inancini1 zedelemek, toplumun Allah
tasavvurunu rayindan g¢ikarmak igin birgok rivayet uydurmuslardir. Bunlara gore
Allah, kah bir devenin sirtinda, kdh bir agacin istiindedir. Bazen bacak bacak
lizerine atarak dinlenmekte, bazen de Miisliimanlara imamlik yapmaktadir. Kolunun

killarindan melekleri yarattig1 bile soylenmektedir.

Islam diinyasina hakim olan fitne ve kargasa ortami, insanlardaki asir1 mevki,
makam ve diinyalik hirsinin getirdigi sekiilerlesme temayiilii; 6zellikle bilingsiz
abidleri ve safileri harekete gecirmis, bunlar insanlar1 dindarlagtirmayr kendilerine
vazife addetmislerdir. Kendileri de Isldim’a hizmet ettikleri zehabina kapilarak

insanlar1 ibadete, taate, zikre tesvik eden, iyiligi emredip kotiilikkten nehyeden,
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diinyay1 zem edip ahireti 6ven bir¢ok hadis uydurmuslar, Bazen Allah’1t da bu

rivayetlerinin 6znesi yapmaktan ¢ekinmemislerdir.'®"’

Zikredilen biitiin bu sebepler ve neticesinde ortaya ¢ikan uydurma rivayetler
sOyle bir Allah tasavvuru ortaya koymaktadir: O, antropomorfik/insan bi¢imli bir
varliktir. Cismen ¢ok biiyiiktiir. Siyasi ve itikadi ihtilaflarda taraftir. Kavmiyetcidir.

Bazi ibadetlere, evrad, ezkar ve faziletli islere tesvik eder.

1097 Genis bilgi i¢in bkz. Kandemir, Mevz(i Hadisler, 19-61.
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SONUC

Tarih boyunca insan askin bir varlia inanma ihtiyaci hissetmis, bu inang ilk
olarak peygamberler elinde tevhid olarak ortaya ¢ikmistir. Tarihin belli donemlerinde
tanrtya ortak kosma ve cok tanricilik seklinde degisiklige ugrayan inanma ihtiyaci,
her defasinda tevhid Ogretisiyle yenilenmistir. Tanr1 olarak kabul edilen varlik her
zaman insan tarafindan en kutsal, saygiya ve yiiceltmeye en layik nitelikte tasavvur
edilmistir. O, ¢ok yiice ve kavranilmaz olan fakat olup biten her seyin kendisiyle
anlam kazandig1 sonsuz bir giic olarak telakki edilmistir. Dilek, talep, iimit ve
beklentilerini hep bu yiice gii¢ ve iradeye yonelten insan, kendi varligimi onunla

anlamlandirmis, konumunu ve degerini onunla olan iligkisine gore belirlemistir.

Islam’dan 6nceki tanr1 tasavvurlari incelendiginde su tablo ile karsilasilir.
Yahudilikte Tanr1 her seyi yaratan ve her seye hiikmeden yiice bir varliktir. O, ezeli
ve ebedidir. Tektir; esi, benzeri ve ortagi yoktur. Ancak bu agkin 6zelliklerinin
yaninda bazi1 beseri 6zellikler de tagir. S6z gelimi yeryliziinde insan seklinde dolasan,
insanlarla goriisiip, konusan, yemek yiyen, su igen, yorulan, dinlenen, giires eden,
ayaklarimi yikayan bir tanridir. Hiristiyanlik da Yahudilik gibi tek tanri anlayisimi
esas alan bir dindir. Onlarin inancina gore de Tanri birdir, merhamet edicidir,
yakindir, her seyi gorir, isitir ve bilir. Suglar1 bagislayicidir. Her seye kadirdir,
hilkkmiinde adildir ayn1 zamanda gazap sahibidir. Gokte bir taht iizerinde oturur.
Yardim edicidir. Bu askin vasiflariyla beraber O, pazusu ile gu¢ gosterisinde
bulunan, eli tutulan, go6zleri 6niinde yulrinen ve ziyaret edilen bir tanridir. Ayrica
Hiristiyan 6gretisine gore, Tanri, Isa Mesih’de bedenleserek yeryiiziinde beser hayat:
yasamaktadir. Isa yalnizca bir peygamber veya 6gretmen degil, ayn1 zamanda hem
hakiki olarak beser, hem de ilahi olan tanrinin biricik ogludur. Teslisin {i¢iincii 6gesi
olan Kutsal Ruh da tanrisal bir figiirdiir. Allah gibi her yerde olduguna, insanlara iyi
diisiinceler ilham ettigine, vaftiz ile insanin i¢ine isledigine ve onun ruhunda

yasayarak onu yiicelttigine inanilir.
Islam oncesi ddénemde Araplarin Allah tasavvuru bambaska &zellikler

tasimaktadir. Oncelikle sunu belirtmekte fayda vardir ki Kur’an, Cahiliye Araplarinin

Allah’1 bilip O’na inandiklarin1 haber vermektedir. Ancak detaylara inildiginde
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bunun saf bir tevhid inanci1 olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an’in tanimlamalarina
gore Cahiliye toplumunun Allah tasavvuru su sekildedir: Allah, yeryiiziiniin ve onda
mevcut olan her seyin sahibidir. Yedi gogiin ve ylice arsin sahibi de O’dur. O, hig
kimseye muhta¢ olmayan, rizik veren, oliiden diriyi, diriden 6luyu yaratan, kainati
var eden, her seyi diizenleyendir. Allah, kendisi adina yemin edilen, sikint1 ve tehlike
aninda yardimina sigmilan ve Kabe’nin Rabbi olandir. Ancak bitiin bu 6zelliklerinin
yaninda O, yalniz ve yegane ilah degildir. O’na ulagsmakta yardimci olan ikincil
ilahlar, putlar mevcuttur. Allah insanlarin giinliik hayatlarinda yeri olmayan ve ibadet
hayatlarini ilgilendirmeyen, dara diisiildiik¢e yardimina miiracaat edilen bir tanridir.
Onlarin hayatlarina yon veren, giinliik iliskilerini sekillendiren ilahlart ise Kur’an’in
esnam, evsan, erbab gibi isimlerle tanittig1 putlardir. Bu putlara, kendilerini Allah’a
yaklastirdiklari, onlara gii¢, seref ve destek sagladiklari, kendilerine diinyada yardim
ettikleri, Allah katinda da muteber sefaatciler olduklari, atalari da onlara taptig1 icin

tapmaktadirlar.

Hadis rivayetlerinde de Cahiliye ile ilgili olarak benzer bir tanri tasavvuru
bulmak miimkiindiir. Sahabilerin islam 6ncesi hayatlarinda isledikleri giinahlardan
nedamet duyarken Allah’in yaninda putlara da taptiklarimi bilhassa zikretmeleri,
putlarin Allah’in seriki olduklari yoniindeki inancin tezahiiriidiir. Bundan dolay1
putlar i¢in adaklar adanip kurbanlar kesilmis, riziklardan pay ayrilmis, yolculuga

onlarla ¢ikilmis, onlara hediyeler takdim edilmistir.

Oncelikle belirtmeliyiz ki Allah’in var olusu mevzuu, Kur’dn ve hadis
rivayetlerinde insan i¢in bilinmesi tabii, zar(ri ve bedihi bir hadise olarak kabul
edilmistir. Selim bir fitratla yaratilan insan dogal olarak yaratanini bilecektir. Bir
diger deyisle, Kur’an ve hadis rivayetlerine gore Allah, biitiin insanlar1 kendisinin
askin ve yiice olan varligmi ve birligini tanima yetenegine sahip bir bicimde
yaratmistir. Insandaki Allah inancinin fitri olduguna dair vurgu Hz. Peygamber’in
tebliginde de yer almaktadir. Ancak Kur’an’in aksine Hz. Peygamber, Allah’in
varligint muhataplarina ispat etmeye c¢aligmamig, gayretini onlarin bozuk Allah

inancini tashihe teksif etmistir. Onun tebliginde sirke meydan okumasi, insanlari
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yalnizca bir olan Allah’a inanmaya ve O’na kulluk etmeye cagirmasi bunun

gostergesidir.

Kur’an, Allah’in varligi konusunda kendilerine, aleme ve adlemde cereyan eden
hadiselere bakmalar1, gordiiklerini tefekkiir etmeleri ve buradan yaratinin varligina
ulagmalar1 hakkinda muhataplarint uyarirken, Hz. Peygamber’den nakledilen
rivayetlerde Allah’in varligi konusunun Kur’an’in temas ettigi yogunlukta ele
alinmadigr goriiliir. Bu durumun birkag sebebi olabilir. Birincisi, Hz. Peygamber’in
muhatap oldugu kitlenin bozuk da olsa Allah’in varligi inancina sahip olmasidir.
Ikincisi, Allah’in varligi Kur’an’m temel konusu iken hadis rivayetleri bu hususta
ikincil kaynak konumundadir. Kur’an, Allah’in varligi konusunda biitiin detaylari
son derece agik bicimde ve insanin hem aklina hem de ruhuna hitap edecek sekilde
ortaya koymustur. Bu baglamda Hz. Peygamber, muhataplarimi Kur’an’la
bulusturmayi, onunla bas basa birakmay1 yeterli gérmiistir. Hz. Peygamber’in
Allah’in varlig1 ve bunun ispat1 baglaminda ortaya koydugu tavir, Kur’ani, vicdani

ve aklidir.

Ayet ve hadislere gore, Allah’in varligini oldugu gibi birligini kabullenmek de
insanin selim yaratilisinin geregidir. Allah’in birligini ifade eden ayet ve rivayetler,
varligim dile getiren ayet ve rivayetlerden ¢oktur. Oyle gériiniiyor ki Allah’m birligi
sonucuna ulasmak, bu sonuca hem inang ve diisiincede hem de ibadet ve duygularda
sadik kalmak O’nun varligin1 benimsemekten zordur. Ciinkii Allah’mn varligi daha
cok aklin fonksiyonunu ilgilendirdigi halde vahdaniyeti akilla birlikte ve hatta daha
cok iradenin egitimine ve duygu diinyasinin gelistirilmesine baghidir. S6z konusu
dyet ve rivayetlerden anlasildigi iizere, Islamiyet tevhid dini olarak insanliga
sunulmustur. Bu durum dogdugu cografyada yaygin olan puta tapiciligi ortadan
kaldirmayr amaglamasi yaninda, biitiin insanlifa hitap etme Ozelligiyle, gerek o
cagda bulunan gerekse sonraki donemlerde ortaya c¢ikacak olan ¢ok tanrili inanglar
reddetmek ve diger din mensuplarinin ulhiyet anlayisini tashih etmek gibi 6nemli

gorevleri Gstlenmesi sonucuyla da ilintilidir.
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Kur’an’da ve hadis rivayetlerindeki tevhid, ilk insan ve ilk peygamber Hz.
Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar tiim peygamberlerin insanliga
teblig ettikleri dinin temel 6gesidir. Kendisinden dnce gelen tim peygamberlerin bu
ortak sdylemini pekistiren Hz. Muhammed (sav) ilk is olarak, puta tapmay1 karakter
haline getiren kavminin inang sisteminin yanlisligini ortaya koymus, tevhid inancinin
tebligine, izahina ve goniillere yerlestirilmesine biiyiilk 6nem vermis, bu cercevede
zihinlerde soru olusturacak tiim alanlar1 en ince detayma kadar aydinlatmistir. Bu
baglamda Kur’an’da ve hadis rivayetlerinde Allah’in varligindan ¢ok birligi tizerinde
duruldugu, Allah’in her tiirli noksanliktan tenzih edildigi, layik oldugu isim ve
sifatlarla tavsif edildigi gortlmektedir. Tevhid sadece Allah’in isim, sifat, zat ve
fiillerinde birligini kabul etmekten ibaret olmayip, kullukta ve ibadette de O’ndan

baskasina yonelmemeyi ifade etmektedir.

Allah’m varligi ve birligi konusunda Kur’an’daki bilgileri teyit mahiyeti arz
eden hadis rivayetleri, Allah’in isimleri konusunda ise farkli bir karakter
tasimaktadir. Kur’an’da en giizel isimlerin Allah’in olduguna, bu isimlerle O’na dua
edilmesi gerektigine ve isimler konusunda egrilige sapilmamasina vurgu
yapilmaktadir. Hadislerde ise Allah’in doksan dokuz ismine vurgu yapilmakta, bazi

rivayetlerde de doksan dokuz isim sayilmaktadir.

Hadis rivayetlerindeki Allah tasavvurunun en 6nemli basliklarindan birisi hig
stiphesiz Allah’in sifatlar1 meselesidir. Kur’an’da ve hadis rivayetlerinde Allah’in
sifatlart yer almig, Kur’an’da da yed/el, vech/yiiz, niizul/inme gibi haberi/miitesabih
sifatlar bulunmakla beraber rivayetlerde bu kabil sifatlar daha detayli bir sekilde
gegmistir. Bu sifatlarin Allah’a izafe edilip edilmemesi, te’vil edilip edilemeyecegi,
nasil anlasilip yorumlanmasi gerektigi Islam tarihi boyunca tartigilmis, konu
sadedinde serdedilen goriisler etrafinda birgok itikadi firka olusmus, sayisiz nesriyat
yapilmis ve konu siyasilestirilmistir.

S6z konusu tartigmalarin hi¢ siliphesiz hadis edebiyatina da yansimalari
olmustur. Ozellikle hadisciler eserlerini kaleme alirken ilgili konular1 boliim veya
konu baslig1 yapmiglar ya da keldmi goriislerini rivayet metoduna bagl reddiye

niteligindeki eserlerle ifade ederek miistakil bir edebiyatin tesekkiil etmesini
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saglamiglardir. Hadis edebiyatinin en s6hretli eseri el-Camiu’s-Sahih ilgili bolimleri
ve alt basliklan itibariyle bu yargiyr destekleme sadedinde iyi bir 6rnek teskil
etmektedir. Eserin “Kitdbl’t-Tevhid” bolimii Buhari’nin sifatlar hakkindaki
gorlslerini yansitmasi acisindan dikkat cekicidir. Nitekim Miistemli (6.376/986)
niishasinda bu boliimiin adimin Kitabi’t-Tevhid ve’r-Red ale’l-Cehmiyye ve Gayrihim
olmasi, onun itikadi gorislerini dile getirmenin yami sira konuyu Ehl-i Hadis
cizgisinde degerlendirmeyen diger gruplarla da miicadeleye giristiginin gostergesidir.
Hadisgiler miitesabih sifatlar konusunda hassas davranmiglar, bu sifatlarin gectigi
rivayetleri “Ehadisi’s-sifat” diye isimlendirmisler, bu sifatlarla kastedilen mananin
ancak Allah tarafindan bilinebilecegini fade etmislerdir. Haberi sifatlar1 anlama ve
yorumlama konusunda ilk dort asirda sadece Ehl-i hadis degil neredeyse iilemanin
tamami tefviz metodunu benimsemis, hicri dordiincii asirdan itibaren gerek Ehl-i
Stnnet keldamcilar1 gerekse Ehl-i Hadis ekolii igerisinde yer alan alimler sifatlarin

te’vili konusunda daha esnek bir yol takip etmislerdir.

Hadis rivayetlerinin yiiz yiize kaldig1 uydurma faaliyetlerinden Allah ile ilgili
konular da nasibini almis ve uydurma rivayetlerde sdyle bir Allah tasavvuru tezahiir
etmistir. “Tanr1” ilah olarak diisiiniilen hi¢bir varliga izafe edilemeyecek niteliklere
sahiptir. O, siradan bir kraldan hatta insandan farksiz olup, antropomorfist/insan
bicimlidir. Ne mekéandan ne de zamandan minezzehtir. Cismen ¢ok blyuktir. Siyast

ve itikadi ihtilaflarda kesinlikte taraftir. Millidir, kavmiyetcidir.

228



KAYNAKCA

Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim,
el-Mektebetli’I-Islamiyye, Istanbul, 1982.

Abdulmakstd, Eb0 Muhammed Esref, el-Kavaidi’t-Tayyibat fi’l-Esmai ve’s-Sifat,
Mektebettl Edvai’s-Selef, Riyad, 1995.

Aclini, Ismail b. Muhammed, Kegsfi’l-Hafa ve Mizilu’l-/lbds Amme’s-Tehera
mine’l-Ehadisi ala Elsineti’n-Nas, I-I1, thk. Muhammed Abdilaziz el-Halidi,
Darir’I-Kiitiibi’l-[imiyye, Beyrut, 1997.

Adam, Baki, “Yahudilik” Yasayan Diinya Dinleri, 205-277, DIB, Ankara, 2007.

Adigiizel, Hanifi, Din Dili Baglaminda Haberi Sifatlar(Ars-Kiirsi, Istiva),
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, 2007.

Ahmed Emin, Fecru’l-Isiam, Kahire, 1959.

Ahmet Behcet, Allah fi Akideti’l-Islamiyye, Merkezii’l-Ehram li’t-Terceme, Kahire,
1986.

Ahmed Mahmud Subhi, Fi lmi’l-Kelam Dirase Felsefiyye li Ar&i’l-Furdki’l-
Islamiyye fi Usiili’d-Din, Dari’n-Nehdati’l-Arabiyye, Beyrut, 1985.

Akkad, Abbas Mahmud b. Ibrahim, Allah, Mearif Matbaas1, Misr, t.y.

Ali el-Karf, Ali b. Sultin Muhammed, Mevz(at, Matba-i Amire, Istanbul,
1289/1872.

....... Mirkati’|-Mefdtih Serhu Miskdti’I-Mesabih, 1-XI1, thk. Cemal Aytani, Dar(’l-
Ktubi’I-iimiyye, Beyrut, 2001.

....... .el-Fikhu’|-Ekber ve Serhuhu, trc. Yunus Vehbi Yavuz, Cagri, Istanbul, 1979,

AlQs?, Hayruddin, Cilai’l-Ayneyn fi Muhakemeti’l-Ahmedeyn, Matbaatii’l-Medenf,
yy, 1981.

Armstrong, Karen, Tanrimin Tarihi; Ibrahim’den Giiniimiize 4000 Yillik Tanri
Anlayisi, tre. Oktay Ozel, Hamide Koyukan, Kudret Emiroglu, Ayrag, Ankara,
1998.

Asim Efendi, Eb0’l-Kemal Ahmed, el-Okyandsu’l-Basit fi Tercemeti Kamdsi’l-
Muhit (KAmas Tercemesi), Istanbul, 1305/1887.

Aydin, Mahmut, “Huristiyanlik”, Yasayan Diinya Dinleri, DIB, Ankara, 2007.

Aydin, Mehmet, “Hiristiyanlhk” DIA, XV1I, 340-358.

229



Aydin, Omer, Haberi Sifatlart Anlama Yollar:, 1.U.1F.D. say:: 1, Istanbul, 1999,

....... Kur’an’da Gegen Belli Baslh Haberi Sifatlarin Te'vili, 1.ULF.D. sayn: II,
Istanbul, 2000.

Ayni, Eb0 Muhammed Mahmad b. Ahmed Bedruddin, Megdni’'l-Ahydr fi Serhi
Esama Ricali Maani’l-Asar, I-VI, thk. Muhammed Faris, Mistr, t.y.

....... umdeti’|-Kari  Serhu  Sahihi’l-Buhari, 1-XXV, Daru’l-Kitiibi’l-iimiyye,
Beyrut, 2001.

Azimabadi, Muhammed Semsiilhak, Avni’l-Ma ’bud Serhu Siineni Ebi David, I-
X1V, Darir’l-Ktubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1915.

Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir, el-Esma ve’s-Sifdat, thk. Muhammed Aruci, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Istanbul, 1994.

....... .el-Fark beyne’l-Firdk, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, Mektebet(’l-
Asriyye, Beyrut, 2004.

....... .el-Milel ve’n-Nihal, thk. Albert Nasri Nadir, Dari’l-Masrik, Beyrut, 1986.

......... ,Us(li’d-Din, Devlet Matbaas, Istanbul, 1928.

Bagdadi, Ebd Bekir Ahmed b. Ali Hatib, Tdrihu Bagdad, 1-X1V, Daru’l-Kutlbi’l-
[lmiyye, Beyrut, ty.

Bas Erdogan -inci Salih, Ana Hatlariyla Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam, Erkam,
Istanbul, 2004.

Begavi, Ebu Muhammed Hduseyin b. Mesld, Mealimi’t-Tenzil, I-VIII, thk.
Muhammed Abdullah en-Nemr, Daru Taybe, Riyad, 1997.

Beyazizdde Ahmed Efendi, fmam-1 A’zam Ebii Hanife nin Itikadi Gériisleri, thk.
Ilyas Celebi, IFAV, Istanbul, 2000.

Beydavi, Nasiruddin Abdullah, Enavaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Istanbul, t.y.

Beyhaki, Ebld Bekr Ahmed b. Hiseyin b. Ali, el-Esma ve’s-Sifdt, thk. Fuad b. Serac
Abdilgaffar, el-Mektebetli’t-Tevfikiyye, Kahire, t.y.

........ el-I'tikad ‘ald Mezhebi’s-Selefi Ehli’s- Siinne ve’l-Cemaa, Daru’s-Sekéfe,
Kahire, 1984.

........ , el-I'tikad ve’l-Hidaye ila Sebili’r-Resdd ald Mezhebi’s-Selef ve Ashabi’l-
Hadis, thk. Ahmed Asim el-Katib, Darii’I-Afaki’l-Cedide, Beyrut, 1401.

....... ,es-Stnent’I-Kubra, I-X, Meclisu Dairetu’l-Me’arifu’n-Nizamiyye,
Haydarabad, 1344/1925.

230



....... ,Su’abii’l-iman, 1- XIV, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, Mektebetu’r-Riisd,
Riyad, 2003.

Bilgic, Ali, Hadislerde Uldhiyet, C.U.S.B.E. Yiiksek Lisans Tezi, Adana, 2007.

Brockelman, Carl, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, trc. Neset Cagatay, A.U.1F.
Ankara, 1964.

Buhari, el-Edebd’l-Mufred, thk. M. Fuad Abdiilbaki, Dari’l-Besairi’l-islamiye,
Beyrut, 1989.

weveyHalku  EFali’l-Ibdad  ve'r-Red ale’l-Cehmiyye ve Ashabi’t-Ta’til, thk.
Abdurrahman Umeyra, Darul-Meérif es-Suldiyye, Riyad, 1978.

....... ,es-Sahih, Mevsuatii’l Hadisi’s Serif -el-Kutlb(’s-Sitte- Birlesik Baski, Darii’s-
Selam, Riyad, 2000.

....... ,Jarthi’l-Kebir, 1-VIII, thk. es-Seyyid Hasim en-Nedvi, Daru’l-Fikr, Beyrut,
ty.

Buhl, Fr, “Tavaf” Islam Ansiklopedisi, MEB. Yayinlar.

Bursevi, Ismail Hakki, Kitabi’n-Necat, Hact Muharrem Efendi Matbaasi, Istanbul,
1290/1873.

Basiri, Ahmed b. Ebi Bekir, [thdfii’l-Hayrati’l-Mehere bi Zevaidi’l-Mesanidi’l-
Asare, Darii’'l-Vatan, Riyad, 1999.

Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, TDV. Ankara, 1991.

Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l Islam, 1-V1I, Darii’I-Ilmi’1-Melayin,
Beyrut, 1970.

Circani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Kitabu’t-Tarifat, Esad Efendi Matbaasi,
Istanbul, 1300/1882.

Cuveyni, Iimamu’l-Harameyn Abdulmelik, el-Akideti’n-Nizamiyye, tsh. M. Zahid el-
Kevseri, Matbaat(’|-Envar, Kahire, 1367/1948.

....... Kitabi’l-Irsad ila Kavaui’l-Edille fi Usdli’l-Itikdd thk. Muhammed Yusuf
Musa, Mektebetl’l-Hanci, Kahire/Misir, 1950.

....... Risdle fi Isbati’l-Istivai ve’l-Fevkiyye, thk. Ahmed Muaz Ulvan, Daru Tavik,
Riyad, 1419/1998.

Cagric, Mustafa, “Arap; Islaim’dan Once Araplarda Din” DIA, 111, 316-321.

Cakin, Kamil, EbG Said ed-Darimi nin Allah’in Sifatlar: Ile Iigili Bazi Goriisleri,
Dini Arastirmalar Dergisi, say1: VIII, 2000.

231



....... KitabU’t-Tevhidin Bab Bagsliklarina Gére Buhdri'nin Tevhid Anlayisi, Dini
Aragtirmalar Dergisi, say1: XX.

....... , Tesbih ve Tecsim Karsisinda Bir Hadis¢i, Celaluddin es-Suy(ti, Dini
Arastirmalar Dergisi, say1: X, 2001.

Cantay, Hasan Basri, Kur’an-i Hakim ve Meali Kerim, Risale, Istanbul, 1996.

Celebi, ilyas, “Isim-Misemma” D4, XXIl, 548-551.

Damsman, Nafiz, Cahiliye Kelimesinin Mana ve Mensei, A.U.1.F.D. say1: I, Ankara,
1956.

Darekutnf, Ebii’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed, Kitabi’n-Niizal; Kitabi’s-Sifat, thk.
Ali b. Muhammed el-Fakihi, y.y, 1983.

Darimi, EbG Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, es-Siinen, I-11, Darii Ibn Hazm,
Beyrut, 2002.

Darimi, Osman b. Said, Nakzu Osman ibni Said ed-Darimi ale’l-Merisi el-Cehmt el-
Anid fima Ifterdhu ale’lléhi fi’t-Tevhid, I-1I, thk. Resid b. Hasan el-Elmegi,
Mektebeti’r-Resid, Riyad, 1998.

Desiki, Muhammed, Menhecii’l-Bahs fi UlGmi’l-Islamiyye, y.y. 1984.

Dihlevi, Abdiilaziz, Muhtasaru’t-Tuhfeti’I-Isnd Aseriyye, thk. Muhibbiiddin el-Hatib,
Kahire, 1983.

Draz, Abdullah, Kur’an in Anlasiimasina Dogru, trc. Salih Akdemir, Mim, Ankara,
1983.

Eb(O Davud, Siileyman b. Eg’as es-Sicistani, es-Stinen, Mevs(’atu’l Hadisi’s Serif -
el-Kitiibu’s-Sitte- Birlesik Baski, Daru’s-Selam, Riyad, 2000.

Eb( Rahim Muhammed Mahm(d, el-fmdm Osman b. Said ed-Darimi ve Difauhd
an Akideti’s-Selef, Dari'l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1990.

Eb( Ya’la, Ahmed b. Ali ibnu’l-Misenna el-Mevsili, el-Misned, I-XI1I1, thk. H.
Selim Esed, Daru’l-Me’mdn li’t-Tiiras, Dimask, 1984.

Ebd Zehv, Muhammed, el-Hadis ve’l-Muhaddisin, Matbaatu Misr, Kahire, 1958.

Ebi’l-Beka, Eyylb b. Musa el-Kefevi, el-Kiilliyyat, Matbaa-i Amidi, Bulak, 1870.

Enbari, Ebi’l-Berekat Kemaleddin Abdurrahman b. Muhammed, el-Insdf fi
Mesaili’l-Hilaf  beyne’n-Nahviyyin el-Basriyyin ve’l-Kdfiyyin, I-1l, el-
Mektebetl’t-Ticareti’|-Kiibra, Misir, 1961.

232



Erdem, Husameddin, Allah’in Varliginin Delillerinin Kur’dani Temelleri, A.U.1.F.D.
XL, Ankara, 1999.

Erul, Binyamin, Hadislerin Dili; [lk Hadis Belgesi Hemmdam in Sahifesi Tertip,
Terceme, Yorum, TDV. Ankara, 20009.

Es’ari, Eb0’l-Hasan, el-Ibdne an Usiili’d-Diyane, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmid,
Daru’l-Ensér, Kahire, 1397/1977.

....... Makalati’l-Islamiyyin ve Ihtildfi’I-Musallin, 1-11, thk. Naim Zerzdr, el-
Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut, 2005.

Ezdi, Ebd Abdurrahman Muhammed b. Musa b. Halid, Tabakati’s-Sifiyye, thk.
Mustafa Abdulkadir Ata, Dari’I-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1998.

Ezraki, Eb0’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Ahbaru Mekke ve Mac&e fiha mine’l-
Asar, trc. Yunus Vehbi Yavuz, Kabe ve Mekke Tarihi, Feyiz, Istanbul, 1974.

Fayda, Mustafa, “Cahiliyye” DI4, VII, 17-19.

Gazzali, Eb0 Hamid Muhammed, el-Maksadi’l-Esnd Serhu Esmdai’l-HUsna,
Tekaddiim Matbaasi, Kahire, 1322/1904.

....... .el-Hikmet fi MahlUkatillahi Azze ve Celle, tsh. Mustafa el-Gabani el-Hancf,
thk. Muhammed Emin el-HancT, Matbaatii’n-Nil, Kahire/Maisir, 1903.

....... Tlcamii’l-Avam an IImi’l- Kelam, thk. Muhammed Mu’tasim Billah el-
Bagdadi, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1985.

Golciik, Serafeddin, “Cehm b. Safvan” DI4, VI, 233-234.

Golcuik, Serafettin — Toprak, Siilleyman, Kelam, Tekin, Istanbul, 1998.

Gu¢, Ahmet, “Hiristiyanlik”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1991.

Gunduz, Sinasi, Cahiliye Donemi, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, 1998.

....... JYapi, Muhteva ve Kaynak Acgisindan Torah/Tevrat Kissalari, V. Kur’an
Haftas1 Kur’an Sempozyumu, Ankara, 1998.

....... ,“Islam” Yasayan Diinya Dinleri, DIB. Ankara, 2007.

Gusn, Siileyman b. Salih b. Abdilaziz, Akidetii’l-mam ibni Abdilberr fi’t-Tevhidi
ve’l-Iman, Dari’’l-Asime, Riyad, 1996.

Hakim, Eb( Abdilah Muhammed en-Neysabiri, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn, I-X,
thk. H. Demirdds Muhammed, el-Mektebet’I-Asriyye, Beyrut, 2000.

Hamidullah, Muhammed, Isiam Peygamberi, trc. Salih Tug, irfan, istanbul 1980.

....... .el-Vesaiku’s-Siyasiyye, trc. Vecdi Akyiz, Kitabevi, t.y.

233



Hatib, Abdulkerim, Allah Zaten ve Mevddan, Beyrut, 1975.

Hazin, Aldaddin Ali b. Muhammed, Lubabi’t-Te’vil fi Meani’t-Tenzil, thk.
Muhammed Ali Sahin, Darii’1-Kitlibi’lI-Iimiyye, 1. bask1, Beyrut, 1415.

Hemmam b. Minebbih es-San’ani, Sahifetii Hemmam b. Miinebbih, thk. Ali Hasan
Ali Abdiilhamid, el-Mektebetir’l-Islami, 1. baski, Beyrut, 1987.

Herevi, Ali b. Muhammed, Serhu Nuhbetii’I-Fiker fi Mustalahati Ehli’l-Eser, thk.
M. Nezzar Temim, H. Nezzar Temim, Dar0’l-Erkam, Libnan, t.y.

Heysemi, Nureddin Ali b. Ebi Bekir, Mecmeu’z-Zevaid ve Menbeu’l-Fevaid, I-X,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1412.

Hodgson, M.G.S, The Centure of Islam, |-111, trc. Komisyon, Istanbul, 1993.

Humeydi, Eb(d Bekr Abdullah b. Zlbeyr, el-Musned, I-1I, thk. Habiburrahmén el-
A’zami, el-Mektebet(’s-Selefiyye, Medine, t.y.

Irdki, Eb0’l-Fadl Zeynlddin Abdurrahim b. Hiseyin b. Abdurrahman b. EbG Bekr,
Elfiyetd’l-1raki, thk. Daiz el-Firyati, Mektebetl Dari’l-Minhéc, Riyad, 1428.
Fatuvvet, Ankara, 1980.

...... , Mutezile nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, A.U.1.F. Ankara, 1967.

Izutsu, Toshiko, Kur’an’da Allah ve Insan, trc. Siileyman. Ates, Yeni Ufuklar,
Istanbul, t.y.

ibn Abdiirabbih, Ahmed. Muhammed, el-lIkdii’l-Ferid, 1-VI, thk. Ali Siri, Beyrut,
1989.

ibn Abdilberr, Ebd Omer Yusuf b. Abdillah el-Kurtubi, Camiii Beyani’l-llim ve
Fadlih, I-11, Kahire, 1967.

....... el-Istizkdr, 1-1X, thk. Salim Muhammed Ata- Muhammed Ali Muavvid,
Dar(’I-Kutubi’l-Imiyye, Beyrut, 2000

....... Let-Temhid lim& fi’l-Muvatta mine’l-Me’ani ve’l-Esanid, I-XXIV, thk. Mustafa
b. Ahmed el-Alevi, M. Abdulkebir el-Bekri, Miessesetu’l-Kurtuba, Magrib,
1387/1967.

ibn Adiy, Ebl Ahmed Abdullah el-Ciircani, el-Kamil fi Duaféi’r-Rical, 1-VII, thk.
Yahya Muhtar Gazavi, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988.

ibn Arrak, Eb0’l-Hasen Ali, Tenzihii’s-Seriati’I-MerfQa ani’l-ahBdri’s-Seniati’l-
Mevd(a, thk. Muhammed Siddik, Darii’l-Kitibi’l-Ilmiyye, Beyrut, t.y.

234



ibn Asikir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan, Tdrihu Dimask, 1-LXXX, thk. Amr b.
Gurame el-Umeri, Darul-Fikr, Beyrut, 1995.

ibn Asir, Muhammed Tahir, Tefsiri’t-Tahrir ve’t-Tenvir, 1-XXX, Miiessesetii’t-
Tarihi’l-Arabi, Beyrut, 2000.

ibn Batta, Ebl Abdullah Ubeydullah, el-fbdne an Seriati’l-Firkati n-Naciye ve
Mucanebeti’l-Firaki’I-Mezm0me, I-111, Darii’r-Réye, Riyad, 1418/1997.

Ibn Battal, Eb0’l-Hasan Ali el-Kurtlbi, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1-X, thk. EbG Temim
Yasir b. Ibarahim, Mektebetii’r-Riisd, II. baski, Riyad, 1423/2003.

ibn Belban, Emir Alauddin Ali el-Farisi, el-fhsdn fi Takrib-i Sahih-i Ibn Hibban, |-
XVIIIL, thk. Suayb el-Arnavut, Mlesseseti’r-Risale, 1. baski, Beyrut, 1993.

ibn Cevzi, Eb(’I-Ferec Abdurranman, Kesfii 'I-Miiskil min Hadisi’s-Sahihayn, 1-1V,
thk. Ali Hiseyin el-Bevvab, Darii’l-Vatan, Riyad, 1418/1997.

....... Def’u Siibheti’t-Tesbih bi Ekeffi’t-Tenzih, thk. Hasan es-Sekkaf, Dari’l-imam
en-Nevevi, Urdiin, 1413/1992.

....... .ed-Duafa ve’l-Metrikin, thk. Abdullah el-Kadi, Dari’l-Kitibi’l-iimiyye
Beyrut, 1406.

....... .el-flelii’I-Miitenahiye fi’l-Ehadisi’l-Vahiye, I-11, thk. Halil el-Meyis, Dari’l-
Kiitubi’I-iimiyye, Beyrut, 1403/1983.

....... , Kitabi’I-Mevzaat, Dari’I-Kiitlibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1995.

ibn Hanbel, Abdullah b. Ahmed, es-Siinne, I-11, thk. Muhammed b. Said el-Kahtanf,
Darii ibni’l-Kayyim, Demmam, 1994,

ibn Hanbel, Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed, el-Miisned, -Birlesik Baski-
Beyti’|-Efkari’d-Duveliyye, Urdiin, 2005.

...er-Red ala’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye fimda Sekket fihi min Miitesdbihi’l-
Kur’an ve Teevvelethl ala Gayri Te’vilihi, thk. Dags b. Sebib b. Fenis el-Acmi,
Garas li’n-Nesr, Kuveyt, 2005.

ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Tadil, Meclisii Daireti’l-Meérifi’l-Osmaniyye, Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1952.

ibn Ebi Seybe, Muhammed b. Osman, el-Ars vemd Ruviye fihi, thk. Muhammed b.
Halife et-Temimi, Mektebetli’r-Riisd, Riyad, 1415/1998.

....... .el-Musannef fi’I-EhadTs ve’l-Asar, 1-VII, thk. Yusuf el-Hat, Mektebetii’r-Riisd
Riyad, 1409.

235



ibn Ebi Ya’la, Ebi’l-Huseyin Muhammed, Tabakati’l-Hanabile, I-1I, nsr. M.
Hamid el-Fiki, Matbaatii’s-Siinneti’l-Muhammediyye, Kahire, 1952.

ibn Ebi’1-Hadid, izziiddin Hamid, Serhu Nehci’l-Beldga, 1-1V, Beyrut, 1954,

ibn Esir, Ebu’l-Hasan izziiddin, en-Nihaye fi Garibi’l-hadis, 1-V, thk. Tahir Ahmed
ez-Zavi, el-Mektebet(i’I-Iimiyye, Beyrut, 1979.

ibn Farek, Eblbekir, Miiskilii’|-Hadis ve Beyaniihi, thk. Musa Muhammed Ali,
Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 1985.

ibn Hacer, Eb0’I-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethii’l-bdr bi Serhi Sahihi’l-
Buhari, I-XI11, thk. Abdullah b. Baz, Dari’lI-Hadis, Kahire, 2004.

....... el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, 1-VIII, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Dari’l-
Cil, Beyrut, 1412.

....... ,NUzheti’n-Nazar fi Tavdih Nuhbeti’l-Fiker, thk. Abdullah b. Dayfullah er-
Ruheyli, Matbaatu Sefir, Riyad, 2001.

....... ,Lisanl’I-Mizéan, 1-VI1, Muessetu’l-A’lemi, Beyrut, 1986.

....... ,Takribi’t-Tehzib, thk. Muhammed Avvame, Dari’r-Resid, Suriye, 1986.

....... ,Tarifl Ehli’t-Takdis bi Meratibi’l-Mevs(fine bi’t-Tedlis, thk. Asim b. Abdullah
el-Kayrdni, Mektebet(i’l-Menér, Urdiin, t.y.

....... ,Tehziibl’t-Tehzib, 1-XIl, Matbaatii Daireti’l-Mearif en-Nizamiyye, Hindistan,
1326.

ibn Hayyan, Muhammed b. Yusuf, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, 1-VII1, thk. Adil Ahmed
Abdilmevcid, Dari’l-K(itlibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2001.

ibn Hazm, el- Muhalla, I-XI, Darii’I-Fikr, Medine, t.y.

ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Hatim el-Busti, es-Sikat, I-IX, thk. es-
Seyyid Serifiiddin Ahmed, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1975.

....... ,Kitab’l-Mecrdhin mine’l-Muhaddisin ve’z-Zuafa ve’l-Metrikin, I-111, thk.
Mahmud Ibrahim Zayed, Darii’l-Va’y, Haleb, 1396.

ibn Hisam, es-Siretiin’n-Nebeviyye, thk. Taha Abdiirradf Sa’d, 1-VI, Dari’l-Cil,
Beyrut, 1411.

ibn Kayserani, Eb(’l-Fadl Muhammed b. Tahir, Kitabii Magfireti’t-Tezkira fi’l-
Ehadisi’l-Mevd(ia, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar, Miiessesetii’l-Kiitlibi’s-
Sekafiyye, Beyrut, 1406/1985.

236



ibn Kayymm el-Cevziyye, Ebl Abdillah Muhammed, Bedaiu’l-Fevaid, I-1V, thk.
Hisam Abdiilaziz Ata, Mektebetii Nizar, Mekke, 1996.

....... ,Hadi’l-Ervah ila Biladi’I-Efrah, Dari’I-Kitibi’l-iimiyye, Beyrut, t.y.

....... . Mendkibu’l-Imam Ahmed b. Hanbel, Beyrut, 1973.

ibn Kelbi, Kitabi’'l Esnam, Putlar Kitabi, trc. Beyza Diisiingen, A.U.I.F. Ankara,
1969.

Ibn Kesir, Eb0’I-Fida Ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1-VIII, thk. Sami b.
Muhammed Sellame, Darii Taybe, II. baski, Riyad, 1999.

ibn Kudime, Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame el Makdisi, Lim’ati’l-I tikdd, 1.
baski, nsr. Vizaretii’s-Siitini’l-Islamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da’ve ve’l-Irsad,
Suudi Arabistan, 2000.

ibn Kuteybe, Garibi’l-Hadis, I-11l, thk. Abdullah el-Ceb0rl, Matbaatii’l-Anf,
Bagdat, 1389/1970.

....... .el-Ihtilaf fi’l-Lafz ve’r-Red ale’l-Cehmiyye ve’l-Miisebbihe, thk. M. Zahid el-
Kevseri, Mektebet’lI-Kutsi, Kahire, 1349/1930.

....... ,Te’vili Muhtelifi’l-Hadis, Dari’l-K(itlibi’l-Ilmiyye, Beyrut, t.y.

ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Mevsii’atu’l Hadisi’s Serif -
el-Kitiibu’s-Sitte- Birlesik Baski, Darii’s-Selam, Riyad, 2000.

ibn Main, Eb( Zekeriya Yahya, Tarthu Yahya ibn Main, thk. Muhammed Nurseyf,
Darl’I-Me’m0n li’t-Tiiras, Dimesk, 1400/1980.

ibn Manzir, Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, 1-XV, Darii Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut, 1996.

ibn Mende, Ebl Abdillah Muhammed b. Ishak, er-Redd ale’l-Cehmiyye, thk. Ali
Muhammed Nasir el-Fakihi, Mektebetl’l-Eseriyye, Pakistan, t.y.

ibn Receb, Ebu’l-Ferec Abdurraman b. Ahmed el-Henbeli, Camiu’l-Uldm ve’l-
Hikem, Daru’l-Marife, Beyrut, 1408.

ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed, Ibn Riisd iin Felsefesi, trc. Nevzat Ayasbeyoglu,
A.U.LF. Ankara, 1955.

....... Faslu’l-Makal fima beyne’l-Hikme ve’s-Seria mine’l-Ittisil: Felsefe-Din
Iliskisi trc. Bekir Karhiga, Isaret, Istanbul, 1992.

ibn Salah, Osman b. Abdurrahman Eb( Omer, Marifetii Envai Ulami’l-Hadis, thk.
Nureddin Itr, Dard’I-Fikr, SQriye, 1986.

237



ibn Teymiyye, Eb(’l-Abbas Takiyyiidin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye,
Mecmau’l-Fetava, 1-XXXVII, Daru Alemi’l-Ktib, Riyad, 1398/1978.

Ibn Vezir, Ebi Abdullah izzeddin Muhammed b. Tbrahim, Zsdri’l-Hak ale’l-Halk fi
Reddi’l-Hilafat ile’l-Mezhebi’l-Hakk min Usali’t-Tevhid, Dari’l-Kutibi’l-
[lmiyye, Beyrut 840/1436.

Isbahani, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Fadl et-Teymi, el-Hucce fi Beyani’l-Muhicce
ve Serhu Akideti Ehli’s-Sunne, I-11, Dari’r-Raye, Riyad, 1999.

Isbahani, Ebli Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Hiyan, el-Azametii, 1-V, thk.
Riza Muhammed Idris el-Miibarekfri, Dari’l-Asime, Riyad, 1408/1987.
Isfahani, Ebd Nuaym, Hilyeti’l-Evliya ve Tabakatii’l-Esfiya, 1-X, Darii’I-Kiitiibi’-I

[Imiyye, Beyrut, 1409.

....... Turuku Hadis-i Inne Lillahi Tis’ aten ve Tis’ine Ismen, thk. Hasan b. Selman,
Medine, 1423.

Isfahani, Ragib, Mifredatii Elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davudi, Darii’l-
Kalem, Dimagk, 1992.

Isferayini, Ebi’l-Muzaffer Imadiiddin Sahfur b. Tahir, et-Tebsir fi’d-Din, thk.
Kemal Yasuf el-Hat, Alemi’l-Kiitiib, Beyrut, 1983.

islamoglu, Mustafa, Alemlerin Rabbi Allah, Bilmek-Tanmak-Anlamak, Denge,
Istanbul, 2006.

Izmirli, Ismail Hakki, Yeni [im-i Kelam, Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, Istanbul,
1339/1921.

Kadi Abdulcebbéar, Ebid’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed, el-Mugni fi Ebvabi’t-
Tevhid ve’l-Adl, Kahire, 1963.

....... Serhu Usiili’I-Hamse, Mektebetl Vehbe, Kahire, 1988.

Kandemir, Yasar, Mevzi Hadisler Mensei Tanima Yollar: Tenkidi, IFAV. Istanbul,
1997.

Karacabey, Salih, Hattdbi nin Hadis Ilmindeki Yeri, Sir, Bursa, 2002.

Karag6z, Ismail, Ayet ve Hadislerin Isiginda Esma-i Hisna, DIB. Ankara, 2007.

Kasimi, Cemaleddin, Tsarii’l-Hak ale’l-Halk, Darii’l-Ktiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1987.

....... ,1arithi’l-Cehmiyye ve’l-Mdtezile, Muesseseti’r-Riséle, Beyrut, 1985.

Kastallani, Sihabiiddin Ebi’l-Abbas, I[rsadii’s-Sari Serhu Sahihi’l-Buhari, 1-XV,
Dar(’I-Kutubi’l-IImiyye, Beyrut, 1996.

238



Kaya, Remzi Kur’an-i Kerime Gore Ehl-i Kitap, U.U.S.B.E. Basilmamis Doktora
Tezi, Bursa, 1993.

Kelabazi, Eb0 Nasr Ahmed b. Muhammed b. el-Huseyn, Ricalu Sahihi’l-Buharf,
thk. Abdullah el-Leysi, Dari’I-Marife, Beyrut, 1407/1987.

....... .et-Tearruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Dar(i’I-Kiitlibi’I-Iimiyye, Beyrut, 1400,

Kermi, Zeynuddin Meri b. Yusuf, Ekavilu’s-Sikat fi Te’vili’l-Esméi ve’s-Sifit ve'l-
Ayati’l-Muhkemati ve’l-Miistebihdt, thk. Suayb Arnavut, Miiessetii’r-Risale,
Beyrut, 1406.

Kesler, M. Fatih, Kur’an'da Yahudiler ve Hiristiyanlar, TDV. Ankara, 1993.

Kilavuz, Saim, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Girig, Ensar, Istanbul, 2004.

Kilavuz, Saim- Sarictk, Murat, Allah’t Bilmek; Islama Giris; Gengligin Islam
Bilgisi, DIB. Ankara, 2006.

Kirbasoglu, Hayri, Allah’in Kelami Olmasi A¢isindan Kur’an’in Mahiyeti ile Ilgili
Ihtilaflar ve Ibn Kudame el-Makdisi’nin Kitabi’l-Buthan fi Beyani Hakikati’l-
Kur’dn’i, A.ULF.D. XXVIIL

....... Ashabi’l-Hadise Gore Allah’in Sifatlart Problemi, A.U.S.B.E. Basilmamis
Doktora Tezi, Ankara, 1989.

Kilal, Suleyman b. Musa, el-Zktifa bima Tedammenehu min Megazi Resulillah ve’s-
Selaseti’l-Hulefa, 1-V, Alemii’l-Kiitiib, 1. baski1 Beyrut, 1417/1996.

Kirmani, Semsiddin Muhammed, Serhu Kirmani ale’l-Buhari; el-Kevakibi’d-
Derari fi Serhi Sahihi’l-Buhari, Dar(’l-ihyai’t-Turasi’lI-Arabf, 1401/1981

Kocar, Musa, Mat(ridi’de Allah-Alemiliskisi, Otiiken, Istanbul, 2004.

Kocyigit, Talat, Kelamcilarla Hadis¢iler Arasindaki Miinakasalar, TDV. Ankara,
1984.

Konevi, Ismail, Hasiyetii’I-Konevi ala Tefsiri’l-Beydavi, Dersaadet, Istanbul, t.y.

Kummi, Muhammed b. Ali b. Babaveyh, Risaleti’|-/ tikadi I-Imamiyye, trc. E. Ruhi
Figlali. A.U.LF. Ankara, 1978.

Kuresi, Eb0’I-Vefa Abdulkadir, el-Cevahirl’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, thk.
Muhammed el-Huluv, Isa el-Babi el-Halebi, Misir, 1978.

Kurtlbi, EbG Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Ferh, el-Cami’ li Ahkami’l
Kur’an, I-XX, thk. Hasim Semir Buhari, Daru Alemi’l-Kitib, Riyad, 2003.

239


http://kutuphane.diyanet.gov.tr/fmi/xsl/yordam/y1_liste.xsl?-db=YordamBT&-token.d=1&-token.gt=0&-token.yzyzm=yzm&cAlanlar=Beyrut+:+Daru

Kutrub, Ebd Ali Muhammed b. Mustemir, Kitabi’l-Ezmine, thk. Muharrem Celebi,
Kutrub: Hayati, Eserleri ve Kitabii’l-Ezmine, Atatiirk Universitesi Islami
[limler Fakiiltesi Yayimlanmamis Dogentlik Tezi, Erzurum, 1981.

Kicuk, Abdurrahman — Tumer, Ginay, Dinler Tarihi, Ocak, Ankara, 1988.

Lalekal, Ebu’l-Kasim Hibetullah b. el-Hasan b. Mansur et-Taberi, Serhu Usili
Itikadi Ehli’s-Stnne ve’l-Cemaa mine’l-Kitab ve’s-Siinne ve Icmdi’s-Sahabe,
thk. Ahmed Said Hamdan, Darl Taybe, Riyad, 1402/1982.

Lecomte, Gerard, Isldm’da Ihtilafin Tekdmiiliime Bir Ornek, Islam Medeniyeti
Mecmuast, tre. Ibrahim Kafi Dénmez, Istanbul, 198]1.

Lings, Martin, Hz. Muhammed’in Hayat, Terc. Nazife Sisman, iz, Istanbul, 1998.

Macit, Nadim, Kur’dn in Insan-Bigimci Dili, Beyan, Istanbul, 1996.

....... ,Kur’an ve Hadise Gére Sirk ve Miisrik Toplum, Ribat, Konya, 1992.

Makdisi, Sihabiiddin EbG Same, Serhu’l-Hadisi’l-MUnteka fi Meb’asi’n-Nebiyyi’l-
Mustafa, thk. Cemal Azvun, Mektebetii’l-Ilmiyye, Beyrut, 1999.

Malik b. Enes, el-Muvatta (Cem’u Cevamii’l-Ehadis) icinde, el-Meknezu’l-islami,
Kahire 1421/2000.

Méturidi, Ebad Mansir Muhammed, Akaid Risalesi, nsr. Yusuf Ziya Yorikan,
Istanbul, 1959.

....... Kitabi’t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, el-Mektebeti'l-Islamiyye, Istanbul,
1979; ve thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, TDV. Ankara, 2005.

....... ,Te’vilatl Ehl-i Stinne, I-V, thk. Fatima Yusuf Hiyemi, Beyrut, 2004.

MesUdi, Eb0’l-Hasen Ali b. Huseyn, Mur(cii’z-Zeheb ve Medaini’l-Cevher, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, Kahire, 1384/1964.

Mizzi, Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf, Tehzib(’l-Kemal fi Esma’r-Rical, I- XXXV,
thk. Bessar Avad Marif, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1980.

Mubarekfari, Ebd’l-Hasan Ubeydullah b. Muhammed, Mir’atl’l-Mefatih Serhu
Migskati’I-Mesabih,  Idaretii’l-BuhGsi’l-ilmiyye  ve’d-Daveti  ve’l-Fetva,
Hindistan, 1404/1984.

Mubarekfari, Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim, Tuhfetl’l-4hvezi bi Serhi
camii’t-Tirmizi, 1-X, Dart’l-Ktibi’l-ilmiyye, Beyrut, ty.

Minavi, Zeyniddin Muhammed Abdurrauf, et-Teysir bi Serhi’l-Camii’s-Sagir, I-1l,
Mektebetli’I-imam es-Safii, Riyad, 1988.

240



Muttaki, Alatddin Ali, Kenzi’l-Ummal fi Stneni’l-Ekval ve’l-Efal, 1-XVI, thk.
Bekri Hiyani-Saffet es-Seka, Miessetetii’r-Risale, Beyrut, 1981.

Nas, Hasan, Maturidi’'nin Diisiincesinde Allah Tasavvuru, M.U.S.B.E. Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, 2005.

Nesai, Eb0 Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Kitabi’n-Nudt el-Esma ve’s-Sifat, thk.
Abdiilaziz b. Ibrahim es-Sehvan, Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad, 1419/1998.
....... ,s-Stinen, Mevsa’atu’l Hadisi’s Serif -el-K{tlib(’s-Sitte- Birlesik Baski,

Daru’s-Selam, Riyad, 2000.

....... ,es-Sunent’l-Kubra, 1-VI, thk. Abdulgaffar Siileyman el-Blndari, Seyyid
Kisrevi Hasen, Daru’l-K(itiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1991.

....... ,Tesmiyetii Mesayihi ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai ve
Zikru’l-Madellisin, thk. Serif Hatim b. Arif el-Avni, Daru alemi’l-fevaid,
Mekke, 1423.

Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah, Medariki’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, I-111, thk.
Yusuf Ali Bedivi, Darii ibn Kesir, II. baski, Beyrut, 1999.

Nesefi, Eb(’l-Muin, Tebsiratii'I-Edille, I-11, thk. Hiiseyin Atay, DIB. Ankara, 2004.

Nessar, Ali Sami, Neg’eti’|-Fikri’l-Felsefi fi’l-Zslam, Misir, 1971.

Nevevi, EbG Zekeriya Yahya b. Seref, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim ibni’l-
Haccac, I1-XVIII, Daru Thyai’t-Trasi’l-Arabf, Beyrut, 1392/1972.

Olgun, Tahir, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, Ak¢ag, Ankara, 1998.

Oz, Mustafa, Imam-1 A’zam’in bes eseri, IFAV. Istanbul, 1992.

Ozafsar, Mehmet Emin, Hadiscilerin Peygamber Tasavwuru/dnlayis:, Diyanet {lmi
Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed Ozel Say1, Ankara, 2003.

....... Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plani, Mihne Olay: ve Hagseviyve Olgusu,
Ankara Okulu, Ankara, 1999.

(")zaydln, Abdiilkerim, “Hac; Islam’da Hac” DI4, X1V, 386-389.

Ozcanoglu, Muzaffer, “Adi b. Zeyd” DI4, |, 182.

Ozer, Ahmet, Ehli Hadisin Red Literatiri, M.U.S.B.E. Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul, 2008.

Ozer, Salih, Endiiliislii [bn Battdl ve Buhdri Serhi, Arastirma, Ankara, 2007.

Ozervarh, M. Sait, “Selefiye” DI4, XXXVI, 399-402.

241



Ozler, Mevliit, Allah’in Zatimin Mahiyeti ve Aklen Idraki Meselesi, Atatiirk U.1.F.D.
say1: XIII, Erzurum, 1997.

....... , Islam Diisiincesinde Tevhid, Nur, Istanbul, 1995.

....... Kur’an’in Iki Anahtar Kavrami Isiginda Allah in Birligi Meselesinin Semantik
Bir Tahlili, EKEV Akademi Dergisi, say1: IV, Mayis, 1999.

Pak, Zekeriya, Cahilive Araplarindaki Allah Inancimin Kur’dni Boyutu, C.U.1.F.D.
Sivas, 2001.

Pakistani, Zekeriya b. Gulam, el-Ehadisi’d-Dudf ve’I-Mevziat fi’l-Esmai ve’s-Sifiit,
Daru Ibn Hazm, 1. baski, Beyrut, 2001.

Razi, Fahreddin, Esasu’t-Takdis fi IImi’l-Kelam, thk. Ahmed Hicazi Sakka,
Mektebetu’I-Killiyyati’l-Ezher, Kahire, 1986.

....... ,Levamil’l-Beyyinat Serhu Esmdillahi ve’s-Sifat, Mektebetl’l-Ezheriyye,
Kahire, 2000.

.......,Mefatihi’I-Gayb, Beyrut, 1990.

Recber, Mehmet Sait, Tanri’yi Bilmenin Imkdni ve Mahiyeti, Kitabiyat, Ankara,
2004.

Rodinson, Maxime, Hazreti Muhammed, trc. Attila Tokatli, Sosyal, Istanbul, 1994,

Sabani, Ebi Osman Ismail b. Abdurrahman, Akidetii’s-Selef ve Ashabu’l-Hadfs,
Darii’l-Asime, I. baski, Riyad, 1415/1994.

....... , Matiiridiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, DiB. Ankara, 1998.

Saglam, Bahaeddin, Kur'dn’in Evrenselligi ve Kur’'an Sembollerinin Dili, Teblig,
Istanbul, 1997.

San’ani, Abdurrazzak, el-Musannef, I-XI, thk. Habiburrahmén el-A’zami, el-
Mektebetu’l-islami, Beyrut, 1983.

Sarieik, Murat, [nan¢ Ve Zihniyet Olarak Cahiliye, Nesil, Istanbul, 2004.

Saricam, Ibrahim, Emevi-Hdgsimi Iliskileri, TDV. Ankara, 1997.

Sarsur, Husam b. Hasan, Ayatii’s-Sifit ve Menheci ibn Cerir et-Taberi fi Tefsiri
Meaniha Mukaranen bi Arai Gayrihi mine’l-Ulema, Darii’I-Kiitibi’I-Iimiyye,
Beyrut, 2004.

Seydisehri, Mahmud Esad, Tarih-i Din-i [slam, Matbaa-i Hayriyye, Istanbul, 1327-
1329/1909-1911.

Sibaf, Mustafa, es-Siinne ve Mekdnetiiha fi Tesrii’I-Islami, Kahire, 1961.

242



Sindi, Muhammed b. Abdiilhadi, Hasiyetii’s-Sindi ala Siineni Ibn Mdce, Dari’1-Cil,
Beyrut, t.y.

Suydti, Celaleddin, Te’vili Ehadisi’l-M0hime li’t-Tesbih, thk. Beysini Mustafa
Ibrahim el-Kamf, Cidde, 1399/1979.

....... .el-Havi Ii’l-Fetava ve Ulami’t-Tefsiri ve’l-Hadisi ve’l-Usdli ve’n-Nahvi ve’l-
[’rabi ve Sairi’l-Funn, 1-11, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman, Dari’l-
Ktiibi’I-Iimiyye, Beyrut, 2000.

....... .el-Leéli’l-Masnda fi’l-Ehadisi’l-Mevdda, Dari’l-Marife, Beyrut, 1983.

....... ,Tedribi’r-Ravi, thk. Ebld Kuteybe Muhammed el-Firyabi, Mektebeti’l-Kevser,
Riyad, 1994.

....... ,Savnu’l-Mantik ve’l-Kelam an Fenni’l-Mantik ve’l-Keléam, thk. Ali S&mi en-
Nessar, Darii’l-Ktubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1970.

Sehristani, Muhammed b. AbdulKerim Ahmed, el-Milel ve’n-Nihal, thk.
Muhammed Seyyid Kilani, Darii’l-Marife, Beyrut, 1404.

Selebi, Ahmet, Mukareneti’l-Edyan, el-Yahudiyye, Kahire, 1998.

Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Fevaidi’l-Mecm(Oa fi’'l Ehadisi’l-Mevd(a, thk.
Abdurrahman el-Muallimi, el-Mektebetir’l-Islami, Beyrut, 1407/1986.

Taberani, Sleyman b. Ahmed, el- Mu’cemi’l-Evsat, I-X, thk. Tarik b. Ivadullah b.
Muhammed, Darii’l-Haremeyn, Kahire, 1415/1994.

....... ,el-Mucemi’l-Kebir, 1-XX, thk. Hamdi b. Abdllmecid es-Selefi, Mektebeti’l-
Ulim ve’l-Hikem, Musul, 1983.

Taberi, Camii’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l-Kur’an, thk. Ahmet Muhammed Sakir, I-
XXIV, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 2000.

....... ,Tarthi’I-Umem ve’l-Muldk, 1-V, Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1407.

Taskopriizade, Ahmed b. Mustafa, es-Sekdikii’n-Numaniyye fi Ulemai’d-Devleti’l-
Osmaniyye, Dari’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1975.

Tayalisi, Suleyman b. Davad b. Carad, Musned, Dari’l-Marife, Beyrut, t.y.

Tebrizi, Muhammed b. Abdullah el-Hatib, Miskatni’l-Mesabih, 1-111, thk,
Muhammed Nasuriddin Elbani, I11. bask1, Mektebetii’l-islami, Beyrut, 1985.

Teftezani, Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdullah, Ana Konulariyla Keldm, trc.
Serafeddin Gélciik, Bayrak, Istanbul, 2000.

....... Serhu’I-Akaid, Dari’t-Tibaati’l-Amire, Istanbul, 1308/1890.

243



Tehanevi, Muhammed Ali, Kitabii Kessafi Istildhdti’l-Funin, Mektebetu Hayam,
Tahran, 1947.

Temimi, Muhammed b. Halife, Mu’tekadl Ehli’s-Stinne ve’l-Cemaa fi Esmaillahi’l-
Hisna, Daru Ilafi’d-Devliyye, Kuveyt, 1996.

Temiz, Rabia Zahide, Buhari’nin Halku Efali’l-Ibdd Adli Eserinin Hadis [Imi
Acisindan Tetkiki, Istanbul, 2006.

Topaloglu, Bekir, Allah Inanci, ISAM, Istanbul, 2008.

....... “Allah” DIA, 11, 471-498.

....... “Esma-i Hiisnd” DI4, XI, 404-418.

....... “Ism-i Azam” Di4, XXIII, 75-76.

....... Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Gére Allahin Varligi Isbat-i Vacib, VII.
bask1, DIB. Ankara, 1996.

....... Keldm ilmi (Giris), istanbul, 2004.

....... Kitabi’t-Tevhid Terciimesi, ISAM, Ankara, 2002.

Tremmel, William Calloley, Religion What Is It?, New York, 1976.

Tuncbilek, Hasan Hiiseyin, Islamin Disindaki Monoteist Diisiince ve Inanglarda
Uliihiyet Anlayisi1, Marife, Say1: 1, 2003.

Ugur, Micteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, TDV. Ankara, 1992.

....... Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, Cagri, Istanbul 1980.

Uslu, Recep, “Hums” DI4, XVIII, 364.

VAai, Tevik Yusuf, Ekvali’l-Ulemai’l-Isbat fi Ayat ve Ehddisi’s-Sifit, Kuveyt, 2000.

Watt, Montgomery, Giiniiiimzde Islam ve Hristiyanlik, trc. Turan Kog, iz, Istanbul,
2002.

....... Jslam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, trc. E. Ruhi Figlali, Ankara, 1981.

Wolfson, H. Austryn, Kelam Felsefeleri, trc. Kasim Turhan, Kitabevi, Istanbul,
2001.

Yavuz, Yusuf Sevki, “Ars” DIA, |11, 406-409.

....... “Halku’I-Kur’an” DI4, XV, 371-375.

....... Istiva” DIA, XXI111, 402-404.

Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1992.

Yeprem, M. Saim, Mdaturidi 'nin Akide Risalesi ve Serhi, Istanbul, 1989.

Yildirim, Suat, Kur’an’da UlGhiyyet, Kayihan, Istanbul, 1997.

244



Yilmaz, Salahaddin, Arapca’da Allah Isminin Etimolojisi ve Onunla Yapilan
Deyimlerin Filolojik Yapisi, CUIFD. Sivas, 2003.

Yurdagiir, Metin, Allah’in Sifatlar:; Esmaii’l-Hiisnd, Marifet, Istanbul, 1984.

.......,Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisna, Marifet, Istanbul, 1999.

....... .el-Esmaii’l-Hiisnd 'min Ihsa’t ve el-Mukit Isminin Diisiindiirdiikleri, E.ULF.D.
Kayseri, 1985.

....... Haberi Sifatlar1 Anlamada Metot, E.ULF.D. Say: I, Kayseri, 1983.

Zebidi, Muhammed Murteza, Téacu’l-Ards min Cevahiri’l-Kamds, 1-XXXX, Daru’l-
Hidaye, y.y, t.y.

Zehebl, Semsiiddin Muhammed b. Osman, el-4rs, thk. Muhammed b. Ali et-
Temimi, Imadetii’l-Bahsi’l-Ilmiyyi bi’l-Camiati’l-islamiyye, Medine, 2003.

...... ,Mizanu’l-itidal fi Nakdi’r-Rical, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Dari’l-
Marife, Beyrut, 1963.

....... el-Erbein fi Sifati Rabbil’I-Alemin, thk. Abdilkadir b. Muhammed Sufi,
Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, Medine, 1413/1993.

....... Tezkirati’l-Huffaz, thk. Zekeriya el-Umeyrat, Dar(’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1998.

....... el-Kasif fi Marifeti Men Lehii Rivayetiin fi’[-Kutlbi’l-Sitte, 1-11, thk. Ahmed
Muhammed Nemr Hatib-Muhammed Avvame, Daru’l-Kible, Cidde, 1992.
Zerkesi, Bedruddin, et-Tezkira fi’l-Ehadisi’|-Miistehira, thk. Mustafa Abdulkadir

Ata, Dar(’l-Kitubi’l-IImiyye, Beyrut, 1986.
Zirkani, Muhammed b. Abdilbaki, Serhu’z-Zirkant ale’l-Imam Malik, Dari’l-
Kiitubi’I-iimiyye, Beyrut, 1411/1990.

245



OZET
Bu calisma hadislerden hareketle Allah’in varligini, birligini, isimlerini,
sifatlarin1 tesbit etmeyi ve Allah tasavvuruna hadislerin perspektifinden bakmay1
hedeflemketedir. Islim o6ncesi dénem ve Kur’an’daki anlatimi dikkate almak
siretiyle de Allah tasavvurlarini mukayese imakanini tanimaktadir. Uydurma
rivayetlerdeki Allah tasavvurununa bolim ayrilmak suretiyle de butlin rivayet

malzemesinin konuya yaklasimi ortaya konmaktadir.

Calisma giris ve li¢ boliimden olugmaktadir. Giriste ¢alismada sik gecen Allah,
isim, sifat, zat kavramlar1 konu baglamindaki polemikler muvacehesinde ele
alinmistir. Tez, Hz. Peygamber ve onun Allah algis1 mahiyetinde oldugundan Hz.
Peygamber donemine gelinceye kadar Allah tasavvurunun hangi asamalardan
gectigini gorebilmek ve Hz. Peygamber donemindeki fotografi dogru ¢ekebilmek
acisindan erken donem Allah tasavvurlarini orataya koyacak sekilde dizayn edilmis,
bu baglamda Islam o&ncesi dénemde Allah tasavvuru adli birinci béliimde
Hiristiyanlik, Yahudilik ve cahiliye donemi Araplarinin tanr1 tasavvurlar1 hakkinda
bilgi verilmistir. ikinci boliimde rivayetlerden hareketle Allah’in varligi, birligi,
isimleri, sifatlar1 islenmistir. Allahin isimleri ve sifatlari ile ilgili rivayetler de belirli
sinrlar dahilinde kullanilmistir. Mesela isimler konusu Tirmizi rivayeti ile
sinirlandirilarak  irdelenmis, sifatlar konusu ise haberi/miitesabih sifatlarla
sinirlandirilmigtir.  Ayrica bu  sifatlarin  anlasilmast ve yorumlanmasinda da
Miisebbihe gibi Islam tarihinde etkisi sinirli olan ekollerin goriisleri dikkate
alinmamis, Ehli stinnet ekoliine mensup, hadisgiligi ile temayliz etmis bilginlerin
goriisleri ile konu smirlandirilmistir. Ugiincii bdliimde uydurma rivayetlerde Tanri
tasavvuru islenmistir. Burada spesifik olarak mevzu rivayetleri konu edinen meshur
eserlerdeki Allah algisint sunan rivayetlerden secki yapilmak suretiyle konu

sunulmaya calisilmistir.
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ABSTRACT

This thesis is to aim to determine Allah’s being, unity, divine names, attributes

and research Allah’s imagination within the context of prophetic traditions.

The study allows to compare God/Allah’s imaginations because of analysing pre-
Islamic period and the holy Qur’an. In this study, we have investigated fabricated
hadiths as well as authentic hadiths. Thus we have presented the perspective of

whole tradition.

The thesis consists of introduction and three section. The concepts of Allah,
divine names, attributes, personality have been explained on the introduction having
regard to the polemics.

The thesis deals with god’s imaginations in the early period, in point of of
determining the Prophet Muhammad and his Allah’s imagination. In order to observe
the change of god’s imagination, we have given information about god’s
imaginations of primitive religions, Christianity, Judaism and Arab community in the

period of Jahiliyye in first chapter.

In the second chapter, we study Allah’s being, unity, divine names and
attributes in the tradition. The traditions that related to Allah’s names and attributes
has been limited according to various criteria. For example, the subject of god’s
names has been limited to al-Tirmidhi’s prophetic tradition. As for the matter of
attributes has been limited to Mutasabih attributes. In the understanding and
comment of these attributes, we have limited to the sunnis muhaddith(in’s opinions.
Whe haven’t considered schools that have small effect in the Islamic history like

“Miisebbihe”.

In the third section, we have investigated god’s imagination on the fabricated
hadiths. In this section, we have looked into hadiths that we selected related to god’s

imagination in the well-known apocrypal hadith books.
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