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ONSO z

“Cin Diisiiniirii Lao Tzu’min Metafiziksel Diisiince Yapisinin Temel Kaynagi”
baslikli bu ¢alismanin amaci; insanlik tarihinin ifade yontemlerinden yola ¢ikarak
Lao Tzu disiincesinde yer alan “dogaya doniis” ([=]§F H 78) yontemine farkli bir
bakis agis1 getirmektir. Calismada; Lao Tzu'nin “dogaya doniis” ideali igin isaret
ettigi yontemler ve bu yontemlere temel olusturan tarihsel ve diisiinsel arka plana
vurgu yapilmig; konuyla ilgili olarak 6zellikle Wei-Jin Dénemi “Sirlar Ogretisi”nin

(B 20E2) temsilci diisiinlirii Wang Bi ve gliniimiiz felsefe arastirmacilarindan Shi

Zuocheng’in metod ve teorilerine bagvurulmustur.

Lao Tzu felsefesinde, kisinin dil ve yazinin 6tesine gecerek “dogaya doniis”

yapmas1 konusunda iki temel yontem dikkat ¢ekmektedir; “bicimsel karsitlik ile
olumsuzlama yontemi” (FZz5=X 2 2 AHEE) ve “bebeksi varolus yontemi” ({£1F
7 8RR EAE). Bu yontemler insanligin ifade siirecinde, hem yazinin icadindan

onceki resimli ifade yontemine hem de yazmnin icadindan sonraki yazili ifade
yontemine dikkat ¢cekmektedir. Ancak; Lao Tzu’nin insanlara geri doniis yapmalari
icin hedef gosterdigi “doga” (H%X), ne yazili ne de resimli ifade yontemleri ile
ylizde yiiz oraninda ulasilabilecek bir kavram degildir. Ciinkii Lao Tzu, “gercek

doga”nin ( H H %A ), insanin tiim ifade yoOntemlerinin disinda ve Otesinde

bulundugunu ifade etmektedir.



Lao Tzu’nin insana hedef gosterdigi “dogaya doniis” idealini, insanligin ifade
yontemlerinin tarihsel gelisim siireci igerisinde aradigimiz bu g¢alisma, Tiirkiye’de

alaninda yapilmis olan ilk drnek olma 6zelligi tasimaktadir.

Tez konusunun seciminde ve Karsilastigim sorunlarin ¢6ziimiinde bana yardimci

olan danigmanim Sayin Prof. Dr. Biilent Okay’a tesekkiir ederim.
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GIRIS

“Lao Tzu’nin Metafiziksel Diisiince Yapisinin Temel Kaynagi Nedir?”

Sorusunun Ortaya Cikis1

“Cin Diigstiniirti Lao Tzu’min Metafiziksel Diisiince Yapisinin Temel Kaynagi”
baglikli bu tez, Sinoloji’nin Felsefe alaninda yapilan uzun soluklu bir doktora
calismasidir. Bu ¢alismanin temeli, 2003-2008 yillar1 arasinda Tayvan Ulusal Cheng
Chi U niversitesinde Cin-Tiirk Felsefesi iizerine yapmis oldugum yiiksek lisans
egitimim doneminde atilmistir. Tayvan’da bulundugum siire icerisinde yazmis
oldugum: “Lao Tzu ve Kur’an Karsilastirmali Arastirmasi: Dogum, Oliim, Dao ve
Allah” baslikli master tezimde, Lao Tzu diisiincesi ve Islam Felsefesinde “yaratic1”,
“varligin yaradilis1”, “yaratan ve yaratilan arasindaki iligki”, “dogum ve oliim”,
“insan ruhunun yozlasmas1” konularini merkez alarak, bu iki diisiince sistemindeki
ortak ve farkli noktalar iizerine tartismalarda bulundum. Lao Tzu Diisiincesi ve Islam
Felsefesinin temelini olusturan “yaratic1” ve “yaraticinin varliklar1 yaratma agsamas1”

konularinda pek ¢ok benzer 6zelliklere rastladim.

Bu iki diigiince sisteminde de “yaratict”; yeri, gogii, evreni ve tiim varliklart var
eden mutlak bir giictiir. Ancak Islam diisiincesinde yaratici olan “Allah” irade sahibi
bir varliktir. Daha dogru ifade etmek gerekirse; insan, yaraticisini algilarken ona

kisilik kazandirmistir. O, tipk: bir insan gibi kizar, sever, yarattiklarimi takip eder,



odiil ve ceza verir. Lao Tzu Felsefesindeki yaratici gii¢ olan “Dao” (?H) ise farklidir.

“Dao” kisilik ve irade sahibi bir yaratic1 degil, dogal ortamda varligin var olmasina
vesile olan bir diizendir. Bu iki diisiince sistemini birbirinden ayiran en temel 6zellik
de budur; yaratict kavramina getirdikleri agiklama sekli. Islam Felsefesinde yaratici
olan “Allah” irade sahibi oldugundan; duygularini, beklentilerini, istek ve arzularim
kapsayan yeteneklerini kullanarak varlia sart kosar, onun yasamini planlar. Lao Tzu
Diistlincesindeki “Dao” bunun aksine irade sahibi olmayan bir yaraticidir. Bu sebeple
ruhsal yeteneklerinden kaynaklanan sart kosma, plan yapma, varligi yonlendirme ve
yonetme faaliyetleri yoktur. O, en dogal haliyle yeri, gogii, evreni ve varliklar1 var
etmis ve onlar1 kendi hallerinde gelisip biiyiimeye ve zamani geldiginde yok olmaya

birakmustir.

Bunun yani sira, islam Felsefesi ve Lao Tzu Diisiincesinde yer alan “dogum-
6lim” kavramlar1 da birbiri ile ortak ve birbirinden farkli olan o&zellikleri ile
tartismaya deger bir konudur. Burada oncelikle dikkat edilmesi gereken konu; Lao
Tzu Diisiincesinde Islam Felsefesinde oldugu gibi bir “biir diinya veya cennet-
cehennem” olgusunun olmayisidir. Ancak bu iki diisiince sisteminde de, “dogum”
kavrami; “yaratilmak”, “diinyaya gelmek”, “yasam”, “hayat” olmak iizere dort farkli
anlami igermektedir. Yine iki diislince sisteminde de yer alan “6lim” kavramu ise,
“bedensel” ve “ruhsal” olmak iizere iki sekilde ele alinmistir. Bedensel oliim de
kendi icinde ikiye ayrilmaktadir: bunlardan biri yaraticinin planma veya dogal
diizene gore gerceklesen “dogal 6liim”, bir digeri ise Lao Tzu ve Islam Felsefesi

diistiniirlerinin ortak bir paydada bulustugu, insan ve varligin dogal diizene ayak

\



uydurmamasindan kaynaklanan “dogal olmayan Oliim”diir. Bu o6liim, ozellikle
varliklarin en {istiinii olarak kabul edilen insanin asir1 istek ve arzularini tatmin etmek

icin bedenini zora kosmasi sonucunda yasadigi bir ¢esit yozlagsmadir.

Bunun yaninda Lao Tzu ve Islam Diisiincesine gore “ruh” dliimsiizdiir. Her iki
diisiince sisteminde de s6z edilen “ruh 6liimii”, aslinda ruhun ortadan kaybolmasini
degil, “yozlasmasimi” ifade etmektedir. Ruh yozlagmasi ayni zamanda, dogal
olmayan bedensel O6limiin en O6nemli nedenidir. “Ruhsal 6lim” veya “ruhun
yozlagmas1” durumu, insanin dogustan var olan bazi yeteneklerinin (tanima, ifade
etme, irade vb.), dogal olmayan, asiriya kacan ve kontrolii zor olan istek ve arzular
tarafindan baskilanmasi ile meydana gelmektedir. Ruh i¢in son derece sagliksiz olan
bu durum, ruhun dogal fonksiyonlarini yerine getirmesine engel olmaktadir. Lao Tzu
Diislincesine gore, bir insanin “ruhsal yozlagsma”dan kaginabilmesinin en iyi yolu
“Dao™ kendine ornek almasidir. Nedir “Dao”1 6rnek almak? “Dao”in varlikla
iligskisindeki etkinligini ve fonksiyonlarini 6rnek almaktir. Diger bir deyisle; edimsiz
eylemde bulunmak ve her seyi en dogal haline birakmaktir. Ayni1 konuya Islam
Felsefesi agisindan bakildiginda, insanin “ruh yozlagsmasi”ndan kaginmasiin en iyi
yolu “nefs”ini saf ve temiz tutmasidir. Bunun i¢in insanin ge¢mesi gereken bazi
asamalar vardir ve bu agsamalarin sonunda ruh ilk anki temizligine ve dogalligina

ulasacaktir.

Yukarida yaptigim agiklamalardan da anlasilacagi gibi, Tayvan’da aldigim

yiiksek lisans egitimim esnasinda sordugum ve hala kafamda bosluklar olusturan

Vi



“Lao Tzu Felsefesinde Yaratict” kavrami ve bu kavramin olusmasma zemin
hazirlayan “metafiziksel diisiince yapisi”ni doktora egitimim siiresince arastirmayi

kendime amag edindim.

Lao Tzu’nin metafiziksel diisiince yapisini anlamak i¢in 6ncelikle bu yapiya
temel olusturan kavramlar1 anlamak gerekmektedir. Son 20-30 yillik bir siirecte Dao
Diisiince Ekolii ve Lao Tzu Felsefesi {izerine ¢alisma yapan arastirmacilarin, Cin

Diisiiniirii Wang Bi’nin (F i) “Lao Tzu Yorumu” (2+¥) adli eserini basucu

kitab1 olarak kullanmalarinin nedeni, Wang Bi’nin bu eserle Lao Tzu metafiziginin
koklerine ulasma c¢abasidir. Son yillarda Tayvan ve Cin’de Dao Diisiince Ekolii
lizerine arastirma yapan en Onemli akademisyen yazarlar ve temsilci niteligindeki
eserlerini soyle siralayabilirizz Lin Lizhen’in “Wang Bi ve Degisimler Klasigi
Incelemesi” (1973) ve “Degisimler Klasigi Tartismalarr” (2004), Chen Guying’in
“Degisimler Klasigi ve Dao Diisiince Ekolii Felsefesi” (1995), “Degisimler Klasigi
Yorumu ve Arastirmasr” (1999) ve “Dao Diisiince Ekolii Degisimler Klasigi Ogretisi”
(2003), Shi Zuocheng’in “Cin Felsefe Ruhunun Koklerine Bakig > (2006), Wuyi’nin

“Degisimler Klasigi Incelemesi” (2011). !

PHEEMN (ERRESE) (1973 4F) - (FELHS2) (2004 4F) 5 Bk
fEHy ( ZEEEZREE) (199 F) ~ (FSEZREYE) (1999 5F)
(EZRZEER) (2003 )  SLfFEEY (PEESREHHIE) (2000 )

el (SRR EmE) (20114) .
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Bu esreler arasinda en dikkate deger olan; Shi Zuocheng’in “Cin Felsefe

Ruhunun Koklerine Bakis” (1 [E#7 245 1H)5) adl kitabidir. Yazar bu eserde,

Cin’in Dogu Zhou Hanedanhigi 2 doneminden geriye dogru yol alarak, Cin
Felsefesinin koklerine ulasmaya ¢alismistir. Yazar; yazili ifade déonemi, {i¢ dizim’in

(=&) ortaya ¢ikisi, renkli-renksiz kaplar dénemi, resimli ifade dénemi, saf sesli

ifade donemi ve ilkel miizige kadar bu yolu takip ederek, insanlik tarihide ifade
yontemlerinin tarihsel gelisim siirecinin koklerine ulasilmaya ¢alismig, bunu

yaparken de Wang Bi’nin (F55) en 6nemli teorilerinden biri olan “Dil ve Anlam

==&

Teorisi” (5 2.2 %) ile siki bir bag kurmustur.

Lao Tzu Metafiziginde en 6nemli sorular: “insan ve diger varliklarin yaratici

“Dao”dan (#) nasil meydana geldikleri” ve “yaratict diizenin i¢inde insan ve diger

varliklarin miikemmel uyumunu saglayan nedenlerin neler oldugudur”. insan evren
ve varlikla olan iligkisinde onlar1 tanimak ve ifade etmek i¢in bazi teknikler gelistirir,
bunu yaparken de dogustan var olan yeteneklerini kullanir. Bu yeteneklerinden en
onemli olan1 bilgiye sahip olma ve bunu beceriye doniistiirerek kullanma yetenegidir.
Insanin, sahip oldugu bilgiyi edinme ve kullanma yetenegi, toplumlarm medeniyet
gelisim tarihinde pek ¢ok olumlu ve olumsuz sonuglar dogurmustur. Bu yetenekler
bir yandan insanin varligimi devam ettirmesini saglarken, diger yandan insan

varliginin uzun vadedeki gelisim siireci i¢in bir tehlike olusturmaktadir. Clinki

2 M.0.770-M.0.256. Cin’de tim diisiince akimlarinin ortaya ciktig1 ve metafizik

felsefe tartigmalarinin basladigi donemdir.



insanin kendi yetenekleri sayesinde gelistirdigi teknik bir siire sonra kontrolden
ctkmakta ve kisinin dogustan var olan dogal yeteneklerinin baskilanmasina neden
olmaktadir. Bu da kendi yarattifi teknigin insam1 kontrol eder duruma gelmesi
sonucunu dogurmaktadir. Insan bdylece hem kendi dogal benliginden hem de varlik
ile olan dogal iliskisinden uzaklasmakta ve diger varliklarla karsilikli baski ve

kontrolii gerektiren karmasik ve yapay bir iligki icerisine girmekedir.

Bu noktada sorulmasi gereken soru su olmalidir: dogal benliginden bu denli
uzaklagmis olan insan kendi dogasina geri donebilir mi? Donebilirse bunun
yontemleri nelerdir? Bu soruya cevap vermeden Once, bilgi teknolojisinin var ettigi
medeniyetin hangi esaslara dayandigini, hatta bilgi teknolojisini var eden insan

yeteneklerinin hangi temele dayandigini anlamamiz gerekmektedir.

Bilginin olusumu ve fonksiyonlar1 elbette insanin sahip oldugu bazi yeteneklere
dayanir. Bunlar insanin duygular1 ve iradesidir. Irade ve duygular temelinde ilk
olusan yetenekler: dili kullanma, mantikli diisiinme ve tecriibe edinme yetenekleridir.
Bunlar ne yazik ki sinirlari olan, dolayisiyla insana sinirliliklar getiren yeteneklerdir.

Lao Tzu’nin Dao De Jing’in (3E{E%X) ilk bolimiinde soyledigi: “Adlandwrilabilen
Dao, gercek Dao degildir, adlandirilabilen adlar, gercek adlar degildir... ” ((E 1] 7E
JEHEHE - ZA[% 0 JEFE $...) sozii dilin simirlili@ini ok glizel agiklamaktadir. Dil ve

dili kullanma yetenegi insan1 belli kaliplarin i¢ine hapseder ve ona sinir ¢gizer.



Insanin dogal benligine geri doniip donemeyecegine dair en énemli anahtar,
kendi bilgisine temel olusturan yeteneklerinin sinirini iyi anlamasi ile elde edilebilir.
Bu sekilde, evren ve varligin temelini olugturan Dao’in ve insan ile varlik arasindaki
dogal iliskinin zenginligi ve siirsizhigimi fark etmek kaginilmaz olacaktir. Sinirsiz
zenginlige sahip olan varligin temeli, insana sinirsiz bir diinyanin kapisini acacak ve
insan1 bilgi teknolojisi medeniyetinin siirlarinin disina ¢ikararak, en dogal hali olan

benliginin temeline dogru hareket etmesini saglayacaktir.

Wang Bi “Lao Tzu Yorumu” (Z-f-¥) adl kitabinda Lao Tzu metafiziginin

koklerini ararken, 6ncelikle Dil, Sembol ve Anlam iliskisini aciklayan “Dil ve Anlam
Teorisi’ni (&%) ortaya koymus ve insanin sahip oldugu resimle ifade yetenegi,
yazi ile ifade yetenegi ve mantiksal diisiinme yeteneginin sinirliliklarima vurgu
yapmistir. Bunu yaparken, insanin onu siirlandiran bu yeteneklerden nasil

uzaklasacaginin, sinirsiz dogal yasama nasil ulasacaginin ipuglarini vermistir.

Wang Bi’nin ortaya koydugu bu teori aslinda onun “Degisimler Klasigi”ni (/&%)

anlamak i¢in kullandig1 bir yontemdir. Wang Bi, Degisimler Klasigi’nin ifade
yonemini ¢oziimlerken, resimli ve yazili ifade yontemlerinin “anlam” ile olan
iliskisini takip ederek, dilin ve mantiksal diislincenin smirliligmmi agiklamaya
calismistir. Wang Bi’ye gore Degisimler Klasigi; bilge kisinin sembolleri ve dili
kullanarak kendi benligini ve evrendeki tiim varliklar1 kapsayan degisim ve

dontistimii ifade eden bir eserdir. Degisimler Klasigi’nin i¢ginde “sembol™i trigram ve

Xi



hegzagramlar temsil ederken, “dil”i sembollere getirilen agiklamalar ve yazilar
temsil etmektedir. “Anlam” ise bilge kisinin dil ve sembol sayesinde ulastig1 igeriktir.
Wang Bi’ye gore, bilge kisinin yontemi; dili kullanarak sembole, semboli kullanarak
anlama ulagmaktir. Ancak, ger¢ek anlama ulasildiginda anlama ulagsmada araci olan

dil ve sembol unutulmalidir.

Wang Bi’ye gore Degisimler Klasigi; On-Qin Felsefe Akimlarma ortak bir temel
olusturmasinin yani sira, Lao Tzu metafiziginin kdkeni i¢in de dnemli ipuglar1 veren
bir eserdir. Wang Bi’nin bu baglamda ortaya koydugu teori, bir taraftan Lao Tzu
metafiziginin koklerine yapilmis bir yolculuk iken, diger taraftan insanin evren ve
varlig1 anlamada kullandig1 yeteneklerinin sinirlarin1 gozler oniine sererek, insanin

kendi benligini anlamada varabilecegi son noktay1 da isaret etmektedir.

Burada dikkat edilmesi gereken bir baska konu ise; Wang Bi’nin sz ettigi
“sembol”lin yalnizca Degisimler Klasigi’ndeki trigram ve hegzagramlar1 degil,
onlara temel olusturan isaret ve sembolleri de kapsadigidir. Shi Zuocheng, “Cin

Felsefe Ruhunun Koklerine Bakis” (57 B8 7 B2 %% w18 J5) adhi kitabinda bu

sembolleri tersine dogru ilerleyen bir tarih siralamasi ile vermektedir. Shi Zuocheng
bu siireci yazili ifade doneminden baslayarak sirasiyla resimli ifade donemi, saf
resimli ifade dénemi, renkli-renksiz kaplar donemi, sesli ifade dénemi, saf sesli ifade
donemi ve ilkel miizigin ortaya ¢ikisina kadar takip ederek, konuyu derinlemesine ve
genis bir yelpazede ele almistir. Shi Zuocheng acisindan bakildiginda, insanin ifade

donemi tige ayrilmaktadir. Bunlar ortaya ¢iktiklart donem siralamasina gore; saf sesli

Xl



ifade donemi, saf resimli ifade donemi ve yazili ifade donemidir. Bu donemsel
gelisim gitgide somutlasan ve kesinlesen bir gelisim gibi goziikse de aslinda
kesinlige dogru atilan her adim insanin kendi dogasindan uzaklasmasina neden

olmustur.

Shi Zuocheng Degisimler Klasigi’nin omurgasini olusturan ve insanligin

tarihsel ifade siirecinde ilk soyut resimli ifadeyi temsil eden “li¢ dizim” (=)

konusunda da, yaygin olan agiklama seklinin aksine farkli bir teori ortaya atmaktadir.

“Ug¢ dizim” ( = &) pek ¢ok arastirmaci tarafindan Gok-Insan-Yer olarak

tanimlanirken, Shi Zuochen’in agiklamasina gore ii¢ dizim; “gdk-insan-yer” tiglemesi
ile olugmakla birlikte, gok ve yer ucsuz bucaksiz ve sinirsiz olmalar1 sebebiyle
birbirlerinden ayr1 diisiiniilemezler, onlar bir buttunddr, bu sebeple “gok ve yer” (¢
dizim’in ilk ¢izgisini olusturur; ikinci ¢izgi ise varliklar arasinda en 6zel yere sahip
olarak, yer ve goOgiin fonksiyonlarini etkileme giiciine sahip olan insani temsil
etmektedir; Uglincl cizgiye gelince; bu ¢izgi, insanin diger varliklarin sahip olmadigi
iistlin yeteneklerini kullanarak fiziksel diinyada yarattig1 uygarligi ve uygarligin tiim
unsurlarini ifade etmektedir. Kisaca sdylemek gerekirse; Shi Zuocheng’a goére “U¢

dizim”de; gok ve yer insani, insan ise uygarligi yaratmistir.

Calismanin genelinde Hanyu Pinyin transkripsiyon sistemi tercih edilmis olup;
yalmizca On-Qin Donemi diisiiniir isimleri, uluslararasi kayaklardan taramayi

kolaylagtirmak amaciyla, Wide-Giles transkripsiyon sistemi ile verilmistir.
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1. BOLUM

CIN DUSUNURU LAO TZU, DONEMI VE FELSEFESI

Diinyanin hangi bdlgesinde olursa olsun, tarihte hi¢ bir 6greti yoktur ki sebebi ve
zemini olmadan kendiliginden ortaya ¢ikmis olsun. Dikkatli bir arastirma yapilacak
olursa, her diisiincenin, her ekoliin ve her 6gretinin olusmasina neden olan sebeplere,
gelisim siirecine, sonuglarina ve diger 6gretilere etkisine dair bilgilere ulasilabilir.
Bir diisiince sisteminin igerigi net bir sekilde anlagilmak isteniyorsa, o diisiinceyi
olusturan sebepler; diisiincenin tarihteki yeri ve Onemi anlasilmak isteniyorsa da
ortaya cikardigi sonuglar iyi bilinmelidir. Bir Ogretiyi ortaya cikaran nedenler
genellikle iki baslik altinda toplanir; bunlardan bir tanesi donemin siyasi ve
toplumsal yapisi, bir digeri de donemin ideolojik egilimleridir. Bu iki sebep kendi
icinde siirekli bir etkilesim halinde bulunmaktadir. Kimi zaman toplumun iginde
bulundugu siyasi yap1 toplumun davranislarina, hukuksal, felsefi, bilimsel, dinsel,
ahlaki ve estetik diisiincelerine yon verirken; kimi zaman da toplumun ideolojik

egilimleri halk arasinda yeni bir siyasi sistem ve bakis acis1 gelistirebilmektedir.

Bu ¢alismada Cin’in en 6nemli diisiince akimlarindan biri olan Dao Diisiince
Akimi ve akimin kurucusu olarak kabul edilen Lao Tzu iizerinde duracagiz. Bu
sebeple, ise Oncelikle Lao Tzu Felsefesinin ortaya c¢ikmasina zemin hazirlayan
dénem, donemin toplumsal ve siyasi yapisi ve donemin ideolojik egilimlerine sebep

olan nedenlerden s6z etmekle baslayacagiz.



1.1 Lao Tzu ve Lao Tzu’min Yasadig1 Donemde Toplumsal ve Siyasi Yapi

Cin Tarihinde Lao Tzu felsefesinin ortaya ¢iktign Ilkbahar-Sonbahar Donemi
(M.0.770 - M.0.476) ve ardindan gelen Savasan Beylikler Dénemi (M.0.476 -
M.0.221), toplumsal sorunlarin bas gdsterdigi bir karmasa donemidir. Bu dénemde
ortaya ¢ikan diisiince akimlarinin asil amaci; toplumsal sorunlara ¢éziim Onerileri
iireterek, huzur ortamini yeniden saglamakti. Ornegin; bu donemde ortaya ¢ikan ve
Konfugyiis’iin temsil ettigi Ru Diisiince Okulu, insanlara sevgi kavramini yeniden
kazandirma ve toplum kurallarina dikkat cekerek diizen saglama yontemini
kullanmistir. Konfugyiis’ten sonraki donemde ortaya ¢ikan diger bir okul olan Mo
Diisiince Okulu saldirganlifa karsi olan tutumuyla dikkat ¢ekerken; Fa Diisiince
Okulu sert yasa ve kanunlarla diizen saglama yoluna gitmistir. Bunun yani sira,
Konfugyiis ile aynm donem ortaya ¢ikan ve M.O. 6. yy’da metafizik bilimini
kullanarak ilk kez sistematik bir evren olusumu ve varolus fikri ortaya atan Lao Tzu

dikkat cekmektedir.

Bu bakimdan Lao Tzu, Cin Diisiince Tarihinin en 6nemli diisiiniirlerinden biridir.
Gegmisten giliniimiize yapilan arastirmalar, Lao Tzu’'nin Qin Hanedanlig1 6ncesinde

ortaya ¢ikmis olan diisiince akimlarindan Dao Diisiince Okulunun kurucusu ve bu



okulun temel metni olarak bilinen “Dao De Jing” in (i {E4%) yazari oldugunu

gostermektedir.

“Shi Ji” de Lao Dan adiyla gegen Lao Tzu’nin aile adi Li (Z), ozel adi1 Er
(H)’dir. Bilindigi kadariyla Lao Dan, Chu Beyligi’'nde diinyaya gelmis, Zhou

stilalesi hiikiimdarlarinin tarihgisi ve kiitliphane gorevlisidir. Lao Dan’nin dogum

tarihi kesin olarak bilinmedigi gibi, ne zaman ve nerede 61diigii de belli degildir.

% Lao Tzu’'min gergek adi ve yasadigi donem yaklasik 2500 yildir siiregelen
tartigmalara konu olmustur. Han Hanedanhgi (M.0.206~M.S.220) déneminde
yasamis olan iinli tarihgi Sima Qian’in(E] %8 ) tarihi olay ve kisileri kaydettigi
kitab1 “Shi Ji” de (522C), Lao Tzu’nin gergek adi ve yasadigi donemle ilgili ti¢ farkh

ihtimal éne siiriilmiistiir.® Bu ihtimallere gore; Lao Tzu, Konfugyiis’ten daha dnceki

bir donemde yasamis olan “ Lao Laiz1” (F£7&-) isimli bir sahis olabilir. Sima Qian

bu ihtimalin yani sira, Lao Tzu’nin Konfugyiis ile ayn1 donemde yasamis ve Zhou
Hanedanligr’nin (M.0.1121~M.0.221) kiitiiphanesinde tarih aragtirmalar1 yapmus {ist

diizey bir kitiiphane memuru olan “Lao Dan” (ZHf) adinda bir sahis olabilecegi
veya Konfugyiis’ten 129 yil sonra yasamis Lao Tzu (3%-F) adinda bir kisi olabilecegi

tizerinde de durmustur. Ancak bu ii¢ kisi arasindan, Sima Qian’in Lao Tzu olduguna
daha ¢ok ihtimal verdigi ve “Shi Ji” de daha ayrintil1 bilgi verdigi kisi, Konfugyiis ile
ayni donemde yasamis ancak yasca Konfugyiis’ten biiyiikk olan “Lao Dan” adl
kitiphane memurudur. Bkz. Ma Dawen ve Guo Qiyong, Xin Bian Zhong Guo Zhe

Xue Shi (Yeni Derleme C in Felsefe Tarihi), Renmin Chu Ban Shi, Pekin, 2004, ss.44.



Modern ¢ag’da Cin’in ilk Felsefe Tarihi kitabinin yazar1 olan Hu Shi, Lao Dan’in

yast ile ilgili sdyle bir teoride bulunmaktadir:

“Eski donem Cin filozoflarina bakilacak olursa, dogum ve oliim tarihi hakkinda en
kesin bilgiye sahip oldugumuz kisi Konfugcyiis tiir. Konfucyiis M.O. 551 yilnda
dogmus, M.O. 479 yilinda élmiistiir. Tarihte Konfugyiis ve Lao Tzu’nin gériistiikleri
bilinmektedir®, Lao Tzu’min Konfugyiis ten en fazla yirmi yas biiyiik olacagin hesab
edersek, demek ki Lao Tzu M.O. 570 yilinda dogmus ve Konfugyiis ile ayni dénemi
vasamistir. Lao Tzu’min oliim tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte, oldiigiinde

yasinin doksant gecmemis oldugunu soyleyebilirim.” >

Anlatilana gore; yashlik yillarinda Zhou Hanedanlig1 merkezi yonetiminin iyice
zayiflamasi ve hanedanligin ¢okmeye yiiz tutmasi {lizerine Lao Dan, ardinda 81

boliimde bes bin imden olusan kitab1 “Dao De Jing”i (ZE{E4%X) birakarak tilkeden

* Lao Tzu ve Konfugyiis’tin goriismiis olduklar1 ve bu goriisme esnasinda
Konfugyiis’iin Lao Tzu’ya Li Kurallar1 hakkinda bilgi danigmast Sima Qian
tarafindan “Tarih Kayitlar1” eserinde su sozlerle kaydedilmistir: “Konfugyiis Zhou
Beyligine gitmis, Lao Tzu’ya Li hakkinda damsmustir.”( FL7#E » B ENE
T o) S2EC, RIS E, Bolim 2.

> Hu Shi, Zhongguo Gudai Zhexue Shi (Eski Cin Felsefe Tarihi), Wu Nan Tu Shu

Chu Ban Shi, Taipei, 2013, ss. 54.



ayrllmlstlr.6 Lao Tzu’'nin Zhou Beyliginden ayrilmasi Sima Qian tarafindan su

climlelerle kaydedilmistir:

“Lao Tzu Dao ve De’yi1 pratik yapti, O égretisinde kendini gizledi, adsiz ogretiyi
gorev bildi. Zhou doneminde uzun bir yagami oldu, Zhou Beyliginin zayiflamasina
sahit oldu, oradan ayrildi. Guan simirinda Guan’in yoneticisi Yi Xi Ona sunlari
soyledi: “Inzivaya cekiliyorsunuz, éyleyse benim icin bir eser birakin.” Lao Tzu iki
boliimden olusan bir metin yazdi, 5000 karakterli bu metinde Dao ve De’y1 anlatt,

sonra oradan ayrildi, kimsenin bilmedigi bir yere gitti.” (£ T-{&iEE » HEDIHE
LB - BEAA L REZE= > Jhigk - 2R BSHEH T 7BEBEZE -
EBRERES -  NEETFHESELTR  SEEZEATHRSME  ERER

gﬂzo)7

Zaman iginde, kitab1 “Dao De Jing” (3£ {&4%) ile birlikte Lao Tzu yiiceltilmis ve

Cin tarihinin en 6nemli diistiniirleri arasinda sayilmistir.

Her tarihsel figiir gibi, Lao Tzu diisiincesi de yasadigi ¢cagin tarihsel kosullarinin

bir sonucudur. Lao Tzu’nin yasadigi déonemde Cin, halihazirda oldukca yiiksek bir

® Ma Dawen ve Guo Qiyong, 2004, s.44.

7 o, T ERIEYIE, Bolum 3.



medeniyete sahipti. Bu cercevede oncelikle, doneme hakim olan toplumsal ve siyasi

yaptya bakmakta yarar goriiyorum.

Cin Tarihinde Shang (M.0.1765~M.0.1122) ve Zhou Hanedanliklari
(M.0.1121~M.0.221) Dénemi pek cok toplumsal sorunun ortaya ciktig1 bir
donemdir. Uzun yillar gelisim gdstermis olan toplumun bu dénemde karsilastigr pek
cok sorun, insanlarin gelecege dair derin endiseler duymasina neden olmustur.
Ornegin, Bati Zhou Déneminde (M.0.1121~M.0.771) toplumda son derece yaygin
olan ve bir anlamda toplum diizenini saglayan Li Kurallari 8, Dogu Zhou
Hanedanligi'nin (M.0.770~M.0.221) Ilkbahar-Sonbahar Dénemi sonu ve Savasan
Beylikler Donemine gelindiginde toplum ve siyaset iizerindeki etkisini yitirmis,
aristokrat siif sistemi ¢okmeye baslamis, hiikiimdarin aristokratlar ve halk
uzerindeki kontroll de iyice azalmistir. Bir ¢esit karmasa ve savas durumuna girmis
olan toplum, yillarca siiregelmis olan siyasi, ekonomik ve inang¢ sistemleri

karmasasindan nasibini alarak kokli bir degisim donemine girmistir.9 Bu dénemde

8 ¥ Li Kurallari: Li’nin as1l anlam Sarayin Toren Kurallari, Tapinaklarda Uyulmasi

Gereken Kurallar’dir. Onceleri sadece soylular igin “Uyulmasi Gereken Kurallar”
olarak anlam kazanan bu kurallar, sonralar1 toplumun uymasi gereken kurallar haline
dontigmiistiir. Konfugylis tarafindan yasalardan daha onemli olarak goriilen Li
Kurallar1 yazili metinler halinde degildi. Bkz. Biilent Okay, Konfugyls, Okyanus
Yayimcilik, Istanbul, 2004, ss.42-43.

® Felsefe Tarihgisi Hu Shi, Konfugyiis ve Lao Tzu’dan neredeyse ii¢yiiz yil dnce

baslayan savag ve karmasa donemini su sozlerle ifade etmektedir: “Bu ii¢ asirda kim



iilkede yeniden baris ve huzur ortaminmi saglamak amaciyla pek ¢ok diisiiniir ve bu
diisiintirlerin temsil ettigi diisiince akimlar1 ortaya cikmistir. Lao Tzu ve Dao

Diislince Okulu bunlar arasinda ¢cok 6nemli bir yere sahiptir.

Wang Bangxiong®® “Lao Tzu Felsefesi” adli eserinde, Lao Tzu’nin Savasan
Beylikler Doneminde ortaya ¢ikmasina neden olarak gosterilebilecek toplumsal ve
siyasi nedenleri su sekilde siralamustir'™: toplumda diizen saglayan Li Kurallarinimn
Onemini yitirmesi, yonetici kesimin makul olmayan yeni kurallarla toplumda yeniden
diizen saglama cabasina halkin gosterdigi tepki, kurallara uymay1 reddeden halki
kontrol altina alabilmek i¢in yoneticiler tarafindan katilagtirilan ceza yasalari, genis
caplt savaslarin neden oldugu felaketler, iiretim ve ticarette meydana gelen hizli
gelismenin yeni zenginleri ortaya g¢ikarmasi ve bu yeni zenginlerin toplumda
seslerini yukselterek yonetimde hak iddia etmeleri, soylu kesime hizmet ederken
aslinda kendilerine yiiksek mevki edinmeye calisan ve ¢cogunlugu aydinlardan olusan

elcilerin derebeylikler arasinda dolasarak rekabet ve savas ortamini kizigtirmalari.

bilir ne kadar beylik yikildi, ne kadar aile dagildi, ne kadar insan 6ldii, ne kadar kan
akti. Yazik ki o donemlere, donemin siyasi ve toplusal durumuna isik tutabilecek
ayrintilt belgelere bugiin ulasmamiz miimkiin degil.” Hu, 2013, s.55.

1 Wang Bangxiong (1941-); Cin Felsefesi iizerine yaptig1 caligmalariyla dikkat
¢eken Tayvan’li akademisyen.

1 Wang Bangxiong, Lao Tzu De Zhe Xue (Lao Tzu Felsefesi), Dong Da Tu Shu You

Xian Gong S1, Taipei, 1980, ss. 48-54.



Cin tarthinde Zhou Hanedanligi bati ve dogu olmak iizere iki doneme
ayrilmaktadir.  Dogu  Zhou Hanedanhign da  yine  Ilkbahar-Sonbahar
(M.0.770~M.0.476) ve Savasan Beylikler (M.0.476-221) olarak iki doneme
ayrilmistir. Dogu Zhou Hanedanliginin Cin toplumu i¢in ¢eliskilerle dolu bir dénem
oldugu goriilmektedir. Bati Zhou Hanedanligindan Dogu Zhou Hanedanligina gecis
sirasinda yonetimin ve baskentin yer deg:;ristirmesi12 sonucunda toplumda kargasa bas
gostermistir. Hilkiimdarin giicli azalirken, soylu sinifin giicii artmaya baglamis ve
toplumsal istikrar tiim iilkede bozulmustur. Ancak ayni donemde iilke ekonomik
yonden hizli bir gelisme icerisine girmistir. Zira, Ilkbahar-Sonbahar déneminde
demirden yapilan aletler ve hayvan giicii tarimda kullanilmaya baslamis ve bu
doneme kadar avci ve ¢if¢i olarak yasamimi siirdiirmiis olan halk, tarim
teknolojisindeki gelisim ve TUretimdeki artisla birlikte beylikler arasi ticarete
yonelmistir. Para akisinin hizlanmasiyla halk toprak ve arazi sahibi olmus, tilke hizla

kalkinmaya baglamistir.

Ekonomik yonden rahatlayan insanlarin siyasette de soz sahibi olmasi elbette
kacinilmazdir. Bu dénemde hukuk kurallar1 ve yasalarda degisiklikler baslamus,
yalnizca soylularin degil giicii artan siradan halkin da haklart gozetilmeye
baslanmistir. Bu durum, sahip olduklarina kanaat etmeyen ve daha fazlasini isteyen
insanlarin ahlak ve toplumda diizeni saglayan kurallardan uzaklagmasina, daha fazla
para, mal, miilk ve mevki elde edebilmek i¢in baskalarinin kaynaklarina ve diger

beyliklerin topraklarina goéz dikmesine, dolayisiyla da beylikler aras1 savaslarin bas

12 Baskent batidaki Xian’dan, dogudaki Luoyang’a tasmmustir.



gostermesine neden olmustur. Bunun yani sira; derebeylikler arasinda dolasarak
hizmet ettikleri soylularin ¢ikarlarimi gozetmek i¢in calisan elgiler, diger yandan
kendilerine yiiksek mevki edinme c¢abasi i¢ine girmis ve derebeylikler arasi rekabeti

kizigtirarak savas ortamina katki saglamislardir.

Hu Shi, Cin tarihine dair en eski bilgileri kayda almig klasikler olan “Shi Ji”,
“Guo YU” ve “Zuo Zhuan™1 tarayarak, bu karmasa doneminin siyasi ve toplumsal

durumunu soyle ﬁzetlemistirl3:

“Uzun siiren savaglar nedeniyle halk evinden uzakta, oliimle yiiz yiize ve aci
icerisinde bir yasam siirmekteydi. Feodal sistem sekteye ugramis, beylikler arasinda
iktidar miicadelesi bas gostermis, toplumsal siniflar karma karisik olmustu. Kimi
beylik liderleri kendilerini hiikiimdar ilan ederken, merkezde hiikiimdarin degeri
iyice azalmisti. Toplumda zengin-fakir arasindaki ucurum git gide biiyiimiis,
ekonomik esitsizlik tist seviyelere ulagmisti. Bir kag¢ beylik disinda, tiim beylikler

siyasette karanlik yontemlere basvurmusg, pek ¢cogu basarisiz olmustu. ~14

" Hu, 2013.5.55-60.

Y Hu Shi, “Shi Jing” klasik metninin kayitlarindan yola ¢ikarak, bir ka¢ asirlik
karmasa doneminde yasamis ve olaylara sahit olmus olan (M.0.8-7. yy) aydin kesimi,
karmasaya karsi verdikleri tepkiler acisindan bes siifa ayirmistir. Bunlar aym
zamanda, donemin karisik siyasetinden etkilenen toplumun ideolojik egilimlerini ve

diisiince sistemini de gozler oniine sermektedir. Bunlar: 1. Endiseliler, 2. Toplum



Lao Tzu tarafindan yazildigi kabul edilen ve Dao Diislince Ekolii’niin ilk klasik
metni olan Dao De Jing’de (ZE {&4%), donemin gercekleri ile ilgili ilginc bir

degerlendirme yer almaktadir:

“Halkin iginde bulundugu aclk, yoneticilerin topladigi agwr vergiler yiiziinden
oluyor. Halkin zor yonetilmesi, ydneticilerin asirt (dogaya aykiry) eylemde
bulunmasindan kaynaklaniyor. Halkin 6liimii kolay géze alisi, yoneticilerin liiks

icinde yasamak icin halktan talep ettiklerinin ve halka sart kostuklarimin fazla

olmasindan kaynaklaniyor.” (R8> DLE BN 2% > Z2LEL - RZEHE - DL

H AR RS o R2EHE - DESRAE Y E » ELGEE - )1

Gergeklerinden Nefret Edenler, 3. Kaderciler, 4. Kendi Istek ve Ihtiyaclan
Dogrultusunda Davrananlar , 5. Devrimciler. Hu, 2013.5.64-66.

> Dao De Jing, Béliim 75. Lao Tzu’nin bakis agisina gore; toplumu, ekonomiyi ve
siyaseti derinden etkileyen bu karmasa doneminin kokleri, uygarligin gelisimi ve
teknigin ilerilemesine dayanmaktadir. Uygarligin ve teknigin ilerlemesinin en 6nemli
faktorii ise; insanin kendisini, varlig1 ve evreni tanimak ve tanimlamakta kullandig:
yetenekleridir. Insan; sahip oldugu diisiinme, arastirma, bilme, tanima, tanimlama
yetenekleri ile kendini ve varligi tanir, tanimlar ve ifade eder; bu yetenekleri
sayesinde cevreye ve sartlara ayak uydurur, gerekirse sartlari degistirir, kendine
uygun hale getirir, ihtiya¢ ve isteklerini karsilar. insanmn gevre ile uyumundaki en

onemli etkenlerden biri ifade ve iletisim yetenegidir. Insanlik tarihinde ilkel

10



Bir toplumda diizen saglanmasinin en Onemli faktorii; toplumsal deger
yargilarindaki ortaklik ve toplum kurallarinin uygulanabilirligidir. Toplumu
olusturan bireylerin sahip oldugu kisisel ahlak degerleri ise bu diizene zemin
olusturur. Bir toplumda halkin ve 0zellikle de topluma etkisi olan yodnetici ve
aydinlarin kisisel ahlak degerlerindeki olumsuz yonde degisim, toplumsal degerlerin
ve toplum diizeninin de etkilenmesine neden olmaktadir. Cin tarihinde toplumu,
ekonomiyi ve siyaseti derinden etkileyen bu karmasa donemi de, temelinde
insanlarin sahip olduklar1 kisisel ve ahlaki degerlerdeki degisimle yakindan

baglantilidir.

Bu dénemde, insanlarin sahip oldugu ahlaki degerlerdeki olumsuz degisim ve
zayiflama, Zhou Déneminde (M.0.1121~M.0.221) “Ahlakin Sembolii” olarak

algilanan GOk (Tian/ K ) kavramina verilen degerin de zayiflamis oldugunu
gostermektedir. Zhou Doneminin “Gok™ (Tian/ K ) kavrami temelde Shang

Hanedanligi (M.0.1765~M.0.1122) dénemine hakim olan “Shang Di” ( | 7F)

donemden ginimize kadar gegen surecte insan, kendini ifade etmek ve cevresiyle
iletisim saglayabilmek icin pek ¢ok yontem gelistirmistir. Bu; sesli ifadeden resimli
ifadeye, resimli ifadeden sembollerle ifadeye, sembollerle ifadeden yazili ifadeye
kadar gelisim gostermis olan ¢ok uzun bir siirectir. Bu konu ilerleyen sayfalarda

daha ayrmtili tatigilacaktir.

11



kavramina dayanmaktaydi. Shang Hanedanligmin inang sistemi “Shang Di”*® (_[-7#)

kavrami iizerine kurulmustu. “ Shang Di”; irade sahibi, insanlar iizerinde yaptirimi
olan ve emir veren en biiyiik tanr1 idi. Zhou Hanedanligina gelindiginde; Zhou halki
“Shang Di” kavramu lizerinde bazi degisiklikler yaparak Shang Di’nin yerini alan

“Gok” (Tian/K) kavraminin 6ne g¢ikmasimi sagladi. Zhou halkinin “Shang Di”

kavrami yerine “Tian” kavramini tercih etmesinin nedenlerini kisaca agiklamadan
once, Cince’de Shang Di’yi temsil eden iki imin igerdigi anlama bakmakta fayda

gorayorum.

Shang Hanedanligi (M.0.1765~M.0.1122) doéneminde yazinin ortaya
c¢ikmasiyla birlikte, insanlar Onemli kavramlari temsil eden imler se¢meye
baglamlslardlr.17 Shang Hanedanligi’nin inang sistemine hakim en onemli kavram

olan “ 757, “ | (shang) ve “7#” (di) imlerinin birlesmesi ile olusmustur. “7”(di)

1% Shang Di (_-#): Xia, Shang ve Zhou hanedanliklar1 déneminde Cin toplumunun
inang sisteminde yer alan ve her seyin tistiinde tutulan Tanr1. Yerin, gégiin ve evrenin
sahibi. Ozellikle Zhou Hanedanligi déneminde Tian (Gok) kavrami Shang Di’nin
yerine kullanilmaya baglanmis olup, Hiikiimdara iradesini Tian’in verdigi inancinin
sonucu olarak hiikkiimdara Tian Z1 (CK-F-/Gogiin Oglu) adi verilmistir. Giinliimiiz
¢ incesinde ise hiikiimdar s6zciigii Huang Di olarak kullanilmaktadir.

' Cin toplumu, resimli ifade déneminden vaz gegmeyerek alfabetik yaziy1 degil,
resim yazisini tercih etmis ve gorsellige vurgu yaparak anlami seste degil goriintiide

yogunlastiran imler kullanmiglardir.
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iminin en eski anlami “agagtan yapilarak ucuna keskin bir alet baglanan silahtir. Bu
karakter zamanla anlam genislemesine ugrayarak once; “gliclii insan”, “lider”, “silah

18 anlaminda

kullanan lider kisi” anlamlarini karsilamis ve daha sonra da “ata tanri
kullanilmaya baglanmistir. Karaktere “en yiice tanr1” anlaminin kazandirilmasi ise, di

“¥” iminin 6niline “Ust/iistiinde olan” anlamina gelen shang “ [-” iminin eklenmesi

ile olmustur. Bu sekilde, Ata Tanrilarin da iistiinde yer alan bir Tanr1 yani Shang Di

(_-#%) kavrami olusturulmustur.*®

Shang Doneminde “Shang Di”; sahip oldugu “en yiiksek mevkide olan tanr1”
anlamimin yani sira, Shang halkinin inang sisteminde genis yer tutan batil inang ve
uygulamalarin da sembolii konumundaydi. Attiklar1 her adimi1 ve gelecege dair tiim
planlarin1 Shang Di ve Ata Tanrilar’a soran Shang halki, diisiinme, karar verme ve
se¢im yapma konularinda tamamen pasif bir karektere biirlinmiislerdi. Shang
Hanedanhigi son bulup Zhou Hanedanligi (M.0.1121~M.0.221) donemine

gelindiginde Zhou Halki, Shang Di “ 7" iminin icerdigi siddet ve saldirganlik
anlammdan ve Shang Di “ [~ 7~ kavraminin sembolii oldugu batil ve insanin

bagimsiz yeteneklerini hice sayan inang sisteminden hosnut olmamis ve Shang Di

'8 Shang Di; Shang dénemi halk: tarafindan en yiice tanri olarak goriilmekle birlikte,
yalniz degildi. Bu donemde toplumda Onemli mevkiye sahip olan yoneticiler,
aydinlar ve Shang halkinin atalar1 6liimlerinden sonra Tanr1 mertebesine ylikselerek,
gelecekten haber veren Ata Tanr1 vasfin1 kazanmaktaydi.

Y 4 7 8 http://ww.vividict.com.
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“ -7 yerine, akla bir adim daha yakin olan Tian “K” yani “G6k” kavramini on

plana ¢ikarmuslardir.”

Cince’de Gok’ii temsil etmesi igin segilen im (X)), insan ile gok arasindaki

iliskiyi yansitan, Gok’lin insan hayatindaki anlamini ve konumunu ¢ok giizel ifade

eden bir karakterdir. GOk (°X) imi, insan (_A\) imine bir bas eklenmesiyle ortaya

¢ikmig, insandan yola c¢ikarak anlamlandirilmistir; gbégiin yeri insanin basinin

{istiindedir. Insanin 6nden gériintiisiinii temsil eden karakter (_A)), ayn1 zamanda
ortasina ¢izilen bir ¢izgi ile “biiyiik” anlamim1 kazanmustir ('X). Icinde biiyiik ve

insan anlamlarini tagiyan bu imin (X)) Ustline ¢izilen tek bir ¢izgi Gok (°X) imini

2 Tjan (GOk), her ne kadar batil inanislardan uzak ve akla daha yakin bir kavram
olsa da, temelde Shang Hanedanligindan gelen Shang Di kavraminin mirasim
yiiklenmis ve irade sahibi tanr1 vasfini tam olarak kaybetmemisti. Zhou Hanedanlig
Donemi klasiklerinden “Shi Jing”de (Sarkilar Klasigi), “Gok™ ile ilgili olan

kayitladan bazilari soyledir: “Emri veren Gok, Wen Wang’a gorevini bildirdi. > (5
iy H R, mn HESCE - 574K, KHE, SXEZ AT, RBH, bolim 6.), “Gok insanlar
gozler”(REAE T » a7 d%, KM, XLEZAfT, KU, bdlim 4.) , “Géde saygi
duymazsan O éfkelenir, Onunla oyun oynanmaz.” (WK 27 32X SEFERTE - 354K, KA,
AR, 1, bélum 8.), “Tanri en yiicedir, istediginde asadi inebilir, dért bir yani
gozler, insanlari kontrol eder” (2% F3F ~ BE NAN, BESEIUT ~ SREZE - 354,

KM, SLEZ A, 852, bolum 1.)
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ortaya ¢ikarmistir. Buradan soyle bir anlam ¢ikmaktadir: biiyiik insan (hiikiimdar)

goge yakindir.?

Dogu Zhou Hanedanliginin Ilkbahar-Sonbahar (M.0.770~M.0.476) ve Savasan
Beylikler (M.0.476-221) Dénemlerinde ise cesitli diisiince akimlarinin ortaya
cikarak halki ahlak degerleri, dogru-yanlis, iyi-kotl gibi kavramlar Uzerine
diistinmeye yonlendirmesi ile insanlar kisisel ahlak degerlerinden yola ¢ikarak Gogii

anlamaya caligmislar ve Tian’e (Gok) “Ahlakin Kaynagi” anlamini yiikklemislerdir. 22

Bunun yani sira, Zhou Hanedanligi’nin klasik kitaplarindan biri olan “Shi
Jing”(554X) yani “Sarkilar Klasigi”nde “Tian”in (Gok) fiziki olarak “Ziran” (JEHY
H ZX) yani “tabiat” anlaminda da kullamildigi goriilmektedir. Bu bakimdan; Dao
Diislince Okulu’nun 0 zamana kadar Cin’de yaygin olan inang sistemine en onemli
katkisi, Lao Tzu’min “Ziran” (tabiat) kavramina getirdigi yeni ve farkli agiklama

seklidir. Bu yeni aciklama ile “Ziran”; bir bakima “Tian”in (G6k) yerini almis ve

irade sahibi, yaptirimi olan, emir veren tanr1 karakterinden uzaklasarak®, her seyin

21 Shi Zuocheng, Zhongguo Zhexuelingshen Shuoyuan (Cin Felsefe Ruhunun
Temelleri), Li De Chuban Shi, Taipei, 2006, s. 59.

22 \Wang, 1980, s.63.

23 Shang ve Zhou Donemlerinin inang sisteminde Gok veya Tanri; emir veren,
hiikiimdar1 gorevlendiren, insanlarla konusabilme yetenegi olan, varliklar1 gézleyen

ve kontrol eden, sevebilen ve 6fkelenebilen bir ylice giic konumundaydi. Oysa Lao
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degisime ugradigr bir ortaminda, asla degisim gostermeyen ve sonsuz olan
“diizen” anlamin1 kazanmistir. Iste bu anlam Lao Tzu Diisiincesi’nin temelini

olusturan ve evrenin yegane diizeni olarak kabul edilen “Dao” (3 )1 isaret

etmektedir.

Tzu’nin ortaya koydugu “Dao” kavrami, o donemde yaygin olan; iradesi olan Gok
veya Tanr1 anlayisinin tam tersi niteliklere sahipti. Lao Tzu’ya goére Dao; emir
vermez, insanlari takip etmez, konusmaz, sevmez veya dfkelenmez, bilgi ve iradeden
uzak, kendiliginden var olan “dogal bir diizen”den bagka bir sey degildi. Konuyla
ilgili Dao De Jing’de gegen bir ciimleye goz atalim : “Gok ve yer sevgiyi bilmez,
varliga chu gou kadar deger vermez.(Chu gou: Dua sirasinda yakilarak kullanilan ve
is bitince degersizce ¢Ope atilan bir gesit ot)” KR » DAEY) %354, Dao De
Jing, BOlum 5). Cinli Felsefe Tarih¢isi Hu She, Tanr1 kavramiyla ilgili olarak, o
doneme kadar hakim olan anlayisin tam aksini ortaya koyan Lao Tzu’nin bakis
acisim1 sO0yle yorumlamustir: “Lao Tzu, savaslarin ve karmaganin hakim oldugu bir
donemde diinyaya geldi, gozlerinin oniinde insanlar oldiiriildii, aileler dagildi,
tilkeler yikildi. Gordiikleri karsisinda muhtemelen soyle diisiindii Lao Tzu, eger irade
sahibi, her seyden haberi olan bir bir Gok veya bir Tanrt var olsaydi, bu felaket ve
acilarin hi¢ birinin yasanmasina izin vermezdi. Insan ve varlik bu kadar acimasizca
birbirini katledebiliyorsa, iste bu her seyi var eden Gok veya Tanri 'nin bilgi ve irade
sahibi olmadigimin kamtidir. ” (Hu, 2013, s. 78.) “Lao Tzu diisiincesinde Insan ve
Gok (tanr) birbirinden farkly iki cinstir, birbirlerinin ézelliklerini tasimazlar.” (Hu,

2013, 5. 79.)
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Yeni Konfugyiis¢ii Akim ve Dao Diisiince Okulu iizerine ¢alismalar yapan Cinli
tarihgi ve diisiiniir Xii Fuguan, “Cin Insan Dogas1 Tarihi . On Qin Dénemi ” adli

kitabinda Lao Tzu’nin Dao Diisiincesi’ni ortaya atmaktaki amacini soyle agiklar:

“Lao Tzu; her yonden kéklii bir degisim doneminden gegen toplumda, sonsuz olan,
asla degisim goéstermeyen ve tiim varliklarin var olma temelini olusturan bir
diizenden bahseder. O, insanmin kendisine karsi olan beklentilerinden yola c¢ikarak,
metafiziksel bir evren olusum fikrini ortaya atmuistir. Insanlarin giiven, istikrar ve
diizen kavramlarina hasret oldugu bu dénemde, onlara ornek olabilecek istikrarli ve

. T . . . . 24
giivenli bir “yaratici diizen e isaret etmistir.”

Lao Tzu’ya gore; fiziki bir varlik olan insanin var olmasina sebep olan bu fizik
oOtesi kusursuz diizen, onu kendi yarattii kaostan kurtarabilecek tek cikis yoludur.
Sahip oldugu yetenekler sayesinde varliklar arasinda 6zel bir yere sahip olan insan,

bu kusursuz diizeni anlamak ve 6rnek almakla yukumludur.

Lao Tzu’nin derinlemesine agiklik getirdigi “Dao Diisiincesi”, Cin Tarihi’nde
ilk kez ortaya atilan, hem metafizik hem de sistematik bir “Evren Olusum ve Varolus
Teorisi” niteligini tasimaktadir. Ancak, Lao Tzu’nin Dao teorisi ile asil ulagmayi

hedefledigi amag bir Evren Olusum ve Varolus fikri ortaya atmaktan ¢ok, evrenin

2 X Fuguan, Zhongguo Ren Xing Lun Shi Xian Qin Pian (Cin Insan Dogasi

Tarihi'On Qin Dénemi), Taiwan Shang Wu Shu Guan, Taipei, 2003, ss.338.
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miikemmel diizeninden yola ¢ikarak insanlara 6rnek ve destek olacak, onlar1 sakin,
diizenli ve giivenli bir yasama kavusturacak bir bakis acis1 sunmak, ideal bir yasam
bicimi olusturmaktir. Lao Tzu’nin ideal bir yasam bi¢imi olusturma konusunda
izledigi bu ydontem Onun, insan1 insan yapan “Oz” iin sirrinin, evreni olusturan ve

adina “Dao” (i&) dedigi temel diizenin i¢inde yer aldigina inandigini1 gostermektedir.

Lao Tzu Felsefesinde “Evren Olusum ve Varolus Teorisi”ne bagli olarak
“Insan Dogas1 Teorisi” ve “Insan Dogas1 Teorisi”ne bagl olarak da “Siyaset Teorisi”
gelisim gostermistir. Bu sebeple; Lao Tzu’nin siyaset goriisiinii anlamak icin
oncelikle insan dogasi ve insan varlig1 temeline, insani anlama i¢in ise Lao Tzu nin
metafiziksel evren olusum ve varolus gorlisiine aciklik getirmek gerekmektedir.

Ancak bu sekilde Lao Tzu felsefesi bir biitiin olarak anlasilacaktir.

1.2.Dao De Jing Klasigi Hakkinda

Cin tarihinde ilkbahar-Sonbahar Dénemi (M.0.770~M.0 .476) sonu ve Savasan
Beylikler (M.0.476-221) donemi basinda, toplumdaki duyarli ve aydin kesimin
donemin siyasi ve toplumsal karmasasina gosterdikleri tepki ve ¢oziim arayis
sonucunda felsefe ortaya ¢ikmistir. Lao Tzu, bu donemde sergiledigi keskin tavri ve

elestirel uslubu ile bir ¢esit devrimei felsefe® ortaya koymus ve uyguladigi reddetme

2 Hu, 2013, s.77.
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ve kritik etme yontemleri ile sadece toplumdaki olumsuzluklar1 elestirmekle
kalmayip; olumsuzluklarin kokenine inmeden, kalici ¢oziimler iiretmeden, yalnizca
tizerlerine siinger ¢ekerek yeni bir devir yaratmay1 hedefleyen diisiince akimlarini da

elestirmistir.

Lao Tzu felsefesi yalnizca onun siyaset goriisiinden ibaret degildir. Lao Tzu, her
seyin degisime ugradig bir karmasa ortaminda sonsuz olan bir “diizen” ve bu diizeni
ornek almak kaydiyla ideal yasama ulasabilecek bir toplumu hedeflemis ve tiim

diisiincelerini Dao De Jing (7&1#4%) olarak adlandirilan bir metinde toplamistir.

“Dao De Jing”in (3E{#E%X) yazar1 ve yazildig1 donem g¢esitli tartigmalara konu
olmakla birlikte®, yakin zamanda yapilan arkeolojik kazilardan elde edilen bilgilere
dayanarak, eserin Ilkbahar-Sonbahar Doneminin (M.0.770~M.0 .476) sonu ile
Savasan Beylikler Déneminin (M.0.476-M.0.221) basina rastlayan bir dénemde
yazildigi  konusunda ortak bir goriis olusmustur. Han  Hanedanligi
(M.0.206~M.S.220) déneminde yasamis olan iinlii tarih¢i Sima Qian’in( =] &)
tarihi olay ve kisileri kaydettigi kitabi “Shi Ji” de (522C), Lao Tzu’nin Konfugyiis ile
hemen hemen ayn1 dénemlerde yasamis oldugu, yashlik yillarinda Zhou Hanedanligi

merkezi yonetiminin iyice zayiflamasi ve hanedanligin ¢dkmeye yiiz tutmasi lizerine,

6 Ma ve Guo, 2004, s.45.

19



81 boliimde bes bin imden olusan kitab1 “Dao De Jing”i (ZE{=4%) yazarak Ulkeden

ayrildig1 konusunda net bilgiye ulasmak miimkiindiir.?’

Dao De Jing (3&1%4%) hakkinda akillarda soru isareti birakan tek konu, kitabin

yalnizca belli bdliimlerinin mi yoksa tamaminin mi1 Lao Tzu tarafindan yazilmis

Ny

oldugu hakkindadir. Gliniimiizde pek ¢ok arastirmaci, “Dao De Jing”in (i {E4%)

tamaminin bir kisi ve tek bir doneme ait olamayacagina, aksine farkli donemlerde
yasamis olan birden fazla kisinin sonradan eklemeler yapmasiyla giiniimiizdeki halini
almig bir eser olduguna inanmaktadir. Cinli Felsefe Tarih¢isi Hu Shi, Dao De Jing

hakkinda sunlar1 s6ylemektedir:

“Griniimiize aktarilan metin iki cilt ve toplamda 81 boliimden olusmaktadir. Aslina
bakilacak olursa, asil metin bir kayit kitabt ozelligi tasidigindan belli bir yapisi ve
duizeni yoktu. Bugln elimizde olan metin boliimlere ayriimis olsa da, asil metinde
boliim olmadigini tahmin ederim. Bugiine ulasan metinde ciimleler anlamsiz ve
mantiksiz sekilde boliinmiig, okuyucular aslinda kisimlara ayrilmamig olan bu metni
kendi diigiincelerine gore kisimlara aywmuslar, hatta bazi yerlerde kendini tekrar
eden, mantik dis1 aralara giren ciimleler olusmug. Tahmin ederim ki, bunlarin hepsi

metni okuyup yeniden yorumlayan kisiler tarafindan sonradan metne eklenmistir.” 28

27 sz ZraadEyi{E, BOlum 1-3.

28 Hu, 2013.5.73.
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Dao De Jing’in (& {#4%) baz1 boliimlerinin Lao Tzu’ya ait olmadigi ve

sonradan kitaba eklendigi fikrine sahip olan Taiwan’lh felsefeci Shi Zuocheng da

konuyla ilgili sdyle bir yorumda bulunmaktadir®:

“Giiniimiize ulagan Lao Tzu kitabindan bazi béliimleri silip ¢ikarmadigimiz takdirde,

gerc¢ek ve saf Lao Tzu diisiincesine ulasmak miimkiin olmayacaktir. »30

Giinlimiize ulasmis olan Dao De Jing (ZE{E=%%) metni temelde ¢ bolimden

olusmustur; ilk boliimde evrenin olusumu ve varolusa dair metafiziksel nitelikte
bilgiler verilirken, ikinci boliimde insanin var olusu, insan dogasi ve diger varliklarla
iliskileri islenmis; son boliimde ise siyasi konularda bilgiler verilmistir. Klasigin
temelini olusturan diisiince yapisi “Dao” adi verilen bir dogal dongii tlizerine

kurulmustur.

? Dao De Jing’in bazi bolimlerinin Lao Tzu tarafindan yazilmus olamayacag
konusu dikkate alinarak, bu tezde kullanilan boliimlerin, Dao De Jing arastirmacilari
tarafindan onay goren ve Lao Tzu’nin yazmis oldugundan siiphe duyulmayan
boliimler arasindan secilmesine 6zen gosterilmistir.

%0 Shi zuocheng, Du Lao Tzu: Biji 62 Ce (Lao Tzu’yr Okumak: Notlar 62 Kisim),

Dian Zang Chu Ban Shi, Taipei, 2014, ss.26.

21



1.3.Lao Tzu’nin Evren Olusumu ve Varolus Goriisiiniin Temel Kavrami: Dao

Lao Tzu diisiincesinin en onemli kavrami olarak, Dao Diisiince Okulu’nun
temelini olusturan “Dao”, Cin felsefesinin de en onemli kavramlar1 arasinda yerini
almistir. Dao karakterinin “Shuo Wen Jie Z1”* da gegen en eski anlami “yol” dur.
Ancak sonralar1 karakter “degismeyen”, “prensip”, “yasa”, “yontem”, “tarz”, “ahlak”

ibi mecazi anlamlar kazanmustir °“ . ao” a i efa metafiziksel bir anlam
ib lamlar k tir . “Dao” a ilk defa metafiziksel bir anl

yiikleyerek, onu evrenin ve i¢indeki tiim varliklarin temeli olarak vasiflandiran kisi

Lao Tzu’duir.

Dao Diislince Okulu’nun temel metni olarak kabul edilen ve toplam bes bin

karakterden olusan “Dao De Jing” (ZE{&E4%) de tam olarak yetmis ti¢ kez yer verilmis

olan “Dao” imi, metinde yedi farkli anlamda kullanilmigtir.

1. Bunlardan ilki ve en 6nemlisi, evrenin baslangici ve tiim varliklarin temeli olan

“kaynak” (¥fJ5) anlamidir. Dao De Jing’in (ZE{#E%X) ilk boliimiinde Dao’dan su

sekilde bahsedilmistir:

31 Shuo Wen Jie Z1 (37 X fi#): Han Hanedanligi Dénemine ait sdzliik. Cince

kelimelerde karakter analizi yapan ilk sozluktur.
%2 Gao Shufan, Zheng Zhong Xing Yin Yi Zong He Da Zi Dian (Zheng Zhong Im, Ses,

Anlam Buyik So6zlik), Zheng Zhong Shu Ju, Taipei, 2003, ss. 996-997.
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“...0, yerin ve gogiin baslangici; tiim varliklarin anasidw.” (8,2 KH 246 5 H, %

w2 o )®

Fang Dongmei34, bu s6zii sdyle yorumlamistir:

“Gogiin ve yerin temeli olan Dao, tiim varliklarin atasidir. O, élgiilemez derinligi ve

uzaklig ile tanridan® da énce var olmustur.” >

Lao Tzu’nin yasadigr kabul edilen donem, insanlarin geleneksel inanglari
tizerinde de tahribat yaratmis, her seye hiikmedebilen irade sahibi gok anlayisi
Onemini yitirmis ve toplum, inang ve din agisindan bir belirsizlik donemine girmistir.

Lao Tzu, bu donemde ortaya attigi Dao diislincesiyle Gok’ii, giiclinii kaybetmis

%% Dao De Jing Boliim 1.

%% Fang Dongmei 7552 (1899-1977) Cinli akademisyen, diisiiniir.

% Burada gegen “Tanrt” sozciigii, Shang Déneminin “Shang Di” kavrami ile aym
anlamdadir.

%€ Fang Dongmei, Zhongguo Zhe Xue Zhi Jing Shen Ji Qi Fa Zhan (Cin Felsefesinin

Ruhu ve Gelisimi), Cheng Jun Chu Ban She, Taipei, 1984, ss.174.
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gizemli bir gii¢ karakterinden kurtararak, felsefi diisiince ¢ergevesinde rasyonel bir

yaraticr’’ karakterine biiriindiirmiistiir. Dao De Jing’de (GE{%4%) bir baska yerde de;

“ Dao bir’i dogurdu, bir ikiyi, iki ti¢ii [ve] ti¢ten varliklar (on bin sey) dogdu.” (F84E

s T T ) ®

climlesi; “bir”likten c¢okluga dogru varlilarin olusumunu anlatirken, Dao’in

yaratilistaki faktoriinli de gostermektedir.

2. “Dao” m “Dao De Jing” de (3612 4%X) kazandig: ikinci bir anlam ise adsiz, sekli
olmayan, bilinemez, degismez ve hicbir giice dayanmaksizin kendiliginden var olan
ve sonsuza dek var olacak olan “ezeli ve ebedi sey” dir. Evren ve igindeki varliklar
dahil her sey ondan meydana gelir, ancak onun var olmak igin hicbir seye ihtiyaci
yoktur. O, biitiin yaratiklarin esasidir, bagimsizdir, degismeyendir. Dao De Jing’in

(FE{E2X) yirmi besinci boliimiinde soyle denilmektedir:

37 Burada sozii gecen yaraticl, asla irade sahibi, hilkkmeden, emirler veren bir tanri
degildir. O, her seyin diizeni ve tiim varliklarin ¢ikis noktasidir.

%8 Dao De Jing, Bélim 42.
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“O, sessiz ve gekilsizdir, bagimsiz ve degismeyendir. Adini bilmiyorum, ona Dao

diyorum.” (B1525 - IR BERMEL 2 HE - )P

3. “Dao”, sahip oldugu “yaratic1” karakterinin yani sira, bir de yarattig1 varliklara
hayat veren, onlar1 besleyen ve biiyiiten bir 6zellige sahiptir. O, evreni ve igindeki
varliklar1 yaratmakla kalmayan, varhiklarin gelisiminde de 6nemli roller iistlenen

bir guctiir. Bu konuyla ilgili 51. boliime goz atalim:

“Dao dogurur, yetistirir, biiyiitiir, egitir, barindirir, korur, saryp sarmalar.” (... K&

Ly EEY B BY =Y HY By B2 )

Bu yonii “Dao” a “anne” (&%)~ £}) niteligi kazandirmigtir. Clinkii o, tipki bir

annenin dogumdan sonra da ¢ocugu ile ilgilenmesi, onu biiylitmesi, yetistirmesi,

korumas1 gibi varliklar1 korur ve gelisimlerini saglar.

4. “Dao De Jing”de (3E{E4%) “Dao” a yiiklenen dordiincii bir anlam ise, “Dao” 1n

kendi biinyesinde sahip oldugu ve varliklar1 yaratirken ortaya ¢ikardigi “cift yonli

hareket glicu”nii (2% |7 § /7)) temsil etmektedir. Lao Tzu, evren anlayisini

*° Dao De Jing, Boliim 25.

2 Dao De Jing, B6liim 51.
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aciklarken iki farkli diinyadan s6z eder. Bunlardan bir tanesi tiim yaratiklarin “varlik”
larmi1 kazandiklari, bes duyu orgamimizla fark edebildigimiz “fiziksel diinya/

gergekler diinyas1” (J21fif ) dir. Diger diinya ise, yaratiklarin yaratici olan “Dao” in

blinyesinden heniiz ayrildiklari, varliga biirinmeden hemen once hazir bulunduklari

“metafiziksel diinya/idealar diinyas1” (JZiff_[+)dir. Bu fizik 6tesi diinyay1 bes duyu

organimiz araciligi ile algilamamiz miimkiin degildir. Varliklarin yaratici “Dao” in
blinyesinden ayrilarak, asama asama varliga doniistiikleri bu eylem, “Dao”
varliklar1 yaratirken ortaya ¢ikardigi hareket giiciiniin ilk yoniinii olusturur. Bu,

metafizik dinyadan (i _F) fiziksel dinyaya (J&1f T) dogru akis gdsteren bir

harekettir. “Dao” 1n varliklar1 yaratirken ortaya ¢ikardigi hareket giiciiniin diger bir
yoni ise, fiziksel diinyada varlik kazanmis olan yaratiklari tam ters yonde hareket
ettirerek, yeniden metafiziksel dinyaya, yani geldikleri yere geri donmelerini
saglamaktadir. “Dao” 1 varliklar1 yaratirken ortaya ¢ikardigi bu iki yonlii hareket
giicii, bas1 sonu olmayan ve durmaksizin tekrar eden bir deveran eylemidir. Iste
“Dao”, bu deveran eylemi igerisinde, tiim varliklarin hem c¢ikis noktasini, hem son

duraklarini, hem de bu deveran hareketinin kendisini temsil etmektedir.

“seriye doniis, Dao in fonksiyonudur.” (X8 > 2 #fy... o )

“tiim varliklarin var oluslarimin bilgisine ulagmak icin, onlarin asillarina doniislerini

gozlemlemek gerekir. Varliklar pek ¢ok, pek c¢esitlidir ama sonunda her biri kendi

*! Dao De Jing B&liim 40.
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esasina doner. Varliklarin kendi esaslarina doniisleri siikunet icinde olur, siikunet

onlarin karakterinde vardir, bunun icin onlarin “esas’a doniisiine hayata doniis

-

denir.” (HYILIE > BLIEIE - RYI== » SERER - BREE > 251

i )

5. “Dao” m “Dao De Jing” de (7&1{#4%) kazandig1 besinci bir anlam da kural ($7/3)
veya standart (ZER[))dir. “Dao” n bu anlami, onun varliklar1 yaratirken kullandigi

deveran hareketine bagli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Daha ayrintili bir agiklama
yapmamiz gerekirse; varliklar1 metafizik diinyadan yola ¢ikararak fiziksel diinyaya
ulastiran ve buradan da tekrar ¢ikis noktalar1 olan metafiziksel diinyaya donmelerini
saglayan deveran eylemi “Dao” 1n kendisi olduguna goére, bu deveran eylemi
esnasinda varliklarin izlemeleri gereken yol, kural ve standartlar konusundaki tek
belirleyici de yine “Dao” 1n kendisi olmaktadir. Bagka bir deyisle; “Dao, varliklarin
Yaratilma ve yaraticrya geri donme eylemi esnasinda izleyecekleri tek yol ve temel
yontemdir.” *® Bizim Dao’mn bilgisine ulasmamizi saglayacak tek sey ise onun

ardinda biraktig1 izleridir.**

*2 Dao De Jing Béliim 16.

* Fang, 1984, 5.174.

* Lao Tzu felsefesinde Dao metafiziksel diinyadadir. Fiziksel diinyamin insana
sagladig1 imkanlarla ona ulagsmak miimkiin olmaz. Ancak onun fiziksel diinyada var
olma sans1 verdigi her varlik, her varligin sahip oldugu karakter ve 6zellikler Dao’1n

ayak izleri niteligi tasimakta, onun varligina dair bize fikir vermektedir. Bu tipki
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“o bilgisine ulasabilecegimiz baslangi¢, Dao’n izleridir.” (BEHI 46 - BiHHE

%a o )45

6. “Dao” 1 altinct anlami ise, metafiziksel diinyadan ayrilarak fiziksel diinyaya
dogru yola ¢ikan her bir varligin, “Dao” dan kazandigi ve birbirinden farkli olan
“karakter” ozelligi ile ilgilidir. Bildigimiz gibi, evrende bulunan varliklarin her biri
farkli karakteristik ozelliklere sahiptir. Ornegin; insan, at ve agac arasinda ¢ok
belirgin farklar vardir. Lao Tzu’ya gore, bu varliklarin ¢ikis noktalar1 ayni olmasina
ragmen, ayn1 ¢ikis noktasindan kazandiklari &zellikler birbirinden farklidir. Iste
onlara bu farkli 6zellikleri veren, “Dao” 1n kendi bilinyesinde bulundurdugu ve Lao

Tzu'nin “Dao De Jing” de (& {E%%) “De” ({&) olarak adlandirdigi bir gesit

yaraticilik 6zelligi ve yaraticilik fonksiyonudur.

“Dao yaratir, (Dao yaraticilik fonksiyonu olan De’yi kullanir) De besler, biiyiitiir,

sekline biiriindiiriir ... ”(B4 2 » [EE&Z W2 - )46

Islam Felsefesinde karsimiza ¢ikan “yaratilandan yola cikarak yaraticiya ulasma”
fikri ile benzerlik gostermektedir.
** Dao De Jing Bolim 14.

% Dao De Jing Boliim 51.
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Dao Diisiince Okulu {iizerine calismalarda bulunan bazi arastirmacilar Dao ve
De’y1 birbirinden farkli iki kavram olarak degerlendirmis ve De’y1 varliklarin
yaratilis asamasinda énemli gorevler tistlenen ikinci bir yaratici gibi agiklamiglardir.

Oysa De tamamen Dao’in fonksiyonu yani Dao’1n kendisidir.

Tang Junyi*’ “Cin Felsefesi Temel Teorisine Giris” adli kitabinda Dao ve De

hakkindaki tartigmalara su sozlerle katilmis ve kendince bir nokta koymustur:

“De; evren ve tiim varliarin Dao’t kazanmis, biinyelerinde Dao’a sahip olmus
halleridir. De’nin icerigi ancak Dao’dan kazanilma ile olusmaktadr. Bu da Dao
olmadan De’nin olamayacagi, diger bir deyisle Dao’in De’ya esit oldugu anlamina

gelmektedir.”*®

7. “Dao” 1n “Dao De Jing” de (ZE{E4%) kazandig1 yedinci ve son anlam ise “gli¢stiz”
ve “zayif” (E55) tir. Bu 6zellik; “Dao” m varliklari yaratirken sarf ettigi giic ve

izledigi yontemle ilgilidir. Lao Tzu’ya gore “Dao” varliklar1 yaratirken baskin ve
giiclii bir karaktere biirlinmez, aksine, deveran eyleminin ve tiim varliklarin i¢inde

olusup degisim gosterdigi, son derece dogal bir diizen olusturur. Tiim varliklar bu

" Yeni Konfiigyiisgli Akim ve Dao Diisiince Okulu tizerine yaptigi calismalariyla
tanman Cinli diistiniir.

*8 Tang Junyi, Zhongguo Zhe Xue Yuan Lun Dao Lun Pian (Cin Felsefesi Temel
Teorisine Giris), Taiwan Xue Sheng Shu Ju, Taipei, 1986, ss 378-379.
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dogal diizenin icerisinde hi¢ zorlamadan yaratilir ve yaraticilarina geri donerler. Lao
Tzu’ nin “irade sahibi ve yarattig1 varhklara yaptirnm uygulayan yaratict”
sifatindan arindirdigr “Dao”, varliklar {izerindeki belli belirsiz etkisi ile tiim evreni
olusturdugu dogal diizeni icine almakta ve sonsuz giiclinii de bu dogal diizen

igerisinde isletmektedir.

“giigsiizliik Dao’in (varliklart yaratmada kullandigi) yontemidir.” (55 3% 6 2

FH... )%

Dao’in Dao De Jing’de (?EH1%%%X) gecen bu yedi anlami, Lao Tzu felsefesinin

temelini olusturan yaratict giiclin karakteri hakkinda bize bilgi vermektedir. Kisaca
toparlayacak olursak; “Dao” ezelidir, baslangict ve sonu yoktur, dogmaz, 6lmez, her
an her yerde mevcuttur, tim varliklar ondan meydana gelir ve tekrar ona doner,
varliklarin varlik kazanmasindaki tek belirleyicidir, varligi varliga fark ettirmeden en
dogal haliyle yaratan ve varligin1 devam ettirmesini saglayandir, varliga karakter
ozelligini kazandirandir. O, biitiin yaratiklarin temeli ve esasi, tiim varliklarin

anasidir.

“Yer ve gogiin yaratilisindan once, tanimlanmamig ve karmasik bir sey vardi, sessiz

ve bigimsizdi, bagimsiz ve degismezdi, siirekli hareket eder hi¢ durmazd,

*> Dao De Jing Boliim 40.
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yerylzunun annesi olarak bilinirdi, onun adini bilmiyorum, onu Dao diye

adlandiriyorum, zorla da olsa onu “biiyiik” diye isimlendiriyorum. > (BYERL - 4%
KA o« BEES » I > BTG > T LA R MEE - BEAREEHS » F
T HE R AEK)

Ormnekte goriilebilecegi gibi, Lao Tzu “Dao”dan sdz ederken Onun karmasik,
bicimsiz ve adlamdrilamaz oldugunu ifade etmistir. Ancak bu karmasik, sekli

olmayan ve isim verilemeyen sey, evren ve varligi meydana getiren bir “6z”diir.

“sekilsizlerin sekli , goriilmezlerin goriintisi’”> (FER 4R » FEY) > 42) , “belirsiz

ve silik, ama iginde bir gorunti var; belirsiz ve silik, ama iginde varligin ruhu var”

(BEMS > HbES  ERS » Hbay)™

Dao’in adlandirilamaz olmasi ile ilgili olarak ise en giizel 6rnek Dao De

Jing’in (321E4X) ilk boéliminde gecmektedir:

“Adlandirilabilen Dao, ger¢ek Dao degildir; adlandirilabilen adlar, gercek adlar

degildir, adsiz olan (Wu ##), yerin ve gogiin baslangici, adi olan (you 7), tim

>0 Dao De Jing, Béliim 25.
> Dao De Jing, Béliim 14.

>2 Dao De Jing, Bélim 21.
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varliklarin anasidir. Bundandwr ki; Wu (#%)’dan yola ¢ikarsan, Onun (Dao’in)
sirrina; You (74)’dan  yola ¢ikarsan, Onun (Dao’in) yontemine ulasirsin. Bu ikisi

ayni kaynaktan ¢ikmis ancak farkl adlandiriimislardwr, bunlara Swr denir. O, sirlarin

sirrt ve tiim sirlarin kapisidir. (B ]38 > JEEE o A IEE S o MG RHL
G HREY 2L - BUEEA - DIEEY  BAE > DUBEEM - bR - i
MEL > FRE X - Z2 N 27T )"

Lao Tzu’nin anlattigina gore; Dao’in varligi yaratma siireci ilk olarak
metafiziksel diinyada bir kaos ortaminda baslar; ilk asamada 6z halinde olan varlik,
yaratilis agamasinin baslamasi ile fiziksel diinyaya iner ve varliga biiriiniir, varliga
biirtinen varlik ise bir ad alir. Ancak, ad1 olan varlik (adlandirilabilen varlik) artik
varligin metafiziksel diinyadaki 6z halini degil, fiziksel diinyada var olduktan sonraki
halini ifade etmektedir. Bu sebeptendir ki Lao Tzu, “Adlandirilabilen Dao, ger¢ek
Dao degildir, adlandirilabilen adlar, gercek adlar degildir” diyerek, Dao’in

isimlendirilemez 6zelligine vurgu yapmaktadir. >*

%% Dao De Jing, Bolim 1.

> flkel donemden giiniimiize kadar var olan medeniyetlerde insan, varligi ve kendini
tanimak ve ifade etmek i¢in pek ¢cok yontem kullanmis, ancak dil ve yazinin kesfi ile
bu yolda katedilen mesafe ¢cok daha hizli ve etkili olmustur. Dilin kullanim1 ve dil ile
ifade etme, Cin Felsefe tarihinin tartistigi en 6nemli konulardan bir tanesi olmakla
birlikte; dilin, varligin goriinen kismini degil ama o6ziinli ifade etmede yetersiz

kaldig1 konusuna ilk dikkat ¢eken kisi Lao Tzu olmustur. Varligin var olmasi
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Lao Tzu felsefesinin Evren Olusum ve Varolus goriisii temel olarak “Dao”
kavrami lizerine kurulmus olmakla birlikte; Lao Tzu, evrenin olusumu ve varligin
yaratilist asamasinda gorev alan bagka kavramlardan da s6z etmektedir. Bu

kavramlardan, Dao De Jing’in (#& {& 4% ) ilk boliimiinden itibaren tanitilmaya
baglanan ve metinde sik stk adi gegen iki tanesi; “Wu” (4) ve “You” ()

kavramlaridir.

Lao Tzu'nin Dao De Jing’de (ZE{EZ%X) s6z ettigi, Dao’in varliklari yaratma
agamasinda 6nemli gorevler tistlenen “Wu” (4) ve “You” () kavramlari, iki farkli

kademede iki farkli anlama sahiptir. Bunlardan ilki metafiziksel diinyada (idealar

diinyasi) yer alan “Wu” (#) ve “You” (); digeri ise fiziksel diinyada (gercekler

evresine Lao Tzu’nin ¢izmis oldugu harita {izerinden bakacak olursak; ister varligini
kazanmadan Once, ister varligini kazandiktan sonra olsun, varligin sahip oldugu her
hangi bir ad bulunmamaktadir. Varliga ad veren ve onu verdigi adla siirlandiran
insandir. Dil ve yaziy1 kesfeden insan, etrafinda gordiigii tiim varliklara bir isim ve
gorev belirleyerek, varliin kendi 6ziinde var olan sayisiz potansiyelin insan
tarafindan anlasilabilme ihtimalini siirlandirmis ve onu belli kaliplara sokmustur.
Dilin smirliligmma vurgu yapan bu konu, ilerki boliimlerde daha ayrintili sekilde

islenecektir.
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diinyas1) yer alan “Wu” (fi£) ve “You” () kavramlaridir. Oncelikle metafiziksel
diinyada gorev Ustlenen “Wu” (4) ve “You” (75) kavramlarina agiklik getirmeye

calisalim.

Dao De Jing’in (3E{#4%) ilk boliimiinde “Wu” (#), “gdk ve yerin baslangic1”
(diE, 4R HE 2 48); “You” (F) ise “varliklarin anast” (5,44 8%~ £}) olarak tasvir
edilmistir. Lao Tzu felsefesinde “Wu” (f) ve “You” (); Dao’m (3&) iki farkli

karakterini ifade etmektedir. Lao Tzu; varliklarin Dao tarafindan yaratilma

agamasinda, Dao’in metafiziksel diinyada yer alan “benlik”ini (ZE#g) “Wu” (Jt);
Dao’n varliklar1 yaratmada kullandig1 “yaratma gilicii” yani “fonksiyon”unu (ZEFH)

ise “You” () ile ifade etmistir.

Wu (#) 'dan yola ¢ikarsan, Onun (Dao’in) surina; You (7)’dan yola ¢ikarsan,
Onun (Dao’in) yontemine ulaswrsin. (&0 #EAN » DU EH 4D 5 HHA » DIEIEH

- )

Daha 6nce de belirttigimiz gibi; Dao’in varliklar1 yaratma siireci, ¢ift yonlii bir
hareket sayesinde ger¢eklesmektedir. Bu hareketin ilk yoniinii; heniliz varliga

biirinmemis olan varhigin, metafiziksel dinyada bulunan “Wu” (4i)dan (Dao’in

benliginden) ayrilarak fiziksel diinyaya (varlik kazandigi diinyaya) dogru olan

*® Dao De Jing, Bélim 1.
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hareketi; diger yoniinii ise varligin, varlik kazandig1 fiziksel diinyadan hareket ederek,
cikis noktast ve yaraticisti olan Dao’a geri donmesini saglayan hareketi
olusturmaktadir. Bu asamada varligi 6nce var edip fiziksel diinyaya ulagmasin
saglayan, sonra da fiziksel diinyadan hareket ederek ¢ikis noktasina yani yaraticisina
geri donmesini saglayan bu ¢ift yonlii hareket giicii Dao’in fonksiyonudur ve Lao

Tzu onu “You” () olarak adlandirmustir.

“Wu” (#£) ve “You” () her ne kadar Dao’in iki yoniinii ifade etse de; bu iki
kavram arasinda bir oncelik-sonralik siralamasi bulunmaktadir. “Wu” (4i), Dao’in
benligini ifade eder, “You” (/) ise bu benlikten ortaya ¢ikan bir yetenek, bir
fonksiyondur. Dolayisiyla; “You” (75 )’nun var olmasinin temel kosulu “Wu”
f#)’nun var olmasidir. Bu durumda, Lao Tzu felsefesinde anlatilan varligin yaratiligi
stirecinde oncelikle “Wu” (4), “You” ()’ u meydana getirmekte ve daha sonra
“You” (), tim varliklara varliklarin1 kazandirmaktadir. Bu siire¢; yokluktan var

olmaya dogru gelisim gosteren devamli bir stirectir.

“Yeryiiziinde tiim varliklar You'dan, You ise Wu'dan meydana gelmistir.” (K #4)

B - EERE)

*® Dao De Jing, Bélim 40.
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Burada akillara soyle bir soru gelmektedir: metafziksel diinyada yer alan “Wu”

(4), yine metafiziksel dinyada kendi fonksiyonu olan “You” (75)’yu meydana
getirdikten sonra; metafiziksel diinyada yer alan “You” (45) nasil bir adim daha ileri
giderek fiziksel dinyada yer alan varliklar1 meydana getirbilir? Diger bir degisle;

metafiziksel diinyada baglayan bu yaratma siirecini fiziksel diinyada devam etmesi

nasil miimkiin olmaktadir? Bu noktada, Dao De Jing’de (ZE{%4%) gecen “Wu” (4
ve “You” (A ) nun diger bir kademedeki yani fiziksel diinyadaki varliklar1 ve

fonksiyonlart konusuna agiklik getirmek uygun olacaktir.

Cinli akademisyen Xu Fuguan’im bu konudaki agiklamasi deginilmeye
degerdir.57 Xu Fuguan’a gore; metafiziksel diinyada fonksiyon gostermeye baslayan
“You” (), varliklarin yaratilma siirecinde fiziksel diinyaya inerek boliinmekte ve
kendinden ayrilan gesit ¢esit ve sayisiz yaratma fonksiyonu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu
cesitli yaratma fonksiyonlarinin her biri, fiziksel diinyada hareket ederek varligi
meydana getirmekte ve ayni zamanda her varliga farkli bir karakter o6zelligi
kazandirmaktadir (insana insan karakteri, ata at karakteri, agaca aga¢ karakteri v.b).
Varliga, sahipoldugu kendine has karakter 6zelligini kazandiran bu fonksiyon, daha

once de adindan soz ettigimiz Dao’m sahip oldugu De (%) 6zelligi olarak da

bilinmektedir. %

>’ X, 2003, ss.332-333.
%8 Bkz. Boliim 1, kisim 1.3.Lao Tzu’nin Evren Olusum Goriisiiniin Temel Kavrami:

Dao, Dao’1n anlamlar1 arasinda 6. anlam.

36



Dao’in benligi ve yaratma fonksiyonu olarak, fiziksel diinyada da harekete

gecerek varliga varligimi kazandiran “Wu” () ve “You” (F5); fiziksel diinyada
diger bir anlam ve icerige de sahiptir. Fiziksel diinyada var olan “Wu” (4i) ve “You”
(75) imlerinin sahip oldugu kelime anlamlari, bu anlam ve igerik hakkinda ip ucu
vermektedir. “Wu” (#)’nun kelime anlami; “yokluk”, “hi¢lik” ve “bos’tur. “You”
() nun kelime anlamu ise; “varhik”, “var olan”dir. Lao Tzu’ya gore; var olan her

sey, bir var olmama durumunun i¢inden gelmektedir. Bosluk veya yokluk, varligin
var olabilmesi, ige yarar olabilmesi ve fayda saglamasi i¢in bir potansiyel yaratir. Bu,
tipki neslerin igindeki bosluklarin, nesnelerin kullanilabilir olmasin1 saglamasi gibi
bir anlam ifade etmektedir. Yokluk ve bosluk, varligin var olmasi ve kullanilabilir

olmasi i¢in zemin hazirlar. Lao Tzu bu konuyu Dao De Jing’in (3E{Z4%) onbirinci

bolimiinde cok guzel ifade etmektedir:

“Otuz kol, iki tekeri birlestirir; aralarindaki bogluk sayesinde, araba (tekerler)
faaliyetini gerceklestirir. Kilden kaplar yapilir, i¢lerindeki bosluk sayesinde kaplar
kullamilabilir. Bir daire insa etmek icin kapt ve pencere bosluklart a¢ilir, dairenin
icindeki bosluk sayesinde ev kullanmilir hale gelir. Bu nedenle varlik (You) fayda

saglar (ise yarar), yokluk (Wu) ise buna zemin hazirlar (kullanimi saglar). ” (=145 >
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i EHEE > FEIA - BHEM R

ik

HiwE > R - BEEDUBE
EHAE > HE 2 - WA UBF] DU )%

Omekte neslerin kullanimlar1 igin iglerindeki bosluklarin 6nemi iizerinde
durulmustur. Tipki, bir bardagin i¢inin bos olmast durumunda, ancak icini sivi ile
doldurabilecegimiz ve kullanimini saglayabilecegimiz 6rneginde oldugu gibi. Lao
Tzu'nin Dao’1 ifade ederken “Wu” (bosluk) kavramini kullanmasi, hem Dao’in
fiziksel diinyada ifade edilmesindeki zorluga dikkat ¢ekmekte, hem de tiim varliklar
yaratan o giicii, yarattig1 varligin kullanimini saglayan, varligi ige yarar hale getiren

sonsuz bir bosluk olarak tanimlamaktadir.

Bu sebeple, fiziksel diinyada kendine has 6zellige sahip olan ve kullanimi ile
insanlara fayda saglayacak olan bir varligin, sahip oldugu fonksiyonu harekete
gecirerek kullanimimi saglayacak ve onu ise yarar hale getirecek bir potansiyele

ihtiyac1 vardir. Fiziksel diinyada “You” (75), varligin fonksiyonu iken, “Wu” (4),

bu fonksiyonu harekete gecirebilecek olan potansiyeldir.

*° Dao De Jing, Bélim 11.
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1.4. Evrenin Olusumundan Insan Dogasma60 : Dao’a Doniis

/4
/

Daha 6nce de soziinii ettigimiz gibi, Lao Tzu’nin “Dao De Jing”de (ZE7{%4%)
ayrintili olarak yer verdigi ii¢ temel konu vardir. Bunlar: evrenin olusumu-varolus,

insanin dogasi ve siyasettir. Lao Tzu “Dao De Jing” in (3E{=4%) birinci béluminde

evren ve igindeki tlim varliklarin esasi olan “Dao” 1 tanitir ve onun yaratma agamast
hakkinda bilgi verir. Lao Tzu’nin anlattig1 olusum teorisine gore, “Dao” 1n varliklari
yaratma hareketi fiziksel ve metafiziksel olmak iizere iki diinya arasinda devinir.
Yaratma, “Dao” disinda heniiz higbir seyin var olmadigi metafiziksel diinyada baslar,
“Dao” 1 belirledigi dogal bir diizen ve yoriingeyi izleyerek fiziksel diinyaya ulasir,
burada varlik kazanir. Bu yaratilis asamasinda temel karakterler yaratici olan “Dao”

(38) ve onun varlik kazandirdigi “varhklar” (&497))dir .

Dao’in yaratma asamasinda, varliklarin yaraticinin  biinyesinden, yani

metafiziksel diinyadan ayrilarak asama asama fiziksel diinyaya dogru yola ¢iktiklari

% Dao De J ing’in ilgili boliimlerinde, Lao Tzu’nin daha ¢ok “varliklar” ya da “seyler”

(&%) ile ilgili ctimleleri bulunmaktadir. Ancak; alintilarimizda da goriilebilecegi

gibi, bu climlelerin insan davraniglarina O6rnek olusturmast amaclandig
goriilmektedir. Insanin, sahip oldugu 6zel yetenekleri sayesinde diger varliklar
arasinda 6zel bir yere sahip oldugu ve Lao Tzu felsefesindeki hedef Kitleyi
olusturdugu da goz Oniine alinarak, metnimizde “varliklar” veya “seyler” yerine

“insan” baslig1 tercih edilmistir.
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ve sonunda varliga doniistiikleri eylem, “Dao” in varliklar1 yaratirken ortaya
¢ikardigi hareket giiciiniin ilk yonini olusturur. “Dao” in varliklar yaratirken ortaya
cikardig1 hareket giictiniin ikinci yoni ise, fiziksel diinyada varlik kazanmis olan
yaratiklar1 tam ters yonde hareket ettirerek, yeniden metafiziksel diinyaya, yani ¢ikis
noktalarina geri donmelerini saglamaktadir. “Dao” 1 varliklar1 yaratirken ortaya
cikardigr bu iki yonlii hareket giicii, basi sonu olmayan ve durmaksizin tekrar eden
dogal bir deveran eylemidir.61 Evren ve i¢inde bulunan tiim varliklar, bu deveran
hareketi icerisinde dogal bir sekilde hareket ederler. Bildigimiz gibi insan da bir
varliktir ve Lao Tzu’ya gore o da tipki diger varliklar gibi bu dogal déngiiniin
icerisinde istemsiz olarak yer almaktadir. Sozii gegen bu deveran hareketi Lao

Tzunm Dao De Jing’de (3E7E4%) anlattig1 “ evrenin olusumu ve varolus goriisii’niin

temel mantigini olusturur.

Bu goriistin yan1 sira; Dao De Jing’de (2E{24%) insan varhigi ve insan dogasi ile

ilgili boliimler bulunmaktadir. Eger insan da bir varliksa ve diger varliklarla birlikte
yaratiliyor ve yaraticisina geri doniiyorsa, Lao Tzu neden ayrica bir insan goriisii

anlatma geregi duymus olabilir? Bunun nedenini su sekilde aciklayabiliriz: Lao Tzu

®! Dao’in varhiklari yaratmas1 ve varliklarin yaraticilar1 olan Dao’a geri donmelerini
saglayan “¢ift yonlii hareket” konusunu daha iyi anlayabilmemiz igin kendi
kiiltiirlimiizden bir 6rnek ile agiklama yapmay: deneyebiliriz. Bilindigi gibi, Islam
Felsefesine temel olusturan Tasavvuf diislincesine gore evren ve icindeki tiim
varliklar Allah tarafindan yaratilmis ve diinya lizerinde yasama firsati bulmustur.
Tasavvuf inancina gore, Allah’in yaratma eylemi durmaksizin her saniye devam eden
bir eylemdir. Her varlik her saniye yeniden yaratilmaktadir. Bu eylem dylesine hizli
ve dogal bir sekilde gerceklesmektedir ki, her saniye yeniden yaratilan bizler bu
dongiiniin farkina bile varamamaktayiz. Tasavvufa gore evrende her sey hig
durmaksizin devam eden bir hareketlilik i¢indedir. Her varlik her saniye yaraticisi ile
fiziksel diinya arasinda gidip gelmektedir. Ancak inanca goére bu hareketliligi
yalnizca kalp gozii acik olan insanlar fark edebilir.
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diisiincesinde yaratici olan Dao’a doniis iki sekilde olmaktadir. Bunlardan ilki bir iist
paragrafta s6z ettifimiz dogal bir deverandir. Tiim varliklar i¢in var olan bu dogal
deverana engel olmak, bunun disinda kalmak imkansizdir. Dao’a ikinci bir doniis ise
varliklar arasindan yalnizca insanin yapabilecegi bir doniistiir ve bu doniis, fiziksel

diinyada “asli”’ndan uzaklagmaya baslayan kisiyi kendi tabiatina ulagtiracaktir.

Ancak; Dao’a yapilmasi gereken bu doniisii her insan gerektigi gibi yerine
getirememektedir. Ciinkii insan da bir varlik olmasina ragmen, diger tiim varliklar
arasinda 6zel bir yere sahiptir. Bunun nedeni insanin onu diger varliklardan ayiran
tanima yetenegi, iradesi ve duygularidir. Insanin sahip oldugu bu yetenekleri onun
“yapay ve asir1 davraniglarda” bulunmasina neden olmaktadir. Diger varliklar Dao’in
olusturdugu dogal dongii igerisinde Dao’a dogrudan baghiyken, insan 0Ozel
yetenekleri sayesinde bu dongiiniin digsina kolaylikla ¢ikmakta ve Dao’dan

ayrilmaktadir.

Lao Tzu’nin felsefesinde, evrenden insana dogru, genelden 6zele yonlenmesinin
sebebi; Dao’in sahip oldugu tiim 6zellikleri insana 6rnek olarak gosterebilmesidir.
Xii Fuguan’a gore Lao Tzu Felsefesinin asil amaci; insan yasamindan yola ¢ikarak,
onu huzur ve givene kavusturacak bir kaynagin arayisina ¢ikmaktir. Lao Tzu bunun
icin insan1 var eden temel kaynaktan baglayarak adim adim genele dogru, yani evreni
var eden temel kaynaga dogru bir yolculuga ¢ikmis ve en sonunda insani insan yapan
0zilin kaynaginin, evreni evren yapan 0ziin i¢inde yer aldigi sonucuna ulagmistir.

Oyleyse insan1 ve evreni yaratan aym Ozdiir. Lao Tzu'nmin “Dao’a doniis” dedigi
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insan dogas1 goriisii, insana metafiziksel diinyadaki “De({&)” ya (Dao’in sinirsiz

yaratma fonkiyonuna) geri dénmesini ve buradan tekrar yola ¢ikarak, giivensiz bir
toplum yasami igerisinde, kendisi i¢in en ideal yasam seklini ve bakis agisini

yaratmasini sart kosmaktadir.®

Insanin metafiziksel diinyadaki “De({%)” ya geri donmesinin ve buradan tekrar

yola ¢ikarak, kendisi i¢in en ideal yasam seklini ve bakis agisini1 yaratmasinin en iyi
yontemi; kisinin varligin yaraticisti  ve onun varli§i yaratma asamasini
gozlemleyerek bunu kendine 6rnek almasidir. Lao Tzu Dao De Jing’in ilk

boliimiinde bunu su sozlerle ifade etmektedir:

Bundandwr ki; Wu (##)’dan (Dao’in benligi) yola ¢ikarsan, Onun sirrina; You

N

(&) ‘dan (Dao i yaratma fonksiyonu) yola ¢ikarsan, Onun yontemine ulagirsin... (i

A ADBEEAD  EE > AR - )5

Daha once de soz ettigimiz gibi; varliklar1 yaratma siirecinde Dao, kendi

blnyesinde bulundurdugu yaratma fonksiyonu olan “De” y1 ({&) kullanarak, insan ve

=19

varliga “karakter 6zelligi”ni kazandirmaktadir. Dao’in bu fonksiyonu, 6rnegin bir

agaca agac olma, bir ata at olma ve bir insana insan olma 6zelligini kazandiran ve

62 X1, 2003, 5.340.
% Dao De Jing, Bélim 1.
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her birinin kendine 6zgii dogasini belirleyen bir fonksiyondur. Yaratilis asamasinda,
insan dogas1 ve karakteri de Dao tarafindan belirlenir. Ancak, diger varliklardan
farkl1 olarak sahip oldugu bazi yetenekler (tanima ve bilgi edinme yetenegi, iradesi,
duygular1 vs.), insanin kendi dogasindan ve Dao’dan kazandig1 dogal karakterinden
uzaklasmasina neden olmaktadir.®* Lao Tzu’nin insan i¢in 6ngordigi “Dao’a doniis”
([AlEF#E) veya “Doga’ya donis” ([2ff H #A) fikri; Dao’dan uzaklasan insani,
oncelikle Dao’dan kazandigi dogal karakterine (1% ’nin fiziksel diinyada insana

kazandirdig1 karaktere) ve daha sonra da metafiziksel diinyada yer alan varliginin

temeline, yani asla degisim gostermeyen Dao’a geri dondiirme amaci glitmektedir.

Lao Tzu, Dao De Jing’de Dao’in metafiziksel diinyada var olan yaratma
fonksiyonunu, yani “De”y1 ({&), dort farkli sifat kullanarak agiklamistir, bunlar; “Sir
De”(Zf#), “Degismeyen De” (%), “Bos De” (FL{E) ve “Ust De”( | {8) dir. Xu
Fuguan, “Cin Insan Dogas1 Tarihi . On Qin Dénemi” adl kitabinda, Lao Tzu’nin
yapmis oldugu bu siiflandirmaya soyle bir aciklama getirrnektedir65; Lao Tzu’nin
s0z ettigi metafiziksel diinyada yer alan “yaratma fonksiyonu” aslinda Dao’in kendi

benliginde bulundurdugu bir fonksiyon olmasi sebebiyle Dao’in kendi benligi ile

0zdestir. Bu sebeple, Lao Tzu onu Dao’in kendi benliginde bulunan bir “Sir” olarak

% Insanin diger varliklardan farkli olarak sahip oldugu tanima yetenegi, iradesi ve
duygulari; yanlis ve asir1 kullanilmasi sonucu onu Dao’dan uzaklastirabilecegi gibi,
dogru kullanildiginda onu Dao’a ulastirabilecek bir potansiyeldir.

%5 X, 2003, s.340.
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gdrmiis ve ona “Sir De”(2:1%)% demistir; bu fonksiyon metafiziksel diinyada yer
almakta ve asla degisim gOstermemektedir, bu nedenle “Degismeyen De” ('

 ydir * ; metafiziksel dinyaya ait olan bu fonksiyon fiziksel diinyada

gozlemlenememekte ve bilgisine tam olarak ulasilamamaktadir, bu sebeple “Bos De”

(FL{%) dir®®; bu fonksiyon metafiziksel diinyada yer almakta ve yaratma agamasini

orada baslatmaktadir, bu nedenle “Ust De”(_|-{2)’dir®®.

Dao’mn yaratma fonksiyonu olan “De” (%), metafiziksel diinyada bir bitiin

olarak var olurken, varlig1 yaratma asamasinda parcalara ayrilarak yaratilan her bir
varliga, varligin kendine 0zgii karakter 6zelliklerini vermektedir. Lao Tzu, Dao’in
yaratma fonksiyonunun tanimlarken, fonksiyonun metafziksel diinyada henz butin

halinde bulunan halini“Ust De” (_- %), varliklara béliinmiis olan halini ise“Asag1 De”
('F{#) olarak adlandirmugtir. “Ust De” (_}-7#), heniiz biitiin halinde bulunmasi
dolayisiyla i¢inde sinirsiz ihtimal bulundurmaktadir; “Asagi De” ("~ {&) ise parcalara

ayrilmis ve her bir varliga boliinmiistiir, bu boliinme esnasinda varliklara varligin

kendine 6zgli olan karakter oOzellikleri kazandirmis ve igindeki sayisiz ihtimali

% Dao De Jing, Bélim 10.
%" Dao De Jing, B6lim 28.
%8 Dao De Jing, Bélim 21.

% Dao De Jing, Bélim 38.
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kisitlayarak kendini siirlandirmistir.”® Lao Tzu’nin “Doga’ya Déniis” (55 5 2R)
veya “Dao’a Dontis” ([=|§F3E) fikri, fiziksel diinyada varlik kazanmis olan insan igin,
oncelikle Dao’mn sinirli yaratma fonksiyonu olan“Asagi De”ya (N {&), oradan Dao’in
siirsiz yaratma fonksiyonu olan Ust De”ya (_Ff#) ve en sonunda da tiim yaratilis

slirecinin temel kaynagi olan Dao’a (?H) geri donmesi anlamina gelmektedir.

Daha once de soz ettigimiz gibi; varliklar arasinda insan 6zel bir yere sahiptir.

Insan, her ne kadar diger varliklar gibi Dao’mn yaratma fonksiyonu olan De’dan ({2)

gelmis olsa da, onun yaraticisina olan doniisli diger varliklardan farkli olmaktadir.
Tiim varliklar Dao ile kurmus olduklar1 “direkt” iligski sayesinde, Dao’in yarattig1
dogal bir dongiiniin igerisinde Ona geri donerken, insan, sahip oldugu 6zel yetenekler
ve sergiledigi “yapay ve asir1 davranislar” sebebiyle Dao’in dogal dongiisiiniin
disina ¢ikmakta ve yaraticisina geri doniis yapamakta basarisiz olmaktadir. Xu
Fuguan, “Cin Insan Dogas1 Tarihi . On Qin Dénemi” adli kitabinda, insanin Dao’a
doniisiinii zora sokan bu “yapay ve asir1 davraniglar’in sebepleri iizerinde durmustur.

Xu Fuguan’a gore; fiziksel diinyada yasam siiren insanin kalbinde “bilgi” (%);

bedeninde “istek ve arzu” (%X )faaliyet gosterir. Bu bilgi, istek ve arzular dogal

® Lao Tzunin yaptigi smiflandirmada “Sir De”( 2 /8 ), Dao’m yaratma

fonksiyonunun pargalara ayrilmadan Onceki biitiin halini ifade etmesi dolayisiyla,

Lao Tzu onu “Saf Oz” (1) olarak da adlandirmaktadir. Ust De” (_F-1#) ve“Asagi De”
("4#) arasindaki tek fark ise, “biitiin” ve “parc¢a” farki olup, aslinda ikisi de Dao’n

varhig1 yaratma fonksiyonu olan “anne”(£f) olma 6zelligini ifade etmektedir.
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sinir1 asgip asirtya kactigi anda kalp ve bedeni esir alir, insan1 Dao’in dogal
dongiisiiniin disina ¢ikarir. ™ Lao Tzu Dao De J ing’in on iigiincii boliimiinde konuyu

su sozlerle ifade etmektedir:

“Yeter derecede bilen mah¢up olmaz, durmasi gereken noktayi bilen tehlikeye

diismez, boyleleri uzun bir yasam siirer.” (1 AR5 > 1RG4 > A LLEA)™

“Basima gelen tiim felaketlerin sebebi, sahip oldugum bedenimdir, bu bedene sahip

olmasam, felaket mi gelir basima?” (BFTLVERKESE > HERS  MEHEES &

Hiag )"

Burada Lao Tzu, insanin asirtya kacan bilgisi, istek ve ihtiyaglart nedeniyle
sikintt yasadigimmi belirtmektedir. Ona gore, bedenini ve duygularim1 bu denli
Oonemseyen insan, asir1 istek ve ihtiyaclarini tatmin etmek ugruna, sahip oldugu asir1

bilgiyi kullanmakla kendine kétiiliik yapmaktadir. " Buradaki dnemli bir nokta; Lao

" Xii, 2003, 5.341.

"2 Dao De Jing, Boliim 44.

"3 Dao De Jing, B6lim 13.

" Insan, sahip oldugu agir1 istek ve ihtiyaglarin karsilamak igin asir1 bilgiye ihtiyag
duymakta, asir1 bilgiye sahip olan kisinin ise asir1 istek ve ihtiyaglar1 daha da
artmaktadir. Bu, sonu gelmeyen ve siirekli tatmin edilmeyi bekleyen bir ihtiyag
dongiisii olarak insana ve onun iletisimde bulundugu diger varliklara zarar

vermektedir.
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Tzu’'nin Dao’a doniis yolunda elestirdigi bilgi ve istekler; asiriya kacan,
dogalliktan uzaklasan ve kisinin hem kendine hem de ¢evresindeki diger varliklara
zarar vermesine neden olan ihtirasli bilgi ve isteklerdir. Bunun disinda insanin
varligin1 devam ettirebilmesi ve temel ihtiyaglarini karsilayabilmesi icin gerekli olan

dogal bilgi ve dogal istekler serbesttir.

Lao Tzu’ya gore, kalbini (duygularini) ve bedenini fazlasiyla énemseyen
insanin, asiritya kagan bilgi ve isteklerini tatmin etmek ugruna atacagi her adim,
kisiyi felaket ve sikintilara siiriklemekle kalmaz, onu 6liim tehlikesi ile de karsi
karsiya birakir. Cilinkii asir1 bilgi ve isteklerin kargilanmasi “gii¢lii” olmay1 gerektirir,
Lao Tzu felsefesinde “gu¢”, 6lime es goriilmektedir. Lao Tzu, Dao De Jing’in elli

bes ve yetmis altinct boliimlerde bu tehlikeyi su sozlerle dile getirmektedir:

“kalbi kullanarak insan nefesini kontrol altina alan enerji (irade), disarida gii¢

beklentisindedir. Varlik giiclendik¢e yaslanir, bu da Dao’in tabiatina aykiridrr,
Dao’a aykirt olan erkenden yok olur.” ((MFEREHE - YRR - S8 E - RNiE

E‘E o )75

“glic, 6lume gétiiren yoldur.” (#EXE&EZE 2 1E - )™

Lao Tzu’ya gore, insan kalbinin ve bedeninin sahip oldugu, dogadan uzak olan

ve asirtya kacan bilgi, istek ve arzular, kuvvetli olmalar1 ve zor tatmin edilmeleri

"> Dao De Jing Boliim 55.

’® Dao De Jing, Bélim 76.
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sebebiyle insan1 yorar, yipratir, erkenden yaslanmasina ve hatta 6liimiine neden olur.
Buna karsilik olarak Lao Tzu, “glc¢sizlik”i Dao’in varliklari yaratma yontemi ile

bagdastirmakta ve insan i¢in uzun yasamin sirr1 olarak géstermektedir:

“Gok engin, yer ugsuz bucaksiz. Onlar kendileri icin var olmadiklarindan boyle

engin, boyle simirsiz ve oliimsiiz olabilmisler. > (KA - KhFTLIGER HAHE

DIHFEL > #aefE )

“gii¢siizliik, yasama giden yoldur.” (Z255E& L2 1E ° )'8

Lao Tzu Dao De Jing’in onuncu boliimiinde, “Bedenini ve kalbini aktif kilan

vl

enerjiyi bir bebeginki kadar giicsiiz ve saf tutabilir misin?” "°(B57 T » IS5
- ?) demektedir. Xu Fuguan’a goére, burada Lao Tzu bir bebegin sahip oldugu
saflik ve giicsiizliigli insana Ornek olarak gdstermektedir. Bir bebegin bedeni ve
duygular1 tamamen dogal ihtiyaclar1 dogrultusunda faaliyet gostermektedir. Bebegin
yasam ve varlik karsisinda takindigi tavir giigsliz ve zayiftir; agirt bilgi ve asir
duygularin etkisinde olmadig i¢in kendi dogal benligini (Dao’dan kazandig1 dogal

karakterini yani De’y1 {&) yansitir, boylece oliime degil yasama ait olur; tipki kendisi

igin degil varlik igin var olan Gok ve Yer gibi uzun émiirlii olur. ®

" Dao De Jing Bélim 7.

’® Dao De Jing, Bélim 76.

" Wu Yi, Lao Tzu Jie Yi (Lao Tzu’y1 Anlamak), San Min Shu Ju, Taipei, 2003, s.60.

80 X1, 2003, 5.342-345.
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Yine Lao Tzu Dao De Jing’in (ZE{=4X) sekiz ve yetmis sekizinci bolimlerinde

Dao’1 “su’’ya benzetmekte ve “gii¢siizliikli yiliceltmektedir:

“En yiice erdem suya benzer. Su, varliga fayda saglar, onunla savagmaz. Su, pek ¢ok

insamn tenezziil etmeyecegi (al¢ak) yerlerde durur, bundandir ki Dao’a en yakindir.”

(EK - KERBYTIRE » AR » G - )*

“Diinya tizerinde sudan daha yumusak ve daha zayf bir sey yoktur. Ancak, yer
yiiziinde saglam ve kuvvetli hi¢ bir varlik yoktur ki suya iistiin gelsin, ona zarar
verebilsin, iste bu, suyun sahip oldugu ve degistirilemez ozelligi olan
yumusakligindan kaynaklanmaktadir. Yumusak olan, sert olana; zayif olan ise
kuvvetli olan her zaman galip gelir. Diinyada bunu bilmeyen yoktur ama kimse
uygulamaz.” (K FEZFIIRIK - MIAESRE T fEly - HIELLS 2 © 552558
T2 K TEARA - BHefT - )™

Lao Tzu’ya gore gii¢ ve kuvveti besleyen, insan kalbi ve bedenindeki agsiri
bilgi ve isteklerdir; giicsiizliglin sur1 ise “isteksiz” ve “bilgisiz” olmaktan
gegmektedir. Lao Tzu felsefesinde “isteksiz olmak™ (##£4X) gorlisii, insanin agiriya

kacan faaliyetlerde bulunarak, asirtya kacan istek ve arzulari tatmin etme girigimine

81 Dao De Jing, B6lim 8.

%2 Dao De Jing, Bélim 78.
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istinaden ortaya atilmig bir fikirdir. Lao Tzu’nin vurguladigi diger bir goriis olan

“bilgisiz olmak™ (##2]1) ise, insanin diger insanlar1 ve varliklar1 dis goriiniislerine

gore ayirt ederek, onlara deger bigmesine neden olan asir1 ve gereksiz bilgiye
istinaden sdylenmistir. Bu asir1 bilgi, insanin varligi ger¢ek-sahte, iyi-koti, dogru-
yanlis, giizel-¢irkin, degerli-degersiz vb. gibi ayirmasina neden olan bir ¢esit “ayirt
etme bilgisi”dir (477127 #1). Lao Tzu’ya gore, varligi yaratan Dao’1 ve onun varligi
yaratma fonksiyonunu ve yaratma siirecini bilmeyen insan, Dao tarafindan esit
sartlarda yaratilmis olan varligi gergek-sahte, iyi-kotii, dogru-yanlis, giizel-cirkin,
degerli-degersiz vb. gibi simiflandirmakta ve aralarinda fark olusmasina neden
olmaktadir. Bu siniflandirma siirecinde, insan bir varliga degerli sifatin1 verdiginde,
onunla benzer 6zelliklere sahip olan diger varliklarin degersiz oldugunu ifade etmis
ve aralarinda fark yaratmis olur. Bu da degerli ve degersiz arasindaki farki kosulsuz
kabul etmis olan kisiler arasinda degerli olana sahip olma, degersizi diglama gibi bir

se¢cim yapma istegi ve buna bagli olarak gelisen bir rekabet ortami yaratir.

“Diinyada giizelin giizelligi vurgulanirsa, bu ¢irkinin de bilinmesini gerektirir; iyinin
iyiligi vurgulanmirsa, bu kétiiniin de bilinmesini gerektirir. Bundandir ki varlik ve
vokluk birbirini yaratir, zor ve kolay karsilikli olusur, uzun ve kisa karsilikly bicim

alir, yiiksek ve alcak birbirlerinin ziddindan var olur.... ” (K NS HIEZ 3k H
T o BHIEZ RS IAEE - BEREAE - AN - REMEE - & T
f... - )®

%% Dao De Jing, Bélim 2.
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Lao Tzu’nin Kastettigi “bilgisizlik” (4#2[) goriisli, insan1 sahip oldugu “ayirt
etme bilgisi”nin (43727 H1) Otesine gecirerek, hatta bu bilgiyi yok ederek, kisiyi
Dao’in varligi yaratarak ona karakter Ozelliklerini kazandirdigi, metafiziksel
diinyada bulunan “Sir De”(Z;{#), “Degismeyen De” (1), “Bos De” (FL{E) ve
“Ust De”(_F1#) haline geri dondiirmeyi hedeflemektedir. Kisi bu asamada, kalbini
ve bedenini asir1 bilgi ve isteklerden armdirmak (ER)*, varh@mn temeline geri
donerek onun ydntemini gozlemlemek (Z&)% ile yiikiimliidir. Bunu basaran

insan, kalbinin ve bedeninin sahip oldugu tiim yeteneklerin dtesine gecgerek “biiyiik

bilgelik” (KEE % mertebesine ulagmaktir.

Burada akillara; insanin Dao’1 gozlemleyerek, “biiyiik bilgelik” mertebesine
ulagsmasinin ve bu bilgelik sayesinde Dao’a geri donmesinin yolu nedir sorusu
gelmektedir. Xu Fuguan’a gore; Dao’1 gozlemlemek, Onun varliklar1 yaratma
fonksiyonu olan “De”y1 (Z.{&) gozlemleyerek, yontemini “Ornek almak” (34()7)
anlamma gelmektedir. Dao’1 ve Onun yontemini 6rnek alarak uygulayabilen insan,
Dao’a doniis yolunda 6nemli adimlar atmis olacaktir. Bunun i¢in dncelikle Dao’in

yaratma fonksiyonu ve yontemi hakkinda ayrintili bilgiye sahip olmamizda fayda

8 Dao De Jing Boliim 10.
% Dao De Jing Boliim 10.

8 X, 2003, s.346.
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vardir. Konu ile ilgili olarak Lao Tzu’nin Dao De Jing’de verdigi ip uglarindan biri

kirkinci boliimde karsimiza ¢ikmaktadir:

“Geri doniis Daoin fonksiyonudur, giigsiizliik Daoin yontemidir.” (2 & 2 &) ;

g5 o )Y

Daha once de degindigimiz lizere, Dao’in varligr yaratma hareketi iki
yonliidiir. Hareketin ilk yonii, metafiziksel diinyadan fiziksel diinyaya dogru gelisim
gostermektedir. Bu asamada varlik Dao tarafindan yaratilir, Dao’in belirledigi
yorungede hareket ederek, fiziksel diinyada varlik kazanir. Hareketin ikinci yonii ise
fiziksel diinyadan metafiziksel diinyaya dogru gelisim gosterir. Bu asamada Dao
tarafindan yaratilan varlik, yine Dao’in belirledigi yoriingeyi izleyerek metafiziksel
diinyada bulunan yaraticisina geri doner. Dao’in bu ¢ift yonlii hareketi dogal bir
diizen igerisinde faaliyet gostermekte, giicsiiz bir karakter ozelligi sergileyerek,
varliga her hangi bir kuvvet uygulamamaktadir. Bu dogal dongii icerisinde her sey
once var olmakta ve sonra yaraticisina geri donmektedir. Bu sebeple, Lao Tzu “geri

doniis”i Dao’1in fonksiyonu ve “gii¢siizliik”ii Dao’1n yontemi olarak ifade etmektedir.

Dao’in yontemi ile ilgili olarak, Dao De Jing’in onbir ve ellibirinci

boliimlerinde sdyle bilgi verilmektedir:

87 Dao De Jing Boliim 40.
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“Bosluk, Dao " fonksiyonudur.”(... 48> DL & - )%

“Varligi yaratir ama kendi varligimi vurgulamaz, varligi egitir ama bunu kendine

mal etmez, varligi yetistirir ama onlara sahiplik taslamaz.” (LA » BN

EfiReE...)®

Dao’in varligi yaratma fonksiyonu, dogal ve kendiliginden olan bir dongi
olmasi ve giicsiiz bir karakterde gerceklesmesi sebebiyle, varlik tarafindan
gozlemlenememekte ve hissedilememektedir. Fiziksel diinyada varliga biirlinen
insan da, Dao’in yaratma siirecinin degil, yalnizca bu siirecin sonuglarinin bilgisine
ulagabilmektedir. Bu sebeple Dao’in yaratma yontemi insan i¢in bir “bosluk”

izlenimi yaratmaktadir.

Lao Tzu felsefesinde Dao; varlig1 yaratan, varligin fiziksel diinyada gelisimini
ve metafiziksel diinyadaki yaraticisina geri donmesini saglayan en biiylik giic
olmasma ragmen, kullandig1 “gii¢siiz” yontem sayesinde kendi giliciine vurgu
yapmayan, iradesini kullanmayan bir karakter cizmektedir. Dao, bu karakteri

sayesinde sinirsiz ve 6liimsiiz olabilmektedir.

% Dao De Jing Boliim 11.

% Dao De Jing Béliim 51
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“Bos ve kutsal bir vadi gibi olan Dao asla élmez,...O yerin ve gégiin temelidir. Onun

benligi dylesine derin ve swlarla doludur ki, sonsuza kadar var olacak ve asla

durmayacaktr.”* (BHAIE, ... ERERHR - T - A2 A% - )™

Yaratilanlar arasinda, Dao’1 ve onun fonksiyonunu anlayarak, bundan kendine
dersler ¢ikarabilecek, onu &rnek alabilecek olan tek varlik insandir. Insan, Dao’n
varliga kars1 takindigi tavir ve kullandigi yontemi ornek alarak, diger insanlar ve
varliklar ile olan iliskilerini diizenlemelidir. Insan ancak bu ydntemle, ideal ve dogal
karakterini yansitabilecek; kendisini sakin, diizenli ve giivenli bir yasama

kavusturacak bir bakis acis1 ve ideal bir yasam bi¢imi gelistirmis olacaktir.

Lao Tzu felsefesinin ortaya c¢iktigt ddnem olan ilkbahar-Sonbahar
(M.0.770~M.0.476) ve Savasan Beylikler (M.0.476-221) dénemlerinde, toplumsal
karmasaya ¢oziim arayan pek cok diisiiniir; “erdem” ({&), “insan sevgisi” ({2),
“dogruluk” (), “toplumsal kurallar” (& )vb. gibi degerlere vurgu yaparak, bu

degerlere sahip olan insanin huzura ve toplumun da diizene kavusacagma dair

% yu Peilin, Lao Tzu Du Ben (Lao Tzu Okumalar1), San Min Shu Ju, Taipei, 2004,
ss. 14.

%! Dao De Jing, Bélim 6.

54



gorislerini bildirmislerdir.®* Ancak Lao Tzu’ya gore; insan kalbinin sahip oldugu

bilgi (/,0>%1) ve bu bilgiye dayanarak sahip oldugu degerler, insanin Dao’dan
kazandig1 dogal karakerinin (2:{%) insana kazandirabilecegi dogal degerlerin diginda

kalmakta ve insam1 dogasindan uzaklastirmaktadir. Bu sebeple Lao Tzu, yasadigi
doneme hakim olan ve her insanin sahip olmas1 gerektigi diisiiniilen bu degerlere
kars1t olumsuz bir tavir i¢erisinde bulunmaktadir; Ona gore, bu degerlerin 6nemini

vurgulayan bir toplum, bu degerlere aslinda hi¢ sahip olmamis bir toplumdur.

“Ustiin erdeme sahip olan insan, hareketlerini Dao’a gore sekillendirir, o kendine
erdemi sart kosmadigindan (kalbinde erdemin bilgisi olmadigindan), ger¢ek erdeme
sahip olur. Normal erdeme sahip olan insan, kendine erdemi sart kosar (kalbinde
erdemin bilgisi vardir), bu sebeple iistiin erdeme sahip olamaz. Ustiin erdeme sahip
olan insan, kalbindeki bilgiye gore degil dogaya gore hareket eder, normal erdeme
sahip olan ise, dogaya gore hareket etmesine ragmen kalbindeki bilginin etkisinde
kalmaktan kurtulamaz. Ustin insan sevgisine sahip olan insamn diiriistligii
davranmislarina yanswr, eylemde bulunur ancak hepsinin kaynaginda sevgi vardir,
¢tkar ve amag pesinde kosmaz, iistiin dogruluga sahip olan insan, her isi egrisiyle
dogrusuyla diigiiniir, davrislart amagh ve planlidir; toplumsal kurallart onemseyen
insan, standart ve norm tiretir ve bunlari uygular, karsisindakinden aymi tepkiyi

alamazsa onlart kurallara wymaya zorlar. Bu yiizden toplumda Dao(75) kaybolursa

%2 «erdem” (&), “insan sevgisi” ({7), “dogruluk” (%), “toplumsal kurallar” (¥&) gibi

kisisel ve toplumsal degerlere verilen O©nem, Zhou Hanedanligi’nda

(M.0.1121~M.0 .221) toplumun geneline hakim olan bir gelenektir.
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Erdem(72) 6nem kazanur, Erdem kaybolursa Insan Sevgisi(/~) onem kazamir, Insan
Sevgisi kaybolursa Dogruluk( #5) onem kazanwr, Dogruluk kaybolursa Toplum
Kurallary(7&) onem kazanwr. Erdemden baslayarak toplum kurallarina kadar giden
bu siireg, gelisim gosterdikce gercekligini yitirir ve Dao’dan uzaklasir. Toplum
kurallar, insan karakterinin olumsuz yonde gelisiminin bir gostergesidir, toplumun
sukunetten karmasaya dogru gidisinin baslangicidir. Her seyi 6nceden tahmin eden
bilgin(!), cesit cesit yontem gelistirir, Oz’ii ve Gercek’ligi kaybeder, Dao’dan
uzaklasir, bu aptalligin kaynagidir. Bu yiizden; gercek erdem sahibi kisi is ve
iligkilerinde toplum kurallarini degil, Giiven’i onemser; yontem tiretmeyi degil,

Dao’t kazanmayr gérev bilir; yapayligi terk eder, gercekligi kazanwr.” ((FfER7E
BLVETE  MEAAE > BUSEME o MERAMAEME  TERZMALE -
PRz mEEME s ERBZMALE o FE R M2 E AT -
BRI - KEMERT - ROMERRE - KBRS - KEE - BEW
TiEL & « FIaE - B2 &G - BUAKIRERE  AEEH  EH
T RIEEEE o St - )™

Ornekten de anlasilabilecegi gibi; Lao Tzu’nim elestirisi, “erdem” ({&), “insan
sevgisi” ({2), “dogruluk” (), “toplumsal kurallar” (&) gibi kisisel ve toplumsal

degerlere degil; gercekte bu degerlere sahip olmayan insanlarin, bu degerleri
yalnizca birer 6greti olarak kabul ederek, yiizeysel olarak uygulamasina yoneliktir.

Insan, kalbine hakim olan asir1 bilgi ve bedenine hakim olan asir1 isteklerden

% Dao De Jing Boliim 38.
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styrilmadikga, sahip oldugu degerler onu dogal karakterine ulastirmakta eksik

kalacak, aksine onu varligiin temeli olan Dao’dan uzaklastiracaktir.

Lao Tzu, “Evren Olusumu ve Varolus Teorisi”’nde Dao’1 yaratici bir gii¢ olarak
diistiniirken, onu irade sahibi, emirler veren, varliklar i¢in 6dil ve ceza hazirhd
yapan bir tanr1 konumuna getirmemistir. Onun varliklar1 meydana getirmede her
hangi bir amaci1 yoktur. Dao tarafindan olusturulan, ya da Dao’in kendisi olan
yaratilis eylemi 6nceden planlanmis bir olay da degildir. Bu, yalnizca tiim varliklarin
son derece dogal bir sekilde iginde bulundugu ve kendiliginden olan kusursuz bir

olustur.

“Dao eylemsizlik (edimsiz eylem) yontemiyle tiim eylemleri ger¢eklestirir,...tiim

varliklar kendiliklerinden degisir.” (8 #t BN Fy. . . BV E1E - )%

Lao Tzu, “Insan Dogasi1 Teorisi’nde ise Dao’in bu kusursuz dongiisiinii ve bu
dongiide Dao’in kullandigi yontemi insana Ornek gostererek; insana, Dao’dan
kazandig1 dogal benligini korumasinin ve siirekli gelisim ve degisim igerisinde olan
karakterini, varliginin ve benliginin temeli olan Dao’a geri dondiirmesinin ip uglarini
vermektedir. Dao edimsizdir, ama tiim varliklarin i¢inde yer aldigi kusursuz bir
diizen kurmustur; Oyleyse insan da edimsiz kalmak suretiyle kendisi ve diger

varliklar i¢in en ideal yagam diizenini olusturabilir.

% Dao De Jing Boliim. 37.
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Lao Tzu; Dao’in dogasina ters diisen edimli (75 /) yani kasith davraniglarin
dogal dengeyi bozdugunu ve insan1 Dao’dan uzaklastirdigini diistinmektedir. Bunun
icin Dao De Jing’de (E1#%%) “edimsiz eylem” (ff /) diisiincesi tizerinde durmus

ve bu diisiince Lao Tzu’nin Siyaset Teorisinin zeminini olusturmustur.

1.5. Lao Tzu’nin Siyaset Goriisii

Lao Tzu’nin siyaset anlayiginin temelini olusturan “edimsiz eylem” (4 %) fikri,
Dao De Jing’de (GE{E%X) pek ¢ok boliimde karsimiza ¢ikmakta ve Lao Tzu’nin
savaglar ve karmasa igerisindeki donemde, hem gereginden fazla kurallar koyup,
sahip oldugu iktidar giiciiyle asir1 eylemde bulunan dénemin ydneticilerine, hem de

toplum i¢inde gereginden fazla ve asir1 isteklerde bulunarak, isedigini almak icin her

yolu deneyen halka olan tepkisini gostermektedir.

Karmasa doneminde ozellikle yonetici kesimin dikkate almasi gerektigi
diisiiniilen “edimsiz eylem” (#f £) goriisii; Lao Tzu felsefesinde ¢ogu zaman yanlis
anlasilmis bir kavramdir. Edimsizlik; yoneticiler ve halk i¢in eylemsiz olmak, hicbir
is yapmamak, hi¢ bir seye karismadan tamamen inzivaya c¢ekilmek anlamina
gelmemektedir. Yoneticinin asil gorevi, halkinin refah iginde yagamasini saglamaktir.

Sahip oldugu gii¢ ve yetkinin cazibesine kapilip, halkina eziyet etmek pahasina asir1
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istek ve davraniglarda bulunan yonetici basarisiz olur, halki i¢in huzur ve refah
ortami saglayamaz. Bu nedenle; edimsizlik yalnizca halkin degil, ayn1 zamanda
yoneticilerin de uygulamasi gereken bir kavramdir. Lao Tzu’nin siyaset goriisiine

gore; yonetici bu konuda Dao’1 6rnek almalidir.

Lao Tzu’ya gore Dao; tiim varliklarin yegane yaraticisidir ancak, sahip oldugu
giicii asla varliklar1 ezmek, onlara hiikmetmek i¢in kullanmaz. Onun eylemi edimsiz,
yani kasitsizdir. Varligi en dogal sekilde yaratir ve huzurla varligimi siirdiirmesine

katkida bulunur.

“Biiyiik Dao her yerdedir, sagda solda hep o vardir. Tiim varliklar onun sayesinde
hayat bulur, o da hi¢ bir zaman varliktan ayrilmaz. O, varliklart yaratir, ama asla
kendine mal etmez. O, varliklar: besler, ama asla onlarin sahibi oldugunu belli etmez.
Onun beklentisi yoktur, bu yiizden onu kiigiik (onemsiz ve gii¢siiz) saniriz. Varliklar
ona geri doner, ama o varliga hiikmetmez, bu yiizden onu biiyiik (onemli ve gii¢lii)

goririz. O kendini biiyiik gormedigi igin biiyiiktiir.” (KBNS » Hu]/£H - EY)
Rz imAEMAEE » AL H - KEEVIMA LT - BHEA - a[25vN 5 B
S MART 8K - LHATEBA » SEEREA )%

% Dao De Jing Boliim 34.
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Dao’in varliklar1 meydana getirirken kullandigr yontem ve varlhi§a karsi tavri
irade sahibi bir yaratic1 gibi degil, son derece dogaldir, amacgsizdir ve kendiliginden
olusur. Dao’in yaratilistaki yontemi, varligin kendi yontemidir. Dao zaten var olan
dogal diizenin ig¢inde, eylemsiz kalmak suretiyle ve en dogal haliyle varliklar

meydana getirmistir.

“Dao edimsiz kalarak tiim eylemleri gerceklestirir.” (357 3 By i fE R By)%

Yonetici; Dao’in bu amagsiz olma 6zelligini 6rnek almali ve halki istemedigi
hi¢ bir seye zorlamamalidir. Lao Tzu; hiikiimdarin amacli yapacagi her davranisin
dogaya aykir1 oldugunu, dogal diizeni ve toplumdaki huzuru bozacaginm

diistinmektedir.

Lao Tzu’ya goére amacl yapilan her eylem temelinde insanin sahip oldugu
ancak Dao’m dogasina aykirt olan asiri bilgiye dayanmaktadir. insanm bilgisi
cogaldikca istek ve beklentileri ¢ogalir, istek ve arzular arttikca, bunlar1 karsilamak
icin daha gok bilgiye ihtiya¢ dogar, bilgisi artan kisinin varligi kontrol etme giidiisii
de artar, ¢cok bilen halk hak ettiginden fazlasini talep eder, cok bilen yonetici ise
sahip oldugu gii¢c ve yetkiyi kullanarak halka eziyet eder; bu durum da toplumda

karmasanin olusmasina zemin hazirlar.

% Dao De Jing, Bélim 37.
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“Geg¢misin Dao’1 iyi bilen iyi yéneticileri, halkin fazla bilgi sahibi olmasindansa,
bilgisiz aptal olmasint tercih ederlerdi. Halkin zor ydnetilmesi, bilgilerinin
coklugundan kaynaklanir. Fazla bilgi ile yonetmek, iilkeye bela getirir, bilgisizce
yonetmek, tlkeye refah getirir.” (52> 2 EiE% - JEDIHE » BUEY - RS

DIHEA S o I EREE > Bl RUESEE] - B - )Y

Lao Tzu’ya gore; Dao, insan ve varlig1 yaratirken aralarinda iyi-kotii, degerli-
degersiz, giliclii-giicsiiz gibi ayrim yapmamis olmasina ragmen; insan, insani ve
varligl tanirken bu tiir bir ayrim yapmakta, insanin ve varligin aslen dogasinda
bulunmayan bazi farklar yaratmaktadir. Bu farklar; iyiye, degerliye ve gii¢liiye sahip
olmak isteyen insanlar arasinda rekabet ortaminin olugmasina neden olurken;
toplumda da huzursuzluk ve karmasaya zemin olusturmaktadir. Bu nedenle; Lao Tzu,
toplumda oncelikle yoneticinin ve daha sonra da halkin, varligi siniflandirmalarina

neden olan “gereksiz bilgi” den uzak olmalar1 gerektigini vurgulamaktadir.

“Insanlar takdir edilmezlerse, aralarinda rekabet olusmaz. Gii¢ elde edilen seylere
cok deger verilmezse, kimse hirsizlik yapmaz. Insanlar arzu edecekleri seyleri
gormezse, i¢lerinde fesat olmaz. Yiice insan yonetici olursa, halkin kalbini bosaltir,

midesini doldurur; iradelerini zayiflatir, kemiklerini kuvvetlendirir. Insanlar: bilgisiz

ve arzusuz birakir.” (FHE > (ERAF  AEHSZE > FRA K - ARA

%" Dao De Jing, Boliim 65.
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A HOARL - BUMEEANZE > EHG - BHE > 55HE > BHE - BEERE

SIEAT - )%

Lao Tzu, toplumdaki karmasa ve huzursuzlugun diger bir nedeni olarak,
uygarlikla gelen teknik ilerlemenin insanlarda yarattig1 asir1 6zgiiven ve buna bagl
olarak gelisen asir1 talepeiligi gostermektedir. Ona gore; huzur ortami ancak
uygarlikla gelen teknigin belli oranda dislanmasi ve insanlarin fazla bilgi ve asiri
arzulardan uzak, ilkel doneme yakin dogal bir yagam seklini tekrar benimsemesi ile
saglanabilecektir. Cinli Felsefe Tarihgisi Hu She’ya gore, Lao Tzu’nin toplum ve
siyasete dair iki 6nemli Ogretisi vardir; bunlardan ilki, medeniyet ile gelen teknigin
kontrol altina alinmasi, ikincisi ise; edimsiz eylem uygulamasi ile insanlarin kendi

hallerine birakilmasidir. %

“0 Ike kiigik niifus az olsun; onlarca-yiizlerce insanin kullanabilecegi alet edevat
olsun, ama kimse kullanmasin; insanlar oliimii-yasami onemsesin, uzaga gitmesin;
gemileri oldugu halde kimse binmesin, askerler oldugu halde, ileri gitmesin (savasa
gitmesin), insanlar oltalar: baglasin, bunlari kullansin. O zaman yiyecekler lezzetl,
kiyafetler giizel, yasam giivenli, mutlu gelenekler siirekli olur. Komgsu iilkeler

birbirini gorsiin, birbirlerinin képek ve horoz seslerini isitsin, ancak halklar

oliinceye dek birbirlerine gidip gelmesin. ” (NHER - FEH A2~ 5 f#

% Dao De Jing, B6lim 3.

% Hu, 2013, s.88.

62



FESEI RS - Mo 8 AT » MEE R » BT - (ERIELELET
Hz > HEE  EHR  ZHE > SHG - HEEYE - Gy B REE
FE > AR - ) 100

Yukaridaki bu 6rnekte Lao Tzu’ nin eylemsiz siyaset ve eylemsiz yasam fikrinin

nasil uygulanacagi agikga goriilmektedir. Lao Tzu, Dao De Jing’in (ZE{E4%) ilk

boliimiinden itibaren, tiim varliklarin var olmasini saglayan ve adina Dao dedigi,
bagimsiz, asla durmayan ve durmayacak olan “dogal bir diizen”in varligindan haber
vermektedir. Boyle kurulu bir duzende, ister yonetici olsun, ister soylu olsun,
birilerinin ¢ikarak insan iradesine dayanan karar ve kurallarla toplumda diizen
olusturmaya ¢alismalarinin hi¢ bir anlami yoktur. Insana en giizel 6rnek, iginde var

oldugu dogal diizenin dogal sistemidir.

“Goksel Dao (gogiin yontemi) miicadele etmez, ama iyi zaferler kazanmwr; hig
konusmaz ama karsilik alir; o ¢agirmaz ama varlik kendiliginden gelir, ¢cok sakindir

ama planlar etkilidir. Gogiin aglart ¢ok biiyiiktiir, icindekiler birbirine mesafeli

durur ama asla kaybolmazlar. ” (K& » NFHMER > FEMEE > A4 MmME
o o AR - RABIRNG - BETIR S - 7)™

190 Bao De Jing, B&lim 80.

191 Dao De Jing, Bélim 73.

63



Nitekim Lao Tzu dogal olan her seyi desteklerken, dogal olmayan her seye karsi

¢ikmaktadir. Dao De Jing’de (&{%E4%X) gegen Evrenin Olusumu goriisiinde, insanlara

isaret edilen miikkemmel bir diizen vardir. Bu dogal dlzende, glnle gece, sicakla
soguk, aydinlikla karanlik tam bir denge igerisinde, hi¢ sorun ¢ikarmadan, birbirine
zarar vermeden var olabilirler. Burada insana diisen gorev; evrenin bu miikemmel
diizenini gozlemleyip, bu diizeni kendi yasamina uygulamaktir. Bunun disinda
atilacak her adim Lao Tzu diisiincesindeki “edimsiz eylem” goriisiiyle ¢atigmakta,

yapilmamasi1 gereken eylemlerin kapsamina girmektedir.
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2. BOLUM

LAO TZU FELSEFESINi SEKILLENDIREN UYGARLIK GELENEGiI:

MUNZEVILIK, Qi OGRETISi ve SAMANIZM

Lao Tzu, insan1 Dao’in dogal diizeninden uzaklastiran nedenlerden s6z ederken,
insanin sahip oldugu tanima yetenegi, irade ve duygularinin insani kendi dogasinda
aslinda hi¢ bulunmayan bazi sinir ve kaliplar igerisine soktugunu vurgulamaktadir.
Slrekli gelisim gosteren teknik ve uygarligin igerisinde, sinirlardan haberdar
olmadan yasayan insan, bir an 6nce kendini sinirlandiran faktorleri fark etmeli ve

bunlarin 6tesine gecerek sinirlart olmayan dogaya geri doniis yapmahdlr.102

Lao Tzu’nin dogaya doniis fikri ilk duyan i¢in ilkel donemin yazisiz, tekniksiz,
uygarligin gelismedigi ve insanin vahsi doga icinde yasam savasi verdigi zamanlari
ifade eden bir ¢ergeve ¢izer. Ancak; Onun asil vurgulamak istedigi ilkel doneme
degil, uygarlik ve teknik araclar tarafindan sinirlandirilmamis, insanin ¢ok daha
bagimsiz ve 0zgiir yasayabilecegi, i¢inde yasama dair pek ¢ok potansiyel ve ihtimal
barindiran ideal bir yasama doniistiir. Ona goére insan, uygarligin ka¢cinilmazlarindan
biri olan gelisim siirecinden kopmadan da, ilkel donemde mevcut olan dogal yasam

anlayisina sahip olabilir.

192 Dao De Jing, Bélim 16, 25, 40, 65, 78.
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Lao Tzu felsefesinin ortaya ¢ikmasi ve sekillenmesine katki saglayan tarihsel ve
kiltiirel arka plan siiphesiz ki ¢ok karmasik, ancak bir o kadar da zengindir. Bu arka
plana daha derinlemesine bakacak olursak, ilk adimda karsimiza Lao Tzu’dan ¢ok
onceki donemlerde var olan inziva gelenegi ve miinzeviler; ikinci adimda Taocu
diisiincenin ilk izlerinin gorildiigii Cin’in Qi bolgesi kiiltlirii ve son adimda da pek
¢ok diinya inancina temel olusturmus ve Lao Tzu diisiincesinde de etkileri goriilen
samanizm gelenegi ¢ikmaktadir. Bu ii¢ tarihi faktor arasinda bulunan inziva gelenegi
ve miinzevilik, dogaya yakin bir bakis agisina sahip olan insanin, uygarlik ve
teknigin Otesine gecmek suretiyle, doga ile i¢ ice olabilecegi bir yasam bi¢iminin
pesine diismesi gergcegini gozler Oniline sermekte ve bu Ozelligi ile Lao Tzu

diisiincesine destek vermektedir.

Bunun yani sira; Qi bolgesi kiiltiiriinin Bati Zhou Hanedanliginin ilk
doneminde (M.0.1121~M.0.771) gbosterdigi gelisim, Lao Tzu felsefesinin isaret
ettigi ideal insan ve ideal yoneticinin karakter 6zellikleri olan “yumusaklik” (%) ve

“gligstizlik” (55) kavramlarinin 6nemine dikkat ¢ekerken, ayni zamanda taocu

pratikleri 6n plana ¢ikaran toplumsal, ekonomik ve siyasi bir diisiince seklinin de

ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Saman kiiltliriine gelince; rasyonalizasyon asamasindan ge¢mesiyle birlikte bir
cesit diisiince bicimine doniisen bu gelenek, tarisel siiregte insanin kendi benligine,

uygarliga, evrene ve dogaya dair algilama siirecini yansitmakta ve insanin, yazinin
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var olmasindan 6nce kullandig1 “evren ve varlig1 anlama ve ifade etme” yontemleri

hakkinda ip uglar1 vermektedir.

Bu ¢ercevede, Lao Tzu felsefesine miras kalan bu ti¢ tarihsel faktér ve uygarlik
gelenegine biraz daha yakindan bakmakta ve konuya inziva gelenegi ve miinzevilik

ile baglamakta yarar gériyorum.

2.1. Lao Tzu’dan Once Var Olan Inziva Gelenegi ve Miinzeviler

Lao Tzu felsefesine gore, uzun yillar gelisim gdstermis olan uygarlik igerisinde,
insanin Dao’in dogal dongiisiine dogru yapacag: ilk hamle, toplumdan uzaklasarak
kendisine doga ile i¢ ige yasayabilecegi bir ortam yaratmak olabilir. Ilkbahar-
Sonbahar (M.0.770~M.0.476) ve Savasan Beylikler (M.0.476-221) dénemlerinde,
insanlarin ahlaki degerlerindeki zayiflamayla birlikte ortaya ¢ikan toplumsal,
ekonomik ve siyasi karmasa ortami1 Lao Tzu’y1 kendini toplumdan geri ¢ekerek doga
ile i¢ i¢e yasama ve aradigi ideal yasama -doga sayesinde- ulagsma g¢abasi igerisine
sokmugtur. Lao Tzu'nin yashilik déneminde, toplumdan uzaklastigi, ardinda 5000
karakterlik bir felsefi metin birakarak beylikten ayrildigi bilgisi, tinlii tarihgi Sima

Qian tarafindan su ciimlelerle kaydedilmistir:
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“Lao Tzu Dao ve De’yi pratik yapti, O ogretisinde kendini gizledi, adsiz ogretiyi
gorev bildi. Zhou doneminde uzun bir yasami oldu, Zhou Beyliginin zayiflamasina
sahit oldu, oradan ayrildi. Guan simirinda Guan’in yoneticisi Yi Xi Ona sunlari
soyledi: “Inzivaya cekilivorsunuz, éyleyse benim icin bir eser birakin.” Lao Tzu iki
boliimden olusan bir metin yazdi, 5000 karakterli bu metinde Dao ve De’yt anlatti,

sonra oradan ayrildi, kimsenin bilmedigi bir yere gitti.” (£ T-{EiEE » HEDIHE

ARG - BRAZ  REZZE > JiEE - 26

el

AeHER: T HRER
BREREES -  NEETHESLE TR SERZELTHSINE » ZAEA

Z\X R ) 103

SN

Tarihi kayittan anlasildigi lizere, Lao Tzu yashilik donemlerini bir miinzevi
olarak yasamis, iilkeyi icerisinde bulundugu karmasa durumundan kurtarmanin
imkansizligina inanarak kisisel bir tercih yapmis, siyasetin baskin oldugu toplum
ortamindan ve uygarhigin getirdigi zorunlu sinirlamalardan uzaklasarak kendi icin

ideal gordiigli dogal yasam tarzini benimsemistir. 104

103 ghp pasdRyi{E, BOIOm 3.

104 Burada ozellikle belirtmemiz gerekir ki; Lao Tzu felsefesinde toplumdan
uzaklagarak inzivaya c¢ekilmek kacinilmaz bir sonug¢ degil, kisisel bir segenektir.
[lkbahar-Sonbahar Doénemi tarihine bakacak olursak, Lao Tzu’nmn yashlk
donemlerinde iilkeden ayrilarak inzivaye g¢ekilmesinden Once, uzun yillar Zhou
stilalesi hiikiimdarlarinin tarihgisi olarak calistigi ve devlet kiitiiphanesinde gorevli

oldugu bilgisine ulasilabilmektedir. Dahasi, Lao Tzu, kendi felsefesini gelistirirken
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Cin Tarihinde, toplumdan uzak kalmak suretiyle doga ile i¢ i¢e yasamayi
ongoren boyle bir inziva gelenegi elbette Lao Tzu ile baslamis degildir. Cin’de
Taocu diislincenin ortaya ¢ikmasina zemin olusturan Huai Nehri vadisine kurulmus
olan Chen ve Cai Beyliklerinin topraklarmin ve bu topraklara sinir olan Qi
Bolgesi’nin tarihine baktigimizda, Lao Tzu’dan ¢ok Once ortaya ¢ikmis olan bir
inziva gelenegi ve miinzevilik kiiltiirline rastlamak miimkiin olmaktadir. 105 Wang

Bangxiong’un “Lao Tzu Felsefesi” kitabinda degindigi gibi:

“Cin tarihinde, insan yasamina dair son derece pasif bir tavir alarak toplumdan

uzak duran, kendi ¢izdigi sinirlart icerisinde, kisisel ahlak ve kendince ideal yasamin

pesine diisen bir “inziva gelenegi ve kiiltiirii” bulunmaktaydi. ~106

toplum yasamindan uzak kalmamis, toplumdaki karmasaya c¢oziim olabilecegi
diisiincesi ile evren olusum teorisi ve insan dogasi teorisinin yan sira, bir de siyaset
teorisi gelistirmistir.

105 Yaygin inanisa gore; Lao Tzu felsefesinin ortaya ¢ikip gelisim gosterdigi yer,

Cin’in giineyinde bulunan ve Lao Tzu’nin dogdup biiytidiigii topraklar olarak bilinen

Chu Beyligidir (4£[EX). Ancak bununla birlikte, Lao Tzu felsefesine temel olusturmus

olan Taocu diisiincenin ilk &rneklerinin Cin’in kuzeyinde bulunan Qi bdlgesinde
goriildiigi gercegi de gozardi edilmemelidir.

106 \A7ang, 1980, s.56.
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Cin’de ilk defa yaklasik olarak M.O. 2000 yillarinda ortaya ¢ikan inziva
kilturi ', Cin’in Ilkbahar-Sonbahar (M.0.770~M.0.476) ve Savasan Beylikler
(M.0 .476-221) Dénemlerinde etkili olan felsefe akimlarina da sirayet etmis,
Ozellikle Konfugyiis’iin ve Lao Tzu’nin diisiinceleri iizerinde etkiler b1rakmlst1r.108
Shi Zuocheng’a gbére Lao Tzu i¢in miinzevilik; toplumdan uzak, doga ile i¢ ige,

ger¢ek diinyanin karmasasindan, sosyal yasamin kurallarindan miimkiin mertebe

197 Shi Zuocheng “Lao Tzu’y1 Okumak: Notlarla 62 Kural” adli eserinde Cin’de Lao
Tzu 6ncesi minzevi kaltirdndn énemli temsilcilerini ve yasadiklart dénemleri su
sekilde smiflandirmistir: 1. Cin tarihinde efsaneler donemi olarak kabul edilen

Hiikiimdar Yao zamaninda (M.O.21.yy &ncesi) yasamis olan miinzevi Xii Tian (Ff
), Cin’in Shang Hanedanliginin kurucusu Shang Tang doneminde (yaklasik olarak
M.0 . 1617) yasamis olan Wu Guang (#55%) 2. Cin’in Bat1 Zhou dénemi hiikiimdar
Zhou Wu zamaninda (yaklasik olarak M.0.1087) yasamis olan Bo Yi ({435) ve Shu
Qi (FF%) 3. Cin’in Ilkbahar-Sonbahar Déneminde yasamis olan miinzevi Jie Yu (33
B1) . (Shi Zuocheng, Du Lao Tzu: Biji 62 Ze (Lao Tzu’yi Okumak: Notlarla 62

Kural), Dian Zang Chu Ban Shi, Taipei, 2014, s5.94.)
108 pek cok arastirmaciya gore; Konfugyiis (Ru) Felsefesi ve Lao Tzu (Dao) Felsefesi
birbirine zit iki diisiince sistemine sahiptir. Konfugyiis, gercek diinyayr kural ve
standartlardan olusan gergekgi bir bakis acist ile algilarken; Lao Tzu gercekler
diinyasindan miimkiin oldugunca uzak, kural ve smirlarin 6tesine gegen bir bakis
acist gelistirmistir. Aslinda; karmasa igerisinde olan bir toplumda insana ideal bir

yagsam bi¢imi sunmanin yollarin1 arayan bu iki ekol; yontemde farkli ancak hedefte

ayni olmalar1 dolayisiyla birbirlerinden bagimsiz algilanmamalidirlar.
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uzaga kacarak, siyasetin ve siyasetle gelen kétiiliikklerin kaynagi olan “uygarlik”in
karsisinda, dogal yasam ve ilkel insana en yakin ruh halidir.*® Diger taraftan; Lao
Tzu ile ayn1 donemde yasamis olan ve toplumsal yagamin diizenlenmesine dncelik
atfeden Konfugyils icin munzeviler; iyi ahlaka sahip’®, siddete siddetle karsilik

112

vermeyen*!, iyi miizikten anlayan''? ideal kisi imaj1 ¢izmektedir.

Konfugyiis; yasadigi karmasa doneminde, toplumsal sorunlara ¢6ziim arayist
getirmeye calisan 6nemli diisiiniirlerden biri idi. Fikirlerine uygulama alani1 bulma
gayesiyle pek ¢ok beylige giderek ziyaretlerde bulunan Konfugyis, uzun seyahati
esnasinda sik sik miinzeviler ile karsilasmistir. Bu karsilasmalarin bazilarinda
miinzevilerin Konfugyiis’ii igneleme ve elestirileri 6n plana ¢ikarken, bazilarinda

Konfuyiis’e iyi niyetle verdikleri ogiitler dikkat g¢ekmektedir. S6ziU gecen

19 Shi, 2014, 5.95.

10 Hgrencisi ile yiiriirken miinzevi Jie Yu ($28)’yii gdren Konfugyiis, dgrencisine
Jie Yu’yii isaret ederek sunu sdyliiyor: “Bak! Oniimizde iyi ahlak sahibi kimse
duruyor! ” (FL¥-H : B& | 58 | g E), #rSME”, kitap 9, Bolim 3.

. Shang Hanedanligi hiikiimdarmin iki oglu olan Bo Yi ve Shu Qi babalarinin
6limunden sonra taht kavgasina girmez, siddetten uzak durur ve miinzevi olurlar. Bu

iki kardesin yazdig1 bir sarki séziinde su sozlere rastlanir: “ Siddete siddetle karsilik

veren kisi kendi hatasini hi¢ anlayamaz.” (LA 5%5 » NHIHIES), S2EC, HE
HI{E, Bolum 3.

12 «Bo Yi ve Shu Qi miizikten anlayan ve miizik yetenegine sahip olan

minzevilerdi. ”, Shi, 2014, s.96.
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karsilagsmalara dair tutulan tarihi kayitlar arasinda en net bilgiye Konfugylis ve

ogrencilerinin  konusmalarint igeren “Lunyu” ( ## & -Konusmalar) kitabindan

ulasabiliyor, kayitlar sayesinde Kong-Lao Doneminin inziva kiltiri ve munzevileri

hakkinda da genel bir bilgiye sahip olabiliyoruz.**

Lao tzu ve Konfugytis’iin yasadigi dénemde, toplumda 6zgiin bir sinif olusturan
miinzeviler; kendilerini sosyal yasamdan soyutlamis, insanlarin dikkatini ¢cekmeden
kendi hallerinde yasam siirdiiren aydin bir kesimi olusturmuslardi.*** Bu noktada; bu
siifin aydin ve egitimli olusu, bu kimselerin yeteneklerini topluma yararli olma
yoniinde neden kullanmadiklar1 sorusunu akla getirmektedir. Felsefe Tarihgisi Ceng
Chunhai’a gdre bunun O6znel ve nesnel bazi nedenleri vardir: Cin tarihinde
Konfugyiis ve miinzevilerin etkin olarak sahneye ¢iktiklar1 donem, Cin’in Ilkbahar-
Sonbahar (M.0.770~M.0.476) ve Savasan Beylikler (M.0.476-221) donemidir. Bu
donemde, toplumun ahlaki deger yapisindaki ¢okiis, toplum diizenini saglayan
kurallarin da hige sayilmasina neden olmus ve buna bagl olarak siyasi diizen tim
tilkede bozulmustu. Feodal yapida bazi haklara sahip olan Chu, Wu ve Yue
Beliklerinin beyleri, merkeze olan itaatsizliklerini géstermek icin kendilerini Kral

(F) ismiyle anmaya baslamiglar ve o doneme kadar Gogiin Oglu olarak saygi

duyulan Hiikiimdar1 gbézden c¢ikarmislardi. Giiglii olan beylikler gii¢sliz olanlari

113 0 zellikle Lunyu’niin “Xian Wen” ve “Wei Zi” kisimlarinda, iiger bolim ve
toplamda alt1 yerde miinzeviler ve Konfugyiis arasindaki diyaloglara yer verilmistir.
114 Ceng Chunhai, Xian Qin Zhexue Shi (0 n-Qin Dénemi Felsefe Tarihi), Wu Nan

Tu Shu Chuban, Taipei, 2010, ss.70.
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kontrol etmeye baslamiglar, sosyal hiyerarsi ve protokolleri belirleyen kurallar
sekteye ugramis ve yenilen beylik, kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda, yenen beyligin
liderine gdgiin oglu statiisiinde deger vermeye baslamusti. Iste bu toplumsal karmasa,
duruma sahit olan kimi aydinlarin {imitsizlige kapilarak toplumdan ve insanlardan

uzaklagmasina, diger bir degisle kendilerini inzivaya ¢ekmelerine sebep olmugtur.*

S6z konusu donemde giiclii beyligin giigsiiz beyligi topraklarina katmasi,
toplumdaki karmasa ve kurallarin ¢okiisii, Onceki Han doneminin 6nemli tarihgisi

Sima Qian tarafindan da su ciimlelerle kaydedilmistir:

“Ilkbahar-Sonbahar déneminde, otuz alti bey éldiiriilmiis, elli iki beylik yikilmustir.
Yollara diismeyip de kendi topraklarint koruyan bey sayist ¢ok azdwr, bunlara bir

neden aramirsa bu, hepsinin kendi Oz lerini kaybetmis olmalarindandir. ” (.. 75FK >
o GRE =N TR sEEFAENSIREEEE R B E - ZLHFTDL
A HAD - .) M

Sima Qian’in herkesin kaybettigini diisiindiigii “Oz”, insanlarin eskiden sahip

oldugu ancak o donem goérmezden geldigi ahlak bilinci ve Li kurallarinin sagladig

115 Ceng,2010,5.70-71.

6 s S Ak A, Bolm 16.

73



dizendir. Bu donem aydmlarinin toplumsal sorumluluktan uzaklasarak inzivaya

yoneligleri, tam da bu tarihsel zeminde anlam kazanmaktadir.

[lkbahar-Sonbahar ve Savasan Beylikler dénemi miinzevileri kendi kendilerine
yeten, bir yandan dogaya cekilip tarimla ugrasan ama ayni zamanda riyazata
cekilerek kisisel gelisimleri igin ¢aba harcayan, sade ama huzurlu yasamin
temsilcileridir. Ancak bu kisiler diinya meselelerine karst tamamen kayitsiz da
degillerdir. " Pek ¢ok miinzevi, toplum yasamu, kiiltiir ve siyaset ile ilgilidir; gozlem

yapar ve firsat buldukca diisiince ve fikirlerini ortaya koyarlar. Bununla ilgili

" Goriildigii kadariyla; dénemin miinzevileri diinya meselelerine karsi tamamen
ilgisiz insanlar degiller; gézlem yapiyorlar, hem halkin yasadigi zorluklarin ve
huzursuz ortamin, hem de bu karmasaya ¢oziim getirmeye c¢alisan diisiliniirlerin
icinde olduklar1 ¢abanin farkindalar. Onlar neyin dogru neyin yanlis oldugunu iyi
bilen aydinlar. Biiyiik ihtimalle i¢inde bulunduklar1 bu asir1 farkindalik onlarda bir
giicsiizliik duygusu yaratiyor ve kirli siyasetin i¢ine girmekten, girip ¢ikis yolu
bulamamaktan korkuyorlar. Bunun yanmi sira, belki daha da Onemlisi, kendi
kisiliklerinden ve prensiplerinden 6diin vermeyi asla istemiyorlar, vicdanalarini
bastirarak donemin tehlike sagan bencil ydneticilerinin ellerinde olan birer gugli
silaha donligmekten de ¢ekiniyorlar. Ceng Chunhai, donemin miinzevilerinin
karakter analizini yaparken su sozleri sarf ediyor: “Bu insanlar, ya sahip olduklar
ahlaki seviyelerini korumaya ¢alistyorlar, ya da kendi yeteneklerini dl¢iip bigmek

. . - : 117
suretiyle ¢oziim tiretmek igin yetersiz olduklari sonucuna varyorlardi.”

Ceng,2010,s.72.
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“Konusmalar” (§fzE) klasiginin kayitlarina bir goz atarsak, miinzevilerin dénemin

etkin rol sahibi diisiiniirleri ve 6zellikle de toplumsal diizeni her seyin Oniinde tutan

diistiniir Konfugyts ile girdikleri diyaloglar hakkinda daha fazla fikir sahibi olabiliriz.

118

“Konusmalar” (FzE) klasiginde gegen bu diyologlardan bazilari miinzevilerin

Konfugyliis’i sivri bir dille ignelemesi seklinde iken, kimilerinde yumusak bir dille
ikna etme gabalar1 goze garpmaktadir. “Konusmalar” (FfzE) klasiginde gortilen bu
ornekler ayn1 zamanda bize Zhou siilalesine 6nemli hizmetleri bulunmus oldugu
halde, yaslilik doneminde toplum yasamindan uzaklasarak miinzevi hayati tercih
eden Lao Tzu’nin nedenleri hakkinda ip uclar1 vermektedir. Bu baglamda, dncelikle

“Konugmalar” (5 5) klasiginden bazi 6rneklere bakmakta yarar goriityorum.

118 Konfugyiis ve miinzevilerin kargilagmalar:1 genelde plansiz olaylardir. Bunlardan

bazilarina Konfugyiis’iin 6grencileri sahit olmus bazilar1 ise Konfugyiis tarafindan
sonradan anlatilmistir. Bu sebeple “Konusmalar” klasiginde de yer verilen bu
karsilagsmalarda adi1 gecen miinzevilerin gergekte kim olduklari, ger¢ek adlar
hakkinda tam bilgiye sahip olunamamaktadir. Klasikte gecen isimler ise
miinzevilerin gercek adlar1 degil, karakterlerine veya yasadiklar1 yerlere gore onlara
verilen temsili adlardir. (Ceng,2010,5.72-73.) Bu konuda kesin olarak bilinen,
miinzevilerin ¢ogunlukla ortaya c¢iktiklart ve yasamlarini siirdiirdiikleri yer Huai
Nehri vadisine kurulmus olan Chen ve Cai Beyliklerinin topraklaridir ve bu
topraklar Dao Diisiince Ekolii’niin yaygin olarak kabul gordiigii ve gelisim

gosterdigi yerdir. ( Ceng,2010,5.73.)
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Konfugyiis’iin ¢agdast olan Chu Beyligi miinzevilerinden Jie Yu, Konfugyiis ile

karsilastiginda ona:

“ Bogsver! Bosver! Simdilerde tehlike siyasetten geliyor!” (L1 » B4 | & ZHEEL

a1 )M

diyerek bir uyarida bulunmus, bdylesi karmasik bir donemde Konfugyiis’iin siyaset

icin yaptig1 girisimlerin tehlikeli ve yararsiz oldugunu ifade etmistir.

Diger bir o6rnekte, Konfuciis Wei Beyliginde oldugu bir giin, kendi evinde Qing
ad1 verilen tastan yapilmis bir miizik aleti ¢alarken, bu sirada kapinin 6niinden

ge¢mekte olan bir miinzevi sdyle soylilyor:

“Bu Qing calan her kim ise, ¢ok diisiinceleri var kafasinda! Ne kadar da diinyevi ve
inatgi bir ses bu! Kimse bu adami tanimiyor! tamimazsa tanmasin, kimse seni bilmese
ne olacak! Sen kendin ol yeter! Su derinse kiyafetlerini ¢ikarir gecersin karsiya, su

s1g ise pagalarint stvar da gegersin! ~ Konfugyls bu sozlere hak veriyor ve diyor ki:

“Iste soziin bittigi yer!” (T-BELME - ARFEMMBFLIRZIIE > B TAHLR !

W9 soam 7 BOlim 5.
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Bu ornekte; miinzevinin Konfugylis’ e olan elestirisi, Konfugyiis’iin duygu ve
diistincelerini ortaya koyma yontemi ile ilgilidir. Miizik, Konfugytis’iin iyi anladigi
ve basarili oldugu bir ifade yontemidir. Konfugyiis’iin yaptigt miizigi dinleyerek
igeriginin ¢ok s1g ve diinyevi oldugunu diisiinen miinzevi, gergek bir diisiiniiriin,
hislerini herkese duyuracak sekilde disar1 vurmaktan ziyade, degisen zamanin ve
degisen degerlerin farkina vararak, gerektiginde yalnizca gozlem yapmay1 ve sikayet

etmemeyi bilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Yine baska bir 6rnekte soyledir: Konfugyiis’iin 6grencisi Zi Lu, Konfugyiis’iin
ardindan ytiriirken, elindeki sopayi sirtina dayamus, bir seyler tasimakta olan yagl bir

miinzevi ile karsilasir, Zi Lu sorar:

“Bak! Hocami gordiin mii?” Yasht miinzevi cevap verir: “Elini kolunu hareket

ettirmez, bes tahildan bir haber, nasil hocaymis o!” Munzevi sOzlerini bitirir ve

elindeki aletle tarladaki otlar1 kesmeye baslar. (F-E&{¢ 1% » #E A > DIRLTEFE o

120 sang 2=2me Blim 39.
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Tarimla ugrasarak bir yandan ge¢imini saglayan ve diger yandan bedensel
aktivitesi ile bedenini egitme sansi1 bulan miinzevinin yasam tarzi, dogaya en yakin
yasam seklidir. Bu ornekte miinzevinin Konfugylis’e ve onu yiicelten dgrencisine
elestirisi; doga ile i¢ ige yasayarak ruhsal ve bedensel egitimini saglamasi gerekirken,
boylesine sade ve ideal bir yasam bi¢imini reddeden bir kiginin, toplumda yol

gosterici bir hoca sifati ile anilmasinin hatali olacagi konusundadir.

Yine bagka bir drnekte ise, miinzevi Jie Ni, Konfugyiis’iin 6grencisi olan Zi Lu

ile karsilasir ve sorar:

“Sen kimsin?” Zi Lu cevap verir: “Adim Zhong You”. “Sen Lu Beyliginden Kong
Qiu’nun 6grencisi misin?” “Dogru!” “Boyle agzi iyi laf yapanlar yok mu; gogiin
alti onlar gibilerle dolu! Kim degistirebilir ki bu diinyay1? Insanlardan kacan bir

diistiniir olacagina, toplumdan kacan miinzevi ol daha iyi! ” (" TRz ? |, H :

121 soam . BOlim 7.

78



"Rfpd e o B TEEALZER? JHH: T S H: TEBERTE

2l LIS 2 EUTELEA R A et o SR R 2 )2

Miinzevi, siyaset ve egitim anlayisini bagka beyliklerin yoneticilerine tasimaya
calisan ve gittigi kimi yerlerde iyi kargilanmayarak baskiya maruz kalan ve hatta bazi
yerlerden kovulan Konfugyiis’ii elestirerek, ugraslarinin sonucunu alamamis ve hatta
kimileri tarafindan hor gériilmiis bir diistiniir olmaktansa, diinyevi islere karismayan,
kendi kendine yeten, kimsenin sempati veya antipatisini kazanmamis bir miinzevi
olmayi tercih ettigini belirtmistir. Miinzeviye gore, imkansiz oldugunu bile bile bir
isi yapmakta 1srarct olmak kimseye fayda getirmeyecektir; dahasi, toplumda gereksiz
bilgi ve asir1 isteklerinin etkisinde kalarak siirekli mantik anlatan, insanlara kendi
fikrini kabul ettirmeye c¢alisan disiinlirlerin ¢ok yaygin oldugu bir karmasa

ortaminda, hi¢ kimse Konfuciis’iin fikirlerine 6nem vermeyecektir.

Bu noktada bir parantez acarak o6zellikle belirtmek isterim ki; 6rneklerde adi
gecen miinzviler, donemin uygarlik toplumuna karsi elestirel bir tavir takinmakta ve
toplumun i¢inde bulundugu gergeklerin degismesinin neredeyse imkansiz oldugunu
diistinmektedirler. Bu miinzevilerin yagsam kaynagi dogadir, onlar tabiatin igerisinde
bedensel faaliyetleri ile yasam siirer, tarimla ugrasir, ge¢imlerini dogadan saglarlar.
Hayatlarin1 tamamen tabiatin imkan ve sartlar1 dogrultusunda planlar, doga ile uyum

icinde yasarlar. Onlarin yasam kalitelerini belirleyen dogadir. Bunun yani sira;

122 soxm 7. BOlim 6.
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miinzevilerin neredeyse tamami egitimli ve aydin insanlardir, uzak durmay1 tercih
etselerde, sosyal, siyasi ve toplumsal sorunlarin farkindadirlar. Ayrica bu insanlarin

sanat ve estetik anlayislar1 olduk¢a gelismistir.

Burada konumuza tekrar donecek olursak; Konfugyis her ne kadar miinzevilere
hak verse ve onlar1 yiiksek mertebede insanlar olarak gorse de, toplumdaki
karmaganin ¢oziilmesinde kendini geri ¢ekme fikrini dogru bulmamakta, herkesin
lizerine diisen gorevleri yerine getirmesi gerektigini savunmaktadir. Onun

Konugmalar Kitabindaki (5f#EE) su sozleri buna isaret etmektedir:

“Gogiin altinda diizen olursa, Kong Qiu (Konfugyiis) degisiklige tesvik etmez.” (OK:

THEB > BERELE) P

Miinzevilerin elestiri ve ikna etme girisimlerine ragmen Konfugyiis
cabalarindan vaz geg¢mez, ona gore emek vermeyi bilen insan, gerektiginde
kendinden 6diin vermek suretiyle de olsa aydinlik bir gelecek kurma ihtimalini elde

edebilecektir.

123 soxm 7 BOlim 6.
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“Konugmalar” (ZmsE) klasiginden alinti yaptigimiz 6rneklerde, toplumsal ve

siyasi sorunlara ¢oziim arayanlar ile, toplumdan Gmidini keserek bu ugrasin faydasiz
oldugunu diisiinenler arasindaki goriis ayriliklart ¢ok net goriilebilmektedir.
Konfugylis’iin takindigi: “on plana ¢ik, toplumda diizeni sagla!” tavrina istinaden;
miinzevilerin sahip oldugu: “topluma miidahele etme, geri planda dur!” tavri, aksi
yonde gelisim gdsteren ve birbirine tamamen zit yontemler gibi algilanmaktadir.
Bununla birlikte; inziva kiltirini biinyesinde barindiran Lao Tzu’nin Siyaset

Teorisinin temelini olusturan “edimsiz eylem” (£ &) gorisii, miinzevilerin pesinden

gittigi, kendilerine gore ideal olan yasam seklinin, yine kendilerine gore ideal olan
bir toplum diizeni igerisinde, insanlarla i¢ ice yasarken de gergeklestirilebileceginin

ip uglarini vermektedir.***

Lao Tzu’ya gore; bir miinzevinin toplumdan uzaklasarak dogay1 kendine yasam
alanm1 olarak se¢mesinin nedeni, o diinyanin su an i¢inde yasadigimiz ve uygarlik
sayesinde, insan eliyle sekillenen kurgusal diinyadan ¢ok daha gercek oldugunu

diisnmesidir.*?® Lao Tzu felsefesinde, gergekler diinyasinda bulundugu halde idealler

124 ister bireysel ister toplumsal alanda olsun, ideal yasam anlayist konusunda

Konfugyiis ve Lao Tzu’y1 birbirinden ¢ok net bir sekilde ayiran farklar oldugu géz
ard1 edilmemelidir. Ancak tez konumla direkt baglantis1 oldugunu diisiinmedigim

icin bu konuya burada yer verilmeyecektir.

125 Shi Zuocheng’a gore; miinzevi dogaya cekilerek sadece gergekler diinyasindan
kagmis olmaz, ayn1 zamanda gercek diinyanin 6tesinde yer alan idealler diinyasin

benimsedigini gostermek i¢in yasamindan 6diin verir. Shi, 2014, 5.102.
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diinyasina (metafiziksel diinyaya) en yakin ger¢egi “doga” kavrami olusturmaktadir.
Insan doganin i¢inde onunla i¢ ige bulunmay1 basardig1 takdirde, ancak uygarligin
yapay diinyasindan uzaklasmis ve ideal diinyanin gergekligine dogru bir adim atmis
olacaktir. Dogayla i¢ i¢e olmayr 6n goren bir yasam bi¢imi, Lao Tzu felsefesine
temel olusturan “Dao’a doniis / dogaya doniis” (|| 76/ [REF H 2R) ideali i¢in atilmis

bir adim, bir yontem olacaktir.

Inziva gelenegi ve miinzevilik, tamamen bireysel bir tercihtir. Miinzeviler, sahip
olduklar1 bakis acis1 sebebiyle, toplum igerisinde yalnizca kendilerinden sorumlu
olduklar1 bir yasam bi¢imini benimsemislerdir. Ancak; pek ¢ok minzevi, toplum
icerisinde aktif roller {stlenmekten ve insanlarla yakin iligkiler kurmaktan
kacinmakla birlikte; toplum igerisinde takindiklar1 tavir ve davranislari ile sahip
olduklart kiiltiir ve gelenegi temsil etmektedirler. Miinzevilerin tavir ve davranislari,
dogadan uzak, uygarlik icerisinde asir1 bilgi ve isteklerinin sinirlar1 ¢ergevesinde
yasayan insanlarin aksine, son derece bagimsiz, edimsiz ve dogaya yakindir.
Miinzevilerin sahip oldugu bu edimsiz tavir ve davraniglar, toplumdaki diger fertler
tarafindan da benimsenir ve 6rnek alinirsa, iste bu noktada Lao Tzu’nin toplum i¢in

on gordiigii “edimsiz eylem” (i ) goriisii kendisine uygulama alani bulacaktir.

Lao Tzu bu temeli ¢ok eskilere dayanan Cin inziva gelenegi ve miinzevilerden
etkilenerek Dao Diisiince okulunun temel diislince yapisim1 ve siyasi durusunu

belirlemis ve “edimsiz eylemde bulunma” (4 5[] £5) yontemini gelistirmistir.
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Edimsiz eylem; Dao De Jing’de “edimsiz eylemde bulunmak, is goérmeden is
basarmak”'?® (“ By 4 £y » ZE 48 55 ")olarak agiklamir. Bu, Lao Tzu’ya gore ister

yonetici ister siradan halk olsun, ideal insanin karakterinde bulunmasi gereken bir

ozelliktir.

“Edimsiz eylemde bulunmak” (i £ [fj 5); insanin gereksiz bilgi ve asiri
isteklerinden siyrilarak, Dao’mn varliklar1 yaratmada kullandig1 dogal diizen (H A%
f#) ve Dao’in dogal yontemi olan “edimsiz eylemde bulunma”, “varliga fazla
midahele etmeden, dogal ortamlarinda var olmalarin1 saglama” faaliyetini
gbzlemleyerek 6rnek almak ile gergeklestirilebilir. insan ve diger varliklar, Dao’dan
kazandiklar1 dogal karakter ozellikleri sayesinde ve Dao’in olusturdugu dogal bir
diizen igerisinde yasamlari siirdiirmektedirler. Bu diizene kars1 yapilacak her tiirlii
doga dis1 ve asirt miidahele diizenin bozulmasina ve karmasaya neden olacaktir. Bu
nedenle, Lao Tzu’nin siyaset goriisiinde yoneticilerin ve halkin bu dogal diizenin
disina ¢ikmasina neden olabilecek asir1 davraniglar dogru bulunmaz. Lao Tzu’nin
siyaset teorisi kapsaminda ortaya koydugu “edimsiz eylemde bulunma” (4 51 £)
goriisii, halkin asir1 baski ve kurallardan uzak, en dogal haliyle yonetilmesi ve uyum
icerisinde varligin1 devam ettirmesi i¢in gerekli olan bir yontemdir. Bu yontem

uygulandig1 takdirde, Lao Tzu’nin {izerinde durdugu “is gormeden is basarmak™ (4
By T # R Ky) ideali gergeklesmis ve toplum diizeni kendiliginden saglanmis

olacaktir.

126 Dao De Jing, Boliim 63.
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Lao Tzu'nin “edimsiz eylem” ( #f /%) siyasi goOriisii bir taraftan inziva
kiiltiiriinde miinzevilerin bireysel se¢imi olan “edimsiz eylemde bulunma” (4 £)

tavir ve davraniglarinin etkisini tasirken, diger taraftan Taocu diisiince gelenegine
temel olusturan Qi bolgesi kiiltiirtinden ekilenmistir. Qi bolgesi kiiltiirliniin Bat1 Zhou
Hanedanliginin ilk déneminde (M.0O.1121~M.0O.771) gbosterdigi gelisim, Lao Tzu
felsefesinin isaret ettigi ideal insan ve ideal yoOneticinin karakter ozellikleri olan

“yumusgaklik” (Z¢) ve “gligstizlik” (55) kavramlarinin 6nemine dikkat ¢cekerken, ayni

zamanda taocu pratikleri 6n plana ¢ikaran toplumsal, ekonomik ve siyasi bir diisiince

seklinin de ortaya ¢ikmasini saglamistir.

2.2. Lao Tzu’dan Once Var Olan Qi Ogretisi

Lao Tzu’nin siyaset teorisinin kokleri, Zhou Hanedanliginin ilk donemlerine
(M.0.1121~M.0 .221), Qi Beyliginin (7% [E) kurucusu ve yoneticisi olan Jiang
Taigong’a (A /AM.0.1128-1016) kadar geriye gétirilebilir. Jiang Tai Gong,
Bati Zhou Hanedanhiginmm (M.0.1121~M.0.771) kurulmasinda 6nemli roller

listlenmis bir yonetici ve askerdir. Tarihi kayitlara gore, Bati Zhou Hanedanligi

hiikiimdar1 Wen Wang’in (32 F£M.0.1152-1056) oglu olan Zhou Wu Wang (& F
M.0.1043), Jiang Tai Gong’u Qi Bolgesine (Z5H) yonetici olarak gonderir, Jiang
Tai Gong bu bolgede Qi Beyligini (£5[e8) kurar. Jiang Tai Gong bolgeye geldiginde,

burada bolgenin halki tarafindan benimsenmis ve yiizlerce yillik tarihi gegmise sahip
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127

olan Simyaci Pratikler (74 fiif) uygulanmaktadir. ** Bolgede sonradan gelisim

gosteren Taoist Pratiklerin de ilk 6rneklerini olusturan bu gelenek, Jiang Tai Gong
tarafindan da biiyiik 6l¢iide benimsenmistir. Jiang Tai Gong, Shang kiiltiiriiniin 1yi
taraflar1 ile Zhou kiltliriiniin ritiiel ve geleneklerini uyum igerisinde birlestirerek,
bolge halkinin sahip oldugu geleneksel kiiltliriin tiim zenginligi ile bolgede

yasatilmasini saglamistir.

Zhou Wu Wang’m kardesi olan Zhou Gong (J&/\ M.0.1100) ise, Bat1 Zhou
Hanedanliginin kurulmasinda 6nemli roller iistlenmis diger bir yoneticidir. Zhou Wu
Wang (B T), Zhou Gong’u Lu Bolgesi’ne (% 3) yonetici olarak géndermek ister,
ancak Wu Wang’mn ani 6liimii nedeniyle merkezden ayrilamayan Zhou Gong, kendi
yerine oglu Bo Qin’i ({& ? —M.0. 998) Lu Bolgesi’ne gonderir. Bo Qin bdlgeye
vardiginda ilk is olarak babasi Zhou Gong’un Shang Hanedanligindan devralarak

yeniden gelistirdigi Ritiiel ve Miizik Sistemini'?® ({&4&#H(E) bolgede uygulamustir,

127 Taoist Pratikler (Simyac1 Pratikler) igerisinde ruhsal egitim, igsel ve dissal enerji
kontrolii, ruhsal ve bedensel saglik aktiviteleri vs. gibi konular1 icermekte ve Cin
Alternatif Tibbinin temelini olusturmaktadir.

128 Cin Kiiltiir Tarihinin en 6nemli kaidelerinden biri olan “Ritiiel ve Miizik Sistemi”
(Adab ve Miizik Kaidesi), Cin toplumunu siyaset, kiiltiir, sanat ve diisiince
alanlarinda binlerce y1l etkisi altina almis olan bir sistemdir. Miizik ve dans sanatinin

insan duyularina ve dolayisiyla insanlar tarafindan belirlenen toplumsal ritiiellere

etkisini ifade eden bu sistem, Cin’in Bati Zhou Hanedanliginin kurucularindan biri
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Toplumda, siyasette, sanatta ve diisiincede onemli bir diizen saglayan bu sistem Bo
Qin liderliginde Lu Bolgesinde zirveye ulasmis, sonralar1 Lu Beyliginde gelisim

gosteren Konfuciis (Ru Diisiince Ekolii) diislincesine de temel olusturmustur. 129

Lao Tzu, Qi Beyliginde diinyaya gelmis bir diisiiniir degildir. Fakat, Lao
Tzu’nin Dao Diislincesinin (Z657) gelisim gosterdigi en 6nemli yerlerden biri Qi
Beyligidir. Bunun yam sira; Savasan Beylikler Donemine (M.0.476 - M.0.221)
damga vuran Huang Lao Felsefesi (&52:%), Yinyang Ekolu (f&[%25), Yinyang

Ekoliinden bir uzanti olarak ortaya ¢ikan Shen Xian Ekoli (1§1{I[[222%) ve Dogu Han

Donemi (M.S.25-M.S.220) sonlarindan baslayarak giiniimiizde hala gelisimine

olan Zhou Gong (M.0.1100) tarafindan gelistirilmistir. Shang Handanliginin (M.O.
17.yy- M.0.13.yy) yikilmasimin sebeplerinden énemli dersler gikaran Zhou Gong, bu
sistem sayesinde Shang doneminde 6nemini yitirmis olan ideal insan ve ideal toplum
hayalini gerceklestirmeyi amag¢ edinmistir. Disardan bakildiginda somut bir siyasi
sistem olarak algilanan “Ritliel ve Miizik Sistemi”, temelinde dinsel torenlerden
kiiltiirel etkinliklere, siyasi uygulamalardan aile yasamina kadar ¢ok genis bir
yelpazede insanlar arasi iligkleri diizenleyen kaideleri igeriyor; miizikse bu kaidelerin

belirlenmesi ve uygulanmasi esnasinda ¢ok énemli bir rol Ustleniyordu.

129 By iki beyligin (Qi ve Lu) sahip oldugu yonetim sekli, basarili siyaset sistemi ve
zengin kiiltiir yapisi sonralar1 Cin tarihinde nesillerce aktarilmis ve uzun yillar 6rnek

teskil etmistir.
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devam eden Dao inang gelenegi (3&%%), Qi Bolgesinin geleneksel kiltir olan Qi

gretisinden™ etkilenerek gelisim gostermislerdir. ™

Bu noktada; Cin diislince tarihine damgasini vurmus ve binlerce yil nesilden
nesile aktarilarak Cin kiiltiir ve siyasi yapisini derinden etkilemis olan iki diisiince
ekoliine, yani Konfugyiis ve Lao Tzu diisiincelerine, temel olusturmus olan Lu ve Qi
Ogretilerinin nasil bir cografya iizerinde dogmus oldugu, hangi uluslarin, hangi
gelenek ve inanglarimin etkisinde kalarak gelisim gostermis oldugu sorular1 akla
gelmektedir. Cin’de ilkel toplumdan baslayarak, Shang Hanedanligi donemine
(yaklagik olarak M.0O.17.yy-M.O.11.yy) kadar gegen siiregte, smir komsusu Qi ve Lu

bolgelerinde yasamlarini siirdliren ve bundan 6000 yil 6nce bu bolgenin yerlileri

130 Han Hanedanligi donemine kadar uzun bir gelisim siireci gecirmis olan Qi
Ogretisi, daha sonra Huang Lao (&), Yinyang ([&[5) ve Shen Xian (fHifil)
Ogretileri olmak tizere ii¢ kolda gelisim gostermis; Dogu Han donemine gelindiginde
ise Shen Xian Ogretisi i¢inden halk arasinda hizla yayillan Dao Dinini ortaya
¢ikarmigtir. Ceng,2010,5.219.

31 ¢ in tarihinde 0 n-Qin doénemi kiiltiirlerini ortaya ¢iktiklar1 bélgelere gore ayiracak
olursak karsimiza alti farkli bolge c¢ikmaktadir, bunlar; Konfugylis (Ru)
Diisiincesi’nin temellerinin atildig1 Lu Beyligi, Fa Diislince Ekolii’niin ortaya ¢iktig
Jin Beyligi ve sirasiyla Dao Diisiincesi, Shen Xian Ogretisi ve Taocu Pratiklerin
(Simyaci Pratikler) ortaya ¢ikip gelisim gosterdigi Yan Qi, Jin Chu, Wu Yue ve Ba

Shu bélgeleridir. Ceng,2010,s.219.
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olarak adlandirilan Dong Yi Ulusu (B853J#%) bu bolgede, bir tanesi Tai Daginin (=
LL1LLdE) kuzeyinde ve digeri de Tai Dagmin (ZZLLILARF) guneyinde olmak zere, iki

adet kaltir merkezi olusturmuslardir. Bu kiiltiir merkezleri, Cin’in merkez bozkir

kiiltiirii ile giiney kiiltiiriiniin bulusma noktas1 olmustur.'*?

Dong Yi kiiltiirii ile etkilesim gosterdigi diistiniilen Cin’in Da Wen Kou Kiiltiirii
(K432 renkli canak gomlekler dénemi/M.0 . 6300 ) ve Long Shan Kiltiril (58
1 32 {b renksiz canak c¢omlekler dénemi/M.O. 4900) dénemlerine ait yapilan

arkeolojik kazilarda topraktan g¢ikan eserleri inceleyen bilim adamlarindan Meng

Xiangcai ve Hu Xinsheng, Dong Yi kiiltiirii hakkinda sunlar soylemektedir:

“Pek ¢ok ilkel toplumda oldugu gibi; Dong Yi Ulusunun da ruhun éliimsiizliigiine
olan inanci; toteme, ata tanrilara ve her ¢esit ruh ve hayaletlere olan tapinma

etkinliklerinin disinda, bir de kusa, giinese ve dut agacina tapinmalart soz konu

. . JJl
idi. "t

132 Ceng,2010,5.220-221.
133 Meng Xiangcai, Hu Xinsheng, Qi Lu Sixiang Wenhua Shi Xian Qin Qin Han Juan
(Oi Lu Diisiince ve Kiiltii Tarihi, On-Qin Qin ve Han Donemi), Shan Dong Daxue

Chuban, Shandong, 2002, ss.2.
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Dong Yi Ulusu i¢inde bazi kabileler “Anka Kusu” nu (& &) totem olarak kabul

etmis ve Onemli liderlerine soy isim olarak vermislerdi. Hatta Cin’in en eski
klasiklernden biri olan ve iginde pek ¢ok efsane ve mitolojik hikaye barindiran

“Daglar ve Denizler Klasigi”nde (LLI;&4%) kimi kabilelerin atalarinin kuslardan

geldigine inandiklar1 ve kuglara 6zellikle de Anka Kusuna tapinmakla kalmayip, onu
kabile sembolii ve adi olarak belirledikleri bilgisi de yer almaktadir.** Dong Yi
Ulusu i¢inde yer alan kimi kabilelerde ise Giines kutsal bulunmus, Giines ve Giines
Is1g1 adlar liderlere ve kabileye isim olarak konulmustur. Yine “Daglar ve Denizler
Klasigi”nde (LLI;&4%) gecen mitolojik hikayelerden birinde; Xihe adindaki Giines’in
bir Tanriga oldugu ve Hitkkiimdar Shun’e es olarak gorevlendirildigi; bir digerinde ise
Xihe’nin Giines Tanrigasi’nin arabasinin siiriiciisii oldugu, ayn1 zamanda da gokten

135

sorumlu oldugu anlatilmaktadir.”™ Yine Dong Yi Ulusun’a ait bazi1 kabilelerde de

“Dut Agact” kutsal kabul edilmis, 6zellikle kimi simyac1 pratiklerinde Dut Agaci’nin
doganin Otesine gegebilen bir ruha sahip olmasi sayesinde pek cok hastalii tedavi

ettigi konusunda ortak bir yargi olusmustur.™*®

34 Dong Yi Ulusunun sahip oldugu Anka Kusu’nu kutsal sayma, totem kabul etme

fikri, Cin kiiltiiriinde eskiden beri var olan Anka Kusu tapiniciligi ve Han Déneminde
ortaya cikarak 6zellikle evlenme torenlerinde disi ve erkegi (gelin ve damadi) temsil

eden “Ejderha-Anka Kusu Birligi” fikrine de temel olusturmustur. Ceng,2010,s.221.

135 Ceng,2010,5.222.

3¢ Cin’in 6nemli klasiklerinden “ Mo Tzu” (BT . HH5), “Zuo Zhuan” (/£{# . 38

NF) ve “Lu Shi Chun Qiu”da (= (K FHk . IHE) Dut Agaci’na tapinma
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Ilkel dénem ve ilkel toplumlarda insanlarmn sahip oldugu inanglar; aslinda
dogal hayatta karsilastiklar: tehlikelere, yasamsal zorluklara, ruhsal bosluklara ve
giivensizlik duygusuna karsi gelistirdikleri bir ¢esit kalkan, bir gesit koruyucu gii¢
ozelligi tagimaktaydi. Halklarin sahip olduklari ortak inanglar; birlik ve beraberlik
bilinci, karsilikli giiven, karsilikli onay, gii¢ sahibi olma ve aidiyet gibi duygulari
perc¢inliyordu. Hangi bolgede ortaya ¢ikmis olursa olsun, ilkel din ve inanglarin pek
¢ogunun igerigini; dogaya, doganin iginden sectikleri ve kendilerine yakin bulduklar

totemlere, goksel tanr1 ve tanrigalara ve ata tanrilara tapinmak olusturuyordu.

Ilkel toplumlarda insanlar, dogurma ve ¢ogalma yeteneginin yalmzca disinin
sahip oldugu bir ayricalik oldugunu gézlemlemekte ve bu konuda erkegin iistlendigi
onemli rolii bilmemekteydiler. Bu sebeple; ilkel toplumlarin pek ¢ogunun inancina
gore insan, disinin doga ile iligkisinden dogar ve soyun devami da yine bu yolla
saglanirdi. Dolayisiyla toplum, disinin 6n plana ¢iktig1 ve ata tanrigalarin ata
tanrilardan daha {stlin  oldugu anaerkil bir yapiya sahipti. Cin’in {nli
antropologlarindan Hu Fuchen, Cin ilkel toplumlarinda yaygin olan Ata Tanrigalar
ile Doga ve Disi kavramlarin1 felsefesinin temeline oturtmus olan Dao diisiince

gelenegi arasinda bir bag kurmus ve bu konuya su sozlerle deginmistir:

torenlerinin  O0nemini ve bu tdrenleri yalnizca hiikiimdarin diizenleyebilecegini

belirten kayitlara rastlanmaktadir. Ceng,2010,s.222.
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“Ata tanrigalarin oldugu ilkel kiiltiirler, ilkel inang kiiltiiriiniin ta kendisidir. Doga ve

Disi kavramlarin diisiince yapisimin temeline oturtan Dao felsefesi (755¢) ve bu
felsefeden gelisim gostermis olan Dao dini (75#¢) de bu ilkel inang kiltirinden

ctkmis ve geliserek yayimistir. Bu sebeple diyebiliriz ki; Dao felsefe kiiltiirii ve Dao

din kiiltiiriiniin temelleri llkel donemde coktan atilmist.”™’

Dong Yi Ulusunun giinese ve dut agacina tapinmasi, bir ¢esit dogaya tapinma
olarak algilanabilir, ancak bir disi olan anka kusuna tapinmalarin1 anaerkil yapidaki

bir toplumun ata tanrigaya saygisi ve tapinmasi olarak algilamak hatali olmayacaktir.

Dao Felsefesi (75 %7) ve Dao Dininde (Z5%{) de disi varlik ve ozellikle anne

kavramlar1 kutsaldir. ilkel inanglarda cok Onemsenen ve disiye has oldugu
gbzlemlenen dogurganlik, hassaslik, sakinlik, ice doniik olma, ayrintici ve ince olma,
toleransli ve miitevazi olma gibi 6zelliklere, Dao diisiincesinde ve inancinda da
oldukca 6nem verildigi goriiliir. Dao dininin klasiklerinde gegen pek ¢ok mitolojik
hikayede ata tanricalara ve disi din liderlerine rastlanirken; bu klasiklerden birinde

disiyi ve sukuneti temsil eden Yin (&) yiiceltilirken, erkegi ve hareketi temsil eden

Yang ([5) yerilmistir:

37 Hu Fuchen, Dao Jiao Tonglun-Jianlun Dao Jia Xueshuo (Dao DiniTeorisi ve Dao

Felsefesi Ile Baglantist), Qi Lu Shu She, Qinan, 1991, ss.12.

91



“Dao sahibi olan lider Yin’i, Dao sahibi olmayan lider Yang’1 kullanir. Yang kolayca

anlasilabilirken, Yin'e kolay ulasiimaz, O ozdiir.” (NE#E 2 -l » #EE 2+

B - BHEIETH - BRRIF ARt - )™

Qi bolgesi ilkel inanglar1 ¢ok koklii ve mitolojik hikayeleri ¢ok zengindir.

Bunlar arasinda en onemlileri Tai Daginda (Z=1L) ikamet eden disi tanrigay1 anlatan

efsanelerdir. Bu efsanelerde, ister devlet isleri ve yonetimle ilgili olsun, ister kiiciik
bir ailenin saadeti ile ilgili olsun, her konuda Tai Dag1 Tanrigasina basvurulur, ona

dua edilir. Tai Dag1 bolge halki i¢in kutsaldir, Dong Yi Ulusunun (BE55/%) sonraki

nesilleri tarafindan Tai Dagi zirvesine insa edilmis olan “Dong Yue Shen Fu”

tapinagi (BE% 1), hem halkin hem de hiikiimdarlarin G6ge dua ettigi bir yerdir.

Dong Yi ulusu, yiiksek dagin tepesine kurduklar1 bu tapmagin Goge en yakin yer
oldugunu diisiinmiis ve buray1 kutsal tapinaklar1 olarak benimsemislerdir. Qi
Bolgesindeki geleneksel kiltiirtin en giizel 6rneklerini veren Dong Yii ulusu, 6limden
sonra insan ruhunun Tai Dagina gelip yerlestigine ve Tai Dag1 tanricasinin yonetimi
altina girdigine inanirdi. Sonralar1 ayni bolgede dogmus ve gelisim gostermis olan
Dao Dini’de (3E%%) Tai Dagim kutsal saymis ve Qi bolgesinin inang kiiltiiriiniin

yasatilmasina katkida bulunmustur.**®

' Dao Jiao Klasiklerinden “ %% jif i 2 %

"
_
(o
>
S
%

o B HOH &L vde
gecmektedir.Ceng, 2010, s. 223 - 224,

139 Ceng,2010,s.224.
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“Dao Dini, Shen Xian Ogretisi, Yin Yang Ekolii, Wu Xing Ekolii, Taocu Pratikler
Ekolii ve Mo Ekolii Qi Bélgesinde ortaya ¢ikmislardir. Bu ogretilerin ortak ozelligi;
satafath térenlerden ziyade sade ve sukunet icinde gegen torenleri dGnemsemeleridir.
Ekollerdeki asil amag, saf oz’e yani dogaya dénmektir. Bunlar, evrendeki dogal
degisimle birlik olup hareket ederler ve her biri ilkel diginin ve annenin yiiceltildigi

ilkel ata tanri¢a inancina sahip égretilerdir.”™*

Hu Fu Chen’1n da soz ettigi gibi, Qi bolgesinde dogmus ve gelisim gdstermis
olan pek ¢ok ogretiye, Qi Ogretisi (75 2) temel olusturmustur. Qi Bolgesinde
yasayan Dong Yi Ulusuna ait geleneksel kiiltiir, tarih ve inang¢ unsurlarini barindiran
Qi Ogretisi, ayn1 zamanda Lao Tzu’nin siyaset goriisii iizerinde de énemli etkilere
sahiptir. Qi ogretisinin Qi bolgesinde gelisim gostermesinde en onemli paya sahip
olan kisi Jiang Tai Gong’dur (3% k7Y M.0.1128-1016). Jiang Tai Gong, Cin
tarihinde Shang Hanedanlhigma (P55H) son vererek, Zhou Hanedanhigmin (/& &H)

kurulmasini saglayan onemli kisiliklerden biridir. Jiang Tai Gong’un yasami ve
yaptiklari ile ilgili en eski bilgiyi Cin’in 6nemli klasik metinlerinden biri olan “Siirler
Klasigi” (5%4%) ve Bati Han dénemi tarihg¢isi Sima Qian’in “Tarih Kayitlari”ndan (5

3C) Ogrenebiliyoruz.

Kayitlara gore Jiang Tai Gong, Zhou Hanedanlig1 hiihiimdar1 Wen Wang’in (32

F M.0.1152-1056) en basarili ve en iyi savas plan1 yapan askeridir. Wen Wang en

140 Hu Fuchen, 1991, s.19.
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gorkemli doneminde sahip oldugu topraklarin {igte ikisini Jiang Tai Gong’un basarili
savag stratejilerine ve dogru yonetimine borg¢lu oldugunu belirtmistir. 141 Jiang Tai

Gong, Wen Wang’in oglu Zhou Wu Wang (& F M.0.1043) tarafindan Qi
Bolgesine (Z5HF) yonetici olarak atanir; Zhou Wu Wang ayni1 zamanda kendi kardesi
olan Zhou Gong’u (f&/\ M.0.1100) da Lu Bolgesine (% i) atar. Ancak sartlar
geregi Lu Bolgesine yonetici olarak giden kisi Zhou Gong degil, Zhou Gong’un oglu
Bo Qin ({H& ? —M.0. 998) olur. Iki basarili yonetici olan Bo Qin ve Jiang Tai

Gong’un gittikleri bolgelerde uyguladiklart yontemler birbirinden ¢ok farklidir.

Bo Qin, Lu Bolgesine gittiginde oncelikle bdlgeye hakim olan Shang
Hanedanlig1 geleneklerini ele alir, bunlarin eksik ve yanlis gordiigii kisimlarim
degistirerek, babasi Zhou Gong tarafindan yeniden diizenlenmis olan Ritiiel ve

Miizik Sisemi’ni (f82%#[%) bolgede uygulamaya baglar. Boylece; batil inanglarin

etkisi ile asir1 satafatli gelenek ve inanglarin agir bastigi Shang kiiltiiriiniin yerine,
sade ve gosteristen uzak ritiielerin 6n plana ¢iktigi Zhou kiiltiirii bolgeye hakim

olur.'*

Jiang Tai Gong ise yonetici olarak gitigi Qi Bolgesinde daha farkli bir siyaset
izler. O, bolge halkinin yiiz yillardir alistigt ve benimsedigi gelenek ve kurallar

degistirmek yerine, bolgeye hakim olan geleneksel kiiltiirii temel alarak, basit bir

MR =9, BTRREE, KAEHEES”, B50, AN R bolimi.
142 e H 8, B EHYE (Eski gelenekleri bir kenara birakarak, yeni bir ritiiel devrimi

yapmak)
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sadelestirme yontemi ile yeni kurallar ortaya koymustur. 143 Jiang Tai Gong’un
yontemi; “bulundugu bolgenin sartlarin1 ve buradaki ilkel Dong Yi Ulusunun uzun
yillar gelisim gostermis olan inang, efsane ve ritiiellerinin iyi yanlarini korumak ve

Zhou Rittellerini (E8) de miimkiin oldugunca sadelestirmek suretiyle, bolgeye en

uygun olan yonetim sisemini uygulamak seklindedir.

Jiang Tai Gong, yonetimde yumusak bir tavir, siyasette ise baskidan ve
zorlamadan uzak, dogal diizene yakin bir yontem gelistirmis ve iyi bir denge
politikas1 izlemistir. Jiang Tai Gong’un sergiledigi bu tavir, yiizlerce yildir bolgede
yasayan ve Qi Bolgesinin yerel halki olarak taninan Dong Yi Ulusu’nun kiiltiir ve
geleneklerini yansitmaktadir. Bunlar arasinda, Jiang Tai Gong’u en ¢ok etkileyen ve
siyasi gorlisiine temel olusturan iki gelenek; anaerkil yapiya sahip olan ilkel Dong Yi
Ulusunun efsane ve inanglarina hakim olan “disi ve annenin yiiceltilmesi” (£ REM4:)
ve disinin sahip oldugu en belirgin karakter ozellikleri olan “yumusaklik ve
glcsizligiin yiiceltilmesi” (F & Z%) gelenekleri idi. Jiang Tai Gong’un bolgede
izledigi politikay1 ve halka olan tavrini belirleyen Dong Y1 Ulusu’nun bu geleneksel
kiiltiirli, sonralar1 ayn1 bolgede gelisim gostermis olan Lao Tzu Felsefesini de

etkilemis ve Lao Tzu’nin siyaset goriisii icin onemli bir temel olusturmustur.

8 R H AR, fEH e (Eski gelenekleri temel alarak, bazi sadelestirmelerle yeni

ritielleri belirlemek)
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Tezimizin ilk bolimiinde ayrintili sekilde konu ettigimiz gibi; Lao Tzu’nin
Siyaset goriisiiniin temel mantigini, yoneticinin ve ayni zamanda halkin gostermesi

gereken “Edimsiz Eylemde Bulunma” (£ 5111 £5) veya “Dogal Eylemsizlik” (H 2A
ff £5) tavrl olusturmaktadir. Lao Tzu’nin Dao De Jing’de, Dao’in varligi yaratma

asamasinda kullandig1 yontem ile ilgili yaptig1 agiklama, Onun siyaset goriisiinde iyi

bir yoneticinin halkina kars1 takinmasi gereken tavir i¢in de 6rnek teskil etmektedir.

“..Varhigi yaratir ama sahiplenmez, varligi gelistirir ama kendini yiiceltmez, varlig

biiyiitiir ama kendini yaratict konumuna koymaz...” (“£1MAH » BNAE » &M

x% o 77) 144

Lao Tzu’nin bu Orneginden sdyle bir ¢ikarim yapilabilir; ideal bir ydnetici,
kendini yliceltmez, asir1 kurallarla insanlar1 ezmez, halki en dogal yollarla ve en
dogal kurallarla yonetir, dyle ki; halk yonetildiginin farkina varmaz, dogal bir diizen

igerisinde yasamini siirdiiriir.

Ideal bir ydnetici ayn1 zamanda, Jiang Tai Gong’un yaptig1 gibi, bulundugu
bolgenin cografyasini, bu bolgede yasayan insanlarin aligkanliklarini ve bdolgeye
hakim olan dogal diizeni goz ardi etmeksizin kurallar gelistirmeli ve denge

kurmalidir. Yonetici gereginden fazla miidahele etmedigi stirece halk huzur ve baris

1% Dao De Jing, Bélim 51.
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i¢inde yasayabilecektir. Lao Tzu, yoneticinin takinmasi gereken bu “edimsiz” (4 £)

tavr sOyle agiklar:

“..Ben (yonetici) eylemsiz kaliruim, halk kendini yetistirir, ben sakin dururum, halk

diiriist olur, ben bir sey yapmam, halk refaha ulaswr...” (“Fit 5y > MERBEL 5 FiF

o mMEEIE ﬁiﬁ?% R WEEEE-Z” 145

Dao De Jing’de gegen bu sozler, Jiang Tai Gong’un izledigi yontemi cok guzel
ifade eder. Lao Tzu’ya gore “eylemsizlik” denilen kavram; hi¢ bir eylemde
bulunmamak degil, varligin dogasim1 anlayarak, aym1 diizende ve ayni sartlarda
gelisimini  saglamak, her varligi kendi karakter ozellikleri ¢ercevesinde
degerlendirmek ve ona gore davranmak anlamina gelmektedir. Yonetici dogaya
uygun bir yasam siirmeli, doganin iginde tecriibe ettigi dogal diizeni halkin
yonetirken de uygulamalidir. Yoneticinin uyguladigr yontem ve kurallar dogaya
uygun oldugu takdirde, halk da en dogal haliyle yasamini siirdiirecek ve varliginin
farkina bile varmadig1 bu dogal kurallarin disina ¢ikmayacaktir. Iste Lao Tzu’nin

lizerinde durdugu “edimsiz eylem” (Jf £ifij &) veya “hi¢ bir sey yapmadan herseyi

basarmak” (i £y [T #E ) diisiincesinin temel mantig1 budur.

%> Dao De Jing, Bélim 57.
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Jiang Tai Gong’un siyaset politikasi olan “yumusaklik ve giigsiizlik” (& 2%

tavrinin ardinda, ilkel Dong Yi Ulusu’nun efsane ve inanglarina hakim olan “disi ve
annenin yiiceltilmesi” ve “disinin sahip oldugu yumusak ve gili¢siiz karakter

ozelliklerinin yiiceltilmesi” (F=£F) fikirlerinin etkileri oldugunu sdylemistik. Jiang
Tai Gong’un bazi degisiklikler yaparak gelistirdigi Dao Pratikleri (ZEffy) ise, ilkel
Dong Yi Ulusu’nun geleneksel inang ritiielleri olan Saman Ritiiellerine ( A% 1)

dayanmaktadir. Ancak bu noktada belirtmemiz gerekir ki; Dong Yi Ulusu’nun
Saman Ritiicellerinin Dao Pratiklerine etkisi daha ¢ok icerik ve anlam ag¢isindan olmus,
kullanilan sekilsel yontemler ve pratik uygulamalarda ise belirgin degisiklikler ve
farklar olusmustur. Bunun sebebi; Saman Ritiielleri ve Dao Pratikleri arasinda gecen
tarihsel sirecin, bu iki uygulama yontemi arasinda kaginilmaz degisikliklere neden
olmasidir. Bu baglamda; ilkel Saman gelenegi, Saman geleneginin rasyonallesme
stirecinden gecerek akile1 diistinceye dogru gosterdigi gelisim ve bu tarihsel siirecte
insanin kendi benligini, uygarligi ve dogayr yeniden algilama ve ifade etme
yontemlerindeki farkliliklar bir sonraki boliimde ayrintili olarak tartisacagimiz

konulardir.

2.3. Lao Tzu’dan Once Var Olan Saman Kiiltiirii

Cin’de akilc1 ve sistematik felsefe ve felsefenin atar damari olan diisiince
akimlarmin ortaya ¢ikmasina en uygun zemini hazirlayan dénem, ilkbahar-Sonbahar

Dénemi (M.0.770 - M.0.476) ve ardindan gelen Savasan Beylikler Dénemidir
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(M.0.476 - M.0.221). Tarih boyunca siirekli gelisim gosteren bilgi ve teknigin bu
donemde ulastig1 iist seviye, toplum yasantisi ve inang¢ kiiltiiri i¢in ideal sartlar

olusturan ritiiel ve miizik sisteminde (f&2&7(Z) kagimilmaz bir ¢okiise neden olmus,

bu durum siyasi ve toplumsal karmasay1 beraberinde getirmis, bununla birlikte ideal
toplum diizenini geri getirme cabasi i¢ine giren diisiiniirlerin sayis1 artmistir. Felsefe
ve diisiiniirlerin 6n plana ¢ikisi, akiler diisiinceye yol veren doneminin yolunu agmus,
Cin’de ilkel donemde iki diinya (yer-gok) arasinda iletisim saglayan Samanlar,
rasyonalizasyon ile birlikte yerlerini akilc1 diisiincenin onciileri olan filozoflara

birakmislardir.

Ilkel donemin aydinlar olarak tanimlayabilecegimiz samanlar, rasyonalizasyon
sonrast ortaya ¢ikan diisiiniirlerin ilk Ornekleri olarak algilanabilirler. Samanlarin
topluma hakim oldugu donemler, heniliz uygarlik ve teknigin yeterince gelisim
gostermedigi ve en Onemlisi yazinin ve yazili ifadenin heniiz ortaya ¢ikmadig
donemlerdir. Kendini yazi ile ifade etme sans1 olmayan saman, iki diinya (gok-yer)
arasindaki iliskiyi kurmak icin, i¢inde ilkel dil, miizik ve dansin da bulundugu baz
ritieller kullanmiglardir. Yazinin icadi ile birlikte, samanlar yerlerini akilci
diisiiniirlere birakmis, ancak samanlarin kullandigi ve hem dini torenlerde hem de
toplumda diizen saglayan ritiieller samanlarla birlikte yok olmamistir; aksine
degisiklige ugrayarak, aralarinda Konfugyiis ve Lao Tzu’nin da bulundugu pek ¢ok

diisiiniir ve ekol i¢in 1yi bir diisiince zemini olusturmustur.

99



Diinya iizerinde hemen hemen tiim uygarliklar, M.O. 8 ile 5. yy’lar arasinda
efsaneler doneminden siyrilarak, akla ve mantiga yaklasan bir rasyonallesme

donemini (& E#EFE) tecriibe etmislerdir. Cin kiiltiirii ve diistince tarihinde, ister

efsaneler donemi olsun, ister rayonallesme sonrasi olsun, efsane ve hikayelerde
karsimiza ¢ikan, diisiince ve tartismalara neden olan en Onemli konu iki diinya
arasindaki iletisim konusudur. Bu iki diinyanin birini insanlarin yasadigi fiziksel
diinya olarak algilarsak, digerini de donem ve Ogretilere gore degisim gdsteren ruhlar
diinyasi, tanrilar diinyasi, ata tanrilar diinyasi, gok, dao, metafiziksel diinya vb.

olarak adlandirabiliriz.

Cin’de gerek ilkel donemde olsun, gerekse akilci diislincenin hakim oldugu
donemlerde olsun, sekilselligi ve igerigi degisim gostermekle birlikte, iki diinya arasi
iletisimi saglamanin en yaygin yontemi miizik ve ritliellerdi. Ritliel ve Miizik
gelenegini (18 %% & &) anlamaya calisirken konuya; ilkel insanin dini toren
faaliyelerinden, toplum kurallarina, insanlar arasi iligkileri belirleyen adetlerden
toplumda yaygin olan genel ahlak normlarina kadar c¢ok genis bir yelpazede
bakmakta fayda vardir. Cin’in ilkel donem saman kiiltiirlinde baskin olan Ritiiel ve

Miizik gelenegi, akilci felsefe donemi olan Kong-Lao (f[,3%) donemine kadar gelisim

gosterirken, iki donem arasinda, olduk¢a uzun siiren bir rasyonallesme siirecinden
gecmistir. Bu siireg; Cin’in  efsaneler donemi olarak bilinmekle birlikte, yazili
uygarlia gecis i¢in bir hazirlik dénemi olarak kabul edilen Ug¢ Hiikiimdar dénemi

(M.0O.21.yy) ile baslar. Yao, Shun,Yu (££%%85) Donemi olarak da bilinen bu dénem,

Cin’in uygarlik tarihinde, ilkel kiiltiir ile yazili uygarlik arasinda yasanan belirleyici

100



bir strectir. Mizik ve Ritiieller (&% 7E), U¢ Hiikiimdar déneminin ardindan

sistematik  yazinin  ilk  Orneklerinin  goriildiigi ~ Shang  Hanedanligi
(M.0.1765~M.0 .1122) doneminde karsimiza cikar, bu donemin ardindan da Zhou
Gong’un Shang Uygarlig1 geleneklerini temel alarak bazi degisikliklerle yeniden

dlizenledigi yeni bir Ritiiel ve Miizik Sistemi olan Zhou Ritiielleri (JEF15) ortaya

cikmistir. Zhou Déneminde (M.0.1121~M.0 .221) yavas yavas etkisini kaybetmeye
baslayan bu ritiiel sistemi, Kong-Lao doénemine gelindiginde toplumda neredeyse

tamamen gegersiz hale gelmistir.

flkel désnemden baslayarak iki diinya arasi iletisimin saglanmasinda belirleyici
kurallart olusturan Miizik ve Ritiiel gelenegini daha somut anlayabilmek i¢in,
gelenegin belli bir olgunluga ulasarak en sistematik ve yaygin olarak kullanildig:
Shang ve Zhou Ddnemlerine bakmakta yarar vardir. Cin’in Shang Hanedanlig
donemi arastirmacilarindan, arkeoloji uzmani ve antropolog Zhang Guangzhi, Shang
ve Zhou Doénemine dair yapilan kazilarda topraktan g¢ikarilan mitoloji ve sanat
icerikli egyalar1 incelemis, o donemde Ritiiel ve Miizik Sistemi dogrultusunda
yapilan iki diinya arasi iletisimin 6nemi ve yontemleri hakkinda onemli tespitlerde

146

bulunmustur. Zhang Guangzhi’nin arastirmasini sekiz maddede toplayarak

aktarmaya caligalim :

Shang ve Zhou Dénemleri yonetici sinifi ve tolumdaki soylu kesim, gogiin tanrilar,

ata tanrilar ve ata ruhlar i¢in bir ikamet yeri oldugunu kabul etmekteydi. Bu tanrilarin

146 Zhang Guangzhi, Myth and Ritual: The Path to Political Authority in Ancient

China, Cambridge, Mass: Harvard Univerity Press, 1983, ss. 44-80.
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ortak bir 6zelligi, fiziksel diinyada ikamet eden insanlar arasindaki konularda bilgi
sahibi olmalart idi.

Gogiin bilgeligi, olaylar1 heniiz gerceklesmeden bilmesiydi. Ozellikle ata tanrilar ve
ata ruhlarin gelecegi gorme ve gelecek hakkinda bilgi verme yetenekleri vardi.
GOgiin bilgisine sahip olmak, 6zellikle donemin siyaset otoriteleri i¢in son derece
onemliydi. Beylik liderleri, diger diinya ile iletisim kurmayi, sadece kendilerinin
sahip oldugu bir hak olarak goriiyorlarda.

Samanlar (falcilar, biiyiiciiler), liderlerin yetkisi dahilinde diger diinya ile iletisim
saglayabilen tek simifti. Bu sebeple samanlar, liderin en giivendigi yardimcilari,
liderler ise samanlarin yoneticisi konumundaydi.

Tanrilar ve ata ruhlarn da fiziksel diinyaya inerek samanlarla iletisime
gecgebilmekteydi. Tanrilar, samanlarin bedenlerine girerek diinyada yasayan insanlar
ile iletisim sagliyorlard.*’

Samanlarin tanrilar ile iletisimi istenilen her an gergeklesebilecek bir olay degildi;
bunun i¢in belli seremoniler diizenlenir ve bu seremonilerde kullanilan 6zel esyalar
olurdu.

. Bronzdan yapilmis olan seremoni esyalar1 arasinda en onemli olan1 “bronz ding”
(bronz kap) idi. Ozellikle Zhou Hanedanlig1 hiikiimdar sembolii olan “dokuz ding”,
hanedanligin batidan doguya tasinmasindan sonra dahi hiikimdar sembolii olarak
Onemini korumustur.

Seremoni esyalar lizerinde yer alan hayvan figiirleri, esyanin seremonideki yerini ve

Y7 Samanlarm toplumdaki ii¢ 6nemli gérevini sdyle sayabiliriz: Gok ile Yer arasinda

iletisimi saglamak, fal bakarak gelecekten haber vermek ve insanlara bedensel ve

ruhsal tedavi uygulamak.
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Onemini gostermesinin yani sira, seremoninin ig¢erigi hakkinda da bilgi vermekteydi.
Bunun sebebi; o donemde insanlar baz1 hayvanlarin (gerek gercek dogada bulunan,
gerekse efsanevi olan), diger diinya ile iletisim esnasinda yardimeci olabilecek aracilar

olduklarina inanirlarda.

Zhang Guanzhi’nin aragtirma sonucunu yansitan bu sekiz madde, eskiden Cin
kiiltiiriinde fiziki diinya ve diger diinyay: birbirine baglayan seremoni kiiltiiriiniin,
saman kiiltiirii ile birlikte hayat buldugunu gostermektedir. Samanlar; ¢ogu zaman en
yuksek mevkiye sahip olan yonetici veya beylik lideri gorevini Ustlendiklerinden
veya da yoneticinin en giivendigi yardimcist konumunda olduklarindan, yonetimin
kontroliinii ellerinde bulundurabilen bir sinifti. Onlar ayn1 zamanda hem toplumda
hem de seremonilerde diizen saglayan ritiiellere hakimlerdi. Tanrilar ile iletisime
geciyor, beylik liderinin ve beyligin gelecegine dair kehanetlerde bulunuyor ve
yonetimde atilacak olan adimlarin belirlenmesinde lider iizerinde ciddi etkiler

birakiyorlardi.

Ritiiel ve Miizik geleneginin, ilkel donem ve efsaneler doneminde saman kiiltiirii
ile birlikte 6nem kazanmasi dogal ve anlasilabilir bir durumdur. Ancak, efsaneler
doneminden uzaklasip, rasyonallesme doneminden gegerek, akla ve mantiga yakin
felsefe alanina dogru gelisim gosteren tarihi siiregte, ritiiellerin i¢inde hala saman
kiiltliriinii barindirmaya devam edip etmedigi, etmisse bu kiiltiiriin felsefe alanina ve

Ogretilere ne kadar etkisinin oldugu 6nemli birer soru olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Cin’in 6nemli felsefe alani arastirmacilarindan Yu Yingshi, rasyonalizayson

olayina soyle bir tanimlama getiriyor:

“Rayonalizasyon; samanlarin (bunlarin icinde en biiyiik saman olan kabile liderini
de saymalynz) cesitli seremoniler diizenleyerek Gok ile iletisim kurma

girisimlerinin sona ermesidir. Bu durum Gok-Insan birliginin (A A £—) kollektiv

bir bakis agisindan siyrilarak bireysel bir bakis agisi kazanmasina neden olmugtur.
Bagimsiz ve kararli bir bilince sahip olan insan, felsefe alanindan aldigi destekle
birlikte, gék veya diger diinya unsurlart ile iletisiminde samanlar: aract olarak
kullanmaktan vaz ge¢mis, gok-insan birligi fikrine tamamen kendi irade ve ¢abasiyla

ve ¢ok daha iist bir seviyede agiklama getirmeye gallﬁ?mzﬁ?tlr.”l48

Buradan anliyoruz ki, Cin’de efsaneler ile felsefe arasinda gecisi saglayan
rasyonalizasyon doneminde diisiiniirler, Gok-insan (iki diinya) arasindaki iletisimi
samanlarin kontroliinden almis, dncelikle bu iki diinya arasindaki iletisime felsefi ve
rasyonel (akilci) bir agiklama bicimi, daha sonra da bu siirecte kullanilan ve
iletisimin olmazsa olmazlarindan kabul edilen Ritiiel ve Miizik gelenegine yeni bir

bakis agis1 getirmislerdir.

8 yu Yingshi, Lun Tian Ren Zzhi Ji-Zhongguo Gudai Sixiang Qi Yuan Tantao ,
(Gok-Insan Birligi-Eski Cin Diisiincesinin Temeline Dair Bir Tartisma), Guojia

Tushuguan Chuban, Taipei, 2014, ss.137.
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Yu Yingshi’ya gore; Cin tarihinde Iilkbahar-Sonbahar  Ddnemi
(M.0.770~M.0 .476) oncesinde  samanlar siyasette son derece etkin bir rol
oynamiglardir. Ancak Kong-Lao donemine gelindiginde, samanlarin iilke
yonetimindeki etkileri tamamen kaybolmasa da, ciddi derecede diisiis gostermistir.
Ozellikle M.0O.4.yy da iilke yoneticileri ve soylular, toplumda okuyan, akilc1 diisiinen
ve bilen aydin kesimin fikirlerini 6nemsemeye baglamiglardir. Shang doneminin
aksine, bu donemde samalarin giivenilirligi ve siyaset lizerindeki baskinligi iyiden
iyiye azalma gostermistir. Ancak Ilkbahar-Sonbahar D6neminde ard arda ortaya
cikarak, felsefeyi on plana ¢ikaran akiler diisiince akimlari, ekoller, 6gretiler ve
rasyonalizm riizgari; ilkel donemden o zamana kadar kiiltiiriin derinlerine yerlesmis

olan saman gelenegini tamamen silip atmaya yetmemistir. *4°

Cin’de rasyonalizasyon ile birlikte ortaya ¢ikan diisiince akimlarinin saman
kaltdrinden farki, insanlarin gok ile kurduklar1 “bireysel iletisim sekli” ve kisiye
ozgii olarak sekil alan “diger diinya anlayisi”nin gelisimi konularmda olmustur. ilkel
donemde iki diinya arasinda tek koprii olan samanlar, rasyonalizasyon donemi
diisiiniirlerinin gelistirdikleri yeni akilct diisiince sistemi, yeni inang sistemi ve Ritiiel
ve Miizik gelenegine getirdikleri yeni bakis agisi nedeniyle, uzun yillar sahip
olduklar1 giic ve yetkiden cok sey kaybetmislerdir. Felsefe alaninin birey ve
bireysellige yaptig1 vurgu, gok-saman-hiikiimdar {i¢liisiinii arka plana iterken, kisiyi
gok ile iligkisinde pasif konumdan aktif konuma getirmis, bu da samanlara olan ilgi

ve ihtiyaci yok olma seviyesine diistirmiistiir.

149 yu, 2014, 5.147-148.
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Ancak duruma bagka bir agidan bakarsak; uzun yillar saman Kkiiltiir ve
geleneginin etkisi altinda kendine uygulama alani bulmus olan Ritiiel ve Miizik
gelenegi, rasyonalizasyon sonrasinda da donem disiintirleri tarafindan bazi
degisikliklerle de olsa, benimsenmeye ve uygulanmaya devam etmistir. Dolayisiyla;
ritiielleri diislince sistemi igerisinde yasatmaya devam eden pek ¢ok diisiince akimi,
saman kiltiirinden miras kalan izleri lizerlerinde tasimaktan ka¢inamamaislardir. Bu
akimlar arasinda en onemli olan ve bu tezde de lizerinde durulacak olan iki tanesi;

Lao Tzu’nin kurucusu oldugu Dao Diisiince Akimi (7 2% ) ve Konfugylis’iin
kurucusu oldugu Ru Diisiince Akimidir (f£27). Bu noktada, éncelikle Konfugyis

diisiincesi lizerinden giderek, saman kiiltiirlinlin rasyonalizasyon sonrasi ortaya ¢ikan

akilc1 diisilintirlere etkisini somut bazi 6rneklerle agiklamaya ¢alisalim.

Cin’in cagdas donem ilk felsefe tarihi yazar1 Hu She, Ru Diisiince Akiminda ad1
gecen “Erdemli Ru” (1) ve “Erdemsiz Ru” (/N A ff) kavramlarina agiklik
getirirken; “Erdemli Ru” nun Konfugyiis ve 6grencilerini; “Erdemsiz Ru”nun ise
Shang Doneminin, Mizik ve Ritliel gelenegini (15 2% i &) sadece gecimini
saglamak ve c¢ikar elde etmek amach kullanan saman smifim1 temsil ettigini
soylemektedir.™*® Yine ayni konuyu bir adim daha ileri gotiirerek yorum yapan Cin’li
yazar Yang Xianghui ise; “Erdemsiz Ru” (/N Af#) kavrammnin tipki Hu She’nin
sOyledigi gibi kendi ¢ikarlarina hizmet eden bazi din adamlarin1 temsil ediyor olma

thtimalinin oldugunu sdylemekle birlikte; samanlarin toplumda dua, fal, geleneksel

10 Hy She, Shuo Ru (Ru Hakkinda), Hu She Quan Ji, Di S1 Juan, ss.113.
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tip ve iki diinya arasi iletisim konularindan sorumlu olan ve seremonilere bagkanlik
eden onemli kisiler olduklarini, Konfugylis ve 6grencilerinin de kendi yasadiklar
donemde tipki samanlar gibi kimi seremoni ve torenlere baskanlik yaptiklarini,
dolayisiyla Konfugyiis ve samanlar arasindaki bazi benzer noktalarin gérmezden

gelinemeyecegini vurgulamistir.™

Konfugyiis ve dgrencilerinin saman geleneginden ne derece etkilendigini tam

anlamiyla bilmek ¢ok miimkiin olmasa da, Konfugyiis 6gretisinde “Erdemli Ru” (&
+ ) mertebesine, Ritiiel ve Miizik geleneginin eksiksiz uygulanmasi halinde

ulagilabilecegini ve bu ritiiellerin ilk orneklerinin saman kiiltiiriiniin ayrilmaz bir

pargasi oldugunu vurgulamakta yarar vardir.

Diger taraftan Konfugylis ve 6grencilerinin konusmalarini iceren klasik metin
Lunyi’ye (&5 ) goz atacak olursak, Konfugyiis’iin saman kiltiirii ve saman
pratiklerine hi¢ de yabanci olmadigini hatta kimi zaman bu kiiltiire onay verdigini

anlayabiliriz:

! yang Xianghui, Zong Zhou She Hui Yu Li Yue Wen Ming (Zhou Toplumu ve Li-

Miizik Ritiielleri Gelenegi), Beijing Renmin Chubanshi, 1992, ss.411-422.
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Konfugyiis dedi ki: “Giineyliler der ki: Kisi siiekli ¢calisip gayret gostermezse, bir

saman doktor olamaz” (-H ' FFAEF=H : T AMEE > RoJLI/EAREE - ;)

152

¢inli aragtirmaci Yu Yingshi’ya gore; Konfugyiis ve Ru Ekolii diisiiniirlerinin,
saman Kkiltiirlindeki inan¢ sisteminden ve Li ritiicllerinden 153 hi¢ etkilenmemis
olmasi miimkiin olmamakla birlikte; Ru Diisiince Akiminin saman kiiltiiriiniin bir
pargast olmadigi, hatta Konfugyiis’iin ritiiel sistemine rasyonal bir bakis acisi ile
yeniden yorum getirerek, ilkel donem saman gelenegi ile arasina bir ¢izgi ¢ekmeye

¢alistigi asikardir.™ Yu Yingshi’nin bu yorumuna Lunyu’de (3% -Konusmalar)

gecen su ifadeyi gdz onilinde bulundurarak hak vermemek miimkiin degildir:

Konfugyiis dedi ki: “Ruhlara ve Tanrilara saygi duyar, ancak onlardan uzak

dururum.” (ST E ) 0

12 | unyu, Zilu, Bélim 22.
153 Li Rituelleri: Mizik ve Ritiiel Sistemi (F&&544%IfE)
% yu, 2014, s.151.

55 |Lunyu, Yongye, Bélim 22.
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Ilkel dénem saman kiiltiiriiniin énemli bir parcasini olusturan Li Ritiielleri,
zaman igerisinde degisime ugrayarak Zhou doneminin ilk yillarina kadar gelisim
gostermis ve Zhou doneminde Zhou Gong tarafindan baglangic seviyede

rasyonallestirilerek Zhou Li ( & & ) adi verilen Zhou Ritiiellerine zemin

olusturmustur. Zhou Ritiielleri, Konfugylis ve dgrencileri tarafindan son derece ilgi
duyulan ve 6nemsenen bir kavram olmakla birlikte, Konfugyiis’iin kurucusu oldugu
Ru Diisiince Akimi’nin Cin’in rasyonalizasyon doneminde ortaya ¢iktigi, Konfugyiis
ve Ogrencilerinin de rasyonalizasyon doneminin temsilici diisiiniirlerinden oldugu
g6z onilinde bulunduruldugunda, Ru Diisiince Akiminin Saman kiiltiir ve gelenegini
biitiiniiyle blinyesinde bulundurabilecegine inanmak cok da miimkiin olmamaktadir.
Bunun yani sira; tarihi kayitlara bakildiginda, Konfugyiis’iin biiriindiigii “gok ve yer
(iki dlinya) arasinda iletisim kurabilen {istlin insan” karakteri ve dahasi
Konfugytis’iin bu goreve Gok tarafindan layik goriilmesi fikrine olan yaygin inang,
Konfugylis’iin  Saman karakterinden ¢ok da uzaklasamadigimi gostermekedir.

Konuyla ilgili olarak Lunyu’den (izE-Konusmalar) bir kag 6rnek gosterebiliriz:

“Zi Gong Dedi ki: Gok onu sumirsiz yeteneklerle donatti, kutsal kildi. ” (FEH :

MR B SRt o )P0

“Konfugyiis dedi ki: Yiice Gok bana yiice bir ahlak vermis” (F-H @ " KAEEHT)

157

8 |_unyu, Zihan, Bélim 6.
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Feng Youlan’in konuyla ilgili “Cin Felsefe Tarihi” adl1 kitabinda yaptig1 yorum

da bu distinceyi destekler niteliktedir:

“Konfugyiis, kendisinin kutsal bir gorev iistlendigini ve bu gérevin ona Gok

tarafindan verildigini dii§iiniiy0rdu.”158

Saman kiiltiirtinde gok ve yer arasinda iletisim sagladigina inanilan mitolojik bir

karakter dikkatleri gekmektedir: “Anka Kusu” (JE\&). Anka Kusu; Cin mitolojisinde

stk sik ad1 gecen, Shang Ulusu basta olmak lizere pek ¢ok halk tarafindan totem
yapilmis ve Goglin habercisi olarak kabul edilmesi nedeniyle Cin tarihinde son
derece 6nemli ve kutsal karaktere birtinmiis bir kustur. Cinli arastirmaci Yu Yingshi,
“GOk-Insan Birligi-Eski Cin Diisiincesinin Temeline Dair Bir Tartisma” adh
kitabinda; Anka Kusu ile Konfugyiis arasinda gozlerden kagmayacak bir bag
kurmaktadir. Yu Yingshi’ya gore; Saman inancinin da dnemli bir parcasi olan Anka
Kusu, Konfugyiis’lin son derece énem verdigi ve kutsalligina inandig1 bir mitolojik

karakterdi.'*®

7 |Lunyu, Shuwei, Bslim 23.
8 Feng Youlan, Zhongguo Zhexue Shi (Cin Felsefe Tarihi), Renmin Chuban Shi,
Pekin, 1986, s. 82.

199 yu, 2014, s.153.
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LA F

Ayni sekilde Lunyu (G a2 -Konusmalar) klasiginde gecen ve Konfugyiis’iin

kendisine ait olan bir ciimle de Yu Yingshi’nin bu fikrini destekler niteliktedir:

Konfugyiis dedi ki: “Anka Kusu gelmezse, Sart Nehir resim ¢izmezse, iste bu benim

bittigim andir.” (F-H : TEEFRE AR LE > Ok )™

Ormekte Konfugyiis, Anka Kusu ve kendisi arasinda bir bag kurmaktadir. O’na
gore; gokten haber getiren, gok ile insanlar arasinda iletisimi ve yeryliziindeki diizeni
saglayan Anka Kusu’nun gorevi son derece onemlidir. Anka Kusu ortalarda
goriinmezse, kendisi de {izerine diisen “gok ve insanlar arasinda araci olma” gorevini

yerine getiremeyecektir.

Anka Kusu'nun Cin Mitolojisinde “gdgiin habercisi olan kutsal bir varlik”

olarak kabul edilmesine Cin Klasik Metinlerinden “Siirler Klasigi’nde (74%) de

rastliyoruz:

“Gok, Kara Kugs’a yeryiiziine inerek Shang Hanedanligini kurmasint emretti.” (K1

2, ~ WifiAEng) o

160 | unyu, Zi Han, Bslim 9.

181 Shijing, Shang Song, Xuan Niao, Bolim 1.
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Gorildiigii gibi, Anka Kusu gogiin emirlerini yer yiiziine ulastiran bir
habercidir. Onun ortaya cikmasi iyi olaylarin olacagina haber verirken (yeni bir
hanedanligin kurulmasi), ortalarda gorlinmemesi insanlarda (6zellikle Konfugytis’te)
timitsilige neden olmaktadir. Konfugyiis ile ayn1 donemde yasamis olan Chu Beyligi
miinzevilerinden Jie Yu bir siirinde Anka Kusu’nu Konfugyiis ile 6zdeslestirerek ,

Konfugyiis’e sdyle seslenmektedir:

“Anka Kusu!Anka Kusu! Erdemin nasil oldu da zayifladi”™®* (83T B EE0T @ FLF

H: "TES RS ! EEZE?)

Jie Yu'niin bu sozii gosteriyor ki; Saman inancinda GOk tarafindan
gorevlendirilerek, gbéglin habercisi konumunda olan Anka Kusu, Konfugyiis
doneminde de 6nemini korumaya devam etmistir. Ayrica; Jie Yu’'nlin Konfugytiis’ii
Anka Kusu olarak adlandirmasi, o doneme hakim olan “Konfugyiis, gok tarafindan
gorevlendirilmistir; gok ile insanlar arasinda iletisim saglayan bir elgidir” inancin

net bir sekilde gostermektedir.

Anka Kusunun yani sira; Saman Kkiltirinde iki diinya arasi iletisim kurmay1

saglayan “ritya” yontemi dikkatleri geker.'®® Riiyalarin en belirgin ézelligi Saman’in

192 |_Lunyu, Weizi, Bslum 5.
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uyku esnasinda iletisime gectigi gok, tanr1 veya ata tanridan, insanlara iletilmek
lizere Onemli mesajlar almasidir. Bu mesajlar oOneri seklinde olabildigi gibi,
gelecekten haber verme veya uyarida bulunma seklinde de olabilmektedir. Cin’de
Saman kiltiriiniin zayifladigi ve akile1 filozoflarin etkin oldugu doénemin tarihi
kayitlarina bakilacak olursa, ata ruhlarin (ata tanrilar) ¢esitli soylu ailelerine mensup
kisilerin ve kimi diisiiniirlerin riiyalarma girdigi ve bu riiyalarin saray ve halk
arasinda konu olduguna dair bilgilere rastlanmaktadir. Ornegin; Lu Beyligi
yoneticilerinden Lu Xiang Gong (M.0. 571-M.0.541 yillar1 arasinda yoneticilik
yapmustir) rityasinda Zhou Gong’u goriir ve bu olay Lu Beyligi Sarayinda konu olur,
0 zaman geng yasta olan Konfugyiis bu riiyaya dair yapilan yorum ve tartismalar

164

merak eder ve olayla ilgili sorular sorar.”™" Bu olayda ad1 gegen Lu Xiang Gong bir

saman degil bir yoneticidir; ancak riiyasinda Zhou Hanedanlig1 kurucularindan olan
ve Olimiinden sonra ata tanr1 sifati kazanan Zhou Gong’u 165 gormiis ve ondan

beyligin akibeti hakkinda bilgiler almistir. Aym1 sekilde Lunyu’de, Konfugyiis’iin

Zhou Gong'®® ve riiyaya dair sdyledigi bir s6z de dikkatleri cekmektedir:

193 Cin’in klasik metinlerinden “Zuo Zhuan”, “Guoyu” ve “Lunyu”de bu riiyalar

hakkinda pek ¢ok kayit bulunmaktadir.

104 e, IE AL

1% Zhou Gong; Konfugyiis’iin ok deger verdigi, sik sik adindan soz ettigi ve hayati

boyunca kendine 6rnek aldigi bir yoneticiydi.

1% Cinin en eski klasik metinlerinden biri olan “Shang Shu” (%) da belirtildigine

gore; Zhou Gong, biiyiik agabeyi olan Wu Wang’in agir hasta olmasindan biiyiik

lizlintli duymus ve agabeyinin sagligina kavusmasi i¢in Goge dua amagli, icinde
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“Konfugyis dedi ki: Oylesine yaslandim ki; uzun zamandir Zhou Gong’u riiyamda

gormiyorum.” (FLFH : THEE2ERW | AREREEREN - )

Bu iki ornekten ilkinde, beylik yoneticisi bir liderin Zhou Gong’u riiyasinda
gorerek gelecekle ilgili bilgi almasinin ve ikinci 6rnekte, Konfugyliis’iin yaslhiligindan
dolayr artik Zhou Gong’u riiyalarinda gérmemesine ve Gogiin ona verdigi gorevi
gerektigi gibi yerine getirememesine dair yasadigi hayal kirikliginin, etkisi azalmakla
birlikte, o donem hala var olan Saman kiiltiiriiniin izlerini tagidigini sdylemek yanlis

olmayacaktir. **®

Saman ritiiellerini barindiran bir ayin diizenlemis ve kendisi de tipki bir Saman gibi
bu ayine liderlik yapmustir. (FEvips 4> FHEE HE - A H: "THRELATE
Bhe BAE T TRADEIEE? o AT - B=IEEE o BIER
FJ7 0 AL - BAILE - HEESEE - JIERE - £F - L ) HWE, &,
Bolum 1.

187 Lunyu, Suer, Bolum 5.

168 Konfugylis diisiincesinde, Konfugyiis’tin bizzat Gogiin kendisinden aldigi bir
gorevle GOk-Yer arasinda bir haberci vasfina sahip olmasi, aslinda biiyiik 6lgiide
Saman gelenegiyle var olmus olan Li Ritiiellerinin sahip oldugu dinsel igerigin

Konfugytis diisiincesine etkisi olarak algilanabilir. Ancak; Konfugyiis diisiincesindeki

Gok kavrami, i¢inde bulundurdugu hiimanite ve ahlaki degerlere verdigi Onem
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Gerek Konfugyiis diisiincesinin zemininde Zhou Dénemi Li Ritiielleri’nin yer
almas1’®, gerekse Konfugyiis’iin sozlerindeki ip uclari; bize Konfugyiis’iin Gok ile
Yer arasindaki iletisimi saglayan 0zel ve oOnemli bir kisilik oldugu bilgisini
vermektedir. Hangi sebepten oldugu bilinmez, Konfugyiis bu gorevin kendisine
bizzat Gok tarafindan verildigine inanmaktadir. Ancak bu durum ne Konfugyliis’iin

ne de 6grencilerinin ddnemin Samanlar1 olduklarini géstermemektedir.

Ritiiel ve Miizik Gelenegi, ilkel donem Saman kiiliiriinde iki diinya aras1 iliskiyi
kuran ritiielleri olustururken; sonralar1 toplumsal iliskileri diizenleyen kurallar olarak
benimsenmistir. Konfugyiis ve Lao Tzu donemine gelindiginde ise sistemin
yoneticiler nezdindeki 6nemi azalmis ve toplumda sagladigi diizen bozulmustur. Bu
durum, basta Konfugylis ve Lao Tzu olmak iizere, donemin diisiiniirleri tarafindan

siklikla elestirilmis, distlniirlerin bu siirecte icine girdikleri 6zelestiri ve ¢oziim

ayrmtisiyla Shang ve Zhou Dénemi Tanr (_[=77) ve Gok (°K) kavramlarindan farkli

bir 6zellige sahiptir.

169 Konfugyiis ve donemdas1 Lao Tzu, rasyonalizasyon oncesi donemin Ritiiel ve
Miizik Sistemini oldugu gibi benimsemek yerine, ritlielleri batil iceriklerinden
arindirarak sisteme yeni bir diizenleme getiren Zhou Gong’un gelistirmis oldugu

Zhou Rittellerini (E18) benimsemis ve ritiiellerin 6zellikle akiler felsefe yoniine

vurgu yapmislardir.
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arayist Cin’de felsefenin ve akilc1 diiglincenin 6n plana ¢iktig1 rasyonalizasyon

doneminin yiikseligine vesile olmustur.

Konfugyis gibi Lao Tzu da rasyonalizasyonun Cin diisiine tarihinde zirve
yaptigi donemin onemli diisiliniirlerindendir. Cinli tarih¢i Sima Qian’in kayitlarina
gore Lao Tzu, Ritiiel ve Miizik Sistemi hakkinda bilgi sahibidir ve bu konuda
Konfugyiis’e de yol gostermistir. '’ Bu baglamda, Lao Tzu felsefesi ile ilkel
dénemden itibaren gelisim gotermis olan Saman kiiltiiriiniin vaz gecilmezi “Ritiiel ve

Miizik Sistemi” (f82EH([E) arasinda bir bag kurmak zor olmamaktadir. Ancak; Lao

Tzu, ilkel dénem Saman Kiiltiiriinden miras kalarak bu doneme kadar gelisim
gbstermis olan Li ritiiellerini oldugu gibi kabul etmemis, igerikten ¢ok sekilselligi 6n
planda tutan sisteme bazi elestiriler getirmistir. Lao Tzu’nin elestirisi ile ilgili Dao

De Jing’den (3&12%%) bir 6rnek verelim:

“Bundandir ki, (toplumda) Dao kaybolursa De’ya (ahlak) olan ihtiyag ortaya ¢ikar,
De kaybolursa Ren’e (insan sevgisi) duyulan ihtiya¢ ortaya ¢ikar, Ren kaybolursa
Li’ye (ritiieller/kurallar) olan ihtiya¢ ortaya ¢ikar, Li kaybolursa Yi'ye
(durdstlik )duyulan ihtiyag ortaya ¢ikar; Zhong (sadakat) ve Xin (giiven) yok olmaya
yiiz tuttugunda ortalik karisir ve Li (ritiieller/kurallar) ortaya ¢ikar. Kural ve

ritiieller , sadakat ve giivenin zayiflamasi ile var olur, iste bu durum karmaganin

0 s, - FARIEFIMYL, BOIIm 2.
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baslangicidir.” (MSEIMETE - KR - KOMERE > KEMERE - K
o BEZH maLZE o)

Lao Tzu’'nin burada soz ettigi ortam, bir toplumda insanlarin Dao’dan
uzaklastig1 ve bu sebeple erdem, sevgi, sadakat, giiven gibi her insanin dogasinda
aslinda var olan degerlerin ortadan kayboldugu bir karmasa ortamidir. Lao Tzu’nin
elestirisi, toplumsal ve ahlaki degerlerin yok olmasi nedeniyle bu degerleri geri
getirmek adina konulan kurallara yonelik degil, insanin kendi dogasinda aslen var
olan bu degerleri kaybetmesine yoneliktir. Dao’in yok olmasindan baslayarak,
sirastyla Onemini yitiren her deger, insan1 yozlasmaya gotiirmektedir. Lao Tzu’ nin
felsefesinde gergek yozlasma; insanin kendisini uygarlikla gelen teknik ilerlemeye
kaptirmasi1 noktasinda baglamaktadir. Bu noktada, Yu Yingshi’nin yaptig1 ilging bir

degerlendirme bulunmaktadir:

“Lao Tzu felsefesi, bati felsefesinde “primitivism” (ilkelcilik) adiyal bilinen ve
insanligin en ilkel yasam bicimini ideal yasam bicimi olarak kabul eden diistince
gelenegi ile benzerlik gostermektedir. Ilkelcilik anlayisina gore; sadece zamansal
agidan degil, kiiltiirel a¢idan bakildiginda da, uygarlik ve teknigin gelisimi, doga

agisindan bir ilerleme degil, insan eliyle gerceklestirilmis bir kirlilik ve yozlasmadir.

7! Dao De Jing, Bélim 37.
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Oysa ki insan, ancak doga ortaminda tam anlamiyla ozgiirliige ve gercek mutluluga

e 9172
kavusabilir.”

Aslen, saman Kkiiltiirliniin bir parcasi olan Li Ritiielleri, ilkel donemde sahip
oldugu sade sekilselligi ve basit uygulama yontemleri sayesinde, ¢eliskilerden uzak
ve doga temeline dayali igerigini biiyiik Olgiide korumaktaydi; ancak, zaman
icerisinde uygarlik ve teknik ilerleme ile birlikte bu ritiieller doga temelini kaybetmis
ve sekilselligi en iist diizeye ulasmistir. Lao Tzu, Li Ritiiellerinin bu sekilselligini
elestirerek sistemin doga temeline geri doniisiinii desteklerken, teknigin etkili
olmadigr ilkel uygarlik donemine yapilmasi gereken imkansiz bir geri doniisii degil,
doga temeline dayali bir uygarligin ic¢inde yer alan dogal yasama donisi

onermektedir.

Konfugyiis’ten verdigimiz somut ornekler {izerinden giderek, ilkel donem saman
kiltiiriiniin uzun bir rasyonallesme siirecinden gectikten sonra, akilct donem
diistintirlerinin ~ diislince  sekillerinde birakti§i izler hakkinda fikir sahibi
olabilmekteyiz. Boyle bir kiiltiirel aktarim, elbette donem filozoflarindan Lao Tzu
tizerinde de etkisini gostermistir. Bu noktada; saman kiiltiirtiniin Lao Tzu felsefesi
tizerinde her hangi bir etkisinin olamayacagini, Konfugyiis’iin aksine, goriiniiste
kural tanimaz bir izlenim veren Lao Tzu’nin Miizik ve Ritiiel gelenegine de son

derece karsi oldugunu savunan genel bir yargt da karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak; bir

172 yy, 2014, s.115.
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onceki paragrafta soz ettigimiz gibi, Lao Tzu’nin Li Ritiiellerine elestirisi, ritiiellerin
igerigine yonelik degil, ritliellerin anlam ve igeriginin 6niine gecen bos sekilselligine
yoneliktir; ayrica sanilanin aksine Lao Tzu, doga temelinden kopmamis ve
sekilselligi iceriginin Oniine gegmemis olan Li Ritiiellerine son derece Onem
vermektedir. Bunun en gizel érneklerini, ilkel donem Qi Bélgesi Dong Yi Ulusunun

kiiltiirinde bulunan “disi’nin yiiceltilmesi” ( £ £}), “glgsiizlik ve zayifligin
yuceltilmesi” ( F & 2% ) geleneginin Lao Tzu felsefesinde yarattigi etkide

gérebiliyoruz. 1"

Burada dikkatleri ¢eken diger bir nokta, toplumsal kural ve kaideleri son derece
onemseyen Konfugyiis’iin, Li Ritiiellerinin igerik-sekilsellik tartismasinda Lao Tzu
ile ortak bir paydada bulusuyor olmasidir. Bilindigi gibi, Konfugyiis felsefesinde iki
diinya arasi iliskileri ve toplumsal iliskileri diizenleyen Li Ritiiellerinin 6grenilmesi
ve gerektigi gibi uygulanmasi hayati onem tasimaktadir. Ancak bu kaidelerin zengin
icerik ve anlamlarini kaybederek yalnizca sekilsel olarak uygulanmasi Konfugyiis’iin
de onay verecegi bir durum degildir. Konfugyiis de Lao Tzu gibi, anlam ve igerigi
yetersiz olan Li Ritiiellerinin yalnizca sekilsel olarak uygulanmasinin hi¢ bir sey
ifade etmeyecegini diisiinmektedir. Konfugyiis’iin Lunyu’de gecen bir sézii bu

diisiinceye destek verir niteliktedir:

173 Dao De Jing, Bélim 1, 6, 25, 28, 36, 40, 52, 55, 61, 76...

119



“Konfugyiis dedi ki: iginde insan sevgisi olmayan (insanlar arasi iliskilerde ideal

diizeni kuramamusg) kisi icin ne ritiieller/kurallar ne de miizik bir sey ifade eder. ”(+

H o TR 408 2 AR > e 2 )™

Goriildigi gibi Konfugyiis’e gore, “insan sevgisi” (insanlar arasi ideal iligkiler
{=), Li Ritiiellerinin anlam ve igerigini olusturan bir 6n kosuldur; insan sevgisi

olmadan uygulanan ritiieller, i¢i bos sekilsellikleriyle hi¢ bir anlam ifade etmezler.

Saman kiiltiiriiniin, kendinden ¢ok sonra ortaya ¢ikan akilci diisiiniirler iizerinde
biraktig1 etki bize 6nemli bir mesaj vermektedir; bu mesaja gore insan yalnizca doga
temeline geri dondiigiinde ideal bir yasam bi¢imine sahip olacak, iki diinya arasi,
insanlar arasi ve insanla diger varliklar arasi iliskilere zemin olusturan ritiiel gelenegi
ise yalnizca doga temelinde anlam kazanarak ideal bir uygulama alani bulacaktir. Bu
noktada akla gelen ilk soru; insanin doga temeline nasil geri donecegi ve bu doga

temelinde ideal bir ritiiel gelenegini nasil devam ettirecegine yoneliktir.

Siiphesiz ki; Miizik ve Ritiiel Sisteminin toplum ve yoneticiler nezdindeki
oneminin son derece zayifladigi karmasa doneminde (ilkbahar-sonbahar ve savasan
beylikler donemi), hemen hemen her diisiiniiriin aklin1t mesgul eden en 6nemli soru

insanin dogaya doniisii ile ilgiliydi. Bu diistiniirler arasinda, felsefesini 6zellikle doga

V4 s43E, (B, Bolim 3.
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temeline kurmus olan Lao Tzu’nin, “disi”yi ve disinin karakter Ozelligi olan
“giigsiizlik” yontemini 6n plana ¢ikaran goriisii bizim icin birer ip ucu niteligi

tasimaktadir.'”

Diger taraftan; Lao Tzu’nin “dogaya doniis” fikri, dil ve yazinin 6tesine gegmek
suretiyle, insanin dil ve yaziya bagli olarak gelistirdigi tanima ve ifade etme
yeteneginin sinirlarin1 ve bu yetenekler araciligiyla gelistirilen yontemlerin insan
yasamina olan olumsuz etkilerini ortaya koymaktadir. Bu noktada, Lao Tzu ¢6zliimii
yazinin var olmadigi ve dilin heniiz etkin kullanilmadigi ilkel donemin anlama ve
ifade etme yontemlerine kadar geri gotiirerek, ilkel donemin yazi ve dilden bagimsiz,

ayni zamanda doga temeline dayali miizik ve ritiiel gelenegine baglamaktadir.

> Lao Tzu’ya gore disi dogayi; disinin karakter ozellikleri olan giigsiizlik ve

zay1flik ise doganin fonksiyonunu temsil etmektedir.
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3. BOLUM

WANG Bi FELSEFESINDE INSANIN BiLME VE iFADE YETENEGININ

SINIRLILIGI VE DOGAYA DONUS

3.1. Wang Bi Felsefesinde Lao Tzu Metafiziginin U¢ Yénii

Lao Tzu’nin metafizik felsefesinde tartisilan en 6nemli konular; “Dao’in insan
ve varligl yaratma siireci” ile “insanin Dao’in olusturdugu dogal diizen igerisinde
diger varliklarla uyum icerisinde kurdugu iligki” iizerinedir. Insan bu iliskiyi
kurarken, evren ve varliga dair sahip oldugu bilgiyi kullanarak gesitli yontem ve

teknikler gelistirir, bunlar sayesinde yasamini sekillendirir ve devam ettirir.

Bu yontem ve tekniklerin insan yasami {izerindeki olumlu ve olumsuz etkileri
birlikte gelisim gostermektedir. Bunlar; bir taraftan insanli§in var olusunu garantiye
alirken; diger taraftan insanlart uygarlikla gelen kimi tehlikelerle karsi karsiya
birakmaktadir. Duruma Lao Tzu felsefesi ¢ergevesinde bakacak olursak; uygarlikla
gelen tehlikelerden kasit; insanoglunun sahip oldugu uzun yillar gelisim gostermis
olan bilgi, teknik ve uygarhigin; var olus amacinin tersine donerek insan hayatini,
insan dogasini ve insan karakterini sinirlandirmaya baglamasidir. Bu sinirlandirma;
insan ile varlik ve insan ile insan arasinda uyum igerisinde gelisim gosterebilecek bir
iligkinin uygarlik ve teknigin hakimiyetine girerek ideal dogasindan uzaklagsmasina

neden olmaktadir.
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Burada; “insanin ideal dogasina geri donmesinin yolu ne olabilir?” sorusu
akillara gelmektedir. Tabi bu soruya cevap vermeden 6nce, insani ideal dogasindan
uzaklastiran teknik ve uygarligin temelini anlamak; bunun i¢in de 6ncelikle teknik ve
uygarligin gelisiminin 6n kosulu olan “bilgi”nin temel kaynaginin ne olduguna
aciklik getirmek gerekmektedir. Insanin “bilme yetenegi’ni ve sahip oldugu “bilgi’yi
etkin bir sekilde kullanabilmesi i¢in duygularina ve iradesine ihtiyaci vardir; ancak,
bilme yeteneginin en Onemli faktoriinii duygular ve irade degil; insanin “tecriibe

yetenegi” (Z8E@FE 7)) ve “dil ve yazih ifade ile mantiksal gergevede diisiinebilme
yetenegi” (38 R #EE £ 5E JJ) olusturmaktadir. Ancak; bu iki yetenegin
kacinilmaz siirliliklart vardir ve insani sinirlandirmaktadir. Lao Tzu, insanin bilme
yeteneginin siirliligini “Dao De Jing”in (ZE{=4%) ilk boliimiinde su ciimlelerle ifade

etmektedir:

“adlandirilabilen Dao, gercek Dao degildir; adlandirilabilen adlar, gercek adlar

degildir...” BT » JEHHE - L4 JEFES - )7

Lao Tzu’ya gore; sahip oldugu dil yeteneginin insani ulastiracagi bilgi, hi¢ bir
zaman ulasilmas1 gereken ideal bilgi olmayacaktir. Oyleyse; bu noktada Lao Tzu
felsefesine amag olusturan “insan ideal dogasina geri donebilir mi?” sorusuna cevap

vermeden Once; “insan kendi bilme yeteneginin sinirlarinin bilgisine ulasabilir mi?”

176 Dao De Jing, Bélim 1.
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sorusuna cevap aranmalidir. Bunun igin; evrenin ve varliklarin temel kaynagi olan

“Dao™ (#E) anlamak ¢ok oOnemlidir. Ciinkii; her seyin 6ziinii olusturan ve insan
hayatindaki her seye anlam katan “Dao” (#H), sonsuz ve sinirsizdir; insanin kendi

yeteneklerinin sinirlarindan kurtulmasinin yolu; onu bilginin, teknigin, uygarligin

sinirlarinin Gtesine tasiyacak 6zgiir bir bakis agis1 ve “Dao”mn (38) smirsiz dogasi

temeli lizerine kuracagi dogal bir yasam bigimidir.

Bu noktada; Wang Bi’nin'"’, “Lao Tzu Yorumu” (FF¥) calismasinda, “Lao

Tzu'nin metafiziksel diisiince yapisinin koklerini” tartistigi noktada, “Degisimler

77 Cin Felsefe tarihinde, Wei-Jin Dénemine (M.S. 220-420) damga vuran felsefe
akimi; metafiziksel bakis agisindan yola ¢ikarak, varligin var olusuna dair ontolojik
tartismalar baslatan “Sirlar Ogretisi” (27 £2%) akimudir. Sirlar Ogretisi; Wei-Jin
donemi Cin Felsefe gelenegi igerisinde bir yandan “varlik nasil meydana gelmistir?”,
“varlik dogal diizende kendine nasil bir yer edinmistir?”, “varlik dogal diizende ne
tiir gorevler tistlenmistir?” gibi sorulara cevap ararken; diger yandan Dao Diisilince

Ekolii’niin iki temsilcisi “Lao Tzu”(F¥-) ve “Zhuang Tzu”(;H¥) diistincelerini

metafiziksel yontemler dogrultusunda yeniden yorumlayarak, kisisel huzuru hedef
alan ve toplumsal elestirilere yol veren bir diisiince doneminin kapilarini aralamistir.
Wei-Jin donemi filozoflar1 arasinda en dnemli yere sahip olan diisiiniir Wang Bi’dir

(T35, M.S.226-249). Felsefesini, Lao-Zhuang Felsefesi ve Dao Diisiince Ekolii

temelleri lizerine kurmus olan Wang Bi, yirmi {i¢ y1l gibi ¢ok kisa siiren yasamina

Cin’in klasiklerinden iki tanesi olan “Degisimler Klasigi” (54%) ve “Dao De Jing”in
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Klasigi™"® (& 5:3) metnine atifta bulunarak, insanin bilme yeteneginin simrhihg:

konusuna yaptigt vurgu dikkat c¢ekicidir. Wang Bi; “Degisimler Klasigi”

(E{E4X) yorumunu s1gdirmis ve bu iki klasigin sonraki diisiiniirler tarafindan dogru

anlasilip gelistirilmesine biiyiik katki saglamistir. Wang Bi, “Degisimler Klasigi ni
yorumlarken, bu klasigin Lao Tzu felsefesindeki metafiziksel diisiince yapisinin
temel kaynagi oldugu fikrini ortaya atmis ve bu diisiincesini desteklemek amaciyla
Dil-Sembol-Anlam iliskisi’ni tartismaya acan bir teori gelistirmistir. Cin Felsefesine
“Dil ve Anlam Teorisi” olarak yerlesmis olan bu teori; insanin varlik ve evreni
algilama ve ifade etme asamasinda kullandig1 en 6nemli ara¢ olan “dil ve yazi”nin,

insanin diisiince ve ifade kabiliyetine getirdigi sinirliligi gozler oniline sermektedir.

18 «Degisimler Klasigi” (5 €8/ & 5 ); evrendeki her seyin degisim siirecini
asamalariyla birlikte ifade eden bir rehber niteligindedir. Cin’in en eski klasik
metinlerinden biri olarak bilinen “Degisimler Klasigi”, giinesin dogusu ve batisi,
mevsimlerin doniisiimii, iklimsel degisiklikler, gece ve giindiiz, yagmur, gok
giiriiltiisii ve riizgar gibi doga ve gok olaylarini ifade etmekle birlikte, bu olaylarin
insan yasamina olan etkileri hakkinda da bilgiler vermektedir. Metnin orijinalinin
M.0.3000’1i yillarda Cin mitolojisinde insanligin atasi olarak kabul edilen bilge kisi
Fu Xi’ye ({k2§) dayandigina inanilmaktadir. Fu Xi ilk olarak (¢ dizimli (Z&#52)
sekiz trigram (/\£}) ortaya koymus, bu trigramlar1 gian (§Z), kun (34, zhen (),
kan (%), gen (&), xun (58), i (&) ve dui (%2) olarak adlandirarak her birinin
sirasiyla; gok, toprak, gok giiriiltiisti, su, dag, riizgar, ates ve gol’i temsil ettigini
bildirmistir. Metinde her ti¢ dizimi olusturan iki farkli ¢izgi (X52) bulunmaktadir;

bunlardan biri tam c¢izgi ve digeri de kesik c¢izgidir. Tam ¢izgi, evrende guclu,
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cercevesinde gelistirdigi “yazili ve resimli ifadenin sinirlarindan kurtulmak suretiyle,
gercek anlama dogru yapilan askinci bir geri doniis” (EEFREE S ~ ERFEAVIET]
AR MET R ZE ATk EEE) yontemi ile, Lao Tzu metafizik felsefesinin temelini

i¢ yoniiyle anlamaya ¢alismaktadir. Cinli arastirmaci Lin Lizhen “Wang Bi ” adli

eserinde bunlar1 su ii¢ baslik altinda toplamaktadir: “Ozii Sahiplen Varlig1 Serbest

yaratict ve eril kutup olan yang’ (f%); kesik ¢izgi ise yumusak, kabullenici ve disi
kutup olan yin’i (f2) temsil etmekedir. “Degisimler Klasigi”, evrende birbirinden

ayrilmaz ve birbirini var-yok eden bu iki karsit kutbun etkilesimi ve bu etkilesim
sonucu meydana gelen degisim ve doniisiimleri ifade etmektedir. “Degisimler
Klasigi”ne Fu Xi’den sonra katki saglayan en onemli kisi Zhou Hanedanliginin

(M.0.1121~M.0.221) kurucu hiikiimdar1 Wen Wang’dir (3ZF) (M.0.1152-1056).
Wen Wang, oncelikle sekiz trigramm ( /\ ) birbirini takip sirasini yeniden
olusturmus, daha sonra ti¢ dizimli (=) iki trigram birbirinin {izerine koyarak alti
dizimli (FNE[H52) altmis dort adet hegzagram (75-FPUEN) elde etmisti. Wen

Wang’in klasik metine yaptigt en Onemli katki, ortaya c¢ikan bu altmis dort
hegzagrami yorumlayarak metine yazili olarak eklemesidir. Wen Wang’in yaptig1 bu
calisma, evrende meydana gelen degisim ve doniisiimlerin ve bu degisim ve
dontisiimlerle ilgili yapilan gézlemlerin daha ¢ok sayida ihtimallerle 6nce sembollere
ve daha sonra da yaziya aktarilarak kaydedilmesini saglamig, bu baglamda
“Degisimler Klasigi’ni bir ¢esit bilim kitab1 haline getirmistir. Bu klasik, Ilkbahar

Sonbahar-Savasan Beylikler Donemine (M.0 .770-M.0.221) gelindiginde Konfugyiis

tarafindan yeniden derlenmistir.
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Birak” (2274 EK), “Diinyevi Ogretilerin Temeli Dogadir” (ZZx A E 2%), “Dil ve

Anlam Teorisi” (%‘%‘\Z%)l?g:

3.1.1. “Oz”ii Sahiplen “Varhk” Serbest Birak (£2AEK) :

Lao Tzu felsefesinde Evren Olusum Teorisinin merkezini olusturan “Oz” (fi) ve

“Varlik” (#&) kavramlari, Wang Bi’nin kurucusu oldugu Wei-Jin Donemi Sirlar
Ogretisi’nin (#f & 20 & -M.S.220-420) tartistigi en onemli konudur. Wang Bi,
“Degisimler Klasigi” (J& 57F) ve “Lao Tzu” (1-F) yorumlarini bu temel iizerine
oturtarak konuya derinlemesine bir bakis acist getirmis ve “0z” U sahiplenerek
“varlik™1 kendi haline birakmay1 amag edinen (52755 5K) bir teori ortaya atmustir.

Wang Bi'nin, Lao Tzu felsefesinden yola ¢ikarak gelistirdigi bu teori, kendine
fiziksel diinyada yer bulan varligin, metafiziksel diinyadaki “6z”inli 6n plana

¢ikararak, donemin metafiziksel diisiince tartismalarina da onciiliik etmistir.

“Oz’ii sahiplen varhig1 serbest birak” (5275 E.K) teorisi, varligin var olmasinin
temeli olan “0z™0 sahiplenirken, “6z”den gelen “varlik”t bosvermek anlamina
gelmemektedir. Wang Bi bu teoriyi, varligin bi¢imselligini 6n planda tutarak, onun

metafiziksel diinyada bulunan temel kaynagini gézden kagiran bir diisiince sistemine

79 Lin Lizhen, Wang Bi (Wang Bi ), Dong Da Tushu Gongsi Yinxing, Taipei, 1988,

5.66-83 .
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karsit olarak gelistirmistir. Wang Bi’ye gore varlik ve 0z birbirinden ayri
diisliniilemez; varligi anlamanin 6n sarti varhigin Oziinii kavramaktir. Wang Bi

2 13

“wu”yu (fE-yokluk); “varligin var olma temeli”, “zaman ve mekanin otesinde var
olan” , “sonsuza dek degisime ugramayacak olan”, ‘“adlandirilamayan ve
agiklanamayan” bir “0z” olarak anlamaktadir; ancak bunu yaparken, “wu”yu (ff)
yani “0z”i onemseyip “you”yu (-varlik) yani “varlik”1 yok sayan bir bakis agisina
sahip olmamis; varlig1 reddeden bir soylemde bulunmamistir. Wang Bi’ye gore ideal
olan; igerikten ¢ok bigimsellige vurgu yapan diisiince sistemlerinin, hi¢ vakit
kaybetmeden varligin metafiziksel diinyadaki “6z”iline yonelmesi ve bu sekilde

“bigim-6z" birligini temel alan (§&F—%1) diistince yapisinin gelistirilmesidir.

3.1.2. Diinyevi Ogretilerin Temeli Dogadir (22 ER)

Wei-Jin Doneminde (%% M.S.220-420) Konfugyis ve Dao Diisiince ekollerinin

fikir ayriliklar1 genellikle; “6z-varlik kavramlarinin anlasilmas1” (#£-75 2 47), “insan

dogasinin karakter ozellikleri” (A M4:3), “siyaset ve politika” (EBUEER) ile “doga ve
ogretiler” (H ZAB144%7) konularinda ortaya ¢ikmustir. Bunlar arasinda “doga ve
fiziksel diinya ogretileri” (H ZAHL4427) konusu, en uzun siiren ve en fazla diistiniiriin

JIWAN

katildig1 tartismalara sahne olmustur. Ozellikle Wang Bi’nin; “doga”, “bi¢imsellik”,

“diinyevi 6gretiler”, “siyaset” kavramlarina yonelik ortaya koydugu fikirler, donemin

tartisma konular1 arasinda 6n siralarda yerini almigtir.
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Wang Bi’ye gore; “teknik”, “sistem”, “kaide”, “kural” gibi kavramlar, sonradan
“Ogreti” olarak adlandirilan fiziksel diinyanin bigimsel unsurlaridir; “doga” ise, bu
bi¢imsel kavramlarin, metafiziksel diinyada bulunan temelleridir. Doga ve Ogretiler
arasindaki bu iligki, Lao Tzu felsefesindeki “metafiziksel diinyada yer alan Dao” ile

Pirrth]

“fiziksel diinyada yer alan varliklar” arasindaki iliskidir; diger bir deyisle “wu " ile
“you FH”, “0z A ile “bigim 7K ve “benlik AFg” ile “fonksiyon {FH]” arasindaki

iliskidir™®°.

Wang Bi’ye gore; fiziksel diinyada gelisim gosteren tim &gretilerin temeli
dogaya dayanir. Metafiziksel diinyada biitiin halinde var olan Dao (7&), yaratma

fonksiyonu sayesinde parcalara ayrilarak fiziksel diinyada var olan ¢esitli varliklari
meydana getirmis, fiziksel diinyanin 6gretileri de bu sekilde var olmustur. Siyaset ve
yonetimde kurallari, gorevleri ve mevkileri belirleyen de bu dogal sistemdir.
Ogretiler bu doga temelinden ayrilmadiklar1 taktirde celiskiler, catismalar ve
karmasa ortaya ¢ikmaz. Wang Bi’ye gore fiziksel diinyanin kaginilmazi olan savaslar
dahi asir1 ¢ikar saglama gibi bencilce amaglar igermedigi ve insan faktoriinii en
diisiik seviyede tutabildigi siirece doga temelinden ayrilmayacak ve verdigi zarar en
az diizeye indirgenebilecektir. Yonetici doga temeline dayanan belli kurallarla halki

yonettigi ve dogru islerle dogru yetenekleri bir araya getirebildigi taktirde sikinti

189 By iliskide taraflar; birbirlerinden ayrilamaz (AR ANEE), birbirlerine karsit (AR

FH¥%T) ve bir araya geldiklerinde biitiinii olusturan (A RK45 &) pargalar ifade ederler.

129



yasanmayacak, boylece Lao Tzu’nin siyaset teorisinin temelini olusturan “edimsiz

eylemde bulunma, eylemde bulunmadan her seyi basarma” (4 £y iR fy) fikri

basariya ulasacaktir.

Wang Bi; doga temelinden kopmus olan teknik, sistem, kural, kaide, siyaset
vb. Ogretiler ¢ogaldikca, toplumda karmasa ortami bas gostermeye baslayacagini
diisiinmektedir. Bu doga temeline dayanmayan, icerikte bos ama bi¢imsellikte zengin
olan Ogretileri diline dolayarak her birini kendine prensip olarak belirlemis olan
kisiler (yoneticiler), kendi standartlar1 ¢ercevesinde iyi ve kotiiyli birbirinden ayirr,
kendilerince uygun olmayan her fikir ve davranis1 elestirirler; elestirilerden sonug
alamayan ve insanlarin fikir ve davraniglarini yonlendiremeyenler ise siddete ve
cezalara bagvururlar; iste bu durum toplumsal karmasa ve ¢okiislin baslangicidir.
Wang Bi’nin elestirisi toplumda diizen saglayan kural, kaide ve ahlaki degerlere
yonelik degil; doga temelinden kopmus ve sekilselligi iceriginin Otesine gecmis
kurallarin insanlara benimsetilmeye ¢alisilmasina yoneliktir. Wang Bi’ye gore asil
sorun fiziksel diinyanin o&gretilerinin  benimsenip benimsenmemesi degil; bu
ogretilerin ne sekilde kullanildigidir. Eger ki 6greti doga temelinden koparak gelisim

gOstermisse, bunlari benimseyen insanlar da Lao Tzu’nin “diisiik erdem sahibi” ("~
/%) diye adlandirdigi kisiler olacaktir. Bu insanlarin da Lao Tzu’nin “edimsiz
eylemde bulunma, eylemde bulunmadan her seyi basarma” (i 5y #E &) idealini

gerceklestirmesi imkansizdir.
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Wang Bi’ye gore bir dgretiye deger katan sey, 0gretinin kendinden ¢ok o
Ogretiyi benimseyen ve uygulayan kisilerin sahip oldugu degerdir; bu da kisinin doga
temelinden ayrilmamasi, ayrildiysa da bu temele geri donmesi ve her seyin temeli
olan “6z”¢ (A&#8) bagh kalmasi sayesinde gerceklesebilecektir. Wang Bi, fiziksel
diinyadaki ogretileri destekleyen ve gelisimini saglayan kisilerin bunu doga
temelinde yapip yapmadiklari ile ilgilenir; Ona gore siyaset-inang sisteminin veya
Ogretilerin nesnel degerinin hi¢ bir 6nemi yoktur, bu sebeple O, “Degisimler
Klasigi’ni yorumlarken, Konfugiis diisiince ekoliiniin toplumsal ve kisisel degerleri

On plana cikaran “insan sevgisi ve dogruluk” ({=%) kavramlarini, Dao diisiince
ekoliiniin “doga” (H #A) kavramu temelinde ve iki kavrami birlestirerek tartisir.

Ciinkii Wang Bi’ye gore; doga temelinde ortaya ¢ikan tiim deger yargilar ve
ogretiler, ozgiir bir ¢evrede en dogal haliyle uygulama alanina sahip olacaktir ve bu,
Wang Bi’nin idealindeki siyaset-inang sisteminin temelidir. Wang Bi’nin anlayisina
gore; “doga” metafiziksel diinyada yer alan “6z”; “Ogretiler” ise bu 6ziin fiziksel
diinyadaki “fonksiyon”udur. Esas olan; fonksiyonun, “6z”den ayrilmadan iglemesini

saglamaktir. Wang Bi, Lao Tzu’nin Dao De Jing yorumunu yaparken su climleleri

kullanir:

“Dao, sekilsiz ve isimsiz haliyle tiim varliklart meydana getirir, bundandwr ki Dao’1
kendine ornek alan, edimsiz eylemi kendine bas taci yapar, sukuneti kendine yontem

vapar. O, varligiyla yoklugu belli olmayan bir ozdiir, varlik kendi gergegini onda
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bulur.” (BLUEPHEXROREY) > SULENES > DERRE > A5 RE
BRETT o TISEE )™

O rnekten de anlasilacag: gibi; Dao her seye temel olusturur, eylemsizlik ve
sukunet onun fonksiyonudur, bu temelden ayrilmayan her diisiince ve davranig
dogaya uyumlu ve uygundur. Lao Tzu’nin siyaset goriisiinii yansitan su sozciikler de,
doga temelinden ayrilmayan, Dao’in fonksiyonunu &rnek alan ideal yonetimin ip

uclarin1 vermektedir:

“...Ben (yonetici) eylemsiz kalirim, halk kendini yetistirir, ben sakin dururum, halk

diiriist olur, ben bir sey yapmam, halk refaha ulagir...” (‘B R > ERBEAL 5 i

o MEART REE > fREE)

3.1.3. Dil ve Anlam Teorisi (E& 2 &)

Wang Bi’nin disiincesindeki “evrenin temeli” ( fR J§ ); sekilsiz ve

adlandirilamayan, derinligi, biytikligii, uzakligi, gercekligi kolay kolay tahmin
edilemeyen ve ozellikle de fiziksel diinyanin dil ve yazi sistemi ile ifade edilmesi

imkansiz olan bir kavramdir. Onu ifade etmek i¢in ona, zorla da olsa, “Dao” (3H),

181 \Wang Bi, Dao De Jing, Béliim 23.

182 Dao De Jing, Bélim 57.
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“sir” (%), “bir” (—), “gergek” (E.), “Saf” (f#£) vs. gibi adlar verilmistir; ancak bu
adlarin hig biri onun benligini yansitmakta yeterli degildir. Bu “temel”i (fRJ) veya
“6z°0 (A #8) anlayip onu ifade edebilmek igin dil ve sembolleri kullanmak

kagmilmazdir. Wang Bi’ye gore, dil ve semboller, kisiyi fiziksel diinyada anlama
ulastirir; ancak ulasilan anlam hi¢ bir zaman dil ve semboliin ¢izdigi sinirlarin
Otesine gegemez, kisiyi metafiziksel diinyada dil ve semboliin Gtesinde yer alan
anlamin 6ziine ulagtiramaz. Dolayisiyla Wang Bi, ortaya koydugu dil-sembol-anlam

(2 &) teorisi ile kisiye dil ve semboliin smirlarini agarak, gergek anlama

ulagabilecegi bir yontem sunmaktadir. Bu noktada Lin Lizhen’in yaptig1 bir tespit
dikkate degerdir, Ona gore; Wang Bi felsefesinde “dil ve sembolii agarak anlama
ulasmak”, Lao Tzu felsefesinde “varligi asip 6ze (doga-dao) ulasmak”™ ile ayni seyi

ifade etmektedir.'®®

~ 9

Wang Bi; “Degisimler Klasigi”ni yorumlarken gelistirdigi “dil ve anlam teorisi”

.

(S EZH) ile, insanin sahip oldugu “dil ve yazili ifade ile mantiksal ger¢evede
diisiinebilme yetenegi nin (3E S FEENY#EE T FE/7) ve tarihsel slrecte bundan
daha erken gelisim gostermis olan “resimli ifade ile mantiksal c¢ergevede
diigiinebilme yetenegi”nin (&S ZEAVEEER T2 EET7) smirhiligi Gizerinde durmus;
insanin bu yeteneklerini kullanirken, onlarin 6tesine gecmek suretiyle sinirlari

olmayan ideal dogaya nasil geri donebileceginin ve kendine nasil 6zgiir bir yasam

bicimi saglayabileceginin ip uglarin1 vermistir. Dil, sembol ve anlam arasindaki

183 Lin Lizhen, 1988, s.77.
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karsilikli iliskiyi konu alan “dil ve anlam teorisi” (& & <~ %), Wang Bi’nin

Degisimler Klasigi’ni yorumlarken, “Degisimler Klasigi Ornegi . Sembolii Anlama

Boliminde (& Z WS 3] . BHZ &) ortaya koydugu bir yontemdir. Wang Bi;

Degisimler Klasigi’nin ifade yapisi tizerinden giderek, “dil ve yazili ifade” (F&E 3=
#£), “resimli ifade” ([EZEFZ3E) ve “gercek anlam” (FHH) arasindaki iliskiye dair
derin tartismalarda bulunmus; boyle bir yontem araciligi ile, Lao Tzu’nin
metafiziksel felsefesinde tartistigi insanin “dil ve yazili ifade ile mantiksal ¢ercevede
diigiinebilme yetenegi”nin (55 3 7% 2 1Y # 8 [& % 5t JJ) sirlih@ konusunu

aciklamaya caligmistir.

Wang Bi’ye gore “Degisimler Klasigi”; bilge kisinin (yazarin), dil ve sembolii
kullanarak, kendi benligine, evrendeki diger varliklara ve evrende olusan tiim
degisim ve doniisiimlerin anlamina dair sahip oldugu bilgiyi ifade ettigi bir eserdir.

Burada “sembol” (£2) denilen sey; klasik metnin iginde gegen “trigramlari ve

hegzagramlar1” 184 (X %, # %) ifade ederken; “dil” (= ); bu trigram ve

184 Cin’de yazimin heniiz var olmadigi M.0.3000°li yillarda ortaya ¢ikan “Degisimler

Klasigi” (554%), aslinda ii¢ dizimli trigram ve alti dizimli hegzagramlar {izerine

kurulu bir metindir. Yazinin bulunmasindan sonra, Zhou Hanedanligi hiikiimdari

Wen Wang (32 F M.0.1152-1056) tarafindan bu semboller yorumlanmis ve

acgiklamalar1 metne eklenmistir.
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hegzagramlar1 agiklamak i¢in kullanilan “yaz1”y1 (&= S05), “anlam” () ise; bilge
kisinin (yazarin) kalbinden gegen duygu ve diisiincelerin igerdigi “anlam ve mantik™1
(E&:H1EH) ifade etmektedir. Wang Bi’ye gore; Degisimler Klasigi’ni anlama
siirecinde Oncelikle “dil”’den yola ¢ikilarak ‘“sembol”e, sonra ‘“sembol”den yola
cikilarak “anlam”a ulagsmak esastir; ayrica, gercek anlama ulasabilmek igin, birer

arag olarak ayr1 ayri tiikettigimiz (g5 bilgisinin tiim ihtimallerine ulastigimiz) “dil”

ve “sembol”iin unutulmasi gerekmektedir.

3.2.  Dil ve Anlam Teorisinde Resimli ve Yazih ifadenin Sinirlari ve
Smirlarin Otesine Gecme

Wang Bi’nin “Degisimler Klasigi Ornegi . Sembolii Anlama Bolimi” (f&5

B3 . HHZ2 /&) yorumu iizerinden yola g¢ikarak, Onun ortaya koydugu “Dil ve

Anlam Teorisi” ni ve teorinin Lao Tzu felsefesi ile olan baglantisin1 bolimii

olusturan climleler lizerinden giderek daha net agiklamaya calisalim:

“Sembol, Anlamdan meydana gelir” .(FLEHEHEZEW )

~ 199

“Sembol”ilin ¢ikis noktasi “anlam”dir. Bunu “Degisimler Klasigi”nden yola
cikarak aciklayacak olursak “anlam”; ifade edilmek istenen varlik veya durumdur;

“sembol” ise, ifade edilmek istenen varlik veya durumu temsilen kullanilan {i¢
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dizimli trigramlar ve alt1 dizimli hegzagramlardir; “sembol”iin ortaya ¢ikmasi i¢in 6n
kosul “anlam™mn var olmasidir. Bunu giindelik hayattan yola ¢ikarak daha net
aciklamaya calisalim; insanin kalbinde Once bir duygu veya diisiince olusur, bu
duygu veya diisiince “anlam”dir; daha sonra insan, kalbinde olusan bu duygu veya
diisiinceyi ifade edebilmek i¢in, bu duygu veya diisiinceyi temsil edebilecek bir resim
ortaya koyar ve bu da “sembol”diir. Bu durumda, ilk asamada ‘“anlam” var olur,

ikinci asamada ise “sembol” ortaya ¢ikar.

“Dil (sozciik), Sembolii a¢iklar.” (5 ZHEEW, )

Burada “dil”, semboliin temsil ettigi anlam1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
Ornegin; Degisimler Klasiginde sekiz hegzagramdan biri olan ve gogii temsil eden

“qian hegzagrami” (§Z£}), toplamda alt1 ¢izgiden olusan soyut bir semboldiir. “qian

»185 anlamlaring

hegzagram1”; “kuvvetli ve enerjik, sekli degisir Olclisii degismez
ifade etmektedir. Bu anlam, somut baz1 varliklar 6rnek gosterilerek de
aciklanabilmektedir. Ornegin; at, ejderha, gok, buz, metal...gibi. Bu somut varliklar,

“qian hegzagrami”nin sahip oldugu “kuvvetli ve enerjik, sekli degisir Olciisii

degismez” anlamlarin1 karsilayabilmektedir.

185 Hou Qiudong, Wang Bi Yixue Zhi Yanjiu (Wang Bi Degisimler Klasigi Ogretisi

Aragtirmalarr), Jiaxin Shuini Gongsi Wenhua Jijinhui, Taipei, 1976, s.32.
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“Anlama ulagmak igin, sembolden daha iyi bir yontem yoktur.”(FEEFZIHEE )

Insanm aklindan ve kalbinden gegen duygu ve diisiinceler “anlam”dir ve
anlamin ifade edilebilmesinin en iyi yolu “sembol”leri kullanmaktir. Ornegin; “gok

soguk™ hissi, bir “buz kalib1” sembolii kullanilarak ifade edilebilmektedir.

T )
o

“Sembole ulasmak icin, dilden (sozciik) daha iyi bir yontem yoktur. ”(FESR EFS

~

il

“Anlam1” temsil etmek i¢in “sembol” kullanilirken, “sembol”ii ifade etmek
icin “dil (sozciik)” kullanilmaktadir. Daha net aciklamaya calisirsak; bir sembolii
ifade edebilmenin en iyi yontemi ona, onu temsil edecek bir sozciik atamaktir.
Boylece semboliin kendisi ortada yokken bile, kendine atanan s6zcuk semboli temsil
edebilmektedir. Ornegin; “buz kalibr” sembolii, “buz kalib1” sozciigii kullanilarak

ifade edilebilmektedir.

“Dil (sozciik), sembolden gelmektedir; bu nedenle dili (sozciik) takip ederek sembolii

gozlemlemek miimkiindiir. "(SE% > S m5 LIS <)
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Dil, sembolii temsil etmektedir; dilin (s6zcligiin) var olmasinin sarti, 6ncelikle
onun temsil edebilecegi bir semboliin var olmasidir; bu sebeple dilden (sdzciikten)

yola ¢ikarak sembole ulagsmak miimkiindiir.

“Sembol, anlamdan gelmektedir, bu nedenle sembolii takip ederek anlami

gozlemlemek miimkiindiir. ”(RERE » WAL EE )

Sembol, anlami temsil etmektedir; semboliin var olmasinin sarti, dncelikle
onun temsil edebilecegi bir anlamin var olmasidir; bu sebeple anlama ulasabilmenin

yontemi semboli takip etmektir.

“Anlama, sembol araciligiyla ; sembole ise dil (s6zcik) araciligiyla ulasilabilir.

Sembolii anlamanin yontemi dil (sozciik) ise, sembole ulastiktan sonra dil (sozciik)

unutulmahdir” (ED\ G » OIEE - HEHFUHE - BRME -

“Sembol, anlami icinde saklar, anlama ulastiktan sonra sembolii unutmak

gerekmektedir.”(FEFTLUFE » REIMEHR ©)

Dil (s6zcilik), sembole; sembol ise anlama ulastirir. Dil (sozciik), sembolii;

sembol, anlam1 agiklamak icin kullanildigina goére, sembole ulasildiktan sonra artik
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bir islevi kalmayan dilin (s6zciigiin) ve anlama ulasildiktan sonra da islevi kalmayan

semboliin unutulmasi gerekmektedir. %

Bu noktada 6zellikle dikkat edilmesi gereken bir konu, Wang Bi’nin metinde

siklikla kullandigi “unutmak” (7)) ve “saklamak” ({F) kavramlarmm karsilikli

18 Bu noktada, anlama ulasildiktan sonra, sembol ve dilin (sOzciigiin) unutulmasi

konusuna kisa bir agiklama getirmeye ¢alisalim: anlama ulagsma konusunda sembol
ve dilin (sdzciiglin) 6nemi goz ardi edilemez; ancak anlama ulasma asamasinda
sembol ve dil tiiketilmedigi (temsil ettigi tiim ihtimallerin bilgisine ulasilmadigi)
takdirde, gercek anlama ulasmamiz miimkiin olmayacaktir. Burada Wang Bi’nin
tizerinde durdugu “unutmak” eylemi, “bosvermek” degil, “tiiketmek, yani tiim
thtimalleriyle ve her yoniiyle anlamak™ anlamina gelmekedir. Tiim ihtimalleri ve her
yonil ile yapilmayan bir anlama yontemi, kisiyi “anlam”in biitiiniine degil, sadece bir
kismina ulastiracaktir. Bizi “anlam™mn yalnizca bir kismina ulastirabilen bir anlama
bicimi, yalnizca birer yontem olan “dil” ve “sembol”ilin etkisinden kurtulamayacak
ve bizi ger¢ek “anlam”a hi¢ bir zaman ulastirmayacaktir. Bu sebeple; kisi dil ve
semboliin tiim ihtimallerinin bilgisine ulastig1 an, artik onlar1 unutmakla sorumludur,
ancak bu sekilde onlarin etkisinden kurtularak gercek “anlam”a ulagabilir. Bunun
yani sira; zaman igerisinde insanlarin olaylar1 anlayis sekli degisim gostermistir,
buna bagli olarak ayni “anlam™ ifade etme i¢in kullanilan dil ve sembol de zaman
icerisinde degisiklige ugramistir. Ornegin; “ay tutulmas1” (5 4 €f) olay1 Cin’de
eskiden kutsal bir kopegin ay’1 1sirarak ondan parga koparmasi seklinde algilanirken,

sonralar1 bunun dogal bir gokylizii olay1 oldugu anlasilmis ve bu sekilde algilanmistir.
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iliskisidir. Cinli felsefeci Zhuang Yaolang, “Wang Bi Swrlar Ogretisi” adl1 eserinde

bu konuyu tartigmaktadir. 187 Zhuang Yaolang’a goére; “unutmak” (/=) kavramui,

“iptal etmek, ortadan kaldirmak, yok etmek™ gibi anlasilmamalidir; Wang Bi’nin s6z
ettigi “unutmak” (’=%), “smurlara ve kaliplara sokmamak” (“f 2 Ff[E) anlamina
gelmektedir. Wang Bi’ye gore, dil ve sembolu tum yonleriyle ve tim ihtimalleri ile,
hi¢ bir sinir ve kaliba sokmadan anlamak yani tiiketmek kisiyi ger¢ek anlama
ulastiracaktir. Gergek anlama ulasan kisi ise, artik islevini tamamlamis olan dil ve
sembole takilip kalmayacaktir. “Unutmak”, aslinda bir ¢esit “tanima ve anlamanin

Otesine gegme, asma” siirecidir. “Saklamak” (1) kavrami ise, unutmanin (z) tersi

olarak “sinirlara ve kaliplara sokmamak” (55 Ffff) anlamina gelmektedir.

Wang Bi’ye gore; dil semboliin, sembol ise anlamin temsilcisidir; ancak dil ve
sembol anlama ulagsmak i¢in kullanilan birer aragtir ve asla anlamin kendisi degildir.
Bu nedenle arag¢ kullanilip amaca ulasildiginda, ara¢ unutulmalidir; c¢linkii
unutulmayan arag, amaca ulasmada engel haline gelecek ve kisiyi sinirlandiracaktir.
Bu durum da, Degisimle Klasiginde bilge kisinin kalbinden gecen ve dil-sembol-
isaretler yoluyla ifade ettigi gercek anlama ulagmay1 imkansiz kilacaktir. Bu sebeple

Wang Bi; “anlama ulastiginda sembolii, sembole ulastiginda dili unut” (152 =%

B35 = 5) demektedir. Yalnizca dil ve sembol unutuldugunda, diger bir degisle dil

187 Zhuang Yaolang, Wang Bi Xuan Xue (Wang Bi Sirlar Ogretisi), Guoli Taiwan

Shifan Daxue Guowen Yanjiu Suo Boshi Lunwen, Taipei, 1991,s. 355-357.
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ve semboliin 6tesine gegildiginde o sekli olmayan ve adlandirilamayan 6ze ulagsmak

mimkiin olacaktir.

“Unutmak” (=) ve “saklamak” ({¥) kavramlari hakkinda yaptigimiz bu

aciklamadan sonra, Wang Bi’nin metinde yine siklikla kullandig1 “kazanmak veya

ulasmak” ({5) kavramina ve bu kavramin “unutmak” (Cx.) kavrami ile olan oncelik-

sonralik iligkisine de bir agiklik getirmekte fayda bulunmaktadir. Wang Bi’nin

metnine bakildiginda, “kazanmak veya ulasmak” (f5) ile “unutmak” ('z) arasindaki

oncelik sirast ¢ok nettir. Wang Bi’ye gore, kazanmak veya ulagmanin sarti
unutmaktir; yani sembolii kazanmanin sarti dili (sézciigii) unutmak, anlami
kazanmanin sart1 ise sembolii unutmaktir. Ancak Zhuang Yaolang konuya baska bir
bakis agis1 getirmistir. Ona gore; kazanmak ve unutmak arasinda bir dncelik sirasi
yoktur, ¢linkii ikisi aym1 anda gerceklesmektedir; dil (sozciik) ve sembol tamamen
unutulmadan ger¢ek anlama ulasilamaz, dil (s6zciik) ve semboliin tam anlamiyla

unutulmasi ise ancak gergek anlama ulagildiginda gergeklesmektedir.188

“Tavsan kapamni tavsan yakalamak i¢in kullanmilr; tavsani elde et, kapani unut; balik

agi balik tutmak igin kullanilir; balig1 elde et, agi unut. Dil, semboliin kapani, sembol

anlamin agidir.”(REFFEFTUAER > SRITSH  FHFTLUMER FRIMTEEL -
AR SRR EEZEM )

188 Zhuang, 1991, 5.358-359.
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Tavsan kapani, tavsan yakalamak icin kullanilan bir aractir, amag¢ tavsani
yakalamaktir, bu nedenle kapan kullanilip tavsan yakalandigi zaman artik kapana
ihtiya¢ kalmaz ve kapan unutulmalidir; ayn1 sekilde balik ag1 da balik tutmak i¢in
kullanilan bir aragtir, amag balik tutmaktir, ag kullanilip balik tutulduktan sonra ag:
unutmak gerekmektedir. Diger bir degisle; ara¢ kullanilip hedefe ulastiktan sonra,
islevini yitirmis olan aracin unutulmas: gerekmektedir. Wang Bi bu cumlede
Degisimler Klasigi i¢inde gegen “dili (sdzcilik)” ve “sembolii”, kullanilan ara¢ yani
“tavsan kapani” ve “balik ag1” ile; ulasilmasi gereken amaci yani “anlami” ise
“tavsan” ve “balik” ile 6zdeslestirerek ornek vermistir. Kisaca sdylemek gerekirse;
“dil (sozciikk)” ve “sembol” bizi “anlam”a ulastiracak olan arag, metod ve

yontemdir. %

Bu konuyla ilgili olarak, Cinli arastirmact Zhou Fangmin’in, “Wang Bi ve
Cheng Yi’nin Degisimler Ogretisi Karsilastirmali Arastirmas1” adli ¢alismasindan

kisa bir alint1 yapmakta fayda goriiyorum:

89 Wang Bi’ye gore; Han Donemi diisiiniirlerinin “Degisimler Klasigi™ni yanls
anlaylp yanlis yorumlamalarinin temel sebebidir; onlar metni agiklarken “dil ve
sembol”lin yalnizca birer ara¢ oldugunu ve bu araglarin asil amag¢ olan “anlam”dan
geldiklerini goz ardi etmisler ve metnin igerigini agiklarken ici bos dil tartigmalar

yapmanin 6tesine gecememislerdir.
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“Wang Bi, ag ve kapam, dil (sozciik) ve sembol ile ozdeslestirerek soyle bir
agtklamada bulunmustur: dil (sozciik) ve sembol yalnizca birer aragtir, gegici olarak
kullanmilir, yalmizca ara¢ olma degeri vardir, gerceklik degeri yoktur;, bu nedenle
unutulabilir ve hatta unutulmalidir. Bununla birlikte; dil (sozciik) ve sembol birer
ara¢ olmakla birlikte, ikisi de gerekli araglardwr; anlam, varligimi tam olarak dil ve
sembole borclu olmasa da, dil ve semboliin ifadesi araciligi ile varligint ortaya
koyabilmektedir. Diger bir degisle; dil ve sembol, anlami direkt olarak temsil etmese
de, anlamin ortaya ¢ikmasinin sebebini olusturmaktadir, bu nedenle “Anlama
ulagsmak icin sembolden ve sembole ulagsmak icin dilden daha iyi bir yontem

yoktur. ~190

“Bu sebeple; dili saklayan sembole, sembolii saklayan anlama sahip olamaz.” (J&{

FEHkeRat  FREFGESET )

=9

Burada Wang Bi’nin 06zellikle vurguladigi konu; “Degisimler Klasigi’ni
yorumlarken, yazarin ifade etmek istedigi “anlam”1 siki sikiya kavramaktir; Wang Bi
bu baglamda; dili (sézciik) takip ederek sembolii, sembolii takip ederek anlami

gozlemleme(= = DIEI % ; 5 D EE) surecinin 6nemi tizerinde durmaktadir;

1% Zhou Fangmin, Wang Bi Ji Cheng Yi Yixue Sixiang Zhi Bijiao Yanjiu (Wang Bi ve
Cheng Yi’nin Degisimler Ogretisi Karsilagtirmali Aragtirmast), Guoli Taiwan Daxue

ZhongguoWenxue Yanjiu Suo Shuoshi lunwen, Taipei, 1993, s. 93.

143



hatta onun Onerisi; anlama ulasildiktan sonra dil ve semboliin unutulmasi

yonindedir. ™"

“Anlamdan afoganlg2 sembol, anlami icinde saklar, ancak anlamin saklayicisi olan

sembol, anlamin kendisi degildir.” (BAEEMEFLRE » RIFTEE/HIEEHS, <)

Bu so6zii bir 6rnekle agiklamaya galisalim; “ates” sembolii (>K), icerisinde

2 (13

“sicak” anlamini (1) saklayabilmektedir ancak; “ates”, “sicak”in kendisi degildir;

“sicak” anlamim ifade edebilecek bir sembol bulunmamaktadir.*®

191 Cai Yuezhen, Wang Bi Yi Xue Yanjiu (Wang Bi Degisimler Ogretisi Arastirmasi),
Guoli Zhongyang Daxue Zhongwen Yanjiusuo Shuoshi lunwen, Taipei, 1999, s. 50.

92 Burada Wang Bi’nin kullandig1 “dogmak” (4:) kavrami, “direkt olarak meydana

getirme” degil, “temsil etme” anlaminda kullanilmistir.
1% Bu noktada sOyle bir soru akla gelebilmektedir; insanin hissettigi pek ¢cok duygu
ve duydugu pek cok ses “sembol” kullanilarak ifade edilebilir mi? Ornegin; aci, sicak,
aclik, mutluluk, aglama sesi, glilme sesi, tartisma sesi vb. duygu ve sesleri direkt
olarak ifade edebilecek bir sembol yoktur. Insan “sicak™ hissedebilir, bu hissi ifade
etmek icin de “ates”i sembol olarak kullanabilir ancak; “ates”, “sicak”in kendisi
degildir. Ayn1 mantig1 “Degisimler Klasigi” ni anlama konusunda yiiriitecek olursak;
metnin i¢inde bir duygu veya hissi ifade etmek i¢in kullanilan trigramlar ve

hegzagramlar bulunmaktadir, ancak bunlar anlama ulasmak i¢in kullanilan

sembollerdir, onlar anlamin bizzat kendisi degildir.
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“Sembolden dogan dil (sozciik), sembolii i¢inde saklar, ancak semboliin saklayicist

olan dil, semboliin kendisi degildir.” (B4 EMGFESE @ IMEE/IIEES
t -)

Ornegin; “ates” (0K sozciigii, “ates” (3K) semboliinii ifade eder ancak, “ates”

(Ck) semboliiniin kendisi degildir.

“Sembolii unuttugunda ancak gergek anlama ulasiwrsin; dili (sozciigii) unuttugunda

ancak gercek sembole ulasirsin. Oyleyse; anlama ulagmanin sarti sembolii unutmak,

sembole ulasmamn sarti dili unutmaktr.” CRASRETHEEEDT - =559

FEt FEASR  BRESH

“Sembol, anlami tiikemek icin vardir, anlama ulastiktan sonra sembol unutulabilir;

isaretler, duygulari tiiketmek icin vardir, duyguya ulasildiginda isaretler

unutulabilir.” (7R D FEEME W s HEUFFMmME S )

“Degisimler Klasigi’nde bulunan {i¢ c¢izgili trigramlar ve alti ¢izgili
hegzagramlar, insan duygulari ve varliin icerdigi anlamlar1 temsilen
kullanilmislardir; bu sebeple anlama ulasildiktan sonra bu isaretlerin unutulmasi

beklenmektedir. Ornegin; “qian hegzagranmi” (¥2£}), toplamda alt1 gizgiden olusan
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soyut bir sembol olup; “kuvvetli ve enerjik, sekli degisir Olglisii degismez”
anlamlarim1 ifade etmektedir. Sembol kullanilip anlama ulasildiktan sonra gian

hegzagramini unutmak gerekmektedir.'%*

Wang Bi’nin teorisinde; “Degisimler Klasigi’ni anlamak ve yorumlamak i¢in
kullanilacak olan yontemin iki asamasi vardir; bu asamalarindan ilki yazar digeri ise
okuyucu agisindan degerlendirilmektedir. Bu konuyla ilgili olarak Cinli arastirmact

Lin Lizhen “Wang Bi ” adl1 eserinde soyle bir agiklamada bulunmaktadir:

% Bu noktada; Wang Bi’nin kullandigi anlam veya sembolii “tiiketmek” ()

sOzcliglinlin igerdigi anlam iizerinde durmakta fayda vardir. Zhuang Yaolang’a gore
Wang Bi’nin kullandig1 bu sozciik iki anlam tagimaktadir. Sembol veya anlamin tiim

ihtimallerine ulasmak ve Otesine gegmek (F£47HYFE%E); Sembol veya anlama nokta
vurusu ile ulasmak (¥5%5—75[A]). Zhuang, 1991, s.354-355. * Burada dikkatlerden

kagmamasi gereken bir nokta bulunmaktadir; Zhuang Yaolang’in verdigi bu iki
Ornekte, so6z ve anlama ulagsma ve hatta onlar1 tiim ihimalleri ile anlayarak onlarin
Otesine gecme diislincesi yalnizca teorik agidan diislintilmiistiir. Kisinin s6z ve
semboller araciligi ile anlamin bir kismina ulasmas1 miimkiin olabilmektedir ancak,
isin bir de pratik yani tecriibe etme yan1 vardir. Kisiyi anlam’a teorik agidan ulagsmak
i¢in dil ve sembolii arag olarak kullanabilir, ancak dil ve sembol anlami tecriibe etme
ve pratige dokme agsamasinda kullanish ve belirleyici birer ara¢ olma ozelliklerini

kaybetmektedirler.
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“Yazarwn ifade siireci agisindan bakildiginda, once yazarin kalbinde veya aklinda bir
duygu veya diisiince belirir, yazar bunu ifade etmek igin bir sembol kullanir,
semboller ise dil (sozciik) sayesinde aktarilir. Yani swralama; anlam-sembol-dil
seklinde olusmaktadir. Anlam; temel ozdiir, sembol ve dil ise onu ifade eden
araglardr  (varliklardir) ve anlamdan dogarlar. Wang Bi'nin soyledigi “dil

sembolden, sembol anlamdan dogar”( Z4£ 15 » 24 70 &) cumlesi bu anlama

gelmektedir. Okuyucunun anlama ulasma siireci agisindan bakildiginda ise; once
dilden sembole sonra sembolden gercek anlama ulasma siireci soz konusu
olmaktadwr. Bu; dil-sembol-anlam siralamasina gore tersine isleyen bir siiregtir ve
sonunda ulasiimak istenen sey, anlam yani ozdiir. Wang Bi'nin soyledigi “dilden

yola ¢ikip sembole, sembolden yola ¢ikip anlama ulasmak” (Z ZLIEISE - ZH52L{

#7E) cumlesi bu anlama gelmektedir.” %

Bu noktada; “kisi, dil ve sembol yontemlerinden yola ¢ikarak Degisimler

Klasigi’nde bilge kisinin (yazarin) kalbinden gegen “6znel anlam”a %

ylzde yuz
oraninda ulasabilir mi?” sorusuna kesin bir cevap vermek zor olsa da; dil ve
semboliin kisiyi anlama ulasmak i¢in c¢iktif1 yolda, hedefe bir adim daha
yaklastiracak kac¢inilmaz birer ara¢ oldugunu sdylemek hatali olmayacaktir. Dil ve

semboliin anlama ulagmadaki islevi ile ilgili olarak, Konfugyiis’iin “Degisimler

Klasigi’nde (& %) gegen su sozleri dikkat ¢ekicidir:

' Lin Lizhen, 1988, s. 78.
196 llerleyen sayfalarda, anlamin 6znelligi ve nesnelligi konusunda daha kapsamli bir

tartigmaya yer verilecektir.
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“Konfugyiis dedi ki: yazili dil sozlii dili, sozlii dil ise anlami a¢iklamada yetersizdir.”

. e 197
(FH : E4rFEs EFAEE )

“Bilge kisi sembolii anlama ulasmak icin kullamir, trigramlart (hegzagram)
duygularimin gercekligini anlamak icin kullanwr, agiklamalar: da (dili) sozciiklerin

anlammna ulasmak i¢in kullamr.”(BE AT DIFEE > sFAEHE - BersLlE

H7 - )

Ik 6rnekte; Konfugyiis ifade siirecine bilge kisi (yazar) agisindan bakarak,
dilin anlami ifade etmekteki yetersizligini vurgularken; ikinci Ornekte; okuyucu
acisindan bakarak dil ve semboliin anlama ulagsmada kaginilmaz birer yontem olarak
kullanildigindan s6z etmektedir. Konfugyiis’iin bu 6rneklerinin Lin Lizhen’in yaptig

tespitle Ortiistiigii goriilebilmektedir.

“Cegsitli anlamlar cesitli sembollerle ifade edilebilir; anlamda birlesenler, ayni

sembolle ifade edilebilir.” (2HfEfE 0] BE S » S&FaAHEHE )

Y7 Zhou Yi (5 5), & -, Bolum 12.

198 Zhou Yi (5 5), B¢ -, Bolum 12.
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Her farkli anlam, onlar1 temsil eden farkli sembollerle ifade edilebildigi gibi;
temelde ayni 6zelliklere sahip olan kimi anlamlar, atanan ortak bir sembolle de ifade
edilebilmektedir. Ornegin; “beyaz at” ({9 5), “siyah at” (BLE), “kii¢iik at” (/\F),
“kuvvetli at” (58 ) vb. varliklarin her biri, tek bir “at” () semboli ile ifade
edilebilmektedir. Bununla birlikte; benzer 6zelliklere sahip olan kimi anlamlara,
farkli semboller kullanilarak ulasmak da miimkiin olabilmektedir. Ornegin; “iistiin

insan” (K N) ile “erdemli insan” (32F) ayni anlama onay verebilmektedir; ayni

sekilde “ev” (&) ile “yasam alam” (®] DL{3:AY2%4]) yine birbirleri yerine

kullanilarak ayni anlama isaret edebilmektedir.

“Kuvvetli anlamint ifade etmek i¢in, neden yalnizca at sembol olsun? Uyumlu
anlaminmi vermek i¢in, neden hep inek sembolii kullanilsin? Neden hegzagramlar,
anlam ile birlestirilsin, kun hegzagrami neden inek ile ozdeslegsin? Kuvvetli
anlamini ifade etmek icin neden qian hegzagrami at sembolii ile bir sayilsin? Saskin
adamlar at’t qian hagzagrami ile ozdeslestirip, hegzagram adi ile semboliinii

birlestirmisler,; at olmus gian hegzagrami, at kalmis hegzagram yok olmus, mantiksiz
soylem sayisi arttikca, isin diizeni de bozulmug.” (FA{F{E » AIWAEF ? JHEENE
Al ? EENR - AL R F 2 FEAERE - (TE2) TR 7 TEE E S

REz > ZECEE - AHER - ARS8 > HEnldcs o)

Wang Bi, bir dnceki ciimlesinde ortak veya benzer anlamlarin ayn1 sembollerle

ifade edilebilecegini veya farkli sembollerin ayni1 anlama isaret edebilecegi
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belirtmisti. Yukaridaki bu ciimlelerde ise Wang Bi, dikkat edilmedigi taktirde,
sembol anlam iligkisinde olusabilecek ciddi bir hataya dikkat ¢ekmektedir. Wang
Bi’ye gore; bir anlam, her seferinde ayni1 sembol ile ifade edilirse, bir siire sonra
sembol anlama yapisacak hatta anlamin yerini alacaktir. Ornegin Degisimler
Klasigi’nde “kuvvetli” (fffl|f#) anlamia sahip olan “gian hegzagrami” (§ZH}), “at”
(F%) sembolii ile, “uyumlu” (ZEJH) anlamina sahip olan “kun hegzagrami” (3 £}) ise
“inek” (4+) sembolii ile 6zdeslesmistir; bu durum her seferinde tekrarlanmasiyla,
“qian hegzagram1” artik ilk goren icin “at”1, “kun hegzagrami” ise “inek™i ifade eder
bir hale gelmis, hegzagramlarin asil anlamlar1 olan “kuvvetli ve uyumlu” kavramlari
kaybolmustur. Wang Bi’nin elestirisi de bu noktada baslamaktadir; bu 6rneklerde
sembol anlamin Oniine ge¢mis ve hatta anlami yok etmistir; hatta ger¢ek anlami
yitirdiklerinin farkina varmayan klasik metin yorumculari, dil ve sembolii odak
noktast yapmus, hegzagram cizgilerinin yerlerini degistirerek sonu gelmeyen
thtimaller ve dil tartigsmalar1 yaratmis ve ici bos teoriler tiretmislerdir, bir siire sonra
ipin ucu kagmig ve yapilan tartismalarda da mantikli bir standart aranamaz

olmustur.199

%9 Wang Bi’ye gore; Han Hanedanlhigi déneminde Klasikler Sgretisi diisiiniirleri

tarafindan Degisimler Klasigi yorumlanirken yapilan en biiyilik hata, sembol ve dilin
(sOzcliglin) anlam {izerine birer etiket gibi yapistirilmasi ve anlami daraltmasi idi.
Onlarin yorumlarinda, dil sembolii ve sembol de anlami sinirlandirmisti. Anlama
ulagsmada var olan semboller yetersiz kalinca trigramlar birbirleri ile eslestirilerek
sayist artirildi, bu da yetersiz kalinca yorumlamada bes element kullanilmaya

baslandi. Bu yanlis teknik ve yontemler zamanla o kadar gelisti ki, sembol ve
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“Kasilikli Degisim yontemi (anlamin ifade edilmesinde) yetersiz kalinca, trigram

doniisiimii yontemi kullanilmaya baslanmistir. ” (GRS 8 » B H& -

Degisimler Klasigi’'nde anlama ulagmak i¢in kullanilan yontemlerden bir
tanesi; hegzagram (£}) c¢izgilerinin yer degistirmesi ile yapilan “karsilikli degisim”
(&.45) yontemidir. Cinli arastirmaci Lou Yulie “Degisimler Klasigi Lao Tzu Wang

Bi Yorum ve A¢iklamasi” adli eserinde bu yontemi soyle aciklamistir:

“Karsilikli Degisim ( Z 4% ); hegzagrammn iginde hegzagram olusturmaktir.
Hegzagramin cizgileri ( <) birbirleriyle yer degistirir, ikinci ¢izgi dordiinciiniin,

lictincii ise begincinin yerine geger, her bir degisiklik yeni bir hegzagrami ortaya

sembolii yorumlayan dil anlamin yerini ald1 ve asil hedef olan anlam unutuldu. Bu
sebeple; Wang Bi’nin ¢oziim Onerisi bu noktada énem kazanmaktadir; ona gore dil
ve sembol amacg degil aractir; araci1 kullanip amaca ulasildig1 noktada araglarin yani
dil ve semboliin unutulmasi gerekmektedir. Wang Bi’nin Han Ddnemi Klasikler
Ogretisi diisiiniirlerine getirdigi bu elestiri, klasik metinlerin yorumlanmasinda
yapilan hatalarin gériilmesi ve Klasikler Ogretisine karsit olarak ortaya cikan,
sadeligi on planda tutarak gercek anlama ulasmayi hedefleyen Sirlar Ogretisinin

yiikselise gecmesine zemin hazirladi.
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Gtkarir, boylece bir hegzagramdan dort farkli hegzagram ortaya ¢ikar...buna

karsilikl degisim (Z#2) denir. ™™

Degisimler Klasigi igerisindeki anlamlar1 agiklamak igin “karsilikli degisim”
(G #8) yontemi uygulanmis ancak ortaya ¢ikan ihtimaller anlamlarin zengin igerigini

kargilamaya yetmemistir. Bu noktada yeni bir yontem olarak Wang Bi’nin de
elestirilerine maruz kalan yeni bir yontem gelistirilmis ve adina “trigram doniistimii”

(#+#%) denilmistir. Lou Yulie bu yontemi su sekilde agiklamaktadir:

“Trigram Doniigtimii” (£/%5), hegzagramin i¢inde alt ve iist seklinde yer alan iiger
¢izgili iki trigramin birbiri ile yer degistirmesidir; boylece yeni hegzagramlar ortaya
ctkar ve buradan da trigram ve hegzagramlarin iistlendikleri yeni anlamlar

201
yorumlanmr.”

Wang Bi’ye gore; Degisimler Klasiginde bilge kisinin (yazarin) ifade etmek
istedigi anlama ulasabilmek i¢in gelistirilen ¢esit ¢esit yontemler hem ¢ok karmagik
hem de son derece sekilseldir; ayrica anlama ulagmada kullanilabilecek ihtimalleri

artirmak i¢in gelistirilen bu yontemler kisiyi igerikten ¢ok sekilsellige yonlendirerek

200) ou Yulie, Zhouyi Laotzu Wangbi Zhu Xiaoshi (Degisimler Klasigi Lao Tzu
Wang Bi Yorum ve A¢tklamast), Huazheng shuju youxian gongsi, Taipei, 1981, s.612.

201 ou Yulie, 1981, 5.612.
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kafasim1 karistirmakta ve onu anlamdan uzaklastirmaktadir. Bununla birlikte;
Degisimler Klasigini yorumlamak i¢in kullanilan yontemler yalmizca “karsilikli

degisim” (G #8) ve “trigram doniisimi” (EME£) yontemleriyle de sinirh kalmamustir.

Wang Bi’nin bu konudaki elestirisi sdyle devam etmektedir:

“Trigram Doéniistimii de yetmeyince, dogadaki bes temel maddeye bagvurulmustur.”

CIESRE = CER

Lou Yulie bu yontemi su sekilde agiklamaktadir:

“Bes Madde Ogretisinin kullanilmast; trigramlarin her birinin, dogadaki bes temel

maddeden biriyle ozdeslestirilerek, bes maddenin birbirlerini var-yok edis mantigina

gore aciklama ve yorumlar yapilmasi temeline dayanmaktadir.” 202

Klasigin yorumlanmasinda Trigram Dontisimi (%) yontemi de yetersiz
kalinca, Bes Madde Ogretisi (7117%%) devreye girmis; dogadaki bes temel madde

olan metal, agag, su, ates ve toprak ile bu maddelerin birbirlerini var-yok etmeleri

292 | ou Yulie, 1981, 5.612.
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esnasinda dogada meydana getirdikleri degisim ve doniisiimler, trigramlarin

yorumlanmasinda kullanilmaya baglanmistir.

“Gergek anlam bi kaybelirse, ondan sonra ortaya ¢ikacak olan yontemlerin hepsi
birbirinden karmasik olur. Bu yontemler kullanilabilir olsa da, ger¢ek anlama hi¢ bir
zaman ulagtirmaz. Bunlarin hepsi, sembolii tutup anlami unutmaktan olmaktadir.

Oysa sembol unutulup anlam tutulursa, iste o zaman bilge kisinin kalbinden gecen
dze ulagilabilir.” (—RHEJF > IR - Gel€2lE - MFMEATHL - EFRTE

ZH - BRUCKHE > #ilir R

A

°)

Wang Bi’ye gore hedef anlama ulasmak oldugu halde, cesit g¢esit yontem
gelistirmek, kisinin yalnizca yonteme odaklanarak anlamdan uzaklagmasina neden
olacaktir. Dil ve sembol, anlama ulasmada birer ara¢ olmakla birlikte, asir1 ve hatali
kullanimlar1 sonucu anlami sinirlandirma ve hatta yok etme 6zelligi tagimaktadirlar.
Bu sebeple anlama ulasildiktan sonra yapilmasi gereken tek sey; dil ve semboliin
kullanim1 i¢in yeni yoOntemler gelistirilmesi degil, aksine dil ve semboliin

unutulmasidir. 203

208 Wang Bi’nin, klasik metinleri yorumlayan Han Donemi Ru Diislince Ekolii

diisiiniirlerine elestirisi, onlarin anlama ulasmak icin yontem gelistirmesi noktasinda
baslamaktadir. Wang Bi’ye gore Degisimler Klasigi’ni yorumlamak icin gelistirilen

“karsilikl degisim” (G £5), “trigram dontisimi” (E&) ve “bes madde dgretisi”(F1
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Degisimler Klasigi’'ndeki trigram ve hegzagramlar, bilge kisinin (yazarin),
evrende meydana gelen ¢esit ¢esit olay ve durumlart model alarak, onlar1 temsilen
gelistirdikleri baz1 sembolledir; ancak bilindigi gibi trigram ve hegzagramlar iginde
fazla ihtimal barindiramayan sekillerden meydana gelirler ve siirekli degisim ve
donilistim igerisinde olan evreni ve olaylar1 tam olarak yansitmada yetersiz
kalmaktadirlar. Eski donemlerde insanin kendine, evrene ve varliga dair sahip oldugu
bilgi her ne kadar sade ve basit icerikli olsa da, sonralar1 uygarlik ve teknik alandaki
ilerleme ile bu bilgi ¢cogalmis ve karmasik hale gelmistir. Bu nedenle, ilkel insanin
evren ve varligi algilamasi i¢in yeterli olan trigram ve hegzagramlar zamanla yetersiz
kalmaya baslamis, bu durum da yeni yontemlerin gelistirilmesine olan ihtiyaci ortaya

cikarmugtir.

Wang Bi’ye gore; trigram ve hegzagramlarin var olabilmesi i¢in Oncelikle
onlara temel olusturacak bir anlamin olmas1 gerekmektedir, diger bir degisle; bu
sembollerin ulagsmak istedigi hedef, her birinin i¢inde var olan anlamdir. Bu anlam,
bilge kisinin (yazarin) kalbinden gegen anlama ¢ok yakindir. Ancak bu trigram ve
hegzagramlar, c¢esitli yontemler gelistirilerek yeni yeni igerik ve ihtimaller
kazandiktan sonra, iclerinde var olan temel anlamdan uzaklagmaya baglamislar ve

anlamin yanlis algilanmasina ve yanlis yorumlanmasina neden olmuslardir.

Zt) yontemleri bi¢imselligi on plana ¢ikarmakta ve okuyucuyu metnin igerdigi

gercek anlamdan uzaklagtirmaktadir.
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Cinli felsefeci Zhuang Yaolang, Wang Bi’nin Degisimler Klasigi'ni
yorumladigi dil-sembol-anlam teorisinde kullanilan “sembol”ii, temsil ettigi anlamlar
acisindan iki baglik altinda incelemektedir; bunlar: isim olarak sembol ve fiil olarak

semboldur. 2%

Sembol &
v N
[sim Olarak Sembol 44714 Fiil Olarak Sembol &5 14:
1. Trigram ve Hegzagramlar #52 (Soyut) 1. Temsili Semboller Z27£
2. Varlik Sembolleri #7752 (Somut) 2. Model Semboller #t5
3. Durum Sembolleri E252(Somut) 3. Goriiniis Sembolleri 52

Zhuang Yaolang; isim anlami iceren sembolleri iice ayirmaktadir; bunlar;
trigram ve hegzagramlar, varlik sembolleri ve durum sembolleri. Bunlardan trigram
ve hegzagramlar; Degisimler Klasigi i¢inde yer alan soyut sembolleri (qgian

hegzagrami §Z %, kun hegzagrami 3#£} vb.); varlik ve durum sembolleri ise bu
trigram ve hegzagramlarin ifade ettigi dis diinyaya ait olan somut varlik (at 5, inek
4=, gok K, yer i, ejderha € vb.) ve durumlan (savas ¥k, av ¥]4&, gok gurltist

FT%E vb.) ifade etmektedir. O rnegin; toplam alt1 ¢izgiden olusan qian hegzagrami (57

20% Zhuang, 1991, 5.351-352.
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£}); ejderha, gok, at, metal, buz vb. varliklar1 ve “sekli degistigi halde Olgiisii

degismeme” durumunu ifade etmektedir.

Zhuang Yaolang’in yaptig1 siniflandirmaya gore fiil anlami igeren semboller de
Uge ayrilmaktadir; bunlar; temsili semboller, model semboller ve goriiniis
sembolleridir. Temsili semboler; bir varligi sembol olarak secerek, trigram ve
hegzagramm iginde barindirdig1 anlanmi ifade etmektedirler. Ornegin; segilen “inek

4~ sembolii ile, kun hegzagraminin (3£}) igerdigi “uyumlu, sakin, yumusak™ (ZZ/[H)

anlamlar temsil edilmektedir; ya da buna giindelik hayattan bir 6rnek verirsek; dis
diinyada bir varlik olan “giil”, insan duygularina hitab eden “agk” anlamini temsil
edebilmektedir. Model ve Goriiniis sembolleri ise; model veya dig goriintii olarak
benzer olan bir sembolii segmek suretiyle, varligin kendi i¢inde sahip oldugu anlama
atifta bulunularak yapilmaktadir. Pek cok Cince karakter bu ydntemle ortaya

cikmustir; 6rnegin; “insan”(\), “at” (F5), “giines” (H), “ay” (H), “dag” (LL1), “kus”

(%) vb.

Degisimler Klasigine gore “anlam”; bilge kisinin (yazarin) aklindan ve
kalbinden gecen duygu ve diisiinceleri temsil ederken, “sembol” ve “dil”; anlamin
ifade edilmesinde kullanilan trigramlari, hegzagramlari ve dili temsil etmektedir.
Zhuang Yaolang, Degisimler Klasigi’ni olusturan bu dil-sembol-anlam (clemesi

arasindaki 6znellik-nesnellik (F#i-28) aynmim su sekilde yapmaktadir:2* bilge

205 Zhuang, 1991, 5.352-354.
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kisinin (yazarin) kalbinden gecen duygu ve diisiinceler, yalnizca o kisiye ait olduklar1

icin dzneldirler (F=#); bu duygu ve diistinceleri ifade etmede yararlanilan yontemler
ise herkes tarafindan ortak kullanilabildikleri i¢cin nesneldirler (%#); bu durumda;

anlam 6znelken, dil ve sembol nesnel olmaktadir.

Anlam = Dil-Sembol = ~ &
! !
0 znel (FEHY) Nesnel (ZHEHY)
Bilge kisinin Anlami ifade etmek i¢in
kalbinden gecen anlam kullanilan dil ve sembol

Dil, sembol ve anlami 6znel-nesnel olarak ayirmak her ne kadar Zhuang
Yaolang tarafindan yapilmis olsa da; ¢ok net ifadelerle olmamakla birlikte, bu ayrimi
ilk yapanin Wang Bi oldugunu sdylemek hatali olmayacaktir. Wang Bi; Degisimler

Klasigi Ornegi - Tuanzhu Béliimii nde sdyle bir ciimle kullanmustur:

“dilin ifade ettigi anlam, goriinen her seyi agiklamaya yetmez, anlam iginde baska

bir anlam tasir.” (NNEFEE » AENRATR > PEEHEET )
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Wang Bi bu ciimlede; dilin ifade ettigi anlamin nesnel oldugunu ve yalnizca
herkes tarafindan goriilebilen nesnel anlami ortaya ¢ikarabilecegini sdylerken; bilge
kisinin kalbinden geg¢en asil anlamin 6znel oldugunu ve bu anlama dil ile
ulasilamayacagini belirtmektedir. Oyleyse; dil ve sembol kullanilarak ulasilan anlam
(nesnel anlam), bizi bilge kisinin ifade etmek istedigi ger¢ek anlama (6znel anlam)

yiizde yliz oraninda ulastiramayacaktir.

Wang Bi, Degisimler Klasigi’ni yorumlamak igin ortaya koydugu dil-sembol-
anlam iligkisi ile, insanin sahip oldugu bilgi ve dil yeteneginin, anlama ulasmada
vazgecilmez ama bir o kadar da yetersiz oldugunu ve yanlis kullaniminda kisiyi
anlamdan uzaklastirdigini ifade etmektedir. Onun kullandig1 yontem, dil ve sembol
aracili1 ile bilge kisinin kalbinden gecen teorik anlama ulagsmayi ve onu pratige
dokmeyi amaclamaktadir. Wang Bi’nin gelistirdigi bu yontemin, kisiyi yiizde yiiz
oraninda gercek anlama ulagtirmasi zor olsa da, en azindan kisiye dilin sinirliligindan
kurtularak, anlama yaklagma konusunda onemli bir olanak saglamaktadir. Bu
noktada, bu olanag: iyi degerlendirebilmek kisinin kendi istek ve cabasina baglh

olmaktadir.

Wang Bi, “Lao Tzu metafiziginin kokleri nedir?” sorusuna cevap ararken,

oncelikle “Dao De Jing”den (& {& 4% ) uzun yillar 6nce oraya ¢ikmis olan
“Degisimler Klasigi”ni (&%) yorumlamis ve bunun i¢in de “dil ve anlam teorisi”

(EE ¥ yontemini gelistirmistir. Onun gelistirdigi bu yontem; bir taraftan Lao
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Tzu’nin metafziksel diisiince yapisinin dayandigi temellere dair yeni tatismalara yol
vermis; diger taraftan Lao Tzu metafizigi i¢inde yer alan insanin “dil ve yazil1 ifade
ile mantiksal cercevede diisiinebilme” (F& 3¢ F2#EHY % #F T = 55 JJ) ve tarihsel
sirecte daha erken gelisim gostermis olan “resimli ifade ile mantiksal gergevede
diigiinebilme” ( [B 52 35 2 1Y % #8 & & 5t JJ) yeteneklerinin smirhiligina dair
tartismalar bagslatmistir. Wang Bi’ye gore; Lao Tzu felsefesinin temel amacini
olusturan “dogaya doniis” ([2[fFHZR) fikrinin 6n kosulu; insanin evren ve varligi
anlama ve ifade etme asamasinda kullandig1 tiim yeteneklerinin ve bu yetenekler

araciligi ile gelistirdigi tiim yontemlerin sinirliligini fark etmesidir.

Bu noktada dikkat edilmesi gereken bir konu vardir ki; Wang Bi, “dil ve anlam

7.

teorisi’nde (5 & 2 ¥H¥) dil, sembol ve anlam arasindaki iliskiyi incelerken, “sembol”
olarak yalmizca “Degisimler Klasigi” ( f& 25 ) icerisinde gecen trigram ve
hegzagramlar (X 52 ~ #52) ele almig ve bu sembollerin orjinalleri olan “ii¢ dizim”

= &) ve i¢ dizime kaynak olan yontemler hakkinda net agiklamalarda

bulunmamistir. Bu konuyla ilgili olarak; Tayvan’in gilinlimiiz disilniirlerinden Shi
Zuocheng, “Cin Felsefe Ruhunun Koklerine Bakis » (1 #5722 §E i ) adl
kitabinda bazi fikirler vermektedir. Shi Zuocheng bu ¢alismasinda, Zhou Doénemi
klasik metinlerine hakim olan felsefe ruhunu “Degisimler Klasigi”ne kadar geri
dondiirmekle kalmamis; bununla birlikte Cin tarthinde insanoglunun tanima ve ifade
etme silirecini Degisimler Klasigi’'nden ve hatta yazinin icadindan ¢ok 6nce var olan

yontemlere kadar gétiirmiistiir. Bunlar; “li¢ dizim ile sembol ifade” (= &), “resimli
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ifade” (B[ FZ%E), “saf resimli ifade” (4 [E|fZFZ%E), “renksiz ve renkli ganak-
comlekler ile ifade” (FE[a-FaF25E), “sesli ifade” (B EFR4E), “saf sesli ifade” (4fi
B H 7% %) olarak siralanabilir. Shi Zuocheng bu calismasiyla ozellikle ilkel

donemde var olan ifade yontemleri {izerinde durarak, Wang Bi’nin Lao Tzu

metafiziginin koklerine inme ¢abasina 6nemli bir katki saglarnls‘ur.zo6

Shi Zuocheng, Degisimler Klasiginde gecen sembollerin orjinalleri olan “i¢
dizim”i (=) yaygn olan anlayigin aksine farkl bir bakis agisi ile yorumlamaktadir.
Ona gore ti¢ dizim; “gdk-insan-yer” iiglemesi ile olugmakla birlikte, gok ve yer ugsuz
bucaksiz ve smirsiz olmalar1 sebebiyle birbirlerinden ayr1 diisiiniilemezler, onlar bir
butlnddr, bu sebeple gok ve yer ti¢ dizimin ilk ¢izgisini olusturur; ikinci ¢izgi ise
varliklar arasinda en 6zel yere sahip olarak, yer ve gégiin fonksiyonlarini etkileme

giiciine sahip olan insan1 temsil etmektedir; {ligiincii ¢izgiye gelince; bu ¢izgi, insanin

26 ghi  Zuocheng; insanin “dogaya  doniis” fikrini  gerektigi  gibi
gerceklestirebilmesinin temel kosulunu; “insanin mantiksal cercevede diisiinebilme
yeteneginin tarihsel siirecte gegirdigi farkli asamalarin bilgisine ulagsma cabas1”
olarak gormektedir. Shi Zuocheng’a gore; insanligin, “sesli ifade”den “resimli
ifade”ye ve buradan da, “yazili ifade”ye dogru gelisim gostermis olan ifade
yOntemleri, tarihsel gelisim siireci icerisinde git gide katilesmis (f&Hf{E) ancak bir o
kadar da sekilsellige yonelerek (2= {E) hem bigimsel hem de igerik agidan dogadan

uzaklagmistir.
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diger varliklarin sahip olmadigr iistiin yeteneklerini kullanarak fiziksel diinyada
yarattig1 uygarhig ve uygarligin tiim unsurlarini ifade etmektedir. Kisaca sdylemek
gerekirse; Shi Zuocheng’a gore {li¢ dizimde; gok ve yer insani, insan ise uygarlig

yaratmistir.
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4, BOLUM

SHi ZUOCHENG FELSEFESINDEN CIN’IN ILKEL UYGARLIK DONEMI
VE YAZILI MEDENIYET DONEMI ARASINDAKI GECIS SURECINE

BAKIS: “UC DIZiM”

4.1. U¢ Dizim’in (=) Ortaya C 1kis1 ve Anlan

Degisimler Klasigi’ne temel olusturan “li¢ dizim”in (=) ilk ¢izgisi “gok ve
yer”’i (CKHP) ikinei ¢izgisi “insan™ (A) ve uglinci ¢izgisi “uygarlik™ (3ZHH) ifade
etmektedir. Bu siralamaya gore uygarligin kaynagi insandir. Bu noktada kendimize
“peki insan varliginin kaynagi nedir?” sorusunu sordugumuzda; var olusumuzdan su
ana kadar gecen siirede edindigimiz biitlin bilgi ve tecriibelerimizi kullanir ve bu
soruya bir cevap arariz; oysa sahip oldugumuz bilgi ve tecriibelerin tamami ve hatta
bunlart ifade etmek icin kullandigimiz yontemlerin tamami uygarlik icinde var
olmustur. Uygarligin varlig ile varlik kazanan bu yeteneklerimiz, varligimizin temel
kaynagini anlamamiz ve onu ifade etmemiz icin yeterli degildir, ¢ilinkii insan kendi
yarattig1 uygarligin bir eseri degildir, varligimizin temel kaynagi ve insanin onunla

olan iligkisi, uygarliktan ¢ok daha donce baslamistir.

Insan varligmin kaynagimi sorgulama noktasinda, Shi Zuocheng bir hayal

kurmaktadir:
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“Bir evren ve iginde tek bir insan diisiinelim; bu bir evren bir insan hayali, insanin
ve insan disindaki tiim varliklarin var olus kaynagimi anlamamiza yardimct olsun.
Bir evren ve icinde tek basina bir insant diisiinelim, ne insanin var ettikleri ne de

medeniyet olsun.”?%’

Shi Zuocheng’in bir evren bir insan hayalinin gercekte var oldugunu
diisiiniirsek, onun gelisimini de diisinmemiz icab eder. O ncelikle evrendeki bir insan
cogalir bir ¢ok insan olur, yasamini devam ettirebilmek i¢in tastan aletler yapar,
onbinlerce yil igerisinde niifusu artar, kendini gelistirir, ¢anak ¢omlekten ve daha
sonra da bronzdan aletler, esyalar yapar ve nihayet yaziy1 bulur, en sonunda kendine
su anda yasadigimiz hayata yakin bir yasam tarzi olusturur. Bu sebeple bugiin geriye
doniip, insan varliginin ve insan {riinii olan her seyin (medeniyet ve teknik)
kaynagina dair bir soru soracaksak, bu soruyu cevaplamak i¢in yalnizca yazinin var
olusundan sonraki donemlere bakmak yeterli olmayacaktir. Ciinkii insanlik tarihinde

yazidan 6nce var olmus olan uzun bir ilkel medeniyet tarihi bulunmaktadir.

Aym sekilde; Cin’in On-Qin dénemini (4 Z0FHH M.0.221 oncesi) ve bu
doneme ait diisiince yapilarimi anlayabilmek i¢in, M.O. 5000 ve M.O. 500 yillar1
arasinda gelisim gosteren uygarlik donemini goz ardi etmemek gerekmektedir.

Ozellikle de yazinm icadindan onceki ilkel dénem (M.0.3000) ile yazinin icad

207 shi Zuocheng, Zhongguo Zhexue Jingshen Suoyuan (Cin Felsefe Ruhunun

Koklerine Bakig), Li De Chuban Youxian Gongsi, Taipei, 2006, ss. 17.
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(M.0.1500) arasindaki 1500 yillik rasyonalizasyon siireci buna dahil edilmelidir.
Aksi halde; Cin felsefesinin gelisimini yalnizca yazi var olduktan sonra ve 6zellikle

felsefenin en etkili oldugu dénem olan ilkbahar-Sonbahar déneminin (& fk -8k
HH M.0.770-M.0.221) yazili kayitlar1 ile anlamaya calisirsak, Cin felsefe tarhinin

varliksal temelini yok sayma hatasina diigsmiis oluruz.

Cinin uygarlik tarihinde, ilkel donemden yazili ifade donemine gegiste anahtar
donem “ii¢ dizim” (=) dénemidir. U ¢ dizim, hem resim hem de sembol olma
ozelligi ile Cin’in somut resimli ifadeden soyut yazili ifadeye ge¢isini temsil
edebilmektedir. Ug¢ dizim’in nereden geldigi, nasil ortaya ciktigi net olarak
bilinmemekle birlikte, Degisimler Klasigi’ndeki sekiz ve altmis dort hegzagrama
temel olusturdugu tahmin edilmektedir. Shi Zuocheng’a gore; sekiz hegzagramin

ortaya ¢ikist M.0.2000’lere yani Xia Hanedanhg (E&f) donemine dayanmaktadir,

tic dizim ise ilkel donemin fal bakma yontemi “zhanpu”ya208 (&5 ) dayanir. Cin

208 ¢ inde Zhanpu (5 [) ile fal yontemi temelde ii¢ gesitti: “wupu 47 > (varliklarla

fal bakma), “fuhaopu {575% N (isaretlerle/sembollerle fal bakma), “wenzipu S5 [

(yaziyla fal bakma). Wupu; kemik, ot, kabuk gibi dogada bulunan somut varliklarla
bakilan fallardi. Fuhaopu ise; Degisimler Klasigi’ndeki ii¢ dizim, sekiz ve altmis dort
hegzagram gibi isaret ve sembollerle bakilir. Cin tarihinde yalnizca somut
diistincenin hakim oldugu Xia Hanedanligi Oncesinde tamamen wupu yoOntemi
kullanilirken; Xia Hanedanhigi (M.O.21.yy-M.0.17.yy) ile birlikte yavas yavas

fuhaopu kullanimi baglamistir. Shang Déneminde (M.O.17.yy-M.0.11.yy) wupu
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tarhinde sekiz hegzagramin ortaya ¢ikisindan once yazi yoktur, ii¢ dizim yazidan
once var olduguna gore; lic dizim’i tanimlamak icin a¢iklamalar1 yaziya dayanan
Degisimler Klasigi’nin kullanilmas1 hatali olacaktir. Ug¢ dizim’in ortaya ¢ikisi ilkel
donemin disiince sekli ile baglantilidir 209 ¢ dizim; resimsel disiincenin,

soyutlasmaya baslamis bir sonucu olarak ortaya cikmugtir. 20

Ug dizim’in (= &) yapist iki temel 6zellige dayanmaktadir. Bunlardan ilkini
yukaridan asagiya dogru ¢izilmis ii¢ ¢izgi olustururken ; ikincisini her ¢izginin i¢inde
barmdirdig: iki ihtimal (—tek diiz cizgi veya -- iki kesik ¢izgi) olusturmaktadir. Ug
dizim’in temsil ettigi anlamlar hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. Bu konuda
varilan en genel yargi ise; ii¢ ¢izginin gok, insan ve yer’i (K AMHE); biri diiz digeri

kesik ¢izgilerden olusan iki isaretin de yin ve yang’1 (f2[%) temsil ettigine dairdir.

yontemi yeniden &n plana ciksa da, Zhou Hanedanliginda (M.0.1121~M.0 .221)
soyut diislincenin gelisim gostermesiyle birlikte fuhaopu kullanimi yeniden
yayginlagsmistir. Wenzipu ise yazinin oraya ¢iktigi Shang Donemi ile baglamis ancak
asil gelisimini Bati  Zhou Hilkimdari Wenwang’in Degisimler Klasigi

hegzagramlarini yorumlayarak yaziya gecirmesi ile gostermistir. Shi, 2006, ss.267.

29 Cin’in renkli canak ¢omlek déneminde resimler renkli, somut ve son derece nettir.

Renksiz ¢anak ¢omlek donemine gelindiginde ise resimler koyu renkli, figiirler daha
soyuttur. Ug dizim ise bu dénemden sonra gelir, resimli ifade ile karsilastirildiginda

cok daha soyut figiirlerden olusmustur.

210 ghi, 2006, s5.38-39.
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Yinyang; zitliklarin birlikte var olusunu ifade etmektedir; evrendeki her sey bu iki
zithgin birbiri ile etkilesiminden meydana gelmistir; 6rnegin disi ve erkek, sicak ve
soguk, aydinlik ve karanlik vb. Ancak; Shi Zuocheng duruma farkli ve daha genel bir
acidan bakarak ii¢ dizim igerisindeki yinyang kavramina soyle bir aciklama
getirmistir: Uic dizim igerisinde yinyang kavrami evrendeki zitliklardan cok {i¢
dizimin iki ihtimalini ifade etmektedir. Bunlardan ilki; gok, insan ve yer’in dogadaki

211

dogal hali, ikincisi ise insan algsindaki halidir. “** Bunu bir sema ile anlatmaya

caligalim:
GOk-insan-Yer (K- A -#) Gok-Insan-Yer (K- A -#f)
! l
Yin (f&) Yang (%)
-- iki kesik cizgi —tek diz cizgi
dogaya (gdge) ait insana (yere) ait
BB ZA(R) B NHIERfE ()

Ona gore li¢ ¢izgi doga (gok), insan ve yer’i (insanin yarattigi uygarlik) temsil
ederken; iki isaret, “dogaya ait” (B> HFA) ve “insan algisina ait” (J& > AAVEEfE)

olmak tizere iki farkli algiy1 temsil etmektedir. “Dogaya ait olan algi” (JEXHAR);

211 ghi, 2008, ss. 39.
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insanin dogadan kopmaksizin algilayip ifade ettigi “gok-insan-yer” ticlemesi iken;

“insana ait olan alg1” (J& > AAYEEfE); insanin kendi yarattigr yontem ve tekniklerle

algilayip ifade ettigi “gok-insan-yer”i ifade etmektedir.”*? Bunlardan ilki gercek ve
dogaya yakin; ikincisi ise insan {iriinii ve dogadan uzaktir. Burada sorun; insanin
ikinci yontemle elde ettigi yapay bilgiyi, ilk yontemle elde edebilecegi gercek
bilginin yerine koymasi ve gercek bilginin varh@mi unutmasi noktasinda

baslamaktadir.”?®

212 Kisi gok, insan ve yer kavramlarimi anlarken, kendi bilgilerini, tecriibelerini,

tanima ve ifade yetenegini kullanir; bu sekilde de bu liglemenin dogal ve gergek
bilgisine ulasamaz. Ulastig1 bilgi, gok, insan ve yerin dogal 6ziinden uzak olan yapay

bilgidir. Yapay bilgi ilerledik¢e de dogadan kopus gerceklesmektedir.

213 Lao Tzu’nin Dao De Jing’ in((E{E4%) ilk bolumiinde soz ettigi; “Adlandirilabilen
Dao, ger¢ek Dao degildir; adlandwrilabilen adlar, ger¢ek adlar degildir... (FER]7E »
JEEE - Zu[%4 0 JEE S » ...) 7 s6zii Shi Zuocheng’in bu tespiti ile ortiismektedir.
Lao Tzu burada, insanin dili kullanma ve ifade etme yetenegini kullanarak algiladig:
Dao’in ve varliklarin; Dao’in ve varligin dogada bulunan asil benligini ifade
etmedigini, insanin kendi yontemleri ile ulastigi hi¢ bir bilginin gergek bilgi
olmadigin1 net bir dille ifade etmektedir. Lao Tzu bu soziiyle, kendi kullandig:
yontemlerle evren ve varligi algilamaya calisan insanin, elde ettigi yapay bilgiyi
gercekmis gibi algilamasi ve boylece gercek bilginin pesine diisme ihtiyaci

duymamasi konusunda uyarmaktadir.
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Shi Zuocheng’in ortaya koydugu bu yeni yinyang (f2[5) agiklama bisimi ile
olusan iki durum dikkat ¢ekicidir. Ug dizim’de (K AJt/ =) her cizgi, icerisinde
yin ve yang olmak iizere iki ihtimal barindirirken; yin ve yang kavramlar da
iclerinde iki ayr1 li¢ dizim (gok, insan ve yer) tasimaktadir. Bunlar; dogada var olan
i¢c dizim (gok, insan ve yer) ile insan algisinda var olan {i¢ dizim’dir (gok, insan ve
yer). Bu durum, ii¢ dizim ve yinyang arasindaki tamamlayici biitiinselligi ifade

etmektedir.

Pek ¢ok diisliniir ve aragtirmaci, ii¢ dizim’in ilk ¢izgisini olusturan “g6k” (°X.)
kavramim “fiziki gok” ve tigiincii ¢izgi “yer” (#7) kavramini ise gogiin karsiti olan
“fiziki yer” olarak agiklamistir. Ancak, li¢ dizim’de yer alan “gok” (°K); evren ve
varligin temel kaynagi olan “doga”dir( 5 7R); “yer” (Hf) ise; insanin var ettigi, dogal
olmayan tiim varliklari ifade etmektedir; 6rnegin; yazi, uygarlik, teknik, yontem vb.
Burada; doga, insan ve uygarlik liclemesi arasindaki iligkiyi sdyle agiklayabiliriz:
doga, evren ve varligin temel kaynagidir; insan, doganin i¢inden gelmis ve dogaya
ait olan dogal bir varliktir; ancak insanin var ettigi uygarlik tamamen insan Gruntdur
ve dogadan uzaktir.** Amag dogaya yakin durmak ise, insana diigen gorev; dogaya
uzak olan her seyi yok saymak degil, kendi yetenekleri sayesinde var ettigi ve
dogaya uzak olan yaz1 ve uygarligin kontrolii altina girmeksizin, bunlar1 dogaya geri

doniis yolunda kullanabilmektir.

214 Burada her ne kadar “dogaya yakin” ve “dogadan uzak ayrimi” yapmis olsak da,

bu {igliiyli incelerken onlar1 birbirinden ayr1 diisiinmek dogru olmaz.
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Icerigi son derece zengin olan Degisimler Klasigi’nin (Z4%) temel tasimi “iic
dizim” (= &) olusturmaktadir. Yukarida da s6z ettigimiz gibi ti¢ dizim; gok, insan
ve yer liglemesinden olugsmustur. Bu durumda Degisimler Klasigi’nin yap1 taslar1 gok,
insan ve yer'dir diyebiliriz. Simdi bu disiinceyi Degisimler Klasigi’nden

verecegimiz bir drnekle desteklemeye calisalim:

“Bir kitap olarak Degisimler Klasigi, son derece zengin ve genis ¢apta bir icerige

sahiptir, icinde gok, insan ve yer anlatilmistir. (52 &t » AR » ARHE

B ANEE  AHES )

Degisimler Klasigi (54%); evrendeki her seyin degisim siirecini asamalariyla
birlikte ifade eden bir rehberdir. Klasik metin; giinesin dogusu ve batisi, mevsimlerin
dontistimi, iklimsel degisiklikler, gece ve giindiiz, yagmur, gok giiriiltiisii ve riizgar
gibi doga ve gok olaylarini ifade etmekle birlikte, bu olaylarin insan yasamina olan
etkileri hakkinda da bilgiler verir. Degisimler Klasigi’nin temelinin {i¢ dizim’e
dayaniyor olmasi, evren ve varlia dair tiim olusum ve degisimlerin temelinin de {i¢
dizim’e yani gok, insan ve yer iicliisiine dayandigi anlamina gelmektedir. Ug
dizim’in bu var edici ve doniistiiriicli 6zelligi, Lao Tzu tarafindan da Dao De Jing’de

(387E4%) su ciimlelerle aktarilmaktadir:

213 Degisimler Klasigi, Xi Ci Xia, Bolim 10.
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“Dao biri meydana getirdi, bir ikiyi, iki iigti, ti¢ ise tiim varliklart meydana getirdi...”

(GEE— > —t s A= =AY . )20

Shi Zuocheng bu ciimleyi su sekilde yorumlamaktadir; Lao Tzu diisiincesinde
Dao, doga’nin (H #R) kendisidir; doga insan1 yaratmis ve insanla birlikte iki olmustur;
insanin var olusundan sonra onun yetenekleri var olmus (bilme, tanima, tanimlama,
ifde etme vb.) ve bdylece say1 ii¢ olusmustur. Insan sahip oldugu tiim yeteneklerini
kullanarak uygarligi meydana getirmis ve bdylece tlim varliklar bu {i¢lii sayesinde
var olmustur.?’ Burada Lao Tzu’nin soz ettigi iiclii, Degisimler Klasigi’ne temel

olusturan “ii¢ dizim” ile ayni anlam ve icerige sahiptir.218

Degisimler Klasigi’nin sekillenmesi ve son halini almasi1 asagi yukart 1000

yillik bir tarihi kapsamaktadir. Oncelikle ii¢ dizimden (=) olusan trigramlar (:£)

216 Dao De Jing, Boliim 42.
21" Evrendeki tiim varliklari yaratan insan olmasa da, insan onlar1 tamdiktan ve
tanimladiktan sonra ancak bu varliklar insan i¢in var olmuslardir. Ciinkii insan,
varliginin bilgisine ulasamadig1 varlig1 yok sayar.

218 Shy Zuocheng’a gore; Lao Tzu ve Konfugyiis felsefelerinin ortak temelini
olusturan ve ayn1 zamanda evren ve varligin temel kaynag: olarak tanitilan “doga”

(H#RX) kavrami, Degisimler Klasigi’ndeki (5%%) “li¢ dizim” (=) kavramindan

gelmektedir. Shi, 2006, ss.41.
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var olmustur, daha sonra {i¢ dizimli trigram kendini tekrar ederek (EE$) alt1 dizimli
(75&1) hegzagrami ortaya g¢ikarmustir, hegzagramlarin sayisi once sekiz (/\E}) ve
zaman iginde altmig dorde (75— PUEN) kadar ulasmistir. Hegzagramlari olusturan her
cizgi i¢inde iki ihtimal (yin ve yang) barindirmaktadir. Klasik hakkindaki genel
yargiya gore; li¢ dizimli trigram (=) ve alt1 dizimli sekiz hegzagramm (/\£})
ortaya ¢ikis1t M.0.2000°li yillarda; altmis dort hegzagramim (75-1-PUEM) ortaya ¢ikist

ise M.0O. 1000 yillarinda olmustur; arada yaklasik 1000 yillik bir zaman dilimi vardar.
Yani ii¢ dizim ve sekiz hegzagramin c¢ikist yazinin icadindan once, altmis dort
hegzagramin c¢ikis1 ise yazidan sonra gergeklesmistir. Bu sebeple; Degisimler

Klasigi’ndeki altmis dort hegzagramin her birinin yazili agiklamas1 bulunmaktadir..

Degisimler Klasigi’nin en erken déonem kullaniminin Fal (5 [+) ile ilgili oldugu

bilinmektedir. ilkel donemin fal yontemi dogada bulunan varliklar kullanilarak

bakilan “wupu % [ (varliklarla fal bakma) yontemi idi. Bu yontemde, “shi cao

e

zhan pu” (EELH ) denilen otlar veya “jia gu” (F9&) denilen hayvan kabuk ve

219

kemikleri arag olarak kullanilmaktaydi.“" Ikinci bir fal bakma ydntemi ise isaret ve

sembollerle bakilan “fuhaopu 7F 5% [~ “dur (isaretlerle/sembollerle fal bakma).
Fuhaopu; Degisimler Klasigi’ndeki ii¢ dizim, sekiz ve altmis dort hegzagram gibi

isaret ve sembollerle bakilmaktaydi. Cin tarihinde yalnizca somut diisiincenin hakim

219 «shi cao zhan pu” (ZEi L [N) otlar ile fal bakma ydnteminin tarihi M.0.3000
yillarina kadar goturilebilirken;  “jia gu” (F3&) kemikleri ile fal bakma yontemi

Shang Hanedanligi (M.0.1700-M.0.1100) déneminde yaygin olarak goriilmektedir.
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oldugu Xia Hanedanligi dncesinde tamamen “wupu ] [ yontemi kullanilirken; Xia
Hanedanligi (M.0.21.yy-M.0O.17.yy) ile birlikte yavas yavas “fuhaopu 758 N~

kullanim1 baslamistir. Shang Déneminde (M.O.17.yy-M.0.11.yy) wupu yontemi
yeniden &n plana ¢iksa da, Zhou Hanedanliginda (M.0.1121~M.0.221) soyut
diisiincenin gelisim gostermesiyle birlikte fuhaopu kullanim1 yeniden yayginlagmistir.
Yazinin icadindan sonra ortaya c¢ikarak yeni bir fal yontemi olarak kullanilan

“wenzipu X N (yaziyla fal bakma) ise, ilk sistematik yazinin oraya ¢iktig1 Shang
Donemi ile baslamis ancak asil gelisimini Bat1 Zhou Hikkiimdar1 Wenwang’in (3 F)
Degisimler Klasigi hegzagramlarm1 yorumlayarak yaziya gecirmesi ile

gﬁstermistir.zzo Wenwang yaziyr kullanarak, sekiz ve altmis dort hegzagramin her

220 “wupu ¥ £ ve “wenzipu 5 [ nun kullanimi “fuhaopu £55% N ya oranla
daha rahattir, ¢linkii somutturlar. Oysa; “fuhaopu {57 5% | “nun soyutlugu ¢ok

giicliidiir; bu sebeple okunup anlasilmast zordur. Shi Zuocheng, Cin’in Fal
Yontemleri ile ilgili olarak bir tespitte bulunmaktadir. Ona gore; Cin’in Fal
yontemleri tarihinin gelisiminde oldukga ilging bir durum ortaya c¢ikmistir; Cin’in
ilkel “wupu ¥ [ ve resimli ifade doneminden direkt olarak “wenzipu 5% N7
donemine gecis olmus ve isaret ve sembollerin kullanimin1 6n plana ¢ikaran
“fuhaopu {575% N yeterince dnem gérmemisir. Bu durum, bir ¢esit “fuhaopu 575
olan “ii¢ dizim”in (=) gelisimini olumsuz yonde etkilemistir. Cince, resim yazisi
olmasi dolayisiyla, resmli ifade doneminden resim yazili ifade donemine gecis son
derece kolay olmus, isaret ve sembollerin gelistirilmesine gerek duyulmamuistir.

Ancak bu durumun bir getirisi vardir ki; “wupu #J [ ve “wenzipu X > son
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birinin altina agiklamalarin1 yazmis ve bdylece “wenzipu S5 [ ’nun gelisimini

saglamistir.

Degisimler Klasigi Wenwang’in ¢alismalart sayesinde Bati Zhou doneminde
(M.0.1046-M.0.771) en yiiksek gelisim seviyesine ulasmis olsa da, bundan sonra bir
cesit sinirlanma ve doga temelinden uzaklasma donemine girmistir. Bu gerilemenin
nedenleri ile ilgili olarak Shi Zuocheng’in 6nemli bir degerlendirmesi bulunmaktadir.
Shi Zuocheng’a gore; sekiz hegzagram ortaya c¢iktiginda yazi heniiz var
olmadigindan, isaret ve sembollerle bakilan “fuhaopu”nun (5% [~) yaz ile hig bir
baglantis1 yoktu. Altmis dort hegzagram (75-PU$}) donemine gelindiginde ise yazi
artik var olmustu, ancak altmis dort hegzagrami ilk agiklayan Wenwang, isaret ve
sembollerden (li¢ dizim =& ve sekiz hegzagram /(#£}) yola ¢ikmis ve yazinin
etksinde kalmadan yazili agiklamalari yapmistir. Oysa Wenwang’dan sonra
caligmalara devam ederek Degisimler Klasigi’ni yorumlayan kisiler isaret ve
semboleri (¢ dizim =&l ve sekiz hegzagram /\¥£}) degil, Wenwang’in yaptigi
yazili agiklamalar1 kullanmiglar ve onun yazilarindan yeni yazili agiklamalar
iretmiglerdir. Boylece, metni yazi ile anlayip, daha gelismis bir yazi ile ifade

etmislerdir. Bu nedenle aslinda “fuhaopu”nun (£55% [) temeline dayanan Degisimler

derece somuttur ve metafizik diisiincenin soyutlugunu icinde barindiramazlar. Shi,

2006, ss.268.
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Klasigi, sonradan “wenzipu” (327 [v) temeline dayanmis ve doga temelinden

uzaklasarak aslindan ¢ok sey kaybetmistir. %

Degisimler Klasigi, Dogu Zhou Hanedanligi’nin Ilkbahar-Sonbahar Doneminde
(M.0.722-M.0.481), dénemin iinlii diisiiniiri Konfugyiis tarafindan yeniden

13

derlenmis ve metne “xi ci zhuan” (¢ {#H) adi verilen yeni agiklamalar kismi

eklenmistir. Degisimler Klasigi’ni anlamak i¢in yalnizca yaziya dayanmanin yetersiz
olacagini, bunun i¢in yazidan dnce var olan resimli ifade doneminin iyi anlagilmasi
gerektigini bilen Konfugyiis, klasik metni derlerken 6zellikle Wenwang’in yaptigi
calismayr esas almig, metnin, doga temelinden ayrilmasina izin vermeksizin,
metafiziksel var olug ve yaratici ruhuna geri donmesi i¢in ¢aba harcamistir. Konuyla

ilgili olarak, Konfugyiis’iin “Degisimler Klasigi”nde (& %)) gegen su sozleri dikkat

cekicidir:

“Konfugyiis dedi ki: yazili dil sozlii dili, sozlii dil ise anlami agiklamada yetersizdir.”

(FH : BRES > SAEE - )2

“Bilge kisi sembolii anlama ulagmak icin kullanir, trigramlar: (hegzagramlari)

duygularimin gercekligine ulasmak icin kullanwr, aciklamalar: da (dili) sozciiklerin

221 ghj, 2006, $5.267-268.

222 7hou Yi (&%), & -, Bolum 12.
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anlammna ulagmak i¢in kullamr.”(BE AT DIFEE - sEFIEEE - BersLlE

o 223
HEF )

Wenwang’in Degisimler Klasigi’ni aciklarken kullandigi yontem dile degil
isaret ve sembollere dayanmaktadir, ¢iinkii bu yontem dogaya daha yakindir. Bunun
bilincinde olan Konfugyiis de Degisimler Klasigi’ni yeniden yorumlarken ayni

yontemi kullanmistir.

Degisimler Klasigi’ndeki “degisim” (%)) sozciigii hareket bildirmektedir. Bu

hareket, evren ve varliga dair tim olusum, degisim ve doniisiimleri ifade eder. Bu
durumda, klasigin temelini olusturan ‘“ili¢ dizim” in de hareket halinde olmasi

kacinilmazdir. Ug dizim (=) hareket ederek dnce alt1 dizimi (7<), daha sonra da
sekiz hegzagram (/\£}) olusturmus, sekiz hegzagramdan ise altmis dort hegzagram

olugsmustur. Bunlarin agiklanmasi icin ise yazi kullanilmistir. Daha once de ifade
ettigimiz gibi; ilkel donemde, yazidan dnce var olan “li¢ dizim” sisteminde ¢izginin
ilkini, konumu tiim varliklarin tstiinde kabul edilen “gok” (°X), liglincii ¢izgiyi “yer”

() ve arada kalan ikinci ¢izgiyi de gok ve yer arasinda var olan “insan” (_\) temsil

etmekteydi. Bu bakis agisina gore; insan, evren ve evrendeki tim varliklar “gdok-yer

ikili temel” (K3, —_7T) kaynaginda var olmus; gogiin ve yerin seviyesi insandan ¢ok

tistiin tutulmustur. Ancak; zaman igerisinde “gok-yer ikili temel” (K3 —7T) sistemi

228 7hou Yi (8 5), B¢ -, Bolum 12.
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“yin-yang ikili temel” ([2[% —.Jr) sistemine doniismiis ve Degisimler Klasigi
icindeki tiim hareketler zitliklarin birbirini var ve yok etmesi mantiginda
yorumlanmaya baglanmistir. Ancak bu noktada g6z ardi edilmemesi gereken;
Degisimler Klasigi’nde her seyin temelinin iki temele degil “li¢ dizim” e (=&I)
dayaniyor olmasidir; buna gore gok insani1 ve yeteneklerini var etmis, insan ise
yetenekleri sayesinde yer yiiziindeki uygarlik ve teknigin var olmasini saglamis ve
g0k tarafindan verilen yasami siirdiiriilebilir kilmistir. Bu goriis; Degisimler

Klasigi’ne de anlamini veren “gdk-insan-yer tiglii temel” (K A M =7T) lzerine

kurulmug ve var olus siirecinde insanin iistlendigi onemli goreve dikkat ¢ekerek,

“insan”1n (X)) konumunu “yer”in (}#) konumunun stiine ¢ikarmustir.

Ug dizim’in hareketi, yukaridan asagi dogru geceklesmekte oldugu izlenimi
vermektedir. Bu siralamaya gore; GOk insani yaratmig, insan da yer yiiziindeki
medeniyeti var etmistir. Ancak insan ve medeniyete ait olan unsurlarin c¢ogalip
cesitlenmesini saglayan gii¢ aslinda gok, insan ve yer’in i¢inde bulundurdugu
“yinyang” ([&[5) zitlik hareketidir. Bu hareket ise yukaridan asagi dogru degil,

etrafa dogru gerceklesen bir genisleme ve yayilma hareketi izlenimi vermektedir. Bu
sebeple; lic dizim’in hareket ederek varligi cesitlendirmesi, temelinde yinyang
hareketine dayanmaktadir. Bu hareket; Lao Tzu felsefesinde “evren olusum teorisi’’ni

(l—‘—'/—‘—ri‘A

FHzm) olusturan ve “Dao”n (7&) yaratma asamasinda pargalara ayrilarak (47{EfE

Virtt)

) “bir” iken “gok” olmasi durumunu ifade eden “wu #&” ile “you 5, “6z A ile
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“bicim K ve “benlik AHE” ile “fonksiyon {EFJ” arasindaki iliski ile benzer

ozellikler gstermektedir. %

“Gok” (Tian X)) kavrammin en erken Cin’in efsaneler doneminde hiikiimdar
Yao (27 ) tarafindan kesinlestirildigi bilinmektedir. “Yer” (Di #t) kavrami ise

Shang Hanedanligi déneminde (M.0O.17.yy-M.O.11.yy) kullanilmaya baslanmistir.
“Gok ve Yer” (Tian-Di K #F) kavramlarmimn birlikte kullanilmasi ise Zhou
doneminde baslamis (M.0.1046-M.0.771) ve Ilkbahar-Sonbahar déneminde
(M.0.722-M.0.481) yayginlasmustir. ilkbahar-Sonbahar déneminde “gok-yer-yin-

yang” (KHtf&fs Tian Di Yin Yang) olarak dort karakterin ortak kullanimi oldukga

yaygindir.

Degisimler Klasigi’nde “ii¢ dizim”1i olusturan ¢izgilerin iki farkli ihtimalini (tek
diz cizgi ve iki kesik cizgi) ifade eden Yin-Yang ([£[%) kavraminin ortaya ¢ikisi ve
anlamiyla ilgili olarak, Shi Zuocheng 6zelden genele dogru soyle bir degerlendirme
yapmaktadir 225 Cin yazisinda iki karakter birlikte kullanilarak bir kavrami

olusturdugunda, agirlikli anlamu ilk karakter yiiklenmektedir. Ornegin; “gok-yer” (K

224 Daha ayrintili bilgi icin, bkz. 1.bsliim 3. kisim. Bu iliskide taraflar; birbirlerinden

ayrilamaz (AR AEE), birbirlerine karsit (4~ FH %) ve bir araya geldiklerinde

biitiinii olusturan (A K47 ) parcalari ifade ederler.

225 ghj, 2006, s5.343-344.
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H)) kavraminda asil karakter “gok”tiir (°K) ve “yer”i (3h) i¢inde kapsar. Ayn1 sekilde;
“yin-yang” (f&[%) kavraminda da ilk sozciik olan “yin” ([&), “yang™ ([%) icinde
kapsar. “yin” (f2) kavramina kemik yazitlar1 (FH-5 =) ve bronz yazitlarinda (£
)gorilmez, karaktere ilk kez tas yazitlarda rastlanmaktadir. “yin” (&) kavraminin
kelime anlami; yiliksek bir konumdan goriilen kara bulutlari, karanlik ve kaos
ortamini ifade etmektedir. “yang” (%) karakteri ise “yin”in ([2) aksine bulutlar
cekildikten sonra ortaya ¢ikan giines aydinligini, her seyin agik ve net goriilebildigi
bir sakinlik ortamini ifade etmektedir. Bu agidan bakildiginda “yin” ([&)’in tersini
diigiinerek “yang” (f%)’a ulagsmak miimkiindiir ancak; bu demek degildir ki “yin” ([&)
tam anlamiyla “yang” ([%)’in karsitidir. Yin eger yang’dan Once var olmussa ve
yang’1 i¢inde kapsayabiliyorsa, bu durumda bu iki kavramin yalnizca birbirinin
karsit1 olarak var olduklarint s6ylemek hatali olacaktir. Cin felsefe tarihinde, “yang”
(%) kavrami hep “gok” (°K) kavramiyla birlikte anilmigtir. “gok”(°K) kavraminin
ortaya ¢ikist yazidan ¢ok onceki efsaneler donemine kadar gotiiriillmektedir. Konuya
bu agidan bakildiginda; karsimiza yazidan ¢ok once var olmus olan, “gok” kavrami
ile 6zdeslesen ve ayni zamanda da “yang” ([5)’1 i¢inde kapsayan bir “yin” ([&)
kavramui ¢ikar; iste bu kavram evrenin ve i¢indeki her seyin temelini olusturur. “yin”

(f£) disidir ve erkek olan “yang” ([%)’1 i¢inde tasir, bu fikir ilkel donemde var olan

226 «

anaerkil yapinin koklerini olusturur.”” “yin” (f2£) evren ve varhigin var olmasindan

onceki karanlik, karmasa ve kaostur; her seyin baslangicidir, hayat onunla baslar.227

226 Shi Zuocheng, yinyang kavramina genel ve dar olmak iizere iki agidan

bakmaktadir. Ona gore yin ve yang birbirlerinin ziddini olusuran iki kavram olmakla
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Buraya kadar yaptigimiz agiklamalarda “ii¢ dizim”in ( = &) Cin’in ilkel
doneminden yazili uygarlik donemine gecis siirecinde bir c¢esit anahtar olma
0zelliginin nedenleri lizerinde durduk; simdi konuyu birkag¢ ciimle ile toparlamaya
calisalim. Eger Cin’in “resim yazisi ile ifade siireci”nin ([E[ff23%%£) arka planinda,
“g0k, insan, yer” temeline dayanan “li¢ dizim” ve “yinyang” temeline dayanan “iki
ihtimal” olarak yar1 somut yari soyut bir yapi olmasaydi, Cin’de sistematik bir
yazinin ortaya c¢ikmasi s6z konusu olamazdi. Cin’in erken donem resimli ifade
yontemlerinin zaman igerisinde gelisimi ile ortaya ¢ikmig olan resim yazisi, aslinda
her bir karakteri birbirinden bagimsiz olan ve aralarinda kurallara bagl stireklilik
gosteren her hangi bir iliski bulunmayan karakterlerin oldugu bir yapiya sahipti.

Ancak yazili dilin sahip oldugu en temel 6zelliklerden bir tanesi, bagimsiz anlamlar

birlikte; konuya daha genel acidan bakildiginda yin kavrami hem yang’t hem de
evrendeki her seyi icinde kapsayan bir temel kaynak olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

22! Yin’in sahip oldugu disi ruhu ve bu disi ruhun evren ve varligin temelini
olusturan bir baglangic ve kaos olarak vasiflandirilmasi; Lao Tzu felsefesinin
temelini olusturan yaratict Dao’in sahip oldugu nitelik ve fonksiyonlar ile
ortiismektedir. Yin, varligin heniiz var olmadig1 ve hig bir seyin heniiz netlesmedigi
bir karmasa ortamidir, yang ise aydinliktir; evrene yang hakim oldugunda karmasa
bitmis ve her sey netlesmistir. Yang, evren ve varlik i¢in duzenleyicidir; bu yoniyle

de Konfugyiis felsefesindeki tek diizen olan Gok ile drtiismektedir. Oyleyse; Yin,

yang’a temel olusturmaktadir; Dao ise Gok’e temel olusturmaktadir denilebilir.
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tastyan kelimelerin bir sistem igerisine yerlestirilerek, birbiri ile iliskilendirilebildigi
bir yapiya sahip olmasidir. Bagimsiz kelimeler, aralarinda baglanti saglayan soyut bir
yap1 igerisine ¢ekildigi takdirde ancak sistematik bir dilin varligindan s6z edilebilir.
Bu baglamda; sistematik Cin yazisinin olusumu icin gereken zemini, isaret ve

sembol soyutlugunu i¢inde tasiyan “li¢ dizim” (= £) yontemi olusturmustur.

Ust paragrafta konuya genis agidan bakarak {i¢ dizim’in sistematik Cin yazisinin
olusumundaki 6nemininden s6z ettikten sonra; konuya bir de dar ¢erceveden bakarak,
sOyle bir agiklama daha getirebiliriz: yazili dil sisteminde hi¢ bir kelime tek basina
bagimsiz olarak var olmamistir; her kelime kendisinin karsitini olusturan diger bir
kelime ile birlikte var olmaktadir; 6rnegin; aydinlik-karanlik, sicak-soguk, disi-erkek
vb. Cin sistematik yazi dilinin olusumunda bu yapi, “yin-yang” ([&[% —Jr) soyut
sistemi igerisinde sekillenmistir, bu sistem de yine Cin’in ilkel donem resimli ifade
déneminde var olan “yin-yang” ([&[% —.7T) soyut sisteminden gelmektedir, bunun

temeli de yine ii¢ dizim’e dayanmaktadir.

Temelinde gok, insan, yer ii¢ dizim’e ve yinyang iki ihtimal’e dayanan Cin
resim yazisinin bu 6zelligi, ne yazik ki dilin etkin kullanim1 i¢erisinde zaman zaman
gbzardi edilmis veya unutulmustur. Cin’de ilk sistematik yazinin ortaya ¢iktig1 Shang

Déneminde (M.0.17.yy-M.O.11.yy) soyutlugu cok daha giiclii olan “fuhaopu 775
N> (isaretlerle/sembollerle fal bakma) yontemi var olmakla birlikte, daha ¢ok tercih

edilen yontem, ilkel doneme ait “wupu %7 > (varliklarla fal bakma) yontemi idi.
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Cunkii; “wupu %7 [, Shang doneminde en lst seviyede gelisim gOstermis olan

228

yinyang temeline dayanmaktaydi““”, yinyang ise yine bu donemde sistematik bir

gelisim gostermis olan yaziya temel olusturmaktaydi. Zhou Donemine gelindiginde

Wenwang’ i “wupu 7 [ yerine “fuhaopu £575% [ yu tercih etmesinin iki 6nemli
nedeni; “fuhaopu 5% [~ ”nun giiglii soyut yapisi sayesinde hareket halinde oldugu
sistem i¢inde tiim bosluklar1 doldurabilecek bir 6zellige sahip olmasi ve “wupu 4
N’nun aksine “yinyang iki temel” (f&[5 —JT) sistemine degil, isaret ve sembollerin
kullanildig1 ““ti¢ dizim” (=T sistemine dayaniyor olmasi idi; li¢ dizim yaziy1 degil,

direkt olarak dogayi isaret ediyordu.

Ug dizim’in yinyang ile etkilesimi; Degisimler Klasigi i¢inde ifade edilen
evren ve varligin olusum, degisim ve doniisiimiinii meydana getirmektedir; bu
hareket Cince’de Degisimler Klasigi’ne de ismini vermis olan “%Z;” (yi/degisim)
karakteri ile temsil edilmistir. Bilindigi gibi ii¢ dizimde ilk ¢izgi “gdk™li temsil eder
ve sonraki iki ¢izginin temsil ettigi “insan” ve “uygarlik” gok sayesinde var
olmustur. Burada akillara; tarihsel siirecte “gok” (X)) kavraminin m1 yoksa ti¢ dizim

ve yinyang’in hareketi olan “degisim” kavraminin m1 once var oldugu sorusu
yiny.

gelebilmektedir. “Gok”; insan ve uygarligin temelidir, {i¢ dizim ve yinyang’in

228 Yin-yang sistemine gore agiklanabilen “wupu 4] [ fal yénteminde tiim sorularin

biri olumlu digeri olumsuz olmak iizere iki cevap ihtimali bulunmaktaydi. Ornegin;

savas kazanilacak m1? sorusuna ya evet ya da hayir cevabi verilebilirdi. “fuhaopu 4F

5% N nun temelinde ise gok, insan, yer olmak iizere li¢ dizim sistemi bulunmaktaydi.
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hareketi olan “degisim” ise Gok’iin fonksiyonu olarak algilanabilir. Oyleyse dnce
GOk kavrami ortaya ¢ikmis ve bundan sonra da onun fonksiyonu olan degisim
gerceklesmeye baslamigtir. Ancak bu konuda Shi Zuocheng’in farkli bir teorisi daha
vardir; Ona gore Degisim kavrami ilkel Cin’in fal yontemlerine dayanir, Gok
kavrami ise efsaneler doneminde ortaya ¢ikmistir; bu iki kavram yazinin icadindan
hemen Once var olan felsefi diisiincenin iki temel fikridir ve hemen hemen ayni

donmelerde ortaya ¢iktiklar sdylenebilir.??°

Bu tartismay1 bir adim daha ileri gétiirebilmek igin oncelikle “Gok™ (Tian -K.)

kavraminin ortaya ¢ikisi konusuna agiklik getirmemiz gerekmektedir.

4.2. “U¢ Dizim”in Ik Cizgisi: Gok (X)) Kavraminin Kaynagi ve Anlami

Cin uygarlik tarihinde “Gok” (tian/K) fikinin olusmasi, M.O. 2500 yilinda
efsaneler dénemi hiikiimdarlarindan biri olan Hikkiimdar Yao (Z£77) Donemine denk
gelmektedir. Hikkiimdar Yao’in (Z£7) “Gok” kavramina kesinlik kazandiran ilk ve

tek kisi oldugunu teyit eden Konfugyiis, su sozii ile bu fikrini net bir sekilde ortaya

koymaktadir:

229 ghj, 2006, s5.283-284.

183



“...Yalmzca Gok tiir her seyden iistiin, yalnizca Yao 'dwr ona anlamini veren. > (MK

=Vl A

“GoOk” kavrami, kendinden 6nce olusmus olan ilkel “Doga” (ziran/ H #3) fikrine

bagli olarak ortaya ¢ikmistir; bu sebeple ilkel ancak bir o kadar da ideal dogadan
kopmaksizin ger¢ekler diinyasinda diizeni saglayan bir gii¢ niteligine sahip olmustur.

Yao doneminde (£27) yaz1 heniiz yoktur, bu sebeple Yao, Gk kavramina kesinlik

kazandirmis ancak Gok’iin yazili ifade bigimini sekillendirmemistir. Bu donem
ortaya ¢ikan GOk fikri doga arka planinda gelisim gosteren ilkel bir resim 6zelligi
tagimaktadir; igerisinde dogay1, insan1 ve resimli ifadeyi barindiran bir biitiinselligi
vardir, doganin benligini i¢inde barindirir, ayn1 zamanda da insanlar arasinda diizen

saglayicidir 2l

Yao’in “Gok” kavramina kesin anlamin1 vermesi son derece dogal bir siirecte
ve doga arkaplaninda gelisim gostermistir. Bu konu, Cin’in en eski klasik

metinlerinden biri olan Shang Shu’da (j5Z) su ciimlelerle yer alir:

“Hukimdar Yao; Xi ve He'ya Gogiin iradesine saygiyla uyum saglayarak, giinesin,

ayin ve yildizlarin hareket diizenini gozlemlemelerini ve buna gore yer yiiziinde

20 xpor 2 Bylim 19,

231 Gok fikri ile takvim olusturuluyor, halk yonetiliyor, toplum diizeni saglaniyordu.
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yasayan halk icin dort mevsimlik takvim tayin etmelerini emretti.” (JyanZefl > $5

BEX > BREHHER  SIEAE - )2

Dikkat edilirse, Yao doneminde Gok’iin varliginin bilgisine ulagmak i¢in ilkel

doénemde en sik kullanilan fal yontemi (5 [v) degil, insan gdzlemi kullanilmaktadir.

Yani; Gok’e ulagmak icin insandan yola ¢ikilmistir. Bu durum, Gok kavrami ile

insan arasindaki yakin iliskiyi de ifade eder niteliktedir.

Cin felsefe tarhinde pek ¢ok “Gok™ (°K) kavramina rastlanir. Ancak dogaya en

yakin olan ger¢ek GOk, yazinin dncesinde, yani Yao doneminde ortaya ¢ikan Gok’tiir.

Yazinin var olmasindan sonra ifade edilen “Gok™ (°X.) ise yalnizca yazida var olan

bir kavramdir. Yazinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte, Gok kavramini temsil etmek igin

cesitli karakterler, resimsel figiirler bulunmustur. “Gok™ (°K.) karakteri, “insan” (K
AN) karakterine bir bas eklenmesiyle ortaya ¢ikmus bir figiirdiir. Insanmn 6nden
gorlintiistinii temsil eden karakter, ayn1 zamanda “biiyiik” (X)) anlamini da iginde

tasimaktadir. “biiyiik” ve “insan” anlamalar1 tasiyan karakterin iistlne gizilen tek

cizgi ile “Gok” karakterinin olusmus olmasi, o doneme “biiyiik insan goge yakindir”
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fikrinin hakim oldugunu da gostermekte ve gok ile insan arasindaki siki iliskiye

vurgu yaparak Gogiin insan hayatindaki anlamini ve konumunu ifade etmektedir.?*

Ancak daha sonralar1 yazinin gelisimi ile birlikte, insan1 temsil eden karakter
degismis ve dolayisiyla anlamini da yitirmistir. Shang Donemine gelindiginde, ilk
sistematik yazi olan kemik yazilarinda (FH/5 ), insan’1 temsilen (A) karakterine
rastlanmaktadir. Insanin yandan goriintiisiinii ifade eden bu karakter, insanin énden
gOriintiistinii ve gok ile iligkisini yansitan “biiyiik insan” (/A A) karakterinin aksine
insan1 kiigiiltmiis ve siradanlastirmistir; daha da 6nemlisi bu yeni karakterle insanin
gok ile olan yakin iliskisi gozardi edilmistir. Shi Zuocheng’in tespitlerine gore;
tarihsel siralamada kemik yazisindan sonra gelisim gostermis olan bronz yazisinda
(523X insanla ilgili olan 130 karakterden 80 tanesi insanin 6nden goriintiisiinii, 50
tanesi ise insanin yandan gorlntiisiinii yansitmaktadir. Ancak yazinin gelisim
siirecinde On plana ¢ikarak giinlimiizde de dile yerlesmis olan karakter; insanin

yandan goriintustini temsil eden (A )karakteridir.?**

2% Doneme hakim olan Gok ve Insan anlayisina gore; gok insandan yola ¢ikarak
sifatlandirilmistir; goégiin yeri insanin basinin {stiindedir; goglin anlami insani
asmaktadir. Cin’in yazi sisteminde de dncelikle Cin uygarliginin merkezini olusturan
GOk kavrami ortaya c¢ikmis ve diger karakterler de onun etrafinda sembolize

edilmeye baslanmstir.

2% Cin yazi karakterlerinde veya resimli yazida insanla ilgili karakterlerin gogu

insanin 6nden goriintiisii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bunlarin bir ¢ogu
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Bu noktada agikca goriilmektedir ki; yazinin heniiz tam olarak gelismedigi
donemlerde, insan Goge, yani dogaya c¢ok daha yakindi; Go6gli anlamak igin
kendinden yola c¢ikiyordu. Ancak yazinin gelismeye baglamasi ile Gokten ve
dogasindan uzaklagsmaya baslayan insan, 0z benliginden cok sey kaybederek

siradanlasti ve kiiglik insan (_\) olarak algilanmaya mahkum oldu.

Yine Shi Zuocheng’in tespitlerine gore; Cin’de resimli ifadenin ilk drnekleri

olan renkli canak comleklerden Miaodigou?® bélgesine ait olanlar (JEfHt & %)

tizerinde GOk ifadesine rastlanmamistir. Bu donemde bilinen tek gili¢ dogadir.
Efsaneler doneminde hiikiimdar Yao tarafindan Gok kavrami anlamlandirilmis olsa
da, bu donemde Gok yine doga kavramindan ayr1 bir kavram olarak diistintilmemistir.

fIk hanedanlik olan Xia Hanedanhgina (& M.0.21.yy-M.0.17.yy) gelindiginde

elinde silah tasiyan, kafasinda abartili bir sembolii olan, omzunda bir ara¢ olan
insanlardir. Bunlar muhtemelen siradan bir kisiyi degil, bir kahramani1 veya lideri
temsil ederler. Bunlarin cogu Gok karakteri ile benzerlik gostermektedir. Shi, 2006,

ss. 59.

2% (Cin uygarlik tarihinde renkli canak ¢émleklerin (M.0.7000-M.0 .3000) en yiiksek
seviyede gelisim gosterdigi Orneklerine Miaodigou (JEf H /) bolgesinden ¢ikan
eserler arasinda rastlanmaktadir. Cin uygarligiin gelisiminde renksiz ve renkli ¢anak

comlekler (B [&ELR2F4) ile ilgili olarak ilerki kisimlarda daha ayrintili tartismalara

yer verilecektir,
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ise donemin fal bakma, tapinma seremonilerinde ve takvim ayrintilarinda Gok
kavramina rastlanmakla birlikte, Gok karakteri hentliz ortaya ¢ikmamistir. Karakterin
ortaya cikist Shang Donemine (M.O.17.yy-M.0.11.yy) denk gelmektedir. Shang

doneminin ilk yillarinda yaygin olarak goriilen bagimsiz karakterlerde (BE—05)

GOk karakterine rastlanmasa da, aym1 donem gelisim gosteren ve Cin’in ilk

sistematik yazisi olarak bilinen kemik yazilarinda ( FH 5 =) GOk karakteri

Kullanilmistir. Ancak Shang doneminin GOk karakteri, Gok kavraminin anlam
icerigini tam olarak karsilamamaktadir; GOk karakterinin kesinlesmesi ve karakerin,
icerdigi anlam ile biitiinlesmesi Shang Hanedanliginin ardindan gelen Zhou

Hanedanlig1 Déneminde (M.0 .1121~M.0 .221) baslamugtir.?*®

Cin’in en eski klasik metinlerinden Shang Shu’da (j&&) “G6k™ kavrami 279

yerde ge¢mektedir. ilkel donemden baslayarak Zhou Hanedanligina kadar gegen
siirede Gok karakteri temelde Doga’y1 isaret etmek i¢in kullanmilmistir. Gok; Shang
Hanedanligi déneminde tek ve bagimsiz bir karakterken, Zhou Déneminde bir yazi
sistemi igerisinde yer almaya baslamistir. Ancak bu siiregte Onemli olan GOk
karakterinin nasil ortaya ¢iktigindan ¢ok insanin bu karakterden yola ¢ikarak Doga
kavramina nasil ulastigi, onu nasil anlaylp ne sekilde algiladigidir. Zhou

Hanedanhigi’nin ilk doneminde Gok’u ifade etmek igin “insan karakteri” ( A)

kullanilmaktaydi. Bunun nedeni; Zhou dénemi halkinin kendi dogal varliklarindan

ve benliklerinden yola c¢ikarak dogayr ve gogi anliyor ve anlamlandirtyor

236 Shi, 2006, s5.184-185.
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olmalariydi. Bu, yazili sistem igerisinde gerceklesen, yazidan yola c¢ikarak yine
yaziya ulagsmak i¢in yapilan bir anlama sekli degildi; insanin kendi var ettigi yazi ile
dogay1 anlama ¢abasi da degildi; bu, insanin kendi dogasina yonelik yaptig1 gercek

bir anlama girisimiydi.237

287 Ashinda Gok kavramu hep ayniydi, degisen tek sey insanlarin onu anlamalar ve

aciklama sekilleriydi. Gok’iin as1l anlami1 “doga” idi. Ilkel insan kendi dogasina gore
yasamini siirdiiriiyordu ve ¢ogunun Gok’ii anlamak gibi bir kaygisi yoktu. Ilkel
donemde kimileri doga veya gok’e dair bazi fikirler iiretmeye ¢alismis bile olsa, bu
asla yazmin var olmasindan sonra gelisim gosteren teori ve tartigmalar seklinde
olmamistir. Yazi; bir konudaki agiklamanin kesin olmasini sart kosar, oysa ilkel
insan doganin i¢inde en dogal hali ile yasam siirer, onun basit yasaminda, bir
kavrami anlamak ve ifade etmek adina hi¢ bir sart yoktur. Yazinin oldugu diinyada
bir kavram kesinlesmisse, bu insan iizerinde bir baski ve zorlama yaratir, onu
anlamaya, agiklamaya, yorumlamaya, kesinlestirmeye ve bir adim daha ileri
gotiirerek {izerinde teoriler gelistirmeye zorlar. Tartismalar baglatir. Oysa insan
gercek doga ile karsi karsiya geldiginde, bu zaten dogal bir yasam seklidir; i¢erisinde
anlamak, anlamlandirmak ve kesinlestirmek gibi ayrinti ve ihtiyaglar barindirmaz.
Ama eger insan bilincinde zaten bir gok veya doga fikri ve bu fikri temsil eden (bir
yaz1 sistemine dahil olan) bir karakter varsa; dahasi insan bu karakterin ifade ettigi o
varlig1 anlamaya calisiyorsa, iste o doga yada o GOk artik smirlart ¢izilmis bir
varliktir ve gercek dogasindan uzaklasmistir. Bu durum, Cin’de yazinin olmadigi
M.0.3000’ler ile yazinin var oldugu M.0O.1000’ler arasinda, insanlarin doga ve gok

algisindaki farki da ortaya koymaktadir.
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Zhou Hanedanhiginin ilk dénemlerinde Gok ve Insan iliskisi son derece dogal
bir yapiya dayanmaktaydi. Zhou Hanedanlig1 hiikiimdarlarindan Wenwang (32 1) ve
Zhougong (7)), Gok’i her seyin istiinde ve tek gii¢ olarak gormiis ve her seyin
ondan baglayarak var oldugunu kabul etmislerdir. Shi Zuocheng’in notlarina gore;

Zhou doneminde Gok karakterini insandan yola ¢ikarak sembollestiren ve bunun

yani sira GOgiin iradesini ifade eden Gogin Emri (K &75) kavramini yazili hale

getirerek halk tarafindan benimsenmesini saglayan kisi de yine Zhougong’dur. 238

Zhougong’un yaziya dokerek sembollestirdigi Gok kavrami, ilkel donemin doga
fikrini i¢inde barindirmakla birlikte; insandan yola c¢ikarak anlam kazanmasi

nedeniyle de, insan merkezli diisiincenin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Shang Shu’da (j&3) “Gok™ ((K) kavrami 279 yerde gegerken, GOk {in iradesini
ifade eden “Gok’iin Emri” (CK&75) kavrami 26 yerde gegmektedir. Konuya Shang

Shu’yu esas alarak bakacak olursak; yaygin olan Gok anlayisinda, Gok mutlak bir
irade olarak goriilmektedir. Ancak; Zhou Gong, Gok kavramini kesinlestirirken onu
mutlak yetki ve iradesi olan, emirler veren fiziksel diinyanin tek hakimi olarak

gormemistir. 239 Shj Zuocheng’da Shang Shu’da gecen Gok ve Gok’iin emri

2% Shi, 20086, ss. 195.

2% Zhou Gong, Gok kavramini sembollestirirken insandan yola ¢ikmis ve Gogi
insanla ayn1 seviyeye getirmistir. Boylece Gok’iin iradesi daha da silik hale gelmistir.
Bu sekilde insan faktorii ¢ok onemli bir hale gelmis ve evrende tiim sistemin

insandan yola ¢ikarak kuruldugu izlenimini olusmustur. Shi Zuocheng’a gore;
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kavramlarinin abartili bir sekilde agiklandigini kabul etmektedir. G6k’tii mutlak bir

glic olarak gormedigi halde, “G6giin Emri” (K j7) kavramini son derece dnemseyen

Zhou Gong’un bu c¢eliskili davranisina Shi Zuocheng s0yle bir yorum getirmektedir:

Cin toplumunda lider olan kisinin halkin1 yonetmek igin bazi yontemlere ihtiyaci
vardir, insanlara mutlak bir iradenin varlig1 asilanirsa, bu sekilde onlar1 yonetmek ve
kontrol etmek ¢ok daha kolay olacaktir. Ancak bunu yapan Zhou Gong asla batil
inan¢ sahibi bir insan degildi. Onun Gok diisiinesinin arka planinda hep doga

bulunmaktaydi. Onun isaret ettigi “Gogin Emri” (JKdp) kavraminin toplumsal bir

Zhougong’un GOk kavramini insandan yola ¢ikarak sembollestirmesinin soyle bir
getirisi vardir; en dogal haliyle diisiiniildiigiinde, Degisimler Klasigi’nde ii¢ dizim’i
olusuran Gok (°K), Gok tarafindan yatarilan Insan (A) ve insanin var ettigi Yer’in

(#f) (medeniyet) 6nem ve konumlari son derece netti; ancak Gok kavrami

sembollestirilirken insandan yola c¢ikilmasi ile sanki Once insan sonra gok var
olmuscasina, Gok insan’a bagimli hale geldi. Bu durumda gok ve yer tamamen insan
tarafindan kontrol edilebilir ve insan fonksiyonlarmma baglh birer varlik gibi
algilanmaya baslandi. Shi, 2006, ss. 195. Bu durum bir 6nceki kisimda tartistigimiz
“ic dizim”1in iki farkli algilanis bigimi konusuyla bagdasmaktadir. Bu algilardan ilki;
“dogaya ait olan alg1” ( insanin dogadan kopmaksizin algilayip ifade ettigi “gok-
insan-yer”) iken; ikinci algi “insana ait olan alg1”dir (insanin kendi yarattigi yontem
ve tekniklerle algilayip ifade ettigi “gok-insan-yer”). Shi Zuocheng burada Gok
kavraminin anlasilmasinda insan faktoriiniin 6n plana ¢ikmasina yaptigi vurgi ile; bu
algilardan ikincisi olan ve insan fonksiyonunu Gok’iin 6niine geciren “insana ait olan

alg1” yontemine dikkat cekmektedir.
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ihtiyactan dogdugu anlasilmaktadir. Shang Shu’da ¢ok sayida Gok’iin Emri kavrami
var olsa da, GOk’iin ve onun belirledigi kaderin (verdigi emirlerin) insanlar
tarafindan yiizde yiliz anlagilamayacagini destekleyen pek c¢ok yorum da
bulunmaktadir. Medeniyet ile i¢ ice yasayan insanin somut sembollerle dolu,
dokunulabilir, gozle goriiliir ve kontrol edilebilir unsurlarla olan iliskisi arttik¢a, elle
dokunamadigi, gozle goremedigi ve kontrol edemedigi seylerin varligina karsi
cikmaya, onlara ihtiyag duymamaya ve onlari reddetmeye baslamistir. Ancak bu
durumda bile hala birilerinin Gék ve kaderin varlig1 konularinda 1srarci olmasinin
nedeni; insanligin var olmasi ile baslayan ve binlerce yildir siiregelen manevi ve
psikolojik bir ihtiyagtan kaynaklanmaktadir; iste bu, gercekler diinyasinin Otesine

gecerek, dogaya yani insanin ve varligin temel kaynagina yakin olma ihtiyac1d1r.240

Cin’in uygarlik tarihinin gelisim siirecine bakildiginda, Cin halkinin genelinin
Gok kavramimi tanrilastirmadigi, onu mutlak irade sahibi bir yaratict konumuna

getirmedigi anlagilabilmektedir. Zhou Hiikiimdar1 Zhou Gong’un (f&/Y) kardesi olan
Zhao Gong (&7), Gok’in tek yetkili olarak goriilmemesi gerektigini, son karari

verecek olan kisinin hiikiimdarin kendisi oldugunu su ciimleler ile ifade etmektedir:

“..Goge tam olarak giivenilmez, ben (hiikiimdar) Wen Wang in giizel ahlakin

(karakterini) takip etmeye devam ederim, c¢inki Ylce Gok Wen Wang'a verdigi

240 ghi. 2006, ss. 206-207.
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Shi Zuocheng, Gok kavraminin mutlak irade sahibi bir gii¢ olarak algilanmadigi

konusuna, Cin’in uygarlik tarihinden verdigi su ip uglari ile agiklik getirmektedir:242

Cin’in renkli canak ¢domleklerinin en iyi O6rneklerinden olan Miaodigou’larda gége
tapinma ile ilgili bir resim bulunmamaktadir; bu eserler yalnizca dogay1 ve insanin
dogal benligini esas almistir.

Efsaneler donemi hiikiimdarlar1 Yao, Shun ve Yii fal bakmayr mutlak karar vermek
tizere kullanmamus, aldiklar1 kararlarda her zaman kendi iradelerini kullanmislardi.
Bu nedenle anlasiliyor ki, onlar g6gii mutlak yetki olarak gérmemislerdi.

Eger gok mutlak bir yetkili olsaydi, li¢ dizim sistemi var olmazdi. Bu sistemde gok
ve insan yaratici konumdadir; gok insani var etmis, insan ise uygarligi meydana
getirmistir. Bu sisemde Gok degisim ve diizen anlamlar tasir ve ii¢ dizimden ilkini

temsil ederdi.?*®

Mg FHE FEE BOlum 1.
242 ghi, 2006, ss. 176-177.

3 Cin’de Gok kavrammimn kesin ve mutlak bir irade yerine konulmamasinin en

onemli nedenlerinden biri igerisinde Gok-Insan ve Yer iiglemesini barindiran iic

dizim siseminin (=& £4%%) ve ti¢ dizim’i aktif hale getirerek evren ve varliga dair
tim degisim ve doniisiimleri saglayan yinyang iki ihtimalinin (f&[5 —JT) varligidir.

Bir onceki kisimda da tartistigimiz gibi; Cin’de Gok (K ) ve Degisim (%)
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4. GOk kavramina anlamini ilk veren kisi Hiikkiimdar Yao idi ve O bunu yaparken insan
gbzlemine dayandi. G6gii anlamak i¢in insandan yola ¢ikti. Yao’dan onra gelen

Hukimdar Shun (%7 ) doneminde ise GOk insanin sahip oldugu dogal ahlakin (&
/% karakter Ozelliginin) kaynagi olarak kabul edildi. Shun’tin ardindan gelen

Hiikiimdar Yu donemine gelindiginde ise gok kavrami Yao ve Shun idealinden
kopmadan gelism gostermeye devam etti.

5. Shang Doéneminde sistematik yazinin ortaya ¢ikmasi ile birlikte insanin 6nden ve
yandan goriintlislinli ifade eden karakterler ortaya ¢ikti. Zhou Déneminde ise, Zhou
Gong insan karakterinden yola ¢ikarak Gok karakterini olusturdu, G6gii insandan

bagimsiz mutlak bir gii¢ olarak diisiinmedi.

Cin felsefe tarihinde, gok ve insan iligkisinin ayrintili olarak tartigmaya acilmasi
Dogu Zhou Hanedanhiginin Ilkbahar-Sonbahar (M.0.770~M.0 .476) déneminde
baslamaktadir. Shang doneminde GOk karakteri var olsa da, henliz felsefi bir 6nem
tasimiyordu. Zhou dénemine gelindiginde Zhou Gong’un ortaya attig1 “Goglin Emri”
(Kdp) fikriyle birlikte Gok kavrami felsefede ¢ok 6nemli bir temel haline gelmistir.
Ancak konuyla ilgili en sicak tartisma, [lkbahar-Sonbahar (M.0.770~M.0 .476)
doneminin hemen ardindan gelen Savasan Beylikler (M.0.476-221) d6énemine ait

“Gok-Insan Birligi” (K A &—) sdylemi ile baglamaktadur.

kavramlar1 hemen hemen ayni1 donemlerde ortaya ¢ikmis ve hatta birbirlerinin yerine
kullanilmislardir. Bu sebeple, Shi Zuocheng’in Gok’ii “degisim” olarak algilamasi

anlasilabilir bir durumdur.
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“Gok-Insan Birligi” (K A &—) sdylemi her ne kadar yazinimn etkin kullanildig

donemde ortaya ¢ikmis olsa da, gok ile insan arasindaki yakin iliski yazidan ¢ok
Once, insanin var olusu ile baglayan siliregte baslamis ve gelisim gOstermistir.
Yazidan 6nceki donemde Gok fikri yeni olustugunda, igerisindeki doga fikri oldukca
baskindi; bu fikir insandan yola ¢ikip G6ge anlam veren, insanin dogasindan ¢ikarak
GoOgiin dogasina yaklagsan bir 6zellik tasiyordu. Ancak Gok karakterinin ortaya
¢ikmast ve bu karakterin bir yazi sistemi igerisinde yerini almasindan sonra; Gok
kavrami1 doga temelinden ayrilmaya ve yalnizca yazi igerisinde var olan, belli
kurallar cergevesinde bir karakter olarak algilanmaya baslandi. Aslinda Gok ve Insan
arasindaki dogal bag, yazinin var olmasindan sonra yazi kullanilarak ortaya konulan
“Gok-Insan Birligi” (K A &—) soyleminden cok daha gergek ve guclii idi. G unki
yazi Oncesinde var olan gok-insan iliskisi ger¢ek dogaya dayanirken; yazidan sonra

tartisilan gok-insan iliskisi yalniza bir teori olarak var olmustu.

“Gok-Insan Birligi” (K A& —) fikrinde esas, insanin Gok tarafindan verilmis

olan dogal benliginin bilgisine ulagsmasidir. Cin medeniyet tarihinde Gok kavrami da
GOk karakteri de insandan yola c¢ikilarak ortaya atilmistir. Bu nedenle; Gogiin
bilgisine ulasmayir amaclayan insan, ise kendi varliginin ve kendi dogasinin
kaynagindan yola ¢ikmakla baslamalidir. Bu noktada akillara; her insanin Gok’i
anlama yetenegi var midir? kimdir bu Gok’iin bile ona bagli olarak anlam kazandigi

insan? sorular1 gelmektedir. Bu elbette siradan bir insan olamaz. Shang Shu’da (5 Z)
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Gok’i anlama yetenegine sahip olan kisi tanimi yapilirken “gége es olan” (g X)**

ifadesi kullanilmistir. Goge es olabilecek bir insanin sahip oldugu en belirgin 6zellik

ise Gogiin verdigi “dogal karakter”inden (H ZAA 1) uzaklasmamis olmasidir.

Shi Zuocheng’a gore, “Gok-insan Birligi” (K A &—), Gok ile insanm ayni
seviyede goriilmesi ile ortaya c¢ikmis bir diisiince sistemidir. Bu sistem
degerlendirilirken, insan kendisini kayitsiz sartsiz mutlak irade olarak goriiliirse bu
hatal1 bir diisiince sekli olacaktir. Insan her ne kadar Gok tarafindan iistiin yetenekler
ve goge en yakin karakter ozelligi ile ddillendirilmis olsa da; bu, fiziksel diinyada
var olan insani, metafiziksel diinyada var olan gok ile ayn1 seviyeye getirmez. Ancak;
insanin yetenek ve ozelliklerini abartmamak ugruna, onu fiziksel diinyadaki siradan
varliklarla es tutmak da hatali bir degerlendirme olacaktir. Insan1’m konumu gok ile
yer arasindadir; O, gokten edindigi 6zel karakter ve yetenekler sayesinde fiziksel
diinyanm yaraticis1 konumundadir. insan ayn1 zamanda kendi dogasinin kurucusu ve
fark edicisidir; gokten kazandigi dogal benliginin dogadan kopmasina izin

vermeyecek ve dogru yonde gelisimini saglayacak yeteneklere sahiptir.?*®

Bu nedenle Shi Zuocheng’a gore; Hilkimdar Zhou Gong (/& /) gibi bir

yOneticinin var olmasi ¢ok 6nemlidir; ¢linkii Zhou Gong “g6ge es olan insan” (Fif X))

2 e R BOlum 2 o (Y, BEE, %1-,Bolum 2.

245 ghj, 2006, ss. 208.
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sifatina sahip giizel bir 6rnektir. O, fiziksel diinyay1 idare ederken, insan iiriinii olan
fiziksel diinyay1 arkasina alamayacagini, onu kendine dayanak yapamayacagini idrak
etmis ve bu ylizden doga temelinden asla ayrilmamis ve 6mrii boyunca bunu kendine

sart kosmustur. 246

Bu noktada net bir sekilde goriilmektedir ki; Zhou donemi insanlar1 “Degisimler
Klasigi” (/& %) ve “Shang Shu”da (&) insandan yola cikarak Gogii (°K)
anlamalar1 ve ifade etmeleri yalnizca yazili ifadeye degil, yaziya temel olusturan
resimli ifadeye de dayanmaktadir. Bu dénemde, evren ve varliga dair tim degisim ve
dontigtimleri harekete geciren “t¢ trigram”m (=) ilki olan GOk (°X) kavrami, her
seyin temeli ve baglangici olarak algilanmistir; ancak burada dikkat ¢eken sey, Gok

algisinin, ti¢ trigramin ikinci ¢izgisi olan insan (A) kavramina dayandirilarak anlam

kazanmis olmasidir. Diger bir degisle; Zhou donemi insanlari insanin dogal
benliginden yola c¢ikarak, insanin iistiinde konumlanan ve ayn1 zamanda evren ve

varligin temeli olarak faaliyet gosteren “Gogiin dogasim” (K7 EH ZR) ve insanin

~ . 6C

altinda konumlanarak insanin kendi girigimleri ile meydana getirdigi “uygarligr” (A
Z 3 HH) anlamaya calismislardir. Daha da Onemlisi; Zhou insanlari bu anlayisi

kendilerine dayanak yaparak, insanin uygarligin tuzagina diismeden, miimkiinse

onun Otesine gecgerek varliklarinin temel kaynagi olan “doga”ya ( H ZR) geri

donmelerinin gerekliligini; hatta yarattiklari medeniyeti doga temeline dayanarak

sekillendirmeleri gerektigini idrak etmislerdir. Bu durum bize; Lao Tzu’nin,

246 ghi. 2006, ss. 209.
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felsefesine temel olusturan “dao” (&) ve “doga” (H #RX) kavramlarini ortaya atarken,
Zhou donemi insanlarinin “g6k” (°K) ve “doga” (HZA) geleneginden feyz aldigini

gostermektedir.

Bu noktada; g6giin bile anlasilmasinda en 6nemli etkeni olusturan ve {i¢ trigramin
ikinci ¢izgisi olan “insan™, “insan karakteri”ni ve “insan karakterinin dayandigi
kokler’i ilkel donemle baslayan tarihsel silirecte daha ayrintili tartismakta yarar

gorayorum.

4.3. “U¢ Dizim”in Ikinci Cizgisi: Insan’in Dogal Benligi Olan De’nmin (&)
Kaynag

Bu kisimda insanin dogal benligini ifade eden “De” ({&) kavramini ve “De”’nin

temelini tartismaya baslamadan 6nce, ise Zhou donemi dncesine hakim olan ve “De”

(f%) kavrami ile baglantili olarak gelisim gosteren inang, siyaset ve egitim

sistemlerinin tarihsel gelisimini olusturan bir ka¢ temel faktor ile baslamamizda yarar

vardir. Bu bir kag faktorii su basliklar altinda degerlendirebilirz:

Buyik Birlik Toplumunun (K [E]+1€) Siyasi Ideali: “Ortak Gogiin Alt1” (/3K ),

Shan Rang (#&3:%) ve I¢te Bilge Dista Hiikiimdar (NEE4)F)

Ideal Yonetim Sistemi: Miizigi Temel Alan “Ritiiel ve Miizik Sistemi”nin (2£47([E)
Bicim ve Icerigi

Miizigin Degisimi ve Gelisimi: Biiyli ve Tapinma Etkinliklerinin Tarihsel Gelisimi

ve Insanligin Tarihsel ifade Siirecindeki Degisim Acisindan Degerlendirm
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4.3.1. Buyuk Birlik Toplumunun (X[E1$1#) Siyasi ideali: “Ortak Gogiin Altr”
(AXT), Shan Rang (1) ve icte Bilge Dista Hiikiimdar (EE4FE)

Cin’de, ilkel donem ve yazinin bulunmasi ile baslayan yazili uygarlik donemi

arasinda bir gecis donemi vardir. Bu gec¢is donemini iki kisima ayirabiliyoruz:

1. Yaklasik olarak M.O. 6000 - M.O. 3000 yillar1 arasi renkli ¢anak ¢omlekler

Uzerindeki resimli ifade donemi

2. Yaklasik olarak M.O. 3000 - M.O. 450 yillar1 aras1 Bes Hiikiimdar dénemi ile

Zhou Hanedanligi’nin Tlkbahar - Sonbahar dénemi arasindaki donem

Bu iki donemden ikincisi i¢in, Cin ilkel medeniyeti ile yazili uygarlik donemi

arasindaki kilit noktadir diyebiliriz. Bes Hiikiimdar dénemi; Huangdi (&7), Yao

(Z27), Shun (%£7),YU (FB7) ve Yi’nin oglu Qi’yi (B{) kapsayan bir dénemdir.
[lkbahar-Sonbahar dénemi ise gelismeye baslayan yazi siirecinin ilk duragidir. Bu
donemde ortaya c¢ikan Lao Tzu ve Konfugyiis’iin lizerinde 1srarla durdugu “dogaya
doniis” diisiincesi, o donemde insanlarin kendi varliklarinin temelinden ne denli
uzaklastiklarii1 gostermektedir. Bizler Bes Hiikiimdar donemine ait bilgilere, Sima
Qian’in yazdig1i “Tarih Kayitlari”ndan (52 %) ulasabiliyoruz. Sima Qian’e gore;
Huangdi’den Yii'niin oglu Qi’ye kadar gecen siire yaklasik 300 yillik bir siireyi
kapsamaktadir. Diger bir degisle; resimli ifade donemi ile yazili ifade dénemi

arasindaki gecisin kilit noktas1 300 y1l siirmiistiir.
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Bes Hiikiimdar donemine liderlik yapan hiikiimdarlardan 6zellikle dort tanesi bu
donemde olduk¢a 6nemli yere sahiptir. Bunlar; Huangdi, Yao ve Shun ve Yi’diir.
Huangdi doneminde gocebe hayattan yerlesik hayata ge¢ilmis, tarim baslamis, niifus
artmistir. Bu donemde, yerlesik hayatin ve tarimin baslmasinin kaginilmaz getirisi
olan toprak kavgalari baslamis, hem tarlada calisabilecek hem de gerektiginde
topragi icin savasacak erkek giicii 6nem kazanmis ve dolayisiyla ataerkil yapi gii¢
kazanmistir. Bir kabilenin lideri olan Huangdi; Yandi ve Chiyou isimli iki lidere
kars1 ustiin gelerek, kabileleri birlestirmistir. 41 Sima Qian’in kayitlarina gore;

Huangdi zamaninda hentiz G6k kavrami yoktu. Bu dénemde Zhanpu (5 [N) denilen

fallara bakilirdi ve tarimda kullanilmak {izere basit bir takvim gelistirilmisti. Bunun

yant sira; Huangdi’nin yollar actirdigi, hiikkiimdarin yetkilerini belirledigi, kimilerine

241 Huangdi’nin, aslinda kabileler halinde yasayan insanlar1 birlistirmesi ve tek bir

yonetim altinda toplamasi ile ilgili olarak Shi Zuocheng’in bir teorisi dikkat ¢ekicidir.
Ona gore; Cin’de ilkel donemde oOncelikle canak c¢omleklere renkli resimler
yapiliyordu, bu resimler tamamen doganin i¢inden gelen ve birbirinden bagimsiz
figiirlerdi. Igerikleri son derece zengin ve smrsizdi. Sonralari renksiz ¢anak
comlekler donemine gecildi ve Oncelikle koyu renklerle ve sonra da cizgilerin
sadeligiyle bir birlik saglanmaya calisildi. Ug dizim (=) doneminde ise cizgiler
daha da soyutlasti ve anlam biitiinliigii kazand1. Icerik her ne kadar zayifladiysa da,
diisiince ve ifadede birlik saglanmis oldu. Bu durum sunu gdésteriyor ki; Cinlilerde
birlik olma fikri bu dénemlerde basladi. Huangdi’nin kabileleri birlestirip tek yontim
altinda toplamasi da, donemin geregi olan siyasi bir birlik saglama ihtiyacindan

dogmus olabilirdi. Shi, 2006, ss. 59.
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yonetimde gorevler verdigi, siyaset ve inanci birbirinden ayirmadan tapinak torenleri

yaptirdig1 gibi bilgilere de yine Tarih Kayitlar1 eserinden ulagsmak miimkiindiir.?*®

Huangdi ddneminin en ©6nemli &zelliklerinden bir tanesi; doneme hakim

toplumsal ve siyasi yap1 olan “Ortak Gogiin Alt’” (23K F) sistemidir.?*® “Ortak

Gogiin Alt1” sisteminde siyaset ve toplum, ilkel resimli ifade déoneminin dogalligini
icinde barindirmaktadir. Lider olan kimse, siyaset ve yonetim konusunu doga arka
planinda gerceklestirir. Topluma esitlik hakimdir. Cin tarthinde Bes Hiikiimdar

dénemi bu sistemin uygulandigi temsilci bir dsnem niteligindedir.?*

28 g, AR4E, HAFAKE, Bolumler: 1-8, 27, 28.

29 Cin’de “Gogiin Altr” (K F) kavrami; “Ortak Gogiin Altr” (K F) ve “Ozel
Gogin Altr” (F4K ) olmak tizere iki sekilde degerlendirilebilmektedir. “Ortak
Gogiin Alt1”; herkesin esit haklara sahip oldugu, halkin basinda hiikiimdar degil de
bir liderin oldugu, bu liderin kendi sahip oldugu haklar1 halkina da verdigi, onlar
kontrol etmek yerine, yalnizca onlara yol gdsterdigi bir sistemdir. “Ozel Gogiin Alt1”
ise; halkin1 kendi mali sayan, onlar1 kontrolii altinda tutan bir hiikiimdarin bulundugu,
halkin statiisiine gore farkli haklara sahip oldugu bir sistemdir. Bes Hikimdar
Donemi “Ortak Gogiin Alt1” sistemi icin gilizel bir 6rnek teskil ederken; Savasan
Beylikler dénemi ise “Ozel Gogiin Alt1” sisteminin uygulandigi temsilci bir

dénemdir.

220 «Ortak Gogiin Alti” (/3K ) sistemi, Xia, Shang ve Zhou Hanedanlklarini igine

alan Ug Hiikiimdarlik déneminde, yazinin da ortaya ¢ikmasi ile birlikte, “Ozel
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Bes Hiikiimdar doneminin ikinci hiikiimdari, Huangdi’den sonraki donemde
basa gelen Hiikiimdar Yao’dir. Yao’in Cin ilkel medeniyetine yaptig1 en dnemli katki

“Gok” (K) kavramimi kesinlestirmesidir. Yao’a gore; lider olacak kisinin sahip

olmasi gereken en Onemli 6zellik Gogii anlamasi ve halkina aktarabilmesidir. Bu
donemde, yonetimin el degistirmesi agamasinda, Goge ve GoOgiin dogasima bagh

AN (xS

olarak uygulanan “Shan Rang” (f#:%) sistemi dikkat cekmektedir. Shan Rang
sistemi; halki yoneten liderin, kendi yerine yeni bir lider segecegi zaman, kan bagi ve
toplumsal statiisiine bakmaksizin, en yetenekli, erdemli, ve en uygun kisiyi segmesini
on gormektedir. “Ortak Gogiin Alt1” (22K V) yapisina uyumlu olan Shan Rang
sisteminde toplumsal statiiler 6nemsiz, esitlik 6n plandadir. Sima Qian, Tarih

Kayitlari’nda Shan Rang sistemi ile igili olarak sdyle bir 6rnek vermektedir:

Gogiin Altr” (FAK ) sistemine doniismiistiir. Ozellikle Dogu Zhou Hanedanliginin

Savasan Beylikler donemi ve sonrasi, feodal yapinin da 6n plana ¢ikmasiyla birlikte,
toplumda esitsizlik sorunu tavan yapmistir. Konuyla ilgili olarak, ayni donemin
diisiintirti Konfugyiis’lin, ideal bir yoneticiye vurgu yaparak soyledigi su sozler
dikkat c¢ekicidir: “Siyaset Ahlak’a dayanir, nasil bir kutup yildizi sabit kaliyor ve
diger yildizlar onun etrafinda déniiyorsa, hiikiimdar da sagladigi dogal diizen

icerisinde kalmali ve halkina ornek olmahdir.” (BELAE » BE4dLR - J[BEEFRIM

MBI o) G, Ry, BOlUm 1.

>
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“Yao, kendi oglu olan Danzhu’nun yonetim igin yetersiz oldugunu biliyordu; bu
nedenle Shun’ii secti. Shun’ii se¢mesi halkini refaha kavusturacakti;, Danzhu
problemliydi, Danzhu’yu secerse halki problem sahibi olacak ama Danzhu refaha

erecekti. Yao soyle soyledi: bir kisinin fayda saglamasi icin halkimi madur etmeyi

goze alamam” ve Shun’ii secti. (.ZERITFIRZAE » ALK &I
s o 1555 > QIR MSEAMAASRA © 55K - AR MRIMAERGEA] - 25 -
TR T ZAIH—A L TIAERARURT - )"

Omekte Yao’m tahti devretmek icin kendi oglunu degil de Shun’ii se¢mis
olmasinin nedenini soyle agiklayabiliriz; Yao’in oglu Danzhu, Gogii gerektigi gibi
anlama ve aktarabilme yetenegine sahip degildi. Oysa Shun, Go6gii anlayabilecek,
halkina aktarabilecek ve iyi bir yonetici olabilecek vasiflara sahipti. Bu nedenle Yao,

son derece dogal sartlar altinda, hi¢bir ¢ikar gdzetmeksizin taht1 Shun’e birakmistir.

Hiikiimdar Shun, sahip oldugu yetenekleri ve erdemli kisiligi ile Cin tarihinde
cok dnemli bir yere sahip olmustur. Onun erdemi, halkina ahlaki agidan 6rnek teskil
etmekle kalmamis, kendinden sonra gelen nesillere aktarilan ideal bir kisilik 6zelligi
olmustur. Shun, liderligi stiresince, insana kendi dogasinda var olan, ancak sonralari
dis etkenlerin etkisi ile varligini unuttugu ahlaki benligini yeniden hatirlatmanin
cabasima girmistir. Disardan bakildiginda son derece giiclii birirer kisilik sergileyen

ve liderliklerinin yanininda birer halk kahramani1 olarak da anilan Huangdi ve Yao’in

S, A4, TR, Bolim 17.
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yaninda, Shun insanlar tarafindan hor goriilen, liderlik koltuguna oturduktan ve yetki
sahibi olduktan sonra bile kimseye kars1 gelmeyen, intikam almaya ¢alismayan, her
sartta sabir gosteren, affetmeyi bilen kisiligi ile zayif ancak son derece erdemli bir

profil ¢izmis ve Cin tarihinde adindan sik¢a s6z edilen bir “ahlak sembolii” olmustur.

Bes Hiikiimdar doneminde Hiikiimdar Yii donemine gelindiginde niifus artmais,
toplum biiylimiistiir. Bu biiylime beraberinde artan sorunlari da getirmistir. Daha
oncede soOzettigimiz gibi, Yao; Gok kavramini kesinlestirmis, Shun ise halk icin
erdem Ornegi olusturmus ve ideal ahlak kavramina agiklik getirmistir. Yii ise; Yao ve
Shun doneminde kesinlesen Gok ve Ahlak kavramlarini, doga temelinde gelistirerek,
git gide biiyliyen ve sorunlari artmis olan bir topluma uygulama basarisin

gostermistir.

Yii donemi, niifusun arttig1 ve sik sik sel felaketlerinin yasandigi bir donemdir.
Yi’niin halka yaptig1 en biiyiik yardim, sel felaketlerine ¢6ziim getirmesi olmustur.
Y1, 13 yillik calismadan sonra suyu kontrol altina almis ve halki bu biiylik felaketten
kurtarmistir. O, suyu kontrol ederken dogay1 gozlemlemis, tanimis ve pek ¢cok doga
kaynakli soruna ¢oziimler gelistirmistir. Bunun yani sira su tagkinlarindan etkilenen

ve gittikce biiyliyen toplumu goézlemlemis, insan kaynakli sorunlara da ¢ozumler
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iretmistir. Boylece dogayi, toplumu, insani, uygarhigi ve teknigi tanimis ve bunlar

arasindaki dogal iliskiyi nasil kurmas gerektigini anlamustir.?>?

Cin tarihinde ilkel donemden uygarliga gecis donemi ve bu donemde yasanan
tiim gelismeler son derece dogal ve kaginilmaz olarak ger¢eklesmistir. Bu kaginilmaz
gelisme doneminde Yao, Shun, Yii gibi bir yandan gelismeye ayak uydururken, diger
yandan doga temelinden kopmamig basarili yoneticilerin varligi ¢ok dnemlidir. Bu
kisiler dogal ahlak sahibi olma, erdemli olma ve iyi yonetici olma vasiflarin

biinyelerinde bulundurabilen ender kisiliklerdir.?

252 Konfugyiis, Konusmalar Klasigi’'nde Yii’den su climlelerle séz etmektedir:

“Biiyiik Yii'niin elestirilecek bir 6zelligini bulamiyorum, yiyeceklerden ¢ok tasarruf
eder, tanrilara ¢ok saygi gosterir, kiyafetleri basittir ama seremonilerde kiyafetlerine
cok ozen gésterir, yasadigi yer kiiciik ve sadedir, ama tiim beylige su kanallar: insa

ettirmigstir. Biiyiik Yii'niin elestirilecek bir ozelligini bulamiyorum.” (5 » EHERE A
52 o JEERE » MEBEEPRM . BRI - MEEETE » =% mME Il

B » BERIZAS - ) Hsh, 220, Bolim 21.

253 Cin tarihinde Lao Tzu ve Konfugyiis’iin yasadigi doneme kadar, bu tip ideal

karakterler ve ideal toplum hep var olmustur. Ancak Dogu Zhou Hanedanligina
gelindiginde ideal insan ve toplum kavrami Onemini yitirmis ve erdemli yOnetici
sayist azalmistir. Bu donemin yoneticileri bencil, ¢ikar pesinde kosan, halkini
diisinmeyen, doga temelinden kopmus insanlardir. Bu nedenle, Lao Tzu ve

Konfugyus Cin tarihinde doga ile uygarlik arasina bir sinir ¢izmektedirler. Uygarliga
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Dogu Zhou Hanedanligi Savasan Beylikler donemi Ru Diisiince Ekolii’niin ({3
%) en onemli temsilcilerinden biri olan Meng Tzu (ZT); Yao, Shun ve Yii’niin

erdemli kisiliklerini nasil koruduklarinmi ve varligin kaynagi olan dogadan nasil

kopmadiklarini su yonteme baglamaktadir:

“Kalbini iyi bilen, Gégiin ona verdigi karakteri de bilir. Gogiin ona verdigi

karakteri iyi bilen, Gogii de bilir.” (FEE.OFH » FIE MW - HME > AIHIK

5\: o )254

~

Meng Tzu’ya gore insanin toplumsal kurallarin etkisinde kalmadan varliginin

temeli olan Goge ulagsmasinin ilk yolu kendini tanimaktan gecer. Bu 6zellik ideal bir

dogru yasanan durdurulamaz ilerleme doneminde, Lao Tzu ve Konfugyiis’iin yan
sira pek ¢ok diisiiniir ortaya ¢ikarak bu soruna dikkat ¢ekmis, ancak bu diisiliniirlerin
toplumda ylksek mevkiye sahip olmamalari, yonetimde 6nemli gorevler almamalari
nedeniyle diisiincelerine gereken deger verilmemistir. Ancak; tarihte bu diisiiniirlerin
var olmasi, doga temelinden kopmamis ideal toplum ve ideal yonetici diisiicesinin
tam olarak yok olmadigini, en azindan bir potansiyel olarak varligini siirdiirdiigiinii

gostermektedir.

24 = 20 [k, Bolum 1.
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yoneticide de bulunmalidir. Yao, Shun ve Yii bunu yapmayi basarabilen ideal

yoneticilerdir.

Bes Hiikiimdar doneminin 6nemli liderlerinin sahip oldugu bu 6zellikler, Cin

geleneksel felsefesinin ikinci bir temel fikri olan “igte bilge dista hiikiimdar” (N EE4f
+) fikrine de temel olusturmustur. Bu kavram; doga arkaplanindan ayrilmamis ve

doganin insana verdigi dogal karakterinden 6diin vermemis olan yetenekli kisilerin
yoneticilik yapmalarin1 6n goérmektedir. Cin tarihinde yazili uygarlik déneminden
once baglayarak Zhou Gong donemine kadar gegen siirede basariya ulagan bu sistem,
Qin Hanedanligindan itibaren Onemini yitirmeye baglamis ve Han Donemi ve

sonrasinda yalnizca bir teori olarak kalmistir.

Kimi idealler belli bir toplum ve zaman diliminde basarili olur, baz1 sartlar
ortadan kalktiginda ise basarma ihtimali azalir hatta yok olur. “Icte bilge dista
hikiimdar” gibi siyasi bir idealin basartya ulagmasi i¢in de bazi sartlar gereklidir.
Oncelikle lider olacak olan kisinin kisisel yeteneginin olup olmadigi &nemlidir.
Bunun yam sira lider, toplumsal degisime ayak uydurabilecek ve tarihsel gelisimi
yakalayabilecek ozelliklere sahip olmalidir. insanin kendi iginde tamamen doganin
gercek ruhunu yansitan i¢sel diizeye ulasmasi hi¢ kolay degildir. Bunu kendi i¢inde
bagsaramayan kisinin topluma yaymasi da imkansizdir. Bu fikri teoride
gerceklestirmek kolaydir ancak bunu gercek felsefe temelinde belli bir seviyeye

getirip bagarmak, kisinin kendi emegine baglidir.
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Shi Zuocheng’a gore “igte bilge dista hiikiimdar” (N EE4MT) ideali aslinda

insan i¢in felsefi bir pratiktir. Kisinin felsefi diisiince sistemi i¢inde hareket edip
edemeyecegini ve kendi benliginin ger¢ek bilgisine ulasarak bunu topluma
uygulayabilme yetenegini test eden bir pratiktir. Bu idealde aslolan igsel bilgelige
sahip olabilmektir; ¢linkii igsel bilgelik dogadir; dista hiikiimdarlik denilen sey ise

yalnizca igsel bilgeligin uzantis1 olarak ortaya ¢ikacak olan ufacik bir diinyadir.”*®

4.3.2. ideal Yonetim Sistemi: Miizigi Temel Alan “Ritiiel ve Miizik Sistemi”nin
(1BLEIRE) Bicim ve Icerigi

Yao, Shun ve Yii donemlerinde toplumda esitligin olmasi, herkesin birbirine
kars1 sabirli olmasi, sorunlari ahlaki ve doga temelli yontemlerle ¢c6zmeye calismalari,
savas1 bir ¢oziim olarak gérmemeleri tarihte oldukca az rastlanan 6zel bir durumdur.

Shi Zuocheng’a gore bu durumun ii¢ temel nedeni olabilir:**®

1. Kabilelerin toplu halde yasamaya alistiklari o donemlerde, toplumda diizen
saglayici, siyaseti, kiiltiirli, inanglar1 ortak kilan bazi standartlarin oldugu asikardir.
Ancak bu standartlarin tamami doga temeline dayanmakta olup, yazi ve uygarligin
var olusu ile birlikte gelisim gosteren kural ve yasaklardan ¢ok farklidirlar. Burada
en Onemli farklar; dogal standartlarin mecburi ve zorlayict olmamasindan

kaynaklanmaktadir.

255 ghj, 2006, ss. 327-328.

2% ghi, 2006, ss. 105.
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2. Bu hiikiimdarlarin dogustan sahip olduklar1 ve her zaman koruduklari erdemli
kisilikleri, onlarin toplumda statii ve smif yaratacak, kendi ¢ikarlarin1 gbzetecek,
kendi mevkisini ulasilamaz bir konuma getirecek kurallar koymalarina engel

olmustur.

3. Bu yoneticiler Gok ve Yer kavramlarindan Goglin her seyin temeli, evren ve
varligin kaynagi oldugunu, bunun yani sira Yer’in insan tarafindan sonradan var
edilen ve insan1 dogasindan uzaklastiran uygarlik oldugunu biliyorlardi; bu nedenle
toplumdaki kural ve yasaklardan ¢ok, insanlar arasinda var olan dogal iliski ve

iletisimi dnemsiyorlardi.

Yao ve Shun déneminde az olan nifusun, Yii doneminde artmaya baslamasiyla
toplum genislemis, ihtiyaclar artmis ve insanlar arasinda sorunlar bas gostermeye
baslamistir. Halkinin zarar gérmesini istemeyen ve huzuru saglamayi amaglayan Y1,
halkinin 6zgiirliigiinii sinirlandirmamaya dikkat ederek bazi kurallarin konulmasina

karar vermis ve donemin yoneticilerinden biri olan Gao Tao’dan (Z[4) toplumda

diizeni saglayict baz1 ahlaki standartlar ve normlar gelistirmesini istemistir. Aile
icerisinde, toplumda ve sarayda uygulanmak tzere belirlenen bu normlar; dokuz

ahlak kurali (J1{#), alt1 ahlak kurali (75{%), ti¢ ahlak kurali (={%), bes ceremoni (71

#1), bes kaide (F1%), bes hizmet (FLiR), bes ceza (F ) vb. adlarla amlmstir.?>’

257 ghi, 2006, ss. 106.
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Yi doneminde saray i¢inde son derece dogal bir atmosfer oldugu
bilinmektedir. Shi Zuocheng bu atmosferi miizige baglamaktadir. O dénemde miizik
sarayin vaz gecilmez bir etkinligiydi. Sarayda yoneticiler siyasi tarigmalarindan once
ve tartisgmanin ardindan mutlaka miizik dinler, sarkilar soyler ve dans ederlerdi.
Miizik ve siyasi tartismalarin birbirine bu kadar yakin olmasimin nedeni, hepsinin
doga temelinde gerceklesmeleriydi. Tartigmalarin igerigi Oylesine sanatsaldi ki,
tartismadan O6nce dinlenen miizik yoneticilerin duygularina hitab ederek verimi
artirtyor, tartismanin ardindan gelen miizik etkinligi ise bir tamamlayici niteligi

258

tastyordu. “>° Hiikkiimdar Shun ve Yii donemlerinde siyaset ve miizigin bir arada

oldugu saray ortamina dair en giizel 6rneklere Shang Shu’da (i3) rastliyoruz:

Bir siyasi tartigmanin ardindan Yonetici Kui soyle soyler: “Konusmalar son bulsun,
miizik baslasin, miizik aletleri bir araya gelsin, sesler yiikselsin. Ey insanoglu! Sarki
soyle! Sarki séyle! Gégiin sarkisini karsilayalim, su dakika yer yiizii gége yiikselsin!
Sarki séyle ey insanoglu! Sarki soyle!...” ..Hiikkimdar Shun dedi ki: “Goge karsi
durulmaz, hepiniz gayretle ¢aligin!” ardindan su sarkiyr soyledi: “Hepiniz gayret
gosterin, bana yardimct olun, her alanda basaryt saglayalim, o zaman gururlu ve

gliclii olurum!...”?®

258 ghi, 2006, ss. 108.

299 na 24EE Bolim 5-6.
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Yii doneminin bu saray etkinligi, Zhou Hanedanlig1 hiikiimdar1 Zhou Gong’u da

etkilemis, Zhou doneminde Ritiiel ve Miizik Sistemini ({&2%F|E) gelistirmesine

vesile olmustur. Cin Kiiltiir Tarihinin en 6nemli kaidelerinden biri olan “Ritiiel ve
Miizik Sistemi”, Cin toplumunu siyaset, kiiltiir, sanat ve diisiince alanlarinda binlerce
yil etkisi altina almis olan bir sistemdir. Miizik ve dans sanatinin insan duyularina ve
dolayisiyla insanlar tarafindan belirlenen toplumsal ritiiellere etkisini ifade eden bu
sistemde, Zhou Gong ideal insan ve ideal toplum hayalini gergeklestirmeyi amag
edinmistir. Disardan bakildiginda somut bir siyasi sistem olarak algilanan Ritiiel ve
Mizik Sistemi, temelinde dinsel tdrenlerden Kkiltirel etkinliklere, siyasi
uygulamalardan aile yasamina kadar ¢ok genis bir yelpazede insanlar aras1 iligkleri
dizenleyen kaideleri icermis; miizikse bu kaidelerin belirlenmesi ve uygulanmasi

esnasinda ¢cok onemli bir rol tistlenmistir.

Ritlel (Li &) ve Muzik (Yue %) karakterlerinin ne zaman yaziya dokiildiikleri

hakkinda kesin bir yargi bulunmasa da, Ilkbahar Sonbahar Déneminde birlesik olarak
kullanilmaya basladiklarina dair genel bir yargi bulunmaktadir. Cin yazisinda iki
karakter birlikte kullanilarak bir kavrami olusturdugunda, agirlikli anlami ilk
karakterin yliklendigini ve ilk karakterin ikinci karakteri i¢inde kapsadigini daha
once sOylemistik. Bu kurala gore; Ritiiel ve Miizik Sisteminde ilk karakterin Ritiiel
olmas1 ve Miizigin Oniinde yer almasi ilgingtir. Cin’in klasik tarih metinlerinden Zuo

A

Zhuan’da (/£{#) ve Konfugyiis’iin konusmalarini igeren Lunyii’de (F#zE), Ritlel (Li
18) ve Mizik (Yue ££) kavramlarindan fazlaca soz edilmekle birlikte, bu iki kavram

arasindaki onem siralamasindan bahsedilmemistir. Oysa, Konfugyiis Ekoliiniin (f27)
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temel klasiklerinden biri olarak bilinen Torenler Klasigi’nin (fS5r) Miizik Kayitlari
béliminde (4&22), Mizigin Goge (tian K), Ritlellerin ise Yere (di i) ait olduguna
dair soyle bir yorum bulunmaktadir: “miizigin kaynagi goge dayanir, ritiiellerin
kaynag: ise yere (uygarhga) dayamr” (.46 FAE » DI E]...) % Yine aymi
metinde; mizik hakkinda su ciimleler de dikkat ¢ekicidir: “Muzik, GOk ve Yerin
uyumudur.” (84 > kb > f1t)%, “Bilge kisi Goge ulasmak icin miizik yapar” (52
PN L/quﬂi)zsz “Yice Mugzik, Gok ve Yeri ortak uyum icinde birlestirir’ (K%

T #b[5] F1) % Bu ornekler, Miizik ile Gok arasinda bir bag kurarak, yaygin

kullanimin aksine, Miizigi yiiceltmis ve onu Ritiiellerin Oniine ge¢irmistir. Miizigin
onemine dair dikkate deger bir sz de Lao Tzu’nin “Dao De Jing” klasiginde
karsimiza ¢ikmaktadir:  “..ylce mizik duyulamayan muoziktir, yice resim
gorillemeyen resimdir...” (.. K FFE ;- KEEF..)® Omekte Lao Tzu’nin soz
ettigi “yiice miizik”; doga temeline ait olan miiziktir; doga temelinden kopmus ve
gercek diinyanin smirlarina girmis olan insanin bu miizigi duymasi: ve anlamasi

miumkin olmamaktadir.

260 e gxd Bolim 14.
261 yumont @t BYlum 14.
262 yumant wgxd Bolum 17.
263 yuont @t Bolum 12.

264 Dao De Jing, B6liim 41.
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Konuya tarihsel agidan bakacak olursak; miizigin ilkel zamanlardan
baslayarak hemen hemen her donem insan hayatinda oldugunu sdylememiz
miimkiindiir; oysa kural ve ritiieller, yazili medeniyete gegisten sonra, toplumda pek
cok alanda insanlar arasi iliskileri diizenleyici bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Miizik, dogal ortamda bulunan insanin duygularinin direkt ifadesi iken; kural ve
ritiieller tamamen insan iiriinii toplumsal yasamin bir parcasidir. Bu baglamda; Ritiiel

ve Mizik Sisteminde (f&Z&f(E), ritliellerin miizigin Oniine gegmesi ve hem dile

hem de klasik metinlere bu siralama ile yerlesmesinin ardinda toplumsal ve siyasi

etkilerin oldugunu tahmin etmek zor olmamaktadir.

Bu noktada; Miizik ve Ritiiel kavramlarinin dnem siralamasi ile ilgili olarak Shi
Zuocheng’in yaptig1 tespit dikkat g¢ekicidir. Shi Zuocheng konuyla ilgili sunlari

sOylemektedir:

“Shangshu 'nun (/5 Z) ve Shiji'nin (37) kayitlarindan anladigimiz kadaryla ritiiel

ve miizigin aymi donemlerde ortaya c¢iktigi anlasiimaktadir. Yani sonraki
arastirmactlarin dedikleri gibi Ritiiel daha 6n planda degildir. Eger Shangshu’da
gecen saray miizikleri kismindan baslayarak (Shun doneminin de miizigidir), Chen
Wang (Zhou Gong’un yegeni) donemini anlatan “Guyinpian” e kadar olan boliime

bakilacak olursa, o kadar kayit arasinda Ritiiel kavramina yonelik ¢ok onemli
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kayitlar bulunmadigini;, ancak Miizik kavramina vurgu yapan ¢ok kayit oldugunu

goruriiz. Bu bize miizigin ritiielden daha énemli goriildiigiinii géstermez mi? »265

Aslinda ilkel toplumda da giinlimiizde de miizik ve ritiiel hep var olmuslardir.
Ilkel donemde insanlarin duygular1 oldukca gii¢liidiir; miizige 6zel bir ilgi duymuslar
ve duygularini ifade ederken miizigi kullanmislardir. Yazi uygarligimin icinde
yasayan insan ise toplumsal bir diizene girmis, kurallara ve ritiiellere ilgi duymaya
baslamistir. Cin tarihinde niifusun artip toplumsal sorunlarin ciddi sekilde etkisini
gosterdigi donemlere kadar miizik, dogal bir siire¢ igerisinde insanlarin hayatinda yer
almistir. Ancak toplumsal sorunlarin bas gosterdigi donemlerde ritiiel ve kurallar 6n
plana ¢ikmis ve toplumda diizen saglayici rol iistlenmislerdir. Ornegin; eski klasik
metinlerin yeniden yorumlandizn Han Déneminde (M.0.206-M.S.220), metinleri
yorumlayan Konfugyiiscii diisiince temsilcileri, Ritiiellere dikkat ¢ekmis ve aslinda
Ritiillere temel olusturan Miizikten s6z etmemislerdir. Ardindan gelen Wei Jin
Doneminde (M.S.220-M.S.589) ise bir gurup disiiniir ritiiellerin 6n plana
cikarilmasina karst c¢ikmis ve kurallardan ¢ok insan dogasint ve duygularini
Onemseyen yeni bir akim baslatmislardir. Bu nedenle, tarihte miizik ve ritiielin

donem donem doniistimlii olarak 6n olana ¢ikmasi s6z konusu olmustur.

Han donemi diisiiniirlerinin idolii olan Konfugyiis’iin de toplumsal kurallara

ve ritiiellere verdigi 6nem ile 6n plana ¢ikmasi, Onun Miizik ve Ritiiel siralamasinda

265 ghi, 2006, $5.232.
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ritiiellere  Oncelik verdigi izlenimini yaratmaktadir. Ancak, Konfugyiis’iin
konusmalarini igeren Lunyii kayitlarinda, Onun, miizigi ritiiellere temel olusturan bir
kavram olarak gordiigii ve miizik ile gok arasinda siki bir bag kurdugu

anlagilmaktadir. Bu diisiinceyi bir 6rnekle agiklamaya calisalim:

“Ritiieller ritiieller, yesim taslaryla siislii ipekten elbiseler midir! Miizik miizik,
tapinaklarin ¢an ve davullart midu!” ({88 ° ER L PRISEREEL > @~

¥;&!)266

0 rekte Konfugys, ritiiellerin 6nemli olmakla birlikte saraylarda goriilebilecek
tiirden giizel goriiniimlii ve degerli bir elbisenin sekilselligini andirdigini; miizigin ise
tipki tapinak torenlerinde bas rol oynayan ¢an ve davul gibi etkinligin igerigini ve
ruhunu olusturdugunu belirtmistir. Konfugylis’e gore; miizik temeldir, anlamdir,

ruhtur; ritiieller ise bu ruhun sekilsel halini olusturur.

4.3.3. Miizigin Degisimi ve Gelisimi: Biiyii ve Tapinma Etkinliklerinin Tarihsel
Gelisimi ve Insanhgm Tarihsel ifade Siirecindeki Degisim Acisindan
Degerlendirme

Bu noktada Cin’de miizigin ortaya cikis1 ve tarihsel gelisimini biiyli ve tapinma

etkinlikleri agisindan degerlendirirken, Shi Zuocheng’in konuyla ilgili yaptig

tarihsel siralamaya bakmakta yarar goriiyorum?®’;

200 xoxt [515, Bolim 6.

215



M.0 . 10.000-5000 arasi; biiyii (A%) ve tapmma (£%) faaliyetlerinin birbirinden ayr1

olmadigi donem

M.O. 5000-2500 arasi; biiyii (A&) ve tapmma (£%) faaliyetlerinin birbirinden

ayrilmaya basladiklar1 donem

M.0 . 2500-2000 arasi; tapinma (£%) faaliyetlerinin diizen kazandig1 dénem

M.0.2000-1000 arasi; goge tapinma (%K) faaliyetinin siradan diinyanin basit

icerikli faaliyetlerine doniistiigi donem

M.0 .1000-500 aras1; Konfugyiis dénemine denk gelen biiyiik bir degisim dénemidir.

Bu donemde siradan diinya faaliyetleri zirve yapmuistir.

M.O. 500°den sonra; eglence amagh miizik ve danslarm ({534%) 6n plana c¢iktig1 ve

sonrasinda biiyiik bir degisim yaganmadigr donem

Shi Zuocheng’in yaptigi bu tarihsel siralamaya gore; M.0.10.000 yillarinda
yazinin heniiz var olmadigi, dilin etkin kullanilmadig1 ve ifade seklinin yalnizca ilkel

seslere dayandigi dénemlerde bile miizigin var olmasi muhtemeldir.*®® Pek gok

27 Shi, 2006, ss. 235.
268 Somut olarak bakildiginda, Cin miizigine ilk 6rnek olarak M.O. 2000°li yillarna

denk gelen Shun déneminin Shao miizigi (FH%4%) gosterilebilmektedir. Bu aym

zamanda dans1 da igeren ve siyasi konugmalarin ardindan dinlenen bir miiziktir. Shi,

2006, ss. 233. Bu mizik tird, Cin klasik metinlerinden Shangshu (j42), Lunyl (G
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arastirmact Cin’de miizik sisteminin Bat1 Zhou doneminde Hiikiimdar Zhou Gong’a
kadar takip edilebilecegini diisiinlirken, Shi Zuocheng bu siirenin Shun doénemine,
hatta ondan daha erken donemlere kadar geriye gétiiriilebilecegini diisiinmektedir.
Ciinkii ritiiel kavraminin en 6nemli igerigini tapinma faaliyeti olusturmaktadir.
Cin’de tapmmma faaliyetleri ¢ok erken donemlerde baglamistir, bu donemlerde
tapinmaya miizigin de eslik ettigini tahmin etmek hi¢ de zor olmaz. Bu sebeple

miizigin ortaya ¢ikist cok eski dénemlere denk gelmektedir.?*

ZE), Zuozhuan (/£{#) ve Zhuang Tzu Tian Xia Pian (;f- K T &) kayitlarinda

gecmektedir.

289 Konfugyiis Cin miizigini ikiye ayirmaktadir; Yayue (FE%%) ve Suyue ({3%%).
Cin’de renkli ¢anak ¢dmlek doneminden baslayarak Zhou Gong donemine kadar
biiyii ve tapinma faaliyetlerinde kullanilan ve Zhou Gong tarafindan kesin bir diizen
verilen dinsel igerikli mizik; Yayue’dir (F£%%). Hikkimdar Yi’niin suyu kontrol
etmesiyle birlikte halkin en biiylik sorunu olan seller artitk olmamaya baglamigstir;
halkin hayati garanti altina alininca insanlar ihtiya¢ olarak gordiikleri dinsel dua
miizikleri yerine artik eglence igerikli miizikler yapmaya baslamislardir. Boylece

toplumsal eglence miizikleri olan Suyue ({5 %%) ortaya ¢ikmustir. Xia ve Shang
Hanedanliklar1 donemlerinde Suyue’ye ({3%%) olan ilgi artmis ve bu miizik tiirii

yayginlasmaya baslamistir. Konfugylis doneminde ise Zhen ve Wei beyliklerinde de
sik¢a kullanilan bu tiir miizik, Konfugyiis’iin elestrilerine maruz kalmistir. Suyue’ye

(f3%%) olan ilginin artist Yayue’nin (ffE4%) yavas yavas yok olmasi i¢in de zemin

hazirlamistir. Shi, 2006, ss. 236.
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Diger taraftan; miizigin tarihsel geisimine insanligin ifade yontemlerinin gelisimi
acisindan bakarsak, insanlik tarihinde ifadenin ses ile basladigimi fark ederiz. Miizik
de seslerden olusmustur. Bu baglamda Shi Zuocheng ilkel donemden yazili uygarlik
donemine kadar olan siirede insanin ifade siirecine bagli olarak gelisim gdsteren

miizigi ti¢ bashk altinda toplamaktadir.?”

Saf sesli ifade doneminde var olan miizik (Yaklasik olarak M.0O. 10.000 &ncesi)
. Resimli ifade déneminde var olan miizik (Yaklasik olarak M.0.10.000-M.0 .2000)

. Yazili ifade doneminde var olan miizik (Yaklasik olarak M.O. 2000 sonrasi)

Saf sesli ifade doneminde var olan miizik; hi¢ bir alete ihtiya¢ duyulmaksizin
tamamen insan sesi ile yapilan miiziktir. [lkel dénemde miizik bir cesit ifade sekli idi,
insan miizik aracilig1 ile yasadigi dogayr ve duygularimi ifade ederdi. Sesler tipki
insanin duygular1 gibi hizla ortaya ¢ikar ve hizla kaybolurdu. Bu dénemde higbir
resimli ifade olmadig1 i¢in, sesli dil ve miizik arasinda 6nemli bir ayrim oldugu
sOylenemez. Resimli ifade doneminde var olan miizik ise insanhigin mekansal
(goriilebilir) ifadeye yani resimli ifadeye gecisinden sonra var olan miiziktir. Resimli
ifade doneminde miizik aslinda saf sesli ifade yonteminden gelmektedir, ancak bu

donemde resimli ifadenin sahip oldugu somutluk miizige de etki etmistir.

270 5hi, 2006, ss. 250, Shi Zuocheng, Sunr ve Entegrasyon-Yeni Sanat ve Bilim 16
Ders, Tayvan Shang Wu Ying Shu Guan, Taipei, 2009, ss.147-148; Shi Zuocheng,
Metafiziksel Giizel Sanatlarin Ozii, Shu Xiang Wenhua Chubanshi, Taibei, 1993,

ss.131-132-136.
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Mizik zamansal bir sanattir. Zamansallik, metafizik felsefeye ait bir konudur.
Resim ise mekansal bir sanattir. Fiziksel diinyada somut bir yere sahiptir. Oysa
miizigin fiziksel diinyada fiziksel bir varli§i yoktur. Zamansallik dedigimiz kavram,
icinde yasadigimiz ve insanin kontrolline girmis, anlara boliinerek kesinlestirilmis
olan zaman degildir. insan kontroliine girmis olan zaman, fiziksel mekan iginde
kendine bir yer edinmistir. Oysa zamanin 0Ozii insanin duyu organlar ile
algilayamayacagi metafiziksel diinyada bulunmaktadir. Yazi, sembol, isaret gibi

mekansal araglarla onu nitelemek, ifade etmek imkansizdir.

Metafiziksel diinyada var olan zaman kavramin1 anlamamiz ne denli zorsa, o
zamana ait olan miizigi anlamak da o denli zordur. Bu konuda kimi goriislere gore;
miizigin sekli yoktur, soyuttur, mekansal bir varlig1 da yoktur; kimilerine gore ise
fiziksel diinyada varligini siirdiiren insan, miizigi sekilsel bir varlik olarak goremese
de, onu duyabilmektedir, bu nedenle miizik o kadar da soyut degildir. Ancak, miizik
ve sesler mekan i¢inde var olsalar dahi hemen yok olmaktadirlar. Teknolojinin

yardimi olmaksizin insanin onlar1 tam anlamiyla yakalamas1 miimkiin olmamaktadir.

Miizik i¢in gecerli olan bu durum, dil i¢in de gegerli olmaktadir. Bildigimiz gibi
dil yazidan ve seslerden olugmaktadir. Dil, yaziya aktarildiginda kendine mekansal
bir yer edinir ve somutlasir, yaziya gegcirilmedigi takdirde ise tipki miizik gibi
soyuttur. Ancak dil, yaziya gecirildiginde o dili olusturan sesler zengin iceriklerinden
cok sey yitirmektedirler. Su anda konustugumuz dilde, seslerin ¢ogunu yaziya

aktarabiliyoruz. Ancak yaziya aktaramadigimiz, duygularimizi ifade eden pek ¢ok
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ses vardir. Yazinin sekilselligi, pek ¢ok sesi ifade edemedigi i¢in dilin sinirlanmasina

neden olmustur.

Gunumuzde sesler ve miizik yazinin etkisi altina girmis durumdadir. Su anda sz
ettigimiz sesleri ve miizi§i yazinin var olusundan sonra, uygarlikla birlikte
tanidigimiz icin, onlara sanki hep yaziyla var olmuslar gibi bakiyoruz. Yazinin
ekisinde olan insanin, miizigin yazidan dnce gelen saf icerigini anlamasi ¢ok zor
olmaktadir. Shi Zuocheng’a gore; metafiziksel diinyadaki zamansalliga ait olan

miizige ulagmanin iki yolu vardir:

1. Miizigi incelerken, tek bir miizik tiirlinlin etkisinde kalmamak, her tlir miizigin
icinde ortak olarak var olan saf sesleri kesfetmek gerekmektedir.
2. Miizigi incelerken, yazinin ve soziin tiim etkisinden kurtulmak ve geriye kalan

sesleri dinlemek gerekmektedir.

Bunu basarabilen kisi, dogada var olan saf seslere, dogal miizige ve yazidan dnce

var olan seslerin kaynagina ulagma ihtimaline sahip olabilecektir.

¢ in tarihinde Hikumdar Yao ve Hikumdar Shun donemi de ilkel dénemin iginde
olmakla birlikte, yazinin ortaya ¢iktigi doneme de ¢ok yakindir. Bu sebeple bu
donem, i¢inde hem resimli ifadeyi hem de yazili ifadenin potansiyelini
barindirdigindan tam bir ge¢is donemidir. Bu doneme ait olan miiziklerin de yine bir
tiir gegis donemi miizigi oldugunu tahmin etmek zor degildir. Bu donemin sonunda

tamamen yazili ifade donemine girilmistir. Ancak bu gelisme doneminde mizik
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miimkiin oldugunca yazili medeniyete ait gelismelerin derin etkilerinin disinda

kalarak doga temelinden kopmayan 6zelligini korumayi basarmustir. 2’

Sesli ifade ve yazili ifade donemi arasinda gelisim gostermis olan resimli
ifadedeki resimler, aslinda sesli ifadenin yani miizigin resimlesmesi ile ortaya
cikmistir. Miizigin resimlesmesi ise, zamansal sesli ifadenin veya miizikli ifadenin
mekansallasarak kesinlik kazanmasi anlamina gelmektedir. Ancak bdyle bir resimli
ifade, ayrinti veren ve mantiksal analiz edilebilen yazi sisteminin ifade seklinden

faklidir; dogaldir ve biitiinseldir.
Shi Zuocheng’a gore; resimsel ifadenin iki olumlu yonii vardir’’%:

1. Resimli ifade ilkel ve zamansal saf sesli ifadeye yakindir. Bu nedenle i¢inde dogal

ve zamansal saf motivasyonu yogun bir sekilde barindirir.

2. Resimli ifade bir taraftan yazinin icadindan onceki dogal ve biitiinsel ifade

bicimini olustururken; diger taraftan yazili ifadenin resimsel temelini olusturmustur.

"' Miizik dile gore daha soyut oldugundan dilin kullanimi daha ¢ok gelisim

gostermis ve daha kullanigh bir ifade yontemi olmustur. Ancak miizik, soyut yapisi

sayesinde, insanin var olus motivasyonunu i¢inde barindirabilmistir.

212 ghj, 2006, ss. 251.
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Resimli ifade doneminin miizigi de bu iki avantaji tasimaktadir. Bir yandan saf
bir motivasyon iken, diger yandan da biitiinsel ve programli ve ayn1 zamanda ileri
diizey (gelismis) bir miizik olma 6zelligini tagimaktadir. Shun dénmine ait olan Shao

miizigi (F4%%) buna érnek olarak gosterilebilmektedir.

4.4.“De” (&) Kavramimin Anlamm ve Kaynagi

Bes Hilkiimdar doneminin temsilci liderlerinden olan hiikiimdar Shun (%%),

sahip oldugu erdemli kisiligi ve yetenekleri ile Cin tarihinde ¢ok 6nemli bir yere
sahip olmustur. Onun erdemi, halkina ahlaki a¢idan 6rnek teskil etmekle kalmamus,
kendinden sonra gelen nesillere aktarilan ideal bir kisilik 6zelligi olmustur. Shun ile
ilgili bilgilere Stma Qian’in Tarih Kayitlari’'ndan ulagabiliyoruz. Bunun yani sira,
Konfugyiis ve Meng Tzu’da derledikleri ve yazdiklar kitaplarda, bir erdem 6rnegi

olarak tanidiklar1 Shun’den sikg¢a sz etmislerdir.

Sima Qian’in kayitlarina gore Shun, iivey anne ve kardesinden siddet gormdiis,
kendi 0z babasi tarafindan da hor goriilmiis, hatta ailesi tarafindan defalarca
oldiiriilmeye tesebbiis edilmis bir kisidir. Donemin lideri Yao, onu kendi veliahti
ancak O, geldigi yiiksek mevkide bile ailesinden hi¢ bir zaman saygi ve sevgi
gé’)rmemistir.273 Sima Qian, Tarih Kayitlari’nda Yao’dan ¢ok Shun ile ilgili bilgilere

yer vermistir; bu da erdemli kisiligi ile taninan Shun ‘un, Cin tarihinde ¢ok 6nemli

7 g, AT, TLAAKT, Bolim 19,
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bir rol oynadigimin gostergesi olarak kabul edilebilir. Meng Tzu’nin kitabinda da

Shun’dan sdyle bahsedilmistir: “Shun nasil bir insandi? Ben nasil bir insanim? Ideal

insan denilen, Onun gibi olmali.” (F#{a] A ? Ffa] At 2 B BEER - )

Shun’un bu kadar 6nemli bir lider olmasinin nedeni ile ilgili olarak Cin tarihinin
Bes Hiikiimdar donemine bakarak, soyle bir tespitte bulunmamiz miimkiindiir: ilk
lider olan Huangdi; fiziksel gii¢ kullanarak savaslar yapmis ve kabileleri tek bir
yonetim altinda toplamistir. Onun doneminde yerlesik hayata gecilmis, tarim
baslamis ve takvim kullanilmistir. Huangdi’den sonra gelen Yao, Cin kiiltiir ve
medeniyetinde merkezi olusturan GOk kavramina kesin bir anlam kazandirmis ve
takvim sistemini gelistirerek, Huangdi doneminin Oniine ge¢ilmesini saglamistir.
Shun’e gelince; Shun, erdemli kisiligi ile, insana ahlaki agidan 6rnek teskil etmis,
insanligin dogasinda var olan, ancak sonralar1 dis etkenlerin etkisi ile varligini
unuttugu ahlaki benligini yeniden hatirlatmanin ¢abasina girmistir. Digardan
bakildiginda son derece giiclii birirer kisilik sergileyen ve liderliklerinin yanininda
birer halk kahramani olarak da anilan Huangdi ve Yao’in yanisira, Shun liderlik
koltuguna oturdugu halde ailesi tarafindan hor goriilmeye devam eden, yetkisi
oldugu halde ailesine kars1 gelmeyen, intikam almaya ¢aligmayan, her sartta sabir
gosteren, affetmeyi bilen kisiligi ile zayif ancak son derece erdemli bir profil
¢izmistir. Shun, hi¢ bir sorunu siddet yontemi ile ¢6zmeye ¢alismamis, ne kendisi ne
de halki i¢in savagmayi tercih etmemistir. O, halkina ve tarihi kayitlar araciligiyla

onu taniyan herkese ideal bir ahlak ve erdem 6rnegi olmustur.

24 = RSN, Bolim 1.
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Insan, iki cesit diinya icerisinde varhigini siirdiirebilir. Bunlardan bir tanesi
dogal olan diinya, bir digeri ise toplumsal gerceklerin oldugu diinyadir. Toplumsal
gerceklerin oldugu diinya; yazinin ve teknik uygarligin var olusu ile var olmus,
icinde insan faktori ve insan yapimi olan her seyin bulundugu bir diinyadir, yapaydir
ve dolaysi ile dogal diinyadan uzaktir. Shun, yazinin ve uygarligin heniiz olmadigi,
ilkel ama dogal diinyada yasamistir. Shun’un zorluklar karsisinda gosterdigi sabri,
toleransi ve ona eziyet eden ailesine kars1 gosterdigi toleransit o donemin en énemli
ve en yiiksek ahlak degeri olarak gormek yerine, bunlart o donemin doga temeline

dayanan dogal tepkileri olarak algilamamiz daha dogru olacaktir.

Burada, Shun’un sahip oldugu ahlaki 6zellikleri anlamak i¢in, giinlimiizde var
olan ahlaki degerlerden ve kendi tecriibelerimizden yola ¢ikiyoruz. Bugiin toplum
icerisinde pek c¢ok olayla karsilasiyoruz. Kabul edemeyecegimiz bir olaya karsi
cikiyoruz, yargiliyoruz, -elestiriyoruz; kabul edebilecegimiz olaylara ise karsi
gelmiyoruz, uyum saglhiyoruz. Ancak karsilastigimiz olayr gilinlimiizde toplumun
genelinin sahip oldugu bir anlayis ile yargiliyoruz. Onun dogru yada yanlis , kabul
edilebilir yada edilemez olduguna giliniimiiziin ahlaki ve toplumsal kurallar1 ile karar
veriyoruz. Ancak eger biz bu giinlin deger yargilari, toplum ve ahlak kurallarin1 esas
alip, bundan binlerce yil 6ncesine, yazinin bile daha var olmadig: ilkel donemlere
bakiyor ve yargiliyorsak, burada 6nemli bir hataya diismekten kaginamiyoruz. Bugiin,
gunimiizden 4-5 bin yil 6ncesine, Shun dénemine ait olaylari, yazinin var olusundan

sonra olusan ahlaki degerler ile anlamaya g¢alisirsak; Shun bizim i¢in yliregi sevgi
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dolu, sabirli, uysal, tam bir 6rnek evlat profili ¢izmektedir. Kotiiliige karsit sabir
gostermek, iyilikle karsilik vermek, giinlimiiz i¢in yapilmasi ¢ok zor bir durumdur.
Ancak bizim su anda anladigimiz ahlak degerleri ile, Shun doneminin ahlak degerleri
kesinlikle birbirinden ¢ok farklidir. Su anda o doneme baktigimizda, Shun’un
davraniglarinin neden ve igerigini anlamamiz ¢ok zordur. Onun dénemi yazi ve
uygarligin heniiz var olmadigi, insanlarin dogadan gelip doga ile i¢ ige yasadiklari,
her davranis ve kararlarin1 doga temeline oturtuldugu bir donemdir. Dolayisiyla,
Shun’un elinde yetkileri oldugu halde, kendine yapilan eziyeti sabir ve anlayisla
karsilamasi, onun ahlaki kurallara, insanlarin fikirlerine verdigi degerden
kaynaklanmiyor. O, kafasinda kurallari, planlar1 olmaksizin yasiyor ve sadece dogal
davraniyor. Bu nedenle onun sahip oldugu erdem, doga temelinde zaten var olan bir
erdem. Yazinin var olusundan sonra erdem ve ahlak degerleri, yazili diisiince
temeline oturtuluyor, kurallara, yasaklara baglaniyor. Bunlar da igerisinde zorlamayi
getiriyor. Bir kural her kosulda, herkes i¢in uygulanmaya calisiliyor. Degerler doga

temelinden tamamen kopariliyor.

Insanin kendine sart kosmasi gereken dogal ahlakin temeli, yapay diinyanin
disinda bulunmaktadir. Bu nedenle Shun, ailesi ile ilgili karsilastig1 sorunlari, onlarin
sorun yarattig1 yontemlerle onlara karsilik vererek degil, dogal diinyanin ahlak
anlayisinin gerektirdigi sekilde onlara karsi sabir ve tolerans gostererek c¢dzme
yolunu se¢mistir. Shun’un farkina vardigir ger¢ek sudur ki; gercekler diinyasinin
sorunlarina, gercekler diinyasinin degerleri ile ¢oziimler iiretilirse, bu sorunlar hi¢ bir
zaman ¢Oziimiine ulasmaz. Ancak, gercekler diinyasinin sorunlarina doga temeline

dayanan ¢ozlimler bulumak isteniyorsa, Shun’un da yaptig1 gibi ise sabir gdstererek
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baslamak gerekmektedir. Dogal diinyanin kriterleri ile degerlendirildiginde, yapay

diinyada iiretilecek hicbir yontem dogal ahlaki degerlere uygun olmayacaktir.

Shun; karsilastig1 insan kaynakli yapay275 sorunlart ¢ozerken, yasadigi dogal
diinyay1 kendine temel almistir. Shi Zuocheng Shun’un izledigi bu yontemi su climle

ile gok glizel 6zetlemektedir:

“O, yiice dogamin biiyiikliigii ile, gergekler diinyasinin kiigticiik sorunlarina ¢oziim

iiretmistir.” (. LB DL E R KR HEECAHEIHE /N - )7

Shun; kars1 gelmek, intikam almak, yetkilerini kullanarak karsisindakini zor
duruma diislirmek, ona eziyet etmek gibi ger¢ek diinyanin yontemlerini degil;
sabretmek, tolerans gostermek, bagislamak gibi dogal diinyanin yontemlerini
kullanmistir. Bu sekilde ger¢ek diinyanin; dogadan, erdem ve faziletten uzak ve
siddet dolu oldugunu, tolerans ve sabrin, duygudaslik ve bagislamanin en yiice

erdemler oldugunu fark etmistir.

215 Toplumsal gergeklerin 6n planda oldugu ve insan kaynakli sorunlarin yasandigi
dunya.

276 ghi, 2006, ss. 75.
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Cin diistince tarihine temel olusturan; insan sevgisi ({Z%), evrensel sevgi (F&
%), esitlik (&), glven ({Z1T), bagislama (£1.%), sabir (ffif.(») gibi erdemlerin,
giinimiizden 4 bin yil 6nce, Shun doneminde sekillendigini anlamamiz zor
olmayacaktir. Shun, sahip oldugu 6rnek kisiligi ile Cin kiiltiir ve diislince yapisini
derinden etkileyerek, giinlimiizde de gegerliligini koruyan temel kavramlarin var

olmasinda biiylik katki saglamistir. Cin toplumunun inang sistemi tamamiyla doga

temeline oturmus, ahlak degerleri ise bu temelin iizerine insa edilmistir.

Shi Zuocheng, Erdem (Ahlak) Kavramimm ( {& ) Tarihsel Gelisimini Dort

Doneme Aylrmakt'cldlr:277

Heniiz yazinin olmadigi renkli ¢anak ¢odmlek donemlerinde var olan dogal erdem
anlayist

Dogal normlarin var olmaya basladig1 Yao ve Shun déoneminde erdem anlayis1

Dogal normlarin toplumda etkisinin arttigt Xia, Shang, Zhou Hanedanliklari
donemine ait erdem anlayist

. Uygarligin yiiksek seviyede gelisim gostermesi ile birlikte siyasal sistemin hakim

oldugu Qin ve Han Hanedanliklar1 donemi ve sonrasina ait erdem anlayisi

Shi Zuocheng’in ayirdig1 bu dort donemden ilki ahlak kavraminin gelisiminde
baslangig, ikincisi gelisme ve ge¢is, lic ve dordiincii donemler ise sonug olarak

degerlendirilebilir. Heniiz yazinin var olmadigi renkli ve renksiz canak ¢omlek

277 ghi, 2006, ss. 84.
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donemlerinde (M2 FaHEHE), ilkel ama olgun bir doga kavrami vardi. insana ait

olan tiim degerler bu doga kavrami igerisinde sekil aliyor ve dogal bir siiregte
uygulaniyordu. Bes Hiikiimdar doneminin 6nemi liderleri olan Yao, Shun ve Yii; bu
ilkel doga anlayisin1 gelistirerek dogal ahlak (erdem) kavramini insan karakterine
sart kostular. Shang Hanedanligi doneminde yaziyla birlikte ahlaki temsil eden

karakter ({%) 6n plana ¢ikt1; ancak bu donemde karakterin igerigini olusturan anlam

ne yazik ki gelisim gostermedi. Zhou doneminde GOk kavramina ahlaki sembol
olarak bakilmasiyla birlikte, ahlak kavrami da yeniden anlam icerigini kazand ¢ilinkii
Gok Doga’yr temsil ediyordu, gogiin temsil ettigi ahlak ise dogal ahlakti. Bu

dénemde Zhou Gong’un gok (°X), ahlak (&), rittel (&) ve mizik (4%) kavramlarini

belli bir diizene oturtmasiyla, dogal ahlak kavrami yeniden gelisim gostermis ve
sadece insana degil, toplumun geneline ait olan kavramlar olarak genis bir igerik
kazanmustir. ilkbahar-Sonbahar doénemine gelindiginde ise, basta Lao Tzu ve
Konfugyis olmak Uizere, donemin diisiintirleri ahlak (erdem) kavramini ideal insanin
sahip olmas1 gereken oOzellikler kapsamina almis, iizerinde teoriler gelistirerek

konuyu felsefe gercevesinde ayrintili olarak degerlendirmislerdir.

Cin tarihinde Han Hanedanlhigi (M.0 .206~M.S.220) dénemine gelindiginde,

Konfugyiisgli Diisiince ekoliiniin (% %2) dnemli temsilcilerinden biri olan Dong

Zhongshu (& {f £ MO 179 ~ MO 104), Ahlak kavramimi ve Gok ile insan

arasndaki uyumlu iliskiyi sembolize eden Gok-Insan Birligi Kavrammi ¢ok
Oonemsemis ve bu konudaki tartismalari alevlendirmistir. Ancak, Han doneminde var

olan Gok-Insan Birligi tartigmalar;, doneme hakim diger bir ekol olan Yin-Yang
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Ekolinun (F&[55¢) Gok-insan Etkilesimi anlayisinin etkisinde kalmis, bu nedenle de

uygarligm var olusundan sonra toplumsal yapi igerisinde olusan Gok-Insan iliskisini
anlatmaktan oteye gecememistir. Dong Zhongshu’nun yazilarinda tanmlanan Gok-
Insan iliskisi, Konfugyiis ve Meng Tzu’nin vgiiyle sz ettigi Yao, Shun ve Yii
doneminin doga temeline ait Gok-Insan iliskisi kavraminin yanma dahi

yaklagamamustir.

Dong Zhongshu, 0zellikle ahlak kavrami iizerinde durmus ve yaziy1 ustalikla
kullanarak c¢esitli teoriler ve tartismalar ortaya cikarmistir. Ancak, uygarligin
gelisiminden sonra toplum igerisinde farkli anlamlar kazanan ve kurallara baglanan
ahlak kavrami ile Konfugytis’iin 6rnek gosterdigi Yao, Shun ve Yii doneminin insan
faktorii ve yazili uygarligin etkisinde kalmamis, doga temelli ahlak kavrami
birbirinden ¢ok farklidir. Ornegin; Han Hanedanlig: doneminde, “toplumsal sadakat”

(‘&) ve “Ornek evlat” (%) kavramlari ¢ok tartisma konusu olmus kavramlardir.

Konfugytis tarafindan da son derece 6nem verilen bu kavramlarin asil temeli dogaya
dayanmaktadir. Buna gore, kisi Oncelikle ailesine hayirli bir evlat olmali, bunu
basardiktan sonra da diger insanlarin giivenini ve sadakatini kazanarak toplumda

kendine saygin bir yer edinmelidir.

Ancak Han doneminde klasik metinlerin yeniden yorumlanmasiyla birlikte

“toplumsal sadakat” (‘{}) fikri 6n plana ¢ikarilmig ve topluma duyulan sadakat ve

baglilig1 gostermek i¢in, hataya diisen herkesi cezalandirmayi 6n géren (K ZEHF)
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anlayisa temel olusturmustur. Bu anlayisa gore; kendi ailenizden biri bile olsa,
toplumda sug sayilabilecek bir hata yapan kimseyi adalete teslim etmek sarttir. Bu

anlayista birey, “toplumsal sadakat”ini (:£.) ispatlamis olsa da, aile bireylerine saygi,
sevgi ve baghligi gerektiren “6rnek evlat” (Z%) olma erdemini hige saymis

olmaktadir. Han donemi ahlak anlayisina gore, topluma baglilik, aileye duyulan
bagliligin 6niine ge¢mis ve bu durum ahlak kurallar1 ¢ergevesinde dogru sayilmstir.
Ancak bu bakis acisi, sozii edilen kavramlarin dogasina ters diismektedir. Bu

diisiinceyi, Konugmalar Klasigi’nden verecegimiz bir érnekle desteklemeye caligalim:

“Ye Gong Konfugyiis’e soyle séyledi: benim memleketimde ¢ok diiriist insanlar var,
babast koyun c¢almis, oglu hemen onu ele vermis! Konfugyiis dedi ki: benim
memleketimdeki diiriist insanlar daha farkli davramir. Baba oglunun kusurlarini

orter, ogul da babamin kusurlarini,; ger¢ek diirtistliik bunun icinde saklidir.”(E)\ZE
fLFrH: "EEAESE  HEF M8z L7H: TEEZHEER
e KTl FRUE  BEfEHSSR- )

Ornekte Ye Gong, toplumsal kurallara uyan, toplumsal sadakati aile
iligkilerinden de iistiin tutan bir diisiinceyi “gercek diiriistlik” olarak nitelerken;
Konfugylis, gercekleri gizleme pahasina babasini koruyarak oncelikle aile baglarini
giicli tutmay1r tercih eden ¢ocugun davramigimi “gergek diiriistlik” olarak

tanimlamaktadir; ¢linkii Konfugyiis’e gore doga temeline dayanan davranis bigimi

budur.
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Han donemi Konfugyiis¢li Diisiince Ekolii temsilcileri Konfugyiis’iin  bu
konudaki goriisiinii yok saymislardir. Dong Zhongshu gibi 6nemli bir Ru Ekolii
temsilcisi bile ahlak denilen kavramin doga temeline dayandigini; ahlak kurallari,
toplum kurallar1 denilen kural ve yasaklarin insan {iiretimi ve yapay kavramlar

olduklarini g6z ard1 etmistir.

Han donemine hakim olan ahlak anlayisi, ilkel donemin dogal ahlak anlayigina
uzaktir. Bu dénemin ahlak degerleri, ilkel donemin ideal liderleri olan Yao, Shun,
Yi’nlin uyguladigt ve Konfugyiis’in O6rnek gosterdigi ahlak kavrami ile

celismektedir.

Dogal ahlak denilen kavram; insanin doga ile direkt iliskisinden yola c¢ikarak,
toplumsal ihtiyaclarin1 karsilamak ve toplum igerisinde diizenin devamini1 korumak
i¢in doga temelinde gelistirdigi standartlardir. Insan faktériiniin 6n plana ¢ikmasiyla
sekillenen toplumsal ahlak ise toplumun diizenini ve dengesini saglamak i¢in var
olan, ¢ogu zaman insanm sinirlandiran ve ozgiirliigiine engel olan doga temelinden

uzak kurallardir.

Ahlak kavramimin ({&) aslen doga temeline dayanmasimin asil sebebi ortaya

ciktig1 donem veya farkli gorilise sahip insanlar tarafindan algilanis bi¢imi degildir.
Ahlak; insanin var olus asamasinda doga (gok) tarafindan ona verilen karakter

ozelligidir. Lao Tzu feldefesinde insanin Dao’1 (#§) anlamasinin veya Doga’ya geri
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dénmesinin ([=]ff H 28) ilk kosulu kendi benliginin dogasini anlamak ve ona

ulagmaktir. Bu dogal benlik Lao Tzu felsefesinde yaratilis asamasinda metafiziksel
diinyada Dao’in bir fonksiyonu olarak ortaya ¢ikan ve varliga karakter ozelliklerini
vermek gibi 6nemli bir gorev iistlenen “De” (f#) olarak karsimiza ¢ikar.’’”® Yaratilis
siirecinde De; Oncelikle insana daha sonra da diger varliklara dogal benligini

kazandirir.

Cin’in en eski klasik metinlerinden biri olan Shang Shu’da (& &) “De”
karakteri 190 yerde gecmektedir, bu karakter genellikle Gok (°K) karakteri ile
birlikte kullanilmistir; bu da iki kavram arasindaki yakin baglantiyr gostermektedir.
Bunlara bir kag 6rnek vermeye ¢alisalim: “yalnizca gok erdemi koruyabilir” (.. MR

WHF—1E..)%"°, “yalmizca erdem gégii etkileyebilir” (.. MEEEHK...)" 0, “viice gigiin

duygulart yoktur, onu yalnizca erdem etkiler. > (8 R » e )

Gok; insanin var olmasini saglayan ve insana karakterini veren mutlak bir varlik

ise; insanin onun tam bilgisine ulagmasi, onu tam anlamiyla anlamasi ¢ok olas1 bir

278 Konuyla ilgili daha ayrintili bilgi i¢in bkz: 1. bolim 4. Kistm “Evrenin

b

Olusumundan Insan Dogasina : Dao’a Déniis”.

219 i P A —fE, Bolum 1.
280 i EEEE A EEE Bolum 20.

Bl = = FEfh 65 Bolum 2.
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durum degildir. Bu sebeple; Goglin anlamina ulagsmak i¢in 6nce O’nun insana
kazandirdig1 dogal benligi anlamak gerekmektedir. Diger bir degisle; G6gii anlamak
demek, insanin kendi dogal benliginden yola ¢ikarak Go6gii anlamlandirmasi
demektir. Shang Shu’nun kayitlarinda; kendi benliginin bilgisine ulasmay1

basarabilen Hiikiimdar Zhou Wu Wang (/& 1) ve Hiikiimdar Tang’dan (%) 6rnek

verilmektedir:

“Tang dedi ki: Halk su¢ islerse, bunun sorumlusu benim (yonetici);, ben bir su¢

islersem, bunun sorumlusu halk degildir. > (..55H * B HESE 7 — A F

— NETR - LS - ..)*"

“Zhou Wu Wang dedi ki: Halkin bir hatast olursa, bunun tek sorumlusu benim

(yonetici).” (.28 H : EEAEE T — A - )

Zhou Wu Wang ve Tang’a gore halkinin kotiilik yapmasi, hataya diismesinin
nedeni insanlarin dogal benliklerini tanimamasidir; ancak halkin dogal benligini
tanimamasinin sorumlusu yoneticinin kendisidir. Onlara gore bir lider, gdkten alarak
sahip oldugu dogal benligini (yani erdemini) gerektigi gibi kullanabilirse, onun

topraklarinda ne kotii insan ne de kotii olay olur. Bu iki lider; kendi benliklerini iyi

262 Nyde pask SHk Bl 1.

283 xoom 221 Bolum 1.
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bilen, insanlara kars1 affedici, gordiikleri hatalarda eksigi kendilerinde arayan ideal

yoneticilerdir.

Zhou Doneminin hiikiimdarlarindan Hiikiimdar Zhou Wu Wang’in Go6ge ve
halkina ayni derecede deger verdigini ifade eden “gdk ile halk birdir” fikrine yine

Shang Shu kayitlarinda rastliyoruz.

“Gok halki korur, halkin istedigi her ne olursa, gék onu karsilamanin bir yolunu

bulur.” (.. KBFE » BZF KMe..)%

Zhou Wu Wang’n bu diislincesine gore; yoneticinin topraginda sorun varsa bu
yoneticinin eksikliginden kaynaklidir. Halk yoneticiden memnun degilse, bu gogiin
de yoneticiden memnun olmadig1 anlamina gelir. Halki yonetme ve onlarin ihtiyacin
karsilama gorevini yoneticiye GOk vermistir. Halkin1 gerektigi gibi yonetemeyen ve
halkinin goziinde basarisiz olan bir lider, goglin nezdinde de basarisiz kabul edilir.
Bu noktada; Gok, Insan, Lider ve Halk arasindaki iliski gdgiin insana bagisladig
karakter 6zelligi olan “De” ({%) temeline dayanmaktadir. Sahip oldugu dogal benligi
iyl bilen ve ona gore hareket eden yonetici, hem halkinin sevgi ve giizenini hem de
gogiin itibarmi kazanacaktir. Bu da bir anlamda gdgiin bilgisine ulagmak anlamina

gelmektedir.

284 nhg L FEEE L OBSlUm 1.
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“De” ({#) karakterinin ilk sistematik yazi olan Kemik Yazilarinda (HH'5 )

sahip oldugu sekil “diiz bir sekilde yiiriiyen insan” figliriidiir. Kemik Yazilarindan

sonra gelisim gosteren Bronz Yazisinda (£ 3) ise bu figiiriin altina bir kalp figiirii

eklenmistir, bu da “diiz bir sekilde yiiriiyen insan”mn i¢sel durumunun da “diiz”
olduguna vurgu yaparak kisinin saga sola sapmayan, diizgiin karakterine atifta
bulunur. Yine Bronz Yazisinda karakterin i¢inde bulunan “g6z” figiirii ise, on tane
gozl ifade eder; yani on goziin gordiigii ve herkesin bildigi, karmasik olmayan,

baska goriise mahal vermeyen gibi anlamlara gelmektedir. 285

“De” ({#) karakterinin anlamma baktigimizda, genelde insan karakteri ve

davraniglari ile baglantili oldugu anlasilabilmektedir. Tarihte, felsefe alaninda insana
ve insan karakterine dair yapilan tartismalar, genellikle insan karakterinin iyi-koti
olarak ayrilmasina ve bu cercevede degerlendirilmesine neden olmustur. Daha 6nce
de soz ettigimiz gibi; “De” ({&), insana Gok tarafindan verilmistir, Gok ise Doga’nin
kendisidir, bu durumda; “De”nin ({#) yon verdigi insan davramglarmin insan

dogasinin bir ¢esit gelisimi ve faaliyeti oldugu ve fiziksel diinya ile ¢ok da baglantili
olmadigini sdylememiz miimkiin olmaktadir. Bu fikir de bize davranislarla agiga
¢ikan insan karakteri ile ilgili olarak i1yi-kotii ayrimi yapilmasinin ¢ok da anlamhi

olmadig1 izlenimini verebilmektedir. CUnku iyi-koti ayrimi, yazili medeniyetin

285 ghj, 2006, ss. 212.
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gelisiminden sonra ortaya ¢ikan toplumsal ahlak degerlerinin bir pargasidir ve doga

temelinden uzaktir.

Konfugyiis, Cin tarihinde insana dair tartismalarin en yogun oldugu dénem olan

Savasan Beylikler doneminde “iyilikseverlik, insani insan yapan karakteridir.” ({7,
]\14_7,!)286 demektedir. Anlasilan o ki, Konfugyiis insan karakterini, insan1 insan yapan

temel benlik olarak goérmektedir. Bu temel benlik, kisiye yaratilisi esnasinda Gok

tarafindan kazandirilmistir ve tamamen doga temeline dayanmaktadir. “De” ({2

kavraminin doga temelinden ayrilarak fiziksel diinyanin ahlak degerleri igerisinde
degerlendirilmesi ve bunun sonucu olarak iyi-kotii ayrimina tabi tutulmasi ise yazili

medeniyetin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.

Doga arka planinda varligin temeline yonelik yapilan tartismalar ile yazi arka
planinda fiziksel diinyaya ait yapilan tartismalar birbirinden farklidir. Yazinin heniiz
var olmadig1 donemlerde insanin evren ve varlik algisi tamamen dogal ihtiyag ve
beklentiler cercevesinde gelisirken; yazinin kullanilmaya baslamasindan sonra
insanin alg1 ve karar mekanizmasi toplumsal kurallara gore sekillenmeye baslamistir.
Toplumsal beklentiler zamanla kisinin dogal ihtiyaclarinin oniine ge¢cmis, doga
temeline dayanmadan yapilan her faaliyet, alinan her karar ve koyulan her kural

fiziksel diinyanin sekilselligini daha da artirmistir. Boyle bir ortamda belirlenen

286 i Bolum 20.
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ahlak degerleri ise, yalnizca yazi temelinde anlam kazanan birer teori olmaktan 6teye

gecememislerdir.

Bu noktada; yazinin ortaya ¢ikarak doganin yerini almasiyla ilgili olarak Shi

Zuocheng’in goriislerine yer vermekte fayda goriiyorum:

“Yazi var olduktan sonra ¢ok hizli bir sekilde doga temelinin yerini aldi, ¢iinkii
yazimin temsil niteligi cok kuvvetliydi. Insanlar her seyin farkinda olsalar da, fiziksel
diinya ile metafiziksel diinya ayruimini yalnizca yazi iizerinde yapmaya basladilar.
Fiziksel diinyayr asma, onun otesine gecerek doga temeline yeniden ulasma fikri yazi
ve tartismalardan oteye gidemedi. Herkes dogru yol iizerinde oldugunu sanarak bu
tartismalara devam etti, sonucta farkindalik yasiyorlardi ama hedefe ulagmak icin
tim giicleri ile yaptiklart ¢alismalar ve tartismalara maalesef yalnizca kendi
gozlerini boyuyordu. Hi¢ biri yazimn étesine gegcemiyordu. Iste bu, Lao Tzu’nun
“anlatabildigin, adlandirabildigin sey, artik o seyin dogal benligini yansitmaz”
soziintin ta kendisiydi. Soziin temelinde ve arka plaminda doga olmaliydi. Ancak
sonraki insanlar bunu goremedi, yaziyyr kullandik¢a bu temelden daha da

uzaklastr. 281

Bu kisimda yapmis oldugumuz agiklamalardan ¢ikarabilecegimiz sonug; insanin

dogal benligini olusturan “De”nin ({#) kaynagini, miizik temeline kurulmus olan

ideal siyaset, inanc, ritiel ve mizik sisteminin (E{Z (G LEH(E) tarihsel gelisim

287 ghi, 2006, ss. 219.
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sireci ile birlikte ve insanligin ifade yontemlerinin tarihsel degisim siirecini de igine
alacak sekilde degerlendirmemiz gerekmektedir. Insanin dogal kisiligini ve

karakterini temsil eden “De” ({&) kavrami, bir taraftan gogiin dogasindan gelerek

yine gogiin dogasimi takip edebilme; diger taraftan da gogiin dogasina bagl kalarak
yerylizlindeki uygarligi meydana getirme giiclinii i¢inde barindirmaktadir. Doganin
icinden gelerek en dogal haliyle insana kazandirilan bu karakter, gégiin dogal benligi
(K2 B2R) ile karsilastirildiginda bazi smirlara sahip; ancak gogiin dogasindan
uzaklagmadan faaliyet gdsterdigi i¢in de son derece gercekei bir yasam enerjisidir.
Bu enerji; bir taraftan toplum igerisinde, miizik temeline kurulmus olan ideal siyaset,
inang, ritiel ve mizik sistemi (EZite2EE(E) ile bigimsel olarak kendini agiga
cikarirken, diger taraftan gogiin dogal benliginden uzaklasmamay1 ve dogaya doniisii
hedef alan bir karakter ¢gizmektedir. Bu sebeple; ti¢ dizim’in (=) ikinci ¢izgisini
olusturan insana eger karakter 6zelliginin kaynagi agisindan bakacak olursak; onun
gégiin dogast ile yeryiiziindeki uygarlik arasinda faaliyet gostererek, gok-yer

iligkisini saglayan bir yasam giicii oldugu sonucuna varabiliriz. 2%®

Bu baglamda; Lao Tzu’nin metafiziksel diisiince yapisinin temel kaynagi ve
Onun felsefesinde “dogaya doniis” yontemleri konusunda; kisinin dogaya doniis

eylemini ne derece gercgeklestirebileceginin belirleyicisi; onun insanlifin ifade

288 Bu konuyla ilgili daha ayrintili agiklama igin bkz. Shi Zuocheng, Chun Cui Shi

Jing-Ziran Zhi Zhong, Meixue Zhi Wai (Saf Siir-Doganin Iginde, Estetigin Otesinde
-Zhong Yong — Doga ve Estetik Dini), Dian Cang Chubanshe, Taipei, 2012, ss.156-

166, 170-171, 175-181, 186-187.
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yontemlerinin tarihel gelisim ve degisim siirecini ne kadar iyi anladig1 ve bu siirece
ne kadar hakim olabildigi ile baglantihdir. ®° Bu noktada; insani yer ve gok
arasindaki iliskiyi kurabilecek kadar merkezi bir konumda ifade eden ve yapisal
olarak soyut isaretlerden olusan “ {i¢ dizim”in (=), ondan daha 6nce var olan
hangi somut resimli ifade yontemlerine bagli olarak gelisim gosterdigi sorusu
akillara gelmektedir. Iste burada; “ii¢ dizim”in kaynagini olusturan ilkel dénemin

“renksiz kaplar” (22[%) donemine ve ondan daha eski doneme ait olan “renkli kaplar”

(¥F&) donemine kadar geriye donmek gerekmektedir.

289 Miizigin gelisim siirecini tartisirken sz ettigimiz gibi; insanoglu, resimli ifade

dénemine girmeden once oldukga uzun bir saf sesli ifade doneminden gegmistir, bu
sebeple; insanligin ifade yontemlerinin tarihsel gelisimini ger¢ekten anlamak igin,
tarihte “saf sesli ifade donemi”ne kadar geri donmek gerekmektedir. Ancak sozu
gecen donemin seslerine dair her hangi bir tarihi kayita ulagma imkani
olmamasindan dolayi, glinlimiizde yapilabilen ¢aligmalar ne yazik ki o donemin

gerceklerini tam anlamiyla yansitamamaktadir.
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5.SONUC

Lao Tzu metafiziksel felsefesine temel olusturan “Doga’ya Doniis Diisiince

Yontemi” ([B]§FH AR EAE F57%) ile insanlik tarihinin ifade yontemleri arasindaki

yakin iligskiyi daha net ifade etmeden 6nce; ¢alismamizin ilk boliimiinde ayrintili
olarak bilgi verdigimiz Lao Tzu metafiziksel felsefesinde kullanilan yontemleri ve bu
yontemlere temel olusturan tarisel siireci yeniden hatirlamakta fayda goriiyorum. Bu
baglamda; sonug boliimiinii su bes ana baslik altinda vermeyi uygun buldum: 1. Lao
Tzu Felsefesini Sekillendiren Uygarlik Gelenegi 2. Lao Tzu Felsefesinde Metodoloji,
3. Ifade ve Dogaya Déniis: Dil ve Anlam Teorisi, 4. Ug Dizim ve Renksiz Kaplar, 5.

Lao Tzu ve Renkli Kaplar.

5.1. Lao Tzu Felsefesini Sekillendiren Uygarhik Gelenegi

Lao Tzu, insan1 Dao’in dogal diizeninden uzaklastiran nedenlerden s6z ederken,
insanin sahip oldugu tanima yetenegi, irade ve duygularinin insan1 kendi dogasinda
aslinda hi¢ bulunmayan bazi siir ve kaliplar igerisine soktugunu vurgulamaktadir.
Stirekli gelisim gosteren teknik ve uygarligin igerisinde, sinirlardan haberdar
olmadan yasayan insan, bir an 6nce kendini sinirlandiran faktorleri fark etmeli ve

bunlarin 6tesine gecerek sinirlart olmayan dogaya geri doniis yaprnahdlr.290

2% Dao De Jing, Boliim 16, 25, 40, 65, 78.
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Lao Tzu’nin dogaya doniis fikri ilk duyan i¢in ilkel donemin yazisiz, tekniksiz,
uygarligin gelismedigi ve insanin vahsi doga icinde yasam savasi verdigi zamanlari
ifade eden bir ¢ergeve ¢izer. Ancak; Onun asil vurgulamak istedigi ilkel doneme
degil, uygarlik ve teknik araclar tarafindan sinirlandirilmamis, insanin ¢ok daha
bagimsiz ve 0zgiir yasayabilecegi, i¢inde yasama dair pek ¢ok potansiyel ve ihtimal
barindiran ideal bir yasama doniistiir. Ona gore insan, uygarligin kagiilmazlarindan
biri olan gelisim siirecinden kopmadan da, ilkel donemde mevcut olan dogal yasam

anlayisina sahip olabilir.

Lao Tzu felsefesinin ortaya ¢ikmasi ve sekillenmesine katki saglayan tarihsel ve
kiiltiirel arka plan siliphesiz ki ¢ok karmasik, ancak bir o kadar da zengindir. Bu arka
plana daha derinlemesine bakacak olursak, ilk adimda karsimiza Lao Tzu’dan ¢ok
onceki donemlerde var olan inziva gelenegi ve miinzeviler; ikinci adimda Taocu
diisiincenin ilk izlerinin goriildiigii Cin’in Qi bolgesi kiiltiirii ve son adimda da pek
¢ok diinya inancina temel olusturmus ve Lao Tzu diislincesinde de etkileri goriilen
samanizm gelenegi ¢cikmaktadir. Bu ii¢ tarihi faktor arasinda bulunan inziva gelenegi
ve miinzevilik, dogaya yakin bir bakis acisina sahip olan insanin, uygarlik ve
teknigin Otesine gecmek suretiyle, doga ile i¢ ice olabilecegi bir yasam bi¢iminin
pesine diismesi gergcegini gozler Oniline sermekte ve bu Ozelligi ile Lao Tzu

diistincesine destek vermektedir.

Bunun yani sira; Qi bolgesi kiiltliriiniin Bati Zhou Hanedanlhiinin ilk

doneminde (M.O.1121~M.0.771) gésterdigi gelisim, Lao Tzu felsefesinin isaret
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ettigi ideal insan ve ideal yoneticinin karakter 6zellikleri olan “yumusaklik” (FZ) ve
“gligsiizlik” (55) kavramlarinin 6nemine dikkat ¢ekerken, ayni zamanda taocu

pratikleri 6n plana ¢ikaran toplumsal, ekonomik ve siyasi bir diisiince seklinin de

ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Saman kiiltlirline gelince; rasyonalizasyon asamasindan ge¢cmesiyle birlikte bir
cesit diislince bigimine doniisen bu gelenek, tarisel siiregte insanin kendi benligine,
uygarliga, evrene ve dogaya dair algilama siirecini yansitmakta ve insanin, yazinin
var olmasindan once kullandig1 “evren ve varlig1 anlama ve ifade etme” yontemleri
hakkinda ip uglar1 vermektedir. Saman kiiltiiriiniin, kendinden ¢ok sonra ortaya ¢ikan
akilcr disiiniirler ve 6zellikle Lao Tzu {izerinde biraktig1 etki, bize “insan yalnizca
doga temeline geri dondiigiinde ideal bir yasam bi¢imine sahip olacaktir” mesajini

vermektedir.

Bu noktada akla gelen ilk soru; insanin doga temeline nasil geri donecegi ve bu
doga temelinde ideal bir yasam gelenegini nasil devam ettirecegine yoOneliktir.
Felsefesini oOzellikle doga temeline kurmus olan ve her firsatta “dogaya doniis”
fikrine vurgu yapan Lao Tzu, basta “disi”’yi ve disinin karakter Ozelligi olan
“giicsiizlik” yontemini 6n plana ¢ikaran goriisii olmak itizere®®* bir dizi yontem

ortaya koymaktadir.

# Tao Tzu’ya gore disi dogayi; disinin karakter ozellikleri olan giigsiizliik ve

zay1flik ise doganin fonksiyonunu temsil etmektedir.
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5.2.  Lao Tzu Felsefesinde Metodoloji

Lao Tzu diisiincesinde metodolojiden s6z etmeden 6nce, metodoloji kavramini
kisaca tamimlamakta yarar goriiyorum. Yontem bilimi olarak da bilinen metodoloji,
bir amaca ulasmada kullanilan tiim yontemleri ifade etmektedir. Yontem; kisinin
amaca ulagsmada kullandig1 arag, teknik ve izledigi yoldur. Lao Tzu felsefesinin asil
amaci doga temelinden ayrilmis olan insanin “dogaya doniis” yapmasidir; bu sebeple
Shi Zuocheng Lao Tzu metodolojisini agiklarken, “insan icin dogaya doniisii amag

edinen en temel ifade stirecidir’?®> demektedir.

Lao Tzu diisiincesinde dogaya doniisii amag¢ edinen en temel ifade siirecinden

soz ederken, “Dao De Jing”in (E{=4%) ilk bolimiin bir kez daha hatirlamakta fayda

vardir:

“Adlandirilabilen Dao, gercek Dao degildir; adlandirilabilen adlar, gercek adlar

degildir; adsiz olan (wu ##), yerin ve gogiin baslangici, adi olan (you %), tim
varliklarin anasidir...” (B[ > JEEIHE - Ha[4 > JEES - LR 460 FH

ZE e L)

292 ghj Zuocheng, 2014, ss. 142.

2% Dao De Jing, Bolim 1.
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Lao Tzu’ya gore, dil ve yazinin ifade edebildigi yontemler “dogaya doniis” i¢in
kullanilamaz, ¢iinkii dil ve yazinin ifade edebildikleri “doga’ya ait degildir. Dil ve

yaz1 yalnizca yazi uygarliginin gelismesiyle birlikte var olan “adlar diinyasi”na (5%
tH 5) ait varliklar1 ifade edebilmekte, hatta ¢ogu zaman onlar1 da tam olarak

aciklamada yetersiz kalmaktadir. Sahip oldugu bilme yetenegi, duygu yetenegi ve
iradesini dil ve yazi sayesinde aktarabilen insanin, bu yeteneklerini “doga”
temelinden ayrilmadan ve “adlar diinyasi”nin neden oldugu yozlagsmaya ugramadan
kullanabilmesi i¢in, dncelikle dil ve yazinin yetersizligini idrak etmesi gerekmektedir;
insan ancak bu sekilde kendini sinirlandiran dil ve yazinin 6tesine gecerek “dogaya

doniis” ihtimalini elde edebilir.

Lao Tzu felsefesinde, kisinin dil ve yazinin Gtesine gecgerek “dogaya donis”

yapmasi konusunda iki temel yontem gosterilmektedir. Bunlar; “bigcimsel karsitlik ile
olumsuzlama yontemi” (FZz5=X 2 2 AHEE) ve “bebeksi varolus yontemi” ({£1F
A B E A7) olarak adlandirilmaktadirlar. “Bigimsel karsitlik ile olumsuzlama

yontemi”; dil ve yazi araciligi ile “adlar diinyasi”nda gergeklestirilen ifade yontemini
ve bu yontemle ifade edilen tiim varlik ve kavramlar1 reddederek, aslinda “adlar
diinyasi”’nin metafiziksel diinyadaki temelini olusturan “dogaya ait adsizlar
diinyasi’na (5 R4S geri donils yapmay:r hedefleyen bir yontemdir. Shi

Zuocheng “Lao Tzu'yt Okumak: 62 Not ” adli kitabinda Lao Tzu’nin “bigimsel
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karsitlik ile olumsuzlama yontemi™ni (5Zz8 =2 2% E) dort bashik altinda

ac;1k1amaktad1r294 :

. Karsit ama Aym (FH ¥} AH =)
. Karsit ama Benzer (5 %11 #H37)
. Karsit ve Zit (FH¥S T HH )

. Karsit ve Limite Yonelme (FH 3% 1148 = fiiliz)

Bu noktada; Lao Tzu’nin “Dao De Jing” (3&{%%%) metninden érnekler vererek,
Shi Zuocheng’in dort baslik altinda topladigt bu yontemi daha net agiklamaya

calisalim.

flk olarak; Dao De Jing’de gegen “kesin soz geliskilidir” (... [E S « ) ve
“yokluk ve varlik birlikte var olmugstur” (.. 5 A A4E)? sozleri; “Karsit ama Ayn1”

(fH¥% M AE[E]) bicimsel yontemine 6rnek olusturabilir. Burada gecen “kesinlik” ve

2 13

“celiski”, “var” ve “yok™ karsilikli olarak birbirlerini var eden kavramlar olmakla
birlikte, bu kavramlardan bir tanesi olumlu bir digeri ise onun ziddini olusturan

olumsuz bir anlam ifade eder. Burada akla gelen ilk soru; birbirine zit olan bu

294 ghi, 2014, ss.114.
2% Dao De Jing, Bélim 78.

2% Dao De Jing, Bolim 2.
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kavramlarin nasil olup da “ayn1” olarak algilandigidir. Bunu Dao De Jing’den baska

bir 6rnek vererek agiklamaya ¢alisalim:

“Diinya tizerinde “su’dan daha yumusak daha zayif bir sey yoktur; ancak en giiglii
silahlar bile ona zarar veremez ve ona karst tistiinliik saglayamaz, ¢iinkii hi¢ bir

kuvvet onun yumugsak ve zayif olan dogasini degistiremez; zayifin giicliiye
iistiinliigiidiir bu...”* (R FHRIIHOK - MBEEE T2 HERS - AR5 -

55253+ T R 0 .78

Bu ornekte, dogas1 geregi zayif ve giigsiiz olan suyun, sanilanin aksine son
derece giiclii oldugu {iizerinde durulmus ve aslinda birbirine zit olan “giicli” ve
“zayif” kavramlari, “aym” varligi yani “su”yu ifade etmek i¢in kullanilmistir.

Konuyla ilgili Dao De Jing’den baska bir 6rnek daha verebiliriz:

“Diinyada giizelin giizelligi vurgulanirsa, bu ¢irkinin de bilinmesini gerektirir; iyinin

iyiligi vurgulanirsa, bu kotiiniin de bilinmesini gerektirir...” (K | B3H1ZE 2 Fy3E -

HEEEE o BSA135 2 B3 > HPREE - )PP

297 {1, 2004, ss.157.
2% Dao De Jing, Boliim 78.

2% Dao De Jing, Bolim 2.
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Bu ornekte Lao Tzu, dili kullanarak varliklar1 “giizel”, “¢irkin”, “iyi”, “koti”
gibi sifatlandirmanin dogal diinyanin gerceklerni yansitmadigina dikkat ¢cekmektedir.
Lao Tzu’ya gore dil ve yaz1 varligin dogal benligini ifade etmek icin son derece
yetersizdir. Bu sebeple, dil ve yazi ile sifat kazandirilarak sinflandirilan varlik, o
varligin dogasii ifade edemez. Boyle bir durumda “glizel”, “cirkin”, “iyi”, “kotii”
gibi sifatlandirmalar da anlamin yitirerek “ayni” olarak algilanir. Bu da Lao Tzu’nin
“bicimsel karsitlik ile olumsuzlama ydntemi’nin igeriklerinden birini olusturan

“karsit ama ayn1” (f5¥ffAH[]) fikrine 6rnek olusturmaktadir.

Ikinci olarak, “Dao De Jing”in yirminci boliimiinde gecen bir séze bakalim:

“(bu yapay diinyada) i¢ten duygularla soylenmis bir onay soézciigii ile isteksizce
soylenmis bir onay sozciigii arasinda ne fark olabilir ki! Herkes tarafindan kabul

goren iyi ile kimsenin kabul etmedigi kotii arasindaki fark ne kadar olabilir ki!” (...

e BN FESS 44 A 9 35 BATE > AP 2 ..)%

Burada Lao Tzu “i¢ten duygularla séylenmis bir onay sozciigii” ve “isteksizce
soylenmis bir onay sozciigii”nlin, “herkesin onayini alan iyi”nin ve “kimsenin kabul
etmedigi kotlii”niin dil ve yazi ifadesinde zit kavramlar olarak algilanmalarinin aksine,

icerikte aralarinda fazla bir fark olmayan kavramlar oldugu konusuna vurgu

%90 Dag De Jing, Béliim 20.
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yapmustir. Dil ve yazinin ifade etmede yetersizligini her firsatta dile getiren Lao
Tzu’ nin diisiincesini anlamak ¢ok da zor degildir; Ona gore “adlar diinyasi’nda dil ve
yazi ile anlam kazanan bu kavramlarin hi¢ birinin “dogaya ait olan adsizlar
diinyasi”nda yeri yoktur, bu sebeple hi¢ biri gergek “iyi”, gerg¢ek “kotii”, gergek
“giizel”, gercek “cirkin” degildir. Bu durumda, “adlar diinyasi’na ait olan bu yapay
kavramlarin arasinda biiylik farklar olmadigi, hatta anlam agisindan birbirlerine
yakin olduklar1 gibi bir diisiince ortaya ¢ikmaktadir. Iste bu, Shi Zuocheng’in

siniflandirdigi Lao Tzu metodunun “Karsit ama Benzer” (fH¥fffH#T) bashiginin

anlam igerigini olugturmaktadir.

Dao De Jing’in yirmi ikinci boliimiinde gecen “dolambac¢l olduk¢a biitiinliige
ulasir, egildikce gerginlesir...” (HHHI4 > FEHIE...)*" cimlesi, Shi Zuocheng’in
siniflandirmasinda tgilincii kategori olan “Karsit ve Zit” (FH¥tmAH ) basligina

ornek olabilmektedir. Burada Lao Tzu ‘“dolambacgli oldukg¢a biitiinliige ulasr,
egildikge gerginlesir” derken, insan algisinin kisiyl amaca ulastirmada sahip oldugu
zit ozellige dikkat cekmektedir. Ona gore egriligi bilmeyen biitiinliige, egilmeyi
basaramayan gerginlige ulagamaz.*%? Oyleyse; varligin dogasini anlamaya calisirken,
basit ve dogrudan yontemler yerine esnek ve dolayli yontemler kullanmak
gerekmektedir; ¢iinkii basit ve dogrudan kullanilan yontem kisiyi yalnizca varligin
“adlar diinyas1”ndaki bi¢imsel ve yiizeysel bilgisine ulastirir; oysa varligi algilarken

miimkiin oldugunca dolayli ve esnek bir yontem kullanilirsa, ancak bu sekilde

%01 Dao De Jing, Boliim 22.

392 \Wu, 2003,ss.151.
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varligin gercek icerigine ve varligin temeli olan “dogaya ait adsizlar diinyasi”nin

gercek bilgisine ulasmak miimkiin olacaktir.

Dao De Jing’in on sekizinci boliimii ve yirminci boliimii ise Shi Zuocheng’in

yaptig1 smiflandirmada “Karsit ve Limite Yonelme” (FH %} A 16il) yontemine

ornek olarak verilebilir.

“Buiyiik Dao ortadan kayboldugunda ancak yardimseverlik ve diiriistliik kavralar
onem kazamwr; bilgelik ve akil ¢ok onemsendigi zaman, ikiyiizliiliik ve yapmaciklik
ortaya ¢ikar, alti akraba arasindaki uyum kayboldugunda, ancak ornek evlat olma-

itaat etme kavramlar: ortaya ¢ikar; iilkede diizen bozuldugu zaman, sadik yonetici

kavrami deger kazanwr.” (KIERE » H{5%  BEL > AXE 5 SNEAAEZZE

B5 S ELA B - )

“Tiim endise ve sikintilara sebep veren asirt bilgiden vaz gegildiginde, endise ve

" 4
stkintilar son bulur.” ((EEHERE - )%

393 Dao De Jing, Boliim 18.

%94 Dao De Jing, Béliim 20.
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Ilk 6rnekte Lao Tzu 6nemli bir konuya dikkat ¢ekmektedir; Ona gore dogal
diizeninin olmadig1 yerde insanlar yardimseverlikten ve comertlikten s6z ederler
¢linkli buna ihtiya¢ dogar, irfan ve nezaket yok oldugunda sahtekarlik ¢ikar ortaya,
ailede uyum kayboldugunda ancak nezaket ve 6rnek evlat kavramlar1 6nem kazanir,
iilkede karmasa yasandig1 zaman ancak sadakatli yoneticilere ihtiyag dogar.305 Diger
bir deyisle; yaz1 ve dil ifadesinin etkin oldugu adlar diinyasinda, dogaya doniis
yontemlerinden vaz gecildiginde ancak insan sevgisi, nezaket, irfan, yardimseverlik,
comertlik, drnek evlat olma, sadakat vb kavramlara ihtiya¢ ortaya cikar. Insani
dogasindan uzaklastiran sey, sonradan 6grendigi bilgilerdir; insan adlar diinyasinda
sonradan Ogrendigi tiim bilgileri bir kenara birakirsa, ancak o zaman dil ve yazi
diinyasinin etkin oldugu adlar diinyasin1 asarak dogaya ait adsizlar diinyasina geri
donme ihtimalini elde edebilir, zorluk ve sikintilardan kurtulabilir 306 C Unku;

“adsizlar diinyas” (#t%tH5L) , “adlar dinyasi”nin (75 4t 5) tim zorluk ve

sikintilarindan azadedir.

Shi Zuocheng’in goriisiine gore, Lao Tzu metodolojisinin “bi¢imsel karsitlik ile
olumsuzlama yontemi”nin (S5 2 2 HEHZE) icerigini olusturan Karsit ama
Ayni (FHE¥FIAHNE]), Karsit ama Benzer (FHIFHAT), Karsit ve Zit (FHEfIHHEL),
Karsit ve Limite Yonelme (FH¥%F i [m i) yontemlerinin hepsi insan temeline

dayanan “sekilsel yazi dili yontemleridir” (3 F 2 =2 J37%). Bunlar; “gercek

305 vy, 2004, ss.41.

308 {1, 2004, ss.44.
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dogaya ait yotemler olmalar1 sebebiyle, gercek dogaya ait unsurlar1 yalnizca “ima”
edebilirler; hicbiri ger¢cek dogaya ulasmada kullanilmasi gereken temel yontem

degildir.>”’

Lao Tzu metodolojisinde, “bi¢imsel karsitlik ile olumsuzlama yontemi”nin (fZ
£33

s o AHEE) yan sira, aslinda Lao Tzu felsefesinin dogaya doniis yontemi

icerisinde daha onemli ve temel sayilabilecek bir yontem daha bulunmaktadir.
Big¢imsel yapinin tamamen disinda olup, insan benliginin ve doganin temeline daha
yakin olmasinin yani sira, insan varliginin gergekligini yansitan bir yapiya sahip olan
bu yonteme “gergekei yontem” (B HZ%) , diger adiyla “bebek yontemi” (825{)%)

denilmektedir.

Lao Tzu’nin “Dao De Jing”de (ZE1E4X) gegen “Dao, dogay1 6rnek alir.” (...78
1 E28)%8 soziinden anlasilabilecegi gibi, Lao Tzu felsefesinde “Dao” (i), doga

temeline dayanarak dogaya doniisii saglayan bir yontem olarak gortulmektedir. Bu

yontem; temelinde insan varligma yonelik olan “gercekci yontem” (EA%) yani
“bebek yontemi’ne (5251;%) dayanmalidir, aksi halde Shi Zuocheng’in da dikkat

cektigi gibi, dogaya doniis; insan1 ve insan varligini bir kenara birakarak sekilselligin

307 ghi, 2014, ss.146.

%98 Dao De Jing, Béliim 25.
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akisina kapilan ve asla gergek hedefine ulasamayan sozcilikler olmaktan ileri

gidemez. %%

“Bigimsel karsitlik ile olumsuzlama yontemi” (5Z 28 = 2 2 AHES %) bicimsel

bir yontem olarak tanimlanmaktadir; bunun nedenlerinden biri; yontemin dil ve
yazili ifadeye dayanmasidir. Dil ve yazi, “adlar diinyasi”na ait varliklarin igeriklerini
tam manasiyla ifade edemeyecegi gibi, “adsizlar diinyasi”nin bilgisine ulasamakta da
son derece yetersiz kalmaktadir. Bir diger nedene gelince; “bigcimsel karsitlik ile
olumsuzlama yontemi” hem “adlar diinyasi”na ait olan dil ve yazi ile ifade yontemini,
hem de bu yontem ile bilgisine ulasilan varligi reddeder; bu sekilde ‘“adlar
diinyasi”’na temel olusturan “dogaya ait adsizlar diinyasina” geri doniisii hedef alir.
Ancak bu yontem, temelde bigimsel bir yapiya sahip olmasi nedediyle ne adsizlar

diinyasina ne de ger¢cek dogaya doniis garantisi vermez.

“Bebeksi varolus yontemi” ({F{F 2 B E A L) ise “bicimsel karsitlik ile

olumsuzlama yontemi’nin aksine, dil ve yazinin Otesine gegerek bigimsellikten
styrilmaktadir. Dao De Jing’ in onuncu, yirminci ve yirmisekizinci bdliimlerinde
gecen “... bedenini ve kalbini aktif kilan enerjiyi bir bebeginki kadar gii¢siiz ve saf

tutabilir misin?” (... R T > G TF 2 ..)%, “_ npk daha giilmeyi bile

309 ghi, 2014, s5.145-146.

319 Dao De Jing, Béliim 10.
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bilmeyen bir bebek gibi...” (... 4188631 K% : ...)*, “..bebek dogalligina geri
doner...” (.. 1255 8252...)% ciimleleri, Lao Tzu'nin “bebeksi varolus yontemi”
(FERZEESE A E) icin ornek gosterilebilir. Bu yonteme adini veren “bebek”
(8257) kavrami; “dogaya ait olan insanin varliksal sembolii” olarak tanimlanabilir.

Insanligin ifade siireci agisindan bakildiginda, dil ve yazimin Otesine gecen ve
bicimsellikten ¢ok igerige vurgu yapan bu yontem, ifade yoOntemleri arasinda

varliksal 6zelligi son derece giiclii olan “resimli ifade” (EfZFR%Z) yontemine

dokunmaktadir.>*®

5.3. ifadenin Siirlar1 ve Dogaya Déniis: Dil ve Anlam Teorisi

Lao Tzu'nin “dogaya donis” ([2]F H #X) icin kullandigi yontemin dil ve
yazinin Otesine gecerek “resimli ifade” ([& /2 ¥ %#) donemine uzanmasi, aslinda
oldukga onemli bir konudur. Wang Bi; “Degisimler Klasigi”ni yorumlarken
gelistirdigi “dil ve anlam teorisi” (5= 2 %) ile, insanin sahip oldugu “dil ve yazili

ifade ile mantiksal ¢ercevede diisiinebilme yetenegi”’nin (55 S F=22ZEHY#E R EE 55 7))

311 Dao De Jing, B6liim 20.
312 Dao De Jing, Boliim 28.
313

Bu yontem, dil ve yazinin 6tesine gecebilmesine ragmen, Lao Tzu’nin onu ifade

ederken dil ve yaziy1 kullanarak ona “bebek” (525%) adin1 vermesi bir ¢eliski gibi

algilansa da, Shi Zuoheng’a gore; “bebek”, yalnizca bir imadir ve “dogaya ait olan

insanin gercek varlig1”’n1 sembolize eder.
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ve tarihsel slrecte bundan daha erken gelisim gostermis olan “resimli ifade ile
mantiksal c¢ercevede diisiinebilme yetenegi’nin ([E 52 3% %2 1Y #& §8 £ F 5 1)
sinirliligt {izerinde durmus; insanin bu yeteneklerini kullanirken, onlarin 6tesine
gecmek suretiyle simirlart olmayan ideal dogaya nasil geri donebileceginin ve

kendine nasil 6zgiir bir yasam bi¢imi saglayabileceginin ip uglarin1 vermistir. Dil,

sembol ve anlam arasindaki karsilikli iliskiyi konu alan “dil ve anlam teorisi” (5 &

Z #%), Wang Bi’nin Degisimler Klasigi’ni yorumlarken, “Degisimler Klasigi
Ornegi . Sembolii Anlama Bélumi’nde (& 5 0% . BHE &) ortaya koydugu bir

yontemdir. Wang Bi; Degisimler Klasigi’nin ifade yapisi iizerinden giderek, “dil ve
yazili ifade” (FESZF#E), “resimli ifade” ([EZRFZEE) ve “gercek anlam” (FHHH)
arasindaki iliskiye dair derin tartigmalarda bulunmus; bdyle bir yontem aracilig ile,
Lao Tzu’nin metafiziksel felsefesinde tartistigi insamin “dil ve yazili ifade ile
mantiksal gercevede diisiinebilme yetenegi’nin (5& 3¢ 3% %2 1Y #& #8 & 5 17)

simirliligi konusunu agiklamaya ¢aligmigtir.

Wang Bi’ye gore “Degisimler Klasigi”; bilge kisinin (yazarimn), dil ve sembolii
kullanarak, kendi benligine, evrendeki diger varliklara ve evrende olusan tiim
degisim ve doniistimlerin anlamina dair sahip oldugu bilgiyi ifade ettigi bir eserdir.

Burada “sembol” (£2) denilen sey; klasik metnin ig¢inde gecen “trigramlar1 ve

hegzagramlar” ™ ( % %, # %) ifade ederken; “dil” (= ); bu trigram ve

31 Cin’de yazinin heniiz var olmadigi M.0.3000’1i yillarda ortaya ¢ikan “Degisimler

Klasigi” (5 4%), aslinda ii¢ dizimli trigram ve alti dizimli hegzagramlar iizerine
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hegzagramlar1 agiklamak i¢in kullanilan “yaz1”y1 (&= S05), “anlam” () ise; bilge
kisinin (yazarin) kalbinden gegen duygu ve diisiincelerin igerdigi “anlam ve mantik™1
(BEF&EHEH) ifade etmektedir. Wang Bi’ye gore; Degisimler Klasigi’ni anlama
siirecinde Oncelikle “dil”’den yola ¢ikilarak ‘“sembol”e, sonra ‘“sembol”den yola
cikilarak “anlam”a ulagmak esastir; ayrica, gercek anlama ulagabilmek ig¢in, birer
arag olarak ayr1 ayri tiikettigimiz (§535 bilgisinin tiim ihtimallerine ulastigimiz) “dil”

ve “sembol”iin unutulmasi gerekmektedir.

Wang Bi’nin ortaya koydugu “Dil ve Anlam Teorisi” bir taraftan “Lao Tzu
metafiziksel diisiince yapisinin temel kaynagi”na dikkat ¢cekerken; diger taraftan Lao
Tzu metatiziksel diislincesinde insanin sahip oldugu ifade kabiliyetlerinin sinirliliginm
gOzler Online sermektedir; bunu yaparken de insanin kendi benligini ve varligi
anlamada kullandig1 cesitli ifade yontemlerinin tarihsel gelisim siireci hakkinda
bilgiler vermektedir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken bir konu vardir ki; Wang Bi,

“dil ve anlam teorisi”nde (= = 2 ¥%) dil, sembol ve anlam arasindaki iliskiyi
incelerken, “sembol” olarak yalnizca “Degisimler Klasigi” (/&%) igerisinde gegen
trigram ve hegzagramlar1 (X3 ~ £ 5) ele almig ve bu sembollerin orjinalleri olan

“li¢ dizim” (=) ve t¢ dizime kaynak olan yontemler hakkinda net agiklamalarda

kurulu bir metindir. Yazinin bulunmasindan sonra, Zhou Hanedanligi hiikiimdari

Wen Wang (32 F M.0.1152-1056) tarafindan bu semboller yorumlanmis ve

acgiklamalar1 metne eklenmistir.
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bulunmamistir. Bu konuyla ilgili olarak; Tayvan’in giinlimiiz diisliniirlerinden Shi

Zuocheng, “Cin Felsefe Ruhunun Koklerine Bakis » (7 B #7 22 E 0 5 ) adl

kitabinda bazi fikirler vermektedir. Shi Zuocheng bu ¢alismasinda, Zhou Doénemi
klasik metinlerine hakim olan felsefe ruhunu “Degisimler Klasigi’ne kadar geri
dondiirmekle kalmamis; bununla birlikte Cin tarihinde insanoglunun tanima ve ifade

etme siirecini Degisimler Klasigi’nden ve hatta yazinin icadindan ¢ok 6nce var olan
“li¢ dizim ile sembol ifade” (= &), “resimli ifade” ([E|fZFZ%E) ve “renksiz ve renkli
kaplar ile ifade” (2[4 - % & 3% %) yontemlerine kadar geri gotirmistir. Shi
Zuocheng’in yaptig1 bu deneme, Wang Bi’nin Lao Tzu metafiziksel diislincesinin

temel kaynagini aramada kullandig1 ve “Degisimler Klasigi” dayanan “Dil ve Anlam

Teorisi’nin (&2 H¥) cok daha derinine inmis olan bir yontemdir.

5.4. U ¢ Dizim ve Renksiz Kaplar

Degisimler Klasiginde gegen sembollerin orjinalleri olan “li¢ dizim”e (=)
dair agiklama bigimi; ilk ¢izginin Gogii (°X), ikinci ¢izginin Insami (A) ve tglinci
cizginin de Yeri (3f) temsil ettigi seklindedir. Ancak; Shi Zuocheng yaygin olan bu
anlayigin aksine “li¢ dizim”i (=) farkli bir bakis agis1 ile yorumlamaktadir. Ona
gore li¢ dizim; “gok-insan-yer” tigclemesi ile olusmakla birlikte, gok ve yer ugsuz
bucaksiz ve sinirsiz olmalar1 sebebiyle birbirlerinden ayr1 diigiiniilemezler, onlar bir
biitiindiir, bu sebeple gok ve yer ii¢ dizimin ilk ¢izgisini olusturur; ikinci ¢izgi ise
varliklar arasinda en 6zel yere sahip olarak, yer ve goglin fonksiyonlarini etkileme

giiciine sahip olan insan1 temsil etmektedir; ii¢lincii ¢izgiye gelince; bu ¢izgi, insanin
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diger varliklarin sahip olmadigr iistiin yeteneklerini kullanarak fiziksel diinyada
yarattig1 uygarhigi ve uygarligin tiim unsurlarini ifade etmektedir. Kisaca soylemek

gerekirse; ii¢ dizimde; gok ve yer insani, insan ise uygarligi meydana getirmistir.

“Ug dizim”in (=) ne zaman ve ne sekilde ortaya ¢iktig1 konusunda bugiin
kesin bilgiye sahip olamasak da, “ii¢ dizim”in Degisimler Klasigi’nin yapi taslari
olan sekiz ve altmis dort hegzagrama temel olusturdugunu sdylemek miimkiindiir.
Sekiz hegzagram’m yaklagik olarak M.O. 2000 yillarinda Xia Hanedanhi
doéneminde sekillendigini ve bu donemde de heniiz yazinin var olmadigini biliyoruz;
bu durumda sekiz hegzagramdan daha 6ncesine ait olan U¢ dizim déneminde de
yazinin heniiz var olmadigi asikardir. Bu nedenle; {i¢ dizim’in ve {i¢ dizim’in
temelinin agiklanmast i¢in Degisimler Klasigi’nde gecen yazili aciklamalari
kullanmak hatali olacaktir. Bu baglamda; {i¢ dizim’i agiklarken; insanligin ilkel
resimli ifade doneminden, yazinin ortaya cikisiyla baslayan yazili ifade donemi
arasinda gelisim gosteren ifade yontemlerini dikkatli ve derinlemesine incelemek

gerekmektedir.

Cinin uygarlik tarihinde, ilkel donemden yazili ifade dénemine geciste anahtar

dénem “ii¢ dizim” (=2&1) dénemidir.>*® U ¢ dizim, hem resim hem de sembol olma

312 Shi Zuocheng’a gore, insanhigin ifade yontemlerinin “resimli ifade”den (B3

#) “yazili ifade”ye (SZFEFR %) dogru gosterdigi gelisim, bir ¢esit “bigimsel
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ozelligi ile Cin’in somut resimli ifadeden soyut yazili ifadeye gegisini temsil
edebilmektedir; diger bir deyisle; “li¢ dizim”, ilkel donem resimli ifadenin
soyutlagsmasi ile ortaya ¢ikmis olan Cin resim yazisinin koklerini olusturmaktadir.
Ancak bu noktada dikkat etmek gerekir ki; Cin resim yazisi, ilkel donemin ilk ifade
yontemi olan renkli kaplar iizerindeki ifade seklinin direkt olarak soyutlagsmasi ile
gelisim gostermemis, arada soyle bir gecis donemi yasanmistir: renkli kaplar
doneminden (yaklasik olarak M.O. 7000-3000 ) renksiz kaplar dénemine gegis
( yaklasik olarak M.O. 3000-2000 ) , renksiz kaplar déneminden ¢ dizim

donemine gecis ( yaklasik olarak M.O. 2100 ) , ii¢ dizimden resim yazis1 donemine

(yaklagik olarak M.O. 1500 ilk sistematik yazi olan kemik yazisina) gegis. Bu gegis,
ilkel somut ifade doneminin rasyonalizasyon siirecinden gegerek soyutlagmasi

seklinde gerceklesmistir. 3°

Shi Zuocheng’in yaptig1 bu tarihsel siralamaya gore; iic dizim’in ortaya ¢ikisi,
asag1 yukar1 renksiz kaplar (2£F%) ddneminin sonuna denk gelmektedir. Ancak; bir
karsilastirma yapildiginda ii¢ dizim, renksiz kaplara nazaran daha soyut isaretlerden
olusan bir resimli ifadedir. Sahip oldugu yiiksek teknikle birlikte, daha sade icerigi

olan renksiz canaklar (22[%) ise, icerigi son derece zengin olan renkli kaplardan (¥2

V&) gelmektedir.

kesinlesme” (JZ=UEHE(L) (ayrintiya inme) siireci olarak goriilebilir; bu siiregte ifade

edilen igerik ise kaginilmaz bir sekilde doga temelinden uzaklasmistir.

316 ghj 2014, ss.62.
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Renkli kaplar, tizerlerinde tagidiklar ve farkli farkli anlamlara atifta bulunan renk
ve resimleri ile son derece zengin bir igerige sahipken; renksiz kaplar, sahip olduklari
teknik ilerlemenin yani sira géze carpar derecede sadelesmis ve renkli kaplarin
zengin iceriginden ¢ok sey kaybetmislerdir. Bu nedenle; Shi Zuocheng, renkli kaplari
“resimli resimler” (5[ 7 [&]), renksiz kaplar ise “resimsiz resimler” (fH[E] ~ [&])
olarak adlandirmaktadir. > Ona gore; renkli kaplarin renkleri ve resimleri ile
karsilastirildiginda, renksiz kaplar i¢in “resimsiz resimlerdir” denilebilir; ¢link
renksiz ¢anaklar, renkli ¢ganaklarin sahip oldugu gesit ¢esit resimlere, renklere, zengin

icerik ve anlama sahip degildirler. Renksiz kaplar1 (S£[%) temsil eden “resimsiz
resimler” ( # [& 7 [& ) ; resmi seklinden kurtararak yalmizca igerige dikkat

gekmektedirler. Bunlar, yalnizca resmin kendisini ifade eder ve bagka bir seye atifta

bulunmazlar; boylece resmin dogal igerigi de korunmus olur.

Renksiz kaplar donemi, tiim sekillerin ve renklerin aniden kayboldugu bir
dénemdir. Burada, renkli canaklar déneminde renkli ve zengin resimler kullanilirken,
neden bir anda herseyin simsiyaha biiriindiigii bir sadelesme donemine gecildigi
sorusu akillara gelmektedir. Shi Zuocheng bu soruya soyle cevap vermektedir; renkli
kaplar Gzerindeki renk ve resimler, igerdikleri zengin igeriklerinin yan1 sira, hi¢ bir
kurala ve sisteme bagli olmamalar1 sebebiyle son derece diizensizdiler. Bu donemde

ifadede birlik ve kesinlik yoktu. Boyle bir zenginlik ve anlam karmasasindan

317 ghi, 2006, ss. 286-287.
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sirilarak, kurallari olan, diizenli, kesin ve sistematik bir yazili doneme ge¢mek elbette
imkansizdi. Oncelikle resmin, yalnizca kendini ifade eden ve kendinden baska hig bir
seye atifta bulunmayan bir sistem ve soyutluk kazanmas1 gerkmekteydi. Bu sebeple,
renkli kaplarla ifade donemi ile yazili ifade donemi arasinda bir ge¢is donemine
ihtiyac vardi; bu gecis, once “renksiz kaplar” ve sonra da onlardan daha soyut olan
“li¢ dizim” ile saglandl.318 Cin’in resim yazis1 sistemi de, iste bu iki temelde gelisim

gostermeye bagladi.

5.5. Lao Tzu ve Renkli Kaplar

Gerek dille ifadeye dayali olan “bi¢imsel karsitlik ile olumsuzlama yontemi”
(e 2 o= BHE) olsun, gerekse dille ifadenin Gtesine gegen “bebeksi varolus
yontemi” ({FEZ 2 B2 50 E A £) olsun, Lao Tzu felsefesinde “dogaya doniis™ ([=]Ef
E #R) i¢in ortaya koyulan tiim yontemler temelinde bi¢gimden ¢ok varliksal 6zelligi
baskin olan “resimli ifade” ([E|J/F%%E) donemine isaret etmektedirler. Lao Tzu’nin
doga temelli metafiziksel diislince yonteminin isaret ettigi “resimli ifade”, yliksek
derecede soyutluga sahip olan “ii¢ dizim resimli ifadesi” (= &[[EF i) ve (¢
dizim’e arka plan olusturan “renksiz kaplar resimli ifadesi” (22 [ [&] 2 35 i)
yontemleri ile sinirli degildir. Bu iki ifade seklinin temelinde “renkli kaplar resimli

ifadesi” &[4 [E 275 %) bulunmaktadir.

318 ghi, 2006, ss. 287.
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Shi Zuocheng, “Lao Tzu'’yr Okumak: 62 Not” adh kitabinda soyle bir genel
gorls ileri slirmektedir; Cin Uygarliginin temelleri, ilk hanedanlik olan Xia
Hanedanlhigi’ndan (yaklasik olarak M.0.2000) hemen &nceki ve hemen sonraki yillar
igerisinde atilmistir. Xia Hanedanhigmin ilk donemi, “renksiz kaplar” doneminin
sonlarina denk gelmektedir; bu sebeple diyebiliriz ki; Cin Uygarligimin temelini

“renksiz kaplar dsnemi” olan “Long Shan Uygarhgr” (¥E11132HH) olusturmaktadir. 3*°

Long Shan Uygarhig giiniimiiz Cininde Shandong “LL[BE”, Shanxi “LLIF§” ve
Henan “Ji]Fg” bolgelerinde ortaya ¢ikmis bir uygarliktir. Yaklasik olarak M.0.3000

ile M.O 2000 yilar1 arasinda kalan 1000 yillik siirede iist seviyede gelisim gdsteren
“renksiz kaplar” doneminde, Cin Geleneksel Diisiince Kiiltiirlinlin temeli olan “U¢
dizim”, “sekiz hegzagram”, “gdk kavrami” ve ‘“resim yazisi” ortaya c¢ikmistir.

“Renkli kaplar”1 temsil eden Yang Shao Medeniyeti’nin ({{/# X HH) zenginligi,

0

cesitliligi ve bagimsiz gelisimi ile karsilastirildigi zaman 320 «“renksiz kaplar”’in

%19 Shi, 2014, ss.57-58.

320 Renkli Kaplar Yang Shao Medeniyeti (% [& {032 BH) M.0.7000-M.0 .3000
yillart arasinda Cin topraklarinda ortaya ¢ikmistir. Renklikaplarin 6zellikle yaygin
olarak rastlandig1 bolge Sari Irmak (&7[) ve Uzun Irmak (& 7T.) vadileridir.
Topraktan ¢ikarlan Renkli Kaplar, bulunduklar1 bolgelere ve bigcimsel 6zelliklerine
gore; “Ma Jia Ku” (F5527E), “Ban Po” (3F3%) ve “Miao Di Gou” (EAJEEE) olmak

lizere li¢ kategoriye ayrilmaktadir. Bu ti¢ farkli kategorideki renkli kaplarin her biri
birbirinden bagimsiz olarak gelisim gostermistir. Shi Zuocheng, “Lao Tzu’yi: Okumak:

62 Not” (GE%T : Z&zC 62 HI) adli eserinde bu ii¢ ¢esit renkli kabin 6zelliklerine
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gelisim gosterdigi Long Shan Medeniyeti ¢ok daha planli bir sekilde sekilsellige,
kesinlige, rasyonalizme, kuralcilia ve sadelige yakin bir imaj ¢izmektedir. Iste boyle

bigimsel bir arka planda ortaya ¢ikmis olan “gdk™ (5X:) ve resimsiz resimler (&[]
&) olarak ifade edilen renksiz kaplarin isaret ettigi “doga” (H2R), bir ¢esit “kuralsal

doga” (BREIME> B 2R) ozelligi tasimaktadir.

Renksiz kaplarin ortaya ¢ikardigi bu “kuralsal doga” (3R#i14: HZR) her ne

kadar kurallarin siirlart igine girmis olsa da, renksiz kaplar i¢in tam olarak “renkli
kaplarin sahip oldugu doga esasini kaybetmislerdir” diyemeyiz. Bu donemde “doga”
kavraminin kuralsallagmasi, yalnizca donemsel gelisim ve degisimin sonucu olarak
ortaya ¢ikmis bir durumdur. Renksiz kaplar, bicimsel agidan renkli kaplardan

oldukg¢a farkli olmalarina ragmen, onlar da renkli kaplar gibi “doga temeli” ni sart

kisaca deginmistir: “Ma Jia Ku Orneklerine bakilirsa, son derece kaba ve kalin
cizgiler, insan ve hayvan figiirleri, ilkel donemin amagsiz medeniyetine ¢ok yakin
kaba graffitiler géze ¢arpar. Ban Po’ya ait eserlere gelince; ilging bir sekilde insan
ve hayvan arast dizayn edilmis figiirler ile Ma Jia Ku ve Miao Di Gou arasinda ¢ok
net bir gegiy stirecini ifade etmektedir. Miao Di Gou ise; renksiz kaplar donemine en
yvakin ve insan estetigi ile siislenmis figiirlerin dizayn edildigi eserlerdir. Miao Di
Gou tam olarak doganin iginden gelen kaba figiirlere sahip degildi; o, insan faktorii

baskin, estetik ruhla dizayn edilmis bir tiir resimli ifade aracrydi.” Shi, 2014, ss.43.

321 ghi, 2014, s5.65-66.
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kosar ve “doga benligini isaret ederler. * Ancak; Lao Tzu felsefesine temel
olusturan “dogaya doniis” ([B]§F H 2R) fikri; “l¢ dizim” ve {i¢ dizim’e arka plan
olusturan “renksiz kaplar’in soyut, bicimsel ve kuralsal ifade yonteminin Gtesine
gecerek; bagimsiz, zengin ve Ozgiir igerige sahip olan “renkli kaplar”in ifade
yontemine geri doniisii hedeflemektedir. Shi Zuocheng’in bu konudaki goriisii de son

derece dikkate degerdir:

Lao Tzu'nin “doga” diislincesinde Ru Dusiince Ekolii’niin fiziksel diinyaya ait
konulara girmesi ve sik¢a kurallardan soz etmesi elestirilmektedir. Lao Tzu’nin
“doga”’s1 sosyal yasamdaki kurallardan tamamen bagimsizdir; ¢iinkii O, “doga”nin
benligidir. Eger ki kurallar bicimsellik ve yaziyla birlikte var olmussa; o halde Dao

Diisiince Ekolii’niin “doga” s1 yazidan ¢ok 6nce var olan “alet medeniyeti” (84732
HH) ve hatta “canak ¢omlek medeniyeti” (fgz332HH) ile es goriilmelidir. Cinin ¢anak
comlek medeniyeti iki tarltdar; renkli canaklar dénemi ve renksiz ¢anaklar dénemi;

Oyleyse siiphesiz ki DuUslince Ekolii'niin “doga” anlayisim1 temsil edebilecek olan

medeniyet; renksiz ¢anaklar degil renkli canaklar rnedeniyetidir.323

Oyleyse; Lao Tzu'nin geri doniis i¢in insanliga hedef gosterdigi “doga” fikrine
ulagsmak icin Oncelikle, dilin Gtesinde ve yazinin disinda kalarak kural ve
bicimsellikten uzak ve dogaya en yakin ifade bi¢imi olan renkli kaplar donemine

donmek gerekmektedir. Ciinkii; renkli kaplarin ifade ettigi doga; “gercek doganin

322 ghi, 2014, $5.65-66.

323 ghi, 2014, s5.68-69.
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as1l benligi”dir (ELHZAAE). Aslinda bunu daha kat1 bir soylemle ifade etmemiz
gerekirse; Lao Tzu’nin geri doniilmesini istedigi “ger¢ek doganin asil benligi” (H.H
INAE); henliz soyut bigimsellik kazanmamis ve kurallara baglanmamis olan renkli

kaplarin ifade ettigi o saf doganin bile disinda ve her tiirlii ifade yonteminin 6tesinde

kalmaktadir.

Sonug olarak; Lao Tzu’nin dogaya doniis i¢in isaret ettigi en ideal yontem olan
“bebeksi varolus yontemi’ne ({F fF =, 2 58 5 & A J%) tekrar vurgu yapmak

gerekmektedir. Daha 6nce de s6z ettigimiz gibi; “doga insani”n1 temsil eden “bebek”

(B2 5); aym zamanda “resimsel ifade”ye ([&JF, % #E) isaret eden varliksal bir

semboldiir. “Bebek” kavrami; “dogaya bagli adsizlar diinyasina ait olan insanin,
adlar diinyasindaki adidir” (#4528 AHYH %4 2 56). Onun isaret ettigi ifade

yontemi; doga insaninin renksiz kaplar ve {i¢ dizim’e dayali resimsel ifade

yonteminin de (5 28 A\ 0V 2 a1 = E[E 2 F%2E) otesinde bulunan renkli kaplarla saf
resimli ifade yontemidir (5 28 2 A 2 ¥ V& 4fi & 2 %% %2 ). Ancak bu noktada
unutmamak gerekir ki; insan tam manasiyla “gerecek doga’ya (E.H%A) donmek ve

“gercek doga insan1” (.5 A~ A olmak istiyorsa; o zaman gercek dogaya yalnizca
imada bulunan “Bebek” (525) sembollinin de 6tesine gegmelidir; ¢iinkii “gercek
doga” (EHZR) ve “gercek doga insam” (E.HZA2 A) insan ifadesinin disinda

kalmaktadir
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0 ZET

Cin Diigtintirti Lao Tzu'min Metafizksel Diisiince Yapisinin Temel Kaynagi
baslikli bu tezde; Lao Tzu’nin “dogaya doniis” ideali i¢in ortaya koydugu yontemler,
ilkel donem ile yazinin icadindan sonraki déonem arasinda gelisim gostermis olan
“insanligin ifade yontemlerinin tarihsel gelisim siireci” igerisinde degerlendirilmistir.
Bu baglamda; ilk boliimde yazinin etkin kullanildig: Ilkbahar-Sonbahar Déneminde
ortaya ¢ikmis olan Lao Tzu felsefesi, ikinci boliimde ise Lao Tzu felsefesinin ortaya
cikmasi ve sekillenmesine katki saglayan tarihsel ve kiiltiirel arka plan hakkinda
bilgiler verilmistir. Tezin tglinc boliiminde; Wei-Jin Dénemi “Sirlar Ogretisi”nin
temsilcilerinden olan Wang Bi’nin, Lao Tzu’nin “dogaya doniis” yontemini anlamak
icin gelistirdigi “Dil ve Anlam Teorisi” agiklanirken; insanlik tarihinde yazili
medeniyetin oncesinde var olan ve “dogaya doniis” ideali i¢in Onemli bir yontem
olusturan “resimli ifade donemi”ne ve “li¢ dizim” sistemine vurgu yapilmistir. Tezin
dordunct boliminde ise; gok-insan-yer Uclemesini temsil eden “i¢ dizim”
sisteminin ortaya ¢iktigi tarihsel siirecle birlikte; ilkel donemin resimli ifade
yontemleri olan renkli ve renksiz kaplar donemine kadar geri gidilerek; Lao Tzu’nin

“dogaya doniis” ideali ile renkli kaplar arasindaki yakin iliskiye dikkat ¢ekilmistir.
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ABSTRACT

In this dissertation on “The origin of the metaphysical thoughts of Chinese
Philosopher Lao Tzu”, the methods of Lao Tzu aiming at the ideal of “Returning to
Nature” is evaluated together with the humanity’s self-image in between the
primitive society and the civilization after the invention of writing system along its
historical transformation. In this respect, in the first part of this dissertation, it
unveiled the philosophy of Lao Tzu aroused during the Spring and Autumn period
after the invention of writing system. In the second part, it analyzed the historical and
cultural background which relevantly contributed to the development and the
formation of Lao Tzu’s philosophy. Then in Chapter Three, "Theory of Language
and Meaning" of Philosopher Wang Bi in the Wei and Jin period is disclosed. Wang
Bi developed this theory to understand the methods of Lao Tzu's “Returning to
Nature”. At the same time, Wang Bi’s theory significantly hinted at the pictorial
expression and the “system of trigram” which existed before the invention of writing
system. Next in Chapter Four, through the insight of Philosopher Shi Zuocheng, we
tried to draw attention to the historical process of the “system of trigram” which
includes heaven, human and earth, and finally return to the “black and colored
pottery” which belongs to the pictorial expression age. This point particularly
pointed out the close relationship between the methods of Lao Tzu's “Returning to

Nature” and the colored pottery.
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