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ONSOz

Tark-Islam tefekkiir hayatinin en mihim ve en eski
kaynaklarindan birisi olan Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli
eseri ile ilgili giniimiize kadar yeterli detay akademik ¢aligma
yapilmamis ya da yapilamamig oldufunu gordik. Bu eksiklik bizi
onemli derecede bu hususla ilgili caligmaya sevk etti.

Biz bu c¢alismamizda, 6zellikle eserin kendisini esas almaya
biyiik 6zen gosterdik. Bizim bu ¢ahismamz biyik olgiide Islam
Felsefesi acisindan esere bakis agimmizi ortaya koymaktadir.
Calismamiz 6zel anlamda dort ana kavram; Bilgi, Varolus, Siyaset ve
Ahlak kavramlarmm Kutadgu Bilig’de nasil ve hangi araglardan ve
anlatim gekillerinden yola ¢ikilarak elealindigini ortaya koymaya
calistik. Bu ¢ahigmaya biiyiik olgiide Kutadgu Bilig ile ilgili bundan
6nce yapilan g¢aligmalarla, Yusuf Has Hacib ile ilgili yapilmig
toplantilar ve sempozyumlar da 151k tuttu.

Bu ¢alisma s1ra§mda benim en gok dikkatimi ¢eken sey bundan
yaklagik bin yil 6nce yazilmig bir eserin nasil bu giinkii ayrinti olarak
da goriilebilecek konularla ilgili ¢6ziim 6nerileri. Bu kitap bana bir seyi
yeniden ve daha agik bir ifade ile anlatt: ki; Insanlarin meseleleri ve bu
meselelere bulmaya calistiklan gareler genelde degismiyor. "Ancak
bunlann ifade ederken kullandiklann kavramlar ve ifade sekilleri
degisiyor. Insanlik ve ozelliklede aym dine, wrka ve kiltiire sahip



insanlarin egyaya, kainata ve Allah’a bakiglari ve moral degerlerin
hiyerarsik yapilan genel olarak degismiyor.

Bu c¢alisma, eger bundan sonra sosyal disiplinlerin kendi
alanlan ile ilgili Kutadgu Bilig ve Yusuf Has Hacib iizerine
yapacaklan ¢aligmalara 151k tutacak ve tegvik edebilecek ise hedefine
ulasmis demektir,

Tezimi hazirlamam sirasinda benden kiymetli zamanlarmi ve
bilgilerini esirgemeyen kiymetli hocam ProfDr. Hayrani Altintas’a
tesekkiirii bir borg bilirim.

fhsan SENER



GiRIS

NASIHATNAME, PENDNAME VE SiYASETNAME TURU
ESERLER

Tirklerde oldugu gibi, Arap, Fars ve diger dofu ve bati
toplumlarinda gegmisten giiniimiize kadar nasihatndme, pendnime,
siydsetndme, devlet adamlarina ogiit ve benzeri adlar altinda
ahlaki, siyasi, edebi, sosyal, kiiltiirel ve devlet yo6netimi ile ilgili
konularda cesitli eserler viicuda getirilmistir. Genel Ozelikleri itibari
ile farkli olmayan bu eserleri birbirinden ayirtetmek oldukga zordur.
Bunlar konu ve muhteva bakimindan da birbirlerine benzerlik
gosterirler. Bu tiir eserler, toplum arasinda hiisnii kabul gérmiis ve
yillar sonra tesirleri bagka bir toplumda veya eserde yeniden ortaya
cikmagtir.

Bu tiir eserleri hazirlayanlar, genel karekteri ile, nasihat geklinde
kendi birikim ve tecribelerini cesitli Orneklerle de siisleyerek
topluma sunmuglardir. Almig olduklan isimler ve yazihg tiirleri g6z
6niine almdiginda bu eserleri, genel olarak “Nasihatndme” veya
“Siyasetndme” olarak degerlendirebiliriz. Aralarindaki farkin ise ¢ok
az oldugunu goériiriz. Cogulu Nesdyih ( nasihatlar ) olan nasihat
kelimesini Omer Nasuhi Bilmen Hoca ; “ Bir cemiyeti tegkil
eden ferdlerin seviye-i irfani, derece -i ilm ve kemaéli mitesévi (esit)
olamayacagindan her ferd kendinden ziydde ma‘limat ( bilgi )



sahibi olan zevatin ilim ve faziletinden, vaaz ve nasihatinden
istifadeye muhtagtir ”' seklinde yapmus oldugu agiklamadan sonra,
nasihat i¢in su tanimi yapmgtir. “Dinleyenlerin  kallblerini
yumugatacak bir tarzda iddre-i lisan ile nési ( insanlara )
diinyevi ve uhrevi ( diinya ve ahirete ait ) vazifelerini Ofretmekten,
onlara cendb-1 Hakk’in sevab ve ikdbim1 ( cezasim ) ihtar ile
kendilerini dogru yola sevk etmekten ibarettir .” 2. Nasihatin tiirkge
karsihig ise, dgdittir.

Edebi eserler igerisinde yer alan Nasihatndme ise; dini, ahlaki ve
sosyal konularda ot vererek, yol gosteren manzum veya mensur
eselere  denilmektedir. Ogretici nitelikte olan bu eselerin iginde
atasozleri, deyimler, dyet ve hadisler, keldm - 1 kibarlar, darb-1 meseller
bulunmaktadir. Bu tiir eserlerin igerisinde sadece dyet ve hadislere
dayanarak  yazilms  olan nasibatnimeler de  vardir. Islam
edebiyatmda bu tir eserlere de pendndme denilmigtir. Islam
edebiyatinda bu tiirtin en 6nemli eseri Ferididdiin Attar (1119 -
1230 ) >’ Pendndme adh eseridir. Aynica Nabi( 1642 - 1712)’nin
Hayribad ve Hayriyyesi de bu tir eserler arasinda zikredilebilir.?
Mantiku’t Tayr adh manzum eserin de sahibi olan Feridiiddin
Attar, Pendndme’sinde ahldk nazariyelerini 6n plana ¢ikarmig ve
onlan gesitli dini motiflerle de siislemigtir. Bu noktadan o bir ahlakg¢:

sair sayilabilir* Pendndme tiri nasihat iceren eserlerden birisi de

! Erzurumiu Omer Nasuhi; Nesiyihii’l - Kur‘aniyye , Istanbul , 1928 (1328),s.3.

2 Ermrumlu Omer Nasuhi; a.ge. ;s.5.

3 Turk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi ; Devirler / Isimler / Eserler / Terimler ; Dergh yay .,
C., 6, Istanbul , 1986, s. 522- 523 .

4 Fuat Kopriila ; Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar , 5. Baski , Ankara , 1984 ,s.158 - 159 .



Ahmed Edib’in Atabekii’l - Hakdyrk adh eseridir. Uygur harfleri ile
yazilmi§ olan bu Tirk¢e manzum kitab, Emir -i Dad ( Adliye
Bakani ) Muhammed Bey adina hazirlanmigtir. Zaman itiban ile
Kutadgu Bilig’den biraz sonra yazilan ve daha ziyade bir
nasihatndme olan bu eserde islami tesirin  hayli koyulagtif
goriilmektedir.’ Attar’m Pendnéme’sini hatirlatan bu eser, onun ki
kadar tasavufi y6nii afir basmamamaktadir. Edib Ahmed, Dogu
Turkgesi ile, XII. ylizyillda yazilmig olan bu eserini Dad Sipahsalar
Mehmed Bey’e sunmustur. Eserde, sabir ve kanaatin iyiligi, diinyanm
ahiret i¢in bir ekip bigme yeri oldugu, hasisligin, gevezeligin, mizahin,
fenalarla dostlugun, hirs ve tama‘im  korkung neticeleri, diinyanin
fenalar ve fenaliklarla dolu oldugu yalin ve kuru bir ifade ile anlatilir.
Daima 4yet ve hadise bagli kalmgtir. Uzerinde ¢alismis oldugumuz
Yusuf Has Hacib ( 1015 - 1077’in Kutadgu Bilig adli eseri ile
arasinda bir benzerlik gbéze ¢garpmamaktadir. Bu eser ayrica Ahmed
Yesevi ( 6l. 1166 ) ’nin tasavufi ahldk igeren Divdn-t Hikmet adl
.eserine de bu noktada benzememektedir.®

Osmanli doneminde nasihat tirit eserlere bir 6mek vermek
agisindan , Mevlana Celdleddin Rumfi ‘nin mesnevisine Tiirkge giizel
bir serh yazan ve ayrica Diistliru’l - Insaa adh bir eserinde sahibi
olan  Sart Abdullah Efendi’nin 1649 yilinda yazmis oldugu
Nasihatii’l -Miiliik Targibdn Li- Hiisni’l - Siiliik adli devlet
yOnetimi siyasetine ait eserini sayabiliriz. San1 Abdullah Efendi bu

5 Ibrahim Kafesoglu ; "Islami Tiirk Devletlerinde Kiltiir ve Teskilat ™ , Tiirk Diinyas: El Kitabt
,C.I, 1992,5.373.
SKoprili; age.; s, 160-161 .

- Tiirk Dili ve Edebiyat Ansiklopedisi; C.1,s.209-210.



eseri Gazi Sultan Mehmed Han bin Sultan Ibrahim Han ( 1642 -
1693 ) ’a sunmustur . Bu eser daha sonra Osman -zdde Ahmed T4ib,
Telhisii’l - nesdyih adi ile bir 6zeti yapilarak Sultan Ahmed (I.) Han
bin Sultan Mehmed Han’a sunulmugtur. Eser iki kisim olarak
hazirlanmugtir. Birinci kisimda “ umir -1 diinya ”, ikinci kisimda ise,
“ahval-i ukbi ” anlatilmistir. Eserin mukaddime kismmda “ tefsirler
ve hadisler ve eserler ve iyiliklerden ibret almayi ihtiva eden konular
ve nasihetlerdir.”’ seklinde yazilma sebebi anlatilmaktadir. Bu eser
daha ziyade dini yonii agir basan nasihat tiirii bir eserdir.

NESAYIH VE SIYASETNAME OLARAK ADLANDIRILAN
ESERLERIN GENEL KAREKTERLERI

Nasihat yolu ile toplumlan bilgilendiren edebi, sosyal ve siyasal
icerikli eserlerden Dbirisi de Siydsetndme olarak kabul edilmis
eserlerdirr Bu tiir eserler devrin  hikiimdarlarmi, devletin st
~makamlaninda gorev alanlan ve ileride bu goérevlere gelebilecekleri
cesitli konularda  bilgilendirmek, yol g6stermek ve tavsiyelerde
bulunmak i¢in kalerﬁe almmuglardir. Siyasetndme, siyasetle, devlet

yonetimi ile ilgili eser demektir. Ayrica, siyaset kelimesinin
sucluyu seriat hitkiimlerine goére cezalandirmak™ anlamiyla ilgili,

7 San Abdullah Efendi ; Nasihatii’l -miiliik targibin li- hiisni’l - siiliikk ,Ruznime-i Ceride -i
Havidis Matbaas1, 1283 ,s.3.

- Franz Babinger ; Osmanli Tarih Yazarlan ve Eserleri , ¢ev . Coskun Ugok , Kiiltiir Bak .
Yay ., Mersin ,1992 . s. 227 - 228,



sucluya uygulanacak cezalardan bahseden eserler de siyasetndme
adm tagir .2

Kindi de Felsefi ahldkin politik boéliimiinde siyaset konularina yer
verildigi devlet isleyisi, idare gekilleri ve devlet ileri gelenlerinin
tasimalari gereken  ozellikler.anlatilmaktadir. Islam felsefesinde bu
kisim ig¢in  ilm-i tedbir-i medine (gehir yOnetimi ilmi) tabiri
kullamlmaktadir . Islam diinyasinda felsefi ahldk konusunda ilk
fikirlerin sahibi olarak el - Kindi ( 810 ? - 873 ) kabul edilmekte ise
de, bu konu iizerinde O6nemle duran kisi ilk kisi Fardbi (870 - 950
)dir. Onun Ardu Ehli’l - Medine el - Fazila adli eseri bu
konudaki en dnemli ¢aligmadir.’ Siyasetnimeler konusuna daha
ayrintili olarak girmeden once siyaset ilmi lizerinde bazi 6n bilgiler
vermemiz yerinde olacaktir.

Siyaset ; Arapga sozliiklerdeki anlamiyla, bir nesneyi dikkatle
gozetmektir. Vali ve hdkim olmak, halki gbzeterek yonetmek, bu
yolda gereken tedbirleri almak anlamlan bu esastan ¢ikmigtir. Daha
.sonralart hiikiimet isleri, politika, diplomasi yerinde kullanitmistir. '
Tirkgede ise, devlet iglerini diizenleme ve yiiritme sanati; bir amaca
ulagmak i¢in distindigiinden bagka tiirli konusup davranarak isini
yuritme; lke, devlet, insan yonetimi, gibi anlamlarda kullanilir.
Siyasetin sistematik bir bicimde incelenmesinin yunanh distnirler
Eflatun (M .0 437 - 347 ) ve Aristo ( M .0 384 - 322) ile

8 Agih Sim Levend ; Siyaset-ndmeler ,Tiirk Dili Arastrmalan Yillig: - Belleten , Ankara
,1962, s .167 - 168 .

¥ Nizamiilmiilk ; Siyasetnime ( Siyerii’l - miiliikk ) , Tiirkgesi Nurettin Bayburtlugil , Dergah
Yay ., istanbul, 1995, sunus s. 5.

T evend;agm.,s. 167.
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bagladig1 kabul edilir. Bu diigiiniirler siyaseti, toplumu etkileyen genel
konulara ilgi, ya da kamu yararina yonelik bir faaliyet olarak
tanimlarmglardar. !

Bu konu ile ilgili Fardbi’nin siyaset ve fadil siyaset
gortslerini de aktarmak yerinde olacaktir. Farabi, fddi siyaset
tizerinde dururken, idarecinin faziletlere ulagmasi igin takip edecegi
yol oldugunu vurgular. Halk da bu siyaset sekli ile diinya ve ahirette
faziletlere ulagir. idare edilenler, faziletleri ruhlanna sindirirlerse,
ahirette saadete ulagsmak i¢in gerekli olan faziletleri rublarina
yerlestirecek  duruma gelebilirler diyerek saadetin ne oldugunu
arastiran ilme Medeni ilim ( siyaset ) demistir. Farabi’ye goére siyaset
ilmi, insanin elde etmek zorunda oldugu olgunlufun ne ve nasil
oldugunu, ona ulagtiran vasitalan elde etmede yararh olacak seylerin
neler oldugunu ve olgunlufun yolunu tikayan engellerin nelerden
ibaret oldugunu, her birinin neden ve nigin mevcut olduklarim
bildiren ve ayirdeden ilimdir.'?

Islam dugtnirleri siyaseti , sosyal hayat igin vazgegilmez yararh
bir upras olarak yorumlamuglardir. fmam Gazali ( 1058 - 1111) ise
siyaseti, yagayabilmek i¢in zorunlu isler arasinda yer alan serefli bir
meslek olarak gérmiis ve insanh@ 1slah ile dinya ve ahirette
selamete ulagtiracak Dbir faaliyet olarak telakki etmigtir. Selguklu veziri
Nizamiilmiilk Hasan b . Ali b. Ishak Tust ( 1018 - 1092 ) devlet

yonetimine ait yazims oldugu esere siyasetndme derken , Jbn-i

" Bilal Eryilmaz ; Siyaset , Sosyal Bilimler Ansiklopedisi , C . 3, istanbul , 1990, S. 423 .
12 Bayraktar Bayrakli ; Firdbi’de Devlet Felsefesi , Istanbul ,1983,s.14-15.
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Haldun ( 1332 - 1406 )‘da Mukaddime’sinde siyaseti, devlet
yonetiminde izlenen yol olarak tammlamigtir. Osmanli Deviet’inde
ise; siyasete su anlamlar yiikklenmistir. 1 - Hiikiimet, tlke idaresi, 2 -
Cezaya mistehak olanlarin cezasim vermede giddet gosterme (
erbab-1 hitkiimette siyaset elzemdir ).
3 - Ceza , miicazit, ctimle idam cezasi ( siyasete uframak , meydan-i
siyaset ) 4 - Reayanin islerinin diizenlenmesi i¢in hikmet-i hiikiimet
iktizasindan olan icraat, 5 - Devletler arasindaki miinasebet ilmi,
diplomasi, geklinde siyaset ilmi agiklanmaya galisitmistir.'®
Idarecilerin  olgunluga ulagmasi, fazilet sahibi olmasi ve

yonetilenlere kars1 vazifelerini daha iyi yapabimesi i¢in siyaset ilmine
muhta¢ olduklani bir gergektir. Zaman zaman baz  devlet
yoneticileri, umera veya ulemadan bazilann  ortaya ¢ikarak
yonetenlere  veya bazen de yonetilenlere sosyal, siyasal, devlet
yonetimi ve dini konularda nasihatlarda bulunuyor, tavsiyelerini
aktariyordu. Bu tir eserler zamanla siyasetndme  gelenegini
.olugturmaya baglams ve bir gelenek halinde Ortadogu - Islam
toplumlarinda, Tirkler, Araplar, iranhilar ve eski Yunan’da oldugu
gibi batili toplumlarda da  6nemli siyasi, edebi, dini, kultiirel ve
diger alanlarda faydalanilan eserler olma 6zelliklerini kazanmiglardir .

Islam diinyasmda siyasetnime tiiriinde yazilmg olan eserleri su
sekilde siniflandirmak miimkiindiir .

1- Siyaset konusunu nazari olarak ele alarak bu mesele hakkinda
islamin goriigiiniin ne olabilecegini tespit etmeyi amaglayan eserler.

B Emyilmaz;a.g md..ag. a., s.423 -424 .

12



Buna omek olarak [fbn Teymiye’nin es -Siydsetii’s - ser’iyye fi
islahe’r - ra‘t ve’r - ra‘iyye’si ile Maverdi ‘nin el -Ahkdmu’s -
sultaniye ve’l - veldyetii’d - diniyye’sini sayabiliriz.

2-Pratik gayeler giiden ve devrin sultanina nasihat vermekle
yetinen, bu arada devlet adamlarinin bagindan gegenlere yer veren
eserler. Buna 6mek olarak da Yusuf Has Hacib ‘in Kutadgu
Bilig’ini ve Nizdmiilmiilk in Siyasetndmesi’ni sayabiliriz.

3 -Layiha seklinde olanlar. Bu tiir eserler belli bir devir igin
yazilma 6zelligini yansitirlar. Osmanh Devleti’nde bu tiir layihalara
oldukga sik rastlanir. Litfi Paga ( 1488 - 1563 ) 'nin Asafname’sini
ve Koci Bey Risalesi’ ni sayabiliriz .

Siyasetndmeler, esas konu olarak devlet y6netimini ele aldigina,
biitiin erk ve yetkide hiikiimdarlarda bulunduguna gore, hiikiimdarlar
icin kaleme alinmig eserlerdir. Siyasetnimeler de, hiikiimdarlarda
bulunmas: gerekli vasiflar belirtilir; saltanatin esaslart ve sartlan
sralanir. Zamanmn anlayigina ve ve inamigina gore kurumlarm nasil
.olmas: gerektigi ve buna nasil ulagilacagi gosterilir. Halkin durumu,
toplumun hali anlatilarak hiikiimdarlara dgfitler verilir k&t yonetimin
zararh sonuglan anlatilir. Hikkiimdarlarin disinda vezirler ve emirler
i¢inde yazilmis siyasetndmeler de vardir. Burada da vezirler ile ilgili
hiikiimler ve yapmasi gerekenler siralanmugtir, Padisahlar ve vezirler

+ e » »

eser kaleme alindig1 olurdu. Nasihatii’l - maliki ve’l - viizera gibi.'®

4 Nizimillmilk ;ag e., sunus s.5-6.
1evend ;a.gm.,s, 168-169.
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Bu konuda yazilmig eserlerden, ¢aginin sosyal ve toplumsal
hayatini, askeri ve mali kurumlanni, yasa ve tiizitklerini, toplumun
dayandign gelenek ve gérenekleri 6grenmek miimkiindiir.

Siyasetname tiirii eserlerde baslica su konular tizerinde durulur:

1- Hiikiimdarlar Allah’mm litfunu kazanmig sevgili ve mutlu
kullardr.

2- Halk Allah’in emanetidir.

3- Saltanatin temeli adalettir.

4- Hikkiimdarda adalet, secaat, cémertlik vb. huylar bulunmal.

5- Dinin ve ahldkin emrettifi rahmet, sefkat, miriivvet, acele
emir vermemek, cabuk 6fkelenmemek vb.

6- Kagmilmasi gereken haller; zuliim, hasislik, kibir vb.

7- Istisarenin faydalari.

8- Devlet iglerinin ehil adamlara verilmesi.

9- Maliye ve hazine hakkinda 6giitler.

10- Timar ve zeamet erbabmin durumu ve reayanin gozetilp
.korunmasu.
11- Yonetim igleri, saraymn durumu ve hizmet sahipleri.

12- Memleket yonetiminin dayandig esaslar ve devletin ¢6kme
nedenleri  vb. durumlar siyasetnélerde ele almmugtir .

Vezirler ve emirler ile ilgili olarak yazilan eserlerde ise:

1- Vezirlerde ve devlet adamlarinda bulunmasi gereken sabur,

sebat vb. vasiflar ve bulunmamasi gereken vasiflar.

14



2- Padigsaha karg1 vazifeleri, seriate uyma, riigvetten kaginma
vb. davraniglan siralayabiriz .!® Bu tiir eserler genel olarak birbirine
benzeselerde  aralarinda, yazanlarin  bilgi, beceri ve yoOnetim
anlayislarindan yansiyan farkliliklar ortaya ¢ikabilmektedir.
Siyastnime olarak yazilmis olan eserlerden bazilar: sunlardir:
1-Kutadgu Bilig: Ik miisliiman Tirk devletlerinden olan Karahanh
Devlet (840 - 1212 )’ inde Has Hiciblik gorevi de yapmis olan
Karahanli devlet adamlarindan Yusuf Has Hacib tarafindan yazilmig
olan Kutadgu Bilig, siir tarzinda ( manzum ), islam devrinin Tirk
dilinde yazilmig en eski abidesidir ve ideal devlet idare sisteminin ne
oldugundan bahseden siyasetndme tiirti bir eserdir.!’ Kutadgu Bilig,
kendisinden o©nceki Tuark  kiiltir, medeniyet, ahldk ve devlet
anlayiginin bir tezahiirti olarak ortaya ¢ikmigtir. Onun alt yapisini  Tiirk
ve Islam kiiltiirti olugturmugtur. Tirk digtincesinin temellerini ahlak
prensibi yapmig alplik duygusu, kanun, hak anlayis1 ve devlete saygt
gosterme gibi manevi degerler, XI. asirda yazilan Tiirk siyaset kitabi

.Kutadgu Bilig’de yalmz zihinde mevcut nazariyatin bir ifadesi
olarak yer almamug, Tirk toplulugunda tatbik sahasi bulan hak, adalet
ve devlet kavramlarmin agiklamasi seklinde yer bulmugtur. '®

Yusuf Has Hacib eserinde dort temsili kimseyi konugturmustur.
Bunlar aym1 zamanda da dort unsuru kendi Dbinyelerinde
canlandirmiglardir.

6 Agm. ; 169 - 170 .

' Erdogan Mergil ; Miisliiman - Tirk Devletleri Tarihi , T.T.K. Yay. ,Ankara 1991 ,5.30.

- A. Zeki Velidi Togan ; Umumi Tiirk Tarihine Giris , istanbul , 1981, s .84.

1 {brahim Kafesoglu ; * Kiiltiir ve Teskilat ” , Tiirk Diinyas1 El Kitab1, C. 1, Ankara,1992,s
.228-229..
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Hiitkiimdar ( Kiin - Togd1 ): Dogru yol, adalet.

Vezir (Ay-Told1 ): Saadet, devlet.

Vezirin oflu ( Ogdilmiis ): Akil, mantik.

Vezirin zahid kardesi ( Odgurmus ): Akibet.'” Boylece Tirk ve
islam toplumlarinca kutsal kabul edilen kavramlar daha somut bir
cerceve igerisinde devlet adamlarina 6giitler vermek ve ideal devleti
ortaya koymak seklinde eserde ele alinmistir.  Fuat Kopriilii,
Kutadgu Bilig’in mukaddimesinde, Yusuf Has Hacib’in insan
melekelerini adalet, iktidar, idrak, ve kanaattan ibaret bularak, bunlarn
birer gahis bigiminde canlandirdigini ve aralarinda uzun miinazaralara
yer verdigini belirttikten sonra eserin mevziiu bakimindan da
Iranlilar’m siyasetndme ‘leri tarzinda olduguna isaret etmektedir. %°

2 -Sirédcii’l - Miildk : Turtisi Ebubekir Muhammed bin Velid
( O. 1126 )‘e ait olan bu eser siyaset ahldki ve ilkelerini tizerine
yazilmigtir. [Eserin ikinci bolimiinde yer alan “ Alim ve salih
kimselerin yonetenlere kargst tavirlart ve uyardart ” bagh@ altinda
. ele almug oldugu bolimde 4&yet -i kerime ve hadis-i serifler ile islam
tarihinden kesitler aktarmiy ve yOneticilerin uyanlmas: fizerinde
durmus ve bunu da 6rneklerle anlatmistir. Eserde yer alan bir
bolimde eski bir hanedan ile ilgili olarak baz hiikiimdarlarm
saraylarinda oldugunu soOyledigi kitabeyi aktarmis ve orada “
Burast dyle bir kavmin yatapr ve yurduydu ki / Onlan
taniyordum , sozlerini tutarlardr / Ama simdi aglyor yurtlari onlar

19 Nesimi Yazic1 ; flk Tiirk - Islam Devletleri Tarihi , Ankara ,1992 .,5.96.
O Koprili ; a.g.e., s.22,
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icin./ Hani bir zamanlar genlendirirdi burayt sihhat ve sefamn
sarkiari./”?  musralan ile saltanatin da gegici oldugunu vurgulamis,
ibret alinmasin istemistir.

3 - Nizimii’l - Miilk’iin Siyasetnimesi: Siyasetname denilince
akla ilk once Biyik Sellguklu Imparatorlugu’nun @nlii veziri
Nizamii’l Miilk (1018 - 1092 ) *tin XI. asrmn ikinci yanisinda kaleme
aldign eser akla gelmektedir. Sultan Melik $ah ( 1072 - 1092 ) ‘mn
emri ile yazilan ve ona takdim edilen eserinde yazar, devletin ve
diger Tirk -Islam tesekktllerinin idari, siyasi, askeri, mali, sosyal
ve kiiltiirel yonlerini belirtir, tavsiyelerde bulunur. Nizamii’l - Miilk
eserinde baslica su konulan iglemigtir: Hakimiyet ve devlet telakkisi,
devletin gayesi, saltanat adetleri, hilkkiimdarin 6zel ve resmi hayati,
devletler aras1 miinasebetler, devlet ve din adamlan, devlet - halk
miinasebetleri, saray teskilati, devlet memurlan, devlet hizmetindeki
cesitli unsurlar, lakablan, statiileri, terfileri, memurlarn suistimaline
karg1 halkin himayesi, memurlarin sorumluluklari, memurlar iftiralara
.kars1 himaye, bir kag hizmetin bir memurda toplanmasi, ciiriim ve
tatbik edilen ceza, merkez ve eyalet tegkilati, ordunun tegkilati ve
meseleleri, iktd sistemi ve meseleleri, sosyal smiflar®> Bu eserin
meliklerin, vezirlerin, kadilarin, hatip ve benzeri idarecilerin siyaset
ahldk ve davramiglarini diizenlemek i¢in kaleme alinmig oldugu bir
gereektir. Nizamii’l - Miilk kitabi yazma sebebini agiklarken,
kendisini ve diger ileri gelenleri Meliksah’m toplayarak soyle dedigini

?! Ebubekir Muhammed b. Turtiisi ; Siracii’l - miilik - Siyaset Ahlaki ve ilkelerine Dair -,
Cev . Sait Aykut, Istanbul, 1995, s . 60- 61 .
# Aydin Taneri ; Tark Devlet Gelenegi , Diin - Bugiin - Ankara, 1981, s. 156.

- Tbrahim Kafesoglu ; Islam Ansiklopedisi , Nizamii’l - Miilk maddesi .
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aktarmaktadir.“ Her biriniz memleketimiz hakkinda diisiiniiniir.
Zamanmimizda neyin iyi olduguna, sarayinuzda, meclisimizda ve
kapinuzda onun yerine getirilmemesi veya bizden gizlenmesi
sebeblerini, bizden dnceki padisahlarin  yapipta, bizim
yapmadigimiz  isleri aragtirimiz  Ge¢mis  emirlerin, Selcuk
Sultanlarimin  ve digerlerinin merasim ve an’anelerini argtirip
actkca yazdiktan sonra, bizim goriisiimiize sunun. Bundan sonra
din ve diinya islerimizin kendi kanunlart icerisinde nasil
yiiriitiilmesi gerektigini diisiiniip, emredelim. Bilinmesi gerekeni
bilelim ki, her is kendi kanunu cercevesinde yapilsin ....” seklinde
Meliksah’in emri {izerine siyasetname adi verilen eseri yazdifim
belirtmekedir.?® Biitiin bunlardan anlagiliyor ki, siyasetname, toplum
hayatm1 diizene koymaya  ¢ahisan, hem yonetenlere hem de
yonetilenlere hitap eden ¢ok yénlii bir eserdir .

4 - Liitfi Pasa Vezir ( 1488 - 1563 )’nm Asafnimesi **:
Kanuni Sultan Siileyman d6énemi vezirlerinden olan Liitfi Pasa,
. Osmanh Devletinde siyasetndme tiirii eser yazanlarin basinda gelir.
Yazmis oldufu Asafndme adh eserde devlete hizmet edeceklerin
ahlaki, ruhi, ilmi disipline sahip olmalarim1 vurgular. Eserini dort
béab ( boliim ) olarak kaleme almugtr.

Birinci kisimda; veziriazam’m padisah ve reaya ile olan
iligkilerini ele almigtir.

Ikinci kisimda; sefere ¢ikma ve alinacak tedbirleri ele almistr.

B Nizamii’l - Miilk ;a.g. e., s.25-26.
2 Lutfi Pasa ; Asafnime ( Devlet Adamlanna Oiitler ) , Ankara , 1977.
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Ugitincii kisimda; Devlet hazinesinin durumunu ele almgtir.

Dordiinci kisimda ise; Reayanin  durumu ve nasil olmasi
gerektigi hakinda bilgi vermistir.

5 - Gelibolulu Mustafa Ali ( 1542 - 1600 )’nin Nésihatii’s -
Seldtin’i : Mustafa Ali eserinin mukaddimesinde = memurlarin
davraniglan hakkinda padigahlarin  sorumluluklari, Allah’in Osmanli
soyuna olan 6zel ihsany, birinci boliimde ; sultanlara gerekli olan igler
, ikinci boliimde; kanunlara aykin1 olarak yapilan igler yliziinden olan
bozukluklar, Ugiincii bolimde; halkin giigsiizligiiniin  sebebleri,
dordiincii bolimde ise; bizzat gbérmils oldugu vefasizliklar ele
almmigtir. Hatime kisminda ise on fasil halinde ¢esitli tavsiyeleri,
tezyilde ise, yazar i¢in yapilan suglamalari cevaplamigtir. Eserinde
yapmus oldugu tenkit ve tavsiyelerinde mesleki miisahedelerini,
hikdyat bashg altinda wverdigi ve tarihlerden yaptifi alintilar yer
almigtir. Aynca konu ile ilgili manzum pargalar, dyet ve hadislerede
yer vermistir. > Bu eser ayrica Andreas Tietze tarafindan metin ve
.ingilizce terctimesi ile 2 cilt halinde yayinlanmigtir ( Andreas Tietze
s Mustafa Ali’s Counsel For Sultans of 1581, Edition,
Translation , Notes Wien, 1979.)

6 - Defterdar Sar1 Mehmed Pasa‘min Nasihatii’l -Viizera
ve’l- Umerd adh eseri : XVIIL yiizyil Osmanh devlet adamlarindan
olan Deftedar San Mehmed Paga’nin bu eseri nasihatndme tiiriinde
yazilmig 6nemli bir eserdir. Bu eser dokuz boliim olarak yazilmigtir.

» Orhan Saik Gokyay ; Nashatii’s - seldtin , Tarih ve Toplum Dergisi, Agustos 1985, s. 20
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Birinci Boliim: Sadrazammn ahldk ve davraniglarini anlatir.

Ikinci Bolim: Makam sahiplerinin halleri ve ve rigvetin
zararlan anlatilir.

Ucgtincii Boliim: Hazine defterder1 ve makam sahipleri anlatihir.

Dordiincii Boliim: Bektagi ocagint anlatir.

Besinci Bolim: Reayanin halleri ve zulmiin zararlan anlatihr.

Altinci Boliim: Snir erlerinin  ve ordu komutanmin halleri
anlatilr.

Yedinci Boliim: Cimrilik ve comertlik, hirs ve ag¢ gozlilik vb.
huylar anlatilir,

Sekizinci Bolim: Sadik dost, ¢ekistirme ve arabozuculufun
zararlan anlatilir.

Dokuzuncu Boliim: Timar ve zeamet halleri anlatilir.

Bu eser devlet adamlarina  6gitler baghf altinda Hiseyin
Ragib Upural tarafindan sadelestirilerek yaymlanmugtir. 26

7- Hasan Kifi el- Akhisari (1544 - 1616 ) ‘nin devlet
. diizenine ait Usulii’l - Hikem Fi Nizimi’l - Alem adh eseri:
Siyasetndme tarzinda arapga olarak yazilmig olan bu eser takdim
edildigi kimselerin tavsiyesi ilizerine Tirkgeye agiklamali olarak
terciime edilmis ve 1596 yilinda tamamlanmigtir. Bu eser de, diger
siyasetn tiirii eserlerde oldugu gibi 4yet ve hadisler, islam tarihinden
kesitler, hatta yunan ve sasani devirlerinden Orneklerle stislenmigtir

.Eser baglksiz bir giristen sonra bir mukaddeme, doért asi ve bir

% Defterdar Sann Mchmed Pasa ; Devlet Adamlanina Ogiitler , yayinlayan Hiiseyin Ragib
Ugural , Ankara, 1992.
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hatimeden olusmustur. Eserde adaletin tevzii, llke yonetiminde
yapilan ihmaller, devlet idaresinin temel prensipleri, yoneticiler,
askeri alandaki diizensizlikler, riigvet, kadinlann etkisi vb . konular
anlatiimigtir. >’

8 - Koci Bey Risalesi: XVII. yiizyilda yasamig olan Kogi Bey
daha ¢ok adi ile 6zdeslesmis olan ve IV. Murad ve Sultan Ibrahim’e
sunmug oldugu risalesi ile meshur olmustur. Yagamig oldugu déonemde
devletin i¢inde bulunmus oldugu durum ve sartlan ve kendisinin
goriiglerini bildiren bir layiha (rapor ) hazirlamigtir. Bu layihada timar
ve zeametlerin durumundan vezirlerin ve diger devlet adamlarinin
durumlarma kadar 6memli gérmiis oldugu pek ¢ok konuyu ele almig
ve bunlar hakkindaki gorislerini bildirmistir.?®

Hig siiphesizki bu tiir eserlerin listesini uzatmak miimkiindiir.
Fakat biz burada onemli olanlarindan bazilarmm isimlerini ve
. kimlerin hazirladiklarini1 siralamak istiyoruz . Bu konuda Bursal
Mehmed Tahir’in hazirlamig oldufu Siyasete Miiteallik Asir-1
Islimiyye?”” ve Agdh Sirr1 Levend’in Siyaset-Nimeler konulu
caligmalarinda konumuzla ilgili pek ¢ok eser adi zikredilmistir.

1- Ibni Kuteybe Abdullah b. Miislim; Kitabii’s -Siyaseti ve’l -

Imame.

7 Mehmet Ipsirli ; Hasan Kifi el- Akhisari ve Devlet Diizenine Ait Eseri Usulii’l - Hikem Fi
Nizdmi’l- Alem , Tarih Enstitiisi Dergisi , say1 X - X1, sene 1979 -1980, s. 239 - 278 .

% Kogi Bey Risalesi ; yay. Zuhuri Damsman ; Ankara,1985 .

# Bursali Mchmed Tahir ; Siyasete Miiteallik Asér-1 isldmiyye, Kader Matbaasi , 1330 ( 1912)
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2-Ibni Sina; Kitdba’s - Siyase.
3-Siihreverdi; Nehcii’l - Meslik fi Siyaseti’l- Miildk .
4- Vahidi; Tecaribt’l - Insan ( padisahlara ahlaki 6giitler) .
5- Ishak; Risale fi Adab-1 Hidmeti’s - Sultan.
6- Hirzii’l - Miiliikk; IV. Murad’a sunulmus yazan belli degildir.
Padisahlar, vezirler ve diger devlet yoneticileri hakindadir.
7- Yazan bilinmeyen Kitdb-1 Miistetab: III. Murad dénemi
devlet yonetimindeki bozukluklar dile getirilmigtir.
8 - Katib Celebi ; Diistiirii’l - Amel li Isldhi’l - Halel.
9- Kemankes Kara Mustafa Pasa; Layiha. Sultan Ibrahim’e
sunulmugtur.
10- Abdullah Budinli; Nizdm-1 devlet serhi. IV. Mehmed
zamanina aittir.
11- Resmi Ahmed; Layiha.
12- Koca Sekbanbasi; Huldsatii’l -Kelam fi Reddi’l - ‘Avam.
IV.Mustafa’ya sunulmugtur.
13 - Tatarcik Abdullah; Nizdm-1 Devlet Hakinda Mutila‘at .
IIL. Selim’e sunulmustur.
14 - Kegeci -zdde Izzet Mola; Layiha. Il. Mahmud’a sunulmugtur.
15 - Pertev Pasa; Layiha-i Ittihddiyye.
16 - Akif Paga; Tabsira . II. Mahmud donemi devlet teskilati
hakkinda bilgi vermektedir.
17 - Ragib; Islahat layihasi . II. Mahmud zamanina aittir.
18 - Ibrahim Miiteferrika; Usili’l- Hikem fi Nizdmi’l -Alem .
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Bu tiir eserleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Bursali Mehmed Tahir bu
konu ile ilgili 172 adet eser adina yer vermistir. *

Nasihatndme, pendndme, siyasetnidme ve benzeri tiir kaleme alinmis
olan eserler gerek tasidiklani ozellikler gerekse  muhtevalan
bakimindan birbirinden ayirmalan olduk¢a zordur. Hepsinin de ortak
Ozelligi nasihat tiiriinde olmalanidir.

* Bursali Mehmed Tahir ; a.g.e.
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I-YUSUF HAS HACIB

A-HAYATI

Tirk tefekkiir ve kiltiir tarihinin oldugu kadar, Tiirk-Dili ve
Edebiyatinin da biiyiik bir saheseri olan Kutadgu Bilig adli eserin
yazari olan Yusuf Has Hacib 1018 yilinda Balasagun’da *' dogdu.
Bolge Turkleri Islamiyeti kabul edeli ellisekiz yil kadar olmustu.

Balasagun VII-XIII. Yiizyillar arasinda, Orta Asya Tiirk
hakanlarinin payitahtlanndan biri olarak, adi tarihte ¢ok gegen bir
sehirdir. Sehrin kurulusu efsanevi zamanlara kadar uzanmaktadir. Su
destan®’nmn burada gegtigi ifade edilmektedir.*® Balasagun’un Uygur
. Hakami Biigii Kagan Afrasyap tarafindan insa olunduguna dair gériisler
yannda , Kaggarh Mahmut ise sehrin Biiyiik Iskender’in Orta Asya
seferleri sirasmda de mevcut oldugunu séyler. ilk Islam devirlerinde de
Balasagun’un baskent oldugu kaydedilir. Balasagun’un zengin ve
ahalisinin kalabalik bir sehir oldugu kaydedilir. Maveraiinnehir fatihi
olan Harun Bugra Han b. Tona (61. 992) burayr payitaht edinmisti.

3 {slam Ansiklopedisi. C.II, Balasagun maddesi, Zeki Velidi Togan
%2 Aka Tiirklerinin felaketlerden kurtulug destam

3 slam Ansiklopedisi. C.II, Balasagun maddesi, Banarly, Nihat Sami, Resimli Tiirk Edebiyat:
Tarihi, C.I, s.230,15
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Balasagun’un diger adlan; Kuz ordu, Kuz Ulas ve Kuz Balik olarak da
geemektedir.* Uygurlarm fikir ve kiltir merkezi olan Balasagun yani
Kaggar bolgesi, fslam dini ve digiincesinin doguya agilan Cin yolu
tizerinde bir kapisi idi. Bu sebeple burast Ordu-kent adiyla da
amlmaktadir. Ordu-Kent dogudan ve batidan gelen kiltlir ve fikirlerin
de merkezi durumuna gelmigti. Iste Kutadgu Bilig boyle bir miinbid
disnce ve kultiir ortammnda meydana geldi.*® Kutadgu Bigi’in béyle bir
diistince ve kiiltiir merkezinde yazilmig olmasi eseri degerlendirmemize

ayr bir 6nem vermektedir.

Islamiyetin iyice yerlesmis ve kok salmig .oldugu bir ortamda
iman bakimindan saglam bir aile ve gevrede Yusuf Has Hacib’in
yetismesi igin elinden geleni esirgememis ve hi¢ bir fedakarliktan
kagimlmamis bir terbiyeden geceis olmasi esere verilmesi gereken
onemi bir kat daha artumaktadir. Yusuf Has Hacib ¢aligkan oldugu
kadar zeki ve kavrama giicii ¢ok iyi olan bir gahsiyetti. Cevresinde olan
biten fikri ve kiltiirel her sey ile yakindan ilgilenirdi. Yusuf Has Hacib,
.anadilinden bagka, Arapga, Farsca ve o donemde g¢evresinde |
konusulmakta olan Sogdak¢a’y1 ve yazism da 6grendi.*®

Yusuf Has Hacib, bu giine kadar bilinmis olan ilk Tiirk-Islam
diisiiniir ve sairidir. Yusuf Has Hacib hakkinda malesef bilinen belli
bash biyografi ve bibliyografya kitaplarinda hi¢ bir bilgiye
rastlayamadik. Miellif ve disiiniir hakknda bildiklerimiz, biri manzum,

¥ Is. Ans. a.g.m.
% -Ogel, Bahattin, Tiirk Kiiltir Tarihine Giris, C.I, 5.263
3% -Dilagar, A, Kutadgu Bilig Incelemesi, s. 21,22
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digeri mensur olmak tizere iki esere sonraki devirlerde eklenmis olan
iki ibareden ibarettir. Bu malumatta Yusuf® Has Hacib’in asil bir
aileden oldugu da anlasilmaktadir. Memleketinde ilmi, fazileti, ziihdii
ve fikri ile 6ne ¢ikmis olan miitefekkir, eserini Balasagun’da yazmaya
baglamig ve bir buguk senede tamamlamlayarak, ilme ve fazilete
diskiin olan Tirk Hikiimdarina takdim etmistir. Bu hitkkiimdarin kim
oldugu hakkinda gesitli gorisler ileri strilmektedir.®” Hitkimdarmn Ali
Hasan b. Sileyman Arslan Karahan, oldugu genelde biitiin

aragtirmacilar tarafindan kabul géren bir isimdir.

Bu hususta Barthold, Kutadgu Bilig’in zikrettigi “Bugra Han
Kimdir” adli makalesinde ¢esitli ihtimalleri g6z oniine ahyor. Bugra
Han’in; Tugrul Tekin, Harun Han ve Ebu Ali b. Siileyman Arslan Kara
Han ‘m izerinde durduktan sonra tam adiyla, “Tavgag Bugra Karahan
Ebu Ali b. Stileyman Arslan Hakan” olduguna kani oluyor.*

Biz, Karahan veya Bugra Han olarak daha ¢ok kullandigim

- kaynaklardan 6grenmis oluyoruz. Bugra Han’in hikiimdarhig: (1059-

1103) yaklasik 44-45 yil gibi uzun siirip bu eserle ebedilegmis

oluyor.*® Hikimdarmn, eser ithaf edildigi tarihte veliaht oldugunu ve

1075°te tahta gectigini sOylemektedir. Yusuf Has Hacib’in dogum tarihi
de 1015 olarak kabiil edilir.*

1. A. ag. md. ,Zeki Velidi Togan, Yeni Tiirk Ansiklopedisi, C.II, ilgili md.

% _Barthold, W, ag. makale, Tiirkiyat Mecmuas:, Ter:Ragib Hulusi, Ist. 1925, 5.223
* _Banarli, Nihat Sami, age, C.1, 5.230, is. Ans. C.VI, ilgili md.

0 .Oztuna, Yilmaz, Biiyiik Tiirkiye Tarihi, C.I, 5.146
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Yusuf Has Hacib, ilme ve fazilete diigkiin, adaletli oldugunu
duydugu i¢in Balasagun’dan Kaggar’a gelerek Hiikiimdara ve dolayisi
ile de milléte olan borcunu ddemek digiincesiyle eserini kaleme altyor.
Yusuf Has Hacib eseri yazdiktan sonra Has Haciblik makamina
getiriliyor. Haciblik makami hakkinda; bagsmabeyinci, tesrifat bakani,
bas danigman, bas vezir vb. manalar verilmektedir. Yusuf Has Hacib
bu eseri makam ve mevki endigesi ile yazmamugtir. Kendi dili ile “ ben
kendime san g6hret ve makam dilemedim; yakin olsun uzak olsun, ben

9 41

herkesin iyiligini istedim.” ** gayesi ile yazmustir.

Yusuf Has Hacib’in 6liim tarihi kesin belli olmamakla beraber
1077 oldugu kabul edilmektedir.*?

B-TESIRI

Yusuf Has Hacib’in goriis ve diigiincelerinin 6zellikle Ahmet
Yesevi ve Edib Ahmed’de gérmek miimkiindiir.*® Yusuf Has Hacib’in
kendisinden sonrakilere tesiri uzun ve etrafli bir arastirmayi

gerektirecek kadar biiyiik ve genis bir konudur.

4 -Banarli, Nihat Sami, agy, Hilmi Ziya’da bag vekil manasi verilmistir. Tiirk Tefekkiir Tarihi,
ist. 1933, C.I1, s.17

“2 _Banarh, age.

“ _Hangi eserler oldugu yazilacak.
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Bu giin halk diisiince, yasayis bigimi ve kiiltiirliniin en énemli
gostergelerinden birisi durumunda olan “Tirk Halk Edebiyatinda”
atma turkt, karsilama, kargilagma, atma mani, atigma ve kovalama
adlan ile anilan insan, fizyolojik, ruhi ve igtimai sebepler yiiziinden
kendisi veya canli cansiz maddelerle ilgili konularda islenen anonim
halk siirini Kutadgu Bilig’de bastan sona tiim giizelligi, sadeligi ve fikri
derinligi ile gormekteyiz. Anlatim bigimindi atigma tiirii bir uslubu
se¢mis olmasi zihin melekelerini daha giizel ve anlasilir anlatma
yanminda kalmayip, mubatablarmin tatmini noktasinda da bagarili
kilmaya biiyiik 6l¢itde muvaffak olmusgtur.

Yusuf Has Hacib’in, Giindogdu-Aytold:, Giindogdu-Odgiilmis ve
Odgiilmig-Odgurmis arasmnda gegen karsihkli konusmalar, atisma
geleneginin ta kendisidir.*

Yusuf Has Hacib’in 6zellikle halkin anlayacag: dili ve uslubu
kullanmg olmas: agismdin Yunus Emre ile olan benzerlifini gérmek
- miimkiindiir.

“ -Elgin, Siikrii, Tiirk Halk Edebiyatina Giris, II bas. Ank. 1986 s. 231,232
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C-HOCALARI

Yusuf Has Hacib’in hacalan ve gengligi hakkinda da kesin bir
bilgi kaynagimiz yok. Ancak O’nun bityik Tark Islam Filozofu Ibn-i
Sina (980-1037) nin talebesi oldugu hakkindaki goriisler, eserinde
gorilen felsefi sistemle, igtimai fikirlerin Ibn-i Sina’nin fikirleri ile olan
benzerligindendir. ibn-i Sina vefat ettigi zaman Yusuf Has Hacib’in
20 yaslarinda oldugu ve Ibn-i Sina’min hayatinda oldukg¢a genis bir
ogrenci kitlesi yetistirdigi g6zoniinde bulundurulursa durum daha da
muhtemel hale gelmektedir. Hatta Ibn-i Sina’nin higbir yerde uzun siire
kalmadip1 fakat 6grencilerinin fikir planinda iletigimlerini hocalan ile
Omiir boyu sagladiklari bilinen bir gergek oldugundan Yusuf Has
Hacib’in de bu anlamda ondan pek ¢ok sey Ofrenmis oldufunu
s6ylemek miimkiindiir.*

Ibn-i Sina’min talebesi oldugunu ilk defa soyleyen, Otto
Alberts’dir. Alberts, “Yusuf Has Hacib eserlerini ibn-i Sina vefat
_ ettikten 32-33 sene sonra bitirdifine gore arada zaman bakimindan gok
bﬁyuk bir farkin olmadiim1 ve o devirde Maverailinnehir’de bir ¢ok
Ibn-i Sina talebesi oldugunu” “'da diginiirsek bu faraziyenin daha da
kuvvetli oldupunu soyleyebiliriz. ibn-i Sina’nin 6zellikle “Hayy b.
Yakzan” adh eserindeki ana tema ile Kutadgu Bilig’deki genel
temalarin aym oldugu da gozoniine alininca, Yusuf Has Hacib’in ibn-i
Sina’nin talebesi oldugu fikri biraz daha hiisnii kabul gérmektedir.*®

“6 _Ulken, Hilmi Ziya, islam Felsefesi, III. bas. ist. 1983, s. 89,110
“7 K#priilii, M. Fuat, Tiirk Edebiyat: Tarihi, IIL. bas, ist. 1981, 5.84-85
“ Kiiheyl, Miibahat Tiirker , Ibn-i Sina’da Mistik Gorigsler, s. 753, Dip not:12
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lleride konular inceleriken bu benzerlik ve etkilesim go6zoniinde
bulundurulmaya gayret gésterilecektir.

Yusuf Has Hacib’in daha farkli hocalarinin ve tahsil gordiigi
medreselerin  olup olmadipn ve bunlarin hangi miderrisler ve
medreseler oldugu ve bunlarin nerelerde bulundugu ile ilgili detay
bilgiyi ihtiva edebilcek bir esere bu giine kadar rastlanamadi. Umid
ederim ki ileride bu konulan aydinlatacak ve Tiirk Islam tarihinin en
eski ve en onemli eseri olan Kutadgu Bilig ve miellifi Yusuf Has
Hacib hakkinda daha detayli ve tatmin edici bilgiler alma imkanina
kavusabilecegimiz ilmi ve tarihi gelismeler olabilir. Ancak sunu hemen
belirtmekte biiytik fayda vardir. Yusuf Has Hacib eserinde isledigi
konularin ¢esitlilii ve ele alig bigimi ile pek ¢ok ilim ve fikir
adamindan etkilenmis ve istifade etmis olabilecegi muhakkaktir.
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I-KUTADGU BILIG

OZELLIKLERI
A-Maddi Ozellikleri

Uygurlar arasinda daha islamiyeti kabullerinden ¢ok &nce
baglayan fikri hareket, Islami Tiirk tefekkiriiniin getirmis oldugu yeni
unsurlarla canlanmi§ ve yeni mabhsiiller vermeye baslamigti. Hint, Cin
ve Iran’dan gelen pek ¢ok tesire agik olmasi itibanyla, uygur
medeniyeti her zaman oldugu gibi bu devirde de milli yaratihiglar ve
hamleler yapmak hususunda difer Tirk memleketlerinden evvel
davranmugtir. Iste Kutadgu Bilig bu mahsuller igerisinde en 6nemlisi ve
en mikemmelidir. Bu sekil ve tertip sekli, fikirlerindeki ahenk
acisindan o kadar miikemmeldir ki, birden bire meydana gelmis
olabilmesi diiginiilemez. Ik okundupunda, ¢ok uzun ve itinali bir
stizgecten gecerek hazirlanmig oldugu anlagilabilir.
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Kutadgu Bilig’den 6nceki metinlere vakif degilsek de, kuvvetle
tahmin edilebilir ki, o, bu 6zellikteki bir ¢ok eserin tamamlayicisi ve

mitkemmelidir.*

Ancak bu giine kadar kendisinden 6nce Islami devre ait hi¢ bir
eser bulunamadig i¢in o hala, ilk olma 6zelligini korumaktadir. Belki
ileride teknik imkanlardan da yararlanilarak yapilacak yeni ¢aligmalar
ve aragtirmalar bu konuda yeni eserleri ortaya ¢ikarabilir. Yusuf Has
Hacib’in Kutadgu Bilig’den bagka eseri de heniiz tesbit edilebilmig
degildir.

B-Manevi Ozellikleri

Bu giine kadar eserin ad1 hakkinda gesitli gériigler belirtilmis ve
genelde “saadet veren bilgi”, “mutluluk veren bilgi”, “mes’ud, kutlu
olma bilgisi” ve “mutlulufa goriiren bilgi” vb. manalar iizerinde
durulmustur. Ancak eserin bagina sonradan ilave edilen bilgide,
Cinlilerce “Edebii’l Milk” , Maginlerce; “Ayinii’l memleke”,
Dogulularca; “Zinetii’l Umera” ve Iranlilarca da “Sahname-i Turk”
diye adlandirildigr bilinmektedir. Turanlilar ise esere Kutadgu Bilig
demiglerdir.®

Esere bu isimler verilince eserin sadece “Mutluluk Veren Bilgi”
adiyla smirlandinlmasi, muhtevasin1 da ister istemez daraltmig gibi
gérmemize sebep olmaktadir. Resat Geng, Kutadgu Bilig’in siyaset
kitab1 oldugunu belrittikten sonra, kutadgu kielimesinin kutadmak

* -Ulken, Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiir Tarihi, ist. 1933, C.2, 5.19
0 _Is. Ans. ag. md., Banarh, Nihat Sami, ag. md. , Kutadgu Bilig, A-19-23,
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mastarindan yapilmis bir isim oldugunu belirtmistir. Anlam olarak da
‘kut’ a eristiren, kutlu kilan manalarinin yiiklenebilecegini agiklamagtir.
Yusuf Has Hacib’in muhtelif yerlerde ‘kut’u dogrudan dogruya, devlet
kelimesinin  Tiirkge karsiigi olarak kullanildigim1 da ayrica
belirtmigtir.>!

Mesele, “KUT” kelimesinin ihtiva ettigi anlamlarla ilgili bir
konudur. Ciinkii eser bastan sona “KUT” kelimesi etrafinda doniip
durmaktadir. Hiinkar’m kendisi “Kut veren”, ‘“kutadan”, “kutadgu”
olmaktadir. Kut; baht, iyi talih, ikbal, ugurluluk ve saadet anlamlarinin
disginda “‘siyasi hakimiyet kudreti’ yani devleti idare kudret ve
selahiyeti, manasinda da kullamlabilir.> Yani Hikimdar Tanri’dan
almis oldugu “KUT™u idaresi altindarilere veren, onlara gegiren, yayan
,sindiren bir alici, bir alan olma ve bir veren olma o&zelligi de
tasimaktadir, Boylece “Kut” Tann’dan hiitkiimdara, hiikiimdardan ,
hiikiimdar aracilif: ile halka dogru bir “akim”™ islemine girmektedir.
Iste hitkiimdar bu yiizden, “AKI” dir. Yani akitandir, verendir.>® Bu
islem aym zamanda hitkiimdarn yiizini Tann’ya dénmesini de
igermektedir. Hukumdarn yiiziinii Tanrn’ya dofru dénmesinin sebebi,
o’nun Tanri’dan almis oldugu kut’u halkina, Tanr’nin istedigi sekilde
aktarabilmesidir. Yani kut ilahidir. ilahi kaynaktan gelmektedir.
Hiiktimdar ve insan sadece bir aracidir. Hitkkiimdar kut’u Tanm’dan

5! .Geng, Resat, Karahanh Devlet Teskilat: (X1. yy. Tirk Hakimiyet Anlayug: ve Karahanhlar),
Kiiltiir Bakanlig: yay. ist. 1983, 5.67

52 _Geng, a.g.e. s. 68 ‘

53 Kiiheyl, Miibahat Tiirker, Kut, Farabi ve ibn-i Sina’daki al-Akl, al- Faal, icin bir temel
olusturabilir mi? Ibn-i Sina Armagam, 5.492

Ak1:Cémert, camm veren, Alp’in bir vasfidir. Candan vermek camndan vermek, yalandan ve
yalancilhiktan degil gibi manalara gelmektedir.
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halkina ve tebasina adalet olarak, Yusuf Has Hacib de Kutadgu Bilig
olarak hiikimdarma bu bilgiyi ge¢irmektedir. Kut’un Tanri’dan
hikkiimdara, hitkiimdardan buyruklarina ve halka dogru olan hareketi
gibidir. Daha dogrusu Kutadgu Bilig kitabi, Kut’un hareketini, yani
Kut’un Kut’tan ¢ikip Kut’a dénmesi hareketini aynen yapmaktadir.
Kutadgu Bilig’de biz aym zamanda, Kut’un giinesten aya, aydan
hitkiimdara, hiikiimdardan vezire, vezirden Odgiilmis’e, Odgiilmis’ten
Odgurmig’a, Odgurmis’tan yeniden Odgiilmig’e olan hareketini takip
edebiliyoruz. Iste bu harekette, her bir konak, “Miistefad”™* olarak
beliriyor. Yani herbiri kut’u siras: ile aliyor, hem de aldigimi ihtiyag
sahibine veriyor, gegiriyor. Adeta gok’iin diizenli olan biteviye
hareketini meydana getiriyor. Tipki Farabi ve Ibn-i Sina’daki
“Mufarak Akillar” gibi Kut’un hareketini, en son Hacib’ten
Hikiimdar’a kitap olarak “KUTADGU BILIG” devreyi kapatiyor.
Bize, “Tann-Evren-Devlet-insan-Tanri” baglantisini en giizel bicimiyle
ifade ediyor.>

Kitaptaki bu kapsamli ve derin konu ve anlatim bigimleri sonug
olarak kitabmn ismine verilen manalarin g¢ok genis bir anlam
cografyasimn ihtiva etmesi tesadiifi degildir. Her bilim dalinin kendisi ile
ilgili bir seyler bulmasi gok normaldir. Ve bu kitaba verilecek isimlerin
de ¢ok farkh olmasim gerekli ve zorunlu hale getirmektedir.

Biz bu kitab1 agirlikli olarak, Bilgi, Varolus, Siyaset ve Ahlak

Felsefeleri agisindan incelemeye gayret gosterecegiz. Bu zamana

54 _Kendisinden yararlanlan, faydalamlan sey
%5 Kiiheyl, Miibahat Tiirker; agm. s.492
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kadar, kitaba yanlis anlamlar yiiklenmesinin temel sebebi Kut’a verilen
farkhi anlamlardan kaynaklanmaktadir. Miibahat Kiiheyl, kitaba bakig
agist bakimindan yeni bir yorum getirerek; Kutadgu Bilig muhteva
olarak zengin bir kitaptir. Insana diinya ve ahiret saadeti i¢in ne
gerekiyorsa ve bunlar i¢in ne yapmasi gerekiyorsa tamamina yonelik
mesaj bulma imkanmuiz vardir demektedir.®® Bu sebepten degisik
bolgelerde kitaba degisik anlalamlar yiiklenmigtir.

Kutadgu Bilig sadece bir Felsefe, bir Ahlak, bir kanun koyma ve
hiikiimet etme bilgisini muhtevi, bir tasavvuf, bir tip, bir egitim, bir
tarih, bir giir, bir adab-1 muageret, bir din kitab1 degildir. Bunlarmn hepsi
ve daha baska konulardan da bahseden gok yonlii bir kitaptir.>’ Eser
incelendiBi zaman bu daha kolay anlagilacaktir.

Yine Nihat Sami Banarh kitap ile ilgili olarak; Kitapta iki ayn
devrin hikayesi var gibidir, biri sairin evvelce yagsamis oldugunu ima
ettigi eski mesut ve faziletli devirdir. Kutadgu Bilig’deki esas vak’a bu
devirde geger. Bu devir hitkimdarmndan kara halkina kadar’® her ferdin
1yi, ahlakli, ve faziletli oldugu derin bir 6zlemle anlatilir. Arat’in da
bahsettigi ve eserin asil metni olarak kabul ettidi yer de buraya
kadardir.® Buradan sonra bir atlama vardir. Yani klasik kisim vardur.
Arat ve Banarli, bu boliimden sonrasmin kitabin ashindan olmadigim
soylemeleri aragtirmaya deger bir konudur. 6359°dan &nce eserin
nelerden bahsettigini bilmemekteyiz. Bunu bilemedigimiz i¢in yazarin

-Kiiheyl agm. 5.492

5T Is. Ans. ilgili md. 5.1042-1043, Banarli, Nihat Samx, age, ClI, s.231, Tirk Ansiklopedisi, C.
XXII, 5.388, Kafesoglu, Ibrahim, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tanhlmxzdelu Yeri, s. 30

%% _Avam tabakas: kasdedilmektedir.
%% Banarls, Nihat Sami, age, Is. Ans. ilgili md.

35



bundan sonraki kisimlarda mutsuzluktan bahsettigi adeta Kut’un kaderi
gibidir. Soyle ki; ilahi olan Kut’a hiikiimdar, vezir, halk vb. insanlar
sahip ¢ikip gerektigi gibi hareket etmedikleri zaman bu sonuglarn
ortaya ¢ikacag gergegidir. Aslinda durum insanbk tarihinin ve tevhid
inancmin aksetmesinden bagka bir sey degildir.

Yusuf Has Hacib’in bahsettigi “bilgili hakir oldu, bir tarafa sinip
kaltyor, akilli dilsiz oldu agzini agmyor.”® “Cemaat gok camiler az
idi, Simdi camiler gok cemaatler az oldu.”' “ Fesad ve fisk o kadar
¢ogaldi ki insan seslerinden geceleri uyuyamiyor, ilim ve Kur’an sesi
hi¢ duyulmuyor.” “Insanlarn hepsi paranm kulu oldu, para kimde ise
ona boyun egdiler, akrabalar arasinda yakmlik ve kardeslik uzaklasti,
artik candan arkadaglik ta kalmadi.™®® “Sarap ile yiizlerini yikayanlar
simdi yigit sayiliyor ve istediklerini yopryorlar™®* Sikayet edilen
konulara bakildifinda islam dininin temel kaynaklarmn ikincisi olan
Hadis kitaplarinda gegen “fiten” ve kiyamet alametlerinin aynisidr.

Toplumun belli bir siire i¢indeki durumunu goérmek istiyorsaniz
fikir ve edebiyat eserlerini gozeden gegiriniz.5® Karahanhlar tarihi
yalniz bizim Tiirk tarihi olma bakimindan degil, daha ¢ok biitiin Tiirk
Milletinin kendi tarihi mukaddesatina yeni bir yon ve istikamet veren

yeni kiltiir ve diigiince ¢ergevesine girmis olmasmin maddi ve manevi

% _Kut. Bil. 6452
61 L« «“ Mn
2.« = 6483
63 Lo« “ 6476
64 - “ (53 6454
¢ _Levend, Agah Sirn, Tiirk Edebiyat: Tarihi, C.I, 5.52
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esaslanni anlatmasi bakimmndan onemlidir.® Kutadgu Bilig’in 6nemi
bu agidan da ¢ok biiyiiktiir.

Kutadgu Bilig’in tam anlagilip taninmasmin bu kadar gecikmis
olmasmin temel sebeplerinden birisi de Tiirk toplum hayatinin siirekli
yeniliklere daha gok ag1 olmasidir. Gegmigle yalnizca yaganmig oldugu
doénemde ilinti kurulmus, fakat daha sonra buralara inilip fikri ve tarihi
agidan bu siirecin degerlendirilmesinin yapilabilmesine imkan bir
olgiide bulunulamamigtir. Ciinkii géglin ve yeni kiiltiir ve diigiince
diinyalan ile iletigsimin ¢ok hizhi oldugunu diisiiniirsek bunun haklilif
biraz daha giin 1§1gmna ¢ikmig olacaktir. Bu sebeple Kutadgu Bilig’in
anlagilmas: yillar almigtir. Hatta Gizerine diigtliip her sosyal bilim dah
kendi adina daha detay bilgi sahibi olabilir.

Kutadgu Bilig’le ilgili ¢aligmalara kaynaklik teskil eden esas
niishanin uygur harfleri ile yazilmig olmasi da kendisinden genis olgiide
istifade edilmesine engel olmustur. Eserin yazildig: devrin gerek siyasi
ve gerek kiiltiirel agidan Tirk-Islam mubhitinin bayik bir merhalesini
teskil etmesine mukabil, bu gine kadar tamamen mechul kalmis
olmasidir. Gergi Tirk' tarihinin hi¢ bir devrinin tam anlamiyla detayla
incelenmig, maddi ve manevi varliklannin tarih gergevesi iginde
incelenip kendisinden o6nceki ve sonraki devirlerle ilgilendirilmesi
malesef yapilamamistir. Bunlarin ne ana kaynaklan iglenmis, ne de
bilim ve diigiince diinyasina saglikh olarak aktarilabilmistir.5”

% _Arat, Resit Rahmeti, Kutadgu Bilig Metin I, ist. 1979, Giris, s. IX
o -age,s. 7,8
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Bu konularla ilgili olarak, Prof. Dr. Zekeriya Kitapci,
Tirkistanda Islamiyet ve Turkler, adli eserinin bu alandaki tarihi ve
fikri agh@ bir Olglide girecegini diisiiniiyoruz. Kitapci konulan ele
alirken bu bolgede yasamig ve diigiince ve kiiltiir tarihimize biyiik
katkida bulunmus sahsiyetlerin eserlerini ve kendilerkini tanitmaya
bityiik 6zen gbstermils. Ve boylece biiyiik bir boglugun doldurulmasi
yoniinde ciddi bir adim atmigtir. Kiiltiir ve Diiglince tarihimizin maddi
ve manevi yonilyle ilgili olarak; Buhari, Miislim, Nesei, Tirmizi ve
Farabiyi  sayar. Kaggarlh Mahmut’tan da g6le bahseder:” Milli
kaynaklannmizin ebedi eserlerinden biri Divan-1 Liigat-it Ttrk ve yazan

Kasgarlhi Mahmut’un tizerinde ayrica durulmas: gerekir™® der.

Fakat, Kasgar Mahmut ve Yusuf Has Hacib’in eserlerini aym
zamanda, aym sehirde yazmalarina ragmen, Kutadgu Bilig’den yeteri
kadar sdz edilmemektedir. Halbu ki bu eser kiltir ve disiince
hayatimiz agisndan Kaggarlhi Mahmut’un kitabindan daha 6nemlidir.
Bu eserlerin yeteri kadar ilgi ve alaka ile incelenmesi bu bolge ile
‘tarthimizin daha iyi anlagilmasma 1gik tutmasin yaninda kiltiir ve
fikir hayatimiza da biiytik katkilarda bulunacaktir. Bu devirden sonra
kurulun Tirk devletlerinin; Karahanlilar, Selguklular ve Gazneliler gibi
devletlerin yasayis ve diisiince diinyalannin da daha iyi anlagilmasina
zemin tegkil edecektir. Yine Cihangumul bir devlet kuran sanh
ceddimiz Osmanhlarin da bu topraklardan go¢ edip gelecek ve
Anadolu’yu kendilerine yurt edineceklerdir.®

::-Kitapca, Zekeriya, Tiirkistanda Islamiyet ve Tiirkelr, Konya, 1988, s. 9
-age,s. 9
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Orta Asyanm islamlagtirlmas: ve Islam dininin yeni ve zinde
giiclerle takviye edilmesi gibi biyiik olusumun dikkate deger bir yoni
daha mevcuttur.

O da Asag Turkistan ile Orta Asya’mn Islami gelismeler yoniinden
birbirini tamamlamasidir. S6yle ki; Asagi Turkistanin kamil manada
tirklesmesinde, Asya Tirkliigiiniin 6nemi ne kadar biiyiikse, Arta
Asyanin Islamlagmasinda, Tirk wkinin misliman olmasi ve Islam
Milletleri camiasina kazandinlmasinda da Asag Tirkistan’in énemi o
kadar biytktir. Zira, Orta Asya’ya dogru esen hidayet rizarlan ilk
defa buralarda olusmaya baglamig bir firtna ve kasirga halinde
Tirklere, Ttirk Yurtlarnna i¢ Asya’ya dogru ilerlemistir.

Islam’in Orta Asya’y1 da gegerek Cin seddine kadar olan genis
bir havzada hatta Hindistan ve Uzak Dogu Asya’da hakim bir din
haline gelmesinde O’nun Asag Tiirkistan’da ¢ok kuvvetli ¢ok saglam
bir sekilde yayilmasi ve giiglenmesi sayesinde miimkiin olabilmistir.”
Iste bolgenin ve tarihin agifa gikarilmasi bakimmdan Kutadgu Bilig’in
‘tanmnmasinin, arastirilmasinin dnemi ortaya gikmaktadir.

Kutadgu Bilig’in simdiye kadar bilinen biri uygur ikisi arap
harfleri ile olmak fizere {i¢ niishasi mevcuttur. Bu {i¢ niisha da
Semerkand niishasindan istinsah edilmigtir. Mevecut niishalann en iyi
olan1 Fergana niishasidir. Bu niisha Nemengah kentinde bulunmugtur.
Bu yazma bugiin Tagkent’te dir. Bir bagka niisha Misir niishasidir.
Misir Memlik sultanlanindan Nagir (1293-1341)’'m  kolelerinden

™ Kitapci, Zekeriya, age, s. 11,12
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Izzeddin Aydemir Ed-Davar (6:1360/1374) i¢in hazirlanmigtir. 1896°da
kiitiphanenin mahzenlerinde, par¢alanmig halde bulunarak, sonradan
bir araya getirilmis olan niishalardan biridir. Bu niishanin baz: beyitleri
eksiktir. Tamamlandiktan sonra en iyi muhafaza edilen niishalardan
biridir.

Bir bagka niisha ise Herat niishasidir. Bu niisha bilim diinyasinda
Viyana niisshas: olarak da bilinir. Bu niisha uygur harfleri ile istinsah
edilmigtir. Bu niisha kitap tizerinde yapilan ¢aligmalara da kaynaklik
teskil etmistir. Bu nisha XI. asirda Orta Asya ile Anadolu arasindaki
stki kiiltiir miinasebetlerini gostermek bakimindan da 6nemlidir. llave
edilen bir kayittan anlasildifina gore, eser, Fatih Sultan Mehmet
zamaninda, Orta Asya kaleminde c¢alisan Uygur Katiplerinden
Seyhzade Abdiirrezzak Bahsi igin, Fenari oglu Kadi Ali tarafindan
(1474) te Tokat’tan getirtilmigtir. Bazi kaynaklarda bu tarih (1439)
olarak da belirtilir. Buradaki Kadi Ali, meshur alim Semseddin
Muhammmed b. Hamza ¢l-Fenari’nin torunu olup, Herat, Buhara ve
Semerkant’ta taninmig alimlerden ders gormils ve Fatih devrinin
baglarinda Anadolu’ya donmiis olan Alaaddin Ali b. Yusuf Has
HacibBali b. Fenaridir.

Kutadgu Bilig’e ait bazi pargalara bu ii¢ niishanin diginda da
tesadiif edilmektedir.”!

Kutadgu Bilig’i ilim muhitine ilk defa 1825 yilinda Amedee
Jaubert tanitmugtir. Ancak eser lizerinde ilk adim Hermann Vambery

™ _is. Ans. C.VI, 5.1043,1044



tarafindan atilmigtir. Miellif 1870 yilinda negrettigi eserinde uygurlar,
memleketleri, ictimai hayat ve dil yadigarlan ile bunlarin dilinden ve
yazilarindan bahsetmekte ve Kutadgu Bilig’in mesei ve tarihi ile dili
lizerinde durmaktadir.

Burada ilk olarak ortaya attifim eserler, son zamanlara kadar
eser tizerindeki aragtirmalarin mevcudunu teskil etmigtir. Vambery’nin
tetkiki Turk Dil Bilgisinin bu giinkii durumunda fazla bir kiymet ifade
etmemekle beraber, bu sahadaki aragtirmalara bir baslangi¢ olmast
bakimindan, ¢ok mithim bir rol oynamigtir.

Ikinci bilyik adim: W. Radloffun daha genis 6lgudeki
tesebbiisiidiir. 1890 da eserin nesri gergeklestikten sonra Misir Hidiv
kitiiphanesinde eserin bir niishast daha bulundu. Karsilagtinlmasi igin
basima ara verildi. ik kismi 1900 de ve ikinci kismi da 1910 da
yaymlanmigtir. Radolff’un tiick yaz1 dili ve bunlarn inkigafi hakkindaki
yanhs esaslara dayanan fikirleri bundan sonraki aragtirmalara biiyiik
olciide tesir etmis ve eser hakkinda ileri siiriilen bir ¢ok fikirler ancak
‘bunun cazibesinden kurtulmus olmalan nisbetinde bir kiymat ifade
edebilmigtir.”

Eserin Fergana-Misr  ve Herat niishalarinin
kargilagtinlmasindan sonra ve tenkidli metinin yaymlanmasindan sonra
eser lzerindeki ¢aligmalarin yapilabilmesi igin bir engel kalmamuistir.
Resit Rahmeti Arat tarafindan 1943 yilinda her ii¢ niishamin tipki
basimi yapildi. Arat bu ii¢ niishay1 da yazarak tenkidli bir niishasim

2 _is. Ans. C.VI, s. 1044-1045
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hazirladi ve 1947 yilinda Tiirk Dil Kurumu tarafindan bastirildi. 1959
yilinda Arat tarafindan Tiirk¢eye gevrildi ve yine Arat tarafindan Tirk
Tarih Kurumu tarafindan bastirildi. Yine Arat’m baskanhginda kurulan
bir komisyonca indeksi hazirlandi. 1979 yilinda bastirildi. Index’i nesre
hazirlayanllar; Kemal Eraslan, Osman F. Sertkaya ve Nuri Yiicel’dir.

Arat’mn tercimesi 1974 yihnda II., 1985 yihnda III., ve 1980
yilinda da VI. baskiy1 yapmigtir. Biz incelememizi bu terciime ve IIL
baskiy1 esas alarak yaptik. Eser hakkinda en genis arastirmayr Resit
Rahmeti Arat yapmstir. Bu ¢aligmalarla ilgili muhtasar pek ¢ok yazi
Tirk Kultira dergisinde ve bagka dergilerde gesitli zamanlarda
yaymlanmistir,
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II-KUTADGU BILIG’DE FELSEFi KAVRAMLAR

A-BILGI

1-Bilginin Kaynagi

Kutadgu Bilig’deki Bilgi Felsefesini incelemeden 6nce bilginin
kendisi nedir? Biz bilgimizi nasil ve ne sekilde elde ediyoruz? Bilgi
edinmede g¢evremizdeki egyanin ve zihnimizin rolii nedir? Acaba
bunlardan hangisi temel olur? Acaba bilgimizin bir smiri varmidir?
Daha da 6nemlisi bilgimizin saglamlig1 ve gercekligi ne dir?” Insan
duyu organlan ile bu evreni algilar. Burada onu algilayan “ben” ile
algillanan “nesne” vardir. Insan yalmz dis diinyayr degil, kendi i¢
diinyasini da algilar.

Nesne, duyular vasitasi ile insan beyninde izler birakr.
Diigiinme , insan beyninde nesnelerin biraktii bu izler iizerinde bir
zihin faaliyetidir. Insan bu zihin faaliyeti ile soyutlama yaparak,
“kavramlara” ulagir. Kavramlar arasinda baglanti kurarak “yargilarda”
bulunur. “¢ikarsamalar” yapar. Iste bu faaliyetlerin sonunda elde edilen
tirtine bilgi denir.”

Bir seyi hakkiyla bilmek meseleleri dilleriyle idrak etmek. Bir

seyin suretinin akilda husulii. Aralarinda bir takim ilgi ve alaka bulunan
kaidelerin, meselelerin tedvin edilmis heyeti. Tetkik ve tedebbu tizerine

73 -Olguner, Fahrettin, Felsefe Tarihi Dersleri, Erzurum, 1975, s. 10
™ Felsefeye Giris, Komisyon, Ank. 1985, s. 10
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tesis olunmus malumatin heyet-i umumiyyesi.”> Bilgi ya da bilme:
“Insan bilinci” (ben) ile, bu bilincin kendisine yoneldigi sey (nesne)
arasindaki bir ilgidir.”® Kisaca suje ile obje arasmdaki (Bilen-Bilinen)
bir bagdir.”” Bir seyin oldugu hal tizere kavranmasidir. Bilinenden
gizliligin kaldinlmasidir. Nefsin bir seyin anlamma ulagmasidir.”®

Hemen belirtelim ki Yusuf Has Hacib’te Bilgi Felsefesi ile Ahlak
Felsefesi i¢i ige olup bir bitinlik arzetmektedir. Insan bir gaye igin
yaratilmigtir. Bu diinyada yapmikla yiikiimli oldugu bir takim isleri,
diger insanlarla, Allah’la ve isya ile olan miinasebetleri olacaktir. Bu
iletisim ve iligkiler igerisinde her ferdin uymakla yitkkiimlii oldugu bir
¢ok kaideler mevcuttur. Bu kaide ve ilkelere uyup-uymamanimn elbette
bir caydinciifi olacaktir. Yusuf Has Hacib’e gore bu dﬁnya bir
zindandan ibarettir.” Ve bu zindan da kurtulup ugmak saadete ermek
gerekir. Simdi i¢ muhasebe ile sorularimizi siralayabiliriz.

Acaba bizi karanlipa mahkum eden nedir? Karanlik benim
degismez kaderim midir? Yoksa degistimem miimkiin olabilir mi?
Olabilir ise nasil olacak? Ben karanlktan aklmlami yoksa
duygulanmla m1 kurtulacagim? Ya da bir el uzanip beni buradan
kurtaracak m1? Bana karanhktan ya da zindandan kurtulma yolu
gosterilmis midir? Gosterilmis ise bu yol hangisidir? Benden 6nce bu
zindan digmiis ve kurtulmayr bagarmig olanla var midir? Varsa nasil
bagarmuglardir? insan bir takim seyler bilerek mi dogmaktadir? Yoksa

'S _Bilmen, Omer Nasuhi, Dini ve Felsefi Ahlak Liigatcesi, ist. 1983, s. 74
-Mengﬁsoglu, Takiyeddin, Felsefeye Giris, II1, bas. ist. 1983, s. 5
-Km;ﬁk, Hasan, Sistematik Felsefe Tarihi, ist. 1985, s. 96

™ -Karhga, Bekir, Filozoflanin Tutarsizhif, Felsefi Terimler Sdzlﬁgﬁ, ilavesi, ist. 1981, s. 346
™ _Bu anlayisin kaynag bir Hadis-i Seriftir “Diinya Mit’minin zindamdir.”



ogrenmektedir? Daha da énemlisi ben neden bilgili olmaliyim? Benim
bilgili olmam1 gerektiren nedir? Bilgi edinmemde benim kaynagim
nedir? Ne olmalidir? Hangi bilgilere giivenebilirim? Bilmemde aklimin
rolit nedir? Herseyi bilebilir miyim? Acaba benim bilgili olmam neyi
gerektirir? Nigin bilgili olmaliyim? Yonetmek, para kazanmak, iyi
yasarhak, tistiinlik kurmak, adil olmak vb. konularla bilginin alakasi

nedir?

Acaba bilgi mekanizmamiz nasil ¢alisiyor?  Acaba bu
mekanizmaya uygun olarak elde ettigimiz bilgiler ve verecegimiz
huktmler, gergekten bilinen; hakkinda hiikiim verilen seylerin kendisine
uyuyor mu? Acasa bilgilerimizden hangisi ve ne derece dogrudur?....
vb. sorular bilgi felsefesinin kisaca bilginin “mahiyetini, kaynagm,
degerini ve smirm” teskil eden sorulardir.” Biz de bu sorularn

cevabini Kutadgu Bilig’de bulmaya ¢alisacagiz.

Yusuf Has Hacib bilgiyi insan varhiginin temeli olarak goriir. Bir
varliga “insan” diyebilmek igin onun bilgi ile miicehhez olmasim sart
kosar. Bilgiyi insan aktivitesinden aymip ayn bir fenomen olarak
gormez. Cinkii insani diger varliklardan ayran en onemli unsur

diisiince ve dolayisi ile bilgidir.

Tarihin bityiik filozoflarindan Descartes; “Diisiiniiyorum o halde
vanm” derken, digiinmeyi varligin temeli saymakta idi. Bu diigiinme
bilincimizi bilmemizdir. Bilincimizin en saglam bir varlik oldugu

tizerine bizde bir biling, bir bilgi olmasidir. Varlik ile biitin giivenilir

™ _Olguner, Fahrettin, Farabi, ank. 1987 5.49
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bilgilerimiz bilincin kendi {izerine egilmesinden, bu kaynaktan
devsirilmektedir.®' Kutadgu Bilig’de de insan olabilmenin temeli bilgi
ile kayitlanmistir. Yusuf Has Hacib insanla hayvan ayran sinir tagim
bilgi olarak tesbit etmigtir Ve “Insam1 hayvandan bilgisi ile
aywmiglar™® diyerek insan olmanm yolunun bilgiden gectigini kesin bir
sekilde ifade ediyor.

Felsefe, onceden kazamlmig bilgiler iizerine bir bilgidir, bir
refleksiyordur. (Teemmiil) Zihin adeta elde etmis oldugu bilgiler
tizerine yeniden do6nerek, onlart bir tenkid ve degerlendirme
stizgecinden gegirir. Burada yeni bir sey 6grenilmemekte ancak zaten
hazir olan bilgiler, evren insan ve diger bitiinliikler igerisinde yeniden
cle almmaktadr. En son amag, varhgm bittnligi igerisinde
temellendirilmesini yapmak olacaktir.3® O halde Yusuf Has Hacib’in
temellendirmesini yapacag1 bilgisinin kaym@ yada kaynaklar1 neler
olacaktir?

Simdi sira ile bunlan goérelim:

Yusuf Has Hacib’e gore akil, karanlik gecede bir mesale gibidir,
bilgi insam aydinlatan bir 1giktir.® Akilruhani bir cevherdir. Akl
kalpte bir 1siktir, hak ile batih tamitir. Nefse tasarruf edicidir. Akil
deveyi baglama tabirinden alinmig olup, akil sahiplerini dogru yoldan
ayirmaktan ali koydugu igin bu ad verilmistir, idrak edicidir.®> Akil:
Tefekkiir, mulahaza, zihin, zeka, fehim ve idrak. Nazariyeti idrak

.

81 _Mengiisoglu, Takyyeddin, Felsefeye Giris, s. 125

82 Kutargu Bilig, 1843

¥ _Felsefeye Girig, Komisyon, ank. 1985, s.16

# Kutadgu Bilig 288

% _Karliga, Bekir, Filozoflarin Tutarsizlig1, Sélik Bslimi, s.336




ederek, kendi saadetine vesile olacak hususlar anlamaya muvaffak
olur. Akil iki kisimdir. Biri, ilmi kabiil etmek igin hazirlanmig bulunan
ruhani kuvvettir. Digeri de tecriibeler yoluyla veya iktisabi marifet ve
tevariis yoluyla meydana gelen melekedir. Birinciye akl-1 gariri,
ikinciye, akl-1 miistefat denir.®

Yusuf Has Hacib akl isim olarak kullanmaz. Genel de “akillilik”
, “akilli insan”, “akalll1 kisi” vb. sekilde kullanir.

Akill: insan1 goyle tarif eder; ”Zararlh s6z bogaz, gbz ve sehvet
atestir , ibadete mani olur, insan i¢in bir felakettir. Kim bogazina hakim
olur az s6yler ve yakigmayan seylerden kendisini uzak tutarsa heves ve
arzularma hakim olursa hiddetine galip gelirse akilli kimse odur. Bu
diinyanm dikenlerel dolu oldugunu bilen kimse akilli kimsedir.”®

Yusuf’Has Hacib’de akil goyle igler, aklin ilerlemesi sunlara
baghdar. Duyulanmizla aklin baglantis1 su sebeptendir, duyularimiz
aklmza  bilgiyi s6yle vermektedir, wvb. Thususlarla hig
ilgilenmemektedir. O’nun ilgilendigi tek sey beni saadete ulastrmada
aklim bana nasil yardimct olur? Aklmi nig¢in kullanmaliyim? ile
ilgilenir. Yusuf Has Hacib’teki akilcilik, Felsefi manadaki rasyonalizm
degildir. O vahye dayal bir akil anlayigina sahiptir. Ciinkii akli temsil
eden Odgiilmis, ilahi bir Kut’un karsismda kendisini ona gore
ayarlamak durumundadir. Yani aklin hatt-1 harekati Kut’ta bilirtilmisg
olup, akil saadete ermede 6nemli bir vazifeyle miikellef tutulmustur.

% _Bilmen, Omer Nasuhi, age, 5.73
8 _Kutadgu Bilig, 6352
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Ama kesinlikle basibog ve kendi bagmna buyruk degildir. Ama bu aklin

arayisimi ve yeni hamleler yapmasini da engellemez.

Daima iyiye dogruya yonelmis degisikliklerden yanadir. Yusuf
Has Hacib :”Ben kendime daima iyi ve yeni seyler secerim™®® “ileriye
dogru yirarim™’ derken de ne kadar ileri goriigli bir ilim ve fikir
adam oldugunu vurguluyor. insandaki heva ve hevese tasarruf sahibi
otoriteyi de akil olarak gosterirken, bilgi ile o tasarrufun ya da
mileyyidenin gergeklestirilebilecegini sart kogar. Iste yikselip, saadete
erecek itibarl bir insanin yoluda ancak bunlardir.*

Yusuf Has Hacib’e gore bilgi 6grenilir ve artar fakat akil artmaz
ve akil sonradan kazanilmaz. Akilli olmak insana Allah’m bir lutfudur.
Yalnizca buna dogustan sahip olunur. insan akil ile bin tiirlii nimet ve
kismete sahip olabilir. Akilli insan nasil insanlarnin biiyligii ise ve
insanlarin baginda ise, akil da insan bedeninin en iistiinde bagindadir.”*

Eserde akil ile bilgi ayn iki sey olarak degerlendiriliyor.”> Ve
akil ilahi oldugundan hareketi dogru isi olgilidir.” Akilsiz oladir,
akilli ise diridir. Akil insanlan bu gekilde birbirinden ayirt eder.®* Her
tiirlt iyilik akildan gelir.”® Yusuf Has Hacib bana akli tarif et onun
mahiyeti nasildir? adi nedir? yiizi goriinisi tavir ve hareketi nasildir?

: -Kutadgu B?Iig, 686
-Kutadgu Bilig, 747
® _Kutadgu Bilig 289
! Kutadgu Bilig, 1827
2 Kutadgu Bilig, 1833
% _Kutadgu Bilig, 1828 ve 1837
%4 _Kutadgu Bilig, 1839
% _Kutargu Bilig, 1841
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Yas1 derecesi boyu posu nasildi? Ve ne ile avunur?”® Sorulanm
soruyor ve cevaplarim yine kendisi veriyor. Aklin hareketi dogru ve
itiban biytktir. Yizi, sekli giizel ve daima dingtir. Her tiirlii iyilige
gecit veren daima odur. Halim selim ve sakin tabiathdir. O biitiin
canlilar igin sefkat dolu bir goniildir. Nereye eli dokunursa orast
diizelir. S6zii nereye erigirse orast o s6ze gore hareket eder. Sicak
yizli ve herkes i¢in sevimlidir. Kesin gozlii ve uzak gorishidir. El
strdigti is ne kadar bulanik olursa olsun siiziilmiig saf bir hale gelir.
Ne kadar ters digiim varsa onu bir bakista ¢ozer. Islere sagdan, soldan,
arkadan, 6nden ve her yonden bakar. Meselelerin hal carelerini ve
¢cozliimlerini ¢ok iyi bilir. Kagana yetigir, ugam yakalar. Kind1 sarar ve
bozugn diizeltir.”” Diyerek onceki tariflerimizin de belki daha 6tesine
uzanmg oluyoruz. Iste Yusuf Has Hacib bilginin olusmasmin en biyiik
amillerinden birisi ve en 6nemlisi olan akli yukanda tiim sadeligi ile
aktarmaya ¢ahistifimiz sekilde tammliyor.

Yukarida akhn tarifi yapilirken, Yusuf Has Hacib , nasil tabiatta
dort unsun birbiri ile uyum halinde ve her biri de kendine diigeni en
mitkemmel bi¢imde yerine getiriyorsa bu ahenkli gorev dagilim hig bir
karigikliga meydan vermiyorsa, igte insan i¢in de, toplum igin de aym
dengenin devaminda ve tesisinde aklin rolii bu d6rt unsurdan birine
tekabiil etmektedir. Bu bakimdan Yusuf Has Hacib, sistemini kurarken
akla en biytik gorevi yiiklemis olan Odglilmis’e bityiik bir yer ayirr.
Akilll insan1 da g6yle tarif eder. “Akillh dogrudur, dili ve s6zi

% _Kutadgu Bilig, 1848-49
7 Kutadgu Bilig, 1850-58
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yumugaktir, hareketinin esast dogruluk iizerine kurulmugtur. O halim
selim, ¢ok tahammiilla ve sabirhdir. Ise dikkat ile bakar ve sukun ile
ele alir. Kigiikligiini sevimli ihtiyarhigin algak goniillii ve ¢ok faydah

ge girir 2998

Bu tarif insanin kendisine, Yaradicisina, taplumuna ve devletine
karst yapmakla yikiimli oldugu vazifelerinin hatirlatlmasindan ve
dogrunun nasil anlagilmas: gerektiginden bagka bir sey degildir.

Kutadgu Bilig’de akil, bir uzlagma, orta yol ve makul olan en iyi
olan hangisi ise hep onun pesindedir. Bu bakimdan eserde dini yanii
zihdii temsil eden Odgurmus ile devleti yani diinyayr temsil eden
Giindogdu’nun arasmi bulan, uzlagtiran, her ikisini de agirya
kagmadan insanhifin sadetine kanalize eden ¢ok hassas bir konuma bu
vazife icin akil yani Opdilmis secilmigtir. Bu nokta ¢ok dikkat
¢ekicidir. Ciinkii ikisinin (din ve diinya) bangik hale getirilmesi
oldukga zor bir istir. Ikisinin ortasindan dengeyi saglayan akildr.

' Akl tarif ederken Yusuf Has Hacib’in 6gretmis oldugu hususlar
akilli insanin yapmas1 gereken rollerinin de tesbit edilmesidir. Yusuf
Has Hacib’den genel anlamda anlagilan budur. Cinkt akil atil halde
degil, siirekli faal ve atik olmak durumundadir. Yoksa diizen bozulur
ve iginden ¢ikilamaz bir hal alabilir. Akilh insan akhn tariflerinin
gereklerini yerine getirmek ve ne kadar digiim varsa ¢6zmek, yillar
gecse de makul hareket ve tavrint degistimmeden devam ettirebilmek
durumundadir. Biitiin sartlar olumsuz dahi olsa akil yine makul olanda

% _Kutadgu Bilig, 1866-68
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devam etmelidir. Clnkii bu sapma tarihi siiregte telafisi zor yanhglarin
yapilmasii kolay hale getirebilir.”® Yusuf Has Hacib’in de ¢ok
aciklikla ifade ettigi gibi biitin bu makul davraniglanin yapilmasinin
geregi aslinda aklin kendisini korumasmin zorunlu sonucu olarak géze

carpmaktadir.

Burada hemen diger Islam filozoflan ile olan benzer diisiinceleri
de zikretmekte konunun daha iyi anlagilmas: bakimindan biytik fayda
miilahaza edilmektedir.

Farabi’de “faal-ig yapan- is goéren akil” akillar hiyerarsisinin en
sonunda yer almakta idi. Bizim alemimizdeki olaylarin biitiinii de
oradan kaynaklanmaktaydi. Gok cisimlerinden nasil bizim diinyamiza
en yakin olam “ay” ise, fizikotesi “akillardan” da bizim alemimize en
yakin olan akil da, ay feleginin akli olan “Fa’al - Akil” dir. Bu akil fizik
dinya ile fizik6tesi alemin smrmi belirleyen ve aymi zamanda bu iki
alemi birbirine yakinlagtiran ve birlestiren, fizikétesi tesirleri, kendi
{izerinden, fizik aleme aktaran bir merkez olusturmaktadr.'®

Bu durumu Yusuf Has Hacib’de de gérmek miimkindiir. Akl ve
bilgeligi temsil eden Aytoldi’nin yapmis oldugu, Kut’u alip aktarmast
Farabi’de ki faal aklin yapmig oldugu fonksiyonla ¢ok bezegmetedir.
Clnki nasil Farabi’nin “Akillar Alemi” diye isimlendirdigi bu olemde
kavgalar, ¢catigmalar, bozusmalar, darilmalar, uyumsuzluklar yok ise;

*-Kutadgu Bilig 1848
1%_Olguner, Fahrettin, Farabi, ank. 1987, s. 47
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ve bu alem diizen ve istikrarm hakim oldugu bir alem ise'®! Yusuf Has
Hacib’in de fert, devlet ve toplum diizeni zaglayarak, 6biir alemle olan
miinasebeti ayarlayip aradaki ahengi saglamak i¢in biitiin gorevin akla
ait oldugunu ve bundan mutlak manada aklin sorumlu oldugunu
vurgulamaktadir. Diger tarftan diinya diizeni a¢isindan durum bdyle
fakat ahiret diizeni agisindan da Yusuf Has Hacib yine akla bitylik bir
sorumluluk yiiklemektedir.

Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib bu diizenin en miikemmel
sekilde saglanmasin teminen akli temsil eden Aytoldu’nun Sliimiinden
sonra, yine aym Ozelliklere sahip bilgi ve akliyla temayiiz etmis olan
oglu Opdiilmiis’ui gegirmektedir.'%

2-Bilginin Sinir

Burada hem elde edilig bakimi agisindan, hem de genel gegerlilik
‘agisindan bilginin smirlarmin ne olabilecegi yine temel kistas olarak
aldipimiz eserden biyiik Olgiide yararlanilarak ortaya koyulmaya
calisilacaktir.

Bundan onceki bolimde bilginin kaynaklarmi; akil, Kur’an,
Hadis, Kendisinden onceki filozoflar ve onceki kiiltiirler diye
aktarmigtik. Burada da bilginin smirlarinin ne olabilecedi iizerinde

duralim.

'%L_Olguner,a.g.c, s. 47-48
12_Kutadgu Bilig 1849-51
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Su sorular anlamada bize biyiik yardim saglayacaktir; Acaba
ben ne kadar bilirim? Aklim her seyi bilebilir mi? Yoksa aklin da bir
sminn var midir? Tabi ki Yusuf Has Hacib’de kendisine bilmek
acisidan kendisine bir smir koymaktadir. Ornegin “ Bilirim dersen sen
heniiz bilgiden uzaksin. Bilgi ber denizdir. Ser¢e emse emse bundan ne
kadar su agzma alabilir?'®® Demek ki insanm bilgisi Allah’n bilgisinin
yanmda sergenin denizden aldin su kadardir.'® Ve yine kitabinda
Yusuf Has Hacib aczini de itiraf ediyor. “Ey rabbim benim aczimi
bilirsin”lOS

Yusuf Has Hacib’in dikkat ¢eken en 6nemli yaklagimlarindan
birisi de ozellikle itikadi konullarla ilgili akbm biyilik o6lgiide
smirlandirior. “Ey Tanm’nin birlifine inanmig olan, O’nu dilin ile
tesbih et, gonliin tereddiitsiiz inand1 ise aklini igse karigtirma, nice ve
nasil olduguna karisma kendini tut. Allah’1 nicesiz ve nasilsiz bil. Bu
konularda sdziinii uzatma.”'% Burada dikkat edilmesi gereken konu bu
'yaklaslmm biraz daha “tasavvufi” bir yaklagim oldugunun altimn
cizilmesidir. Ciinki * kayitsiz, sartsiz ve siiphesiz iman etmeyi,
derinlemesine agiktan fazla soru sormamayi erbab-1 tasavvuf telkin
etmiglerdir. Burada Yusuf Has Hacib samimi bir miisliimam tarif
ederken de yine ¢ok soru sormamasinin belirleyici bir unsur oldugunu

one ¢ikartyor.'?

195_Kutadgu Bilig 6609 .

1%.Bu yaklagim yine Kur’an ve dolayisi ile islam kiiltiriinden kaynaklanmaktadir.
1%5_Kutadgu Bilig 391

106 K utadgu Bilig 25-26-27

17_Buradaki yaklasim bigimi de Kur’an’1 referans olarak almaktadr.
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Bir baska yerde “Her seyi bilen Allah’tir.”'® Allah’in bilgisine
kuvvetle sariimahdir.'® Kag peygamber, kag kemal sahibi elgi geldi ve
Allah hiikmi ile bize yol gosterdi.

Biitiin bunlarin yanisira Yusuf Has Hacib, ilim aramatan da hig
bir zaman engelleyici bir tavir koymaz. Siirekli yeni hamleler ve
arayiglar pesindedir. Onun gayesi biitiin diinyadaki malzemeleri en
verimli bir gekilde kullanip saadete ermektir.!’® “Ne kadar bilsen de
yine bilgi ara, bak, bilen dilegine sorarak erigir. Bilginin saadete
gitmede bir vasita oldufu, kendisini bilmeyen kendini kendisinden
uzaklagtirir™!'' Burada bilmeye de ilk 6nce kendisinden baglaniimasi
gerektigini ifade etmektedir,!!?

Sokrates’in yine en ¢ok tekrar edilen ve artik darb-1 mesel haline
gelmis olan su soziini de burada hatirlatmakta fayda olacagini
disiinitydrum. “ Benim tek bildigim sey bilmedigimi bilmektir.”!*Yine
Yunus Emre’nin anonim hale gelmis siirlerinden birisinde “ilim kendin
bilmektir.” S6zii de yine aym inamg ve kiiltir deryasindan

‘beslendiklerinin ve yere yakim bir hayattan yana olduklarinin en temel
gostergelerinden birisidir.

Mutlaka burada konuyu daha anlagilir hale getirmek igin pek g¢ok
soru yine zincirleme olarak sorulabilir. Acaba bilgi ile her geyi bilebilir
miyiz? Insanmn olimiine akil ve bilgi ile ¢are bulunabilir mi? Bilim

1%_Kur’an, Ankebut:29/72, Sura:42/12, Hadid:57/3, Hucurat:49/1-16
1%_Kutadgu Bilig 4390

10K utadgu Bilig 6607

! _Kutadgu Bilig 6610

2By anlay1s ta yine bir Hadis-i Kudsiden miilhem bir anlayistar.
!13_Eflatun, Devlet, Cev:Sebahattin Eyiipoglu, ist. 1980, 4. Bas. s.6
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bunlarla da ugrasmali mi? Yusuf Has Hacib bilginin engel
olamayacaf1 seylerle ugragmasmi hos kargilamamaktadir. Cunki,
“Oliime bilgi ve akil da mani olamaz, 6lime hakimlere hikmetleri
fayda etmedi, bilginlere 6liime kars1 bilgileri fayda etmedi.”'**

Burada bilgi ¢esitleri incelenirken Yusuf Has Hacib’in yalnizca
manevi ilimle ugrastif1 gibi bir anlayis ortaya ¢ikabilir. Nas1 ki hocassi
Ibn-i Sina ¢ok yonli bir bilgindir ve miisbet ilimle de biyiik 6lgiide
ilgilenmistir iste Yusuf Has Hacib’de pek ¢ok ilim dah ile ilgilenmigtir.

Bunlar arasinda en ¢ok goze c¢arpanlarini saymak mimkiindir;
cocuk terbiyesi, tib, tarih, astronomi ve cografya bunlardan bir kagi
olarak sayilabilir. Mesela tib ilmiyle ilgili olarak; Hastalik bogazdan
girer, uygun seyleri yemek igin once tabiat1 bilmeli, tabiata uygun
olmayan yemeklere yaklagilmamalidir. Az yiyip az i¢meli, yemegi iyi
hazmedemeyen kimseler daima hasta olurlar.!'> Bu sozler bize Yusuf
Has Hacib’in tib ilmi ile de ugrashm en bariz bir sekilde
gostermektedir. Bir bagka yerde; kan aldirmadin ve kan aldirmanin gok
faydali bir sey oldugundan bahsetmektedir.!'S Aslinda bn-i Sina’nmn da
bir hekim oldugu dikkate almirsa tesir ettigi yaklagimlar bizi Yusuf
Has Hacib’in Ibn-i Sina’dan ders aldipn noktasinda buyik odlgiide
tatmin edecektir. Yine astronomi ilmi ile ilgili olarak belki ¢ok genel
bir ¢ergeve olarak degerlendirilmis bile olsa yaklagik bundan 1000 yil
oncesine dayanan “Bilgi ile goge dahi yol bulunur™''’ sozii ve butin

4. Kutadgu Bilig 1196-98

15_Kutadgu Bilig 4617-18

116 Kutadgu Bilig 6006, yine bkz. ibn-i Sina Sempozyumu Bildirileri, ank. 1984, s. 250 ve dv.
_Akyiiz, Yahya, Tiirk Egitim Tarihi, ank. 1982, 5.27

55



iyilikler bilginin neticesidir. Anlayis ve bilgi ¢ok iyi bir seydir, eger
bunlara sahip olursan onlan en iyi bi¢imde kullan ve goge ¢ik''® Tabi
buradaki ugmak maddi oldugu kadar manevidir de.

Eger bu degerler bati medeniyetinin elinde olsaydi belki goge
¢cikmay1 bizlere Yusuf Has Hacib 6giitledi dahi diyebilirlerdi. Ancak
bizde kiillenmis ne kadar deger oldugunu belkide bu tezi olmasam
biraz daha az fark etmis olacaktim.

3-Bilginin Degeri

Bilginin kaynaklarimi belirtirken, Yusuf Has Hacib’in vahyin
iiginda  Tirk kiiltiriine bagh tarihi tecriibesinden yararlanarak aklin
yolunda bir sistem kurdugunu belirtmigkit. Yusuf Has Hacib,
Peygamber aracilify ile gelen bilgi, akil yoluyla kazanilan bilgi, taklitle
kazanilan bilgi ve ilhamla elde edilen bilgi ile saadete ulagmaya
‘gahgir.'”” Burada hemen belirtmek gerekirki eserin yazan kesinlikle
teorik anlamda bir bilgiyi tercih etmemektedir. Mutlaka kendisine
somut dogrularla fayda saglayacak bilgi tizerinde durmaktadar.

Burada Yusuf Has Hacib’in temel yaklagim bi¢imi, cahilligin en
biyik tehlike oldugundan hareketle ilim 6frenmeye 6zen gostermis
olmasidir. Mantiksal bir ¢tkarimla eger diinyada insan en az tehlike ile
yasamak istiyyorsa, mutlaka en fazla ‘Og'enmelidjr.

'8 Kutadgu Bilig 208-215
19 Kutadgu Bilig 259
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Insanlar, Yusuf Has Hacib’e gore bilgiyi yalniz saadete ulagmak
icin kullanirlar, Bilgi tamamlanip insan sadete “ basamak basamak
¢iktiktan sonra su uzatirhir suyu iger ve keyifle seyre dalar.”'?° Bu bilgi
edinme yolu en kiymetli yoldur. Tasavvuftaki kamil insanlara nasip
olan, “kesfiil esrar”'?!’dan bagka bir ey degildir.

Demek oluyor ki Yusuf Has Hacib degisik kanallarla beraber
tasavvufi kanaldan da bilgi aldigim beyan etmektedir. Ve bu bilgi
saadete ulagmamn ifadesidir. Ayn1 durumu Yunus Emre’de de gormek
mimkiindiir. 2  Yine aym sekilde Tirk dini kiltiirinin
vazgegilmezleri arasina girmis ve Stileymen Celebi tarafindan yazilmig
olan bir kitapta “Susadim gayet hararetten kati, sundular bir cam
dolusu serbeti , igtim am1 oldu cismim nuragart, edemezdim kendimi
nurdan fark,”'>® Burada verilen “su, serbet, sit” vb. Ilahi bilgiyi
sembolize etmektedir. Ve bu da biiyilk bir saadet ve mutluluk
kaynagidir. Ashinda Yusuf Has Hacib’in bu kitabi yazmasinin temel

espirisi de budur.

Acaba ni¢in bileyim? Bilmesem olmaz mu? Beni diger
varliklardan ayirmada bilginin rolii nedir? Koétiiliiklerden arinma da
bilginin rolii nedir? Bilgili olmam ne yapmamu geretirir? Tabi ki bu

sorular da bu Kitapta cevap aramamiz gereken sorulardir.

120_Kutadgu Bilig, 6034

12L_Sirlanin bilinmesi, yani gizli olanlarin da artik kigi tarafindan bilinmesi hali
122_Haktan inen serbeti ictik elhamdiilillah

18_Celebi, Sitleyman, Vesiletii'n Necat, Haz. Timurtas, 3. Bas. Ist. 1980
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Kutadgu Bilig’de bilgi tamamen hastalig1 def eden bir ilag olarak
deger bulmaktadir.'** Eger insan tedavi edilmez ise hemen olir.'>® Ruh
ve Beden saghgmm temin edilmesinden en 6nemli amil bilgidir. Nasil
insan yemek, igmek ve diizenli beslenmek konusundu itinasiz
davranirsa beden oliir. Iste insan ruhu da ilim ve irfanla beslenmezse
hemen oliir.'?® Yusuf Has Hacib “bilgiyi bil, bilginin manasmi bil”**’
derken, kendisinden tam ti¢ asir sonra gelen Yunus Emre de aym seyi
soyliyordu. “Ilim ilim bilmektir. Ilim kendin bilmektin, Sen kendini
bilmezsen, O nice okumaktir.”'*® Burada isaret edilen sey insamn
yaratiligina uygun hareket etmesidir. Insan eger kendisinin nasil ve ne
amagla yaratildigim kavrayabilirse, iste 0 zaman hem kendisine hem de
diger insanlara biiytik 6lgiide yararh olmus olur. Burada vurgulanmak
istenilen de budur.

Ayrica Kutadgu Bilig’de insan anlayigi, bilgi problemine bagh
olarak ele alinmaktadir. Yusuf Has Hacib insam bilgiye gore
derecelendirmektedir. Bu anlayis biiyik olgiide Islamiyeti kabul
etmeden oOnceki Turk hikmetine dayanmaktadir. Tirk toresine,
Hindistanda oldugu gibi kast ve smif degil, ancan derece ve mertebe
vardir. Ciinkii nizamimn devam edebilmesi igin bilge insanlara ihtiyag
vardrr.'”® Yusuf Has Hacib, bilgili insan1 nasil tamya biliriz? Onun
alameti nedir? Bu alamet ruhi midir? Yoksa fiziki midir? Bilgili insan

124 Kutadgu Bilig 990 -

'%_Kutadgu Bilig 156

126 Kutadgu Bilig 157

121_Kutargu Bilig 156

1%_Yunus Emre Divam, s.51

12 Ulken, Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiir Tarihi, ist. 1933, C.IL, s. 19-26
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topluma ve kendisine karsi nelerle miikelleftir? vb. sorulara cevap
bulmaya caligir. Bunun yaninda bilginin iglevini yapabilmesi igin
6niinde ne gibi engeller vardir? Bunlar nasil kaldinlabilir? sorularina da
bir aydin gibi cevap verilyor.

Bilginin Yusuf Has Hacib’teki tanim s6yle; “Yiizi gilmez ve
yiizii daima tefekkiir halinde ve kaglan yiiziine uygun bir ¢atikliktadir.
Bilgisiz seving iginde yagar. Katila katila giiler durur.”'*Bilgili insanm
kendisini kétiliklerden alikoydugunu, “ayaklan kosteklidir, zevkinin
pesinde kogmaz”'®! “bilgili insanlar viicutlarin1 yipratirlar, boylece bilgi

ile rublarin1 beslerler.”!3?

Yine eski yunan filozoflarindan Sokrates’e gore; Birinci fazilet
hatta faziletin kendisi ilimdir. Bilgili bir insan yanhsh@ bile bile
islemez. Dolayisiyla kétiiliigi bile bile islemez. Her giinah her kétilik
yanhghktin yani bilgisizlikten kaynaklanmaktadir.!** Yine Farabi’de de
marifet faziletle ikizdir. Faziletin en biytigii ilimdir. Fesatla marifet,
cchaletle fazilet beraber bulunamaz.'** Farabi Sokrates’in goriisinii
‘benimsemektedir. Dolayisyla Yusuf Has Hacib’te zincirleme olarak
ashinda hocalarnin goriigiinii benimsemektedirler. Cinkii miras yoluyla
ilim ve fikir adina neler kazanilmigsa insanlar bir sonraki insanlara
farkinda olarak ya da olmayarak bunlan kalitsal miras olarak tasimak

durumundudirlar.

1%_Kutadgu Bilig 6612

3l_Kutadgu Bilig 6613

132 Kutadgu Bilig 6614 .

1%_Binard, Kamuran, ilk Cag Felsefesi Tarihi, ank. 1964, s. 37, Ayrica bkz. Karasan, Mehmet,
Abhalak Felsefesi Ders Notlan, ank. 5.26 , A, Weber, Felsefe Tarihi, Ter: Vehbi Eralp Erz. 1983,
s. 30

134.Farabi, Medinetii’l Fazila, Ter: Abdullah Ozbek, ank. 1985 s.7
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Genel anlamda bakildigi zaman bu insanlarin bu kazanimlarin
ilime ilk basladiklan zamana ait degildir. Bu insanlarda baglangigta pek
cok yanliglan olmugtur. Tarihsel siireg i¢erisinde yanhglar térpiilenerek
bugiin farkinda olarak ya da olmadan tabletler halinde kullanimmiza
sunulan dogrular meydana gelmistir. Insanlar ilim 6grenmede yanhgmn
bile bir kazanim oldugunu yeni yeni ifade edebiliyorlar. Tiim insanlhigin
tecriibe ve fikir birikimi esas allimirsa dogrular kadar yanliglarinda
ogrenilmesinde bityiik kazang oldugu ortaya ¢ikacaktir.!*

Aslinda bilgi meselesi Yusuf Has Hacib de psikoloji ile de
baglantihdir. Insandaki bu frenlemeyi Nurettin Topgu’da “lyi veya
kotii, itici harekete striikleyici, kuvvetlerin ferdi harekete gegirmesi
anindan baglayarak, yasak edici, firenleyici kuvveti de harekete
gegirmesini bilen insan hiirriyetinin simirmi  yakalamig demektir. Su
halde hiirriyet insami harekete gegirici ¢ok ve gesitli kuvvetlerin
karsisina frenleyici kuvveti ¢ikarmast demektir. Bu frenleyici kuvvet
hareketi durdurmuyor; diizenliyor, kontrol ediyor, harekete kah hafiflik
'kah giddet kazandinyor. Kendi kendini tenkit ettiriyor. Kendi
hitkkiimlerini kendine .verdiriyor. Boyelece hiir hareketimiz, harekete
stirlikleyici kuvvetlerle frenleyici kuvvetlerin tam ahenginde ibaret
oluyor. Bu da ancak; Kiiltiir ve tecriibe ile, duygu ve bilgi ile yukli
olan vicdanin Mutlak bir Varlik tarafindan hareket ettirildigi farkettigi
zaman gergeklesebiliryor.”!* ifadeleri ile bu durum adeta serh edilmis
gibi goriiniiyor.

135_Kutadgu Bilig 6615
138 Topgu, Nurettin, Var Olmak, ist. 1965, s. 48-49
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Bunlardan sonra insanmn hirriyeti meselesine de bir ¢6ziim
getirildiigini gormekteyiz. Insan, bilgisi ile kendi kendisine smr
koyarak varhgmm da bu hiirriyet smin ile oldugunu anlayacaktir.
Clnki insan akintiya kapildifi, siiriiden ayrildigs ve duygularmin esiri
olmadif1 zaman varhfmimn farkinda olabilir. Gustave Le Bon, kitleler
muhakeme edemezler, diger bir sdyleyisle yanhs muhakeme ederler ve
muhakemeleri akhn kontroliinden uzaktir.'*” muhakeme stireci de
dogruyu yanhstan ayirma melekelerini yok eder. Yusuf Has Hacib’teki
bilgsiz ve koteksiz yani nefsinin esiri olmug insan siriisiinii anlatmig
oluyor. “Bak iki tirlii insan vardir. biri bey biri alim, bunlardan bagka
hepsini strii say”'*® Bahis konusu iki insana insan derler, biri 6greten
digeri 6grenen'*® goriildigt gibi Yusuf Has Hacib de insanm bir varlik
olarak kabul edilebilmesi bu insanin bilgili yada bilgisizligi ile ilgilidir,
ve ancak bunlarla olgilebili. Daha o6nce de bilirttigimiz gibi
Descartes’in meshur ‘Disiintiyorum o halde varim® . Descartes’in bu
sdzle diuginmeden kastinin biling ‘suur’ oldugu ve varlik ile ilgili
.biittin bilgiler bilincin kendi iizerine egilmesinden ve bu kaynaktan
devsirilecektir. Bu Descartes’in ‘rasyonalizmi’dir.'*® Yusuf Has Hacib
bilgisiz adam1 bog bir kaliptan ibaret goériir. Akilsiz suursuz insan
karanlik bir ev gibidir. Bir kimse bilgiden nasibini almamigsa, ona diri
demek miimkiin degildir. O ancak 6liidir.'*! Yogrulup sekillenmeyi
bekleyen bir tung, kuvve (potansiyel) halede bir heykel demek ise,

137 _Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, Cev: Selahattin Demirkan, 4. bas. ist. 1979, s. 70-71
18 _Kutadgu Bilig, 265

139 _Kutadgu Bilig, 3217

149 _Gokberk, Macit, Felesefe Tarihi, 5. bas. ist. 1985, s. 263

1 Kutadgu Bilig, 2450-52
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sekillenip meydana getirecek olan ¢ocupun bilgi melekesinde kuvve
halinde bilinci demektir.'*® Farabi’nin bu goriisleri ile Yusuf Has
Hacib’in bu konu ile ilgili olarak kitabinda zikrettigi seyler biiyiik
Olgctide benzerlik arzetmektedir. Her ne kadar misallerde segilen arag
olarak kullanilmig esyalar birbirine ¢ok benzemese de muhtevalarin
ayni oldugunu gézlemek miimkiindiir.

Yukarida verilen misallerden de anlagildig1 gibi bilgisiz insan 6lii
insana denktir. Yani hareketsiz, suursuz bir varlik yok olmakla
esdegerdir. Eflatun’un magradaki zincire vurulmus insanlari, Yusuf Has
Hacib’te de bilgisiz insanlardir. Cinkii “bilgisiz insan kordiir’'4
‘Bilgisize bakimz arzularmin ardindan durmadan kosar.’'**  Bilgili
insanlar zinciri kirabilen insanlardir. Gergek hiirriyete kavusup gilinese
dogru bakabilen insanlardir. Bilgisizler ise, hep kendi kaliplari, karanlik
magralan igerisinde kalacaklardir ve iistelik bunun hi¢ bir zaman
farkina varmayacaklardir. Gegici bir hevesle zevk aldiklarim
zannedecek ve fakat gercek zevkin hi¢ bir zaman farkina
varamayacaklardir. Bu durumda ila nihaye devam edeceklerdir.

Biitiin iyilikler ve kotiliikler bilginin neticesidir. Biz iyileri iyi
oldugu halde ve kotilleri de koti olduklari halde biliriz. Biitiin
kotiliklerin temel sebebi bilgisizlik ve cahilliktir. Ciinkii bilmeyen
insan bilmedigi her seyin diigmanidir ve bu kalip disina ¢ikmasi igin

192 _Olguner, Fahrettin, Farabi, s. 50
143 _Kutadgu Bilig, 179
144 Kutadgu Bilig, 6614
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mutlaka yeni seyleri 6grenmeye ihtiyaci vardir. Aksi durumda mevcut
halinin kesfini hi¢ bir zaman yapamayacaklardir.

Bilgisizce ve suursuzca yapilan igler yapilmamis gibidir. Yusuf
Has Hacib’e gore bilgi suurla pekistirilmek durumundadir aksi halde o
bilgi olamaz. Ciinkii suur (ukus) suz bir bilgi “bilig’ sahibi olana bilgili
olmasina ragmen bilgisiz (biligsiz) diye hitap ediyor ve kendisini
‘ukus’la tedavi etmesini sOyliiyor ¢iinkii is iki zihin hassasi olan bilgi
ve suur neticesinde dogar. Acaba ige is ve fiile fiil degeri verdirten bu
suurun kendisi nedir? Suur bir nesneyi tam olarak fehmedip zihin ve
zeka tarafindan en ince vasiflant ve meziyetlerine kadar kesin olarak
anlagiimasi ve iyice idrak edilmesidir.**’

Boyle bir yaklasim Yusuf Has Hacib’in dini goriigiinde de
kendini belirtir ¢linkti Yusuf Has Hacib cahil dindarliga karsidir ve
ibadet etmek igin 6nce ¢ok bilgi edin, bilgisiz ettifin ibadet sana fayda
saplamaz.'*® Yusuf Has Hacib bu bilgiyi su Hadis-i Serif"ten milhem
almug olabilir. “Ilim olmayan ibadette hayir yoktur.”4’

Kutadgu Bilig’de “aydin” problemine, bilgili adamin bilgisinin
geregini  yapabilmesi i¢in o6nce onun ¢esitli engellemelerden
kurtulabilmesi ~ geregini yapabilmesinin uygun olacagimi soyler.
Aydinin bilgisini aktarmaktan alikoyan maddi problemden de azade

145 _Ulken, Hilmi Ziya, Varlik ve Olus, s. 258-9
146 _Kutadgu Bilig, 3225
147 _Ebu Davut, Mukaddime, s.29
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olmasmi siddetle savunur. “Filozof nekadar bilgili ve natuk olursa
olsun serveti yoksa dili kostebeklidir.”'*®

Iste bu goriig Bilgin ve Alimin hiirriyeti meselesi agismndan her
zaman gincelligini koruyan bir husus gibi gériilmektedir. Yusuf Has
Hacib bu goriisle saadete ulagmak icin alimin yapacagi faaliyetlerin
otoritelerce engellenmemesini, alimin de maddi bagimhilik ve mihnet
duygusu altinda vazifesini yapamayacagmn bildiriyor. Bu durum
ashnda insan problemlerinin zaman ve zemine gére sadece ifade
bi¢imlerinin degistigini, ashil problemin ise asirlar boyu devam
edegeldigini ¢ok agik bir bicimde ortaya koyuyor. Insanlar diinyaya
buytik dlgide midelerinden baghidirlar. Bu genel yapiyr asabilenler
gergegin yolundadirlar. Hizlu da gitseler yavas ta gitseler bir giin

gercege ulagirlar.

Bu ferdin bilgisi ve bilgilenmesi agisindan boyledir. Ama toplum
bilgilenmesi agisindan nasildir? Bilgili ve zeki insamn birikimi
bulundufu cografya, medeniyet ve insanlar igin bir hazinedir.!¥’
Bilginin sozi, toprak i¢in su gibidir. Alimler sulak yerlere benzerler,
nereye ayak basarlarsa oradan nimet ¢ikar.!®® Yusuf Has Hacib’de
bilgili insan 151k ve su gibi vardify yerde canhibk ve hayat meydana
getirmekle gorevlidir. Yeraltinda duran hazineden istifade edilmedigi
gibi diganya aktarilmayan bilgilerden istifade edilmez.

18 Kutadgu Bilig, 3076
19 _Kutadgu Bilig, 2167
150 _Kutadgu Bilig, 972-73



Bu diinyaya, zamana ve topluma hakim olmanin yolu da bilgiden
gecer. Diinya beylerinin hengileri bilgili olmuglarsa iyi nizam tesis
ederler ve her tiirlii iyilikte ileri gidenler de onlar olmuslardir.!*!

Frangois Bagon (1561-1626)’'min “Bilgi bir giictiir. Bilim
desteklenmesi gereken bir gii¢ degildir. Yapilmas1 gereken bir igtir. Bir
seyl yapabilmek i¢in Once bilmek gerekir. Bilmek muktedir olmak
demektir.”*> Bu s6zler Yusuf Has Hacib’in goriiglerini bes asir sonra
tekrardan baska bir sey degildir. Ciinkii Yusuf Has Hacib, hakimiyet
ve hakimiyetin devam icin bilgiye dayal1 bir toplum bilgiye dayal bir
devlet istiyordu.

Yusuf Has Hacib’teki ‘dlinyaya ve zamaneye hakim olmak’
gorigti aslinda bagh bagmna bir aragtrma konusudur. Selguklu ve
Osmanh devlet adamlarinin, saraylarda ilim ordusu tesis etmek
hususunda birbirleri ile yarig halinde olmalalan ve hatta su anda
diinyaya hakim olan giiglerin dayandiklan temel unsurun ne oldugunu
anlamaya ¢aligtfimizda mutlaka ciddi bir bilim anlayigmnm yattigini
gormek mumkindir. Yine bu sozkonusu devletlerin bagkanlarmm da
pek ¢ok bilim dalinda baganh oldufu bilinmektedir. Hatta osmanh
devletinin biyik devlet adamlanndan Fatih Sultan Mehmet’in  iyi
derecede uygurca bildingini ve yazdigim biliyoruz. Hatta, Kutadgu
Bilig’in Herat niishasma ait uygurca yazilarin Fatih’e ait oldugu da'>
dikkate alminca Fatih’in Kutadgu Bilig’den olduk¢a etkilendigi

15K utadgu Bilig, 250-51
152 .Sena, Cemil, Filozoflar Ans. C.1, ist. 1974, 5.147-148
153_Kut, Aslan Mahmut, Resit Rahmeti Arat igin, ank. 1966, 5.435
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soylenebilir. Saraymnda ¢esitli ilmi minazaralar, ilmi tartigmalar
yapildigim1 ve hatta tartigmalara katilp bizzat hakemlik yaptifi da
bilinen bir husustur. Tehafiit miinazaralan da buna bir 6rnektir.

Farabi’deki fazil sehir ve fazil sebri yonetecek insandaki aranan
sartlar aynen Yusuf Has Hacib’te de mevcuttur. Farabi’de saadete
ulagmak igin Onceden bunlan bilmek, gaye edinmek ve daima
gozoniinde bulundurmak gerekir. Diger taraftan ona goturilecek
davraniglarin neler oldugunu bilmek ve yapmak gerekir. insam saadete
gotiiren davranigllan kendi bagina bilmesi ve yapmasi imkansizdir. Ona
bir opretici ve rehber gerekir.'® Yusuf Has Hacib’in hiikiimdara
alimler i¢in; “onlan dinle bilgilerine gore hareket et, diinyada alimle ve
hakimler olmasa idi yere ekilen bitkiler bile ¢ikmazdi. Onlar insana yol

gostererek dogruluga sevk ederler...”'*

Yine Osmanh sultanlarindan Orhan Gazi’nin babasi Orhan
Gazi’ye; “Alimler, fazllar, edipler devletin bedenin giicidiir.
Tecriibesiz, bilgisiz ve haris insanlara devlet gérevinde hizmet verme!
‘Onlarn s6ziine uyarsan devlette dirlik bozulur, cemiyet ¢oker. ilim
ehline hiirmet et, onlarin sayilar gogalsin, ilim ve fazilet ehli ile iligki
kur, boyle yaparsan hilkkiimet, siyaset ve din igleri yerli yerinde
yiirir...”'* diyerek ciddi bir vasiyet birakmasi bize aslnda dogrularla
yanliglarin tarihin hi¢ bir devrinde degismedigi ancak insanlarm kendi

154_Bayrakli, Bayraktar, Farabi’de Devlet Felsefesi, ist. 1983, 5.61
155 Kutadgu Bilig, 4351-52
156-Algx‘il, Hiiseyin, Bursada Medfun Osmanl: Sultanlar: ve Emir Sultan, 2 bas, 1982, s. 60



sahsi ikballeri ve cehaletleri nedeniyle bazen gergeklerden uzaklagmak
ihtiyaci duyduklan anlagilmaktadir.

B-VAROLUS NAZARIYESI

1-ALEMIN YARATILISI

Kutadgu Bilig’de tam bu giinkii s6zlerle karsilanma imkam bizaz
zor olan ama mutlaka alemin yaratilmasi ile ilgili oldugu ¢ok az bir
gayretle de olsa anlagilan mesajlar vardir. Yusuf Has Hacib’te, Gok
kavrami Gnemli bir yer tutar. Bu kavrama yiikledikleri anlam biigiin
anlagilandan farkhidir.” Omegin; Mavi gok, ‘mavi goge yikselmek’,
‘g6k acildi’ ve ‘gok’e ugmak’ gibi kavramlar, Yusuf Has Hacib’in
eseri kadar bu giin hala yagsayan pek ¢ok dini metinde mevcuttur.
Hatta bu giin dini giin ve gecelerin vazgegilmez siir kitaplarindan olan
Sileyman Celebi’nin ‘Vesiletii’n Necat’inda da ¢ok sik olarak
raslanmaktadur.'>’

151 Timurtas, Prof. Dr. Faruk Kadri, Mevlit , Silleyman Celebi, 3.bas, ist. 1980, 5.46
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Burada ki ‘gok’ kavramu iistiinde olduk¢a durmak gerekir.
Hemen hatirlatmakta yarar var burada ki gok kavram yalnizca sema
anlaminda degildir. Hatta eski Tiirklerin dinine ‘yamanhk’
denilemeyecegi, ‘Tek Tanr’ ya da ‘Gok Tann’ dini denilebilecegini
iddia eden dugiintr ve ilim adamllan'® da mevcuttur. Hikmet Tanyu
‘gbk’, tam tanmimak, tanrmin goklerden otelerde oldugunu, godgiin
istinde oldugunu s6ylemek anlaminda kullanmiglardir. Sayet ‘gok’i
Tanrn anlaminda kullansalardi, gogiin bir kag¢ kat olmasindan yine aynt
kitabe ve eserlerde zikretmezlerdi. Bu insanlar sayet boyle diigiinmiis
olsalardi, dokuz kat felek derlermiydi?'**Gok kavrammi pek gok yerde
pek ¢ok anlamda kullanmak miimkiin ancak bir devir ve o devirde
yasayan insan topluluklarim inamig ve fikir temellerinin saglikl
anlagilmasi i¢in kavramlann bu dénemlerde ne anlamlara geldigini ve
hangi sekillerde kullamldigin iyi bilmek gerekmektedir.

Daha o kadar uzak bir tarih diliminde ve o kiiltir kusaginda
olmamakla beraber Pakistanli sair ve diigtinir M. Ikbal (1877-1938)
'sonralan Tirkgeye de cevrilen eserinde “mavi gok yeryiizinii soyle
azarladi...Glines mavi gokte altin iglemeli, giimiis halath bir ¢adir
kurdu...Benim genis memleketimde senin nurun, benim kendimden
baska bir yerden gelir mi?”!®° Su anda yasayan ve topraga yakm olan
insan medeniyetlerinde de goriildiagi gibi eski Tirklerde de tabii
renkler ¢ok muteberdir.

!58_Tanyu, Hikmet, Tiirklerin Dini Tarihgesi, ist. 1978, s.12
15%_Tanyu, Hikmet, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tann inanci, 2.bas. ist. 1986. 5.178-179
160_jkbal, Muhammed, Cavitname, Cev: Prof. Dr. Annemarie Schimmel, ank 1989, 5.77-78
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Devam edegelen giinliik hayatta olsun gegmiste olsun ecdadin en
bliyiik Ozelliklerinden birisi estetik idi. Insanin kendisinde olsun
trettigi  her tirli mamiilde olsun uyumun en bityiik amili goze hitap
eden renkler olagelmigtir. Renkler insanin ruh alemini dolduran en
mithim sembollerdendir. Beyaz bir sey insanin ruh alemi ile ilgili
olarak kara, yine kara olan bir gey de beyaz olabilirdi. Renk diinyast
yalmzca gozlere degil hayal alemine de hitap etmektedir. Ama o
insanlara gore renlerin renkleri ve renklerin giizeli de vardi. Mavi yani
gok rengi, her seyin iistiinde idi biitiin giizellik her tiirli kutsallik onda
toplanmug idi. Tirk gok rengini tarihinden bu yana ¢ok sever. Fakan
ondan ¢ok da korkardi. Burada Islam itikadiin en mithim denge
unsurlarmdan birisi olan “korku ve {imit arasinda yagamak iste boyle
bir yaklagima denilebilir, ve ancak yasayis boyle bir inams bigimi ile

bir anlam kazanabilirdi.

Bu korku her zaman saygi ile kangik olmugtur. Saygiya deger
her gey g6k renkte idi. Bitin Tirk edebiyatt bununla doludur.
Gorilityor ki eski Turk kultiriinde din ve gergek hayat her zaman ig
ice yagamustrr.'®!

Kutadgu Bilig’de bu yaklagima benzer bir anlatim bigimini
hemen bulmak mimkiindir. “Gok kaslanmi gatt, ylzint karartt,
biitiin insanlarin gézinin tutup bagladi.”'®? ¢ seher kusu kalkt: ve goge
dogru yiikseldi...dlinyanin yiizii sevgilinin yiizii gibi parlad, kederler
daglds, sevingler bagladi....g6k yiiziiniin rengi soldu, giines yiliziine san

' Ogel, Bahattin, Tiirk Kiiltir Tarihine Giris, ank.1985, 2.bas. 5.57-58
162 Kutadgu Bilig, 5670-5677
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safran strtildii, g6gilin tzerine giyindigi siyah gémlegi yurtti. Pegesini
kaldirdh. Parlak yiizi agildi’’®® ve bir gok anlatim bigimi biyiik dlgtide
eski tiirk yasayis ve kiltiirii ile diigtiniigiinii ortaya koymaktadr.

Hatta bu uzun tarihi stirecte renkler konusturulmustur. Henliz
yasayan bir anlatim bigimi ile siyah hiiznii ve Giziintiiyi, beyaz, sadeligi
ve temizligi, kirmizi sicak kanhihigi vs.gibi bu uzun zaman diliminde
insan topluluklarmin yagadiklan ortak seving {iziintii ve tabii afet gibi
toplumun tamami igin ortak bir seyler ifade eden olaylarin toplumiarin
biitiin fenomenlere ortak deger yiiklemelerini tenmin etmis ve bu
olusum ortak anlam yiiklemeye en bilyiik sebebi teskil etmigtir.

2-i NSANIN YARATILISI

Aslinda Kutadgu Bilig’de “Insamin Yaratihgi” ile “Alemin
Yaratilisi”m birbirinden ayirit etmek ve kesin smirlan ile belirlemek
oldukga gii¢. Fakat biz projemizde tesbit edilmis konu bagliklarina da
'bﬁyﬁk olciide riayet ederek bu hususta muhtevalan bir birine oldukga
yakin ve i¢ i¢e olalah bu iki konuyu yine de ayn bagliklar altinda
degerlendirmeyi uygun bulduk.

Bir diigiintiriin bir kavram ya da konu ile ilgili olan goriislerinin
tesbiti konusunda en mithim iki kaynak kendisine ait olan eserler ve bu
eserlerin meydana geldigi dénemde kavramlara yiklenilen ortak

163 Kutadgu Bilig, 5680-4959-4960
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anlamlarin tesbitinde miimkiin mertebe gercege yakin anlamlar
yiiklemektir. Yusuf Has Hacib eserini bundan yaklagik olarak bin yil
Oonce yazmigtir. Eserin yazildii donemden bu gine kavramlara
yiklenilen anlamlar biiylik 6l¢iide degisime ugramig amlam kaymalar
olmug ve hatta pek ¢ok kavram insanlarin kullandirlan esyanin g¢ok
cesitli hale gelmesi ile ortadan kalkmustir.

Yusuf Has Hacib’in Miisliiman bir fikir adami, edebiyatci ve sair
oldupunu dstniirsek, yaratihg felsefesi agisindan kendisinden 6nce ve
sonra insan yaratiligi ile ilgili firir beyan etemis olan sahsiyetlerden
belki ifade bakimindan farkhlik gosterse bile, sonug olarak ¢ok farklihk
gostermis olmasi diigiiniilemez. Ciinkii temel olarak aldiklan agilamaz
sinir Islam dininin bu hususla getirdigi ve asiimasi durumunda itikadi
acidan sakincali olabilecek smirlardir. Bu durumda Yusuf Has Hacib’in
bu husustaki gériigiileri ancak ifade edilis bakimindan farkhihk
gosterebilir. Bu konuda da yine miiracatimiz Yusuf Has Hacib’in kitabi
olacaktr.

‘Bu diinya bir zindandir, ona géniil baglama, sen yiikksek saray
ve iilke iste, huzur ve sikuna kavus.’'®* Burada Yusuf Has Hacib ’in
digincelerini Islam ilkelerinin nasil yonlendirdigine sahit olmak
mimkiindiir. Insan istek ve arzulanmin nelere kanalize edilmesi
gerektigi ile ilgili kendi yaklagmim ortaya koyarken en ¢ok onu
baglayan sey hatta temel ekten Kur’an-1 Kerim’in koydugu evrensel
ilkelerdir. Insanin yaratili1 ile diinya ile ve diinyada olan her sey ile

164_Kutadgu Bilig, 3084
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miinasebeti baglar. Esas yaratihigindan maksat, diinyada var olan biitin
cevre objeler ve fizik 6tesi giiglerle olan miinasebitinin hangi kriterlerle
olustufudur. Yoksa insanin yaratihgindan maksat dokuz ayhk
seriiveninin diinyaya gelisi ile bitis siireci degildir. Dogumdan
ergenlige, yani miikellefiyetine ve ordan da oliimiine kadar diinyada
bulundugu siirecte, bu siireci ona anlamh kilacak bakis ve inang ilkeleri
yaratihgla ilgilidir.

Yusuf Has Hacib’de gérdigiimiiz hakikatin kaynagnn ilahi
olusudur. Ve hakikat de tektir. Yusuf Has Hacib’in magradan kurtulma
cabalari, ilahi olan Kut’u elde etme, aktarma ve boylece Kut’a

benzeme hareketidir.

Allah bu hakikati insanlara anlatsinlar diye, peygamber
gondermigtir. Eflatun, zindandaki insanlar1 egitimsiz, aydinlanmamig
ve ¢ocukluktan beri de zincire vurulmus, kipirdanip baslarimi kaldirip
diganiya bakma imkanindan 1g1k miinasebetiyle mahrum kalmiglar.
Duvarin dibinden gelip gegenler, akis yapan sesler, olarin magaraya
golge halinde aksetmesi, ve bu insanlarin bu golgeleri hakiki seylermis
gibi algilamalari ve yanli bir hayat stirdtrip gitmeleri...'s’ Iste Yusuf
Has Hacib, boyle bir hayata raz1 olmaya hatta ona goniil baglamaya hig
razi olamaz. Cunki boyle bir hayat gergek degildir.

Eflatun’un insanlan magaradan g¢ikaraip, yiikseklere “hakikate
baktirmaya ¢alishf gibi, Yusuf Has Hacib de, ‘sen yiiksek saraylar ve
iilkke iste, iste huzur oradadir.” Diyereck aym: hedefe varmaya biiyiik

1%_Eflatun, Devlet, s. 199-200 ve bkz. Nanmuk, Mustafa, Eflatun, ist. 1933, 5.30-31
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gayret sarf etmigtir. Eflatun, Sokrates’in 6liimtinden sonra pek ¢ok yeri
gezmistir. Bu gergek gozoniine alindifinda boyle felsefi koki gigli
olan bir diigiincenin yalnizca Yunanistan’a ait oldugunu sdyleyebilmek
bilimsel olamaz. Kald1 ki hakikat kimsenin tekelinde degildir. Farabi
hatta El-Kindi, ibn-i Sina, Yunus Emre, Yusuf Has Hacib ve daha
niceleri eski yunan filozoflarint ne astiin bir medeniyet olduklarmdan
ne de giiglerinden dolay:1 kabul etmediler. Ancak onlarin hakikat olan
ansayis diigiince ve fikirlerini kabul ettiler. Bu tavirlan1 da inanglarimn
geregi idi.

Burada Hz. Peygamber’in “Hikmet mii’minin yitik malidir.
Nerede bulsa almalidir.”'*® Ciinkii hakikat insanlardan gizlensin, sir
perdesi haline getirilsin diye degil, aksine insanlar ona istedigi an
ulagabilsin diye ilahi kaynaktan agik bir bigimde génderilmistir. Bunun
en biiyiik delili de mii’minlere ‘teblig’in farz kilinmasidir.

Kutadgu Bilig’de biitiin ¢aba burada hikmet ve hakikati temsilen
zikredilmig olan Kut’u elde etme ve onu bagka insanlara ulastirma
‘cabasindan baska agik¢a goze ¢arpan bir gergeklik yoktur. Eflatun’un
magarast da Yusuf Has Hacib’in magaras1 da goriinen dimnyadir.'®’
Zincirler ise yanhs davramis ve kanaatlerdir. Yine eserin tamamindan
milhem bir hakikat goze c¢arpmaktadir. Zincirleri kiracak olan en
biiyiik etken bilgi ve egitimdir. Peki, zincirler kinhp insanlann gozii ve
gonlii agilip hakikatle yiizytize nasil gelecekler? Iste her iki digtinir -
Farabi de dahil-; bilim adamlarnm sorumlulugunu byik olgide one

166_Reamuz el-Ehadis
167_Devlet, Eflatun, 5.201, ve Kutadgu Bilig, 3536
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¢ikarmaktadir. Ancak sorumlu bilim adamlan sayesinde hakikatler
¢iplak gozle farkedilecek kadar agiga cikabilir. Bilgi felsefesinde de
belirttigimiz gibi Bilgin’in bilgisi cahile goz olmalidir. Ciinkii cahil
goérmekten mahrumdur.

Bu diinya, i¢i en tehlikeli yilanlarla dolu bir zindandir, karanlik
bir kuyudur, mihnet ve felaketlerle doludur.'*®Fakat bilgiden mahrum
bir insan bu hakikatleri gériip anlayamadigi i¢in onun goziinde bir
conettir. Cahil ve zindanda zincirli halde bulunan insana goére o zindan
nasil gorilebilir? Yusuf Has Hacib’in diliyle; “Bilgisiz i¢in bu diinya

bir cennettir. O huzur i¢inde avunur ve hig bir seye ihtiyag duymaz.”'®

Eflatun’un magaradaki adamlan nasil, golgeleri ses ve akisleri
gergek seylermis gibi algiliyor, en ufak bir giiphe dahi duymuyor ve
hayatlarmdan son derece memnun oluyorlar. Iste bu durum Yusuf Has
Hacib’in kuyu, zindan ve magarasinda aymdir. Hakiki bilgiden
mahrum insanlar magaray: cennet, i¢indeki yilani, tozu ve pisligi de
cennet manzaralaan zannedip hayatlarindan gayet memnun halde
yasarlar.

Ama bilgili insan igin durum hi¢ de boyle degildir. “Bilgili insan
i¢in diinya zehir ile doludur. Bundan dolay1 o yemek yemez, giicten
kuvvetten kesilir kendisini ziihd ve ibadete verir.”'® Acaba magara
sakinleri bu hayata ne kadar daha devam edeceklerdir? Onlarin gozleri
hi¢ agilmayacak m1? Agilacak ise kim ne zaman agacak?

'%8_Kutadgu Bilig, 5421-5423
'%_Kutadgu Bilig, 6382-83
170.Kutadgu Bilig, 6384-85
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Uslup, benzetme, yaklasim ve anlattm bigiminden agik¢a
goriilmektedir ki, burada Islam’m agik ilkelerinden ziyade biraz daha
mistisizmi hatirlatan, daha ¢ok insanlara yasaklar1 yapmamay1 degil de
yasaklara yaklasmamay1 bile ogiitlemektedir. Aslinda Islam dininin
temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’in yaklagimina yakin bir tarzdir bu.
Iste Yusuf Has Hacib bu korlerden bazilarmmn bilgili insanlarin
sayesinde ellerinden tutulup gergekle yiiz yiize getirileceklerini
belirtirler. Zatan magaradan kurtulmug bir insan olan Aytold: diger
insanlar1 da kurtarabilmek ig¢in hilkkiimdar Giintogdi’nin yanina
gelmigtir. Clinkd kendisi kurtulmanin yolunu biliyordu. Kut’u bagka bir
insana ulastirmak istiyordu. Kut durmamahyd: stirekli “aki™ ‘teblig,
irsad, inzar’ olmaliydi. Tanri’dan Hz. Adem’e ondan sirasiyla diger
insanlara ve sonra gelen Peygamberlere nesilden nesile insanlara hep
aktanimigti. Bu gekilde ellerinden tutularak magaradan ¢ikartma iglemi
Kutadgu Bilig’in ana fikrini olusturmaktadir. Ibn-i Sina’daki, Hayy b.
Yesan’daki ve diger Islam filozoflarindaki temay1 Kutadgu Bilig’de de
.gbrmek miimkindiir.

Tabi ‘Stnnetullah® olarak da anlagilabilecek bir hakikat
kimsenin géziinden kagmamahidir. Bu da dinyada “her sey ziddi ile
kaimdir”'”! ilkesinin igledigidir. fyi-kotii, giizel-girkin, aci-tath, mutlu-
mutsuz vb. Biitin zidlar kainatin ahengindendir. Oyleyse; magarada
zincire bagh olarak hakikati hi¢ farketmeden yasayacaklar oldugu gibi,
zincirden kurtulup hakikati farkedecekler de bulunacaktir. Dah dogrusu

zincirdekileren de gozleri agilacak ama biraz ge¢ olacak, golgelerin

_Ayet..
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hakikat olmadigim1 arkalarindan biiyiik bir hakikat giinesinin aksi
oldugunu ancak oliince fark edecekler. Bu durumda geriye doniis
olmayacaktir.

Yusuf Has Hacib’in diinyayr zindana benzetmis olmasi acaba
Islam kaynaklanm koydugu degismez prensiplerele nasil bagdasur.
Bunlarla ortiigtir mii? Yoksa, bunlarin aksine de bir sonug¢ ¢ikarilmasi
ihtimali mevcut mudur?

Anlagilmas: gereken bir gergek te bizim buruda fikhi hikiim
vermek istemedigimizdir. Ciinkii konumuz bu degildir. Ancak islam
dustinirlerinin ortak bir hassasiyetinin de altim1 ¢izmek durumundayiz.
Bu da bulduklan sonuglarla bu sonuglarin islam’m temel kaidelerine
aykirt olmamasidir. Iste olaya tamamen  bu agidan bakmak
durumundayiz.

“Diinya hayati bir oyun ve egelenceden ibarettir. Allah’in
azabindan korkanlar igin elbette ahiret hayat: daha hayirhidir.””'” “Bilin
ki diinya hayati bir oyun, eglence siis ve kendi aranizda bir dviinme,
'mal ve evlat yarisidir, diinya hayat1 aldatic1 bir zevkten bagka bir sey
degildir.”'™ “Diinya hayat: aldatic1 zevkten bagka bir sey depildir.”'™
“Inkar edenlere diinya hayat siislii gosterildi.”!"”Daldiklan bataklikta
oynayadursunlar™'’® “ Birak onlan kendilerine soylenen giinlerine

kavusuncaya kadar dahsn, oynasmlar'”’ « Kendilerine Rab’lerinden

172.Kur’an-1 Kerim, Enam, 6/32

'"3_Kur’an-1 Kerim, Hadid, 57/20

174 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran, 3/185
175_Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/212
176.Kur’an-1 Kerim, Enam, 6/91
1"_Kur’an-1 Kerim, Zuhruf, 43/83
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gelen her yeni ikazn mutlaka alaya alarak dinlereler.”'”
“Yalanlayanlarin vay haline, daldiklan batil iginde oynayip
duruyorlar.”'” “Biz, g6gii yeri ve bunlar arasinda bulunanlar1 oyuncu
olarak yaratmadik.”'®

Burada belirttigimiz ayetler siralanirken mutlaka tefsir ilminin
icaplarina uygun, inis sebeplerine uygun sekilde zikredilmemistir.
Burada sadece Yusuf Has Hacib ve diger distintirlerin temel ilham
kaynaginin genelde sembol anlatimi segen ayetler oldugunu bir Slgiide
vurgulamayr amagladik. Insan kendi tabiatina yaklagtikga gercege,
gergege yaklagtkca da Hakk’a ve adalete yaklastignm farkedecektir.
Digtiniirlerin  ortak 06zelliklerin zamanlarimi agmalari ve insanlarn
mesgul olduklart ve diginiirlerin ¢ok deger vermedigi seylere
‘zincirlere’ takilmamalandir. Bu tiir insanlar bilgili ve ¢agm asan
insanlardir.

Bilgi felsefesinde de bahsettigimiz gibi, bilgili insanin ayaginin
kostekli yani kendisini koktiiliikten ahikoyan, kétiligiin k6tii oldugunu,
yapilmamasim gerektigini bilmesi, iyi bir diigiinen misliman oldugunu
gosterir. Oyasa kendisini kotiiliiklerden almayip zevk ve heveslerinin
pesinde kosanlar hakikati bilmedikleri igin yaptiklarindan biiyiik zevk
alacaklardir. Bundan dolay1 da cennette yasadiklarim zannedeceklerdir.
Yusuf Has Hacib’de genel olarak gordiigiimiiz Islam kaynaklarindan

178_Kur’an-1 Kerim, Enbiya, 21/12
'®_Kur’an-1 Kerim, Tur, 52/11-12
1%_Kur’an-1 Kerim, Enbiya, 21/16
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Kur’an ve Hadisi aynen ya da mefhumen zikrettigidir. Bu da Yusuf
Has Hacib’un sik1 bir islam terbiyesi aldigin1 gosetermektedir.

Kulluk; tstiin, askin, benzeri olmayan, yeme igme acikma gibi
seylere muhtag olmayana olur. Allah’in emirlerinin tamamimin yerine
getirilmesi, yasaklarindan kaginilmasi kulluktur.

Fakat bazi insanlar bu yapiy1 farkedememektedirler. “Kendisinde
actkma ve doyma vasiflar1 bulunan bir kimseye kulluk etme, kulluk
i¢in neye put ararsm? Durup dinlenmeden bir olan Allah’a kulluk yap
gece giindiiz agik olan bu kupidan aynima™'®' « Kulun kula kulluk
etmesi yakismaz, hizmetkara hizmet edenin kiymeti olmaz.”'** Yusuf
Has Hacib insana kulluk yapanin karsisinda oldugu gibi bagka seylere
gonil verip kulluk yapmanin da kargisindadir. Fakat bazi tamahkarlar
bu diinyanin kulu olabilmektedirler, malina hakim olamayip insanlara
dagitamayan yedirip i¢irmeyen, hayir yollarda sarf ettmeyen kimse de
malinin esiridir.'®® Bu tip insanlar mala ciddi manada gonil verirler ise

| mallan onlar i¢in bir put haline gelmis demektir

Yukanida da belirtildigi gibi, Yusuf Has Hacib’de diinya ile ilgili
fazla Slumlu s6zler gorlmiiyor. Ayrica yine yukanda zikredilen hadis
ve ayetlerde de diinya hayati zemmediliyorsa da bu konu ile ilgili
miisliimanin tavri ne olmalidir? Miisliiman bu dengeyi kurabilecek mi
ol¢iiyti nasil olugturacak?

181_Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Aliye, s.45
182 Kutadgu Bilig, 1523
183 Kutadgu Bilig, 1525
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Bu meseleyi Yusuf Has Hacib izah ederken insan uzuvlan ile
ilgili ¢ok onemli bir temsil getirmektedir. Ciinkii temsille felsefe
yapma metodu tirklerde eski bir gelenektir. Ziya Gokalp, Tirklerin
kelimelerden ve mefhumlardan dah ¢ok temsillerle diisiindiiklerini
soylemektedir.’® Dinya-ahiret dengesini kurmak ya da kurmamak,
fert, toplum ve devletlerin inigli ¢ikigl hayatlart ile de olduk¢a
baglantilidir. Bunlardan birini ihmal eden fert de toplum da kesinlikle
payidar olamayacaktir.

Farabi’de fazl sehir anlatilitken evvela her fert tarafindan
bilinmesi gereken hususlar sayildiktan sonra halka bunu &gretip

kavratmak igin temsil yoluna bagvurmas istenmektedir. '

C-SIYASET NAZARIYESI

1-DEVLET TELAKKISI

Devlet’in ¢ok giiglii olmasindan yana olan Yusuf Has Hacib,
‘Diz olan sey yikilmaz, hangi sey yan yatmig ve yikilmig ise o
egriliginden yikilmigtir.’'®® Burada ciddi olarak ‘Adalet milkiin
temelidir’ anlayigim1 gormek miimkiindiir. Ciinkil, bir seyin yikihs illeti;
zatinn egriligindendir diyerek diiriist ve dogru olanin yikilmayacagim

134 Gokalp Ziya, Tiirk Medeniyeti Tarihi, ist.1976, s.160
135 Farabi, Medinetii’l Fazila, Cev:Nazif Danisman, ist.1965, s.85
18_Kutadgu Bilig, 2418
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isaret etmektedir. Yine en one ¢ikardif kavramlardan birisi olan bilgi
yine burada 6ne gikiyor ve Yusuf Has Hacib, ‘Devlet bagkanim iyilige
sevkeden bilgidir, kotii yola sapmasmmn sebebide bilgisizliktedir.
Devlet reisinin yaninda da bir ¢ok bilgili insan bulunmahdir. Akill
kimseleri kendine yakm tut, bilgilinin s6ziine gére hareket et ve onun
hakkim gozet’'®” Burada satir aralarnindan gok biiyik bir anlayist da
ortaya ¢ikarmak miimkiin, Yusuf Has Hacib derin diisiince ufkunu
kisaca ‘devletin kontroliinde ve devlet tarafindan yénlendirilen bir ilim
yerine, devlete yon veren ve onun ufkunu acgan bir ilimi tercih
etmektedir.

Yusuf Has Hacib, kitabinda; ibn-i Haldun’un devlet hayati ile
ilgili nazariyesini hatirlatacak bir yaklagimi gérmek mimkiindir.
Cunki, Yusuf Has Hacib eski kavimlerin ve devletlerin kurulus, yikihis
ve yasayisini anlatmaktadir. Bu sebepler zikredilirken ifade yapisi
agisindan Ibn-i Haldunu hatirlatmaktadir.Yine Yusuf Has Hacib,
Peygamberlerin  kissalarnina atifta  bulunarak, Peygamberlerine
tebalarinin yaptift hatalar1 eBer insanlar bagkanlarina yaparlarsa ayni
felaketleri  yasamalan  zorunlu sonu¢  haline  gelecektir
demektedir.'**Sevgiye ve egitime dayanmayan hi¢ bir idare payidar
olamaz. Bir belde kili¢ ile fethedilebilir ama kiligla korunamaz. Ciinkii
kili¢ intikam hissi uyandirir. Eger bir memleket kalem ile idare edilirse,
orada herkes huzur ve giiven i¢inde yagar ve devlet payidar olur.'®

Eserin son kismim ilahi ¢izgi dogrultusunda yani Kut’a gore

187_Kutadgu Bilig, 806-807
1%8_Kutadgu Bilig, 808
189_Kutadgu Bilig, 2425-26-28
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gidildiginde her seyin yerli yerirde olacagim gidilmedigi takdirde de her
seyin bozulacagim bildirir. Bu kitab: bitirig tarzn son derece dikkat
¢ekicidir. Insanhk tarihinin yagayss siireci gorilmektedir.

Devlet baskam eger kotii davramir ve adalete riayet etmezse bu
defa kotirler kuvvetlenir. Ve iyi olan toreleri bozarlar. Kanun
karsisinda ister oglum, ister yakinim ister hisimim olsun ister misafir
veya yolcu olsun hiikiim verirken hi¢ birinde farkli davranmam hepsi
benim igin birdir.'”® Kanunu koyan Allah’tir ve onun giici her seyin
iistindedir. Halk koyun gibidir. Coban koyunlara karst merhametli
olmalidir.”'Nasil Peygamberimiz giindiiz demedi gece demedi
uyumads hizmet etti ise ve anadan, babadan daha merhametli idi. Giizel
tabiath iyi bir rehber idi.'*> Hiikiimdar da 6yle olmali onun yolundan
gitmelidir.

Tarih¢i Halil inalcik, Iran deviet gelegegi ile ilgili olarak; “Iran
devlet geleneginde her seyin istinde hiikkiimdarm mutlak otoritesi
vardir. Hatta bu otorite kanun iizerindedir. Adaletin yerine getirilmesi
‘hikiimdarrm bir bagiglama hakkidir. Pendnameleri'**yazanlar adaletin
garantisi olarak hitkkiimdarin adil olmasi, insaf ve hilm sahibi olmasi
gibi ahlaki prensiplere dayanmaktan basgka yol bulamamiglardir. Oysa
Kutadgu Bilig’de kuvvetle belirtilen nokta hakimiyetin toreden
aynimamasi, hatta hakimiyetin tore ve kuttan ibaret oldugu gorusidiir.
Yani adalet hiikiimdarin bir bagiglama fiili degil torelerin dirist ve

190_Kutadgu Bilig, 3192

191_Kutadgu Bilig, 1412, Miislim, imare, 20

192 Kutudgu Bilig, 35-36-38

1%3_Daha ¢ok 5. Yiizyildan sonra gelenek haline gelen ve Iranda herkese karg: ahlaki dgiitler
iceren risaleler. Ornek:Feridiiddin Attar’in Pendnamesi
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adaletli bir gsekilde uygulanmasidir.'™ Demek oluyor ki adalet
hikimdarm insiyatifindedir, isterse bagislar lutfeder, isterse
bagiglamaz. Bu eski Iran devlet anlayisidir. Oysa ki Tiirklerde
hikiimdar da kanun ve kurallara tabidir. Adalet kut kelimesinin
tekelinde degildir. Hukiimdar da kut’a bagh kalmak mecburiyetindedir.

Kutadgu Bilig de kanun ve hilkkiimranh@n sart ve vasiflarim
aciklayan devlet olma yollarim1 gosteren ve bu sebeple ziimre idare,
teskilat ve i¢timai ziimreler (zerinde duran bir siyaset kitabidir.
Kutadgu Bilig’deki evrensel adalete dayanan kanun fikri ve Tann
kudretinden dogan hiikiimranlik telakkisine karsilik, eski yunan
devletinde bulunan muazzam bogluk burada kendini gosterir. Eski
Yunan’da ya kanun yoktur, ya da kanunu mecburi hale sokacak ve
miieyyide niteligi tagiyan ve kut’un yerine ikame edilecek bir diigiince
meveut degildir. Bu sebeple her sey bastaki sahista vehmedilen
faziletlere bagh kalmakta devlet idaresi adeta siyasi mahiyetini
kaybedip bir ahlak meselesi haline gelmektedir.'®Ayrica eserde, sik
- sik sunlar sunlar yaparsan diinyaya hakim olursun bilili insan diinyaya
hakim oldu, Alper Tunga yigitligi ile ve diriistliigii ile nice fetihler
yapt1 vb. Bilgiler verilmesi iiniversal bir devletin adaletten ayrilmamak
ve Kut’un miieyyidesi altinda oldugunu unutmamak sartiyla
gercgeklesebilecegini bildirmektedir.

Adaletin konusu olan halk hakkinda Yusuf Has Hacib’in
besledigi kanaat once, biraz halktan uzak bir yapr 6ngérmektedir.

' Inalcik, Halil, Resit Rahmeti Arat igin, 5.268, Kutadgu Bilig, 817-818
19%_Kafesoglu, fbrahim,Eski Tiirk Dini, ank. 1961 s.30-35
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Halk ile yakindan diigip kalkmamak, onu kendine es
kilmamaktir... Halkin birickk kaygisinin  “karnn  oldufunu, karmi
doymazsa beyden ayrildifim1 s6yler. Ama bu adaletin tatbikine engel
degildir. Bilakis ‘karn agun’ kaygili olan halk adalete muhtagtir. Bu
sebeple halk ile ‘karilmak, katilmak’ isinde mahir davranmehdir. Bu
karilmak tek taraflidir. Cinkii halkin bize verecegi bir sey yoktur.
Fakat bizim ona verecegimiz ¢ok sey vardir.'**Halka verilecek ¢ok sey
vardir. Bunlardan en 6nemlileri, ag, huzur ve giivendir.

Aslinda, fert i¢in ayn toplum igin ayn ahlak degerleri yoktur.
Ancak sadece sorumluluklan nisbetinde yiikiimililikleri farklilik
gosterebilir. Ferdin bilgili ya da bilgisiz olmas: direk olarak devlet ile
ilgilidir. Saadete ulagmada fertlere, devlelete ve bilim adamlarma diisen
gorevler nelerdir? Bunlarn sinirlan ¢ok kesin matematiksel ifadelerle
tesbit edilemez. Ciinkii, devleti yoéneten insanlar da neticede
bulunduklar1 toplumun birer ferdidir ve fert mikellefiyetlerini bir
sekilde yerine getirmek durumundadirlar. Hal boyle olunca bu i¢ ige
‘durumda yapilmas: gereken toplum ve devleti barig ve kaynagma

icerisinde yirtitecek yeni bir anlayiga ihtiyag vardir

“Devlet Ahlaki” konusu, siyesetname tiirii kitaplarda bolca
islenen konulardandir. Farabi ile Yusuf Has Hacib, devlet bagkani kim
olmahdir ? Sorusuna ortak cevap verirler. Farabi’nin fazil sehri
kurabilmek i¢in devlet bagkaninda bulunmasi gereken ve dogustan
sahip olmas1 geereken meziyetler aynen Yusuf Has Hacib’de da

1%_Findikoglu, Ziyaeddin Farhi, XI. Asirda bir Tiirk Miitefekkiri veAhlaki Diisiinceleri, ist. 1938
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gecerlidir. Ve bunun ilk ve vazgegilmez olami bilgi ve fazilettir. Asalet,
cesaret, akillihk, ahlakhlik, tevazu vb. Yusuf Has Hacib deviet
bagkamni akla benzetir. Nasil akil bedenin en yukarisinda ise halkin
i¢inden en bilgili ve en akilli olan kimsenin de halkin bagmma ge¢mesi
gerekir'”’

2-INSANIN YARATILISI

Kutadgu Bilig’de devleti idare eden insana yiiklenilen
Ozelliklerin pek ¢ogunu Farabi’de ve nasayih tiirii eser yazan pek ¢ok
diigiiniirde géremek miimkiindiir. Bu ayniligin en mithim etkenlerinden
birisi vazgegilmez olarak kabul ettikleri Islam’mn temel kaynaklarnida
belirtilen ilkelerdir. Isin gergegi bu genel prensip ve ilkelerle gelisecek
ve zimnen de olsa bunlan 6rseleyecek kural ve 6zellikleri koymak tarih
boyunca miisliman diigiinir ve bilim adamlarnnin hassasiyet
gosterdikleri hususlarin basinda gelmektedir. Bu agidan ilkeler

- konusunda ¢ok ciddi farklihiklarm olmamas: tabiidir. Ancak bu ilkeler
yasadiklar1 zaman dilimi ve sartlarn gereklerine gore oncelik
kazanabilir.

Yusuf Has Hacib, ‘halkin iginde bir ¢ok hastalik olabilir. Kimisi
muhta¢ kimisi, bunalim hastas1 ve kimisi de fakirlik igerisinde
bulunabilir. Biitiin bu rahatsizliklarin ortadan kaldirilmasi i¢in devletin
yoneten kisinin merhem ve ilag thaSI gerekmektedir. Bu devlet

197 Kutadgu Bilig, 3114



bagkam ‘kut” sahibi, bilgili, cesur olmalidir. Ama bu da yeterli degildir.
Kendisine mutlaka yardimcilarimi da ehil insanlardan segmelidir.
Ehliyetli insanlara is verdigi zaman ehliyetliligi, ehliyetsiz insanlara i§
verdigi zaman ehliyetsizligi -ortaya gikar.’'”® Bu takdirde de kendi
tebasmm dertlerine ¢are bulamamis olur. Halkinin iyi olmasini isteyen
hakan, once kendisi iyi olmahdir. Hakan bilgili olur ise her turld
hastalifa gare olabilir. Bilgili olan devlet adami her geyi iyi bildigi i¢in
toplumun ve dinyanin diizenini korumakla gorevlidir. Bu duzeni
ayakta tutan seyleri de bilmeli ve ona gore tedbir almalidir. Bilgisiyle
her seyi ve her yeri mamur etmeli, yikintilari onarmahidir. Cinkii
hitkitmdarin bir sifati da onarmaktir.

Halkin ahlaki agidan kesin olarak hakana benzemesi
kagimilmazdir. Bu yiizden yoneticilerin, bilgili, faziletli ve ahlakli
olmalan gerekmektedir. “Aslan kopeklere bag olursa, kopeklerin her
biri diismanina kars1 aslan kesilir. Eger aslanlara képek bas olursa, o,

aslanlarin da hepsi kopek gibi olur.”'®

Devlet bagkam eger kétit davranir ve adaletle hiikmetmezse bu
defa kotiiler kuvvetlenir, Ve iyi olan toreler bozulur. Kanun kargisinda
ister oflum, ister hismim olsun isterse, misafir veya yolcu olsun hiikiim
verirken hig birine farkli davranmam. Hepsi benim igin birdir.>*® Kanun

koyan Allah’tir ve onun giicii her seye yeter.

1%8_Kutadgu Bilig, 3192
19%_Kutadgu Bilig, 2047-2048
20_gutadgu Bilig, 2170-72
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Kutadgu Bilig hakan tarif ederken; Hangi insanda bilgi, fazilet
ve terbiye en st derecede bulunursa o bey olarak memleketi
yiikseltmelidir. Biitiin fazilet, adalet ve merhamette herkesten {istin
olmahdir. Hangi memleketin beyi boyle olursa o memleket halki
kurtulur ve saadete erer.””® Devlet bagkanmm adi ‘Giindogdu’dur.
Devlet bagkani giines gibidir. Giines nasil diinyay1 aydinlatirsa ise ver
tarafa esit olarak aymi 1s1 ve 15181 veriyorsa, iste devlet bagkan1 daa
vatandag1 kargisinda giniig gibi adaletli olmalidir. Giinesin tim
diinyaya 151k ve 1s1 vermesi giinesten nasil birsey eksiltmiyorsa,
hitkimdardan da bir sey eksiltmeyecektir.2*

Burada hitkiimdarin giinese binzetilmesi, Turk hiikiimdarinin
yeryiizii hiikimdan olmas1 gibi bir ideali de bir olgiide
gosetermektedir. Yavuz Sultan Selim’in diinya haritasini 6niine koyup,
‘bir hakana ¢ok iki hakana az’ demesi, bu duygunun mengeinin uzun
yillara dayandigin1 géstermesi bakimindan ¢ok kaydadegerdir.

Bir memlekette adaletin tatbik edilip edilmediginin en biyiik
“gostergesi yetim, dul ve fakirlerin korunup kurunmadigindan anlagilir.
Eger bu bahsettigimiz simiftaki insanlar korunuyor ve gerekli ihtimam
kendilerine goseteriliyorsa, burada adalet biyiik o6l¢iide uygulaniyor
demektir. Adaletin bulundugu yerde bu insanlarin derdine c¢are
bulunacaktir.>® Yusuf Has Hacib konuyu suya benzetiyor. “Kanun su
gibidir. Zuliim ise ates gibidir. Her seyi mahveder ve zalim olana her

2!_Kutadgu Bilig, 2165, Farabi, Tahsilii’s Saade, Cev:Hiiseyin Atay s.57
202 a1e
-Kutadgu Bilig, 831
203_Kutadgu Bilig, 5302, Farabi, Medinetii’l Fazila, Cev:Abdullah Ozebek, 5.26
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yerde isyan edilir.”?® Orhun abidelerinde; aglann doyurdum, dostlarn
gildiirdim..vb. Bunlar hep Tirk devlet geleneginin 6lmeyen
disturlandir. Zaten Yusuf Has Hacib ta bunlara zaman zaman atifta
bulunmaktadir. Adaletin uygulandigt her yerde, bolluk bereket ve
huzur olacaktir. Sulanan bir toprakta nasil her tiirlii renk ve gesitte
bitkiler goriilmektedir. Adaletin uygulandift toplumda da gesit gesit
giizellikler ortaya ¢ikacaktir. Yangin yerinde nasil giizellikten eser
olmazsa, insanin bunaldifi ve adaletin olmadi® yerde de biitiin
kotiliikleri gormek miimkiindiir.

Planimizda goseterdigimiz gibi Sultanlarin  6zellikleri ve
gorevleri bir biriyle ¢cok kompleks olarak anlatiidifindan biz bu iki
bashigh tet baslik halinde toplamug olduk. Eger ayn ayn anlatilip
aktarilmaya c¢algilsa idi bir anlatimin digerinden pek farki
kalmayacakti. Saglikhh olanin bu iki konunun aym baghk altinda
toplamlmasmin uygun olacagim diisiindiik ve 6yle yaptik. Daha sade
ama daha anlagilir ifade edilmeye galisilda.

24_Kutadgu Bilig, 3107-3109
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D-AHLAK FELSEFESI

1-HIKMET KAVRAMI

Burada hi¢ bir kavramin 6nceligi “AHLAK” kavramindan daha
onemli degildir. One gikarilmas: gereken esas unsur, insanlik tarihi
kadar kullanim eski olan ve ¢ok nazik olan bu kavramin ortak
anlasilmasi gereken ve genel gegerlilifi olan bir tarafinin yapilip, bu
agamasindin sonra, bilimsel gergeklige kavusturulmas: gereken ihtisas
alani ne ise bu alana gore istilahi anlaminin ortaya konulmasidir.

Oyle ise, liigat anlamiyla ahlak nedir? Ahlak hulk, kelimesinin
¢ogul halidir. Hulk ise; tabiat, seciye, yaratilig, meleke, ahgkanlik vb.
Gilbi manalara gelmektedir. Giincel olarak kullanilan tiirk¢eye ‘huy’
.diye aktarmak dah isabetli olacaktir. Bu tarifle ahlak, bir kimsenin
huylarint veya bir cemiyyetin aligkanhiklarim, bir melekeyi ifade eder.
Insanda ise nefsine yerlesmis melekeyi ifade eder. Hayat1 idare etmek,
hayn ve serri bilmektir. Ayrica ahlak, adet ve gelenekler’® manasma
da kullanilir.

Felsefi manada ise Ahlak; Ahlaki olaylar1 metodlu bir sekilde
inceleyen bir ilimdir, hayn inceleyen ve tarif eden bir ilim dahdir,

205_Karasan, Mehmet, Ahlak Felesefesi Derseleri Ders Notlar, s.1, Algiil, Hiiseyin, Ahmet Rifat
Tasviri Ahlak, ist., s.179
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vazifelerin ilmidir, hayirli olmak sanati ve insan amellerine ve fiillerine
ait olan kurallann bildiren bir ilimdir. Insan hareketlerini idare eden
kanunlarn ilmi ve bunlari, hayatin ¢esitli durumlarna en iyi sekilde
uygulayabilmek sanatidir.?Ahlak bir hareket, prensip ve kaideler
toplulugunu ifade eder. Bu hareket ve alaylan miisahede ve tetkik,
mabhiyetlerini izah, karsiikh miinasebetlerini tesbit etmek -ki ahlak
ilminin temel konusu budur- ahlak ilminin temelini tegkil eder.

Gozledigimiz ve izah ettifimiz vakalarn, hareket kaideleri tizerine
verilen hikiimleri onlann iyilik ve kotalikklerini ahlakin deger ve
imkanmmi incelemeyi ifade eder ki, buna da sadece Ahlak (etik)

dly 0mZ.207

Bagka bir tarife gore ahlak, insan nefsinde meydana gelen, sabit
ve sakin olan bir melekedir ki, o meleke sebebiyle nefisten fiiller
kolayca ortaya ¢ikmaksizin, giiclik ¢ekmeyerek kolayhikla nefisten
fiillerin ¢ikmasina vesile olur. O haled huy; ash ve kaynag itibariyla

melekelereden ve batmi kuvvetlerdendir.2®

Insanin hareketini yapip etmelerini, mahiyetlerini sebeplerini
0zel bir problem olarak inceleyerek, bu alanim niteliklerinin
ozelliklerini, bu yapip etmelerde insanin bagimsiz olup olamadifin
aragtirmak, Ahlak Felsefesinin isi olmaktadir.>Ahlak’m tarifini ve

26_pazarli, Osman, islam Ahlaks, ist.1980, ILbas, s.12-13

27 Karasan, Mehmet, age, s.1-3 . .

28. Akseki, Ahmet Hamdi, Ahlak {lmi ve islam Ahlaki, sad:Ali Arslan Aydin, 3.bas, ank.1979.
s.28

2®_Mengiisoglu, Takiyeddin, Felsefeye Giris, 3.bas, ist.1983, 5.55
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mahiyetin belirttikten sonra gimdi sorulanmizi siralama imkanimmz
vardir.

Insan fiil ve davramglanm bagka davramglandan, ahlaki
davramiglan bagka davramglardan ayiran ozellikler nelerdir? Acaba bu
fiil ve davramislaarn, insanin kendi gevresi ile kendisinin ilgisi nedir?
Insan fiil ve davramslarinin gayesi neden ibarettir? Acaba bu fiil ve
davramslar bagka bir takim kurallara baglanabilir mi? Sayet bir takim
kurallar varsa bunlar tabi kurallar mdir? Sayet kunulmusg iseler bunlan
kimler ve nasil koymislardir? Bunlarin 6lgiileri neler dir? Bu kurallar
zaman, mekan ve topluma goére degiskenlik arzeder mi? Yoksa bunlar
ebediyyen degismeyen kurallar mudir? Ahlak kurallarma uymanin
miikafati nedir? Bu kurallan hige saymanin cezasi ne olabilir? Eger bu
kurallar toplumlara gére degiskenlik gosetermeyecekse, bunlar bir
sonraki nesillere nasil aktariir? Bu aktarmada insan zafiyetinin etKisi
nedir? Ve bundan nasil en zararsiz bir ekilde kurtulabiliriz?*"

Insanlarm yaptiklan her davranig ve fiilin, insan vicdaninda
'yansimasinin ve “iyi” ya da “koti” gibi hikiim belirten varliklariz.
Acaba bagka bir mekan ve Kiiltirde olsaydim bu verdigim hiikiim
degisebilirmiydi? Biitiin fiilleri yapan ve hiikiimleri veren “ben” meyim
acaba? Gayem ve mahiyetim nedir? Biitiin bunlarda benim hiirriyetim
var mdir?!!

Allah insam iki sey i¢in yaratmistir. Ya cehennemde yanmak

veya cennette safa siirmek. Ya da bu diinyada itibarl ya da itibarsiz

219 Ojguner, Fahrettin, Farabi, .55
21_Olguner, Fahrettin, Felsefe Tarihi Ders Notlan, erz.1975, s.18



olarak yasamak. Allah her ikisinin yolunu da géstermigtir.>** Buradan
anlagilan Yusuf Has Hacib, Ahlak’in kaynagmi ve deger hiikkiimlerini
“llahi” olarak kabul etmektedir.

Allah insani yaratti, secti, yiikseltti, ona fazilet, bilgi, akil ve
anlayig verdi. Insana giizel bir bigim, giizel bir tavir ve hareket ihsan
etti. Insana bilgi verdi, dugimler ¢6zildii insan yikseldi’’® Burada
ifade edilenler sanki bilgi felsefesinin konusunu daha ¢ok ilgilendiriyor
gibi goriiniiyorsa da, hatirlamamiz gerekir ki Yusuf Has Hacib’de bilgi
ve ahlak meselesi i¢ igedir. Birisi igin 6biirli vazgegilmezdir. Insan
davraniglarinin - yonii  Onceden ¢izilmis oldufuna gore, insan
programlanmis bir robot durumuna diser mi? Hiirriyetlerimizle
hareketlerimizin tesbit ve tayini nasil olacaktir?

Yusuf Has Hacib’taki ahlak felsefesi ile Eflatun’daki magara
istiaresi birbirine ¢ok benzemektedir. Yani, Yusuf Has Hacib’de
dinyayr bir zindan hayatina benzetmektedir, Ahlak felsefesinin
gayesini de bu zindandan hayatindan kurtulup saadete (ugmaya)
"ermeye hasreder. Acaba beni zindana mahkum eden nedir? Zindandan
kurtulabilmenin yoli nedir? Bana zindandan kurtulmayr kim
ogretecek? Aklim mi? Duyulanm mu ? Yoksa bagka bir sey mi?
Benden Once zindana distip kurtulanlar olmug mudur? Olduysa bunu
nasil bagarmiglardir? Acaba ayni yolu ben de denesem onlar gibi ugup
saadete kavugmayr bagarabilirmiyim? Saadete ermede akhm nasil

312 Kutadgu Bilig, 148, Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/269,31, Tin, 9572
?_Kutadgu Bilig, 149, Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/269 “Kime hikmet verilmisse ona biiyik bir
hayir verilmigtir”
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davranacak? O kendi bagina bir kilavuz mu? Yoksa, bagka bir
kilavuza m1 muhta¢? Muhtagsa bu kilavuz kim dir? Bu sorularn
cevaplan ahlak felsefesini tegkil edecektir.

Yusuf Has Hacib’i bir ahlak filozofu kabul etmek miimkiin
mudiir? Elbette bu soruya pratik olarak cevap vermenin yolu bu
zamana kadar yazilan ahlak ve felsefe kitaplarna ve bunlar hakkinda
yazilanlara bakarak kaadar vermektir. Efer bu eserler Yusuf Has
Hacib’den ve onun eserinden bahsetmislerse evet yoksa hayr mi
diyecegiz? Cevabimiz ikisinden birisi olsa ne derce gergegin ifadesi
olmus olabilir?

Bu durumu bundan ¢ok yillar 6nce Ziyaettin Findikoglu; Yusuf
Has Hacib’in felsefe tarihi ve ahlak tarihi kitaplarinda malesef yer
almadigim bildirirken sebebi de soyle agikhiyordu: “Nasil medeniyet
tarihleri bir Ttirk Tarihine yer vermiyorlarsa, Felsefe ve Kiiltiir tarihleri
de Oylece, Tirkler nezdinde kayda deger felsefe ve kiiltkiiriin
bulunmadig hissini uyandirmaya yonelik bir girisimdir. Bu arada,
" Ahlak felsefesi tarihi de gergekten Tirklere yer vermez. Simdiye kadar
yazilmig olan felsefe ve ahlak tarihleri bu durumu agiktan agiga
gostermeye yeter de artar bile. Fakat yanhs ve bir ik telakkisine
dayanan bu kanaat hakikatlere ne derece uygundur? Onbirinci asrin
edebi vesikalarindan birini, Kutadgu Bilig’i bu duruma goésterecegimiz
sahitlereden birisi olarak kabul edebiliriz. Boylece ashinda Tiirk
disiince ve kiiltiir hayatinin insanlik tarihine olan katkilarani da gozler
oniine sermis olacagiz. Bu eser ¢ok 'sistemli bir felsefe ve ahlak kitabi
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olarak karsimizda durmaktadir?® Daha dogru ve agik bir ifade ile
asirlardir, Turk fikir ve kiltiir hayatimn temel eserlerinden birisi oldugu
halde diinyaya bunu haykiramamig olmanmn ilmi ezikligini burada
hissetmemek miimkiin miidiir?

Bu kadar zamandir meydana gelen bu yanlhs anlagiimanin ya da
kendimizi ifade edememenin telafisi i¢in ne yapabiliriz? Cevabim yine
Findikoglu veriyor: “Ummi tarihin yanlis bir goriise istinad eden bu
batil telakkileri yavas yavas yikmak memleket alimlerinin ilm-i usul ile
meydana getirecekleri fikir ve kiiltiir abideleri ile miimkiin olacaktir. 2"

Hemen s6ylemek gerekir ki bu satirlarin kaleme alindig tarihten
(1938) bu yana yaklasik altmis y1l gegmis olmasina mukabil ancak son
on yidir ciddi manada te’lif eser meydana gelmeye baglamig ve
digiiniir ve yazarlannmiz tarihi miraslarima gerektii kadar olmasa bile

ciddi manada sahip ¢ikmaya ¢aligmiglardir.

Yusuf Has Hacib’in tefekkiir sahasinda iyi anlagilamamuis
‘olmasmda kanatime goére en biiyilk amil Kutadgu Bilig’in yanlhs
manalandinlmasidir. Bu yanlis anlama ve hatta kitabin adinin dahi
dogru anlagilamamis olmast ve hatta bu giin bile tam anlammmn
karsgihgmni bulamamugtir. Bu kitap siirekli bir siyasetname olarak
degerlendirildigi halde bir fikir ve hars manzumesi olarak ele
alinmamigtir. Bu yanhs anlamanin temelinde kitabin adi iizerinden
tamamina anlam kazandirma gabas1 yatmaktadir.

#4_Findikoglu, Ziyaeddin Fahri, XI. Asirda Bir Tiirk Miitefekkiri ve Ahlaki Diigiinceleri,
ist.1938, 5.7
215.Findakoglu, Ziyaeddin Fahri, age, s.7-8
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Cunki, Kutad: Kutlu olmak, Saadetli olmak, Devletli olmak>'®
Bilig tizerinde bir tartigma olmadifina goére ve “gu” kelimesi de hig
kitapta kullanilmamis olduguna gére, buna ¢ok kolayca isim {izerinden
“Saadetli devlet olma bilgisi” anlamu verilerek, yine bir diigiiniirtim{iziin
yiikledigi anlam gibi; Kutadgu Bilig’i bir siyasetname kitabi®!” olarak
gormekte ve boyle tarif etmektende hi¢ rahatsiz olmamaktadir. Halbu
ki bu kitabin ger¢ek anlami insanlarin muhtevast hakkindaki bilgileri
biraz daha ¢ogaldik¢ca daha farkli anlamlar kazandirmaktadir. Ciinkii
Kutadgu Bilig hakikaten gergeklikleri bugiin biraz dah iyi anlagilan ¢ok
genel dogrulan her konuda bildiren bir fikir, ahlak ve kiiltiir kitabidir.

Aslinda eseri biraz daha iyi anlamak ismini daha iyi anlamakla da
dogru orantilidir. Eger telaffuzdan ve yaziligtan hareketle kitabin ismini
daha iyi anlamaya calisirsak, eser hakkindaki kanaatlerimiz biraz daha
degisecektir. Kitabin ismini “ Kut-Edgii” diye alirsak; Kut: Biitiin
olumlu degerler smfinin miisterek adidir. Ilahi olandir.?'®Bu kavram
kitapta yaklasik yetmis defa gesitli bigimlerde kullamlmugtir.

Edgti’ye gelince; Hayr ve iyi’'® anlamlarina gelen bu kelime

yaklagik dokuzytiz defa kullanilnustir. Buradan daha anlasilir ve daha
makul bir anlam ¢ikarirsak Yusuf Has Hacib karsimiza tam bir ahlak
filozofu olarak ¢ikmaktadir. Ciinkii ideal kanun ve kurallar kut’un ta
kendisidir. Eserin ahlaki yoniiniin daha agir bastifi ve eserin ahlak

216 Arat, Resit Rahmeti, Kutadgu Bilig, III indeks. Ist.1979, 5.294-95
271 event, Agah Sirn, Siyasetnameler, 2.bas, ank. 1988, Belleten s.184
218 K iiheyl, Miibahat, Kut, Farabi ve ibn-i Sina’daki Faal. 5.539
#19_Akalin, Mehmet, Tarihi Tiirk Siveleri, 2.bas. ank.1988 s.136
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felsefesi kitabi olarak goriindiiginii belirttikten sonra simdi magara

meselesine tekrardan bakabiliriz.

Beni magaraya hapis eden nedir? Magaradan kurtulabilmek i¢in
neler yapmaliyim? Burada ahlakin iki yoniiniin oldugunu sdylememiz
gerekir, Birincisi ferdin sahasi olana ferdi ahlak, ikincisi devleti
ilgilendiren yoniiyle devlet ahlaki. Ancak, devlet ahlaki meselesini ve
fert ahlaki meselesini incelemek ayri ayri iki tez konusu olabilir. Ama
biz burada biraz daha fert ahlaki tizerinde durmay1 uygun goriiyoruz.
Buna kisaca ameli ahlak’ta diyebiliriz. Bu ahlak ¢esidini bu bolimiin
ikinci ana bashi@1 olan “Fazilet Kavrami” boliimiinde ele almay:r daha
uygun gérmekteyiz.

2-FAZILET KAVRAMI

Sozliik anlamyla fazilet; Kisiyi ahlakli, iyi hareket etmeye
yonelten manevi kuvvet, erdem.”’Aslinda bu kelimenin sozlik ve
istilahi anlam arasinda pek bir fark yoktur. Faziletli insan denildiginde,
insanﬁ kendisine, topluma, Allah’a, ¢evresine ve diger varhklara
hakkaniyet olgiilerinde davramp bu sayilan unsurlarin kendisinden ve
kendisin de onlardan memnun oldugu bir insan akla gelmelidir. Tarinin
derinliklerinde insanlar tiim bu sayilan iligkiler yumaginda en faziletli
olma yarig1 i¢inde olmuglardir. Bu fazilet yariginda insanlirin rehberleri

stirekli olarak alimler ve digtniirler olmustur. Eger bir toplum kendi

#0.Dogan, Mehmet, Bityiik Tiirkge Sozliik, ank. 1986, 4.bas, ilgili md.
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mitefekkirini yetistiremiyorsa o toplumda fazilet ve erdemden

bahsetmek ¢ok zordur.

Iste Yusuf Has Hacib’de toplumun erdemli bir hayat yasamasi
icin gosterdigi c¢abalar sonucunda Kutadgu Bilig gibi, degeri giin
gectikce daha iyi anlasilmasi beklenen eseri faziletli ve erdemli bir
tablonun olugmasi i¢in ferde, topluma, bagkanlara ve miitefekkirlere ne
gibi gorevler distiigiinii siirsel bir anlatimla kaleme almugtir. Aslinda
kitapta insan neslinin biitiin seviyelerinde, hatta hayatta mutlaka iligkili
olabilecegi dusiiniilmiis olan her seye karst nasil davranilmasi
gerektiginin bilgisi vardir. ‘Eger halki idare edecek duruma gelirsen,
isle ve s6zle her vakit iyilik et”>*! Burada Yusuf Has Hacib, hitkiimdara
sesleniyor. ‘Genglik kagar ve hayat ugar; bu ritya gibi diinyadan kendin
¢abuk gogersin’?** Burada tasavvufi bir yaklagimla ve gok ince bir
uslupla diinyanin gegici ve Omriin ¢ok kisa oldugundan hareketle
insanlarin genglik dénemlerinin kiymetini bilmelerini aksi halde anlik
diinyann ¢ok kisa siirede sona erecegini sdyliyor. “lyi, ad kazanmig ve
comertlik ile sohret bulmustur; bil ki cémert insan 6lse bile, onun adi
yasar.’??> Burada da biitiin insanlara ahiret inanc1 olsun-olmasn, iyilik
ve comertlik etmenin yabana gitmeyecegini, yapan insan 6lse bile, bu
yapilanin dillerde ve goniillerde her zaman yagayacagmu belirtererk

insanlar1 cémertlik ve iyilik yapmaya tesvik ediyor.

2! Kutadgu Bilig, 230
22 Kutadgu Bilig, 231
#3.Kutadgu Bilig, 257
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Yine Yusuf Has Hacib bir bagka yerde; ‘Kétiilikk yapani ka¢ defa
tecriibe ettim; takati her giin biraz daha azaldi, sonunda da takatten
diigiiti.’?** Burada ashnda insamin kotiligt bir bagkasma degilde
yalnizca Kkendisine verebilecegi anlatilarak insanlar bir bagkasina
kotilik yapmaktan ¢ok can alici bir sekilde alikoyulmaya gayret
gosteriliyor. Ciinkti bir insan bilerek ve siteyerek akilli oldugu halde
kendisine kotiiliik yapamaz. Bu anlatimla da insamin ancak kendisine
kotiiliik yapabilecegi vurgulanarak caydirma yoluna gidiliyor.

Aslinda kitabin tamami g6zoniine alindiginda en biytik iltifat
bilgili insana ve bilgiyedir. Insan, kottlugi de iyiligi de en mikkemmel
bigimde ancak iyi bildigi halde yapabilir. Bilgi ve bilginin faydalar ile
ilgili direkt olarak sunlar zikredilmektedir. ‘Bilgisiz bag-késede yer
bulsa; bas-kose esik, esik, bas-kose olur.’??® Bilgili insanin bulundugu
yer -mekan olarak- ne kadar hakir goériilen bir yer olursa olsun en giizel
yer demektir. Yani bilgili insan bulundufu yere bilyitkk bir seref ve
haysiyet kazandinr. Bilgisiz insan da bag-k6sede olsa bile cahil olarak
‘orada bulundugu i¢in bulundugu yerin degerini biyiik 6l¢iide kiigtltiir,
bayagilastrir. Insanlara verilen bitiin degerler bilgi i¢indir.>*® Yusuf
Has Hacib kitabinda bilgi ve faziletten bahsederken insanlari da bu
manada simiflara ayirir. Bu ayirim kesinlikle bir sosyal, siyasal ve etnik
bir aymm degildir. Tamamen insanlarin giiglerinin yetebilecegi ve
gayret etmeleri halinde siiflarin en sereflisine ulasabilecekleri bir

siiflamadir. Insan kabiliyet ve becerilerine gore gayreti neticesinde en

#4_Kutadgu Bilig, 247
Z5_Kutadgu Bilig, 262
26_Kutadgu Bilig, 264

97



ulagabilecekleri bir simflamadir. Insan kabiliyet ve becerilerine gore
gayreti neticesinde en miikkemmele ulasmada yans halinde olmahdur.
Biittin insanlarn bu azim ve gayret igerisinde oldugunu digiiniirsek;
fazilet ve erdemde en miikkemmeli yakalama firsatim1 yakalamig oluruz.

Soyle der Yusuf Has Hacib; ‘Bak iki tiirlii asil insan vardir: biri
bey, digeri de alim. Bunlar insanlarm bagidir.””*’Burada Yusuf Has
Hacib’in mesaji ¢ok agiktir. Yazarimiz esas mesajmm bir sonraki beyitte
verir. ‘Bunlardan bagkalarnin hepsini hayvan siiriisii say; hangi tarafi
istersen o tarafi tut.’*?®Burada stii kapali bir nazik tehdit vardir. Ve bu

tehdit insalan 6grenmeye ve bilmeye adeta zorlayici bir unsurdur.

Yusuf Has Hacib kitabinda biraz da fazileti bilgi ile
Ozlestirmistir. Bazen bilgiyi fazilet, bazen de fazileti bilgi yerinde
kullandigina sahit olduk. Bu konu ile ilgili Tirk Bey’i Alp-Er’den
bahsederken; ‘O, yiiksek bilgiye ve ¢ok faziletlere sahip idi; bilgili
anlayish ve halkin seckini idi. Ne seckin, ne yiiksek ve ne bilgin adam

idi zaten; alemde ferasetli insan bu diinyaya hakim olur.***

Yusuf Has Hacib, fazileti hakimiyetin unsurlari arasinda da
zikretmektedir. Cﬁnkfl, fazilet bilgi ile asagi-yukan es anlam tasiyor.
Bir bagka yerde ise maharetle eg anlama geldigine de sahit oluyorz.
‘Diinyaya hakim olmak ve onu idare etmek igin, pek ¢ok fazilet, akil
ve bilgi sahibi olmak gerekir’>*°Bir baska beyitte yine bununla alakah
olarak, ¢ok agik bir sekilde su ifadelere yer vermektedir; ‘Bu cihanda

1 Kutadgu Bilig, 265
2% Kutadgu Bilig, 266
5 Kutadgu Bilig, 278
20_Kutadgu Bilig, 281
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hakim olmak i¢in, bin tiirlii fazilet gerek; yaban esegini alt etmek igin
aslan olmak gerek.”*! Burada ¢ok agikca anlasildig gibi fazilet; beceri
ve yetenek anlaminda kullanilmigtir.

Biitiin yetenekler, bilgiler ve faziletler karsiliksiz degildir Yusuf
Has Hacib’e gére. Hem bu diinyada hem &biir diinyada karsilii vardir.
Yusuf Has Hacib, kitabinda cenneti ‘u¢mak’ kelimesi ile de tarif
etmigtir. Insan i¢in zindan ne ise kus igin de kafes odur. Insan nasil
zindanda mutlu olmayacaksa; kug da kafeste mutlu olmayacaktir. “Sen
zindanda mutuluk ve huzur bekleme, mutluluk ancak ugmaktadir?*?
Yusuf Has Hacib fazilete kug adim veriyor ve faziletin saadetini akkusa
benzetiyor*>* Kus ancak ugarak saadetine kavusuyorsa, insan da fazilet
sahibi olabildigi zaman kurtulup ugabilecektir. Ugabilen kus nasil
yikseklerde “Mavi Gok’te dolasiyorsa; Ucamayan ise yerde asagilarda
dolagiyor. Iste insan da diyor Yusuf Has Hacib, ‘fazileti ile diger
insanladan dstin olur, ucar yikselir.’>* Acaba ugma nasil
gerceklesecek? Bize ugmada birisi yardim edecek mi? Ya da biz
“ucabilmis olana bakarak mu u¢may: 6grenecediz? Ashnda bu sorular
Yusuf Has Hacib’in egitim felsefesi goriiglerini de igermektedir. Aynica
Ibn-i Sina’nin ‘Hayy ibn Yeksan’ (6liniin oglu diri)" adli kitabinda
yine bu konuyu da iglemistir. Bu meseleyi ibn-i Sina; Faal akiln yol
gostericiligi ile ¢6zmiistiir. Eger sana bir 1slah eli degerse seni temizler,

B! Kutadgu Bilig, 284

B2 K utadgu Bilig, 5185-5186

B3 Kutadgu Bilig, 3011

B4.Kutadgu Bilig, 2646

" Miibahat Kithel, Hayy ibni Yesan’1; Uyanik oglu Bilingli olarak tercime etmistir. “Kutadgu
Bilig, Farabi ve ibn-i Sina” adli makalesinde. 5.350
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sen temizlenebilirsin. Sayet 6niine seni yanhga gotirecek birisi dligerse
onun ardindan yanhs yollara gidersin.®®*> Ibn-i Sina’da insanm en
bliyiik rehberi akildir. Eger insan maksath 6grenmiyor ve hakikatin
kendisine ulagmak istiyor isc mutlaka en dogruyu bulacaktir. Gergi
burada aynen zikretmeyecegim ama, Kur’an’in temel mesajimin da ben
bu oldugu kanatindeyim. Cinkii, Allah bize Kitabi ve Peygamberi
merhamet olsun diye gonderdigini agik¢a beyan etmektedir. Ashnda
bunun mefhumu muhalifinden anlasilmas1 gereken kanatimce sudur:
Siz zaten uzun arastirma ve g¢abalar sonucu, benim size gonderdigim
prensiplerin dogrulugunu bulacaktimz. Fakat ben size yalmiz kolayhik
ve merhamet olsun diye pek ¢ok dogruyu tablet halinde sundum. Bu
size gonderdigim dogrular; insanlik tarihinin ¢ok uzun c¢aligma ve
ugraglar vererek elde edebilecegi dogrulardir. Ben sizi yarattim beni
bulup bana kulluk edesiniz diye, ama sizler zaman zaman gaflete
dalarak beni unutuyorsunuz. Unutmamamz igin size kitap ve
peygamber gonderiyorum. Bu benim yalmizca merhametimle izah
_edilebilir,” denilmektedir.

Burada netice olarak anlagilmasi gereken sey sudur. Her filozof
kendisine insam1 fazilete gétiirecek bir fenomen seciyor. Yusuf Has
Hacib’in hocas: olan Ibn-i Sina kendisine ‘faal akil’1 segerken Yusuf
Has Hacib’de kendisine ‘bilgi’yi segiyor. Aslinda insanhk tarihine
bakildiginda, kavramlarin kesinlikle degismedigini ancak anlatim
sekillerinin zaman ve mekana gore degisiklik gosterdigini ve insanlar

_Unver, Sitheyl, Ibn-i Sina’dan Alacagimiz Dersler, 5.8
Buradaki ifadelerin tamamu aslinda ruhen Kur’an’a ait olup kolay ve anlasilir anlatabilmek igin
béyle bir metod segilmigtir,
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eger bu tarihi siirete birbirlerini anlamaya ¢alisirlarsa sekil yoniinden
degil ama muhteva yoOniiniiden; iyide, dogruda, giizelde ve erdemde
bulusurlar. Ancak, maksath insan gruplarnin insanhk tarihi kadar eski
oldugunu ve yine insan hayatindi iyiye anlam katan seyin kotii, giizele
anlam katanm, ¢irkin, adalete anlam katammn zuliim, faydaya anlam
katanin zarar, bilgiye anlam katanin, cehalet ve nihayet cennete anlam
katanin da cennet oldugunu umutmamak gerekir.

3-KUTADGU BILIGDE GEGEN FAZILETLER

A-Comertlik

Comertlik kelime anlamiyla; Eli ac¢ikhk, al agikhifi ve
‘verimlilik”®® Aslinda 1stilahi anlamiyla da yaklagik aym anlamlara
gelmektedir. Fakat Yusuf Has Hacib bu konu ile ilgili olarak soruyu
kendisi sorup cevabmi da kendisi vermeye gayret gostermektedir.
‘Comert derler, comert kimdir?”®” Bu soruya baz ahlak kitaplarindan
sOyle cevap verilebilir; ‘Insamin malik oldugu nimetlerden Allah’m
emirleri uyarinca ¢evresindekilere vermeye zorlayan ve vermekte zevk

ve haz bulduran vicdani bir haldir’?®

2-Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirkge Sozliik, ank.1986, 4.bas, ilgili md.
#1_Kutadgu Bilig, 6105
#5.Rifat, Ahmet, Tasviri Ahlak, 5.267
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Diger kavramlarda oldugu gibi comertlik kavraminda da Yusuf
Has Hacib bir adim daha ileriye gidiyor. Insani ‘ugmak’tan alikoyan,
dinyanin aldatici zevklerinden biri de mala ve milke goniil
baglanmasidir. Yusuf Has Hacib diinyay: bir bataklifa benzetip, bu
batakliga goniil verenin ve batakhiga girenin de battikga batacaginmi ve
asla gikamayacagini®® hatirlatip diinya hirsindan uzaklagmanin ve mali
seve seve dagitmanin geregine igaret ederek, mahini feda etmenin bir alt
tabaka cOmeretlik olacagim ifade ediyor. Tabiki bu hareket insanligin
hayrina oldugu igin gilizeldir. Yusuf Has Hacib yukanida belirttigimiz,
‘comert kimdir?” sorusuna ‘comert halk i¢in canmi, bedenini feda
edendir.”>® cevabmi vermektedir. Boylece Yusuf Has Hacib’teki
comertlik anlayigt mal ile degil, cam ve biitiin insamin varhig ile
insanh@n iyiligi i¢in kendini feda edebilmesidir. Bu tiir comertlik bizim
tarthimizden stiziilip gelmektedir. Alplik, sufilerde manevi
merhalelerden “seha”’nm en yitksek mertebesi sayildi. Bilindigi gibi
seha, kendi nefsini degil bagkalarinin nefsini iistiin tutmak, bagkalarinin
nefsini kendi nefsinden 6nce diisiinmektir. Bu manada Alp sahsi ¢ikar
ve menfaatten uzakta, kendi nefsini unutmug bir kisi olarak nefs
feragatini, kusurlan ve miisamahay: temsil eder. Osmanh Devletini
kuran Osman Gazi’nin tavr da buna 6mektir ve Ahilik Teskilat” da bu
tir insanlanin numunelerindendir. Insanlarin menfaati i¢in ta uzak

yerlerden gelerek, Giin Togdi’nin hizmetine girip canim1 bu yolda veren

% _Kutadgu Bilig, 3089, ayrica bkz. Kur’an, Enam 6/91

#0_Kutadgu Bilig, 6106,3922

” Comertligin en yiiksek mertebesi

" Anadolu’da Islam inanglan gergevesinde olugmus tiretici yardimlagma birligi.
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Ay Told1 ve bu yolda devam eden oglu Ogdiilmiis de boyle bir
comertlir gostermiglerdi.?*!

B-Dogruluk

Dogruluk nedir? Kime dogru denilebilir? Dogrulugun 6l¢iistini
nasil bulabilirsiniz? Kim i¢in dogru olacagiz? Dogru olmasak ne olur?
Yusuf Has Hacib 6nce dogrulugun tarifini ve ol¢iistinii §6yle veriyor;
‘Kimin diigindigt ile sdyledigi bir olursa iste doru insan o’dur. Dogru
insanm, digt igi gibi i¢ide digt gibidir. Insan gonlinii ¢ikarnp avucuna
koyarak, bagkalari 6niinde dolagabilmelidir.”*** Kisiyi oylesine
kendisiyle uyumlu, dengeli ve barigik hale getirmeye ve sonra da bunu
rahatga toplum igerisinde gosterebilmeye davet eden bir agik yiireklilik,
dogrulugun adeta zirvesidir. Dogruluk genelde, adaletle
iligkilendirilerek agiklanabilir. Yusuf Has Hacib de ise, Psikoloji ve
.Din Felsefesi’ni de i¢ine alan bir dogruluk anlayisi gormekteyiz.

Yusuf Has Hacib’in, ‘ben dofruyum diyebilmek igin er
meydanina ¢agirmasina evet diyebilmek gerekmektedir. Yani Yusuf
Has Hacib burada biitiin harici katkilardan armnarak psikolojik olarak
rahat ve dini Slgiiler bakimindan da ¢ok endigesiz bigimde insanin bu
kavram i¢in meydana ¢ikmasmin geregine isaret etmektedir. Sayet
bagkalarinin duymasini, gérmesini, ve bilmesini istemedigimiz duygu

21 Kutadgu Bilig, 1129-1148
2 Kutadgu Bilig, 864
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ve distincelerimiz varsa ve bunu da saklayip adeta iki ytizli bir insan
tipine biriniiyorsak, dogrulukla hi¢ bir alakamiz olamayacaktir.

Acaba dogru olmadan yasayamazmiyiz? ‘Dogru olan yikilmaz,
hangi sey yan yatms, dismis ise tohumu kotidir.’>** Kimilerinin,
Peygamber (sav)’in bir sdzii, kimilerinin, M. Kemal’e ait bir z6z
oldugunu ve kimilerinin de insanlifin en sonunda ulagtifn miikemmel
dogrulardan birisi olarak kabul ettigi ‘Adalet miilkiin temelidir’ sdziinii
hatirlamamak miimkiin degil burada. Bundan yaklagik bin yil Once
kaleme alinmig bir s6ziin bugiin hala genel gecer dogrular arasinda
bulunuyor olmas: biraz bunun “ilahi” kaynakh oldugunu g¢agnstiriyor
olmasi geregini 6ne ¢ikarmaktadir. Ozellikle burada ve baska yerlerde
de Yusuf Has Hacib’in s6zlerinin mutlaka ayetlerden ve hadislerden
referanslarini bulmak miimkiindiir.

C-Digergamhk’

Kelime olarak; Ozgecilik, sencilik anlamlarinda kullanilir,
Felsefi anlamda ise; Egoizmin ve bencillifin zidd1 olan ve A. Comte®
tarafindan ileri strlilmis ve kullamlmig bir kelime. Ahlak’ta;
bagkalarma kars1 samimiyette ve teslimiyette ahlakilifin esas degeri

olan meslek *

28_Kutadgu Bilig, 862,865

* Altriivizm

" Fransiz Filozof

%_Bolay, Prof. Dr. Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler Sazliigii, ank.1987, 4.bas, s.14
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Yusuf Has Hacib soruyor: ‘insan derler, insan kim dir, kim
insan? Heva arzularin hakim olup akil ile nefsin boynunu kiran kimse
insanhk alametine sahip olur. Insan bagkalarina faydah olan ve onlarin
dertlerini halleden kimsedir.’** Yusuf Has Hacib , kendi kendisine iyi
ve faydali olmayl kafi gérmez. insanmn toplumuna karst da yapacak
gorevleri vardir. Eserin son kismindaki Ogdiilmig ile Ogdurmus’un,
Ogdurmug ile hikiimdiinn konugmalant ‘Digergamlk’a ornektir. Her
insan sahip oldugu ilahi lutuftan “KUTtan bagkalarina da istifade
ettirmelidir. Cinkti kut hapsedilmek igin degil, siirekli akitmak,
aktarmak igindir. Allah’m kendisine, zithd, fazilet ve bilgi verdigi
Ogdurmug’un bu degerlerini kendisine saklamayr Yusuf Has Hacib
asla uygun goérmez. Insanlarm kendisindeki kut’a ihtiyaglar olduguna,
mutlaka sehre gelip kut’tan onlan da istifade ettirmeye ikna eder.
Cunkii bilgisiz insanlar kétiidirler, hayn serri segcemezler. Bundan
dolay1 da serre saparlar. Bilgili insan k6r insanin gozinii agmakla,
onun derdine derman olacaktir. O bilgili kisi bilgisiz insanin haline g6z
yumup gegemez.

Burada da yine Yusuf Has Hacib’un mesajlarindan Islam’mn
inanmiglarma yiikledigi biyiik mikellefiyetlerden olan ve en biiyiik
sorumlulugun da Kitab’1 getiren Peygamber’e yiiklenilmis olan
“Teblig’in en giizel bigimde miikellef insanlara yiklemeye calistif
sorumluluk duygusunu gérmekteyiz. Daha baglangicindan bu yana
Yusuf Has Hacib’te bu 6zellik ¢ok one ¢ikmaktadir.

#5_Kutadgu Bilig, 2369,6161
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Bilgili ve uyamk insanin bilgisi, basireti ¢6l topragmna hayat
veren su gibi olmalidir. Iste insan akh ve gonlii suya muhtag bu gol
gibidir. Ve bilgi ve fazilete muhtagtir. O muhta¢ insamn ihtiyacini
giderip ona diri bir hayat kazanduwmak dagda inzivaya cekilip
toplumdan tecrid olmaktan ¢ok daha hayirhdir. Bu i aym zamanda
biyiik bir galigmay1 ve fedakarh@i da beraberinde getirmektedir. Yusuf
Has Hacib, insan olabilmenin sartlanindan birisinin de ‘digergamlik’
oldugunu acgik¢a beyanla -burada faydaci ve prgmatist insana da
catarak- ‘kendinden ve kendi menfaatlerinden baska bir sey
diisinmeyen insan m1 olur? Insan olan halkin menfatini diigiindr.”%*
Bagkalarina faydah olmayi insan olmanin garti olarak one g¢ikaran
Yusuf Has Hacib insanlant digindaki insanlara yardimci olmaya adeta
mecbur etmektedir. Hatta Yusuf Has Hacib daha da agik bir ifade ile
bir bagka yerde; ‘Insanlara faydali olmayan insan diriler arasinda olii
gibidir.”?*’ diyerek ¢ok ciddi ve belirgin bir tanimlamada bulunur.
Burada kanatimce 6ne ¢ikan bir bagka sey de ihtiva ettifi mana kadar
.ve hatta ondan daha 6nemli olam anlatim seklidir. Bu sekil Kur’an’m
anlatim gekline gok benzerlik gostermektedir. Bu anlatilanlardan sonra
insan artik ‘Ben’lik ¢emberini kirmis ve ‘Ugma’ya bir adim daha
yaklagmgtir.

Yine Yusuf Has Hacib, insanin kendisine seslenerek; ‘Ey ben su

ben’i birak’**® sozleriyle de diri olmak i¢in mutlaka benden siynlip
gayn i¢in ¢abalanmasin ister. Ciinkii bencillik insan1 6ldiiriir. Yusuf

%_Kutadgu Bilig, 3269,6161
1 Kutadgu Bilig, 3930-3931
3_Kutadgu Bilig, 6188
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Has Hacib kendisine aciyan ve bundan dolay: inzivaya ¢ekilmis olan
Ogdurmus’a; ‘Kendini koruyan kimse merhametli degildir. Merhametli
insan bagkalarinin iyi olmalan i¢in ¢aligan kimsedir. Digergamlik
sadece olumsuz hallerde degildir. ‘Birinin sevinci varsa sevinmeyi,
kederi varsa kederlenmeyi bil."*** Sosyolaglar’in milleti tarif ederken
izerinde durduklan en 6nemli hususlardan biriside, inan¢ ve Kkiiltiir
birligi ile beraber, kederde, kivangta birlik olabilmeleridir.>*® Hasan
Kiugiik, Yusuf Has Hacib’i biiyiik bir Sosyolog, Kutadgu Bilig’i de

derin bir sosyoloji hazinesi olarak gormektedir.?*!

Burada sunu zikretmekte bilyiikk fayda var. Giris kisminda da
belirttigimiz gibi, her bilim dab kendisi ile ilgili olak baktiginda
mutlaka ¢ok derinlemesine faydal: bilgilere sahip olacaktir. Biz burada
felsefi agidan yaklagtigimizdan diger sosyal disiplinlerle iligili olarak
ancak, malumat kabilinden baz1 seylere deginip gegiyoruz. Kutadgu
Bilig’i sosyoloji agisindan inceleyen bir insan mutlaka daha faydah
neticelere ulasacaktir. Burada biz en azindan Kutadgu Bilig’i bazi
felsefi kavramlar acisindan inceleyerek, bundan sonra ¢egitli
disiplinlerle ilgili ¢ahsacaklan bir nevi tegvik edebilirsek bu
caligmamizi hedefine ulagmig sayacagiz.

D-lyilik Yapma

5 Kutadgu Bilig, 3933
#0_Kurtkan, Amiran, Tiirk Milletinin Manevi Degerleri, ist.1984, .17
B'_Kigiik, Hasan, Tiirk-Islam Sosyal Diisiince Yapusi, ist.1980, s.151
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Burada alti ¢izilmesi gereken sey sudur. Bitiin kavramlar
insanlarin mensup olduklan dini disiplin ve kurallara gore anlam
kaymalarina sebep olur. Ve bu kavramlarn igleri ancak inanildig
degerlere gore doldurulur. Dolayist ile bitiin sosyal kavramlarm
goreceli anlamlan oldugunu burada kabul etmekte fayda var. Bu
kavramlardan birisi de ‘iyi’ kavramidir. Bundan 6nce ifade etmeye
calishgimiz bitin kavramlar da aym esasa tabidir. Varhkta iyilik ve

olgunluk ne kadar biyik ve kuvvetli ise o derece istenir ve sevilir.”>

Farabi’ye gore asil insan; ‘el-akl- el-faal’ ile bulusan insandir.
Insan buna erisirse saadete ulasmis demektir. Kutadgu Bilig’de ise
bunu; ‘kisi songu’>> olarak gérmekteyiz.

Eserde iyilik yapma (edgiliik) olarak en ¢ok islenen konudur.
Kitabn admin bile bu kelimeden dogmus oldugunu belirmeye
cahsmistik ve yine burada anlatim 6zellikleri ve kavramlar agisindan
Kur’an’a referanslar vardir. Kur’an’da iyilik yapmanin karsihig ‘thsan’

olarak mevcuttur. Ve bu karsiliksiz yapilan igtir.

Iyilik yapacagiz ama ol¢iisii nedir? Hangi davraniglanmiz iyidir?
Bu hitkiimleri bize verdirten ahlaki 6lgii nedir? Iste biitin bu sorularm
cevabi ‘Kut’ kavraminda gizlidir. Ciinkii iyilikk yapma Kut’a gore
olacaktir. O halde kut’un ne oldugunu yada ne olmadifini bilmeden,
‘edgiilik’ yapilamaz. Ciinkli ‘edgilik’ yapmak Kut’la kayith bir
seydir. Kut’a gore hareket eden insan iyilik yapmakla kalmamig, kut’u
hem almis ve hem de vermis olmaktadir. Yani iyili§in olglisii ve

2 _Aluntas, Hayrani, fbn Sina Metafizigi, A.U. [lahiyat Fak. Yay. Ank. 1985
23_Kitheyl, Miibahat Tiirker, ibn-i Sina’da Mistik Denen Goriiisller, s.769
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kaynag ilahi olan kut’tur. Kut; tarih, saadet, rahmet, iyilik yapma,
rahmet, lutuf, sans ve hakimiyet anlamlarina gelmeketeydi. Kut’ta
iyilik yapan kimse, Tasavvftaki, rabb-i insani, insan-1 kamil derecesine
ulasgmugtir.*?

Farabi’de nasil saadete ulasmak i¢in ‘el-faal el-akl’ gerekli ise,
Kutadgu Bilig’de de mutlaka ‘edgii’ yani iyilik yapmak sarttir. Bu nasil
yapilir? Nasil insanlar Kut’tan hisse alirlar? Nasil verilir? Insam kut’tan
nasil bilgisizlik aymriyorsa, yine aym sekilde bilgi de kut’a
ulagtrmaktadir. Yusuf Has Hacib, ‘lyilige nasil ulagihr sorusuna’
“jyilige iyilikle ulagilir’>>* der.

Istenilen her tirlt giizellige ulagsmanin yolu, mesru metodlarla,
kalpleri tatmin ederek, siddete bagvurmamaktan geger. Farabi, Yusuf
Has Hacib’in gortgiine benzer sekilde; “Kili¢ keser birlestirmez, yikar
yapmaz, Allah’in sehri ise kesilmis baslar tizerine kurulmaz** lyilige
ulagmada 6ncelikle metodun iyi olmasi gerekitgini vurgulamaktadir.

' Acaba, bilgisi olmayan, ya da maddi olarak insanlara iyilik
yapma imkam olmayan kisiler ne yapacak? Onlarin yapabilecekleri hig
bir iyilik yok mudur? Yoksa onlar bundan sorumlu degiller midir?
Varsa onlarin yapacaf iyilikler nelerdir? Yusuf Has Hacib bu
meseleye dort unsur (anasir-1 erbaa) benzetmesiyle ¢6ziim bulur. Yusuf
Has Hacib’in bu goriiga Islamn kabul itmeden 6nceki Tirk hikmeti ile
de baglantilidir.

#3_Kiiheyl, Milbahat Tiirker, Kutadgu Bilig Farabi ve ibn-i Sina’daki Faal-Akl, s.493
254 .12

-Kutadgu Bilig, 5199
5_Farabi, Medinetii’l Fazla, cev: Abdullah Ozbek, .19
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Hikmet bir taraftan diinya gorisi olmak itibai ile kozmogoni™
lere baghdir, diger taraftan da bir tarz-1 hareket diisturu olarak da yine
mager i bir ahlak nazariyesidir.’® Hilmi Ziya Ulken Iran, Hind ve
Yunan hikmetlerinin insan ve tabiat miinasebeti hususunda malumatlar
verdikten sonra, Yunan hikmetini; kaderci, insanmn bir tabiat nizami
iginde oyuncak oldugunu, insan ¢aba ve gayreti ile bu nizama hig bir
sey katlamayacaf: kanatine varir. Esirin fazileti tarlada g¢aligmak,
askerin fazileti savagmak... vs. Hikmet bizzat ameli tefekkirdiir. Iran
hikmetini insancil olarak goriir. O insam alemin merkezi, biitiin
esyanin gaye ve manasi olarak telakki eder. Varhigin ‘hikmet-i viicudu’
insandir. Insanmn kaderi tabiat ve esyanmn iistiinde olup, ona istikamet
ve kiymet verir. Hayirla serr siirekli savas halindedir. Kisaca Yunan ve
Iran hikmetleri tamamen bir birine zid hikmetlerdir. Ve ¢ok zd
Ozelliklere sahiptirler.

Turk hikmetine gore, alemin nizami iki zit kuvvet arasmdaki
ahenk ve imtizagtan dogmustur. Insan bu imtizacin mahsalidur.
insanlarn saadeti sulh ve ahengin devamma baghdr. ictimai
mertebelerin bir birine hiirmeti, ziimreler arasindaki uygunluk ta yine
ayni nizamin eseridir. Bu nizamm bozulmasi insanin hayat ve
ruhundaki ahengi bozacag gibi, insanin deruni ahenginin bozulmas: da
nizam sarsabilir. Béylece varlikla insan arasmda Tirk hikmetine gore,
kargihkl: bir irtibat, adeta bir vahdet vardir. Bu miinasebetle ne varhik

~ Kainatin meydana gelisini inceleyen bilim. (Masals1)
Topluluga ait, toplulukla ilgili
#_(lken, Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkir Tarihi, c.I, ist. 1933, 5.69
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insana, ne de insan varlifa tabi olmayip ameli hayatin esasi bunlarin
vahdetinden hasil olan ahenktir.

Ayrica, mesut olabilmek i¢inde vahdete uygun yasamak gerekir.
Fakat ona uymak Yunan hikmetinde oldugu gibi bir alemin degismez
mertebelerine boyun egmek, ona zit olan arzulan 6ldirmek degildir.
Cunkii Turk kozmogonisinde alemin ugurumlarla ayarlanmig
mertebeleri yoktur. Ancak bir birinin z1dd1 olmasina mukabil birbirini
tamimaya ve boylece insanlara deruni ingirah icersinde terakki imkani
veren prensip vardir... Tiirk hikmeti, ne Yunan hikmeti kadar kaderci
ve ne de iran hikmeti gibi hayalcidir. Tark hikmetine bir ad vermek
icap ederse, hakikatci ve terakkicidir.2’

Iste Yusuf Has Hacib’de yukanda verdigimiz malumata dayal
olarak, Turk hikmetindeki alem nizamini ve vahdet anlayigim su s6zii
ile bildiriyor; “ates, su, yel, toprak bunlar bir birlerine diigmandir. Allah
diismana karst digman gonderdi ve savast kesti. Uyusmaz olan
dismanlar kendi aralarinda bangtilar, kinlerini ortadan kaldirdilar. Her
‘'seyi yola koyan Allah bunlan da yola getirdi, tanzim etti, diizeltti ve
birbiri ile bangtirdi.’*® fste insan aklm kullanarak, tabiattaki zit
unsurlarin, Allah’m emrine uyduklan i¢in, nasil nizam ve intizam
icinde iseler, insanlar da bu hikmete bakarak, farkl farkli karekterlerini
insanhgm hayrina kullandiklan takdirde toplumda hi¢ bir diizensizlik
olmayacaktir. Kainattaki bu vahdet ve diizen ayan-beyan ortada ve
gercek ise, bunun toplumlarda gergeklesmesi de miimkiindiir.

#7.(lken, Hilmi Ziya, age, s.71
B8 Kutadgu Bilig, 143-144
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Allah nasil, atasle suyu, hava ile kuru toprag Dbirbirine
yaklastirdigs ve mahlukatimi bu ahenkten riziklandirdi ise*® insanlar da
ellerindeki farkli nimet ve imkanlan birbirine zit gibi goriinse de
insanligin hizmetine kullandiklani takdirde ve en azindan bu gayret
icerisinde olduklan takdirde Allah onlara daha biiyiikk nimetle verecek
ve onlan saadete kavusturacaktir. Ciinkii Yusuf Has Hacib, zit karekter
ve imkanlarin insanlifin saadeti icin kullanilip
gerceklestirilebileceginin hayal olmadifimi isbat i¢in de dort halifenin

dort unsura benzetilmesini de 6érnek gosterir,

Yusuf Has Hacib siirin baginda sahabe-i kiram’a salat ve selam
ettikten sonra; ‘Bu dort sahabe benim igin d6rt unsur gibidir. Unsarlar
denklesirse gergek bir hayat viicuda gelir.’®® diyerek, insanlhign
saadeti ic¢in, heresin elindeki imkan ve nimet nisbetinde iyilik
etmelerinin temin edilmesi halinde sahabe d6neminin yeniden
kurulabilmesinin miimkiin olabilecegini zmnende olsa ifade
etmektedir.

E-Kanaatkar Olmak

Sozliik anlamiyla kanaat; Elinde bulunanla yetinip fazlasim1 arzu
etmeme, kismetine raz1 olma, tamahkar olmama hali, israftan kaginma.
Diiz mantikla bunu oldugu gibi yani illetsiz olarak alirsak, hi¢ tiretimde

29_Kutadgu Bilig, 3726
*0_Kutadgu Bilig, 59-60
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bulunmadan yalmz insanmn kendisine isabet eden nimetlerle yetinmesi
halidir ki bunu islam anlayis1 ile bagdastirmak mumkin degildir.
Ashnda kanaatkar olma ilkesi altinda temel mesaj bagkalarinin hakkina
tecaviize  varabilecek mal edinme hirsindan  kurtulmay:
amaglamaktadir. islam tiretim anlayis1 insan tiikettiginin on
misli kadar tretmesigerekliligini ortaya koymaktadir. Béyle insanlari
fakirlipe, yoksulluga itecek bir yaklasim olmadigma gore;, kanatkar
olmak, insani israf ve hirstan alikoymaya yararayan bir sigortadir.

Bu konu ile ilgili olarak eserde daha ¢ok, Odgurmus’un One
ciktagini gormekteyiz. ‘Odgur’ uyandirmak, uyamk olmak, uyamklik
hali gibi manalara gelmektedir. Odgurmug ile Ogdiillmis arasmdaki
konusmalar genel olarak bir miislimanin daha gok dinya mi? Din mi?
Yosa hem din hem diinya m1? Celiskisine orta yol bulma ¢abasi
seklinde ge¢mektedir. Ahireti temsil eden Odgurmus’un soyledikleri
bir gergek, diinyay: temsil eden Ogdiilmiis’iin soyledikleri de ayn bir
gergek. Odgurmus’un soyledikleri dinlendiginden eserin Iran ve Hind
kiltirinden etkilenmis olabilecegi goriigiinii ¢agristirsa da Omriniin
son anlarina gelmis her insanda bu tiir bir psikolojinin olacag: herkes
tarafindan bilinmektedir.

Bu konu aslinda tasavvufun mengei konusundaki tartigmalan da
hatirlatmaktadir. Insanin Gimitsiz halde kalmayip diri olmasinin geregi
izerinde de durulur. ‘Bu genis diinyayr kendine zorla daraltma;
giinahkar kulu i¢in, Tanr’min fazli ve rahmeti vardir.”®®' Yine burada

1 Kutadgu Bilig, 3649
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Islam inancinm ‘beyne’l havf’ii ve’r-reca’ {imit ve ye’s hali ortasmda
bir hal insanlara Onerilmektedir. ‘Azabi bol ise rahmeti de boldur;
giinahkar i¢in rahmet aziz bir seydir.’?*> Yine bu anlayis1 pekistirmek
amacima matuf olarak; ‘Yine bitiin insanlar geceyi-glindiize katarak bu
diinya icin galigsalar ve, ibadetleri birakip diinya nimetlerine ragbet
etseler ve bu igllerinden dolay1 her biri cehenneme girse yine de cennet
bos kalmizdi. Ciinkii Allah iki ev yaratmig ki bunlardan hengisine

layiksa insanlar oralara girsinler diye’***

F-Ziihd

Kelime anlami olar zithd; Diinyaya meddeye ve menfaate, deger
vermeme, ragbet etmeme, kanaatkar olma, nefsi ve diinyevi arzulan
terketme. Aslmda istilah olark ta bu anlamlan cagristirmakla beraber;
Allah korkusu ile kendisini ibadete verip diinyadan el-etek ¢ekmek.?%*

Kutadgu Bilig’de ise konu ile ilgili olarak; ‘Ciplak dogmus insan
¢iplak gidecektir, diinya malin1 toplamak neye yarar, tekrar birakacak

62 g utadgu Bilig, 3650
3_Kutadgu Bilig, 3654-6-3656
%4 Dogan, Mehmet, Bityiik Tiirkge Sozliik, ank.1986, 4.bas, ilgili md.
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olduktan sonra.’®® Yine dinya ile ilgili olarak, ‘diinyiida aghgmmi
giderecek kadar yedim, sirtimi Ortecek kadar da elbisem olsun
yeter.”*® Iste burada biyik bir 6zveri ile ‘bana yeter diyen insan
saadete ulasir.”?’ Yusuf Has Hacib, insam gaflete diigtiriip saadetten
mahrum eden seyin ihtiras oldugunu, kendisinin de biitin arzu ve
ihtiraslar1 yok ederek sadece “Allah bana yeter bir destektir.”**® diyerek
uyanik kalabildigini belirtir. Hemen belirtelim ki zithd ve takvay: temsil
eden Odgurmus’un s6zlerinin bir ¢ogu hadis kiltiriidiir. Ve biitiin
sOylemlerine tasavvufi bir goriis hakimdir. Agah Sirn Levent Islam’m
ilk yillarindaki edebiyatin Kur’an ve Hadisten ilham alinarak yazilmig
oldugunu ve tasavvuf hayatinin ve mistisizminin de biitiin immet ¢agi
edebiyatinin ortak 6zelligi oldugunu®®® bildirir.

Odgurmus’un hadislerden dogrudan wveya dolayli olarak
etkilendigini bir ka¢ hadis zikrederek anlatmaya ¢alisgahm. Béylece
sOylediklerimizin bir nevi iyi anlagilmasi ve isbati niteligindeki bu
yaklagim muhatabini bu anlamda tatmin etme noktasinda kalacaktir.
Burada bizler Hadis IImi ile ilgili bir ¢ahsma yapmadigimizdan
zikredilen hadislerin sihhat derecelerini de biiyiik 6l¢iide konu ile ilgili
caligma yapmakta olan ilim erbabma birakacagiz. Yalmzca
zikredecegimiz hadislerin hadis kaynaklarindan hangisinden aldigimiz
zikretmekle yetinecegi. Bu hadislerin bitiinciil islam anlayis1 ve

65 _Kutadgu Bilig, 3528
26_gutadgu Bilig, 3800
267_Kutadgu Bilig, 3798
2% _gutadgu Bilig, 4728
*_Levent, Agah Sirn, Tiirk Edebiyat Tarihi, TTK; ank.1988, 3.bas, s.34
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Kur’ani bakisla ne derece uyum ya da uyumsuzluk gosterdigi izerinde

durmayacagiz.

Giivenilir alti hadis kitabindan birisi olan Tirmizi’de; ¢ Insan
oglunun su ii¢ seyden bagkasina hakki yoktur, oturacag bir ev, sirtini
ortecegi bir elbise ve kuru ekmek’*” yine bagka bir hadis; ‘Allah’in
emrine boyun egen, yasayacak kadar rizki olan ve bu halde kanaat
sahibi olarak yasayan kimse kurtulusa ermis demektir.’?”" Bir
baskasinda ise; ‘Diline hakim ol evin sana dar gelmesin, hatalarn igin
ok agla.’®*”? ve ‘Benim diinya rahathg ile isim yok. Ben diinyada bir
agacmn altinda golgelenen ve sonda da oradan ayrihip giden bir ath
gibiyim.”?” Biitiin bunlardan agik¢a gérildagi gibi Odgurmus’un en
biyilk ilham kaynagy ve sozlerinin Ogdilmiis’e cevaplarmin ana
temasin hadis kiltiiri bitytik 6lgiide olusturmustur.

Aslinda insan, eserin tamamimi okudufu zaman merhum
Mehmet Akif Ersoy’un ‘Asrin idrakine sdyletmeliyiz islami’ diyerek
gindeme getirdigi yaklasimi seziinliyorum. Yusuf Has Hacib de
fslam’1 birinci ve ikinci kaynaklarmdan 6zoimsemis ve daha sonraki
nesillere ve ¢agdaglarina kendi anlatim gekil ve muhtevasi ile en etkili
bi¢imde aktarmaya g¢aligmigtir. Yani Yusuf Has Hacib’in yaptifi
tamamen bir erdem ve fazilet aktarmasidir. Yalmzca onu bir giizellik
ve edebilik kazandirarak anlatmaya biiyilkk 6zen gostermistir. Mutlaka

20 Tirmizi, Zithd, 2444
2 _Tirmiz, Zithd, 2452
212 Tirmizi, Zithd, 2517
73_Tirmizi, 2483, ve Kutadgu Bilig, 6322
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kendi ¢agindaki problemlere ve kutsallan yonelik ip uglarimi eserde
bulmak miimkiin ama o, bir giizel miibellig gibi yazmis eserini.

Yusuf Has Hacib, insanin arzusunun kuru kuma benzetir ve
onun tamahkar goziine derya girse yine doymaz der. Bu ‘Adem
oglunun bir vadi dolu altin1 olsa bir vadi dolusu daha hatta, daha da
gojunu ister, onun gozinii ancak bir avug gakilh toprak doldurur.’*™
hadisinin adeta aksini gérmek miimkiindiir. Yusuf Has Hacib vefat
ettisi zaman miras olarak, bir asa ve abdest legeni birakmigt.>”
Peygamber efendimizin mirasinin da bir ibrik, legen, hasir ve bir kag
kiigiik esya oldugunu diisiiniirsek, Yusuf Has Hacib’in Peygamberimizi
kendisine ne derece Ornek almaya calistifn daha iyi anlagilir. Hatta
Yusuf Has Hacib, eserindeki kahramanlardan birisine Muhammed-

Ogdiilmiis ismi vererek hayranhigmm da ortaya koymaya galigmigtir

Burada Yusuf Has Hacib’un, Ogdiilmiig’e akil ismini vermesi
biraz sembolik olsa gerektir. Cinkii , ‘Ogdi’; takdir etme, &vme,
miikafatlandirma, bu giinkii tirkgede odiil bir isim oldugu halde o
'zaman bir fiil anlammda kullunilmigtir. Muhammed’de; hamd edilmis,
Ogiilmiis anlaminda kullunilmasimnin hig bir sakincasi yoktur. Goriilen i
ve cevvallikte Hz. Muhmmed’e layiktir2” Biitin bu ince ruhlu
davranmiglardan da anlagiliyor ki Yusuf Has Hacib gergekten iyi terbiye
ve egitim almug bir ahlak eridir.

2" _Miislim, Zekat, 117, Buhari, c.3, hadis;247,241
715_Kutadgu Bilig, 6322
¥6_Cagatay, Saadet, Kutadgu Bilig’de Ogdiilmits, Tiirk Kiiltiirii say1:98, s.107
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Kaldi ki esere zithd konusu hakim diye eseri, Hind, Cin vb.
Tesirlerin etkisinde gostermek™ hatta buda dinine yamamaya kalkmak
gercegi ifade etmekten ¢ok uzaktir. Yusuf Has Hacib’in 6mriiniin son
zamanlarinda kendini daha ¢ok dine verdigi konusu pek ¢ok filozofta
goriilen ortak bir haldir. Eger Farabi, Ibn-i Sina, Gazzali ve diger islam
filozoflannin hayatlar1 incelenirse Yusuf Has Hacib’in bu konuda
yalniz olmadig1 daha iyi goriilecektir.

" Meydan Larouses, ¢.7, s. 677, Halil inalcik, Kutadgu Bilig’de Tiirk ve iran Siyasi Nazariye ve
Gelenekleri, Resit Rahmeti Arat Igin, ank.1966, s.261
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SONUG

Tirk -Islam disiince ve kiltiriinde en eski ve en temel bilgileri
ithtiva eden biiyiik distniir, edebiyatg1 ve bilim adami Yusuf Has
Hacib’in Kutadgu Bilig adli eserinin tahlili yapildiginda; Felsefi,
ictimai, ahlaki ve sosyal alanlarda ¢ok kiymetli bilgiler ihtiva ettigi
goriilmektedir. Bu ¢aligma boyunca eserdeki felsefi kavramlar ortaya
cikartilarak, bundan sonda bu konularda ¢aligma yapacaklara isik
tutulmaya ve onlara yol gosterilmeye galigiimigtir.

Calismada, Kutadgu Bilig’in biitiin boliimleri ayn ayn taranarak,
ayrintilar gézden gegirilmigtir. Tirk-Islam diigiince ve kiltiir hayatinda
Kutaogu Bilig’den bagk pek ¢ok eser mevcuttur. Her eseri ilgili bilim
dali kendi bakig acis1 ile ve kavramlan ile ele alarak ondan azami
olgiide istifade yoluna gitmektedir. Bu ¢ahisma da Kutadgu Bilig Islam
Felsefesi agisindan incelenmistir. Eser genel olarak Felsefenin ve 6zel
olark da Islam Felsefesi’nin temel kavramlan olan; Siyaset, Bilgi,
Varolus ve Ahlak agisindan degerlendirilmistir. Bu felsefi kavramlarin
bu donemde nasil anlagildifi ve insanlara hangi ahenk ve uslupta
aktanildiph, bilge kigilerin yagsadiklari toplum igindeki kiymet ve
degerleri, sultanlarla olan iligkileri biiyiik 6l¢iide ortaya ¢ikmagtir.

Aynca Turk dagiince ve kiltiir hayatinda 6nemli yer isgal eden
bilge kisilerin sultanlara nasihatlan da bu g¢alisma esnasinda
aydinlatiimaktadir. Yaklasik bin yil once kaleme alinan bu eserin
kavram ve anlatim 6zelliklleri bakimindan hala gegerli oldugu ortaya
cikmaktadir. Ayrica sultanlarla ilim adamlarnin iligkileri de dolayh
karsgimiza ¢ikmaktadir. Bligi ve bilginin degeri, bilginin kaynaklan
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konusunda bu dénemde hakim olan anlayig belirtilmeye caligilmigtir.
Doénemin ahlak anlayisi, erdemlilik ve fazilet anlayis1 ortaya
konulmustur.

Bilgi kavramu felsefenin temel ilgi alanlarindan birisi olarak ilk
¢aplardan beri hemen hemen biitiin felsefecilerin ugrastig: bir konudur.
Bu ilgi giniimiizde de devam etmektedir. Bilgi nedir? Insan bilgisini
nasil ve ne gekilde elde eder? Bilgi edinmede g¢evremizin ve esyanin
rolii nedir? Acaba bunlardan hangisi temel olur? Bilginin bir simr var
midir? Gibi sorular yiizyillardan bu yana sorulmakta ve sorulara
felsefeciler kendi bakis agilarina gore farkhi cevaplar vermektedirler.

Yusuf Has Hacib’de bilgi felsefesi ile ahlak felsefesi i¢ ige olup
bir butiinlik arzetmektedir. Insan bir gaye igin - yaratilmistir. Bu
diinyada yapmakla yiikiimlii oldugu bir takim isleri, diger insanlarla,
Allah’la ve egya ile miinasebetleri vardir. Yusuf Has Hacib’e gére bu
diinya bir zindandan ibarettir. Ve bu zindandan kurtulup ugmak ve
saadete erismek gerekir. Bilgi insan varlifinin temelidir. Bir varhifa
“insan” diyebilmek i¢in onun bilgi ile miicehhez olmasi sarttir.

Varolus nazariyesi eserde yer alan konulardan birisidir. Bu
giinkii s6zlerle karsilanma imkam biraz zor olan ama mutlak alemin
yaratilmas: ile ilgili oldugu anlagilan mesajlar vardir. Yusuf Has
Hacib’de Gok kavramu 6nemli bir yer tutar. Bu kavrama yiiklenen
anlam bu ginkiinden farkhidir. Yusuf Has Hacib misliman bir fikir
adami, edebiyatg1 ve sair oldupu igin yaratihg felsefesi agisindan
kendisinden Once ve sonra insan yaratihg: ile ilgili fikir beyan etmis
misliman sahsiyetlerden ¢ok farkli fikir beyan etmis olmasi
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digtnilemez. Cinkii temel olarak alman smir agilmaz ve
degistirilemez olan islam dininin temel ilkeleridir. Yusuf Has Hacib’de
hakikatin kaynag ilahidir ve hakikat de tektir.

Siyaset nazariyesi konusunda Devlet ve Devlet bagkani (Sultan)
lizerinde ayrintih olarak durmaktadir. Yusuf Has Hacib’e gore Devlet,
gicli olmalidir. Diiz olan seyin yikilmayacagim soyleyen “Hangi sey
yan yatmig ve yikilmig ise o egriligindendir.” diyerek, “Adalet milkiin
temelidir” ilkesine sahip oldugunu gostermektedir. Devlet bagkaninin
kot davranmasi ve adalete riayet etmemesi sonucu kotilerin
kuvvetlenecegini sdyler. Kanunlar 6niinde herkesin esit oldugunu
sOyleyerek bu ginkii hukuk anlayiginin temel ilkelerini o giinden
bemimsedigini gostermistir. Devlet bagkanmmin (sultan) &zelliklerine
iligkin sOylenenler ise Farabi’de ve nesayih tiirii eser yazan pek g¢ok
diiytiniir de gortinen 6zelliklerdir. Devlet bagkam bir ¢ok yerde giinese
benzetmektedir. Giines diinyay: nasil aydinlatmakta ise, her tarafa egit
1s1 ve 151k veriyorsa, igte devlet bagkan da teba kargisinda giines gibi
adaletli olmahdur.

Kutadgu Bilig de yer alan Ahlak Felsefesi ile Eflatun’daki
“magara istiaresi” birbirine ¢ok benzemektedir. Yusuf Has Hacib’e
gbre dinya hayati bir zindan hayatina benzemektedir. Ahlak
felsefesinin gayesini de bu zindan hayatindan kurtulup saadete ermeye
hasreder. Bu naktada Yusuf Has Hacib’in ahlak felsefecisi olarak
kabul edilebilir. Yusuf Has Hacib ve eseri Kutadgu Bilig bu anlamda
Turk ve diinya digiince tarihinde hak ettigi ilgi ve 6nemi gorememigtir.
Bunda en biiyiikk amil Kutadgu Bilig’in yanlis manalandinlmasidir. Bu
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kitap siirekli bir siyasetname olarak degerlendirilmistir. Bir fikir ve hars
manzumesi olarak ele alinmamigtir. Bu yanhs anlamanin temelinde
kitabin adi iizerinden tamamina anlam kazandirma ¢abasi yatmaktadir.
Bu yanlig dizeltilmelidir.
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OzZET

Tiirk-Islam tefekkiir tarihinin en mihim ve en eski
kaynaklarmdan birisi olan Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli eseri
cahsmamzda Islam Felsefesinin temel kavramlan agismdan
degerlendirilmigtir.

Bilgi, Varolus, Siyaset ve Ahlak kavramlar1 temelinde yaptifimiz
incelemede Yusuf Has Hacib’in bin yil Once yaptil
degedlendirmelerin bu giin bile gegerli oldugunu gérme imkam bulduk.
Bu 6zellikleri ile Yusuf Has Hacib’in kendisinden sonra gelen bir ¢ok
felsefeciyi etkiledifi ortaya ¢ikmaktadir. Tavsiye edilen ¢Oziim
o6nerileri bu giin bile gegerliligini korumaktadir.

Bu ¢alisma sonucu ulasilan temel sonug sudur, Insanlarm
meseleleri ve bu meselelere bulmaya c¢aligtiklarn galreler genelde
degismiyor. Ancak bunlan ifade sekilleri kullandiklart araglar
degisiyor. Bilgi, Varolus, Siyaset ve Ahlak kavramlarina Yusuf Has
‘Hacib’in yiikledigi manalann bu giinkii bir ¢ok felsefecilerde benzer
ifadelerle bulmak miimkindir. Siyaset ve Ahlak kavramlarina getirdigi
acilm, bu ginkii hukuk sistemlerinin uygulamalarinda vaz gegilmez
unsurlar olarak yer almaktadr.
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ABSTRAKT

The written work of Yusuf Has Hacib titled Kutadgu Bilig forming
one of the most important and oldest resources of the intellectual Turkish-
Islamic history was made the subject of assessments in this study, by

looking at it from the basic concepts of Islamic Thought.

In this study we have conducted by basing on the concepts of
knowledge, existence, politics and ethics, it was possible to see that, the
appraisals made thousand years ago by Yusuf Has Hacib were valid even
today. It became apparent that with these appraisals Yusuf Has Hacib
influenced many intellectuals who came after him. The suggestions he made

in form of solutions are preserving their validity, even today.

The basic conclusion arrived at in this study, as a result of the works,
can be expressed as: "the problems of human beings and the solutions that
they try to find for solving these problems, are not, in general, changing".
However, the way they express these and the means they use are changing.
The meaning attached by Yusuf Has Hacib to such concepts as knowledge,
existence, politics and ethics can be found with similar expressions in many
of the works of the present day intellectuals. The clearness given to the
concepts of politics and ethics, take their indispensable place in application

of the current legislative systems.
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