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ONSOZ

Hizla gelisen teknoloji insan hayatina giin be giin yeni seyler ilave
etmektedir. Bu yenilikler insanlarin, toplumlarin ve milletlerin giinliik yasam
tarzlarinda etkili oldugu gibi diisiince tarzlarinda, milletleri millet yapan deger
yargilarinda ya da bu yargilara olan bagliliklarinda ve hatta inanclarinda, daha
dogrusu bu inanglarin o milletin fertlerinin kalplerinde ve zihinlerinde
sekillenmesinde bile etkili olabilmektedir.

Yirmibirinci ylizyilin getirdigi en biiylik yeniliklerden birisi biitiin bir
diinyanin artik global bir koy haline doniismesi olmustur. Berlin Duvarlar1 yikilmas,
demir perdeler kalkmis ve boylece diinyadaki insan ve enerji kaynaklarinin en giizel
sekilde kullanilabilmesi gibi hedeflerin de etkisiyle devletler, milletler ve dolayisiyla
da medeniyetler arasi iligkiler ehemmiyetine binien oldukga ilerlemistir.

Hal boyle iken bilgiye ulasmanin olduk¢a kolay oldugu yirmibirinci yiizyilin
bilgisayar caginda, diinyada islam’in kendi orijinalitesi ile anlasilip anlatilmadig1 ve
bunun bir neticesi olarak da Islam aleyhinde ciddi yanls kanaatler ve onyargilar
olustugu muhakkaktir. Bunun ise temelde iki sebebi vardir:

Birincisi “Islimia Fobia” seklinde giiniimiizde ifade edilen Islamiyetten
korkutma ve sogutma projelerini gerceklestirme gayretinde olan uluslarasi capta
etkili ve giiclii bir medya imparatorlugudur. Ikincisi ve en énemlisi ise Islam’in
temsil problemidir. Goriiniiste siinnete cok uygun sakali, kilik ve kiyafetiyle goriilen
cok insanlarin bagkalar1 ile iletisim tarzlar1 ve iletisim halinde iken onlara karsi
reaksiyonlar1 vs. Miislimanca bir durus sergilemekten ¢ok uzak olabilmektedir. Al-
Jazeera gibi uluslararasi {inii olan televizyon kanallarinda 2007 yilinda Haziran ay1
boyunca hep ilk haber olarak gosterilmis olan Taliban tarafindan kagirilan Kore’li
sivillerin dram1 verilebilecek orneklerden sadece birisidir. Ne var ki Islam, bu tiir
olumsuz sartlara ragmen bugiin hala diinyada en hizl1 yayilan dindir.

Bu tez c¢ahigmasinda Islim’i temsil edememe probleminin sebepleri
gosterilmeye calisildi. Bu baglamda, “Miislimanlarin insanlarla iletisim kurarken,
onlarla konusurken ve tartisirken dikkat etmeleri gereken Onemli ilkelerin neler
oldugu; muhatap olunan insanlarin davranislarina sozlii veya fiili tepki gosterirlerken

Miislimanca bir durus sergilemelerinin nasil olmasi gerektigi ve bu gibi konulardaki



[slam’1n temel kistaslarinin neler oldugu vb. sorulara ikna edici cevaplar verebilmek
icin bu tez caligmasiyla her seye olumlu yaklagabilmenin, yani pozitif yaklagimin ya

da miispet hareketin Kur’an perspektifinden resmi gosterildi.

Murat YILMAZ



GIRIS

“Pozitif yaklagim” terimi olumlu diisiince, hiisn-i zan sahibi olup hayata hep
olumlu bakabilmek ya da miispet hareket diye de ifade edilebilir. Genel bir tanim
yapmak gerekirse, insanin hayatin her safhasinda hiisn-i zan ile meselelerini ele
alabilmesi ve karsilastigi problemlere en uygun bir tarzda yikici degil; yapici bir
sekilde yaklasip, giizellikle meselelerini halledebilmesi gibi anlamlara gelmektedir.

Olumlu yaklagim iki kategoride ele alinabilir. Birincisi: insanlarla diyaloga
gecip iletisim kurarken onlar1 muhatap alma tarzi ile alakali; ikincisi ise insanlardan
bir takim seylere muhatap olurken onlara gosterilen tepki ya da reaksiyonlarla
alakalidir.

Kur’an-1 Kerim’de insanin toplum hayatindaki tutum ve davranislarim
diizenleyen, mesela eve nasil girilmesi veya sokakta nasil yiirlinmemesi gerektigi
gibi konular1 anlatan pek ¢cok detay mevcuttur. Boylesine detayli konularin anlatildig:
Kur’an’da, Mi’'minlerin Onemli bir vasfi olan iyilik ve giizelligi emredip,
kotiiliikklerden sakindirma vazifesinin, yani “emr-i bi’l ma’rGf ve nehy-i ani’l-
miinker”’in nasil yapilmasi gerektigini 6gretir siirette olumlu yaklagima ozel bir yer
ayrilmistir.

Kendisinin giizel ahlakin tamamlayicis1 oldugunu ifdde eden ve ahldki da
Kur’an demek olan Hz. Peygamber (s.a.s.)’in siinnet-i seniyyesinde de “olumlu
yaklasim” ozel bir éneme sahiptir. Oyle ki, onun yirmi ii¢ senelik kisa bir zaman
diliminde insanlik tarihindeki en biiyiik reforma vesile olmasinin en dnemli sirrinin,
Allah’1n tevfik ve inayetinden sonra, cok hassasiyetle ve mahéaretle pratige gecirdigi
“olumlu yaklasgim” prensipleri oldugu anlagilmaktadir.

Kur’an’a gore Allah rizasim veya muhabbet-i ilahiyi kazanmanin yolu Rastil-
i Ekrem’e (s.a.s.) muhabbetten gecer ve surast muhakkaktir ki muhabbet
mertebesinden Once bilgi, ma’rifet mertebesi gelmektedir, dolayisiyla da ma’rifet
basamagini atlamadan muhabbet mertebesine ¢ikilamaz. Bundan hareketle bu tez
calismasinda Hz. Peygamber (s.a.s.)’e 0zel olarak deginildi ve her ne kadar tezin
bashgi “Kur’an Perspektifinde Pozitif Yaklasim” ise de tezin desteklenmesi igin
verilen referanslarla Hz. Peygamber (s.a.s.)’in slinnetine ayr1 bir itina gosterildi. Zira

Kur’an mesajinin dogru anlagilmasinda, diistiigii serhlere ve yaptig1 tefsirlere dikkat



edilmesi gereken ilk ve en biiyiik miifessirin Hz. Peygamber (s.a.s.) oldugu
konusunda kimsenin siiphesi ve itirdz1 yoktur. Bu yiizden bu calismanin hadis
anabilim dalinin esas sahas1 olan hususlara da kaymasindan bir endise duyulmada.

Bu calismada bazen “Miispet hareket” olarak da isimlendirilen bu hayat
tarzim1 yakindan ilgilendiren alt baghiklara da deginildi. Mesela dinleraras1 diyalog,
hosgorii ve tolerans gibi konular tezin konusu itibariyle Kur’an’in 1s1¢inda mutlaka
deginilmesi gereken konular olarak goriildii. Ciinkii tarihte, iki asir kadar siiren hacl
seferleri gibi, biiylik ve cok tahribathh medeniyet catigmalar1 goriilmiistiir. Biiyiik
Hiristiyan halk Kkitlelerinin savasct olarak bu seferlere c¢ekilebilmesindeki
sebeplerden belki de en dnemlisi farkli medeniyetlere sahip bu insanlarin karsidakiler
ve onlarin degerleri hakkindaki biiyiik cehaletleri ve on yargilaridir. Bu seferlerde
asker olarak rol almig Hiristiyan halkin Miisliimanlar hakkinda sahip olduklari
Onyargilarinin onlarin bu seferlere istirak etmelerinde ¢ok ciddi rol oynadigini bugiin
bize tarih anlatmaktadir.

I[slam aleyhinde boylesine bir cehiletin asirlar oncesinde vuk{i bulmasi
anlagilmayacak bir sosyal realite degildir. Fakat giiniimiizde artik bunun, bu asrin
fetret ehli insanlarimin haricindekiler i¢in mazur goriilmesi miimkiin degildir. Bu
cehaletin ise iki yonii vardir; Birincisi Miisliimanlarin vazifeleri ile alakalhidir ve
insanlara IslAm’1 tamtip herkese bu mesaji ulastirip ulastiramadiklarini
sorgulamaktadir; ikincisi ise, Islam’1n mesaji kendilerine tam ve kamil olarak
ulagsmasina ragmen bazi insanlarin farkli sebeplerden dolay1 araya duvarlar 6rme,
kulaklarin1 kapatarak, kendi cehaletlerinde kalip hep islam’in karsisinda kalma
tercihinde bulunmalaridir. Giiniimiizde ¢okc¢a konusulmakta olan “Medeniyetler
Catigmas1” teorisini ortaya atanlarin ve buna sahip ¢ikanlarin durumlar1 da cehéletin
bu ikinci yoniine giincel bir 6rnektir.

Samuel Huntington’in ortaya attig1 “Medeniyetler Catismas1 Teorisi” aslinda
giiniimiizde diinyada mevcut olmayan fakat kendisinin ve onun hayat felsefesindeki
cevrelerin gergeklesmesini arzuladiklar1 bazi seyleri insanlara kabullendirme
gayretidir. Bu yiizden bu teoriye “Medeniyetler Catismasi Komplo Teorisi”
denilmesi daha isabetli olacaktir. Burada Huntington’in yaptigi, sadece bu teoride
bahsi geg¢en hususlarin son derece normal ya da engellenemez realitelermis gibi

insanlar tarafindan algilanmasini saglayip boylece halkin zihinlerinin bir takim serli



beklentileri kabullenmeye hazir hale gelmesine gayret gdstermekten ibarettir. Eger
hayata, milletlere ve medeniyetlere yonelik son derece negatif bir bakis acis1 onlarin
arzuladiklar1 tarzda insanlarin zihnine iyice yerlestirilebilirse o zaman hi¢ kimse
baris dolu bir diinyaya timitvar bir sekilde bakmayacak ve uluslar arasi sahada
medeniyetler arasi iligkileri gelistirmeye yOnelik olumlu bir adim atma niyeti ve
gayreti igerisinde olmayacaktir. Netice olarak da bu sliretle Huntington ve onunla
ayn1 hayat felsefesine sahip insanlar gayelerine ulagsmis olacaklardir.

Bir takim insanlarin neden baris dolu bir diinya istemeyecekleri konusu
degerlendirilecek olursa bunun genel olarak ekonomik ve inang¢sal olmak tizere iki
sebebi oldugu soylenebilir. /nangsal sebepler, muharref dinlerin insanlara empoze
ettigi evrensel insani degerlere de aykir1 olan bazi inanglar ve hedeflerdir. Ekonomik
sebebin ne oldugunu anlamak i¢in ise diinyadaki siiper gii¢lerin 6zellikle ortadoguda
olmak iizere diinyanin pek ¢ok yerinde cereyan etmekte olan savaslar, ¢atismalar ve
terorist eylemleri vasitasiyla silah pazarindan elde ettikleri biiyiik kéar payimni
hatirlamak gerekmektedir. Bu realite devletler arast muvazenede 6nemli yerleri olan
stiper giiglerin ni¢in pek c¢ok iilkedeki savaglarin ya da terdrist faaliyetlerinin sona
ermesi icin samimi ve aktif bir rol almadiklarim goéstermektedir.

Huntington’a gbre medeniyetler arasinda biiyiilk fay hatlart mevcuttur.
Medeniyetler birbirinden dil, tarih, kiiltiir, gelenekler ve en onemlisi din ile ayrilir.
Bu cesitli medeniyetlerin mensuplarimin Allah-insan, fert-toplum, vatandas-devlet,
babalar-cocuklar, kari-koca iliskileri konusunda farkl goriisleri vardir. Bu farkliliklar
asirlarin getirdigi sonuglardir ve ¢ok yakin bir donemde ortadan kalkmasi miimkiin
degildir. Zira bunlar, siyasi ideolojiler ve siyasi sistemler arasindaki farkliliklara
gore, daha koklii farkliliklardir. Bundan dolayidir ki asirlar boyunca medeniyetler
arasindaki anlagmazliklar, en uzun ve en siddetli ¢catismalar1 dogurmustur.

Ayrica bu medeniyetler ¢atismasi tezinde en fazla vurgulanan seylerden birisi
de dinin insanlarin arasim ayirici en biiylik unsur oldugu iddidsidir. Huntington’a
gore din, irki mensibiyetten daha fazla insanlarin arasini kesin ve hatal bir sekilde
ayirrr. Ciinkidi kisinin yar1 Fransiz yar1 Arap, hatta ayni anda iki iilkenin vatandasi
olmasi1 bile miimkiindiir; fakat yar1 Katolik yar1 Miisliiman olmasi olduk¢a zordur,

hatta imkansizdir.



Medeniyetler arasi ¢atisma tezi, neticede gayrimiislimlerin Miisliimanlar ile
tanisip kaynasmamasin1 Ongdrmektedir. Bunun i¢cin de yapilan sey aradaki
farkliliklar1 ¢ok biiyiikk problemler ilan edip arada kapanmasi miimkiin olmayan
biiyiik fay hatlarinin oldugunu insanlarin kabullenmesine gayret gostermektir. Oysaki
artik giiniimiizde bir¢gok Batil1 stratejik arastirma merkezinin benimseyerek tatbik
ettigi ve cogu Batili hiikiimetlerin uygulamaya koydugu bu medeniyetler arasi
catisma felsefesinin ancak fiki? bir hatd oldugu ve biitiin insanliga kars1 bir
sorumlulugu oldugunu anlayan ve kabul eden fikir akimlar1 da vardir.

Batidaki bu fikir akimlarindan bazilari, farkli medeniyetler arasinda miisterek
olan insani degerleri; farkli toplumlar, halklar, dinler ve kiiltiirlere ait ortak diisiince
ve inanglar1 kesfetmek, sinirlarini belirlemek ve billurlastirmak igin Islami tecdid ve
yenilenme akimlar1 ile samimi bir diyalog kurmaya gayret etmektedir. Huntington’in
teorisini inceleyen Prof. Muhammed Ammara gibi pek¢ok akademisyenin kanaati ise
gelecekte evrensel tek bir medeniyet olmayip; onun yerine farkli medeniyetlerden
olusan bir evren olacag1 ve o medeniyetlerin birlikte yasamalar1 gerekecegidir. Bu
kanaat ise diyalog karsit1 insanlara bir mesaj vermektedir. Ciinkii birlikte yasamak
demek diyalog i¢inde olmak demektir. Bugiin diyalog karsiti olan bazi1 Miisliiman
gruplar ise misyonerlik ile bu faaliyetler arasinda iliskiler kurarak siddetle bu tiir
faaliyetlere kars1 bir durus sergilemektedirler. Oysa pratikte goriilen realite sudur ki
diyalog, Isldmiyetin daha iyi anlasilmasma hizmet etmekte, pekgok ihtida
héadiselerine vesile olmakta veya en azindan bugiin diinyada ¢ok sozii edilegelen bu
“medeniyetler catigsmas1” tezine kars1 bir antitez olusturmaktadir.

Ornegin Thomas Michel’e gore de giiniimiizdeki diinyanin en temel gercegi,
catisma, Ozellikle de medeniyetler catismasi degildir aksine insanlarin hem ilgi
duyduklar1 hem de endiselendikleri bir takim ortak meselelerin evrensel oldugudur.
S6z konusu farkli medeniyetlerin hdkim oldugu toplumlarda, kiiltiirel izleri ortaya
koyan birlestirici unsurlar bulunmaktadir. Bunlar: kiiltiir mirasi, inanglar, felsefi
diistinceler, orf, adet ve geleneklerdir.

Bazi serli beklentilere altyap1 olusturabilmek icin ortaya atilan ‘“Medeniyetler
Catismas1” tezine karsi bir “Medeniyetler Arast Diyalog” anti tezinin kurulup
hayatiyete gecirilmesinin Miislimanlarin bu asirda 6nemli bir vazifesi oldugu

kanaatiyle, bu akademik caligmada temel Islami ilimlerin ilk iki kaynaginin beyanlari



dinleraras1 diyalog, hosgorii ve tolerans gibi konularin daha iyi anlagilabilmesi i¢in
degerlendirmeye tabi tutuldu. Zira bunlar ha¢h seferlerine bile sebep olabilmis bahsi
gecen Onyargilarin ortadan kaldirilabilmesi icin atilmasi gereken ilk admm olarak
goriinmektedir. Bu maksatla konuyla aldkali lehte ve aleyhte goriisler dile getirildi ve
bu konulara Kur’an ve hadis eksenli yaklasirken kandatte farklilasmanin sebepleri
durumundaki temel islami kaynaklar1 degerlendirirken yapilan metodoloji hatalarinin
neticesi olan yanlis kanaatler tashih edildi.

Islam’da savas ve cihad konulari hakkinda insanlardaki malimat eksikligi
Islam’da gayrimiislimler ile iliskilerde miispet harekete yer olmadig: diisiincesine
sebep olabilmektedir. Bu nedenle aslinda baslibagina bir kitaba konu olacak kadar
genis olan bu konularin detaylarina hi¢ girmeden sadece tez konusu ile yakindan

ilgili olan boliimlere bu ¢calismada 6zetle temas etmekle yetinildi.



ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEM{

Artik global bir kdy haline gelmis olan diinyada farkli dinlerden ya da
kiiltiirlerden olan insanlarin bir arada yasayabilmesinin 6ncelikli bir sart1 herkesin
digerlerini kendi konumlarinda kabullenip onlarla giizel gecinmesini bilmesidir.
Bagkalarinin inanglarina ve deger yargilarindaki farkliliklara saygili olarak herkesi
olduklar1 gibi kabul etmek demek o inanglar1 ve degerleri kabullenip o inanistaki
insanlardan bir ferd haline gelmek demek degildir.

Lokman Saresi’nde ¢3 - 25 31/ S G e 3 K ey o sy 20 s af (2
i . .o e i ..
U0 “Evladim, namazi hakkiyla ifa et, iyiligi yay, kotiiliigii de énlemeye ¢alis, ve

basina gelen sikintilara sabret! Ciinkii bunlar azim ve kararlilik gerektiren
islerdendir.”" seklinde ogluna hitap eden Hazreti Lokman’in da dikkat ¢ektigi gibi,
salih bir dairede aksiyonlar iiretebilmek kolay bir is degildir. Ciinkii diinyada iyilikler
ve giizellikler ardina diiserek amel-i silih maksadiyla hareket eden insanlarin her
zaman karsilarinda bir takim engeller gérmeleri tarihten giiniimiize tekerriir edegelen
bir vakiadir. Bazen bir takim beklenmedik zorluklar ortaya ¢ikmis ve bazen de karsi
taraftaki muhataplar tarafindan bizzat iiretilmistir. Kur’an bu tiir biitiin problemleri
her seye ragmen asabilmek, zorluklari ortadan kaldirabilmek icin “Sabir, azim,
kararhlik ve en giizel tarzda mukabele ya da miispet hareket” c¢oziimiini
sunmaktadir. Bu caligmada esas iizerinde durulan konu da bu gosterilen ¢oziim
oOnerileridir.

Sayet Kur’dn’da bazi konular, ayetlerin Oncesi ve devami dikkate
alinmayarak ayetler sadece harfi harfine, kelimesi kelimesine terciime edilerek ele
almrsa ya da Kur’an’in ve hadislerin biitiinii gdz Oniine alinmayarak
degerlendirilirse Onemli yanliy anlamalar meydana gelebilir. Egitimde yanlislari
diizelterek ilerlemek ve mesafe katetmek ise bir seyi en bastan 6gretmekten daha zor
olmaktadir. Bu ¢alismada yapilan da tez konusu ile alakali gozden kagirilmamasi
gereken onemli hususlara dikkat cekerek, bu zoru bagarmaya talip olmaktir.

Diinyada Islam’m giizel temsil edilmemesinin neticesi olan “Islamia Fobia”

gercegine 1994 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig tarafindan organize edilen Birinci

"Lokman, 31/17.



Din Stirasinda Kore’den gelen temsilci onemli bir isarette bulunmustur. Kore’li
temsilci konusmasinda Islam’in Kore’ye birinci diinya savasinda oralara gelerek
halkin gonliinde taht kuran Tiirk askeri vesilesi ile geldigini ifade edip Tiirk milletine
tesekkiir ettikten sonra, o giinlerde karsilagilan 6nemli bir sikintiya parmak basmuistir.
Temsilci, iran’daki Humeyni ihtililinden sonra orada 6ldiiriilen insanlar sebebiyle
uluslararast medyamn yaptigi “Islam hunhardir, kan dokiiciidiir” seklindeki 1srarlt
propagandalarin tesiriyle yakin bir zamanda pek c¢ok Miisliiman’in, gerek
Japonya’da, gerekse Kore’de “Biz hunhar bir dine tdbi olamayiz” diye irtidat
ettiklerini anlatmustir. 2

Bu temsilci tarafindan anlatilan realiteler, birincisi bu tez calismasinin
konusu olan miispet hareket vesilesiyle gayrimiislimler ile diyalog halinde olmanin
ehemmiyetine isaret ederken ikincisi de Islom mesajimin diinya insanina ulagmasina
en biiyiik mani olan Islam’in giizelliklerini temsil edememe problemine isaret
etmektedir. Bu temsil probleminin arkasindaki en biiyiik neden ise miisliimanlarin
kendi kaynaklarina yabanci kalmis olmalaridir.

Biitiin medeniyetlerin li¢ genel siirecten gectigi diisiiniilebilir: Birincisi inang
donemidir ki bu donemde insanlar safiydne o inanci yasarlar ve o donemde bir
medeniyetin kiiltiirliniin temeli atilmis olur; ikincisi ilim donemidir ki artik o inancin
ya da medeniyetin metodolojisi ortaya cikar ve buradaki degerler insanlarin
zihinlerine ciddi anlamda yerlesir; iiciinciisii ise kiiltiir donemidir ki artik teorik
olarak insanlarin zihninde giizelce yer etmis olan bilgiler dogrudan dogruya
insanlarin yasam tarzina, kilik kiyafetine, mimarisine, yemek kiiltiiriine, sosyal
cevresinin goriintiisiine, mizanpajina, sivil toplum kuruluslarinin yapisina, isleyisine
vb. her seyine sekil vermeye baslar ve bu medeniyetin etkisi hemen her yerde
kendisini gosterir hale gelir.

[slam medeniyeti bu ii¢ siireci de gecirmistir. Ne var ki asrimizda diinyanin
cok genis bir cografyasinda ilim doneminin semereleri ile miislimanlar arasina demir
perdeler ¢ekilerek Miislimanlarin bu semerelerden istifadesi kesintiye ugratilmistir.
Miislimanlarin cok zengin bir medeniyetin kiiltir mirdsindan habersiz hale
getirilebilmesi i¢in onlar ile bu biiyilk mirasin arasindaki vasitalarin yok edilmesi

yoluna gidilmistir. Neticede artik tarihi dinamiklerini goremez, gorse de anlayamaz

2 {brahim Canan, “Hudeybiye Sulhiiniin Diisiindiirdiikleri”, Polemik Degil Diyalog, Ufuk Kitap,
Istanbul, 2006, s. 136 .



bir hale doniistiirilen Miisliimanlar yavasca kendi degerlerinden koparilmaya
calisilmistir. Bu da giiniimiiz Miisliimanlarinin medeniyetlerin iiclincii donemi olan
kiiltiir donemini olmas1 gerektigi giizellikte tecriibe edememeleri ile sonuglanmistir.
Bu tez caligmasinda yapilmak istenen de bu giizelliklerin pratige gecirilebilmesine
katkida bulunabilmek maksadiyla, giinlimiiziin sartlarinin gerektirdigi sekilde onlarin

goriilebilmeleri i¢in giin yiiziine ¢ikarilmalaridir.
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ARASTIRMANIN AMACI VE METODU

Miislimanlarin bagkalariyla temas halinde iken kendilerinden beklenen
Miislimanca durusu ya da reaksiyonu gosterememeleri giiniimiiz Miisliimanlariin
dikkat ceken onemli kusurlar1 haline gelmistir. Bu kusurlarin temelinde muhatap
olunan seylere nasil mukéabelede bulunulmasi gerektigi konusundaki maliimat
eksikligi yatmaktadir. Dolayisiyla da heniiz teorik olarak insanlarin zihninde hazir
olmayan bazi giizelliklerin pratikte onlardan beklenmesi abes goriinmektedir.

Bu tez calismasindaki maksat bu probleme bir ¢dziim iiretebilmek kasdiyla
Kur’an’dan pencereler acarak, bir biitiin halinde analiz edildigi takdirde Kur’an’in
hep miispet hareket etmeyi vurguladigimin, Kur’anl metodun bardagin bos tarafini
degil de dolu tarafin1 gormek ve gostermekten gegtiginin anlagilmasini saglamaktir.

Calismada kullanilan teknikler, kaynak tarama ve veri toplama teknikleridir.
Calismaya evveld bastan sona Kur’an-1 Kerim’in hatmedilip, tez konusu ile ilgili
oldugu goriilen ayetlerin tesbit edilmesiyle baglanmistir. Daha sonra ise bu ayetlerin
manalarina yogunlagilarak, dgretilerinin daha iyi anlagilabilmesi icin tefsir ve hadis
ilimlerinin temel kaynak eserlerindeki agiklamalardan istifade etme yoluna
gidilmistir. Bununla birlikte arastirma sadece temel kaynak eserler ile
sinirlandirilmayarak yakin tarihin ve giiniimiiziin ilim adamlarinin eserlerinden ve
beyanlarindan da istifade etmeye dnem verilmistir.

Bir hitkkmiin ya da bir s6ziin dogru degerlendirilebilmesi icin dikkat edilmesi
gereken tli¢ esas vardir: Bu s6z ya da hiikiim;

1. Kim tarafindan sdylenmis ya da kim bu hilkme varmistir?

2. Kime sdylenmis ya da kim hiikkme muhatap alinmistir?

3. Hangi ortamda ve hangi sartlar altinda sdylenmis ya da hiikkmedilmistir?

Bu sebeple, bu tez calismasinda ayetlerin inis sebebi ve hadislerin sdylendigi
zaman ve zemindeki ortamin sartlarina deginilerek veriler degerlendirilmeye tabi
tutuldu ve ondort asir 6ncesinin sartlarint da dikkatlere sunmak metodu tercih edildi.
Bununla birlikte giiniimiizden giincel O©rneklerin de yardimiyla nasslarin
zamanimizda nasil anlagilmasi gerektigi analiz edildi. Bu yiizden bu tezde, klasik

anlamda nasslarin ve rivayetlerin analizinin yaninda, muasir alimlerin goriislerinin de
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dikkate verilmesine ve méandyr pekistirebilmek maksadiyla kendi gozlem ve
tecriibelerimize de deginmeye 6zen gosterildi.

Bu tez calismasi genel olarak bir giris, lic bolim ve sonugtan olusmaktadir.
Giriste genel bir perspektif cizilerek okuyucu detaylara hazirlanirken birinci boliimde
Kur’an’dan bu ¢alismada sunulan teze delil olarak gosterilebilecek ayetler
incelenerek hadislerin de 15181 altinda miitdlaa edildi. Miispet harekete méni olarak
anlagilagelmis ayetlerin manalar1 iizerinde de durularak bazi yanlig anlamalar tashih
edildi ve bu siretle okuyucuya ilgili kaynaklara dogru bir yaklasim kazandirmaya
gayret edildi.

Bu siretle hem faaliyetlerde hem de tepkilerde IslAm’in 6ngordiigii miispet
hareket prensiplerini zikredip bunun O©Onemli ac¢ilimlarindan olan diyalog ve
hosgoriiniin Kur’an’daki yerleri gostermeye c¢alisildi. Ayrica giiniimiizde akademik
cevrelerde cokca konusulur hale gelmis olan Huntington’in “Medeniyetlerarasi
Catisma” teorisi kisaca incelenerek bu teorinin altindaki nedenlere igaret edildi ve bu
olusturulan catigma tezinin karsisindaki “Medeniyetler ve Kiiltiirler Diyalogu”
antitezinin ehemmiyeti vurgulandi.

Ikinci boliimde diinyanin icinde bulundugu kargasalardan kurtulma yollarini
gosterebilmek maksadiyla Islim’m sosyal hayatla ilgili getirdigi ¢ogulculuk ve
evrensel insan sevgisi gibi konular masaya yatirilip, Miisliimanca bir durusun
ozellikle gayrimiislim muhataplara nasil gosterilecegi anlatilarak Miisliimanlarin
gayrimiislimlerle iliskileri konusundaki prensipler ozetlendi. Ayrica Kur’an’i ve
nebevi prensiplerin evrensel bariga ve miispet harekete katkisi incelemeye tabi
tutuldu.

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber (s.a.s.) hakkinda verdigi detaylar ve hadis-
i serifler incelenerek Peygamberimiz’i (s.a.s.), tez konusuna bakan yoniiyle daha iyi
tamimaya gayret edildi. Peygamberimiz’in (s.a.s.) vasiflarimin ve giizel ahldkinin
ortaya konulmasiyla onun hayatinda miispet hareket prensiplerinin ne kadar 6nemli
bir yeri oldugu gostermeye c¢alisilarak bu tezin siinnet-i seniyyeden nasil
desteklendigi de ortaya konmaya ¢aligilda.

Bu baglamda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yasadigi olaylar ve {immetini
egitirken, ya da biitiin insanlara mesajim iletirken kullandigi prensipler analiz

edilerek bunlardan ders ¢ikarilmaya calisildi. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) insanlar arasi
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iligkilerde, diyaloglariyla insanlifa nasil yol gosterdigi konusu yapilan analizlerle
ortaya konmaya caligild1.

Ayrica miispet hareket fikrinin teoriden pratige nasil doniistiiriilebilecegine
ornek olmalar1 hasebiyle giinlimiizde miispet hareketin goriilebilmis ya da
goriilmekte olan baz1 meyvelerine dikkat ¢ekildi.

Uciincii Boliimde Is1am’da cihad ve savas konularina agiklik getirmeye gayret
edilerek konuya biitlin Kur’dn’in genel cercevesinden bakilmadigi takdirde kafa
karistiran ve sanki Kur’an-1 Kerim’in miispet hareketin ziddina emirler icermekte
oldugu gibi yorumlara sebep olabilen bazi yetler analiz edilerek Islim’in esdsen
savasta dahi miispet hareketi emrettigi gosterildi.

Bunun igin Islam aleyhinde yapilan propaganda ¢aligmalarinin neticesinde
coklarinin aklinda yanlis veya eksik anlamlar kazanmis olan cihad meselesi mercek
altina alinarak okuyucuya daha kapsamli bir tanim gosterildi ve aslinda cihadin
sadece kutsal savastan ibaret olmadig1 ve Allah’in Kur’an’da Miisliimanlarin diinya
barisinin teminat¢ist olmalar1 gerektigini vurguladigina dikkat cekildi.

Sonug¢ bolimiinde ise, tez ¢alismasi boyunca biitiin anlatilanlarin genel bir
Ozeti verilerek, boliimler halinde sunmaya gayret edilen gerceklerin birbirleri ile

irtibat1 vurgulanip tez kisaca 6zetlendi.
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KUR’AN’IN TEMEL HEDEFi VE POZITiF YAKLASIM

Kur’an-1 Kerim’in icerigi genel olarak dort temel esastir. Bunlar: Tevhid,
niibiivvet, ahiret ve adalettir. Her ne kadar bunlar arasinda ‘“teblig” konusu
zikredilmemis olsa da bunun onlarin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edilmesi
gerekmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim’deki en basta bu dort temel konu ve sonra da
diger biitiin konular ancak teblig siirecinde ele alinabilecek, insanlara iletilerek
misyonlarin1 yerine getirebileceklerdir.

Kur’an’in esas amaci insanlara her iki cihanda da saadet ve mutluluk
getirmek iizere onlara rehberlik yapmaktir. insanlik tarihinde her dénemde bu vazife
peygamberler vasitasiyla yaptirilmistir. Yani peygamberlerin variliklarinin sebebi

Islam’a davettir, tebligdir. Davet (;,=l) kelimesi sozlikk anlami itibariyle Arapcada,
dua etmek, cagirmak gibi anlamlara gelir,’ “_Ji” harf-i ceriyle ise, davet/cagr

anlamim kazanir.”
Allah insanlar1 kendisini tanimalar1 ve O’na ibadet etmeleri i¢in yaratmistir.

Fakat Allah’a ibadet etmek yaratihgimizin sebebi degil, aslen sonucudur. i &abs U
0,00 Uy Lty ° Ayet-i kerimesi ekseriyetle miitercimler tarafindan “Ben insanlar ve

cinleri ancak bana ibddet ve kulluk etsinler diye yarattum.” seklinde terciime
edilmektedir. Bu ise konu iizerinde detaylara inerek derin diisiinmemis insanlarin
yaratilis sebebimiz konusunda yanhis kanaatler elde etmelerine sebebiyet
verebilmekte ve “sayet Allah beni surf kendisine ibadet etmem icin yarattiysa yani
O’na ibadet etmek benim varliimin tek sebebi ise ve Allah’in gercekten higbir seye
ihtiyac1 yok ise ni¢cin beni kendisine ibadet ettirmeyi dileyip yaratt1 o zaman?”
seklinde Allah inancina son derece ters bir takim sorular ile insanlarin Tmanlari
zedelenmekte ve zihinleri karisabilmektedir.

113

Oysaki insanoglu Cenadb-1 Hakk’in “< <7 ismine ayna olmak durumunda

yaratilmistir. Kur’an’da en c¢ok tekrarlanan konulardan birisi Allah’in kullarina

3 Ebii’l Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzur (v.711/1311), Lisénii’l-Arab 1-XV,
Daru Sadir, Beyrut, 1988, 5/1359.

* Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-Isfehani, Miifredatu elfazi'l-Kur'an (thk.
Safvan Adnan Davudi), 3. baski, Darii'l-Kalem, Dimask, 1992, s. 315, 316.

> Zariyat, 51/56.
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bahsettigi sayisiz nimetlerdir.® Hic siiphesiz bunlarin sebebi ise Allah’in kereminden
ve comertliginden bagka bir sey degildir. Asagida zikredilen ayet-i kerimeden de
Allah’in comertliginin insanin varlik sebebi oldugu anlagilmaktadir: N Su\j iy

(8)a5 s & e S g (T) S Wi s gjﬁ‘ ©6) &5 &5, “Ey insanoglu! Rabb-i
Kerim’in husiisunda seni yaniltan ve aldatan nedir? O Kerim Rabbin degil mi ki seni
yaratan, biitiin viicud sistemini diizenleyen ve sana dengeli bir hilkat veren, ve seni

diledigi bir surette terkib eden? 7

Yukaridaki dyette, esma-i hiisnadan “< SJ”in secilmesi ve hemen bu ismin de

bir ism-i mevsil ile Allah’in insan1 yaratmasi fiiline baglanmasi elbette ki bir

hikmete bindendir. Bundan alinacak ders ise insanin Allah’m “<SJ” ismine ayna

olmak {izere yaratilmig oldugudur. Goriillen odur ki Allah’in insan1 bu sekilde

“ahsen-i takvim™® iizere en giizel kivamda ve olgiilerde yaratmasi fiili O’nun <X

“En Serefli ve Comert” olmasindan dolayidir. Buradan hareketle kisaca diyebiliriz ki
insanin yokluktan varlik alemine ¢ikmasi Allah’in kereminin, comertliginin bir
neticesidir.

Kerim Rabbimiz Allah Tedld comertliginin neticesinde, gizli hazinelerinden
istifade edecek muhataplar gormek murad etmistir ki onlarm her tiirlii imdadina ve
ihtiyacina nihdyetsiz comertligi ile kossun, cevap versin ve gizli hazinelerinin

kapilarini agarak herkesin istifadesine sunsun. Biitiin bunlar O’nun <5 “Gergek

anlamda Comert, En Comert” olusunun neticesidir. Boylece Allah Teadla mahlikatini
yaratmig ve sonrasinda da onlar1 ibadet ile miikellef kilmistur.

Kisaca ozetlemek gerekir ise, insanin yaratilis sebebi Allah’in sonsuz keremi
yani comertligidir ve mesul tutulduklar1 ibadetler ise insanin yaratiliginin sebebi
degil, aslen sonucudur. Bunu dikkate alarak o ;3] Uw ;,;\jjg _,>Jv &3 U, ayetinin kelime
kelime terciimesini degil de diger ayetler ve hadislerin de 15181 altinda manasini
diisiiniirsek su anlama geldigini goriiriiz: “Insanlart ve cinleri hicbir serik olmadan

Ben yarattim. O halde, bunun sonucu olarak onlar hi¢ kimseyi ya da hicbir seyi bana

ortak kosmaksizin ancak Bana ibadet edecekler.”

® Mesela bkz. ibrahim, 14/34.
" Infitar, 82/6-8.
8 Tn, 95/4.
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Sayet yaratilis sebebimizi Allah’in comertliginden baska bir kelime ile daha
ifade etmek gerekirse bunu karsilayacak en giizel kelime “muhabbet” olacaktir.
Biitiin varlifin mayasinda muhabbet vardir. Allah bilinmeyi murat etmis ve boylece
de biitiin mahliikdta muhabbette bulunup el-Kerim ismi ile tecelll ederek onlar1
yokluktan varlik alemine c¢ikarmistir, sonrasinda da bu muhabbetin neticesinde
giinesten, aya, arzdan semdya kadar her seyi ve igindekileri insanin emrine
Vermistir.g Biitiin bu nimetler aslinda Allah’in insana ne kadar muhabbet
duydugunun ve deger verdiginin bir delilidir.

Hadis-i kutsi olarak meshir olmus s = (il wilss (sl of el (D61 ¥ 155 s’
as~ o “Ben bir kenz-i mahfi (gizli ve bilinmez bir hazine) idim, bilinmeyi murad

ettim ve mahlikin  yarattim.  Onlara  kendimi  tamittim ki  Beni
bilebilsinler.”'sozlerinin her ne kadar hadis kriterleri acisindan bir hadis-i kutsi
kabul edilmesine imkan yok ise de bu, sdylenen bu soziin hicbir hakikati yoktur
anlamina gelmez. Nitekim Aclini (v. 1162 h.) bu sdziin meshlr hadis oldugunu
belirttikten sonra soyle der: “Her ne kadar Aliyyti’l-Kari (v.1014 h.) de bunun bir

kuts? hadis olmadig1 kanaatinde ise de ona gore mana dogrudur. Ciinkii bu mana, .,
Ogdnd Y1 MYy o4 calx Ayetinden istifade edilerek kabul edilebilir. Zira bu ayetteki

0yisd ‘Bana ibadet etsinler diye...’ kelimesi Ibn Abbas’in (r.a.) da tefsir ettigi iizere

211

a5~ ‘Beni bilsinler diye...” seklinde anlagilmalidir.”" Bu mesh(r hadisinin de isaret

ettigi ilizere, once Allah’tan muhabbet zuhur etmistir ve bu da biitiin dlemin ve
mahliikatin icadma sebep olmustur. Nitekim &=, H”’“ "Allagh onlari, onlar da

N 12
Alldh"t severler."

dyetiyle de muhabbetin ilk olarak Allah’tan zuhur ettigi teyid
edilmektedir.

Elmalili (1361/1942) da insanligin yaratilis sebebi konusunda Aliyyii’l Kari
(v. 1014/1605) ile ayn1 kanaati paylastigin1 su sekilde ifade eder: “Cinn ve insan
cinsinin yaratilmasiin hikmeti Allah’1 tantyip O’na ibadet ve kulluk etmektir. Bunun

disinda bagska seylere tiiketilen omiirler, ameller zayi edilmis olur, onun i¢in azabi

95 A
Isrd’, 17/44.
1% Ebii'l-Fida Ismail b. Muhammed Acliini (v. 1162 h.), Kesfii'l-hafa’ ve miizilii'l-ilbas amma istehere
mine'l-ehddis ald elsineti’n-nds, I-11, 2. baski, Daru ihyai't—Tiirasi'l—Arabi, Beyrut, 1932, 2/132.
11
a.y.
> Maide, 5/54.
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hak eder. Bazilar1 ¢35 ‘Bana ibadet etsinler diye’ ifadesinde o i ) ‘Beni tanisinlar

diye’ seklinde bir tefsir nakletmislerdir. Bunun manasi da ‘Beni mabud tanisinlar’
demektir.”"

Sayet Zariyat Stresi 56. ayeti “Ben insanlart ve cinleri ancak bana ibddet ve
kuluk etsinler diye yarattim.” mealindeki zayif terciimenin 15181 altinda bile anlasilsa,
dikkatle mesele tefekkiir edildiginde yine de insanligin yaratilis sebebi konusunda
varilan bu sonucun degismeyecegi goriilecektir. Soyle ki bir kimse iimit ve korku
(havf ve reca) dengesini kurmayarak Allah’a saygi ve sevgi duymaz ise O’na ibadet
etmeyecektir. Demek oluyor ki Allah’in kulu yaratma sebebi muhabbet oldugu gibi
kulun da Allah’a ibadet etmesinin sebebi de ayni sekilde muhabbettir. Buna
“muhabbetullah” mertebesi denilmektedir. Bununla birlikte “muhabbetullah”tan dnce
onemli bir merhale daha vardir ki buna “ma’rifetullah” mertebesi denilmektedir.
“ma’rifetullah” elde edememis bir insanin “muhabbetullah” yakalayabilmesi ise
miimkiin degildir. “Ma’rifetullah”, Allah’in bu diinyada imkan verdigi Olciide
kullarin O’nu bilip tanimas1 demektir. O halde insanin yaratilisindaki ana gaye
Allah’in taninmasidir. Bu nedenle hakiki bir Mii’minin en biiyiikk hedefi kendisi
ma’rifetullah’a ulastiktan sonra bagka insanlarin da ulasabilmeleri icin gayret
gostermek olmalidir. Bu gayeye yonelik ilk atilacak adim ise insanlarin Allah’1
tanimalarina mani olan engelleri ortadan kaldirma vazifesini hakkiyla yerine
getirmek olmalidir.

Kur’an’a gore Allah rizdsim1 veya Allah’in muhabbetini kazanmanin yolu
Rasil-ii Ekrem’e (s.a.s.) muhabbetten gegmektedir.14 Dolayisiyla bu da demek olur
ki Hz. Peygamber’in (s.a.s.) anlasilmasi da ayni sekilde yaratilis sebebimiz ile
dogrudan aldkalidir. Bu yiizden bu ¢alismada hadis kaynaklarim1 kullanmaya da ayr1
bir tind gosterilmistir.

Teblig vazifesi esasen farz-1 kifayedir, fakat giiniimiizde oldugu gibi islam
konusunda diinyada hatta Islam iilkelerinde ciddi bir cehalet var ise onun artik farz-1
ayn hiikmiinde oldugu kabul edilmelidir. Teblig, cihadin en onemli bir sibesidir ve
Allah yolunda cihad, bir Allah hakki olarak Kur’an’da zikredilmektedir ve ayetlerden

anlasildigina gore, Allah nazarinda insami diinyaya ¢eken pek ¢ok seye muhalefet

B Elmalilh M. Hamdi Yazir (1361/1942), Hak Dini Kur’an Dili, (sdl. Ismail Karacam et al.), Feza
Gazetecilik Anonim Sirketi, Istanbul, ts. 7/267.
" Bkz. Al Imran, 3/31.

18



ederek teblig ve baska yollarla dine hizmet cabasinda olabilmek, yani diger bir
ifadeyle cihad etme gayretinde olabilmek Allah’mn ve Rasiliillah’in (s.a.s.) tarafini
tercih etmek demektir."

Ne var ki bu teblig vazifesinin hakkiyla yapilabilmesi i¢in tebligcinin
sagduyusunun ayr1 bir ehemmiyeti vardir. Ciinkii bu vazifenin altina giren kisilerin
her zaman muhataplarindan ciddi sikintilara maruz kalmalar1 kaginilmaz gibidir.
“Emr-i bi’l-ma’rGf” (iyiligi emretmek) ve “nehy-i ani’l-miinker” (kotiiliiklerden
sakindirmak) yolu cok zorludur, dolayisiyla da bu yolda yiiriiyenlerin seyahati ¢cok
cetin olacaktir.'® Yolda karsilasilabilecek son derece muhalif tavirlar sergileyen
insanlarla bile nasil muhatap olunmasi gerektiinin suurunda olmak ise sagduyu
sahibi bilingli bir Miisliiman olmakla ve miispet hareket prensiplerini iyi bilmek ile
miimkiin olacaktir.

Sagduyu ile hareket etmek herkes i¢in olduk¢a Onemlidir ciinkii bu, neyi
nerede, ne zaman ve nasil isabetli yapacagimi iyi bilmek demektir. Bu ise adeta
miispet hareketin bagka bir kelime ile ifadesi gibi goriinmektedir. Bir insanin
sagduyulu sayilabilmesi i¢in bir takim prensiplere sahip olmasi gerekmektedir. Bu
sagduyu ya da miispet hareket prensiplerini hayata tatbik etmek biraz zahmetlidir,
insanin goniilden razi olamayacagr bir takim fedakarliklar1 gerektirebilir ve
dolayisiyla da insanin normalde hoslanmayacagi, kendisini rahatsiz edebilecek pek
cok sonucu da dogurmasi ihtimali kuvvetlidir. Fakat unutulmamalidir ki Cennet de
hi¢ ucuz degildir ve oraya gotiiren yol da “mekarih” ile kusatilmistir. 17

Karsilagilan zorluklar ya da olumsuzluklarla nasil basa cikilacaginin
bilinmesi hayatta basarinin ¢ok onemli bir siridir. Unutulmamalidir ki kolaylik
zorluklara ve sikintilara katlanmakla elde edilebilecek bir seyd'ur.18 Sagduyu sahibi
bir insan olabilmek icin kisinin evvelad bir takim prensipleri olmasi gerekmektedir.
Bu prensipler mecmuasinin 6nemli bir boliimii de olumlu yaklagim, olumlu diisiinme

ya da miispet hareket prensipleri ile alakalidir.

" Tevbe, 9/24.

' Lokman, 31/17.

' Ebi Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari (v. 256/869), Sahthu’l-Buhdri = el-Camiu’s-Sahih, 1-
IX, Matabiii's-Saab, Istanbul, 1315, Rikak, 28; Ebiil-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Miislim b. el-
Haccac (v. 261/875), Sahih-i Miislim (Nesreden: Muhammed Fuad Abdiilbaki), I-V, Daru Ihyai'l-
Kiitiibi1-Arabiyye, Kahire, 1955, Cennet, 1; Siileyman b. Es’as b. ishak el-Ezdi Ebt David es-
Sicistani, Siinenii Ebi Ddviid (thk. Muhammed Avvame), I-V, Darii’l-Kable 1i’s-Sekafeti Islﬁmiyye,
Cidde, 1998, Siinnet, 22.

18 bkz. Ingirah, 94/6.
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Tebligin 6zi, iyiligi emretmek, kotiiliikkten sakindirmaktir ve bu ameliye de
zaten biitin dinlerde 6nemli bir ilkedir.” Kur'an bazi peygamberlerin hayat
hikdyelerini  zikrederek insanlarin  bunlardan ibret almalarin1 = Ongoriir.
Miislimanlarin bu hikayelerden dgrendikleri hayatlarina yon vermeleri bir idealdir.
Kur’an’daki peygamber kissalarinin tamami onlarin teblig vazifesini nasil yerine
getirdiklerinin, karsilagtiklar1 problemlere nasil ¢oziim iirettiklerinin hikaye tarzinda
anlatilmasidir. Bu kissalarda dikkat ¢ceken 6nemli bir ortak nokta sudur ki, her nebi
ve rasil hayatlarim her tiirlii zorluklara ragmen miispet hareket etme prensiplerinden
hi¢ geri adim atmadan muhataplar1 ile cok giizel diyaloglar kurmak sfiretiyle
gecirerek Allah’in mesajin1 insanlara teblig etme yoluna gitmislerdir. Bu da
peygamber kissalarinin Kur’dn’da onemli bir yer kaplamasindan dolayr miispet
hareket esaslarinin Kur’an’da biiyiik bir yeri oldugu anlamina gelmektedir.

Had Stresi’nde zikredilen peygamberlerin tevhidi nasil teblig ettiklerinden

bahseden ayetler, onlarin muhataplariyla iletisime »3 ? geklinde nezéket ifade eden

bir kelimeyi kullanmak sfretiyle gectiklerini anlatir. Biitiin bunlar tebligin
miibelligden sonra en Onemli 0gesi durumundaki muhataplarla giizel bir iletisim
kurulmasiyla aldkali Miisliimanlara gosterilen 6rneklerdir, zira goriildiigii tizere bu
dyetlerde her bir peygamberin, kavimleri ne kadar kotii durumda giinahkarlar

olurlarsa olsunlar, onlarla iletisime gecerken kullandiklar1 ilk kelimenin f}i\; seklinde

nezaket ifade eden bir kelime oldugu vurgulanmaktadir.

Tarihte Hz. Muhammed (s.a.s.) kadar etrafindaki insanlarla kolay ve ornek
bir iletisim kurmaya muvaffak olabilmis ikinci bir sahis yoktur. O’nun bu
muvaffakiyetinin sirrinin Alldh’in yardimindansonra, cok hassasiyetle ve maharetle
pratige gecirdigi “olumlu yaklasim™ diisturlar1 oldugu sdylenebilir. Unlii Ingiliz
filozofu Bacon (1560 — 1626) “Dogru yolda yiiriiyen bir topal, yolunu sasiran bir
kosucudan daha 6nce hedefine varir” diyerek metodun 6nemine dikkat (;ekmist'ur.21

Rasiliillah (s.a.s.) son derece metodlu calisgan ve prensiplerinden taviz

vermeyen bir insandir. Hz. Aise’nin (radiyallahii anhd) “Ahlaki Kur’an idi”** diye

1 Ebti Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazali (v. 505/1111), ihydu Ulitimi’d-Din, 1-
IV, Temel Nesriyat, Istanbul 1985, 2/302.

* Had, 11/50, 61

2z Muhip Kocaginar, Genel Ogretim Metodu, 3. Baski, Arkin Kitabevi, Istanbul, 1966, s. 154.

* Miislim, Miisafirtn, 139.
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tabir ettigi Ras(liillah’in (s.a.s.) en ©Onemli diistirlarindan saydigimiz “olumlu
yaklagim” diisturlarinin Kur’an’dan kaynaklanan iki 6nemli prensibi vardir: Birincisi
faaliyetlerde, ikincisi ise tepkilerde elden geldigince miispet hareketler sergileyerek

muhatab alinan biitiin insanlarla giizel bir iletisime gecmektir.

A. ILETiSIMDE “OLUMLU FAALIiYET” PRENSIPLERI

Diinyadaki biitiin insanlar, dilleri, dinleri ya da renkleri ne olursa olsun NH
231 &S “Gergekten Biz Adem evlatlarini serefli kldik™* dyetinin ifade ettigi izere

sadece insan olmakla serefli ve miikerremdirler. Bu yiizden “Yaratilani, Yaratan’dan
otiri kim olduguna bakmadan insan olarak sevmek” fikri ¢ok ©Onemlidir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) bunu en giizel sekilde pek cok vesile ile ifade etmis ya da
gostermistir.

Insanlarda pratikte olumlu faaliyetlerin ortaya ¢ikabilmesi icin teorik
seviyede onlarin zihinlerinde olumlu diisiince altyapisinin  hazir olmasi
gerekmektedir. Bu nedenle c¢alismanin bu boliimiinde olumlu davranmiglar

iretebilmenin temel sart1 olan dokuz Kur’an prensibine isaret edilmistir.

1. IslAm’da Mekarim-i Ahlak

Olumlu faaliyet prensiplerinin genis bir derlemesi mahiyetinde olan bu
“mekarim-i ahlak”, yani giizel ahlak konusunun aslinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
pek cok vasfi ele alinarak genis bir sekilde islenmesi gerekmektedir. Fakat bu tez
calismasinda sadece miispet harekette giizel ahlakin yeri ve 6nemine isaret etmek ve
evsaf-1 nebiden bazilarina kisaca deginmek yeterli bulunmustur.

Giizel ahlak Kur’an’in temel dort esas1 (tevhid, niibiivvet, hiret ve adalet) ile
dogrudan veya dolayh bir sekilde irtibat halindedir. Ornegin, tevhid giizel ahlakla
irtibathdir, cilinkii tevhid teblig ile cok siki bir sekilde irtibatlidir, bununla birlikte

B isra’, 17/70.
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niibiivvet de teblig icin vardir ve Allah ise Kur’an’da “Senin da’vet metodun hikmet
ve giizel 0giit ile, mev’ize-i hasene ile olsun””* buyurmustur. Dolayisiyla bundan
anlagilir ki hem tevhid hem de niibiivvet giizel ahlaksiz olmaz. Zaten Hz. Peygamber
(s.a.s.) risaletinin Onemli bir giyesine isaret ederek “Ben sdlih ahldki, ahlik
giizelligini tamamlamak iizere génderildim”® buyurmustur. Ideal bir Miisliiman
profilini anlattig1 bir baska hadisinde ise Rasliillah (s.a.s.) soyle buyurmustur:
“Sizin en haywrliniz ahldki en giizel olammizdir™°

Hz. Peygamber (s.a.s.) insanlarin nazarim dhirete cevirmekle muvazzaftir ve
0, bu vazifeyi yerine getirirken “Kim Allah’a (c.c.) ve dhiret giiniine iman ediyorsa
komgsusuna eziyet vermesin, misdfirine ikramda bulunsun veya hayir soylesin ya da
sussun.”’ gibi beyanlar1 ile insanlara hep giizel ahlaki telkin etmistir ve aym
zamanda Kur’an da “O giin ne mal miilk ne de evldd u iyal fayda verir. O giin sadece

Allah’in (c.c.) huziiruna kalb-i selim ile gelenler fayda goriirler. »28

gibi ayetlerle
insanlarin nazarlarini ahireti kurtarma adna “kalb-i selim”e ¢evirmektedir. “Kalb-i
selim”den kasit ise iki sey olabilir: Birincisi Ibn Abbas’m da belirttigi iizere sirk
kirlerinden uzak bir kalp; ikincisi ise kotii ahlak rezaletinden selamette olan bir kalp
demektir.”’ Dolayisiyla goriilmektedir ki Allah ahirette kurtulusa erebilmeleri i¢in de
insanlarin nazarlarini giizel ahldka cevirmektedir. Bu ise su anlama gelmektedir ki
ahiret konusu da IslAm’da mekarim-i ahlak konusu islenmeden ele alinamaz.
Kur’an’in dordiincii temel meselesi olan adélet ise en basta dogruluk ile
alakalidir ve bu da insan1 6nce iyilige sonra da cennete gbtiiren30 giizel ahlakin en
onemli bir parcasidir. Bununla birlikte “Siiphesiz Allah (c.c.), adaleti, iyilik yapmayi,

yakinlara yardim etmeyi emreder; haydsizligi, fendlik ve azginligt da yasaklar. O,

diistiniip tutasimiz diye size ogiit veriyor”31 ayetinde de Allah (c.c.) adaleti ve giizel

* Nahl, 16/125.

» Ebi Abdullah el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes (v. 179/795), el-Muvatta' (thk. Bessar Avvad
Ma'ruf, Mahmiid Muhammed Halil), MiessesetiiT-Risale, Beyrut, 1992, Hiisnii’'l Hulk, 8; Ebl
Abdillah Ahmed b. Hanbel es-Seybani (v.189/805), Miisned-i Ahmed b. Hanbel, Cagr1 Yayinlari,
Istanbul, 1981, 2/281.

*Buhari, Edeb, 39.

7 Buhari, Edeb, 31.

¥ Suara, 26/88,89.

¥ Ebt Muhammed b. Abdullah ibnii’l-Arabi (v. 638/1240), Ahkdmii’l-Kur’dn (Tahric: Muhammed
Abdii’l-Kadir Atd), I-IV, 3. baski, Darii’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut, 2003, 3/459.

30 Buhari, Rifk, 23; Miislim, imén, 74; Ebi David, Edeb, 123.

3 Nahl, 16/ 90.
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ahlakin bazi onemli unsurlarini (birbirlerinin ayrilmaz pargalariymig gibi) bir arada
zikretmistir, demek ki adalet dahi giizel ahlaksiz olmaz.

Neticede madem ki Kur’an’in bu dort temel esdsinmin giizel ahldka bakan
yonleri budur, demek ki “Kur’an nedir?” diye bir soruya tek bir cevap istense
verilecek cevabin “Giizel ahlaktir.” olmasi1 bir miibalaga degil cok yerinde bir tespit

olacaktir. Bunun ispat1 da “Islam giizel ahlaknr”

ve “Mizanda giizel ahldktan daha
agir gelecek bir sey yoktur” * hadisleridir.

I[slam’da giizel ahldk konusu aslinda, miispet hareketin bir iist bashgi
durumundadir. Durum boyle iken Islam tarihindeki dini yayinlara kisaca bir goz
atildiginda goriilmektedir ki alimler mesailerini bundan daha ¢ok fikih, tefsir ve

hadis kitaplarindaki ¢ok detay denilebilecek konulara yogunlagtirmiglardir.

2. Hikmetle Davet ve Mev’ize-i Hasene

Oncelikle hikmet; ilim, adalet, peygamberlik, Kur’an, Siinnet, din, fikih,
amel, ozIi soz, gizli sebep, Kur’an’1 bilmek, iste ve sozde isdbet etmek, diistinmek,
esyanin hakikatini bilmek, kotiilikten menetmek, akil, vakar, siikiin ve felsefe gibi
pek cok anlama gelmekted'ur.34 Miifessirlere gore hikmetten kasit Kur’an-1 Kerim,
siinnet-i seniyye ve giizel ogiittiir. Dolayist ile hikmetle insanlar1 davet demek,
bunlardaki emir ve yasaklar1 insanlara anlatarak onlarin Allah’in azdbindan hakkiyla
korkmalarini saglamaya gayret etmek demektir.*

Sebepler dairesinde peygamberlerin yaratilis giyesi diyebilecegimiz davet ve
tebligdeki temel ilahi prensip su ayetten anlagilmaktadir: «Jza,du »&:Jb o Jo J‘ ¢

«M:J’ “Sen insanlart Allah yoluna hikmetle, giizel ve makul ogiitlerle davet et. »36

Ayette gecen “hikmet” kelimesine verilen anlamlar genel olarak dikkate alindiginda

32 Alauddin Ali b. Abdiilmelik b. Kadi Han Miittaki el-Hindi, Kenzu'l-Ummal fi Stineni'l-Akvali ve'l-
Efal, I-XVI, 5. baski, Beyrut, 1985, 3/17, Hadis No: 5225.

* Ebli Davud, Edeb, 7.

34 Sevki Saka, Kur’dn-1 Kerim’in Davet Metodu, Istanbul, 1992, s. 78.

* Ebii'l-Fida el-Hafiz imadiiddin Ismail ibn Kesir ed-Dimaski ibn Kesir (v. 774/1373), Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, (thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed, Muhammed es-Seyyid Resdd, Muhammed
Fadlu’l-Acmari, Ali Ahmed Abdii’l-Baki, Hasen Abbas Kutub), I-XV, 1. Baski, Mektebetii evladi’s-
seyh li’t-tiiras, Kahire, 2000, 8/368.

% Nahl, 16/125.
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goriilmektedir ki bu ayetteki emir, Kur’an’in teblig mantiginin ¢ok iyi anlagilmasi
gerektigine dairdir.

Bu ayet, Islam tebliginin esas metodunu tespit etmektedir. Insanlar baslica ii¢
kisimdir: Birinci kisim: aklinm kullanmasini bilenler olup bunlara gercegi anlatmak
hikmetle, delilleri bildirmekle olur. Ikinci kisum: daha genis kitle olup bunlar akli
delillerden ¢ok, selim fitratlarim koruyan fayda ve zararini diisiinen kimselerdir. Bu
gruba giizel 0giit vererek, hakka uymakla saglayacaklar1 faydalari, uymamakla maruz
kalacaklar1 zararlar1 anlatmak gerekir. Bu ikisinden anlamayip muhalif olan kéfirlere
de, sartlara gore tartismanin en verimli sekli ile gercegi anlatip savunmak gerekir.

Allah Firavun’a gonderdigi Hz. Misa ile Hz. Harun’a da: =3 s dd J ig 408

“Ona tatl, yumugak bir tarzda hitap edin. Olur ki aklmi basina alir yahut hic
degilse biraz ¢cekinir” talimatini vermisti.*®

“Tebligciler su iki seyi daima gdz Oniinde bulundurmahdirlar: ‘Hikmet’ ve
‘glizel ogiit’ Hikmet; kisinin tebligi sirasinda dikkatli ve basiretli olmasi, bunu korii
koriine yapmamasidir. Hikmet, hitap edilen kisinin zihin, yetenek ve sartlarinin gz
Oniinde bulundurulmasin1 ve mesajin bunlara uygun bir sekilde iletilmesini gerektirir.
Bundan baska aym1 metot herkese veya her gruba uygulanmamali, aksine Once
muhatabin hastaligi teshis edilmeli, ona gore zihin ve kalbi uyarilarak tedavi
edilmelidir. ‘Giizel 6giit’ iki noktayr vurgulamak ister: Birincisi, kisi muhatabini
sadece mantiki iknd metotlartyla degil ayn1 zamanda duygularin1 cezbederek de
inandirmaya caligmalidir. Ayni sekilde kisi sadece sapiklik ve kotiiliiklerin yasak
oldugu konusu iizerinde durmamali, ayn1 zamanda insan dogasinda var olan kétiiliik
aleyhtar1 tutumu, karsisindaki insanda da uyandirmaya ¢alismalidir. Bu kotiiliiklerin
sonuclariyla da muhatabimi uyarmalidir. Bunun yam sira kisi karsisindakine
hidayetin ve iyi amellerin miikemmel ve dogru oldugunu mantiken kabul ettirmeye
calismakla kalmayip aym zamanda onu sevdirmeye de calismaldir. Ikincisi, ogiit,
karsidakinin mutlulugu ve refahini diisiindiigiinii gosterir bir tarzda olmalidir. Ogiit

verenin karsisindakini kiiciik gordiiglinii veya kendi istiinliigii ile 6viindiigiinii

7 Taha, 20/44
% Suat Yildirim, Kur’dn-1 Hakim’in Agiklamal Medli, Tsik Yayinlari, 2005, s. 362.
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gosterecek hic bir davranmisi olmamalidir. Aksine karsidaki kimse, Ogiit verenin
kendisini diizeltmeye ve mutluluga ulastirmaya ¢abaladiginmi hissetmelidir.” 9

Ayetteki hustisun daha iyi anlasilmasi icin Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
izerindeki misyonunun agir sorumlugunun bir kere daha hatirlanmasi gerekir. O’nun
omzuna yiiklenen yiik arza-semiya ve daglara, taslara agir gelecek bir yiik idi.*
Sonucta ona yiiklenen gorev ise, sadece asil kaynaktan, yiice Allah’tan aldigi bir
bilgiyi iletmek, ona davet etmek veya onu acgiklamak degil, aynt zamanda
gonderildigi topluma, biitiin bunlarin nasil amele doniisecegini bgretmekt'ur.41

Burada Oonem arz eden sey ise Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bu gorevi yerine
getirirken dikkat ettigi hususlardir. “Mev’ize-i hasene” ayetinin** bir 6ncesindeki
ayet her ne kadar Yahudilerden bahsetmekte ise de bu ayetteki “Hos bir tarzda ve en

giizel bir sekilde miicdele” prensipleri sadece onlara yonelik dikkat edilmesi

gereken prensipler degildir. Zira tefsir us@iliinde zikredilen oya2 ¥ Lill »sen; &)l O
P “Kur'an’da zikredilen herhangi bir konunun husiisiyeti orada kastedilen

mandnin umimiyetine mani degildir.” diistGru Kur’an’t dogru anlamada cok

onemlidir.

3. “Kavl-i Leyyin” ile Giizel Sozler Soylemek

Allah Tedla o5& o4l 2adl 2kit “Sen gecmis kavimlerin kissalarini onlara

anlat. Olur ki tefekkiir ederler. i

gibi ayetlerle peygamberlerin tecriibelerini
dikkate almanin ehemmiyetine dikkat ¢eker. Bunlardan birisi de Hz. Miisa (a.s.) ve
Hz. Harun’un (a.s.) Fir’avun ile olan temaslar1 hakkindadir. Cenab-1 Hakk onlar1

vazifelerine yonlendirirken su emri verir: 3 f S dd G 05 4 0E “Ona tath,

* Seyyid Ebii’l-A’la Mevdudi (v. 1399/1979), Tefhimii’l-Kur'an (editor: Ali Bulag ; trc. Muhammed
Han Kayani), I-VII, insan Yayinlari, Istanbul, 1986, 3/63.

“bkz. Ahzab, 33/72; Hasr, 59/21.

“ Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasinda Metodoloji Sorunu, TDV. Yayinlari, Ankara,
2000, s. 213.

> Nahl, 16/125.

* Ebii’1-Fadl Sihabii’d-din es-Seyyid Mahmiid el-Aldsi el-Bagdadi (v. 1270/1854), Rihu’l-meani fi
tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-seb’i’l-mesdni, Dari ihyai’t-tiirdsi’l-arabi, Beyrut, 1353, 6/2.

* A’raf, 7/176.
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yumugsak bir tarzda hitap edin. Olur ki aklini basina alir yahut hi¢c degilse biraz

»# Olumlu sekilde hareket etmek konusunda bu ayet cok Onemli bir

cekinir.
referanstir. Zira Fir’avun yeryliziinde 1lahlik iddid etmeye varacak kadar ileri gitmis
tarihi bir karakterdir.*® Miisliimanlar, muhatap olduklar1 insanlar kim olursa olsun bu
realiteyi ddima dikkate almali ve o insanlar ile miispet iliskiler kurabilecek sekilde
davraniglar sergilemelidirler. Ciinkii muhataplar1, cok farkli ve kendilerine zit
goriislerde ya da inanclarda insanlar dahi olsalar hicbirisi Fir’avun kadar miicrim
degillerdir.

Asagida zikredilen ayette de ayn1 hakikate vurgu yapilarak Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in vazifesini ifd etmekteki muvaffakiyetinin, en biiyliik bir nedenine isaret
edilmektedir. x> | paiid s.,-LLH Ja..Lp b i 4y o4 ] fﬁv b LM “Allah'in
rahmetinden dolayi, sen onlara karsi yumusak davrandm. Eger kaba ve kati kalbli
olsaydmn, siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi.”*’

Bir giin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) huzurunda bir adam Hz. Ebu Bekir'in (r.a.)
yiiziine kars1 kiifretmis, o da birka¢ kere sustuktan sonra sonugta karsilik vermisti.
Karsilik verince Peygamberimiz (s.a.s.) meclisten kalkiverdi. Hz. Ebu Bekir: "O bana
soverken oturuyordunuz, ben karsilik verince kalktiniz Ya Rastilallah?" dedi.
Rastliillah (s.a.s.) da: "Bir melek senin tarafindan cevap veriyordu, sen karsilik
verince o melek gitti, seytan geldi, seytan gelince ben de oturmadim” buyurdu ve
bunun iizerine su ayet nazil oldu: U.ls L. D oos, (.JJ; L Uw JJ.LH e ;,.Ju e A w U
“Allah, agir ve inciten sozlerin aciktan soylenmesini hic sevimez, ancak soyleyen

zulme ugramigsa o baska. Allah her seyi hakkiyla isitir ve goriir.”*® Bu ayette (.J.b o U'

boliimiinde gecen istisnal durum “ancak agir ve inciten sozleri agiktan soyleyen o
kimse zulme ugramigsa o baska, o ma’zirdur.” seklinde anlagilirsa o zaman sanki
burada tepkide miispet hareket prensiplerine zit bir durum varmis gibi hissedilebilir.
Fakat bu istisnd edatinin ve ciimlenin gramer yapisinin ciimleye kattigi anlam
konusunda miifessirlerin beyan ettikleri 5nemli ayrintilar vardir: Mesela Aldisi’ye (v.

1270 h.) gbre mazluma bu ayette verilen cevaz, kendisine zulmeden zalim hakkinda

4 Taha, 20/44.
* Suara, 26/29.
47 Al Imran, 3/159.
* Nisa’, 4/148.
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sikayette bulunabilmesi, onun halini agiga vurup, kendisine yaptig1 kotiiliikleri
zikredebilmesidir.*

Vehbe Zuhayli’ye gore ise (.JJ; %~ U istisndsindan ¢ikarilacak mané sudur: Her

ne kadar Allah hi¢ kimsenin bu tiirden agir, rencide edici veya kiifiir igceren bedevice
sozlerle bagkalarna aciktan hitap etmesini sevmez ise de bu, bir kimsenin sayet
zulme méaruz kalmigsa onun mazir goriilecegi ve o zalimin yiiziine bu tiir sdzleri
bilmukébele cekinmeden haykirabilecegi seklinde anlagilmamalidir. Boylesi bir
durumda mazlumun yapmasi gereken hakimlere ya da baska otoritelere miiracaat
edip zalimin zulmiinden ya da gordiigii zararlardan kurtulup hakkini alabilmesi igin
“Falanca kisi bana su sekilde zulmetmistir.” seklinde agiktan aciga bir iddianamede
bulunmaktir, o0 mazlumun “cehr” etmesinde mahzir goriinmeyen sey bu sekilde bir
iddianamede bulunmaktir.”

Dolayisiyla bu ayette olumlu tepki prensiplerine zit bir husus s6z konusu
degildir. Ciinkii, olumlu bir sekilde tepki gostermekten maksat zulmiin ve haksizligin
karsisinda her zaman sessiz bir sekilde durmak degil, en uygun bir tarzda tepki
gostermektir. “Miinkerat”a, kotiiliiklere dil ile miidahale etmek ¢ogu zaman asdyisten
sorumlu otoritelere miirAcaat etmekle olmalidir. Zaten IslAm hukfikunda bahis mevzi
olan hadd’lerin, cezélarin 1ifas1 fertlere birakilmamistir. Sahislar mahkemeye
miiracaat edecekler ve devlet gerekli hadd’leri uygulama yoluna gidecektir. Aksi
takdirde bu hadd ve ta’zir cezalarinin yerine getirilmesini fertler kendi iizerlerine
alirlarsa bu sadece toplumda kargasa ve catigmalara vesile olacaktir.

Kur’an’daki farkli kiraatler konusunun igtihddi oldugu kanaatinde olan
Zemahser?’ye (v. 538/1143) gore bu harf-i istisnd’dan sonra gelen fiil merf(’ kabul

edilebilir. O zaman bu ayetteki ciimlenin yapist j,.c V| &; 3\~ L Ornek ciimlesinde ya
da ) L 20 wntis s ote i U ayetinde’' oldugu gibi bir sekle biiriiniir ve

dolayistyla da ayetin anlaminin I U, J330 2 s 20t S350 i S0 0 “Allah, agur ve inciten

49 el-Aldsi, a.g.e., 6/2.

% Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-Veciz ald hamisi’l-Kur’ani’l-azim mea esbabi’n-niizil ve kavaidi’t-
tertil, 2. baski, Darti’l-Fikr, Dimagk, 1994, s. 103.

> Neml, 27/65.
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sozlerin aciktan soylenmesini asla sevimez, bunu sevse sevse ancak zdlim bir kimse
sever.” seklinde anlasilmasi gelrekir.5 2

Her ne kadar Zemahseri’nin (v. 538/1143) Kur’an’daki farkli kiraatler
konusundaki bu miinferit yaklagimi cumhur tarafindan kabul gérmese de ayetin

devamina bakildiginda yukaridaki istisnA? durumun anlami daha iyi anlagilir. 1,3 o
v,» Foie 015 uL s 1yt 4,38 41 = Bununla beraber eger bir iyiligi aciktan yapar

veya gizlerseniz veya bir kusuru bagislarsaniz bunu yapin, ciinkii Allah da affeden ve
her seye de giicii yeter.”” Goriildiigii iizere bu ayette de Allah Miisliimanlari olumlu
hareket etmeye c¢agirmakta, bu yolun her zaman daha hayirli oldugunu
vurgulamaktadir. Eb&i Hayyan'in (v. 745 h.) aktardigina gore Ibn Abbas (r.a.) dyette

gegen b - V! istisndsi ile alikal1 sOyle der: “Kisinin her ne kadar bu ayetten hareket

ederek kendisine zdlimce muamele eden bir kimseye beddua etmesi ciiz olsa da bu
sadece Allah’tan bir ruhsattir. Fakat sdyet bunun yerine sabrederse bu kendisi i¢in

daha hayirh olacaktir.”*

Hasan-1 Basri ise demistir ki: “Kisi o zalime beddua
etmemeli bunun yerine soyle demelidir: Allah’im! Bu zédlime kars1 bana yardim et.
Hakkimi ortaya ¢ikar ve su zdlimin bana yaptigi bu zuliim ile niyet ettigi seyin
gerceklesmesine firsat verme, onun maksadina nail olmasina méni ol Ya Rabbi!™

Diger bir rivayete gore ise, bir topluluga bir misafir gelmis fakat onlar ise
misafirperverlik gostermekte kusur etmisler ve bu sahsa yemek vermemislerdi.
Bunun {iizerine bu sahis durumdan sikayetci olmustur fakat bu sikayetinden dolay1
kavmin ileri gelenleri tarafindan azarlanmistir. Bunun {izerine de Nisd Sdresi’nin
zikri gecen ayetleri inmis ve hakkina ridyet edilmeyen misafirin mazlumlar arasinda
bulundugu ve sikayete hakki oldugu agiklanmistir. 26

Ayni zamanda =alad 3« il <3250 L L oS L “Her kim ki Allah’a ve

p A : » 57
dhiret giiniine tman ediyorsa ya hayir konussun, ya da sussun. buyuran

52 Carullah Ebu’l-Kasim Mahmid ibn Umar ez-Zemahseri (v. 538/1143), el-Kessdf (thk., ta’lik ve
dirase: es-Seyh Adil Ahmed Abdii’l-Mevcid, es-Seyh Ali Muhammed Muavviz, sarik fi tahkik: Fethi
Abdurrahman Ahmed Hicazi), I-VI, 1. Baski, Mektebetii’l- Ubeykan, Riyad, 1998, 2/170.

> Nisa’, 4/149.

> Muhammed ibn Yasuf Ebt Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru’l-bahri’l-muhit (thk. es-Seyh Adil Ahmed
Abdii’l-Mevcid, es-Seyh Ali Muhammed Muavviz), 1. Baski, Dﬁrii’l—Kiitijbi’l—ﬂmiyye, Beyrut, 1993,
3/398.

3 ay.

% Eb{i Hayyan el-Endeliisi, a.g.e.,, 3/397; Elmalili, a.g.e., 2/111.

*" Buhari, Edeb, 31; Miislim, fman, 74.
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Rasiliillah (s.a.s.) devamli hayirli seyler konusmayr direkt olarak Tman ile
irtibatlandirmustir. IslAm’m giizel konusmak, giizel sozler soylemek gibi bazi

258

prensiplerini 6greten G- LU \J3, “Insanlara giizel sozler soyleyin.””® ve st 5,

gns & 6.!' k4 “Soyle o kullaruma ki hep en giizel sozleri sdylesinler”59 gibi
ayetlerde muhatap olarak biitiin bir insanlik gosterilmektedir, zira muhatabin

yalnizca Miisliimanlar olmasi gerektigi durumlarda ayetler ekseriyetle (w3l J. veya
AT J. sekillerinde gelmistir.®® Bu stiretle miispet hareketin temel prensiplerinden

birisi olan giizel so6zler soylemenin sadece Miisliimanlar arasinda dikkat edilecek bir
ahlak olmadig1 vurgulanmis ve Miislimanlarin gayrimiislimler ile de hep iyi ve giizel
diyaloglar gelistirmeleri gerektigi emredilmis olmaktadir.

Hz. Misd’nin (a.s.) risalet vazifesi ile vazifelendirildigi zaman Cenab-1
Hakk’tan niyaz1 konumuzla alakali dikkate deger bir husustur. O, risélet gibi kiilfetli
bu vazifeyi daha giizel ifa edebilmek i¢in Hz. Harun’u (a.s.) kendisine yardimci
olarak vazifelendirmesi icin Allah’a yalvarmistir. Bu niyazina sebep olarak ise sdyle
demistir: “Zira kardesim Hdrun, dil bakimindan benden daha giizel konusur, onun
ifadesi benimkinden daha diizgiindiir.”*’Onun boyle bir istekte bulunmasimimn

gerekgesinin ehemmiyetini diger bir dyetten 0grenmekteyiz: ) J.} ﬁw) AP

Wk U st “Onun igin sen onlara aldirma, fakat kendilerine ogiit ver ve onlara

kendilerine dair, iclerine isleyecek belig sozler soyle. »02

Bu ayet miinafiklar
hakkindadir. Ruhlara isleyecek derecede tesirli muhavereye tesvik vardir.”® Teblig
vazifesini yerine getirirken son derece medeni bir tarzda insanlarla muhatap olmak
fesahat ve belagatin geregi olduguna gore zikredilen son iki ayetin de
faaliyetlerimizde olumlu hareket etmeye dair 6rnekler oldugu ortaya cikar.

Nezaket kurallarina deginen bir bagka ayet de muhataplarimiza hitdp etme

iislaibumuzun nasil olmasi gerektigini soyle vargular: S &) 'y e [aladfy SLse b sl

sl Wil o U “Yiiriirken  olgiilii, miitedil yiirii! Konusurken sesini ayarla,

8 Bakara, 2/83.

¥ fsra’, 17/53.

0 bkz.Nir, 24/31.

o1 Kasas, 28/34.

62 Nisa’, 4/63.

% bkz. ismail L. Cakan, Hakk: Tavsiye Metot ve Vasitalart, Biisra Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 42-47.
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bagirarak konusma! Unutma ki seslerin en cirkini, avazi ciktiginca bagiran eseklerin

L 1. 64
sesidir.

Bu, soz soylerken duygu ve diisiinceleri dogru ve iislibuna uygun olarak
anlatmak icin sesin ahengini sdylenisini, mimik ve jestleri, alinacak tavirlar1 yerli

yerinde ve giizel kullanmay1 gerektirmektedir.

4. Etnik Koken Ayrimi1 Yapmadan insam Sevmek

Allah Teala seytan’in nasil “Racim” sifatin1 alarak huziir-u ildhiden kovulup
lanetlendigini anlatirken buna sebep olarak, seytanin, “Camurdan yarattigin kimseye
secde mi ederim!”® diyerek kendisinin atesten yaratilmasi hasebiyle adetd daha iistiin bir
rk oldugunu iddia etmesini gostermektedir. Bu ayet dikkate alinirsa denilebilir ki etnik
koken farliliklarint ileri siirerek dstiinliik iddid etmek seytani karakterin ilklerindendir.
Bu yiizden Hz. Peygamber (s.a.s.) devamli sliretle bu realiteye vurgu yaparak

immetini, 2@ L e SGsT o) “Siiphesiz ki Allah’in nazarinda en degerli, en iistiin

olaminiz, takvada (Allah’t sayp haramlardan sakinmada) en ileri olandir. »60 dyetini
iyice idrak etmeye yonlendirmistir. Aslinda bir Peygamber’e (s.a.s.) es olabilecek
asalette ve statiide olan halasinin kizi Zeyneb’i (radiyallahii anhd) azath kole Zeyd
(r.a.) ile evlendirmesinde de irk¢ilik sosyal problemine derin bir darbe vurmak
niyetinin oldugu soylenebilir. ¢’

Mesela bir giin bir cendze gotiiriiliyordu ve grup da tevafuken Hz.
Peygamber (s.a.s.) oturmakta iken onun 6niinden gecmekteydi ki Efendimiz (s.a.s.)
saygiyla ayaga kalkti. Kendisine “Ya Rasilallah! Bu mevtd bir Yah(di idi”
denildiginde o hi¢ saygili durusunu bozmamus ve “Ama bir insan, dyle degil mil”%

buyurmustur. Yine buyurmustur ki: fL;.iJv RO ey 9"3@ & o o= “Yer yiiziindeki

herkese (Ayirim yapmaksizin) merhamet edin ki, Ars-1 Azam’m sahibi de size

% Lokman, 31/19.

5 isra’, 17/61.

% Hucurat, 49/13.

57 Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani (v. 852 h.), el-Isabe fi Temyizi’s-Sahdbe, I-
VIII, (dirase ve tahkik: Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavviz), Beyrut, Darii’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1995, 2/564.

68 Miislim, Ceniiz 78, 81; Buhari, Ceniiz, 50.
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. 1,69
merhamet etsin

Biitiin insanlara aralarinda hi¢cbir ayirim yapmadan sefkat ve
merhametle muimele gostermeyi emreden bu hadis Islam’in temel kaynaklarinda
miispet hareketin yeri ve Onemine gosterilebilecek referanslardan sadece bir

tanesidir.

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) diinyasinda “giicenmek, kirilmak” diye bir sey
yoktur. Gerek kendi ash@bindan, gerekse disaridaki diismanlarindan gordiigii hicbir
sikint1 onun birilerine giicenmesine, kirginlik gostermesine ya da kin baglamasina

sebep olamamistir, onun fitratinda bunlara yer yoktur.

5. Hep Islah¢i ve Uzlastiric1 Olmak

[slam ahlakinda insanlarin arasim diizeltmenin digerlerinden biraz farkli bir
yeri vardir. Zira meselenin ehemmiyetine binden bu ugurda gerekiyorsa yalan bile
soylenebilecegine diir miittefekun aleyh rivayetler vardir. Hz. Ummii Giilsiim’den
(radiyallahii anhd) gelen boyle bir rivayete gore Efendimiz (s.a.s.) soyle
buyurmustur: 15 Js o 5 o ¢ ;U'J\ et i LI 3 "Insanlarim arasin bulmak

/0 Bu hadise serh olarak

icin hayir soyleyen ya da hayir sz tastyan yalanci degildir.
Ibn Sihab soyle der: "Insanlarin sdylediklerinden hi¢ birinde yalana ruhsat verildigini
duymadim. Ancak {i¢ sey miistesna: Harpte, insanlarin arasimi bulmakta, kocanin
karisina, karmin kocasina sbylediklerinde.”71 Tirmizi'de de Miislim'dekine benzer su
hadis vardir: "Yalan sadece iic yerde heldl olur: Kisinin karisini memnun etmesi

5 72

konusunda, harpte, insanlarin arasmi bulmakta Miispet hareketin bu prensibine

referans olan ayetlerden birisi ise ise sudur: 5 &5 3 wia 5250 Al Py e U
Gz O T Y A e ;\M’ J: RE A A CU"” “Onlarin kendi aralarinda
yvaptiklar: gizli goriismelerin, fisildasmalarin cogunda hayir yoktur. Bu goriismelerde

haywr olmast icin onlarin muhtaclara yardimi, giizel bir davranist yahut dargin

“Eba fsa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi (v. 279/892), Siinen-i Tirmizi, I-III, Cagri
Yayinlari, Istanbul, 1992, Birr, 16.

™ Tirmizi, Birr 26; bkz. Ebd David, Edeb, 50.

! bkz. Miislim, Birr 27.

™ Tirmiz, Birr, 26.
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insanlarin arasimi bulmayr gozetmeleri gerekir. Kim Allah’in rizasini arzulayarak

bunu yaparsa, Biz de ona cok biiyiik miikdfat veririz. »7

[slam’da namaz ve orug gibi miikellefiyetlerin ehemmiyeti hatirda tutularak
Ebii’d-Derdd’dan gelen asagida zikredilen hadis dikkate alinirsa, uzlastirict olmanin
I[slom’daki ©nemi daha iyi anlasilacaktir. Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Kigilerin arasini isldh etmek oructan, namazdan ve sadakadan derecesi daha
faziletli bir ameldir.””* Alasi’ye (v. 1270 h.) gore bu hadisteki tergib, yani insanlari
baz1 giizel davraniglara tesvik etme realitesi gozden kagirilmamalidir. Buradaki ména
kelimelerin zahir? manasindan anlasildig1 gibi degildir. Zird, namaz, orug, ve zekat
gibi farz miikellefiyetlerin oncelikli olmas1 ve 1slaha, uzlagtiric1 amellere nisbetle
daha ehemmiyetli olduklar1 agiktir. Hadisin bu iislup ile gelmesi ise sdyet insanlarin
arasinda sulh olmazsa toplumda cok biiyiik serlerin ve fesatlarin ortaya ¢cikmasinin
kag¢inilmaz olmasindan dolayidir. Yukaridaki dyetten maksat: insanlarin arasina
fesad karismasi ya da aralarinin agilmasi gibi durumlarda islam Seriati’nin sinirlarint
asmadan onlarin aralarini kaynastirip birbirlerini sevip saymalarim saglamaktir. Bu
tiir durumlarda toplumda sulhu temin maksadiyla yalan sdylemek ise yukarida zikri
gecen Ummii Giilsiim hadisine gore IslAm Seriati’nin uygun gordiigii davranislar
arasindadir.” L) fow Gukal 5 Ly 13 ool 5 L gl o AT gl “Allah’im kalplerimizi te’lif

eyle! Kendi aramizda bizleri islah eyle! Bizleri baris ve selamet yollarina eristir!” ’®

seklinde Hz. Peygaber’in devaml siretle dud etmesi ise konunun ehemmiyetine

baska bir igarettir.

6. Adil Olmak

Daha 6nce de belirtildigi gibi Kur’an’in temel konularindan birisi adéalettir.
Kisinin gerek kendisinin gerekse en yakin akrabalarinin aleyhine dahi olsa hep dogru

sahitlik etmesi cok dnemli ve hassas bir konudur. Adaletin ayn1 zamanda takvanin da

3 Nisa’, 4/114.

™ Tirmizi, Kiyamet, 56.
" el-Aldst, a.g.e., 5/145.
" Ebt Davud, Salat, 825.
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onemli bir pargasi oldugu su ayetten anlasimaktadir: -’ 4U 1 ST Qﬁffw Gis
R G e Al u\ RV g;),LJJ Ll s \jj.m \jj.w 0k U. R (.SMJ;._, U, Mb “Ey iman
edenler! Haktan yana olup var giiciiniizle ve biitiin islerinizde adaleti gerceklestirin
ve adalet numunesi sahitler olun! Bir topluluga karsi, icinizde beslediginiz kin ve
dfke, sizi adaletsizlige siiriiklemesin. Adil davranin, takvdya en uygun hareket budur.
Allah’a karst gelmekten sakimin! Ciinkii Allah yaptiginiz her seyden haberdardir. 77
Toplumlarin huzurlu ve baris i¢inde yasayabilmelerinin oncelikli sartlarindan birisi
toplumun her kademesindeki insanlarin adil muameleler gérmeleridir.

Toplumda adalet mekanizmasindaki herhangi bir aksaklik hemen kargasaya,
isyan ve terdr hadiselerine zemin hazirlamaktadir. Bu adalet mekanizmasinin yara
almasindaki ana sebeplerden bir tanesi baskalarina karsi kin duymak olarak ayette
vurgulanmistir. Miisliimanlarin baskalarina karsi kin duymalarina sebep olabilecek
seylerin farkinda olmalar1 ve bunlara karsi c¢ok dikkatli ve mesafeli olmalari
gerekmektedir. Asagida zikredilen dyet-i kerime de ne tiir seylerin insanlarin kin
beslemelerine sebep olabilecegini gostererek, boyle bir hataya diismemeleri
konusunda onlar1 uyarmaktadir. Ciinkii sulh icinde yasayan saglikli bir toplum
olugturmak Islam’da gok Snemli bir hedeftir: of =i antidi 12 i o \#)3 b S5 iU
T;L:L/J! o Al g\ AN 9\31,15@ (.Juw b 1E Uy @A J,J\ S 16 a8 “Sizi Mescid-i
Haram'dan menettigi icin bir topluluga olan kininiz, asiri gitmenize sebep olmasin;
iyilikte ve fenaliktan sakinmakta yardimlasin, giinah islemek ve agsiri gitmekte
yardimlagmaym. Allah'tan sakinin, Allah'n cezasi siddetlidir.””

Seair, siar kelimesinin cogulu olup 6zel olarak hacda yerine getirilmesi
gereken sa’y, tavaf vb. erkdnin hepsi; genel olarak ise Allah’in farz kildig: her tiirlii
ibadet anlamina gelebildigi gibi bu, bir dini, bir milleti temsil eden devlet bayraklari,
askerl Uniformalar ve paralar gibi nisane ve amblemlere de verilen bir addir.”
Bunlara yapilan hakaret cezalandirilir. Kabe’yi ziyaret i¢in giderken orada kurban
edilmek iizere kisinin beraberinde gotiirdiigii kurbanliklar da sedirdendir, zira Allah’a

kullugun nisdnesidir. Batil yolda da olsa, dini sedire saygisizlik gosterilmesi

7 Maide, 5/8.

8 Maide, 5/2

™ Bkz. Ebii’l Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzur (v.711/1311), Lisénii’l-Arab,
[-XV, Daru Sadir, Beyrut, 1988, 2277; Sevki Dayf, El-Mu’cemii’l-Vasit, dordiincii baski,
Mektebetii’s-Siirtiki’d-diiveliyye, Kahire, 2004, 483.
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yasaklanmaktadir. Bu slre indirildiginde Miisliimanlar, Mekke miigrikleri ve
cevrelerinde diger miisriklerle savas halinde idiler. Miisrikler, asirlik adetlerine
ragmen onlarin Kébe ziyaretini engellemislerdi. Onlarm layik olduklar1 sert karsilig
onlara vermeme konusunda Miisliimanlar bu ayette uyariliyorlar.*

Bu ayette goriildiigii iizere karsidaki muhataplar Islam’in bes temel esisindan
birisine bir saldirida bulunmaktadirlar ve Miisliimanlar1 en tab1 haklar1 olan Mescid-i
Haram’1 ziyaretten men etmektedirler. Fakat durum bu kadar vahim de olsa,
Kur’an’in tavr1 gayet ag¢ik ve nettir: “Haddi asmaywmn, asiri gitmeyin, addlet
olciilerinden sapmaymn” buyrulmaktadir. Bunun anlami sudur: Allah Teala hangi
sartlarda olursa olsun Miisliimanlara Miisliman’a yakisir bir durug sergilemelerini ve
miispet hareket etmelerini emretmektedir.

Ayette gecen “haddi asmama” prensibinin énemli bir boyutunu daha iyi
anlayabilmek icin s f 35 5, Iy 55 Uy “Hicbir kimse baskasinn giinah yiikiinii

tastmaz.” 81

ayetinin de dikkate alinmasi1 gerekir. Buna gore kastedilen sey sudur:
Sayet Islam’a kars1, ayr1 bir millete, dine, gruba, ya da diisiinceye mensup bir takim
sahislar ya da gruplar tarafindan bahsi gectigi sekilde temel meselelerde dahi saldiri
yapilacak olursa Miisliimanlara diisen adaleti elden birakmadan hissin degil de aklin
rehberliginde hareket ederek muhataplarin mensibu oldugu biitiin bir milletin,
iimmetin, grubun veya ideolojinin her ferdini ayn1 kategoride degerlendirmemeleri
ve Ozellikle de onlara kars1 kin ve nefret hisleriyle dolmayarak olumlu davranislar
sergileyebilmektir.

Aslinda kin, nefret ve diismanlik hisleri ile sevgi ve muhabbet hisleri,
karanlik ve aydmlik kadar birbirine zit unsurlardir ve ger¢ek anlamda bir arada
bulunmalar1 miimkiin degildir. Sayet kin ve nefret bir kisinin kalbinde gercekten
yerlesmis ise o kalpte artik gercek anlamda sevgi ve muhabbete yer kalmamis
demektir, boyle bir sahsin bagkalarina gosterecegi sevgi yapmacik olacaktir. Bununla
birlikte sayet bir kalpte muhabbet gercek anlamda yer etse, o zaman artik orada
nefret hissine yer kalmaz ve bu durumda bagkalarini kin ve diismanlik hislerine
sevkeden olaylar boyle insanlar1 sadece acimaya sevkedebilir. Miislimana diisen

karsidaki muhataplarina diismanca tavirlarla yaklagmadan bir c¢atismaya ve

80 Yildirim, Meal, s. 136
81 En’am: 6/164; bkz. Isrd’, 17/15; Fatir, 35/18; Ziimer, 39/7; Necm, 53/38.
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kargasaya meydan vermeden, onlar1 bekleyen uhrevi kotii akibeti de diisiiniip onlara
acima hissiyle, miispet davramislar sergileyerek ve onlarla giizel diyaloglar kurarak
gayet medeni bir tarzda iknd yoluna bagvurmak siiretiyle onlarin ahirette kurtulusu
icin gayret gostermektir. Bu durumda 6rnek bir hayat siirerek onlara Hakk’a gétiiren
yolda rehberlik yapabilmek Miisliimanligin geregi olarak algilanmalidir.

“Asirt gitmeyin, haddi agmayin” emrinin tekrarlandig1 bir bagka yer de savag

izni veren ve savas stratejisinden bahseden Ayettir o) 1,35 U, (& PRSIV o B JEE
eald Lo U A “Sizinle savasanlarla Allah yolunda savasin, asirt gitmeyin; dogrusu

Allah agirt gidenleri sevmez”® islam’da en zor anlarda bile tavizsiz takip edilmek
tizere bir takim kirmizi cizgiler mevcuttur ve bunlar genel olarak Allah’in insanlar
tizerindeki haklar1 ve kul haklar1 ile ilgili olan meselelerdir ve goriildigi tizere

genelde bunlar miispet hareketi &mir olarak gelmislerdir.

7.  Ayirim Yapmaksizin Herkese Iyilik Yapmak

Hz. Ebf Bekir’in hanimi Kuteyle kafir idi, Eb& Bekir (r.a.) Islam’a girdikten
sonra bu yiizden ondan bosanmis idi. Kuteyle Hudeybiye anlasmasindan sonra kizini
gormek iizere Medine’ye geldiginde kizi Hz. Esma (radiyallahii anhd) hemen Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in huzlruna c¢ikip; “Ya Rasilallah! miisrik olan annem beni
ziyarete geldi. Ne yapmam l4zim? Onu evime alip getirdigi hediyeleri de kabfl
edeyim mi?” diye sorunca su ayetler nazil olmustur: VJ; ol B (.5 JEES (.J R (.5 v
U EGLE &ﬁr‘u’\ e sy L) Lok 21 v,u D u\ (,_@_Jw v,L:fa"} g of ;._?,J\;f o (.S?fu
Oy 00N 23wl ahE 1oy A O Ky 1y 50 e o5 20T, “Dininizden otiirii
sizinle savasmayan, sizi yerinizden, yurdunuzdan etmeyen kdfirlere gelince, Allah
sizi, onlara iyilik etmekten, adalet ve insaf gozetmekten menetmez. Ciinkii Allah ddil
olanlart sever. Allah sadece, dininizden Ootiirii sizinle savagan, sizi yerinizden

yurdunuzdan kovan ve kovulmaniza destek veren kdfirleri dost edinmenizi meneder.

Her kim onlart dost edinirse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir.”® bundan sonra da

82 Bakara, 2/190
8 Miimtahine, 60/8,9.
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Efendimiz (s.a.s.) Hz. Esma’ya (radiyallahii anhd) soyle demistir: “Evet, hem de ona
iyi davran.” Miisliman’in gayrimiislim muhtaclara yardimda bulunmasia hi¢ mani
yoktulr.84

Kafirlere sevgi “meveddet”’ beslememek demek onlarla, her tiirlii alakay:
kesmek anlamina gelmez. Yukarida zikredilen Mumtahine Sdresi, 9. ayetten de
anlagildigina gore kéfirlere iyilik yapmamanin  sebebi, kafir olmalar degil,
Mii’minlerle dinleri hususunda savasmalari, memleketlerini isgal etmeleri, onlari
stiriip yurtlarindan c¢ikarmalar1 gibi zalimce aksiyonlardir. Miislimanlara diismanlik
etmeyen gayrimiislimlere ise iyi davranmak gerekir, bu konuda hi¢bir yasak ne
stinnette ne de Kur’an’da bulunmamaktadir.

Bu ayet (Mumtahina, 8,9) zimmi, miiste’min, aldka kesilmemis olan
anlagmalilarin hepsini ihtiva eder. Yani iyilik yapilabilecek olan kisilerin kapsamina
miisrik ve diisman olmayan gayrimiislimleri de alir.*® Bu ayetlerin, Miisliimanlarla
Mekke miisriklerinin iligkilerinin son derece gergin oldugu bir sirada nazil oldugu
unutulmamalidir. Her seye ragmen iyiligin, insaf ve adéletin emredilmesi oldukca
dikkat cekicidir. Meseld Hz. Peygamber (s.a.s.) hicri 5. yilda kithigin ortaya ¢ikmasi
sebebiyle Mekke’nin fakirlerine 500 dinarlik bir yardimda bulunur. Ayrica Ebi
Siifyan’a bol miktarda Medine hurmasi yollayarak karsiliginda onun bir tiirlii
satamad1g1 derileri de satin alir.®

“Yiice Allah, inananlarin din konusunda kendileriyle savasmayan ve
kendilerini yurtlarindan ¢ikarmayan miisriklerle dostluk kurmalarina izin vermistir.
Onlara iyilik yapmalarindaki sakincayr kaldirmistir. Onlarla iligkilerinde adaleti
gozetmelerini ve onlarin haklarina tecaviiz etmemelerini Ongdrmiistiir. Bu ilke,
[sldam’1n devletlerarasi hukiikunun da temelidir. Buna gore Islam ile insanlar arasinda
baris hali degismeyen temel tutumdur. Bu hal ve tutum, savas acilmasi ve bu savasa
karsilik verilmesinin zorunlu olmasi veya antlagma yapildiktan sonra ihanet edilmesi
durumlar disinda degismez. Antlasmaya ihanet ise saldiriyla tehdit etmek demektir.

Davanin 6zgiirliigii ve inang hiirriyeti oniinde kaba kuvvetle durmak da bunun

8 Buhari, Edeb, 8; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 13/518, 519; Ebli Muhammed el-Hiiseyn b.
Mes’tid Bagavi (v. 516/1122), Tefsiru’l-Bagavi=Medlimii’t-tenzil, -1V, ts., 4/331.

% Elmalily, a.g.e.,7/549,550.

% Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmasi”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ankara, 1998,
18/298.
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gibidir. Bu da bir saldiridir. Bunlarin disindaki hallerde Islam tiim insanlara barisi,
sevgiyi, iyiligi ve adaleti ongoriir.” 87

[sloam’in  Miisliman olsun ya da gayrimiislim aralarinda bir ayirim
yapmaksizin biitiin insanlara ne kadar deger verdiginin daha iyi anlagilmasi i¢in su
iki hadis-i serifin de hatirlanmasinda fayda vardir: [\ i 7 A ‘= “Insanlarin en

5988

hayirlist insanlara faydalr olandir.”™ ve > ubu A S “Insanlara giizel ahlakla

N 89
mudmelede bulunun.”

“U¢ merhale goriiyoruz insanlarin 6niinde. Sosyal yapiya yansiyan yoniiyle
kardeslik terimini kullanacak olursak, iic kardeslik bekliyor bizi. Bugiine kadar
olagelen cihetiyle bir din kardesligi var. Herkes kendi dininin miintesipleriyle kardes
zaten. Ikinci kardeslik bekliyor bizleri. O da inang kardesligi olacaktir. Inanan herkes
bir ¢izgide birlesecek ve kardeslik teessiis edecek. Uciincii merhale ise, bizim
goniilden bekledigimiz merhaledir. O da yaradilis kardesligi. Insan olmak da bunun
icinde bir iinitedir. Sadece insan olmakla birlesen kardesligin Otesinde sadece var
olmay1 kucaklayan bir kardeslik.”*® Hz. Ali (r.a.) “Nehcu’l Belaga”sinda soyle diyor:
Bizim idaremiz altinda olanlar iki kisimdir: Bir, yaratihista aynm oldugumuz
gayrimiislimler. Digeri de dinde kardesimiz olan Miisliimanlar. Hz. Ali (r.a.) burada
gayrimiislimleri ontolojik olarak esit hale getiriyor; bu ¢ok zekice bir sey. “Dikkat
edin! Her ikisinin de hukuklar1 vardir.” diyor.91

“Biz Miisliman olalim, Hiristiyan olalim, Allah’a inandigimizdan dolay1
Allah’1n iradesini ¢agdas diinyada gormek istedigimiz icin bir takim ortak degerleri
paylasiyoruz. Bu ortak degerler toplumlarimizin temeli olarak 6nemli. Ornegin insan
haysiyetinden, adaletten ve insanin degerinden bahsederken bu fikirleri biz herhangi
bir felsefeden veyahut bir politik ideolojiden ¢ikarmis degiliz. Bu degerleri biz, bizi

. . A e e . . .. 92
sekillendiren dinimizin, inancimizin icinde buluyoruz.”

87 Seyyid Kutub, Seyyid b. Kutub b. Ibrahim (1387/1966), Fi zilalil-Kur'an, I-XXX, Beyrut, 1971,
29/300.

8 Tirmizi, Birr, 55.

% Ebti Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl ed-Dérimi (v. 255 h.), Siinen-i Darimi (thk.
Abdullah Aydinli), Madve Yayinlari, Istanbul, 1995, Rifak, 47.

P Latif Erdogan, “Giris”, Medeniyetler Catismasindan Diyaloga, Gazeteciler ve Yazarlar Vakf1
Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 15.

o Al Bulag, “Ortak Soze Gelmek”, Polemik Degil Diyalog, Ufuk Kitap, Istanbul, 2006, s. 46.

%2 Thomas Michel, “Catismadan Diyaloga”, Medeniyetler Catismasindan Diyaloga, Gazeteciler ve
Yazarlar Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 53.
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Insamin can ve mal giivenliginin saglanmasi evrensel degerlerinden
bazilaridir. Bunlar ise Isldim’da kutsal kabul edilen haklardir. Bir kimse bunlar

korumak gayreti gosterirken oldiiriiliirse sehit kabul edilir. & wetis (Lo 00281 20 L0y
%0 “Mii’'min, (biitiin) insanlarin (hangi dine ya da millete dahil olurlarsa

olsunlar) canlart ve mallart husisunda kendisinden cekinmeyip giiven ve emniyet
icinde olduklart kimsedir. "% hadisinde Hz. Muhammed (s.a.s.) insan haklari
beyannidmesinden asirlar 6nce bu konuya parmak basmistir. Buna gore Mii’min
giiven ve huzurun timsali insandir. Cevresindekiler her zaman kendisinden giiven ve
emniyet hissi icindedirler. Miisliman bulundugu yerde her zaman &sdyisin
teminatcisi savunucusu olmalidir. Biitiin bunlar ise aslinda miispet hareketin degisik

tabirleridir.

8. Sii-i Zandan Uzak Durup Kusur Arastirmamak

Zannin cesitleri vardir. Birincisi hiisn-i zan kismu olup bu makbuldiir ve
Mii’minin Allah, Resulii, Mii’'minler ve aksine sebep olmadik¢a biitiin insanlar
hakkinda bu zanm beslemesi gereklidir. Bazen baska care kalmayinca zanna
dayanarak hiikiim verme ihtiyaci olur. Giinah olan ikinci kisim ise, insanlar hakkinda
sii-i zan besleyip onlar hakkinda iyi tarafa degil de kotii tarafa yorumlar yapmaktir.
Bu ise kolaylikla giybet ve iftird giinahina diisiilmesine sebebiyet verebilmektedir.

Tecessiis ise, insanlarin gizli hallerini arastirmak demektir. Bunlar su ayetle siddetle
yasaklanmugtir: $oJf el (Sl Ui 0y 1,205 0y o) 280 Jaky O) ZBI e 1 1020 0,581 00 G
ey O Al Oy A E § 5 6 el 50 st O o5 iet “Ey iman edenler! zandan ok sakinn.
Ciinkii zanlarin bir kismu giinahtir. Birbirinizin gizli hallerini arastirmayin. Kiminiz

kiminizi giybet etmesin. Hic sizden biriniz 6lmiis kardesinin cesedini dislemekten

hoslanir mi? Iste bundan hemen tiksindiniz! Oyleyse Allah’in azabindan korkun da

% Tirmizi, iman, 12; Ebu Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb en-Neséi (v. 303/915), Siinenii'n-Nesei
(Serh eden: Ebiil-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti, hasiye: Ebii'l-Hasan Nureddin b.
Abdiilhadi Sindi; trc. A. Muhtar Biiyiik¢inar et al), Kalem Yayinevi, Istanbul, 1981, Tman, 8.
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bu ¢irkin isten kendinizi koruyun. Allah Tevvab’dir (tovbeleri kabul eder), Rahimdir
(merhamet ve ihsdni boldur) »o4

Akrabalar, dostlar ve bagka insanlarin aralarinda meydana gelen kavgalarin,
tatsizliklarin, anlagmazliklarin pek cogunun temelinde sti-i zan sahibi olmak,
tecessiiste bulunmak, giybet etmek gibi miispet hareket prensiplerinin tam zitt1 olan
kotii ahlaklar mevcuttur. Dolayisiyla bu hastaligin teshisinden sonra akillica hareket

edilerek tedavisi ihmal edilmemeli ve geciktirilmemelidir. Burada Hz. Peygamber’in

(s.a.s.) akilli insan térifi ok Snem arzetmektedir: « <l 3 L L&) « L 06 Lh KU
oL o By s L L WU “Kendisini hesaba gekip sorgulayan ve dhiret

hayat icin sa’y u gayret gosteren kisi akilli; nefsini hevd ve hevesine tabi kilip da
sonra kalkip Allah’tan pek ¢ok beklentiye girme kuruntusuna kapian da dciz ve

zavallidir” *

9. Digergamlik, I’sar Rithu ve Empati Sahibi Olmak

Insanlar arasi iliskilerde basarili olup etriftaki insanlarin sevgilerini
kazanmakta digergdmligin oldukca 6nemli bir yeri vardir. Buna Kur’ani bir terim
kullanarak i’sar rithu da diyebiliriz. Hi¢c kimse bencil, sadece kendisini diisiinen,
baskalariin ihtiyaglarimi, ilgilerini, memnQniyetlerini vs. dikkate almayan
insanlardan hoslanmazken insanlar digergdm kimselere bende olacak kadar
baglanabilmektedir.

Toplumda miispet hareket edebilmekte de bu haslet oldukca ehemmiyet arz
etmektedir. Zira digergdmlik ayn1 zamanda empati sahibi olmakla da ¢ok alakali bir
husustur. Mii’minin bu giizel vasfini anlatan ayet-i kerimenin inis sebebi Ebl
Talha’nin (r.a.) Ebll Hureyre’yi (r.a.) bir aksam iftarda evinde agirlamasi, bu
Peygamber misafirini doyurabilmek maksadiyla da bir yolunu bularak, muhatabina
durumu farkettirmeden kendisi yemeyip ona yedirmesidir. Sabah oldugunda her ikisi

de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) arkasinda namazlarini eda ettikten sonra Hz. Peygamber

* Hucurat, 49/12.

% Tirmiz, Kiyamet, 25; Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid er-Rebei Ibn Mace el-Kazvini (v.
273/887), Siinenii Ibn Mace (thk. Muhammed Mustafa A'zami), I-IV, 2. baski, Seriketii't-Tibaati'l-
Arabiyye, Riyad, 1984, Ziihd, 31; Ahmed b. Hanbel, 4/124.

39



(s.a.s.) onlara donmiis ve ¢ok miitebbessim bir ¢ehreyle sdyle buyurmustur: “Bu gece

ne yaptinz ki Allah (c.c.) sizler hakkinda: cotas e 55 s el e 04555 % dyetini

sizlerin  durumunu  Ozetleyerek inzdl erti’®’ Halbiki bir zamanlar kendi
menfaatlerinden bagka bir sey bilmeyen bu toplulugun belki daha liigatinde bile bu

134}

i’sar” kelimesi Islam gelinceye kadar mevcut degil idi.

B. ILETiSIMDE “OLUMLU TEPKi” PRENSIPLERI

Bu boliimde bu caligmanin ana temasi olan “olumlu tepki” konusu Yasuf
Stiresi’nden ornekler verilerek incelenmeye baslanmistir. Bu siire, bagindan sonuna
kadar bir tek peygamber’in hayat hikdyesini ele almasiyla digerlerinden farklilik arz
eder ve bu hayat hikdyesi ibretlerle, alinacak derslerle doludur. Allah’in “kissalarin
en giizeli”®® oldugunu vurguladigi Hz. Yisuf’un (a.s.) kissasinda miispet hareketin

de ¢ok 6nemli bir yere sahip oldugu dikkatli nazarlardan ka(;mamaktadur.g9

1. En Giizel Tarzda Mukabelede Bulunmak

Ser, galip goriindiigii durumlarda bile, aslinda zayiftir. Zira mahiyeti icab1
cokmeye mahkiimdur. Hayir ve diiriistlik ise goniiller fetheden, bizatihi bir
kuvvettir. lyilik ve kotiiliik agik bir tarzda karsi karsiya geldiklerinde iyiligi takdir

etmeyen ve kotiiliikten nefret etmeyen az insan bulunur. (» 6Ju oy AUy 35 A g,
e Ly WS Sy & s i s “Dyilikle kotiiliik bir olmaz. O halde sen kitiiliigii

en giizel tarzda uzaklastirmaya bak. Bir de bakarsin ki seninle kendisi arasinda

diismanlik olan kisi candan, sicak bir dost oluvermig! »100

% Meal-i Serifi: “Kendileri cok muhta¢ durumda olsalar bile onlar baskalarini kendi nefislerine
tercih ederler.” (Hasir, 59/9.)

7 Buhard, Tefsir, 6.

* Yisuf, 12/3.

% Bkz. Celéleddin es-Styati (v. 911/1505), ed-Diirru’l-mensir fi’t-tefsiri bi’l-me’siir (thk. Abdullah
b. El-Mubhsin et-Tiirki, I- XV, 1. baski, Merkezii hecr 1i’1-biih{isi ve’d—dirﬁsﬁti’l—arabiyyeti’l—Islﬁmiyye,
Kahire, 2003, 14/369, 370.

"% Fussilet, 41/34; bkz. Mii’minn, 23/96.
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Oniinde Hz. Muhammed (s.a.s.) gibi bir rehber oldugu halde bu giin
toplumumuzdaki kavgalar, kargasalar, taskinliklar ve cindyetler gibi ferdi, ailevi ve
toplumsal hayatimiza ait dnemli problemlerimizin en 6nemli sebebi boyle Kur’ani ve
nebevi bir ahlaktan habersiz bir nesle sahip olmamizdir. Bu olumsuz tablolar asirlar
oncesinden goren Rasiiliillah (s.a.s.) de soyle bir uyarida bulunmustur: “Sakin ha

AL T . o e e e 101
benden sonra kdfirlere doniip de birbirinizin boynunu vurmayin!”

Ulkemiz ve Islam Aleminin bugiinkii durumunu dikkate alarak vaziyetin bu
hadiste isaret edilen duruma heniiz diismemis oldugunu, millet ya da {immet olarak
durumumuzun o kadar kotii olmadigini diisiinenler olabilir. Fakat tribiin terorii,
iniversitelerdeki siddet olaylari, yiiriiyiis ve protesto ad1 altinda yapilan sokak terorii,
kan davélari, tore cinayetleri ve intihar saldiris1 haberlerinin artik her giin
televizyonlarda ana haber biiltenlerinde duymaya alisik oldugumuz, siirprizle
karsilamadigimiz ve sanki normal ve siradan olaylarmis gibi gdrmekte oldugumuz

hatirlanacak olursa meselenin vahameti biraz daha ortaya ¢ikacaktir.

Mesela Tiirkiye’nin yakin tarihinde gerek etnik koken farkliligindan olsun
gerek de goriis-ideoloji farkliliindan olsun aslen kardes olan farkli kesimlerin,
gruplarm  birbirlerine  diisiiriilmesi  sonucu  kaybedilen hayatlarin  sayisi
azzmsanmayacak kadar c¢oktur. Bununla birlikte 2007 yili Mayis ayinda Filistin’de
el-Fetih ve Hamas iiyeleri arasinda ¢ikan kanli catismalar da hatirlandiginda islam
diinyasindaki genel tablonun da bundan ¢ok farkli olmadig1 ortaya ¢ikar. Karsimizda
boylesine acikli ve olumsuz bir tablo olsa da bunun ¢oziimii ¢cok zor goriinse bile
ashnda Kur’dn’a ve Hz. Peygamber’in siinnet-i seniyye’sine kulak vermek kadar

kolaydr.

Kotii bir davranisi affetmek miiriivvetini gostermek ¢ok zor bir is degildir.
Fakat afla beraber iyilik etmek ise her kesin yapabilecegi bir sey degildir. Yukarida
zikri gecen “Iyilikle kotiiliik bir olmaz. O halde sen kotiiliigii en giizel tarzda
uzaklastirmaya bak. Bir de bakarsin ki seninle kendisi arasimda diismanlik olan kigi
candan, sicak bir dost oluvermig!”mealindeki ayet-i kerime sicak ve candan dost
edinebilme prensibinden bahsetmektedir. Karsidaki en azili diigmanlardan bile boyle
giizel dostlar cikarabilmek, stiphesiz ©zellikle toplumlara, milletlere yon verme

konumundaki kisiler icin fevkaldde ehemmiyet arz etmektedir.

19T Buhari, Edeb, 95.

41



2. Sabirh ve Her Seye Ragmen Af ve Miisaimaha Sahibi Olmak

Hz. YGsuf’un gencligi cok aci tecriibeler ile gecmistir. Kuyuya atilmis, kole
olarak satilmig ve son olarak da cirkin bir iftird ile zindana mahkim edilmistir.
Neticede bunlarin bazilar1 direkt olarak bazilar1 ise dolayli olarak kardeslerinin

kendisine kars1 kurduklar1 komplonun neticesinde vuk{ bulmustur.

Daha sonra devran degismis ve Hz. Ylsuf (a.s.), Misir’da hazineye nazir bir
makam elde etmis ve bir siire sonra kader Y{isuf’un kardeslerini karsisina adeta
dilenci durumunda getirmistir. Heniiz daha kendisini tamyamayan kardesleri ile
onun arasinda gecen diyalogun tez konusu ile aldkali olan kismu sudur: “(Hz
Yisuf'un kardesleri) Dediler ki: Eger o (Biinyamin) ¢almissa, zaten daha dnce onun
kardesi (Yasuf) de hirsiziik etmisti”'® O esndda muhdtap oldugu bu agr iftira
karsisinda Hz. Yhsuf’un (a.s.) tepki sekli cok onem arz etmektedir. Zird o esnada,
Hz. Ysuf gibi giicii ve otoriteyi elinde bulunduran herkesin onun gibi olgun
davranabilmesi kolay degildir. Allah onun hélini su ayetle tebrik ederek bir miispet
hareket Srnegine dikkatleri gekmektedir: & s iy «di o Ly LB “Yusuf bu

sozden duydugu iiziintiiyii icine attt ve onlara belli etmedi. »103

Bir siire sonra vakti gelince Hz. Yasuf kardeslerine kendisini tanitmistir ve
fakat her seye ragmen hi¢c aklindan kardeslerinin kendisine ¢ektirdiklerinin

intikdiminm1 almak ge¢gmemistir. Bu yiizden onlara soyle der: (,_(l i ,w | S L ,d u
W 2 Ay “Bugiin sizi kinayacak, serzeniste bulunacak degilim! Ben hakkimi

helal ettim Allah da sizi affetsin. Ciinkii merhamet edenlerin en merhametlisi
O’ dur. """

Hikayenin bir yerinde Hz. Y@suf’un kardesleri, ona yaptiklarim ve daha sonra
da babalarma soyledikleri yalanlar1 babalarina itiraf etmektedirler. iste bu esnada
evladina boylesine bir komployu kuranlara Hz. Ya’k(ib’un cevab1 da miispet hareket

prensiplerinin Kur’ani dayanaklarindan olmasi hasebiyle ¢ok ehemmiyetlidir: '

= FYv-ARAS 4 1Y ,um “Sizler icin daha sonra Allah’tan magfiret talep

192 yisuf, 12/77.
103 yasuf, 12/77.
1% yisuf, 12/92.
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<. 105
edecegim.

Burada gecen “daha sonra” ifadesi olumsuz bir tepki ya da kizginlik
ifadesi degildir. Ciinkii buradaki “daha sonra” ifadesinin 6zel bir zaman dilimine
isaret ettigini, Hz. Ya’k(ib’un (a.s.) bununla dualarin kabtile daha cok yakin oldugu
zaman dilimlerinden birisi olan Cuma gecesini kastettigi bir hadis-i seriften
anlasilmaktadir.'” Hz. Ya’kib’un (a.s.) burada yaptig1 sey insanlar1 ¢ok biiyiik bir
manevi mertebeye gotiiren af ve miisamaha yolunda onlara rehberlik yapmaktir. Zira
bagislamak bir biiyiikliik, agirbashilik ve olgunluk alametidir.

Yine sirenin sonlarina dogru gelindiginde Hz. Y@suf'un kardeslerinin
kurduklar1 komploya nasil degindigi su dyetlerden anlagilmaktadir: i ¢ 5 of .

5107

S s e “Seytan benimle kardeslerimin arasint bozduktan sonra... Goriildiigii

gibi Hz. Yasuf o esnada, cok cirkin bir fiili direkt olarak kardeslerine vermeyip,
seytani isaret etmekte ve kardeslerinin hatalarimi yiizlerine vurarak onlar1 rencide
etmekten uzak durmaktadir. Bu ise artik kurulmaya baslanmis olan bir diyalogun
devam edebilmesi icin son derece 6nemli bir stratejidir. Insan bazen geg¢misi hig
dikkate almayip hep gelecege bakmasini ¢cok iyi bilmelidir.

Kur’an’da insanlardan gelebilecek sikintilara karsi sabrederek kizmadan

hareket etmek ¢ok onemli bir Miisliimanca durug olarak gbsterilmekted'1r.108

Bir giin
bir adam Hz. Muhammed (s.a.s.)’e gelerek: “Ya Ras(lallah! Bana dyle bir sey ogret
ki, onunla hayat boyu yasayabileyim. Yalniz fazla olmasin, unuturum!” der. Bunun
tizerine Hz. Muhammed (s.a.s.) de: “Kizma” diyerek mukabelede bulunur.'” Hz.
Peygamber (s.a.s.), Miisliimanlarin iletisim halinde olduklari, hatta tartismakta
olduklar1 insanlarin bilgi diizeylerini ve inang¢larin1 hep dikkate alip; ndhos bir
davraniga maruz kalsalar bile hep sabirla, neziketle problemleri ¢c6zmeye gitmelerini
ongormustur.

Rastliillah’in (s.a.s.) af ve miisdmaha konusundaki mahareti zirvede idi.
Mesela sahih rivayetlere gore bir giin bir bedevi gelmis ve herkesin arasindan gecip

giderek mescidin bir kenarinda bevletmeye durmustur. Bunun {izerine oradaki

Miislimanlardan bazilart bu kisinin haddini bildirmek i¢in derhal harekete

195 yisuf, 12/98.

1% pkz. Tirmizi, Daavat, 114.

197 yisuf, 12/100.

198 bkz. Al-i imran, 3/114.
19l-Muvatta’, Hiisnii’1-Hulk, 3.
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gecmislerdi, fakat Hz. Peygamber (s.a.s.) ise  adamin iizerine yiiriiyenleri
sakinlestirmis ve “Birakin adami da rahatca isini bitirsin, sonra da bir kova su
getirin, oraya dokiiverin de kumdan asagrya siiziilen su necdseti temizlesin ki
boylelikle siz de iizerinde rahatca namaz kilabilesiniz.”''® diyerek Mii’minlerin
emniyetin, siik{inetin ve asayisin te’minatcist oldugunu tekrar hatirlatmistir.

Yine Rasiiliillah (s.a.s.) ayn1 hustisa Ebli Umame’den (r.a.) rivayet edilen su
hadis-i serif ile beyan eder: L,» O O M B A A e, S «f “Hakli dahi
olsalar kavgaya-giiriiltiiye, miindkasaya ve kargasaya meydan vermeyenlere ben
cennet yamaclarinda bir koske kefil olurum” H

Sabir ve affedicilik konusuna Yusuf Stiresinden sonra devam edecek olursak,
Cenab-1 Hakk’in Hz. Peygamber’e (s.a.s.) biitiin peygamberlerin ortak kaderini
anlattig1 ayetlere kisaca bir bakmak yerinde olur: .,U_: L fln B xy “Senden onceki

9 l12 50 o5 £ & > S IR s o BASIESS
bﬁﬁb‘f‘})}\)‘f.&fb&;’}r@ L) U.,,.’L'{AJMJV;‘S.LLU

peygamberlerle de alay edildi
“Senden once nice peygamberler yalanct sayildilar da tekzib olunmaya ve her tiirlii
eziyete ugratilmaya karsi sabrettiler. Nihayet kendilerine yardimimiz gelip

yetisti.”!17 020 A ex sl 36T 0 a6 ,0sE B 34, 51 “Seni gordiiklerinde mutlaka seni

alaya alir ve derler ki: Allah’in, elci olarak gonderdigi bu sahis mi imig! Bula bula

9114

bunu mu bulmusg Bu ayetlerden de anlasildig: tizere Hz. Peygamber (s.a.s.)’i

rencide etmek ve vazifesini yapmasma mani olmak icin miisriklerin bagvurdugu
yollar sayisizdi. hatta 2 4 0 S0y 05005 82 50 5 8,5 5 94800 L sl S i
L S “Bir vakit de o kéfirler senin elini kolunu baglayp zindana mu atsinlar, yahut

oldiirsiinler mi, yahut seni iilke digina mu siirsiinler diye birtakim tuzaklar
planliyorlardr. Onlar tuzak kuradursunlar, Allah da tuzak kuruyordu. Allah tuzak

w115
kuranlarmm en hayirlisidir.

dyetinden de anlagildig: {izere bu maksatla her tiirlii
komplo ve entrikayr cevirmekteydiler. Iftird, iskence, tuzak, entrika ve onu alaya

almak gibi seyler onlarin bagvurduklar1 yollardan sadece bazilari idi.

!9 Buhari, Edeb, 80.

"' Ebi Daviid, Edeb, 7; Eb Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi es-Siilemi (v. 279/892), Siinen-
i Tirmizi, I-111, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, Birr, 58; ibn Mace, Mukaddime, 7.

"> Enbiya, 21/41.

'3 En’am, 6/34; bkz. Hicr, 15/11.

"“Furkan, 25/41; bkz. Enbiya, 21/36; Ra’d, 13/32.

!5 Enfal, 8/30.

44



Fakat biitiin bunlar Hz. Peygamber (s.a.s.)’in oniinde engel olamamis ve 23
sene gibi kisa bir zaman diliminde cahiliyye adetleri ile mutaassip bir cemaati,
kaidelerine siki sikiya bagli oldugu miispet hareket metoduyla biitiin herkese elini
uzatmak vasitasiyla, herkesi kendi konumunda kabul ederek, affederek, hog gorerek
tarihte misli goriilmemis bir inkildba vesile olmus ve en azili diigmanlarinin dahi
bliyiik bir cogunlugunun hidayetine vesile olmustur. O, kendisine cahilce ve
bedevice yonelenlere Gisid b2 [z #fy 3y Y i 1 “Sen af yolunun taraftart o,

iyilikleri-giizellikleri emret ve cahillere de aldirma, onlara takilip kalma.”"'® dyetinin

rehberliginde hi¢ kulak asmadan, Allah’in “4" isminin iizerinde tam tecelld ettigi

bir lider olarak hizin1 daha da arttirarak hep ileri dogru yiiriimek siiretiyle immetine
hep miispet hareket yanlis1 olmalar1 noktasinda ¢ok giizel bir 6rnek sergilemistir.

Sabir, dinimizde ¢ok Gzen gosterilmesi gereken bir meseledir. <z a1 ;Sh}f w
,-.AH o ’c;}f} = “Hi¢c kimseye sabirdan daha hayirli ve genis bir hediye

verilmemigtir” buyurarak konunun ehemmiyetini vurgulayan Hz. Peygamber (s.a.s.)

g

bir defasinda Allah’t soyle anlatmistir: el o W5 5 0,0 (i Go daae (ol 2 7200 300
}ééj};) “Hic kimse duydugu cok rahatsiz edici seylere karst Allah Tedld’dan daha

fazla sabirli degildir. Insanlar kalkar da Allah’a cocuk isnat ederek sirk kosarlar
ama Allah hdld ve hdld onlara sthhat-dfiyet verir ve onlart riziklandurir. i

Allah Teala Kur’an’da 6nce Yahudilerin alayh bir tarzda Hz. Peygamber’den
kendileri i¢in gokten bir kitap indirmesini istediklerine isdret ettikten sonra
Rastliillah’t (s.a.s.) teselli ederek, onlarin daha once Hz. Miisd’dan (a.s.) cok daha

fazlasini istediklerini ve 3> 4 G,f“Allah’t bize goster bakalim” dediklerini anlatir.

Bunun neticesinde onlarin Allah’in gazébina yakaladiklarini fakat buna ragmen
kendilerine agik secik pek ¢ok isaretin de gelmesine ragmen biitiin bunlardan hic ders
almadan en yakin zamanda buzafiya tapma sapikligina dahi daldiklarini anlatir.
Fakat Allah, biitiin her seye ragmen onlara nasil muamelede bulundugunu sdyle

haber vermektedir: 205 & Wyis “Biz bunlart da affettik”’"® Unutulmamaldir ki bu

affedilen giinah en biiyiik giinahtir ve Allah onlara hayatta son bir kez daha sans

16 A’raf, 7/199.
17 Buhari, Tevhid, 2.
118 Nisa, 4/153.
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vermistir. Iste bu, Zemahseri’nin (v. 538/1143) ifadesiyle “siinnetullah”tir ve
insanlarin da “stinnetullah”a uymalari, onu 6rnek alarak ayn1 sekilde elden geldigince
af yolunu secmeleri gerekmekted'ur.119

Abdullah b. Mes’Gid sdyle anlatmaktadir: Hz. Peygamber (s.a.s.) Huneyn
Savas1 ganimetlerini dagitmakta iken bir kigi: “Vallahi bu taksimde adéalet yoktur.”
dedi. Durumu 6grenince iiziintiisiinden ve kizginligindan Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
yiizii kipkirmiz1 kesildi fakat karsisindaki sahsa sadece su cevabi verdi: “Allah ve
Rasiilii de adalet etmezse, hi¢ kimse addlet etmez.” Daha sonra da s0yle buyurdu:
“Allah Tedld Hz. Miisa’ya rahmet eylesin. O, bu ithamdan ¢ok daha agir sitkintilara,
eziyetlere mdruz kalmistt da sabretmigti.” 120 Hyz, Peygamber (s.a.s.) son derece
olumlu diistinen bir insandi. Her ne zaman olumsuz seylere muhatap olsa daima
kendisinden daha kotii durumlara diisenleri hatirlayarak haline siikretmis ve olumlu

bir sekilde hareket edebilmenin bir bagka 6nemli sirri su sekilde talim etmistir: kel
VKJ& A e 1557 Y of St e (.i)- Lo dl kS Y ;.-‘<i» el 5 e A1 “Kendinizden durumu
daha iyi olanlarin degil de daha kotii olanlarin haline bakin. Bu Allah’in
iizerinizdeki nimetlerini kiictimsemeyip kiifrdn-1 nimet hatasina diismemeniz icin
daha uygundur.” 121

Rasiliillah’in (s.a.s.) muzaffer bir komutan olarak Mekke’ye girdiginde,

kendisini kendi yurdundan c¢ikaran ve Miisliimanlara bir zamanlar ¢ektirmediklerini

birakmayan miisriklere yonelme tarzim ele alacak olursak Gl 23, vy 3UL L 5

“Seni dlemlere rahmet olarak gonderdik.” ayetinin manasi daha iyi anlagilacaktir. O
zaman Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle seslenmistir: “Ey Kureys toplulugu! Simdi size
ne yapacagimi tahmin ediyorsunuz? Kureysliler hep bir agizdan; “Biz senden hayirla
davranmant bekliyoruz. Ciinkii sen kerim oglu kerimsin.” dediler. Bunun iizerine

Rastliillah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Ben de Hz. Yisuf’un (a.s.) kardeslerine dedigi

gibi soyle diyorum: o w0 5y S0 Ak wl WKile L 0 sl 250l 122 Bugiin size

!9 Carullah Ebu’l-Kasim Mahmid Ibn Umar ez-Zemahseri (v. 538/1143), el-Kessdf (thk., ta’lik ve
dirase: es-Seyh Adil Ahmed Abdii’l-Mevcid, es-Seyh Ali Muhammed Muavviz, sarik fi tahkik: Fethi
Abdurrahman Ahmed Hicazi), I-VI, 1. Baski, Mektebetii’l- Ubeykan, Riyad, 1998, 2/170.

120 Buhard, 78/ Edeb, 53; Miislim, Zekat, 148.

2l Buhard, Rifak, 20; Miislim, Ziihd, 8; Tirmizi, Libas, 28; ibn Mace, Mukaddime, 11; Ahmed b.
Hanbel, 2/254.

122 pkz. Yasuf, 12/92.
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bir kinama yok haydi gidin! Serbestsiniz. Allah Erhamu’r-Rahimin’dir, sizleri
bagislar insallah »123

Miispet hareket edebilmekte sabrin ve miisdmahanin ehemmiyetini ve ne
Olciide bu degerlere sahip olunmasi gerektigini anlayabilmek bdylece de miispet
hareketin cergevesini ¢izebilmek icin i¢in su Aayetin anlasimast ehemmiyet
arzetmektedir: Uy « 155575 G (2 1,005 el b2 IS0 08750 5006 10,5 Wiz 00 13 el L
il Lol Oy oy e U o4t U ) pie e B i 005" Her ne kadar bu ayette
bahsi gecen topluluk Yahudiler olsa da “Kur’an’daki bir konunun husisiyeti,

mananin umimiyetine mani degildir.” kaidesinden dolayi, ayetin sonundaki 4% Uit
Uil T @l 0 2—5}5«:\} “Yine de sen onlart affet, aldirma! Ciinkii Allah iyilik edenleri

sever” emrine dikkat etmek gerekmekte, ve muhataplar YahQidi olmayan kisiler ya
da gruplar dahi olsa onlara tepki gosterirken af ve miisimaha yolunu tercih etmeye
ciddi bir hassasiyet gostermek gerekmektedir. Ciinkii bu ayetinin hiikmii her tiirlii
mubhatap icin gecerlidir. Allah muhatabin en kétiisiinden ornek vererek hiikkme veciz
bir sekilde umtmiyet kazandirmistir. Ciinkii Yahudiler ve miisrikler Kur’an’da
Islam’a en siddetli bir sekilde diismanlik besleyen kimseler olarak tarif edilmislerdir.
Ayette emredilen miispet hareketin cercevesini anlayabilmek icin Allah’m bu
ayette affetmemizi ve miisimaha gostermemizi istedigi Yahd(diler’in Aayette
zikredilen alt1 vahim 6zelliklerini hatirlamak gerekmektedir: Onlar;
e Allah’a verdikleri s6zden donmiisler, nakz-1 misak yapmislardir.
® Bu yiizden lanetlenmislerdir.
e Agyrica kalpleri katilagmis bir toplulukturlar.
e Tevrat’t devamh sirette tahrif edip durmaktadirlar.
e Kendilerine gelen ilahi mesajlari, hatirlatilan ogiitleri dikkate almamis ve
unutup gitmislerdir.
o Ustelik, devaml siirette kendilerinden hiyanet goriilmekte ve goriilecek olan

serli bir toplumdurlar.

' Ebli Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi Vakidi (v. 207 h.), el-Megdzi (thk.Marsden
Jones), Oxford University Press, London, 1966, 2/835.
12 Maide, 5/13.
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Her ne kadar muhataplarin evsafi bu kadar kotii ise de Cenab-1 Hakk’in
onlarla nasil bir iligki i¢erisinde olmamizi gosteren emri miispet hareketi amir olarak

soyle gelmistir: M‘ w Qi E)L/ mily v L6 Elmalili Hamdi Yazir (1361/1942) bu

ayetin miispet hareket fikrinin 6nemli bir kaynagi oldugunu sdyler ve manen Allah’in
bu ayette soyle buyurdugunu anlatir:
“Simdi ey Muhammed, sen bunlardan gecmisteki hdinliklerini affet. Onlara

aldirma, gegmisi Allah’a birak ve gelecege bak. Ciinkii tuid T Al Eg ‘Muhakkak

ki Allah iyilik yapanlar: sever.” Affetmek ve aldirmamak da ihsandir (iyilik
yapmaktir) Sen ise biiyiik ahldk, giizel ahlak ile gonderilmissin. Bu affetme ve
aldirmama emrinin, miistesnd olan az kimselere mi, yoksa digerlerine de mi ait
oldugu bahis konusu olmustur. Baz1 tefsirciler'” miistesnaya ait oldugunu yani Hz.
Peygamber’e iman edenlerin gecmisteki giinahlarina veya iman etmemekle beraber
soziinde duranlarin ufak tefek kusurlarina aldirmayp affetmeyi emrettigini
sOylemislerdir. Fakat bunun boyle hainlikten istisna edilmis olanlara baglanmasi lafiz
itibariyla yakin olmakla beraber, méana yoniiyle kusurlu ve acik degildir. Dogrusu
burada bu ayetin inmesinden Once vaki olan hainliklere ait olmak iizere, hainlere
ibare ile ve miistesnalara dncelikle ve delaletle olmak iizere hepsine kars1 genel bir af
ve aldirmama emredilmis ve bu sekilde alemlere rahmet olan Hz. Peygamber’e 6nce
el uzatmak isteyen hainlere karsi bile kin ve intikam hissinden uzak olarak adaletten
baska giizel ahlak ile muamele etmesi emredilmistir. Affin genelde vaki olan suca
sarf edilmis olacagi malumdur. Bununla beraber bunlarda hainligin devam edip

duracag aciklandiktan sonra & UikG ‘onlart affet’ buyrulmast, bu affin gelecege de

bir iliskisine isaretten uzak degildir. Ve iste tefsircileri diisiindiiren de bu nokta
olmustur. Fakat bu yonle affetme ve aldirmamanin biitiin gelecekte her suca ve hatta
her hainlige umum ve siimaliinii ifade eden hicbir kayit yoktur. Nihayet bununla her
hainligin cezalandirilmasinin vacib olmadigi ve bazilarinin affi caiz ve hatta mendub
oldugu anlasilir. Ciinkii mutlak emir esasen ne umum ifade eder, ne de tekrar. Su
halde burada Yahudilerin bu kadar cinayetlerden sonra muhakkak cezalandirilmalar1
gerekir gibi bir zan defedilmis ve Islam dininin miisAmahas1 gosterilmistir. Su halde

mananin Ozeti: ‘gecmisi affet, gelecekte de her hainligi cezalandirma taraftar1 olma’

125 Mesela bkz. Ahmed Mustafa el-Meragi (v. 1364/1945), Tefsiru’l-Meragi, birinci baski, Mektebetii
ve Matbaatii Mustafa el-Babi, 1946, 6/76.
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demek olur. Katadde bunun Berde (Tevbe) Stresi’ndeki < 0,475 U 000 1,66 ‘Allah’a

: 1126
inanmayanlarla savagin

ayetiyle, bazilar seyf (kili¢) ayeti ile, bazilar1 da Enfal
Stiresi’ndeki, Lt Loy U Al Oy oo B A L6 EGs 25 L. LGS G ‘Bir kavmin,
(sozlesmeye) hdinlik yapmasindan korkarsan, sen de ayni sekilde onlart at, ciinkii

»127

Allah hainleri sevmez. ayetiyle hiikkmiiniin kaldirilmis oldugunu sdylemislerdir.

Fakat =ioy i LsG ‘gecmiste ve gelecekte Yahudilerin hicbir hainligini, hicbir

sucunu cezalandirma’ demek olmadig gibi; savas ve 6ldiirme emirleri de ‘hicbir af
yapma’ demek olmadigindan, bunlarla nesih sozii cogunluk katinda batildir. Ancak
yukarida gecen Enfal Stresi, 58. ayet dikkat cekicidir. Fakat yerinde goriilecegi
izere bunu da neshin aff1 degil, belki buradaki 6zetlemeyi bir aciklama olarak kabul
etmek gerekir. Ciinkii nebz (atma) emri bile bir izindir. Ve ondan sonra vuku bulacak

tevbe ve miiracaatin kabilii de yasak degildir.” '*®

Elmalr’nin (1361/1942) yukarida verdigi aciklamalar oldukg¢a ufuk agicidir ve
=ioly w45 LU emrindeki miispet hareket hiikmiiniin U (}jb, Uy i O, U 5l st
R o B B s Gl e G G 08 0 B0 A G 0
o 4,0 “Kendilerine kitap verilenlerden olduklart halde, Allah’a da, éhiret giiniine

de iman etmeyen, Allah’in ve Resuliiniin haram kildigint haram tanimayan, hak
dinini din olarak benimsemeyen kimselerle zelil bir vaziyette tam bir itaatle, cizye

verinceye kadar savagin. ”Izgﬁyeti ile tamamen neshedildigini beyin eden

miifessirlerin'*® kanaatlerinde tam isabetli olmadiklarina dair 6nemli yorumlardir.
Burada Elmalili (1361/1942), nasih-mensi{ith konusuna yaklasimda énemli hatalar
yapildigini da dikkate vermektedir.

Nasih-menstih konusunda hatirlanmas1 gereken onemli bir ayrint1 vardir ki
alimlerin ittifakiyla Kur’an’da genel anlamda ii¢ cesit nesih s6z konusudur:

1. Hem hiikmii hem de tilaveti neshedilen ayetler.

126 Tevbe, 9/29.

127 Enfal, 8/58.

128E Imalily, a.g.e., 3/185,186.

12 Tevbe, 9/29.

139 Mesela bkz. Ebti Abdillah, Muhammed b. Abdillah b. Ebi Zemenin (v. 399/1009), Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Aziz (thk. Eba Abdillah Huseyn b. Ukkdse-Muhammed b. Mustafa el-Kenz), birinci baski,
el-Fartik el-Hadiseti 1i’Tibaati ve’n-Nesr, Kahire, 2002, 2/16.
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2. Tilaveti neshedilmis olup hiikkmii devam etmekte olan ayetler.

3. Hiikmii neshedilmis olup da tilaveti baki olan ayetler."”!

Kur’an’daki bazi ayetlerin hiikiimlerinin neshedildigi halde hala Kur’an’da
tilivet edilmelerinin 6nemli bir sebebi ve faydasi vardir. Nasih dyetler genelde
hiikiimde bir kolaylastirma getirmektedirler. Bu sebeple Miisliimanlar mens@ih olan
ve daha zor hiikiimler igeren ayetleri okumak stretiyle Allah’in iizerlerinde olan
rahmetini ve nimetlerini tekrar hatirlamig olurlar ve O’na, sagladigi biitiin bu

32 Bununla birlikte nasih ayetlerin diger bir

kolayliklardan dolay1 siikran duyarlar.
ozelligi de bu ayetlerin hiikiimde bir tedricilik yani kolayliktan zorluga dogru agama
asama bir gelisme ifade etmesidir. Kur’dan’da Miisliimanlar’in icki yasagina
zihinlerinin iyice alistirilmasi icin ii¢ dnemli asamanin takip edilmesi ve bunlardan
sonra dordiincii asamada Maide Stiresi’nin 90. ayeti ile kesin olarak yasaklanmasi bu

konuda 6rnek olarak gbsterilebil'ur.133

Elbette bu gibi mensth ayetlerden ¢ikarilacak
dersler her zaman olacaktir. Miislimanlar gelistirecekleri egitim modellerini
sekillendirmekte, ya da insanliga Islam mesajim sunmaya dir metot gelistirmekte
vs. bu ayetlerden istifade edeceklerdir.

Tarihten de bu konuya bir sayfa agmak gerekirse Eb{i Cehil’in oglundan
bahsetmek yerinde olacaktir. O, bir zamanlar Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Oylesine
biiyiik bir diismanlik beslemekte idi ki bunun neticesindeki faaliyetlerinden dolay1
hakkinda 6liim fermam bile ¢ikmisti. Fakat giin gelmis ve Allah ona karis1 vesilesi
ile hidayet vermis ve neticede de o, ilirkek adimlarla Medine’ye gelmisti. Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) huzliruna girince Hz. Peygamber (s.a.s.) ona tebessiim etmis ve

Ll ST s “Merhabalar sana ey muhdcir yolcu!” sozleriyle ona hitap

etmistir.'** Bu ise Ikrime’'nin (r.a.) gonliinii fethetmeye yetmis ve o anda kendi
kendisine artik oglu ile beraber biitiin benlikleri ile Islam’a hizmet ugrunda

kosturacaklarina dair s6z vermistir.

B! bnii’1-Allame Ziyaii’d-din Umar Muhammed Fahru’d-din er-Razi (v. 606/1209), Tefsiru’l-
Fahri’r-Razi = et-Tefsiru’l-kebir= Mefatthu’l-gayb, 1. baski, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1981, 3/230;
Muhammed Ali es-Sabiini, Ravdiu’l-beyan tefsiru dydti’l-ahkam, 1-11, 3. baski, Mektebetii’1-Gazali,
Dimagsk, 1980, 1/103.

132 es-Sabini, a.g.e., 1/105.

133 nginin yasaklanmasindaki Kur’ani asamalar i¢in bkz. Nahl, 16/67; Bakara, 2/219; Nisa’, 4/43.

" ibn Hacer el-Askalani, Ebiil-Fazl Sehabeddin Ahmed (v. 852/ 1449), el-Isabe fi temyizi's-sahabe
(dirase ve tahkik: Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavviz), Beyrut, Darii’1-Kiitiibi’l-
Iimiyye, I-VIIL, 1995, 4/287, 288.
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Hz. Peygamber (s.a.s.) Ebli Cehil gibi biiyiik bir Islom diismaninin oglundan
bile, Allah’in izniyle, bir miicdhit ¢ikarmistir. Ashab-1 Kirdm daha 6nce ne olurlarsa
olsunlar Rasfiliillah’in (s.a.s.) atmosferinde birer Allah (c.c.) ve Rasiiliillah (s.a.s.)
bendesi oluvermekteydiler. Goriildiigii iizere Rasaliillah’ta (s.a.s.), en biiyiik
diismanlarma dahi hi¢ kirilmama goniil koymama ve onlara yonelik intikam hissiyle
hareket etmemek gibi miispet hareket prensipleri vardir. Muhataplarinin bu denli
stiratli degisimlerindeki en biiylik etkenlerden birisi de sebepler bazinda budur.

Allah Teald pek cok ayette su hakikati vurgulamaktadir: Miisliiman,
bulundugu cevrede hep sulhiin, huzirun temsilcisidir. Bu temsil keyfiyetine
gelebilmesi i¢in ise elinde iki ©Onemli prensip daha bulunmaktadir. Bunlar,
etrafindakilere zaman tanimasimi bilmek ve onlarla iletisim halinde olma siireci
islerken karsilagsacagi her tiirlii nihos durumlarda meseleyi Allah’a havéle etmesini
tercih ederek etrafindaki insanlara hep giiler yiizle bakabilmektir.

Su ayetler bu hakikatlere dikkatlerimizi ¢ekmektedir: «M.H ) o Mm} @,3;3

L& iy “Nimet ve devlet icinde yiizen, hak dini yalan sayanlari, sen Bana birak ve

. . 39135, o5 03° we . LS .7 el s s . 2ol " s . osg AL
onlara biraz miihlet ver!” " ; {7, el _ﬁf&!\ Joos 05 AsT S s u}.xé 1 “O kdfirler,

var giicleriyle hile kurarlar. Ben de kurarum, (yani hilelerini bosa cikaririm).
Oyleyse o kafirlere biraz miihlet ver!”'*® Bir baska ayette de aym prensibe soyle
dikkat cekilir: (68) o Ly +lel i 1 3,055 b1 (69) 0,42 w3 55 s w5y K8 18y
“Eger seninle miicadele ederlerse de ki: Allah sizin yaptiklarinizi pek iyi bilmektedir.
O biiyiik durusma giinii, hakkinda ihtilaf ettiginiz konularda aranizdaki nihai hiikmii

Allah verecektir.” '’

3.  Provokasyon Ortamlarindan Uzak Durmay: Tercih Etmek

Olumlu tepki metotlari, duruma ve sartlara gore farklilk arz eder. Yeri
geldiginde her seye ragmen hic¢ ses ¢cikarmadan bekleyebilmek, yeri geldiginde de

her an bir problem, kavga ve giiriiltii ¢cikarmaya hazir muhataplarin arasinda daha

135 Miizzemmil, 73/11.
BTarik, 86/15,16,17; bkz. Lokman, 31/24.
137 Hac, 22/68,69; bkz. Stird, 42/15; Miimtahine, 60/3; Secde, 32/25; ibrahim, 14/42.
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fazla zaman kaybetmeden herhangi bir probleme meydan vermemek niyetiyle
giizellikle oradan ayrilabilmek 6nemli bir Kur’an ahlakidir. Su ayet bunun delilidir:
U.,., NS AR =y “Onlarnin séylediklerine karst sabret, onlardan giizel

. 1138
bir tavirla uzak dur.

Tabi ki bu, ancak cok sabirli olmakla miimkiindiir. Efendimiz (s.a.s.) boyle
sabirli kimseleri soyle medheder: v.mﬂ Lo i Ll PR R Lr’ fw;ia!b. s [ “Yigitlik,
pehlivanlik cok giiclii-kuvvetli olup da herkesi tusa getirebilmekte degildir. Esas
vigitlik (Giiclii ve kuvvetli olmak) kizginlik aninda nefsine hakim olabilmektir. »139

Meseld Miisliiman’in inanglariyla, kutsal degerleriyle alay edildigi, Islam’a
kiifretmenin maharet sayilldigi son derece gayriciddi bir ortamda oldugumuzu
diistinelim. Bu ortam, ehil kimselerin karsilikli oturup miizakerelerde bulunacagi,
herkesin konuya kendi bakis acisim sunacagi ve bu siretle de bilgi alisverisinin
hakim olacagi bir ortam degildir. Bu durumda Kur’an’in emri, hemen karsidakilere
haddini bildirmek degildir belki de tam aksine yavasga, boylesine kile alinmayacak

kisilerin arasindan uzaklagsmak ve herhangi bir kargasaya meydan vermemek ig¢in
gayret gostermektir. Zira, i 1,25 U G (5205 G 50 o 2l 13y OF o s 2SS 0% 05,
o s & \yoi 2= “Allah size kitapta sunu da bildirmistir: Allah’in dyetlerinin

inkdar ve onlarla alay edildigini isittiginiz zaman, bunu yapanlar baska bir konuya

3,140

gecmedikce onlarin yaninda oturmayin. ayetleri de bu tiir durumlarda nasil

davranilmas1 gerektigini gostermektedir.

Mii’min, Allah’in dini ile alay edilen yerde bunu engellemeye giicii
yetmiyorsa, orayr terk etmelidir. Ayrilamiyor ve o alaylar1 rahatsiz olmaksizin

dinliyorsa, o da kiifiirde pay sahibi olur.'*!

Unutulmamalhidir ki Hz. Peygamber’in
oOlciileri iginde bazen el ile, bazen de dil ile kotiiliige karst durma bir sorumluluktur.
Bunun yaninda bir de liciincii secenek vardir ki o da sayet ilk iki tarzda olaya
miidahaleye gii¢ yetirme imkan1 yok ise insanin en azindan buna kalben bir tepki

gosterebilmesi, yani cereyan eden olaylardan rahatsiz olmasi gerekmektedir. Miispet

138 Miizzemmil, 73/10.

13 Buhari, Edeb, 103; Miislim, Birr, 106; el-Muvarta’, Husnii’l-Hulk, 12.
140 Nis4, 4/140; bkz. En’am, 6/68.

"“! Bkz. Ebti Hayan, a.g.e., 3/390.
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bir tavir segileyerek oradan ayrilip gitmek de bu {ligiincii secenegi tercih etmek

demektir ve bu kalpte duyulan rahatsizligin bir isareti sayilir.

4. Bos Sozlere Aldiris Etmeyip Cahillere Takiip Kalmamak

Pek cok ayet-i kerime kamil Tména sahip olan Mii’minlere ait evsaftan
bahseder ve onlar1 6rnek olarak baskalarina gosterir. Bu ayetlerden birisi de su gelen
ayettir: L. 1,6 u}mx!\ U \31,3 U f}ﬂw PR iﬁrﬁ\ 0L 3y “Rahman’in has kullart
o kimselerdir ki onlar yerde tevazu ile yiiriirler. Cahiller kendilerine laf atarsa
‘Selametle!” derler (de gecer giderler). 142 «Byradan anlagiliyor ki Rahman’in
kullar1 6yle kimselerdir ki evvela gidisleri, Arz iizerinde yiiriiylisleri ve davranig
tarzlar1 gayet miillayiméanedir. Cebbarine, magriirane, kibirli, saygisiz, kaba ve hasin
degil, sekinet ve vakar ile miitevizidne, edibane, nazik ve yumusak yiiriirler.
Etraflarimt iz'dc etmez, ezd vermez, sendeler gibi gitmez, hisabli, saygili, tavr-1
merhametle emniyyet-ii asiyis nesrederek giderler. Cahiller, ya'ni kendini bilmezler,
edebsiz gliruh laf attig1 vakit da kendilerine «selam» derler - selametle neticelenecek
s0z soylerler, yahut ‘selametle’ derler. Onlara ¢atmaga tenezziil etmezler, tahammiil
de ederler.”'*?

Yukarida zikredilen ayette bahis mevzuu edilen “cehilet”’e farkli anlamlar
vermek miimkiindiir. Ornegin Ebfi’l-Berekat’a gore bundan kasit mekrihatta sefahet
batakligina diismiis kisilerdir. Onlara “seldm” demek ise bu tiirden muhataplardan
gelenlere mukabelede bulunurken onlara uymadan vaziyeti kurtaracak bir seyler
soyleyip gegistirip gitmek demektir. '**

Fakat konumuzla alakali cehilet iki kisimdir. Birincisi, hakka ve hakikate
kars1 kapaliligin ya da vukifiyetsizligin bir neticesi olarak okumus, egitimli ve aydin
kesimlerde bile goriilebilen cehalet; ikincisi ise salih bir dairede olmasina ragmen
aydin bir zihne sahip olmayanlarda, dinini teorik planda anlayamadigindan bunu

pratige de ceviremeyen Miisliimanlarda olan, kisacasi kiiltiirel Miisliimanligin bir

"2 Furkan, 25/63.

' Elmalils, a.g.e., 6/86,87.

'“ Ebi’1-Berekat el-Uztaz el-Muhakkik es-Seyh Muhammed Bedreddin b. Molla Dervis et-Tilla el-
fakiri el-Abbasi, Tefsiru ebde’i’l-beydan li cemi’i dyi’l-Kur’an, 1. baska, Nil Yayinlar1, Izmir, 1992,
3/385.
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neticesi olan cehalet. Birinci tiir cehalet insan1 ateistlige, ikinci tiir ise taassuba kadar
gotiirebilir. Her iki tiir muhétaba kars1 da Miisliimanlar duyarli olmali ve P cw\,

bl Bod 3L "Onlardan geg, selam diyerek esenlik dile; yakinda bileceklerdir™®

emrine kulak vererek hareket etmelidirler.

Kur’an’da Allah Teala cok yerde ayni seyi emretmektedir. Bazen muhatap
cok cetin ve sert iislipla tehditler icererek de hitap etse Kur’an’da ayn1 “Siz onlara
Seldam! deyip geciverin” emrinin gecerli olabilecegi miisihede edilir. Ornegin Hz.
ibrahim ile babasi Azer arasinda gecen diyalog ve sonucunda Hz. ibrdhim’in (a.s.)
takindig1 tavir bu konuda yol gostericidir: Hz. Halilullah, Azer’e “Babacigim!”
seklinde gayet nézik bir tarzda hitap ederek tevhidi tilim etmeye caligsa da bunlar

kars1 tarafta ma’kes bulmaz ve babasi Azer soyle der: <& W 24 sl U 07 e &F Lo
Qe s WLl “Ibrahim! ne o, yoksa sen benim tanrilarima sirtini mi déniiyorsun?

Bu isten vazge¢cmezsen mutlaka tasa tutarum seni. Soyle bir uzun miiddet benden uzak
dur. Goziim gormesin seni buralarda!” babasinin bu hitabina, tehdidine ragmen Hz.

Ibrahim s6yle mukabelede bulunur: G-, o 4 J, oS82l el all “Selamet, esenlik

icinde kal. Rabbimden senin icin af dileyecegim. O gercekten bana karsi cok
liitufkdrdur.” "*° Goriildiigii iizere Hz. ibrahim’de hasil olan duygu, muhatap oldugu
seylerden dolayr kin ve nefret degil, acitma duygusudur. Iste bu ger¢ek Mii’min’in
vasfidir. Onun bu mukéabelesinden sonra Allah’tan gelen “Bir Mii’min bir Miisrik’e
istigfarda bulunamaz.” uyarisim1 Miisliiman’in miisriklere miispet tepkiler
gosteremeyecegi seklinde anlamamak 1azimdir. Zira nehy sadece istigfarla aldkahdir.
Hz. Ibrahim’in miispet bir sekilde gosterdigi tepki ise istigfar ile stmirli degildir.
Lagv, faydasiz veya zararli oldugundan terk edilip ortadan kaldirilmas1 bir
gorev olan liizumsuz seyler demektir ki, dilimizde lagviyyat (bos s6z ve isler) diye
anilir.'”’ Bazilari, taat (kulluk) olmayan seyler diye tefsir etmislerdir, fakat mubah
olan seyler taat olmamakla birlikte lagiv (bos seyler) da degildir. K&mil iména sahip
Mi’minlerin bir diger vasfi olarak Kur’an onlarin lagviyyata girmeyen kisiler

oldugunu su sekilde anlatir: LZ';{ Py fﬂb Py ’ig} “Bos soz ve islere rastladiklarmda

145 7uhruf, 43/89.

%6 Kur’an: Maryam, 19/47; bkz. Furkan, 25/63; Kasas, 28/55; Miimtahine, 60/4; Tevbe, 9/113-114;
Ibrahim, 14/41.

"7 Bkz. ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 5/4049,4050; Sevki Dayf, EIl-Mu’cemu’l-Vasit, 831.
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s 148

vakarla oradan gecip giderler. Bunun tefsiri ise su ayettir: &5 1255 3L 5

sl i UG AL A0 15T UGS U 6, "Onlar, bos soz isittikleri zaman ondan yiiz

cevirirler ve 'Bizim islerimiz bize sizin isleriniz size. Size selam olsun. Biz kendini

bilmezleri (arkadas edinmek) istemeyiz' derler. n149

Bu giizel haslet Mi’miniin Siresi’nde feldha erebilmenin sartlarinin
anlatildig1 yerde hush ig¢inde ve hakkiyla namaz kilmaktan hemen sonra ikinci

Mii’'min hasleti olarak anlatilir: o5 % &l %5 o L4 “Onlar bos seylerden uzak

dururlar.””’ Bu da olumlu yaklasimmn, miispet hareketin Kur’an’daki yerine ve

Onem sirasina Onemli bir isarettir.

5. Sagduyulu ve Sogukkanh Olmak

En giizel tartisma, hedefin {izerine gitmeden ve onu asagilamadan
yapilmalidir. Zira, her insanin kendine 6zgii bir gururu ve inadi vardir. iletisimci,
muhatabina tathlikla yanasmali, giiven duygusu vermeli, tartisma amacimn iistiin
gelmek olmadigini hissettirmelidir; yoksa insan, savundugu diisiincesinden kolayca
vazgecemez ve yenilgiye diismekten de rahatsiz olur. Tartisilan tezin degeri ile
muhatabin onuru ve kisisel degeri hemen birbirine karigir. Goriisiinden vazgecmeyi
onurundan, sayginligindan ve degerinden 6diin vermek seklinde diisiiniir. En giizel
tartisma ile, hassas olan gurur duygusu rencide edilmez. Insan muhatab: karsisinda
kendi kisiliginin korundugunu, degerinin ve onurunun garanti altinda oldugunu
goriir. Davet¢inin bir gercegi dile getirmekten ve Allah icin bu gercege cagirmaktan
baska bir amaci olmadigini; kendi kisiligini giiclendirmek ve karsisindakinin
goriisiinii ciirlitmek gibi bir gayret icinde bulunmadigini anlar.

Tartigsma, karsilikli goriis ve tezlerin, dogal olarak akli, mantiki kanitlarla

ortaya konuldugu, ¢ift yonlii bir iletisim seklidir. Taklitten uzak, tahkike yonelik,

148 Furkan, 25/72.
14 Kasas, 28/55.
150 Mii’ mindn, 23/3; bkz. Furkan, 25,72.
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istisareye agik; baskalarinin fikirlerinin dikkatle dinlendigi, diisiince ve goriislerinden
istifade edildigi bir yontemdir. *'

Muhataplarina bir seyler anlatma durumunda olan, o6zellikle de dinini
tamamen ters inanistaki insanlara anlatma durumunda olan insanlarin teblig
tislibundan birisi de kars1 tarafin iddialarimi giizellikle, orneklendirerek dile
getirmektir. Hz. Ibrahim’in etrafindaki semavi varliklara kulluk yapan insanlarla olan
diyalogu Kur’an’da buna 6rnek olarak verilebilir. Onun, ilk 6nce yildizi, sonra da ay
ve giinesi gostererek “Rabbim budur” demesi tamamen bdyle bir teblig metodunun
geregidir. Zaten ayetin siyak ve sibak miinasebetinden konunun tartigma mahiyetinde
oldugu anlasilir."** Taraflar tartisirken, karsidakini susturup ona iistiin gelmek degil
de ona biraz faydal olabilmek, bir seyleri idrak etmelerine yardimci olabilmek gibi
olumlu bir maksat giidiildiigii miiddetce tartisma tisliitbunun getirileri olacaktir.

Hz. Niith Ornegi: Sogukkanl tavirlarla hareket ederek muhitaplara takilip
kalmadan Allah’a yonelebilmek ¢ok iistiin bir meziyettir. Biitiin peygamberlerin de
bu iistiin meziyeti en giizel sekilde temsil ederek insanlara 6rnek olusuna Kur’an
oldukc¢a genis yer verir. Mesela: Hz. Nh 950 sene hayat siirmiis ve risalet hayati
boyunca insanlar1 hi¢ yorulmadan geceli giindiizlii, gizli ve acik olarak hidayete
cagirmistir. Fakat neticede kendisine ¢ok az sayida insan iman etmistir. 133 c 5 uﬂ & Sy
AT A U! 5 e g ) 5% ayetinden anlasildigia gore Allah ona artik etrafindaki
bir avug¢ inanan insandan bagka kimsenin inanmayacagini bildirmis bile olsa bu onun
etrafindaki insanlarla miispet diyaloglar kurmasina mani olmamistir. Bu vahiyden

sonra dahf o, teblig vazifesine devam etmis, giizellikle insanlar1 IslAm’a ¢agirmaktan

geri kalmamistir. Meseld ogluna soyle hitap etmistir: .. 3%\.?5’ & uﬁ; Uy Ui LS g

“Eviadim! Gel bizimle beraber gemiye bin de kurtar kendini, sakin kdfirler ile
beraber olma.”'>Zira teblig Hz. Niih’un vazifesidir, sonu¢ almak ise onun vazifesi
degildir. Hz. Nih boylesine biiyiik bir azim ve ihlas ile biitiin hayat1 boyunca kavmi

icin ¢irpiip durmustu fakat halkindan ileri gelen birtakim kéfirler ise giin gelmis ona

! Abdullah Ozbek, Hazreti Muhammed: bir egitimci olarak , Esra Yayinlari, 5. Baski, Konya, 1997,
5.170-179.

152 pkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 3/285.

'3 Had, 11/40.

1% Hid, 11/36.

'S Had, 11/42.
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“Bu delinin tekinden baska biri degil. Ona biraz siire taniyn, sonra is aydmlanir, siz

130 seklinde hitap etmislerdir. Boylesine agir hakéaretler

de geregini yaparsiniz.
karsisinda Hz. Nuh (a.s.) ise hi¢ sogukkanlilig1 elden birakmamis ve sadece soyle

Allah’a ydnelmistir: g s &5 “Ya Rabbi! beni yalanci saymalarina karst Sen
yardim et bana! » 137

Hz. Miisd Ornegi: Firavun karsisinda Hz. Masa’nin sergiledigi tavir da
farksizdir. Teblig isiyle mesgul herkesin muhataplarindan bir takim yakistirmalara
muhatap olmalar1 miimkiindiir. Bazen bu tiir yakistirmalar son derece kigkirtict ve
rahatsiz edici olsa da Miisliimana yakisan Miisliimanca bir durus sergileyebilmektir.
Hz. Miisa ona Allah’1 anlatirken Fir’avun onu alaya alarak “O da kimmig!” diyecek
kadar ileri kitmis hatta “Yeryiiziiniin rabbi benim ben” demeye kadar varmistir.
Fakat bu, Hz. Misa’nin davasini olumlu tavirlarla anlatmasina hi¢ mani olamamistir:
“Firavun alayct bir sekilde cevresindekilere: Bu adamin dediklerini isittiniz degil
mi? (Akli sira cevap veriyor).” deyince Hz. Misa (onu hi¢ duymamig gibi soziine
devam ederek) “O sizin de, sizden onceki babalarmizin da Rabbidir.”demis ve
bunun {izerine Firavun: “Dikkat edin! Size gonderilen bu elci kesinlikle bir
deli!”demistir. Fakat her peygamberin muhéatap oldugu bu kabilden cirkin sozler ve

hakéretlere mukabil o biiyiik bir sogukkanhlikla: £ & Wil &y ki 6,ua &) 06

o )Lw “O dogunun da, batinin da, dogu ile bati arasindaki her seyin de Rabbidir.

158
Aklimiz varsa bunu anlarsiniz.

seklinde cevap vermistir. Daha sonra Fir’avun
“Sayet benden baska bir tanri edinirsen seni zindana atarim”"° demeye varmcaya
kadar tehditkdr sozler sdylemeye bile baslasa Hz. Misa’nin mukabelesi gayet
sagduyulu bir sekilde “sana dogrulugumu ispatlayan asikar bir delil getirmis olsam
da mi?” diyerek tartisma ve diyalogunu miispet bir atmosferde siirdiirmeye ¢aligmak

olmustur.

Hz. Muhammed (s.a.s.) Ornegi: Her peygamberin ortak kaderini Allah

Teala su asagida zikredilen dyetle Hz. Peygamber’e (s.a.s.) haber vererek muhétap

15 Mii’mindn, 23/25.

157 Mii’ mindin, 23/26.

18 Suard, 26/24-28; bkz. Bakara, 2/258.
1% bkz. Kur’an: 7/127; 79/24; 28/38.

57



- 1. AL A+ 160 A~ 161 e . . .
olacag sihirbaz, kahin, siir > ve mecni{in gibi ¢irkin sozlere hazir olmasinmi ve

sogukkanlilikla mukabelede bulunmasini ona tembih etmektedir. <4 .- Ll TG el
S Wl 6 U 2 e “Iste boyle... Senin hemserilerinden onceki iimmetlere ne

zaman bir el¢i geldiyse mutlaka ona muhataplart biiyiicii veya deli dediler.”'* Hz.

Peygamber (s.a.s.) bu ayette ifide edilen tarzdaki sikintilara kimi zaman 23 . .- i =)
oy lis o £1 @35l “Allah Hz. Miisa’ya rahmet eylesin! O bunlardan ¢ok daha biiyiik

eziyetler ve stkintilara mdruz kalmisti ama hep sabretmisti. 163 ceklinde, kimi zaman
da ol ¥ Ja06 5 S 2 “Allah’im kavmimi magfiret buyur, ciinkii onlar

3164

bilmiyorlar. seklinde mukabelede bulunmustur.

"Rabbinden ona bir belge indirilseydi ya dediler. De ki: Dogrusu Allah bir
belge indirmeye Kadir'dir, fakat cogu bilmezler. w65 dyetinden de anlasildig: gibi Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) muhataplar1 onun getirdigi mesaji bazen bdyle, bazen de "Bu

Kuran, iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilmeli degil miydi? "™

seklinde
rencide edici, onur kirict iisluplarla reddetmisler ve tahrik edici usuller ile Peygamber
Efendimiz’e (s.a.s.) muhdtap olmuglardir. Fakat Kur’an Hz. Peygamber (s.a.s.)’e

devamli strette “Dogrusu Allah bir belge indirmeye Kadir'dir...”'%

seklinde
sogukkanli olarak, muhataplarina bir seyler Ogretebilmek icin hareket etmesini
emreder ki bu da miispet hareketi artik bir yasam tarzi haline getirmekle miimkiin
olabilir ancak.

Usame b. Zeyd’den (r.a.) gelen konuyla ilgili bir rivayet soyledir: Bir giin
Usame (r.a.) Hz. Peygamber’in (s.a.s.) arkasinda idi ve Efendimiz (s.a.s.) Sa’d b.
Ubade’yi (r.a.) ziyarete gidiyordu. Yol iizerinde Miisliimanlardan, Yahudilerden,
putperest ve miisriklerden miitesekkil bir kalabaliga rast geldiler ve orada Abdullah
Ibn Ubeyy Ibn Seltl da vardi Efendimiz (s.a.s.) onlara yaklasinca Abdullah

“Ustiimiizii toza topraga buladin, merkebinin kokusu da burnumuzun diregini

catlatacak vb.” gibi ifadeler kullanarak ortalig1 germeye herkesi infidle getirmeye ve

160 Saffat, 37/36.

' Hicr, 15/6; Suard, 26/27.

162 Zariyat, 51/52.

163 Buhari, 78/ Edeb, 53 ; Miislim, Zekat, 148.

' Buhari, Enbiya, 54; Miislim, Cihad, 104; ibn Mace, Fiten, 23.
19 En’am, 6/37.

166 Zuhruf, 43/31.

17 En’am, 6/37.
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olaylar ¢ikartmaya ¢aba sarf etti ise de Hz. Peygamber (s.a.s.) bu tiir seylere hig
aldiris etmeden onlar1 islam’a davet etmeye gayret gostermisti. Fakat toplulugun
icindeki provokatorlerin satagmalar1 ve heniiz Peygamber terbiyesinden yeteri kadar
nasibini alamamig Miisliimanlarin da tahammiilsiizliigii gibi nedenlerden dolay1 az

daha biiyiik bir arbede ve ¢atisma baslayacakt: ki dualarinda hep ghol 5L g8 o AT o)
Sl fow Gaal g i <3 “Allah’im kalplerimizi te’lif eyle! Kendi aramizda bizleri islah

eyle! Bizleri baris ve selamet yollarina eristir!” 168 diye Allah’a miinacatta bulunan
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) onlar1 teskin etme ¢abalar1 sonu¢ vermis ve olay tatsiz bir
netice ile son bulmadan kapanmist:. '®

Bazen Hz. Omer gibi daha pek cok sahdbeye “Ya Rasilellah! Birakin,
miisaade edin su adamin, su miinafigin kafasint koparayim” dedirten nice olaylar

170

olurdu™ ™ ama Hz. Peygamber ise hep miispet hareket etmek gerektigini, 6gretileri ve

bizzat temsili ile immetinin zihnine naksetme vazifesini yerine getirirdi.

6.  Tevekkiil Edip Umitvar Olmak

[brahim Stiresi’'nde 9.ayetten 17. Ayete kadar gecen Ayetlerde Allah Teala
gecmis kavimlere gonderilen peygamberlerin tebliglerinden haber vermekte ve takip
ettikleri prensiplere isaret etmektedir. Kissanin sonlarina dogru da bu prensiplerin bir
kism1 peygamberlerin agzindan su sekilde 6zetlenmektedir: s %5, I L& 5 0 d &
bl el fjjx PER AR upa.J) W “Biz neden Allah’a tevekkiil etmeyelim ki
girecegimiz yollari bize O gosterdi. Bize verdiginiz her tiirlii eza ve sikintiya
sabredecegiz. Tevekkiil edenler yalniz Allah’a dayanip giivenmelidirler. w171 By

ayetten de anlasildigr gibi karsilagilan sikintilarin biiyiikliigii ne olursa olsun bir

kimsenin her seye ragmen sebat gosterip Allah’a dayanabilmesi, O’na giivenerek

1% Ebt Davud, Salat, 825.

1% Buhari, Edeb, 115.

170 bkz. Buhari, Edeb, 25; Menakib, 25.
" {brahim, 14/12.

59



biitiin bunlara katlanabilmesi ancak k&mil bir iména sahip olmakla miimkiin

olabilecektir.!”

Allah yolunda olan her Miisliman’in mutlaka tevekkiil sahibi olmasi
gerekmektedir. Allah Teald Hz. Masa’'nin tevekkiiliine asagida zikredilen ayetle
isaret eder. Kissada Fir’avun’un ordusuyla beraber Hz. Miisa ve halkini takibe alip
arkalarindan onlar1 yakalamaya calismasina deginilmekte ve tam ashab-1 Misa deniz
kenarinda iken iki grubun da birbirlerini gordiikleri an su sekilde anlatilmaktadir:

(62) s 55 SIS 36 61y 055700 ) sk L 06 omad g G

“Iki topluluk birbirini gorecek kadar yaklasimca Misd’min arkadaslar:
‘Eyvah! Bize yetistiler!’ dediler. Hz. Musa ise, Hayir, asla! ‘Rabbim benimledir ve
O muhakkak ki bana kurtulus yolunu gésterecektir.’dedi”’”? Normal sartlar altinda,
sahilin kenarinda kagacak hicbir yeri olmayan ve karsilarindaki donanimli orduya
kars1 gelecek durumda degildirler. Fakat Hz. Misd’nin yiiziinde en ufak bir endise
emaresi goriilmemektedir. Zira o, Allah’a tam tevekkiil etmistir. iste onun bu

tevekkiiliiniin bir semeresidir ki Allah ona =l 8tax O 51 of 2 Ji 225G Ayetinin isAret
ettigi iizere elindeki asidsini denize vurmasimi vahyetmistir. Burada dikkatten

kacmamas1 gereken sey sudur ki bu asasini denize vurmasi emri, Hz. Misi’nin o} us’
KRV w «~ demesinden sonra onun bu Ornek tevekkiiliine bir 6diil olarak gelmis

goriinmektedir.

Kur’an Hz. Peygamber’in de ayn1 vaziyetini su ayet ile anlatir: “Eger Siz
Peygamber’e yardumci olmazsaniz, Allah vaktiyle ona yardim ettigi gibi yine yardim
eder. Hani kdfirler onu Mekke’den cikardiklarinda, iki kisiden biri olarak magarada
iken arkadagina: ‘Sen hi¢ tasalanma, zira Allah bizimle beraberdir’ diyordu. Derken
Allah onun iizerine sekinetini, huzur ve giiven duygusunu indirdi ve onu,
gormediginiz ordularla destekledi. Kdfirlerin ddavasint alcaltti. Allah’in dini ise zaten
viicedir. Ciinkii Allah Aziz’dir, Hakim’dir (mutlak galiptir, tam hiikiim ve hikmet

sahibidir). "™

"2 Zuhayli, a.g.e., s. 258
'3 Suara, 26/61,62.
'™ Tevbe, 9/40.
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Bu ayet-i kerime Hz. Peygamber’in Hz. Ebl Bekir ile Mekke’den Medine’ye
hicretleri esndsinda Mekke’nin giineyindeki Sevr magarasinda ii¢ giin kalmasi
esnasinda miisriklerin izlerini siirerek magara agzina kadar geldikleri an1
anlatmaktadir. Hz. EbG Bekir (r.a.) o esnida cok endiselenmistir. Ciinkii yanindaki
sahis siradan bir insan degildir, Hz. Peygamber’dir (s.a.s.) ve o da kendisini onun
basina gelebilecek her seyden mesul hissetmektedir. Fakat Hz. Peygamber’de (s.a.s.)
ise 5,~L~’J' o J».M dn“Allah  seni, zarar vermek isteyenlerin serlerinden

»175
koruyacaktir.

ayetinden aldigr giic ile Kizil denizin kenarinda Fir’avun
ordusunun karsisindaki Hz. Misa’da oldugu gibi higbir korku belirtisi

goriinmemektedir. Hadiseyi Hz. Ebti Bekir soyle anlatmaktadir: 5, &2 At Uy &l
Dot STy el U 10U Wl s G Sl a0l OF 0l Uy U B gy, e 2y
"t “Biz Hz. Peygamber (s.a.s.) ile magarada iken ve miisrikler de hemen

basucumuzda, magaranin agzinda beklesirlerken soyle miisriklerin ayaklarina dogru
bir baktim ve (biiyiik bir endise ile) dedim ki: Ya Rasilellah! Sayet herhangi birisi
sOyle biraz ayaklarina dogru egilse de buraya bakiverse bizi gérecek. Bunun iizerine
Hz. Peygamber ise sdyle buyurdu: Ey Ebu Bekir! Ugiinciileri Allah olan iki kisi
hakkinda ne diye boyle endise ediyorsun?”'’® Goriildiigii iizere boylesine giiclii bir
iman ve tevekkiil kisiyi hi¢ panige kapilmayan ve hep sagduyusuyla hareket edip
timitvar bir sekilde hayata bakan bir insan yapacaktir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ayn1 reaksiyonunu Habbab b. Eret rivayetinde de
goriiriiriiz. Habbab ve diger Ashab-1 Kiram, Mekke doneminde Hz. Peygamber’in
etrafinda cok az sayida insan oldugu bir donemde gordiikleri tazyikler karsisinda
iyice bunalmiglardir. Bir giin onun huzuruna gelirler ve derler ki: “Ya Rastlallah
(s.a.s.)! Artik Allah’tan bir yardim talep etmez misin? (Bizim su sikintili
hallerimizden kurtulabilmemiz i¢in) Allah’a dui etmez misin? (Daha ne kadar bu
sikintilara katlanacagiz?)” Bunun iizerine Rastiliillah (s.a.s.) onlara sabir ve teennf ile
hareket etmelerini tavsiye ederek daha kotii durumda olanlarin sikintilarini
hatirlatarak soyle buyurur: “Sizden onceki peygamberlerin iimmetlerine neler

yvapilirdr bilir misiniz? Bir adam yaka paca alimirdi bir yere gotiiriiliir ve kendisine

15 Maide, 5/67.
176 Ahmed b. Hanbel, 1/4; Buhari, Tefsiru suratii’t-tevbe, 6.
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verde bir kuyu kazilir da icine atilirdi. Sonra, demir testereler getirilir, basindan
ikiye bicilir ve etleri kemiklerinden demir taraklar ile styrilirdi. Fakat biitiin bunlar o
inanmis insanlart dinlerini yasamaktan alikoyamazdi.” Hz. Peygamber bu tabloyu
etrafindakilere yansittiktan sonra hep timitvar olup miispet hareket etmelerini
isteyerek bir de miijde vermis ve soziinii soyle tamamlamistir: 2~ 3 1is by JMJ Q,
O L0 i e LS 1 3y B Y & o e LS s “Vallahi bu isi (Islam
niirunu) Allah tamamlayacaktir. Bir giin gelecek ki bir yolcu San’a’dan Hadramut’a
kadar yalniz basina (Son derece giiven icerisinde) yolculuk yapabilecektir. Hic can
giivenligi  tehlikesiyle karsilasmayacak belki sadece siiriisiindeki hayvanlara
saldirma ihtimaline binden kurtlardan vs. endise edecektir o kadar. (Her tarafta
baris atmosferi hakim olacak ve diinya cahiliye karanligindan kurtulacaktir.) Fakat

. . . 177
sizler ¢cok acele ediyorsunuz, sabredin!

7. Kisas ve Cezalandirmada ilahi Olciiye Ridyet Etmek

Islam savasta bile takip edilmesi gereken miispet hareket prensipleri
koymustur: &l U o) 1,08 U, (&)Lu, Cedl o e 2 06, “Sizinle savasanlarla

siz de Allah yolunda savasin. Fakat haksiz yere saldirmayin. Muhakkak ki Allah

55178

haddi asanlari sevmez Kur’an’in bu genel karakterini islim Ceza Hukikunda

soyle goriirliz: (.l i W (5 1 & (2 G e AW e O “Ceza verecek
olursaniz, size yapilan azap ve cezanin misliyle cezalandirin. Ama eger bu hususta
sabrederseniz, bilin ki bu, sabredenler icin daha hayirlidir. »17% Cenab-1 Hak, kul
haklarinin cignenmesi ve insanlarin da hak iddia etmesi durumunda kars1 tarafin
cezalandirilmasi iznini verdigi bu gibi ayetlerde ilaveten “Ama sabreder ve affetme
dlicenapliginda bulunursaniz, bu ilahi ahldk: kendinize rehber edinirseniz bu daha
hayirly olacaktir.” buyurarak ve afv u sath yoluna giderek ¢cok daha olumlu neticeler

elde edilebilecegine isaret eder. Bu ayetlerde Allah Tedla, miispet bir yaklasim

177 Buhari, Menakib, 35; Miislim, Birr, 52; Eb David, Cihad 97; Ahmed b. Hanbel, 5/109.
178 Bakara, 2/190.
179 Nahl, 16/126; bkz. Maide, 5/45; Stra, 42/40.
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tarzinin ehemmiyetini dikkatlere sunmakta ve fakat tercihi ise yine hak sahibine
birakmaktadir.

Ayn1 durumu kisas ayetlerinde de gormek miimkiindiir: “Ey iman edenler!
Oldiiriilen kimseler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiir hiir ile, kole kile ile, disi digi
ile kisas olunur. Ama kim, maktiiliin velisi tarafindan affedilirse kisas diiser. Bundan
sonra, diyeti ona giizel bir sekilde ve tam olarak ddemek gerekir. Bu esneklik
Rabbiniz tarafindan bir kolaylik ve liituftur. 180

Kisas, seriat sahibinin bir hakki olarak degil, hayatin dokunulmazligini1 temin
etmek icin mesrll kilinmistir. Yani can almak icin degil, cana dokundurmamak icin
hiitkmedilmistir. Onun i¢indir ki hak sahibi kisi kisastan vazgecerse, kisas yapilmaz.
'8! yukaridaki dyette Islam Seriati’nin geregini anlatan Allah Teald, Maide Stresinde
ise Yahudi Seriati’nin de ayn1 oldugunu nazarlarimiza sunarak aramizdaki en onemli
bir ortak noktayi, yini aslen seriatta birligimizi giindemimize almay1 saglamaktadir.
“Hem Tevrat’ta onlara su hiikmii de farz kildik: Cana can, goze goz, buruna burun,
kulaga kulak, dige dis karsiliktir. Hiilasa biitiin yaralamalar birbirine kisas edilir.
Fakat kim bu kisas hakkindan feragat edip bagislarsa bu, kendi giinahlart icin
keffaret olur.”"®

Goriildiigii tizere Hz. Mlsda’nin seriati de “Fakat kim bu kisas hakkindan
feragat edip bagislarsa bu, kendi giinahlart icin keffaret olur.” bolimiinden
anlasildig1 lizere miispet hareket etmenin ehemmiyetini vurgulamaktadir. Maide
Stiresindeki bu Ayetin hemen oncesindeki Ayetlerde Islam Seriati ile Hiristiyan-
Yahudi Seriatlerinin asildaki birliklerine 6zel vurgular vardir. Cenab-1 Hakk onlarin
kutsal metinlerindeki, biitiin tahriflere ragmen hala mevcut bulunan niir ve hidayete
igaret etmistir. Daha sonra bu 45. ayetteki kisas hiikmiiniin zikredilmesini, biitiin bu
tarihi realitelerin pratik hayattan giizel bir numinesinin verilmesi olarak anlamak
miimkiindiir. Bunun ise, bagkalar: ile aradaki farkliliklar1 unutup, ortak noktalar1 goz
oniinde bulundurarak baris icinde yasamaya bir tesvik olarak algilanmasi cok isébetli

bir yaklagim olacaktir.

%0 Bakara, 2/178.

Bl y1ldirim, Meal, s. 147.

%2 Maide, 5/45; (Ayrica Tevrat’ta kisas hiikmii igin bkz. Kitab-1 Mukaddes: Cikis 21,23-26; Levililer
24,17-21; Tesniye 19,21).
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C. KUR’AN-I1 KERIM VE DIiYALOG

Giiniimiizde “diyalog” terimi her ne kadar insanlarin zihninde biraz farkl
manalar olustursa da bunu biitiin peygamberlerin ve 6zellikle de Hazreti Peygamber
(s.a.s.)’in siinneti ¢ercevesinde ele aldigimiz zaman bugiin insanlara ilk etapta ifade
ettigi manadan biraz daha farkli bir mandya biiriindiiginii goriiriiz. Bu, Hz.
Peygamber’de (s.a.s.) bir teblig ameliyesine doniismektedir. Efendimiz’in (s.a.s.)
teblig tarzi da her zaman karsisindaki muhatabin durumuna gore cesitlilik arz
etmektedir. Efendimiz (s.a.s.) Ehl-i Kitap’la, Mecusilerle, kadinlarla, ¢ocuklarla,
erkeklerle, bedevilerle, kabile reisleri ve siradan halk gibi her kesimden insanla
temas halinde iken onlarin psikolojik, sosyolojik, maddi vb. durumlarini géz oniinde
bulundurarak ¢ok zengin diyalog metotlar1 takip etmistir.

Islam hukuk tarihinde 6rneklerini rahatlikla bulabilecegimiz gibi Islam, savas
halinde bile Islam disinda bir dinin propagandasini yapan kimseleri dldiirmek yerine
onlar1 korumayr emretmektedir. Ayn1 felsefe ile hangi dinden olursa olsun ibadet
yerlerinin de masumiyetini kabul etmekte, onlarin yikilmasmi tasvip

etmemektedir.'®® Bu goriisiin temeli de yine Kur’an’a dayanmaktadir. '

1. Dinlerarasi Diyalog ve Miispet Hareket

Dinleraras1 diyalog giiniimiiziin sosyologlarimin ve din uzmanlarinin en
popiiler konularindan birisi olmustur. “Dinleraras1 diyalog” tabiri aslinda yanlis bir
tabirdir. Zira kastedilen “Degisik din miintesipleri arasinda diyalog”dur. Fakat bu tez
calismasinda daha cok giiniimiizde yaygin olarak tercih edilen bu tabir kullanilmistir.
Bu konuda fikir yiiriitenlerin bazilar1 bu tiir faaliyetleri desteklerken, bazilar1 da kars1
cikmakta ve bunlar1 Kur’an’a ters faaliyetler olarak nitelendirmektedirler.

Olumlu faaliyet prensiplerine bu ¢alismada deginilirken dinlerarasi1 diyalog
faaliyetlerine 6zel bir yer aymrilmast uygun bulundu. Ciinkii diinyada fikirlerin,

yasam tarzlarinin, insan karakterlerinin farklilagmasinda en 6nemli bir etkenin din

* bkz. Hac, 22/40. ,
"®dris Sengiil, “Kur’an Kaynakli Hosgorii ve Hiirriyet”, Yeni Umit Dini Ilimler Ve Kiiltiir Dergisi,
Ocak-Subat-Mart 2000, say1:47, s. 28.
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oldugunda siiphe yoktur. Dolayisiyla biiyiik ve 6nemli deger farkliliklariyla ya da
kesin ¢izgilerle birbirinden ayrisan insanlarin diinyada en kolay bulunabilecegi yerler
degisik dinlerin hakim oldugu cografyalardir. Peki Islami kriterlere bakilarak,
Miislimanlarin boyle farkli insanlarla aralarindaki iligkiler nasil diizenlenmelidir?
Dinleraras: diyalogun Islim’a gore hiikmii nedir? Bu faaliyetlere karsi ¢ikanlarimn
Kur’ani dayanaklar1 var midir? ve bu faaliyetleri destekleyip takdir edenlerin ise
Kur’an’dan ve siinnet-i seniyyeden delilleri nelerdir? vb. sorulara tezin bu

boliimiinde cevaplar verilmektedir.

a. “Farkh Dinler” Gercegindeki Ilahi Maksat

Her konu ile alakali olarak ilahi maksadin iyi kavranmasi esisen islam’imn en
onemli meselelerindendir. Zira bu dogrudan dogruya Tmanin alti erkdnindan birisi
olan kader inanci ile aldkali olmas1 hasebiyle Allah’in ilmiyle dolayisiyla da direkt
olarak Allah inanciyla alakalidir. Kader konusunun ¢ok genis olmasi ve basl basina
bir kitap konusu olmasindan dolay1 bu tez calismasinda bu meselenin detaylarina
inmemek tercih edilmistir. Fakat kisaca ifade etmek gerekirse bu, kdinatta cereyan
etmekte olan Allah’in her tiirlii tasarruflar ile alakalidir.

[1Ahi maksad:r iyi kavrayamaylp, ona rizA gostermeyip kadere bas
kaldiranlarin Allah inanci zayiftir, onlar tam olarak Allah’1 tantyamamis ve dogru
olarak O’na inanamamiglar demektir. Farkli dinlerin yeryiiziinde mevcidiyeti
konusundaki ildhi maksadin anlagilabilmesi icin ise su Aayetin incelenmesi

-4

gerekmektedir: 1,363 B, Cik sy sl S5 0. Gk G 200Gl “Ey insanlar! Biz sizi
bir erkekle bir kadindan yarattik. Birbiriniz ile tanismaniz icin de sizleri milletlere,
siildlelere ayirdik.”"™ Bunu daha iyi anlayabilmek igin ise >S5, sy & Slad oz o
N PATRIENH ;._?\;T G (.fju “ Eger Allah dileseydi, hepinizi bir tek iimmet yapardi.

Fakat O, size verdikleri ile sizi imtihan etmek istedigi icin ayri ayrt timmetler yapti.

12’ 18

Oyleyse durmaym, haywrly islerde birbirinizle yarisin!” ' ve =0 322 20 81 oe o,

185 Hucurét, 49/13.
18 Maide, 5/48; bkz. Nahl, 16/93.
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G (H;.K “Eger Senin Rabbin dileseydi, diinyada ne kadar insan varsa hepsi imana

. e 87
gelirdi.

ayetlerinde gosterilen ilahi maksatlarin da iyi kavranmasi gerekmektedir.
Allah Teéld varlik alemindeki her seyin asil sahibidir ve kendi miilkiinde

istedigi gibi tasarrufta bulunur. Unutulmamaldir ki G 0 =75 2 25 G5 ' ayetinin

gosterdigi lizere, kdinatta bir yapragin diismesi dahl Allah’in ilmiyle ve dolayisiyla
da dilemesiyle gergeklesebilir. Hz. Peygamber (s.a.s.) de bu konuya vurgu yaparak

.o PR P AR S S N .. . A
sOyle buyurur: > L AL dels b ' bu hadisin terciimesinden ziyade, ondan ne

anlagilmas1 gerektigi ele alinacak olursa soyle denilebilir: Su kiinatta ne olmussa,
onun Oyle olmasinda ilahi bir maksat vardir. Sayet Allah 6yle olmasim dilemeseydi o
sey vaki olamazdi. Yine su kainatta herhangi bir sey olmamissa, bu da demektir ki
Allah Teala onun olmamasini murad etmistir. Burada ise ayr1 bir ilahi maksatsoz

konusudur.

Diinyadaki farkli dinler realitesindeki ilahi maksat daha agik bir sekilde su
ayet-i kerimede vurgulandigim goriiriiz: @.w} o g oz o, Ry w,.d V_i_A Ulas 3§J
/ng;,j» | jw\, ;._?\ﬂ L g (.fj.u :,Q} “Her biriniz icin bir seriat ve bir yol tayin ettik. Eger
Allah dileseydi, hepinizi bir tek iimmet yapardi. Fakat O, size verdigi farkli seriatlar
dairesinde sizi imtihan etmek istedigi icin ayri ayri iimmetler yapti.Oyleyse
durmayin, hayirli islerde birbirinizle yarisin”'®° Bu ayetin hemen 6ncesinde Cenab-1
Hakk Yahudilere Tevrat'i ve Hiristiyanlara da Incil’i hiddyet rehberi olarak
gonderdigini ve giiniimiize muharref bir sekilde ulagabilmis bu kutsal kitaplarda hala
Allah’in degistirilememis ahk&minin, nlrunun ve hidayetinin mevcit oldugunu
vurgulayarak Hz. Peygamber (s.a.s.)’e de Kur’an-1 Mitheymin’i verdigini zikreder. O
halde ayette gecen “Fakat O, size verdigi farkli seriatlar dairesinde sizi imtihan
etmek istedigi icin ayri ayri timmetler yapti.” boliimiinde bahsedilen imtihanin seklini

iyi anlamak gerekmektedir.

Aciktir ki bu imtihan ayn1 zamanda farkli dinlere mensup insanlarin birbirleri

ile iliskileri ile alakali da olacaktir. Insanlar “Yaratilam hos gor Yaratan’dan otiirii”

187 Yiinus, 10/99; bkz. Nahl, 16/9; Hid, 11/117.
18 En’am, 6/59.

189 Ebu Davud, Edeb, 109.

190 Maide, 5/48.
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deyip Allah’m iraddesine boyun mu egeceklerdir yoksa Yahudiler ve Hiristiyanlarin

555 £ % 2 & s. . y 7. . .. 5191 . .
il A LT 155 “Allah’in eviatlart ve sevgilileri biziz demesi gibi sadece

kendilerini goriip kapilarin1 baskalarina hep kapali m1 tutacaklardir? Elbette buradaki
imtihan1 kazananlar “hayirli islerde birbirinizle yarigin” emrine ittiba edip, diinyay1
“Darii’l-Harb ve Darii’l-islaim” seklinde kategorize etmektense “Darii’l-Hizmet”
olarak gbormek siiretiyle kuracaklar1 giizel diyaloglar ile dinler ve medeniyetler

arasinda barig kopriileri kurarak serre karsi tek viicid olmayi tercih edenler olacaktir.

Ozetlemek gerekirse Miisliiman’a diisen sey, her zaman icinde bulundugu
sartlar1 iyi muhakeme etmesi, irtibat halinde olduklarinin durumlarim dogru bir
sekilde analiz edebilmesi, herkesi kendi konumunda kabil edip onlarla tanmisip

- 192 L. ¢ [P s tTALALT - . . -
konusacagr ve ol 1,6 emr-i ilahisinin aydmliginda biitiin bir insanliin

faydasina olabilecek meselelerde beraber hareket edebilecegi, hayirda yarisabilecegi
ortamlarin olusmasina gayret gostermesidir. Miisliiman bu gayreti ile hareket
ederken bazen kendi inancina zit inanglara sahip kisiler ile muhatap olabilir ki bu
normaldir. Bu durumlarda “olumlu yaklagim”in su onemli ilkesi unutulmamalidir:
Mubhataplarin diisiinceleri veya inanclari tamamen yanlis bile olsa bu son derece
dogal bir durumdur. Herkesin bizim gibi olmasim beklemek vakiaya ¢ok zit ve
gerceklesmesi hi¢ de miimkiin olamayacak bir beklentidir. Her neticelenmis iste bir
murad-1 ilahi vardir. “Fa’al-i Hakim” tabiriyle vasfedilen Allah Teala’ nin insanlarin
farkli milletlere ve iimmetlere ayrilmasina miisaade etmesindeki hikmet ve murad-1
ilahiyi kavrayarak, herkes ile aramizdaki evrensel ortak noktalarin tesbiti gayreti
icinde olmak ve onlarla hayrr islerinde yarigmak Miislimanca hareket etmenin

onemli bir yanidir ki bu tamamen miispet hareket prensiplerinin bir getirisidir.

b. Dinlerarasi Diyalog ve Miispet Hareketin Tarihcesi

Yakin tarih itibariyle Bati diinyasi bu sahada 6nemli adimlar atmustir.
Ornegin Amerika’da “Diinya Dinler Parlamentosu” olusturulmus ve bu kurulus ilk

toplantistn1 1893 yilinda yapmustir. Diinya dinler parlamentosu maddi c¢ikar

Y1 Maide, 5/18.
192 Maide, 5/48.
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gbzetmeyen, diinya ¢apinda farkli dinlere mensup sekiz binden fazla iiyeye sahip bir
sivil toplum kurulusudur. Amaci farkli dinlerin bir araya gelerek evrensel sorunlarla
birlikte miicdele etmesini ve diinya baris1 acisindan hosgorii zemini olusturulmasini
saglamaktir. Dinler ve milletler iistii bir kimlige ve anlayisa sahip kurulusun merkezi
Amerika’'nin Chicago eyaletidir. Bir sonraki toplantisim1 ise tam 100 yil sonra
Chicago’da gerceklestirdi. Parlamento bunun sonrasinda diizenli ve organizeli olarak
diinya ¢apinda organizasyonlara imza atmis, Diinya dinleri ile birlikte “Evrensel
Ahlak Beyannimesi’'ni” kabul etmistir. Evrensel Ahlak Beyannimesi’nde kabul
ettigi hususlardan o6rnekler vermek gerekirse soyledir:

“Diinyanin kars1 karsiya bulundugu sorunlar1 ¢6zmede dinlerin, dzellikle de
Semavi dinlerin beraber hareket etmesini saglamak. Toplumlarda dini ve manevi
degerlerin giiclenmesi i¢in gerekli igbirligi yapmak. Dinlerin birbiri ile ugrasmasini
veya birbirini kotiilemesini bir kenara birakarak, dini ve manevi degerleri
kii¢timseyen ve dislayan ideolojilere kars1 isbirligi yapmak. Uyusturucu, AIDS, alkol
bagimliligi, bosanmalar ve dilenin parcalanmasi, cehalet, fakirlik, aclik, adaletsizlik,
savas ve etnik catigmalar gibi sorunlarin ¢6ziimiinde igbirligi yapmak. Dinin siyasal
veya herhangi bir diinyevi amag i¢in kullanilmasim engellemek. Kadinlarin egitim
basta olmak {iizere, her tiirlii haklarinin korunmasim ve gelistirilmesini saglamak,
Insan hak ve hiirriyetlerini, 6zellikle de din ve vicdan hiirriyetinin temin edilmesi ve
korunmasi i¢in calismak. Ayrica bu hak ve hiirriyetleri sinirlayan her tiirlii zihniyet
ve olusumla miicadele etmek. 193

Bugiinkii manada dinleraras1 diyalog ise 1962’de baslayip 1965’te sona eren
ikinci Vatikan Konsili ile baglamig gibi goriilmektedir. O zaman Konsil diger din
mensuplarina, ozellikle Yahudi ve Miisliimanlara diyalog teklif etti. Konsil metni
Miislimanlarla ilgili kisminda, Hiristiyanlikla miisterek olan inang, ibadet ve ahlak
prensiplerine yer verdikten sonra su paragrafi da ildve etti: “Her ne kadar asirlar
boyunca Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda bircok anlagsmazlik ve diigmanlik
ortaya cikmis ise de Konsil, hepsini unutmaya, samimi olarak karsilikli anlayisa
gayret gostermeye ve biitiin insanlar i¢in sosyal adaleti, barig ve hiirriyeti birlikte

korumaya ve gelistirmeye tesvik eder.” Aslinda bu tutum, Kur’an-1 Kerim’in su Al-i

193 Davut Aydiiz, Tarih Boyunca Dinlerarast Diyalog, Isik Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 201, 202.
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Imran Stresi 64. ayetiyle baglattigi diyalog teklifine 14 asilik bir gecikme ile
verilmis bir cevaptir. 194

Bunu dikkate alarak diyebiliriz ki Kur’dan’in II. Vatikan Konsili’'nden
ylizyillar 6ncesinde dinleraras1 diyalogu baslattig1 gayet acik bir gercektir. Bununla
birlikte miispet hareketin Kur’an ile basladigimi iddid etmek de aslinda dogru
degildir. Ciinkii gayrimiislimler ile diyalogun tarihine bakilirsa denilebilir ki
meseleye sadece Islam tarihi penceresinden bakmak yanlistir. Zira biitiin bir Kur’an
g6z Oniinde tutulup peygamberlerin hayatlar1 dikkate alindiginda miispet hareketin

baslangic tarihinin Hz. Adem donemine kadar uzandig1 anlasilmaktadr.

b.1. Miispet Hareket Hz. Adem (a.s.) Zamaninda Baslar

Biitiin insanlik tirihini dikkate alarak miispet hareketin tarih¢esi konusunu
incelersek Hz. Adem’in (a.s.) iki oglu Habil ile kardesi Kabil arasinda gegen olayi
hatirlamak icap eder. Bu iki kardes, Allah’a kurban takdim etmigler ve fakat bu
kurban, ihlasindan otiirii Habil’den kabiil edilirken Kabil’den edilmemistir. Onda
meydana gelen kiskanglik, kardesini 6ldiirmeye niyet etmesine sebep olmus ve hatta
bunu agik¢a yiiziine karsi sOylemekten de c¢ekinmemistir. Bu esndda Habil’in
takindig1 miispet tavr1 ise Kur’an soyle hikaye eder: “O (Habil) da: Allah, ancak
muttakilerden kabul buyurur, dedi. Yemin ederim ki, sen beni oldiirmek icin el
kaldirirsan, ben seni oldiirmek icin sana el kaldirmam. Ciinkii ben dlemlerin Rabbi
olan Allah’tan korkarim.”'®> Habil’in bu tavrindan anlasilmaktadir ki Kur’an yeri
geldiginde “Dovene elsiz, sovene dilsiz, ve Mii’'min goniilsiiz gerek” diyebilerek
kimseye goniil koymadan Allah yolunda hizmete devam edilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Bu ayet ve sonrasinda zikredilen diistir demek degildir ki Mii’min
hi¢cbir zaman kendisine yapilan zuliimlere ya da tecaviizlere karst hi¢c karsi
koymayacak ve tepki gostermeyecek. Mii’'min denge insamidir. Ondan istenilen
tepkilerinde her zaman miispet hareket etmeyi hedeflemesi ve elden geldigince de

bunu basarabilme gayreti icerisinde olmasidir.

" Suat Yildiim, “Diyalogun Dikenli Yollar1”, Polemik Degil Diyalog, Ufuk Kitap, Istanbul, 2006,
s.87.
% Maide, 5/28.
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b.2. IslAm Tarihinin Baslangicindan Bugiine Miispet Hareket

ve Dinlerarasi Diyalog Ornekleri

Gayrimiislimler Islim topraklarinda her asirda bir dini 6zgiirliik atmosferi
bulmuglardir. Asr-1 saadetten giiniimiize gayrimiislimlere taninan dini haklara
verilebilecek en giizel 6rnek Yahudi sinagoglarini ve de egitim miiesseselerini de
ihtivd eden Beytii’l-Midras’in Hazreti Peygamber (s.a.s.) zamaninda bulunmas1 ve
Efendimiz’in (s.a.s.) garantorliigii ile faaliyetlerini devam ettirmesidir. 196

Medine’de cogulcul bir toplumda yasamak gibi onemli bir hedefi olan ve
bunu gerceklestirmek icin de din ve vicdan 6zgiirliigiiniin, can ve mal giivenliginin
cok Ozenli bir sekilde ele alindigi Medine Vesikasi’ni imzalayan Hz. Peygamber
(s.a.s.) bir giin gelmis ayn1 Yahudiler’i Medine’den siiriip ¢ikarmak zorunda
kalmistir. Fakat bu siyasi bir mesele oldugundan dolay:r yanlis anlagilmamalidir.

Ciinkii Medine ve cevresinde o zamanlar Beni Kaynuka, Beni Nadir ve Beni
Kurayza gibi etkili ii¢ Yahudi kabilesi vardi. Bunlar ise Efendimiz ile yaptiklari
anlagsmayr bozmus ve ona suikast dahi diizenlemislerdi. Bunun iizerine esasen onlarla
savagsmak Miisliimanlara helal olmusken Hz. Peygamber (s.a.s) onlarla bariscil bir
¢oziim bulmay1 tercih etmis ve onlarla savasmaktansa hepsini Medine disina
kimsenin kanin1 dokmeden siirmeyi terdih etmistir. Onlara el¢i gondererek
hazirlanmalar1 icin kendilerine zaman tanimistir. O zamanlar Islim’in en siddetli
diismanlarindan olan Yahudi lider Huyey b. Ahtab ise Abdullah b. Ubeyy b. Seldl’iin
kiskirtmasiyla bu baris teklifini reddetmistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber
kalelerini kusatmis ve umutlarini tiiketerek onlar1 Medine’den ayrilmaya mecbur
birakmistir. Goriildiigli tizere tamamen siyasi bir tutum olan bu davramslarin dini
birer konu olan diyalog ve olumlu faaliyetlere ters oldugu iddia edilemez. 197

[slam tarihinin tamaminda Miisliimanlarm gayrimiislimlerle giizel ve son
derece miispet iligkiler icinde olduklarin1 goriiriiz. Meseld Peygamber Efendimiz
(s.a.s.) ailesinin mafseti i¢in aldig1 gida karsiliginda, zirhim bir Yahudi’ye rehin

vermistir. Vefat ettigi zaman ise bu zwh hild o Yahudi’de rehin olarak

1% Ebfi Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisdm (v. 218/834), es-Siretiin-nebevi (thk.
Mustafa Saka), I-IV, Kahire, 1955, 2/552, 558.
7 el-Merad, a.g.e., 6/76,77.
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durmaktayd. 198

Bundan anlagilmaktadir ki Efendimiz (s.a.s.) gayrimiislimler ile
hayatinin sonuna kadar sicak ve candan bir temas icinde olmustur.

Islam nazarinda, ilim sahibi insanlarmn diisiinceleri ve inanglar1 daima ilmi
birikimlerinin diginda, ayr1 bir kategoride miitalaa edilmis ve onlarin bu konulardaki
farkliliklar1 onlardan istifade edebilme noktasinda bir problem olarak goriilmemistir.
Herkesce bilinen bir gergektir ki, kdinatin kdnunlart Mii’minin de kafirin de boyun
egmek zorunda oldugu kanunlardir. Bu sebepten Miislimanlar, Yunan, Bizans, Iran
gibi eski medeni milletlerden matematik, astronomi, kimya, tip, optik v.b. gibi
(miispet) ilimleri almay1 sakincali gbrmemislerdir.wg

[lim, Cin’de de olsa gidip alma temel felsefesinin neticesinde, birikimini
Miislimanlarla paylasan, hangi dine miintesip olursa olsun biitiin medeniyetlere
Islam beldelerinin kapilarimin her zaman acik olmasiyla Miisliimanlar onlardan bazi
seyler almakta tereddiit gormemisken onlar da Miisliimanlardan ¢ok 6nemli seyler
kazanmuslardir. R.V.C. Bodley’in de ikrariyla Avrupa, Ronesansi Islamiyet’e
borgludur.200 Garp medeniyetinin bugiinkii seviyesine ulasmasinda Islam
medeniyetinin miithim rol oynadig: tarihsel bir realitedir. Bu sonug¢ ise tamamen
Islam’1n gayrimiislimler ile iliskilerde 6ngérdiigii miispet prensiplerin bir neticesidir.

Tarih boyunca Islam’in hikimiyeti altinda olan iilkelerde alkollii ickilerin
kullanilmas1 Miisliimanlara yasak oldugu halde, gayrimiislimler yalniz kullanmada
degil, imal ve ithal etmekte, kendi aralarinda satiy yapmakta tam bir serbestlige
sahiptirler. Esdsen bu da baskalarinin Miisliimanlar tarafindan kendi konumlarinda
kabul edilmelerine dair ¢ok onemli bir ayrintidir. Islim tarihinde Miisliimanlarin
cogunlukta oldugu yerlerde sadece sedd-i zerai ilkesi geregi ickinin aleni satimina
izin verilmemistir.

Miitekabiliyet prensibi gerekce gosterilerek gayrimiislim vatandaglarin can,
namus, mal ve dini giivenlikleri ihlal edilemez. Bu prensiplerden dolay1 gayrimiislim
ilkeler, Miisliiman vatandaglarinin dini hak ve Ozgiirliiklerini kisitlasalar veya

engelleseler bile, bu uygulamalar Miisliiman devletler icin referans teskil etmez. Zira

1% Buhari, Cihad, 89.
"% Yusuf Kardavi, er-Rasil ve’l-Ilm, 1. Baski, Beyrut, 1984, s.52.
20 Ahmet Giirkan, Islam Kiiltiiriiniin Garb Medenilestirmesi, Ak¢cag Yayinlari, Ankara, 1969, s.1.
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Islam’da > 55y o50% 5 Uy“Kimse baska bir kimsenin giinahindan dolayt suclu

21 prensibi vardir.

goriilemez

Osmanl tarihinde bunun Orneklerine rastlamak miumkiindiir. Mesela,
Endiiliis’teki Miisliimanlara yapilan zulme mukabele olmasi i¢in Yavuz Sultan Selim
kiliseleri camiye dondiirmek isteyince Zenbilli Ali Efendi bunu Kur’an’a ve Fatih
Sultan Mehmet’in patrikhaneye verdigi ahitnameye gore ser’en cdiz olamayacagini
bildirmis ve Yavuz Selim’in tesebbiisiinii 6nlemistir. Ayn1 konu Kén{in1 zamaninda
da ele alinmis; fakat bu kere de Ebussuud Efendi tarafindan reddedilmistir. 2

Tarihten konuyla ilgili baska pencereler de agmak miimkiindiir, fakat burada
Osmanh tatbikatin1 Ozetleyen II. Mahmut’a ait “Ben tebaamdan Miisliimanlari
camide, Hiristiyanlar1 kilisede ve Misevileri de havrada gormek isterim.” 203
sOziiniin kayd1 yeterli goriiliip Tiirkiye’nin yakin tarihindeki baz1 miigsahhas 6rneklere
gecilmesi bu tez caligmasinda uygun goriilmiistiir.

Yakin Tiirkiye tarihinden Bedilizzaman Said Nursi’nin (v. 1960) de olumlu
hareketin Onemli bir yansimasi olarak kabul ettigimiz dinleraras1 diyalog
konusundaki yaklasmmlar1 dikkat ¢ekicidir. Amerika Birlesik Devletleri’nde kurulan
Diinya Dinler Parlamentosu’nun planlari, projeleri ve aldigr kararlar ile
Bedilizzaman’1n projeleri, faaliyetleri ve Ehl-i Kitap hakkindaki goriisleri arasinda
ciddi bir benzerlik goriilmektedir.

Eserlerinde kiifre kars1 dindar Hiristiyanlarla isbirligi yapilmasindan
bahseden Bediiizzaman, 1950’de Roma’daki papaz XII. Pius’a Risale-i Nar
Kiilliyatin1 gondermis ve cevaben de 22 Subat 1951°de sahsi bir tesekkiir mektubu

almlstlr.204

Yine 1951°de Papa’ya Kur’an-1 Kerim’in i’cdz1 ile ilgili bahisleri cem
ettigi Ziilfikar adli eserini gonderdigi ve 1953’te de Istanbul Fener’deki Ortodoks
Patrigi Athenagoras’t makaminda ziyaret ettigi belgelerden anlasilmaktadir ki bu,
Ikinci Vatikan Konsilinden on ii¢ y1l nce baslatilmus fiili cagdas bir islam-Huristiyan

diyalogu olarak degerlendirilebilir.*’

U En’am, 6/164; bkz. Isra’, 17/15; Fatr, 35/18; Ziimer, 39/7; Necm, 53/38.

2 Mehmet Niyazi, Tiirk Devlet Felsefesi, Istanbul, 1993, s. 227.

5 http.//fef.erciyes.edu.tr/sempozyum/.

2 giikran Vahide, Bediiizzaman Said Nurst (v. 1960), Istanbul, 1992, s. 344.

% fbrahim Canan, “Hudeybiye Sulhii’niin Diisiindiirdiikleri”, Polemik Degil Diyalog, Ufuk Kitap,
Istanbul, 2006, s.133; Necmettin Sahiner, Son Sahitler Bediiizzaman Said Nurst’yi Anlatiyor, I-1V,
Nesil Yaynlari, Istanbul, 20053, 4/307-344.
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Siiphesiz ki eskiden beri Islam alimlerinin diinyay1 “Dérii’l-harb” ve “Darii’l-
Islam” diye ikiye ayirmasina mukabil Bediiizzaman’imn ortaya yeni bir terim atarak
diinyanin esas “Darii’l-hizmet” oldugunu Vurgulayaral<206 gayrimiislimlerle irtibata
gecmenin dinen mahzurlu olmadigini, onlarla pek c¢ok konuda isbirligi
yapilabilecegini ve onlardan istifade edilebilecegini ifade etmesi miispet hareket
konusunda dikkat ¢ekici bir ayrintidir.

Gecmisten verdigimiz drneklerden sonra giliniimiize donersek, miispet hareket
ya da dinleraras1 diyalog faaliyetleri denilince akla gelen ilk isim Fethullah Giilen
olmaktadir. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde hem genis bir halk kitlesinde hem de entelektiiel
cevrede Onemli bir etkinligi olan Giilen’in uluslar aras1 alanda en ¢ok dikkat ¢ceken
Ogretilerinden ve faaliyetlerinden birisi Miisliimanlarin gayrimiislimler ile ve
ozellikle de Ehl-i Kitap ile iliskileri konusunda hem teorik hem de pratik olarak
gosterdigi miispet hareket prensipleridir. Giilen, diinya barisin1 temin adina
yapilmakta olan organizelerin en Onemlisi sayilabilecek durumdaki dinlerarasi
diyalog faaliyetlerine, tolerans ve hosgoriiye yaptigi biiyiikk katkilar ile ilk defa
kamuoyunun giindemine 9 Subat 1998 yilinda Vatikan’dan Papa II. Jean Paul’iin
daveti iizerine gerceklestirdigi Vatikan ziyareti ile girmistir.

Giilen, tegvik¢isi oldugu bu tiir faaliyetlerin bir 6zeti kabul edilebilecek bir
hosgorii tarifini soyle yapmaktadir: “Hosgorii herkesi kendi konumunda kabul etme;
kendi konumunda kabul ettigimiz herkese bagrimi agma; herkesi kucaklama ve
Yunus'un ifadesiyle, Yaratan'dan otiirii yaratilam1 sevmektir ki zaten herkese sevgiyle
acilma da bir Mii’min sifatidir.”*"’, “Hosgorii, baskalarinin tesirine girerek onlara
iltihak etmek demek degil; bagkalarini kendi konumlarinda kabul ederek, onlarla

gecinmesini bilmek demektir.”**®

Giilen bu hosgorii tarifini yaptiktan sonra bu
konuya yaklagimlarinda metodolojiyi tam bilemeyip gayrimiislimlerle iliskilerinde
dengeyi koruyamayanlara bir de su uyarida bulunur: “Miilhid ile mii’min kendi
orijinlerini koruyamayip hosgérii ve birbirlerini kabuliin 6tesinde, dini, milli, ahlaki,
harsi ihtilat i¢inde olurlarsa, aralarinda bulunmasi gereken metafizik gerilimi

kaybederler. Bu hal ise, zamanla her ikisini de ciiriitiir. (...)insani sevgi, alaka ve

206 Bediiizzaman (v. 1960), Mektibat, s. 433.

27 M. Fethullah Giilen, “Hosgorii Ortam ve Atmosferini Siirekli Kilma”,
http://tr.fgulen.com/content/view/11672/3/, 07.08.2007.

8 Kudret Unal-Selcuk Camct, Fethullah Giilen Perspektifinde Hosgorii ve Diyalog, Merkiir
Yayinlari, 6. Baski, Istanbul, 2003, s. 203.
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kucaklamanin yaninda eger ¢izgiler tam korunamaz, ol¢iisiiz ihtilatlara girilir ve bir
kistm hukuki disiplinler gdzardi edilirse, 1slah iimit ettigimiz is ve davraniglarda

fitneye, fesada sebebiyet vermis oluruz.”**

c. Dinlerde Kurtulus Meselesi ve Miispet Harekete Etkisi

Dinlerde kurtulus meselesi aym1 zamanda dinlerin birbirlerine bakisim1 da
yansitir. Yahudilik aslinda bagkalarina kapalidir; fakat Yahudilerin arasinda
baskalaria da kurtulus kapisinin agik olduguna inananlar da vardir. Hiristiyanlardan
da bagka din mensuplarinin kurtulus bulabilecegine inananlar yok degildir.

Dinlerde kurtulus fikri bir dinden diger dine 6nemli derecede farklilik arz
eder. Ornegin Bat1 Afrika'nin ilkel dinlerinde, onlarin kurtulus fikriyle ilintili olarak
cogunlukla fark edilebilir bir agkin unsur yoktur. Eger Cin ve Hindistan dinlerine
iliskin bir kurtulustan bahsediliyorsa bu, o dinlerden yapilan Ingilizce terciime
hatasidir. Zira Ingilizce salvation (kurtulus/necat) terimi Sanskrist ve Cince
terimlerden terciime edildiginde Hiristiyan kavramindan oldukca farkli bir anlam
tagimaktadir. Aslinda var olmayan bir gercek, terciime hatalariyla sanki diger
dinlerde varmig gibi bir ortak nokta arama yoluna neden olmaktadir. McGrath
konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Hiristiyanliin Allah tasavvurunun dogru
anlagilmas1 gerektigini ileri siirer. O, dinler aras1 diyalog baglaminda Hick'in ortaya
attig1 Kopernik Teorisini elestirerek dinler arasindaki farkliliklar1 ortadan kaldirmaya
calismanin, inanglar1 degistirmeye ¢aligmak demek oldugunu ileri stirmektedir. Onun
burada belki su hususa dikkat ¢ekmesi 6nemlidir: Boyle bir durum ya da anlayis,
farazi olarak bir akademik seminer odasinda miimkiin olabilir, ancak gercek diinyada
biz bu ayriliklar1 yumusatmaktan ya da yok etmeye caligmaktan ziyade, dinlerin
tanimlayic1 ve ayric1 Ozellikleri arasinda tezatlarla, zitliklarla yagamayi 6grenmemiz
gerekir.*'”

Calvin, Hiristiyanligin disinda da Allah'in bilinebilecegini kabul eder.

Yahudiler makam-1 mualldy1r kendilerine tahsis etseler bile yine de Nuhilere ve

** Giilen, Kur’an’dan Idrake Yanstyanlar, Nil Yaymlar, Istanbul, 2007, s. 189.
210 Mustafa Ozcan, “Evanjelizm Penceresinden Fetret Ehline Bakis”, Koprii Dergisi, Sayi: 93, Kis
2006, www koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster.
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Nuh'un sema ile baglantisim1 kesmemis diger ogullarina da acik bir kurtulus kapisi
vardir onlara gore. Hiristiyanlikta da bu tarz yaklasmmlar oldugunu gbriiyoruz211
Mesela Protestan Papaz Ellis Weber’in de vurguladigi gibi Evanjelikler, Hz. Isa'y1
kabul etmedikce iyiliklerin insan1 kurtarmaya yetmeyecegini, ancak Isa'y1 hig
duymayanlarin kotii akibetten kurtulabilecegini diisiiniir. Isa'y1 tanimamak veya Hz.
Muhammed (s.a.s.)'in mesajin1 tammamanin mahiyeti de tartismalidir. Elbette
insanlar bu diinyadaki hayatlarindan dolay1 hesap verecekler ve diinyada bulunmalar1
da imtihan geregi. Gelen ve giden mesajlar1 tanimak da bunun i¢cinde. Bununla
birlikte yine de hesap insanin takati nispetinde olacaktir. Dolayisiyla hakiki
tanimanin Oniinde engeller varsa hesaptan bunlar ¢ikartilacak ve insan gergek cirmi
kadar hesaptan gececek ve gercek ciiriimii kadar da hesap verecektir... *'?

Surast unutulmamahdir ki eski kutsal kitaplardaki mesajlar zaman asimiyla
anakronik hale gelmislerdir. Misevilik ve Hiristiyanligin bu durumda olmalarindan
dolay1 onlarin sahih manalar1 ancak Kur’an-1 Mitheymin’in aydinlatict 15181 altinda
giin yliziine cikabilir ve yasayabilir.

Kendisine gelen Islam mesajin1 kabul edip iman eden kimse, daha sonra
giinahlar icerisinde dahi olsa, sdyet giinahim1 kabul eder ve inan¢ esaslarinda bir
problem yasamayip sirke diismez ise, cennete ehil durumdadir. Bu ehliyet, belki
giinahlarinin cezasin1 Cehennemde cektikten sonra; belki de, Allah dilerse, boyle bir
ikdba dahi maruz kalmadan Allah’in magfiretine mazhar olmakla kendisine
verilecektir.

Biitiin bu hususlar Islam tebliginin kendilerine ulastig1 insanlar hakkindadir.
Bunlarin disinda {slam’in kendilerine ulasmadig1 bir grup vardir ki onlara ehl-i fetret
denilmektedir. Peki Isldim’m onlara bakis acis1 nedir? Asrimizda dahi ehl-i fetret
oldugu fikri kabul edilebilir mi? Bu ve benzeri sorularin cevabi tezin bu boliimiinde

ozetlenmeye calisildi.

211
ay

212 Mustafa Ozcan, a. g.m.
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d. Fetret Donemi insanlan ve Diyalog

Sozliikte bir seyin siddetini kaybedip gevsemesi ve zayiflamasi anlamina
gelen fetret, daha ziyade Hz. Isa (a.s) ile Hz. Muhammed (s.a.s.) arasindaki
peygambersiz gecen donem i¢in kullanilir. Akait ve Kelam literatiiriinde ise, tahrife
ugramamis bir davetle karsilagsma imkanindan mahrum olanlarin dini sorumluluklari
acisindan tartigilan bir konudur. Peygamber (s.a.s.) davetinden yeterince haberdar
olduklar1 halde iman etmeyenlerin sorumlu tutulacaklari hususunda Islam alimleri
arasinda ittifak vardir. Bununla birlikte, Islam’dan haberdar olmamay1 da icine alan
fetret ehlini iki ana grupta inceleyebiliriz: Birincisi, Hz. Isa ile Hz. Muhammed
(s.a.s.) arasindaki donemde yasayip, hi¢bir dinin tebligi kendilerine ulagsmayanlardan,
gecmis dinlerin tesiri ile tevhide inananlar ahirette kurtulusa erecek, tevhid
akidesinden saparak putlara tapanlar ise sorumlu tutulacaktir. [Ikincisi ise
Islamiyet'ten ©nce ve Islam geldikten sonraki donemde Peygamber (s.a.s.)
davetinden hicbir sekilde haberdar olmayanlar.

Degisik dinlerde fetret cercevesi icinde karsilikli bir kurtulus alani bahis
mevzliudur. Meseld Hiristiyanlik'ta Mesih'i duymamis veya gercegi gibi
kavrayamamus fetret ehli i¢in de boyle bir kurtulus kapisi oldugunu &greniyoruz.
Islam'da da baskalarin1 kapsayan bir alan; fetret ehli alan1 vardir. islam’da Risale-i
Muhammediye'yi tam ve kdmilen tanimadan bu diinyadan gog¢en kisi i¢cin bir kurtulus
kapist ve iimidi vardir. Elbette Islam mesajim duydugu halde hakikatini kavrama
noktasinda gerekli cabay1 gostermediyse bundan mesul olacaktir.*'?

Veysel Saray fetret ehlinin zikredildigi tizere ii¢ temel grubunu kategorize
ettikten sonra, iigiincii grubun dini sorumluluklarimi ifdide sadedinde Islam tarihi
boyunca ulemanin vardigi kanaatleri siralamistir ki bunlardan asagida zikredilen su
ikisi bu tezde iglenilen konulara 1s1k tutmasi itibariyle dikkate deger bulunmustur:

Birincisi: Peygamber gonderilmedik¢e insanlarin helak edilmeyecegini ve

azaba ugratilmayacagmi*'*

ifade eden ayetleri delil gosterenler, fetret ehlinin, tek
basina akil yiiriitmeyle iyi ve kotiiyli bilemeyecekleri; iman ve kiifiir ayrimin1 da
yapamayacaklar1 i¢in sorumlu olmadiklarini sdylemislerdir. Zkincisi: Konuyla ilgili

bir bagka temel goriis, fetret ehlinin Allah'in varligina ve birligine inanmak, ayrica

23 Mustafa Ozcan, a. g.m.
2 bkz. isra’, 17/15,16; Suara, 26/208.
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akil yiirtitmek sfretiyle bilinebilecek iyi fiilleri de tespit ederek bunlara uymakla
ylikiimlii olduklar1 yoniindedir. Fetret ehlinin aklim1 kullanmak suretiyle yaraticiyr ve
baz1 onemli vazifeleri akliyla bulabilecegini ifade edenlere gbre bu kimseler sz
konusu yiikiimliiliikkleri yerine getirirse kurtulacaktir. Bu kanaat sahiplerine gore,
ergenlik cagma gelen insanlarin kendilerini ve kainati yaratan yiice bir kudretin
varligina inanmalarini engelleyecek bir mazeret ileri siiriilemez.>"”

Mutlak ve miikemmel bir bilgi araci olmamakla birlikte, akil, Allah'in
varligini bilme ve temel konularda iyi ile kotiiyil ayirt etme yetisine sahiptir. Nitekim
Kur'an'da aklin1 kullanarak Allah'in varligin1 bulmay: ifade eden ayetler vardir.*'®
Ikinci gruptaki bu alimlere gore peygamber gonderilmeden azap edilmeyecegini
bildiren ayetler, ahiret degil, diinya hayatindaki sikinti ve felaketlerle ilgilidir.*"’
Ebli Hanife basta olmak iizere, Ebu Mansur el-Matiiridi ve bu mezhebe bagh
alimlerin ¢ogunlugu, Mu'tezilenin tamami Ebu Abdullah b. Halimi ve muasirlardan
M. Resid Riza da bu fikirdedirler.*'®

Islamiyet'in yayihigindan sonra hak din mevzuunda kimsenin mazeretinin
kalmadigim ileri stirmek teoride miimkiin olmakla birlikte, diinyanin c¢esitli
yerlerindeki insanlarin i¢cinde yasadiklar1 psiko-sosyal cevre, orf-adet gibi realitelerin
bu pesin hiikmii daima hakli ¢ikarmayacag aciktir. Bu sebeple Islamiyet'ten haberdar
olmayan topluluklar bulunabilecegi gibi, psikolojik ve sosyolojik engeller yiiziinden
onun hidayetinden mahrum kalanlar da mevcuttur. Su halde fetret kavraminin
Islamiyet'ten once ve Islam asirlarinda yasayan belli gruplari kapsamina aldigini
kabul etmek gerekir. '

Islam’1n aleyhinde oldugunu biitiin programlariyla ve yaymladigi haberlerle
ilan eden biiyiik ve etkin uluslar arasi bazi medya kuruluslarinm, Islim’1 ve Hz.
Peygamber (s.a.s.)’i karalama kampanyalarinin neticesinde diinyada ¢ok genis bir
cografyada olusan “Islamia Fobia” realitesinin bir yoniine isaret ederek
Bediiizzaman (v. 1960) soyle der: “Ahirzamanda madem fetret derecesinde din ve

din-i Muhammediye (s.a.s.) bir lakaytlik perdesi gelmis. Zaman-1 fetrette, et

*'% Veysel Saray, a.y.

19 bkz. En'am, 6/76-79.

27 Metin Yurdagiir, "Fetret", DIA, X11, s.475, 476.
18 Veysel Saray, a.y.

29 Metin Yurdagiir, a.y.
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U, ead & “Biz peygamber gondermedigimiz hichir halki cezalandzrmaylz”zzo

sirrtyla, ehl-i  fetret, ehl-i necattirlar. Bil’ittifak, teferruattaki hatiatlarindan
muahazeleri yoktur. Imam-1 Safif (v. 204/820) ve Imam-1 Es’arice (v. 324/936), kiifre
de girse, usul-i imanide bulunmazsa, yine ehl-i necattir. Ciinkii teklif-i {1ahi irsal ile
olur ve irsal dahi 1tt1lld’ ile teklif takarrur eder. Madem gaflet ve miirir-u zaman,
enbiya-y1 silifenin dinlerini setretmis; o ehl-i fetret zamanina hiiccet olamaz. Itaat
etse sevap goriir; etmezse azap gormez. Ciinkii mahfi kaldig: i¢in hiiccet olamaz.” **!

Ehl-i fetret konusundaki bu yaklagimin Miisliimanlara anlattig1 sey ise onlarin
bu tiir insanlara ulasip kendilerini Islam hakkinda aydinlatmalar1 gerektigidir. Bunun
ise o insanlar ile giizel diyaloglar icinde olmaktan baska bir yolu yoktur. Onlar ile

diyaloga gecmenin digerlerine nazaran daha kolay olacagi da dikkate alinirsa bunun

aksatilmasinin bir mazereti olamayacag ortaya ¢ikmis olur.

e. Yirmibirinci Yiizyll Hanifleri ile Diyalog

“Hz. Peygamber’den (s.a.s.) on dort asir sonra yiizyilimizda acaba hanif
olmak miimkiin miidiir?” sorusuna cevap verebilmek icin ilk olarak kainattaki eser
ile miiessir iligkisine isaret etmek gerekir.

Allah Tedala izzet ve azameti geregi bir takim sebepleri insanlarin nazarinda
ylice kudretine bir perde hiikmiinde yaratmigtir. Bu sebeplere bir unvan vermek
gerekirse bunlara “ddetullah™ veya “siinnetullah” denilebilir. Bu siinnetullah’in
perdedarhg ile de kainatta her an pek ¢ok sey yaratilmaktadir. “Her giin (an) Allah
(c.c.) bir istedir.”** ayeti de zaten bu realiteye isaret etmektedir. Kainattaki biitiin
mabhliikatin bir Miiessir’in eseri oldugu inkar edilemez. Fakat ne var ki {izerlerinde
sebepler perdesi oOrtiili oldugundan bu herkes tarafindan agikca gozle
goriilemeyebilir. “Her miiessir eseriyle ma’rliftur” kaidesi ise herkesin kabul ettigi,
inkdr1 miimkiin olmayacak bir kaidedir. Esdsen buna kiide degil de siinnetullah

demek daha uygun olur. Bu siinnetullah’in geregince Allah, (c.c.) Kur’dn’da tevhidi

anlattig1 ayetlerde daha cok kainati nazara vererek yerden-gokten, dagdan-denizden,

20 fsra’, 17/15.
2! Bediiizzaman (v. 1960), Mektibat, s.375.
2 Rahmén, 55/29.
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giinesten-aydan vb. bahseder ki insanlar bu isdretleri izleyerek Mevla'y1
bulabilsinler. Zira Allah’1 beseriyetimizin miisaade ettigi sinirlar i¢cinde en giizel
sekilde idrak etmek icin en 6nemli adimlardan birisi hi¢ siiphesiz “Her sey Allah’
(c.c.) hamd ile tesbih etmektedir’** ayetinin ifide ettigi hakikati dogayr giizelce
incelemek stiretiyle kesfetmek olacaktir. Ciinkii, suras1t muhakkak ki Rabbimizi bize
tanitan ilk sey ne Kur’an ya da onceki kutsal kitaplar; ne de Hazreti Peygamber
(s.a.s.) ya da onceki peygamberlerdir. Bu ilk muallim hi¢ siiphesiz her parcasinda
yaraticisinin mithrii bulunan kainattir.

Dogay1 analizi hakkiyla yerine getiren bir arastirmaci neticede kendisini tipki
Lehigh Universitesi’nden giiniimiizde “The Advocate of Intelligent Design”

(Varliktaki Akilcil Dizaynin Avukati) lakabiyla bilinen diinyaca iinli Amerikal

biyokimyaci Michael Behe gibi Allah’in (c.c.) huziirunda hasyetle i ol &1 4L

“En giizel sekilde yaratan Allah (c.c.) ne yiicedir”*** demekten kendisini
alikoyamayacaktir.

Prof. Behe, “Darwin’in Kara Kutusu, Evrim Teorisine Biyokimyasal
Meydan Okuma” isimli meshur kitabinda soyle demektedir: “Biyolojik sistemler
insana saskinlik verecek derecede miithistir. Sadece maddenin her molekiiliindeki

1225 <7+
Yine

muhtesem dizayn bile Darwin’in evrim teorisini yikmaya yeter de artar bile
kendisi ile 2002 Mart'inda yapilan “Ulusa Seslenis” isimli Milli Halk Radyosu
sOylesisinde de soyle demistir: “Bir yerde hdrika, akilcil bir dizayn varsa bu hig¢
siiphesiz su anlama gelir ki orada akilli bir dizayn edici vardir. Kdinatta
gordiigiimiiz bu muhtesem dizaynin dizayncisi ayni zamanda doga iistii bir giice
sahip olmak durumundaduir ki biz onu Tanrt diye isimlendiriyoruz. 226 prof. Behe bu
ifadesi ile UL o2bs (o ALl e Lu! “Kullari arasinda Allah’tan (c.c.) (hakkiyla) ancak

dlimler hasyet duyarlar. »aa

ayetinin ifade ettigi bir hakikati hatirlatmaktadir. Bu
aciklamalarin, bir bilim adami perspektifinden tevhid gerceginin ilan1 oldugu

sOylenebilir.

2 fsra, 17/44.

2 Mii’ minun, 23/14.

25 Michael J. Behe, Darwin’s Black Box: The Biochemical Challenge to Evolution, The Free Press,
New York, 1996, s. 39.

2 bkz. Steven D. Schafersman, Michael Behe and Intelligent Design on National Public Radio "Talk
of the Nation", February 13, 2002, http://www.freeinquiry.com/behe-npr.htmi.

7 Fatir Siresi, 35/28.
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Ayni realitenin ifadesinin imm1 bir bedevi perspektifinden de nasil oldugunu
anlayabilmek i¢in su rivayete bakmak yerinde olacaktir: Bir giin Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) huzliruna bir ¢6l bedevisi gelmis ve hemen kelime-i sehadet getirmistir.
Kendisine Allah’1t (c.c.) nasil buldugu sorulunca da o, “Her miiessir eseriyle

ma’rftur” kaidesini hatirlatacak tarzda soyle cevap vermistir:
bl e Jus 3 53 ) e J 8y

gl 3 2 zhal 15 slend

2 et e Jus

“Bir yerde bir deve tersi, oradan bir devenin gectigine, ayak izleri de orada
birilerinin yiiriindiigiine delalet der. O halde su muhtesem ahenk i¢indeki bur¢ burg
sema, bu derin derelerle kapli, vadi vadi yeryiizii (giizellikleriyle), her seyi bilen ve
her seyden haberdar olan bir Zat’a delalet etmez mi?"***

Verilen bu bilgiler 1s18inda denilebilir ki, aklini dogru kullanabilen her
insanin, hi¢c kimsenin kendisine Islam’1 teblig etmesine ihtiyac1 olmadan Allah’a ve
ahirete Tman etmesi miimkiindiir. Belki Miislimanlarin bildigi gibi Allah’in ve
ahiretin evsafini tam olarak Kur’an ve siinnetin tarif ettigi izere idrak etmekten uzak
bir inanis icinde olacaklardir ama sayet onlar ehl-i fetretten iseler bu durumda bile
olsalar ehl-i necét olacaklarindan kusku yoktur.

Fakat ehl-i fetret donemi insanlarinin sadece Hz. Peygamber (s.a.s.)’den
onceki bazi tarih dilimlerine hasredilmesi isabetli degildir. Zira bugiin diinyanin bazi
ticra koselerinde hala Kur’an’t ve Hz. Muhammed’i (s.a.s.) hi¢ duymamis pek ¢ok
insanin ve toplumun oldugundan siiphe yoktur.

Bununla birlikte giiniimiizdeki pek ¢ok insanin teknolojik imkanlar1 yeterli
olsa bile, carpitmalardan uzak bir sekilde dogru Islim mesajmin kendilerine
ulasmadig1 insanlarin sayisi da azimsanmayacak kadar coktur. Bugiin diinyada,
ozellikle de Bati toplumlarinda Islim’in ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in aleyhinde
yapilan karalama kampanyalariin arkasindaki ¢cok etkin uluslararast medya giiciiniin
varlig1 da hatirlanacak olursa, Kur’an’t ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’i olmas1 gerektigi

gibi bilememekte mazur kabul edilebilecek ve sadece yukarida bahsedildigi sekliyle

8 Molla Muhsin Muhammed b. Murtaza b. Mahmdd Feyz-i Kasani (v. 1090/1679), ilmii'l-yakin fi
usuli'd-din, I-11, Intisarat-1 Bidar, 1979. 1/30.
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Allah ve ahiret inancindan sorgulanacak bir takim insanlarin dahi olabilecegi
sOylenebilir.
Allah Tedlad “Onlarin hepsi bir degildir.”**’ deyip Ehl-i Kitib’in yaptiklari

bazi evrensel giizel amelleri saydiktan sonra onlarin temel inang¢larini r}j@ Qo JoyH
~U “Allah’a ve dhiret giiniine iman ederler.” seklinde dzetlemistir. Bu ayette dikkat

ceken birka¢ husus vardir: Birincisi burada “Rastliine de iman ederler” kayd1 yoktur,

ikincisi ise dyetin basinda gecen &l T o S5 “Allah’in dyetlerini okurlar” kismidir.

Burada Cenab-1 Hakk “Kur’an-1 Kerim’i okurlar” demeyip, bunun yerine daha genel
bir tabir kullanmaktadir. Bu oldukca dikkat cekici, onemli bir husustur. En basta
buradaki “Allah’in ayetlerini” bir tek kutsal kitap/kitaplar seklinde anlamak sart
degildir. Bunlardan kastedilen seyin Allah’1 bize tanitan g¢esit cesit canl tiirlerinin
her birisi, yani kiinat kitabr oldugu da diisiiniilebilir.>** Kur’an’da bu anlayisa ters bir
hiikiim yoktur. Bunun yaninda ibn Astir (v. 1393/1973) buradaki “Allah’in dyetlerini
okurlar” bolimiinden kastedilenin Ehl-i Kitab’in kendi kutsal kitaplarimi tilavet
etmeleri oldugunu belirtir ki bundan maksat Incil ve Tevrat’taki muharref olmayan
boliimleri okuyup bu inan¢ esaslarina ittiba etmeleridir. Zira, bu ¢alismada “Ehl-i
Kitap’la Diyalogu Emreden Ayetler” bolimiinde “Diyalog Ayeti (Ayet-i Hivir)”
bashgi altinda detaylar1 ile izah edildigi iizere Kur’an-1 Kerim, eski kutsal
kitaplardaki baz1 ayetlerin Allah’in ayetleri oldugunu, bunlarda hala Alldh’in bazi
hiikiimlerinin tahrif edilemeden mevcut bulundugunu gostermektedir. “Allah’in
dyetleri”ni sadece Kur’an’a hasretmek biiyiik bir hata olacaktir. Gayrimiislimlerin
hakkiyla Islam’i ogrenmelerinin Oniinde duran engellerin inkdr edilemeyecegi
giiniimiizde, Tanr1 hakkinda dogru inan¢ asamasim basariyla gecen bazi insanlar
Kur’an’t ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’i bilmemekte mazur kabul edilebilirler.
giiniimiizde de boyle bazi insanlarin bir nevi fetret donemini yasamakta olduklari

sOylenebilir.

29 Al-i imran, 3/113.

70 EbG Hafs Umar b. Ali b. Adil ed-Dimaski el-Hanbeli (v. 880/1475), el-Liibab fi ulimi’l-kitab (thk.
Adil Ahmed Abdii’l1-Mevcid, Ali Muhammed Muavviz), I-XX, 1. baski, Dﬁrii’l—Kiitijbi’l—Hmiyye,
Beyrit, 1998, 5/478.
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Ayet-i hivar diye adlandirilan U & U! T S o 4,45 S sl Jaly s
fﬁv 935 b KA s .x;._., 0y & 4 8 >! ayetinde teklif edilen miisterek noktanin
Allah’tan baskasina ibadet etmemek, O’na hicbir seyi serik kogsmamak, kimsenin
birbirini Allah’in yaninda rab edinmemesi oldugu goriinmektedir. Burada Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) iman etmenin de gerekliligi zikredilmemistir. Ne var ki bu,
sadece Islam’daki tedrici teblig konusu ile alakal1 bir ayrmtidir. Yukari paragraflarda
anlatilanlar yanlis yorumlanip Hz. Peygamber’i tanimadan da insanlarin kurtulasa
erebilecekleri hiikmiine varmamalidir. Ciinkii onlar Hz. Peygamber’in mesaji
kendilerine hi¢ ulasmamis ya da kdmilen ulasmamis ehl-i fetret kabul edilebilecek
insanlarla alakal1 bir husustur.

“(...)islam’da tebligin ve tevhidin bu olciideki enginligi, tedriciligi,
yumusakligi ve toplumun degisik kesimleri arasinda kopriiler kurma stratejisinin
bilinmemesi, hatta degisik ve yanlis anlasilmasi bugiine kadar bir hayli insan1 ondan
kacirmig ve 6zelligi cezb u celb olan bir yiice cazibe merkezini, yiizde yiiz kendi
ruhuna zit goriinlimlere itmistir. Bir yandan efkdr-1 &mme ve hissiyat-1 umumiye
carpitilarak beseri aciiliyet herseye hiikmetmeye basglamis ve tedricilik bir yana
brrakilmig; hatta, cok onemlidir, bu ayet-i kerimede siralanan isaret taslari gézardi
edilerek, ise sondan baglanilmis; neticede de saf kitlelerin asir1 bulabilecegi
temayiillere girilmis; diger yandan da ayetlerin mazmunu, muhtevasi, ¢izdigi rota iyi
kavranamayarak, tarik-i Ahmediye disinda gidenlerin bile Cennet’e girecegi iddia
edilmeye baglanmistir. Halbuki, ayetler dikkatlice tedkik edildiginde anlasilacaktir
ki, -mevzumuz olan bu ayette de goriildiigii iizere- Ehl-i Kitab’in Oniine kopriiler
konup, kapilar gosterilmekte, kapidan girildikten sonra neler yapilacagi ise burada
degil, baska ayetlerde tasrih edilmektedir. Siz bu ayete bakarak, Ehl-i Kitab, Allah’a
ve Peygamberimiz’e iman ettikten sonra, Hz. Ahmed’in yolunda gitmese ‘sdyle
olacak-boyle olacak’ diyemezsiniz. Ciinkii, bu nev’i ayetler, onlar1 Hz. Ahmed’in
yoluna davet icindir. O yola girildikten veya O’nun kasrimin kapisindan iceri
girildikten sonra, artik O’nun ¢izgisinin takip edilecegi izahtan varestedir. Islam’1 ve
Kur’an’1t iyi anlamak icin, Kur’dn’a ve Siinnet’e bir biitiin olarak bakabilmek,

parcalari bu biitiiniin i¢inde miitalaa edip, herbirini yerli yerine oturtmak sarttir.”>?

B Al-i fmran, 3/64.
2 Giilen, Kur’an’dan Idrake Yanstyanlar, Nil Yaymlar, istanbul, 2007, s. 121,122.
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Belki nasih-mensiih meselesini giindeme getirip bir takim insanlarin ehl-i
fetretten kabul edilebilecekleri ve dolayisiyla Rasiliillah’1 (s.a.s.) taniyip ona Tmén
etme mecblriyetinden mazur olabilecekleri fikrine karsi ¢ikanlar olabilecektir.
Acikca “Allah Rastlii’ne Tman™1 iceren ayetleri gosterip s6z konusu ettigimiz Al-i
Imran Siresi 113-115. ayetlerinin hiikmiiniin artik gecerli olmadigini 6ne siirenler de
olabilecektir. Fakat bizim tezimiz “Biz bir Rasiil gondermedikce hic kimseye azap
edecek degiliz” mealindeki ayetin farkli bir tefsirine ve yorumuna dayanmaktadir. Bu
yoruma gore kendisine Kur’an mesaji ve risdlet-i Ahmediye kamilen ulasmadan bu
diinyadan gocen kisi icin bir kurtulus kapisi1 ve timidi vardir. Zira bu tiirden kisiler
kendisine Raslil ulasmamis kimseler kategorisinde ele alinmalidirlar, onlarla ayni
hiikiimlere tabidirler.

Bu kanaate sahip olmakla ilim diinyasinda yalniz da sayilmayiz. Ciinkii ash
hak olup da tahrifita ugramis dinlere inanan, zulim ve zarardan uzak bir sekilde
yasayanlarmn kurtulusa erebilecekleri, Islami bilimlerin tesekkiil devri alimlerinden
Abdullah b. Halimi tarafindan da dile getirilmistir. O, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in
daveti kendisine ulasmamis, fakat asl hak ve miistakim olup, sonradan bozulan bir
dine inanan kigiyi "Miisliiman" olarak niteler. Ciinkii ona hak dinin Peygamber’inin
(s.a.s.) daveti ulasmamistir. Boyle birisi, Kabe'nin kible oldugunu bildiren ayetler
gelmeden Once Kudiis'e yonelerek namaz kilan, ya da vaktinin bir kisminda namaz
kilamadiklar1 i¢in "dinen eksik" sayillan kadin gibidir. O da "Peygamber
gondermedikge Biz, kimseye azap edici degiliz" ayetini bu fikre mesnet gosterir. Ona
gore rasiliin gonderilmesi, tebligi ifade eder. Davetin ve tebligin ulagsmadigi kimse
kendilerine rastil gonderilmemis hiikmiindedir. Nitekim, Hz. Peygamber'e (s.a.s.)
gelen bir vahyin igeriginden, ulastirilana kadar, kavminin bireyleri mesul
tutulmuyordu. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kavminden teblig ulagmayanlar1 mesul
tutmamis olmasi gosterir ki, divetine uzakta kalanlarin hiikkmii de aymdir. islam
Peygamberi, Muaz b. Cebeli Yemen'e gonderirken, ona, diismanla kars1 karsiya
gelirse, once insanlar1 Allah'in bir olduguna inanmaya; sonra, Hz. Muhammed

(s.a.s.)'in risdletini kabule ¢agirmayr emretti.”>* Savasa oncelik vermis olsaydi, teblig

3 Bkz. Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdiillatif ez-Zebidi (v. 893/1488), Tecrid-i
Sarih (trc. Kamil Miras), 8. Baski, DIB Yaynlari, 1985, 4/ 266.

83



gerceklesmezdi. Davete Oncelik vermesi, daveti isitmeyenlerin mesul olmadiklarini
gbstelrir.234

Bu konuda su da unutulmamalidir ki, Miisliimanlar diinyaya islam’1 gerektigi
sekilde duyuramamuslardir. Islim’in biitiin giizelligiyle insanlara ulastirilamamasi
Miislimanlarin {izerinde biiyiik bir vebal olarak durmaktadir. Ciinkii bunun
neticesinde hakikat onlara kars1 kapali kalmistir. Allah, gayrimiislimleri hesaba
cekerken, Miisliimanlar1 da Islam'1 temsil edip yayamadiklarindan dolay1 hesaba
cekecektir. Ahirette ihtimal ki o gayrimiislimler soyle bir su¢lamada bulunacaklardur:
“Ya Rabbena! Bize hakki hakikati anlatmadilar. Yapsalardi vazifelerini biz de hak
dine tabi olurduk.”

Bu yiizden denilebilir ki giiniimiizde yakin zaman diliminde daha cok ele
alinmaya baslanmis olan ehl-i necit konusu aslinda Miisliimanlarin gayrimiislim
mubhataplar ile iligkilerini miispet hareket cercevesinde sekillendirip onlar ile giizel
diyaloglar kurmalar1 icin onemli detaylar vermektedir. En basta Misliimanlar ile
mubhataplar arasindaki ortak noktalarin daha da fazla oldugunu hatirlatan bu konu bir
de diinyada “Ummet-i Vasat” olan Miisliimanlara sorumluluklarini hatirlatmaktadir.
Hz. Peygamber (s.a.s.), “Benim ismim yer yiiziinde giinesin dogup battigt her yere
ulasacaknr.” buyurmustur, ve bu kiydmetten Once vaki olacaktir. Ama
unutulmamalidir ki bu sadece bir “gelecekten haber verme” degildir. Bu ayni
zamanda Miislimanlara bir hedef gostermektir. Bu hedef de diinyamin her
kosesindeki biitiin insanlart muhatap alarak, onlarla giizel diyaloglar kurmak
vasitastyla Islam’1 diinyaya anlatmaktir. Kisaca Hz. Peygamber (s.a.s.), “Hep miispet
hareket edin ve Islam ile biitiin diinya insanlar1 arasina baris, sevgi, hosgorii ve
tolerans kopriileri kurarak benim adimi tim diinyaya yayin.” mesaji vermektedir

buitiin Miislimanlara.

f. Dinlerarasi Diyalogun Amaci

Diyalogun amaci dinler ve kiiltiirler aras1 ¢atismanin kaginilmaz oldugu

tezine karsi, farkli gruplarin bir iilkede ve bir diinyada hiirriyet ve adalet icinde

74 Ebu Abdullah Hiiseyin b. Hasan Muhammed el-Buhari Halimi (v. 403/1012), EI-MinhAc i Suabi'l-
fman (thk. Hilmi Muhammed Fude), I-11I, Darii'l-Fikr, 1979, 1/176.
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beraber yasamalarmin miimkiin oldugunu ispat etmek ve bunu yasayarak
gostermektir. Diyalog ne tavizdir, ne de bagkalarimi hosnut kilmak i¢in degismezleri
degistirmektir; diyalog karsilikli olarak, Kur’an’in 6ngordiigii gibi gayrimiislimlerle
iyilik ve adalet cercevesinde iliski kurmaktir.” Giiniimiizde artik diinya iyice
kiiciilmiis, iilkeleri ceviren sinirlar artik iyice seffaflasmis ve uluslar ekonomik,
siyasal, ticari ve kiiltirel pek ¢ok alanda i¢ ice girmislerdir. Su halde zaten
Miislimanlarin gayrimiislimler ile belli bir iliski halinde olmamalar1 imkansiz
goriilmektedir.

Diyalogun en temel amaclarindan birisi 6grenmek olmalidir. Aslinda diger
din mesuplarinin inang diinyasina niifliz etmek, insanin kendi diinyasina niifizunu da
beraberinde getirir. Bu faaliyetlerin bilgi diizeyinde bize kazandiracagi diger 6nemli
bir husus, Onyargillarimizin ve 6n kabullerimizin farkina varmamiz olacaktir.”*®
Insanlar aras1 iletisimin olumlu gecip giizel neticeler vermesinde en etkili
yontemlerden birisi empatidir. Empatiyi ise en zor kullanabilecek kisiler farkli
dinlere mensup olanlardir. Ama yine de bagka bir din mensubunun belirli inanglar
acisindan neler hissettigini veya hissedebilecegini diisiinmek imkénsiz degildir. Her
din mensubu, farkli dinlerin mensuplarinin benzer durumlar karsisinda benzer
duygular1 yasayacagii veya yasamasi gerektigini varsayarak ozel bir iletisimin
kapisini aralayabilir.23 !

Toplumdaki farkliliklar1 bir zenginlik olarak goriip farkliliklara acik olmak
bir olgunluk alametidir. Farkli inanglardan, Kkiiltiirlerden ya da ideolojilerden
insanlarin toplumdaki herkesi kendi konumunda kabul etmeleri ve birbirlerine saygili
bir sosyal hayat siirdiirmeleri 6nemli bir idealdir. Fakat bu ideale ulagabilmek igin
evvela herkesin bagkalarim1 tanmmaya, anlamaya ve kesfetmeye hazir olmasi
gerekmekte ve bundan kimse ¢ekinmemelidir. Zira kisi bilmediginin diismanidir ve
unutulmamalidir ki dostluklar ancak insanlarin birbirlerini tammastyla baslayabilir.

Bu Onemli realiteye deginerek dinleraras1 diyaloga duyulan ihtiyacin
boyutuna isaret edebilmek i¢in sahsi bir tecriibemi aktarmak yerinde olur: 2001-

2002 egitim yilinda dil egitimi icin Amerika Birlesik Devletleri’nin Minnesota

* Hayrettin Karaman, “Papa’ya Ragmen Diyalog” Polemik Degil Diyalog, Ufuk Kitap, istanbul,
2006, s.114.

2 Ali Bardakoglu, “Diyalog”, Polemik Degil Diyalog, Ufuk Kitap, Istanbul, 2006, s. 52.

T bkz. a.g.e., s. 53.
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eyaletinde bulunmaktaydim. Minnesota Universitesi'nde 6gretim gorevlisi olan ve

[slam’1 aragtirmakta olan Ispanya’li bir arkadasla tanismistim. Bir giin Kur’an’1 agti

ve terciimesini isaret ederek Bakara Siiresi 191. ayetinin su kismum gosterdi: .» )1‘55@
o S L% “Onlar nerede yakalarsamiz oldiiriin.” Tyice sasirmus, kafas1 karismis ve

hayrete diigmiis bir halde soyle dedi:

—Bu nasil bir din bdyle! Bu sizin kutsal kitabimz Kur’an degil mi? Nasil
boyle bir vahset kitabina tabi olabiliyorsunuz? Hani hep “Islam baris dinidir” derler
ya... Nerede gosterir misin? Bu adyet tam tersini sdylemiyor mu? Nedir senin bu
ayetten anladigin? Yani simdi ben Miislimanlig1 kabul etsem, bu ayete ittibaen elime
bir tabanca alip ev ev dolasip kapilar1 ¢calmali ve de kapiyr acan her Amerikaliy1

hemen oracikta vurmalt miyim? Nedir bu Tanr1 agkina?

Bunun iizerine Antonio’ya bir dnceki ayeti analiz edip etmedigini sordum. Iyi

analiz edemedigini anlayinca da Kur’an’1 elime alip ona bir 6nceki ayet olan | e
_,J.Mjw v,u Ul 31{ A5 U (&)Lu, iﬁjﬁ\ fjJ\ Je “Sizinle savasanlarla siz de Allah yolunda

savasin. Fakat haksiz yere saldirmaymm. Muhakkak ki Allah haddi asanlar
sevmez.”*® dyet-i kerimesini gostererek kafasim karistiran ayetin savas stratejisinden
bahsettigini dolayisiyla da anlaminin “sdyet savasa girmek zorunda kalindiysa,
Miisliman’in {izerine diisenin, pasif bir sekilde beklemek degil de cesurca ve
kahramanca cephede miicadele edip diigmana haddini bildirmek” demek oldugunu,
savas acabilmenin Islim’da sartlarim, hangi sartlarda Miisliimanlarin savasa
gidebileceklerini ve savasta da tdbi olmak zorunda olduklar1 dinin hassasiyetle
emrettigi kurallar1 anlatmaya calistim. Belki o zaman arkadasi tam ikna edemedim
ama Islim’1n giilen yiiziinii aksettirecek bir akademik arastirma yapma kararina o
zaman vardim.

Goriildiigii lizere sayet gayrimiislimlerle baz1 oturumlar diizenlenecek olursa
onlarin aydinlatilmasimi gerektirecek ¢ok konular ve kaldirilmasi gereken ¢ok
Onyargilar vardir. Ayn1 sekilde Miislimanlarin da onlar hakkinda yanlis bildikleri ve
diizeltilmesi gereken cok yanlis bilgilere ya da onyargilara sahip olduklarinda siiphe
yoktur. Bunlar ise dinlerarasi ve Kkiiltiirleraras1 diyalog faaliyetleri vesilesiyle

gerceklestirilebilecek seylerdir ancak.

238 Bakara, 2/190.
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Diyalogun en onemli hedefi “Silm”e, evrensel barisa, esenlige girmektir.239
Birlikte hareket edebilmek, insanligin ortak hedeflerine dogru birlikte ilerleyebilmek
diyalogun nihdi amaclarindan birisi olmahdir. “Ey iman edenler! Hepiniz toptan

;240
baris ve selamete girin

dyeti de Miislimanlara iste bu ¢ok Onemli hedefi
vermektedir. Bu hedefe dogru yiiriimekteki en Onemli bir asama ise dinlerarasi,
kiiltiirleraras1 ve medeniyetler arasi diyalog faaliyetlerine goniilden destek olmaktir.
Biitiin insanlarin Miisliiman olmalar1 dinin, Kur’an’in hedefi degildir. Kur’an’in
hedefi; din 6zgiirligli ve adalet cergevesinde, insanlarin birbirleri ile iyi iliskiler

icerisinde yagadiklar1 bir diinya diizenidir. Kur’an bunu istiyor.241

g. Dinlerin Amac Birligi, Diyalog ve Kotiiliiklere Karsi
Beraber Miicadele Etmek

Din fenomenolojisinin dnciilerinden Hollandali dinler tarih¢isi Gerardus van
der Leeuw neticede detaylar1 farkli olsa da ama¢ ve Ozleri bakimindan dinlerin
birlestigini ve bu yoniiyle gizli bir dinler birligi mihveri olusturduklarini belirtir. Ona
gore bu mihvere hizmet eden bir etken de dinlerin amag¢ birligidir. Tiim dinler,
insanligin kurtulusunu saglamak i¢in vardir.** Kardavi gibi Islam diinyasinda sozii
ve saygmligi olan hemen hemen biitiin alimler bagka dinlerin miintesipleri ile
diyalogun gerekliligi konusunda hemfikirdirler. Hi¢gbir din, ne terorii, ne fuhsiyati, ne
uyusturucuyu ne de haksiz gerekgelerle baska iilkelere saldirmayi onaylamaz. Bu da
biitin insanligin faydasina kullanilmas1 gereken c¢ok ©Onemli bir ayrintidir.
Diyalogdan beklenen de aslen budur ya da bu olmalidir.

Kiiresellesen bir diinyada gerek kiiltiirlerarast gerekse farkli din mensuplari
arasindaki diyalog, her gecen giin biiyiikk 6nem kazanmaktadir. Giiniimiizde insanlig1

tehdit eden aclik, savas, teror, hosgoriisiizlilk, somiirii, ahlaki yozlagsma ve cevre

> Hiiseyin Hatemi, “Miisliimanlarin Diyaloga Girmelerinin Sartlari ve Amact”, Kiiltiirleraast
Diyalog Sempozyumu, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi, 7-8 Mart 1998, 5.179-183.

0" Bakara, 2/208.

a Hayrettin Karaman, “Ortak S6ze Gelmek”, Polemik Degil Diyalog, s. 41.

22 Mustafa Alici, “Dinler Tarihinin Diyaloga Katkis1”, Polemik Degil Diyalog, Ufuk Kitap, Istanbul,
2006, s.179.
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kirliligi gibi tehlikeler karsisinda inananlarin birlikte hareket etmeleri ortak bir
temenninin 6tesinde, bir zorunluluk halini almistir. 243

Ingiliz dinler tarihi hocasi Geofferey Parrinder’e gore de dinler yapilarimin bir
geregi olarak birbirleriyle iligskiye girmeye zaten hazir durumdadirlar. Bu iliskilerin
de idealinin dinlerin kendi 6zlerinde var olan iyiyi ve giizeli hep beraber destekleyip,
zaten dini tabiatlarinin geregi kars1 olmak durumunda olduklar1 kotiiye karsi beraber
omuz omuza miicadele etmeleri oldugunu savunur.**

Boylesine farkliliklar1 hdiz insanlar omuz omuza koétiiliiklere karsi bir
miicadele verebilmek icin birbirleri ile iletisim halinde iken muhataplar1 hakkinda
onceden olugsmus Onyargilarini, olumsuz kanaatlerini vs. en azindan diyolog icinde
olduklar1 zaman boyunca epoche metodu kullanarak (askiya alma) muhataplarina
kendilerini ifade etme firsat1 vermelidirler. Bu faaliyetlerin amacina ulagmasinda kilit
rolii oynayacak onemli bir metot olacaktir.

“Hep sunu soyliiyorum: Diyalogun hedefi, tek bir dine varmak, dinleri teke
indirmek olmamali. Boyle bir hedef olamaz zaten. Bu esyanin tabiatina aykiridir.

Ama diyalog, duvarlar1 kaldirip birbirimizi gérmemizi saglayabilir.”**’

“Eger ortak noktalarda bulusursak bu diinyada her inaniga, her medeniyet
sahibine yeterince yer var. Ama buna inanmazsak hi¢ kimse birilerini yok ederek
kendisine mekan diisiinmesin bu diinyada. Artik onun icin cok gectir: Ya birlikte
yasariz, ya birlikte goceriz. Birlikte yasamak varken niye birlikte go¢cmeyi hayal
edelim?"**

Hans Kiing’iin ifadesiyle dinlerarasi diyalog olmadan dinlerarasi1 baris,
dinleraras: baris olmadan da diinya barisimin gerceklesmesi miimkiin degildir.**’ Her
ne kadar Bati diinyasinda ortaya ¢ikisinin farkli sebepleri varsa da bugiin dinlerarasi

diyalog talebi, ortak problemlere samimi olarak ¢odziim arama ihtiyacinin bir

*Ali Bardakoglu, “Diyalog”, Polemik Degil Diyalog, s. 51.

* bkz. Geofferey Parrinder, Comparative Religion, London, 1976, s. 103-128.

25 Hayrettin Karaman, “Ortak S6ze Gelmek”, Polemik Degil Diyalog, s. 36.

¢ Mehmet Aydin, “Medeniyetler Catismasini Tartismak”, Medeniyetler Catismasindan Diyaloga,
Istanbul, 2000, s. 42.

27 Hans Kiing, Evrensel Bir Ahldka Dogru (trc. Nevzat Y. Asikoglu), Ankara, 1995, s.2; bkz. John
Hick, Tnanglarln Gokkusagr (trc. Mahmut Aydin), Ankara 2002, s.195; W. Montgomary Watt,
Miisliiman-Huristiyan Diyalogu (trc. Fuat Aydin), Istanbul 2000, s.140.
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sonucudur. Uzmanlarin dinlerarasi diyalog toplantilarinda teolojik degil, temel sosyal
ve ekonomik problemlerin ele alinmasi gerektigini sdylemeleri de bu yiizdendir.248
Baris ve huzlir icinde bir diinyd kurmak gibi ¢ok &li maksatlar1 olan
Miislimanlar her inangtan insan ile giizel bir etkilesim i¢cinde olmalar1 gerekir. Fakat
diinyanin genel yapist degerlendirildiginde goriilen odur ki, hus@isen diinyanin ¢ok
genis bir cografyasinda hakimiyeti olan ii¢ semavi din vardir. Islamiyet, Hiristiyanlik
ve Misevilik. Medeniyetler tarihini okuyan herkesin de bilecegi gibi tarihte cereyan
etmis olan biiyiik ve kanli savaslarin pek ¢ogu bu ii¢ dinin mensuplar1 arasinda vuki
bulmustur ve hala da vuk@i bulmaktadir. Bu da su anlama gelir: Diinya barigina katki
yapabilmek ic¢in evveld bu ii¢ semavi dinin mensuplar1 arasinda giizel bir diyalog

te’min edilmelidir.

2.  Ehl-i Kitap’la Diyalog

Evveld Kkiiltiirler, medeniyetler, insanlar, cemaatler tamnmalidir. Bugiinkii
kavgalarin biiyiikk bir kismi, affedilmez cehaletten geliyor. Tiirkiye’nin bugiinkii
sorunlarinin temelinde de cehalet vardir. Toplum kesimleri birbirlerini tanimadiklari,
tanimaya yanagmadiklari, tanidiklar1 zaman zihinlerindeki putlarin yikilacagindan
korktuklar1 ve verdikleri kararlardan donmek istemedikleri icin maalesef genellikle
ogrenmeye zihinlerini kapatiyorlar. Ogrenmeye kapali olma haliyle kesinlikle bir
diyalog dogmaz.*** Herkes belirli bir tolerans sikintisi icindedir. Kimse kimseyi
tamimamakta ve kimse kimseye tahammiil etmemektedir bugiinkii diinyada. Bunlarin
coziilmesi lazim.>° Bir Hiristiyan olan Glaser de Miisliiman ve Hiristiyan diyalogu
Oniindeki en biiyiikk engelin iki inan¢ grubunun birbirlerini anlamamasi oldugunu

ifade etmektedir.>!

% Omer Faruk Harman, “Dinlerarasi Diyalog ve Papa Benedict”, Polemik Degil Diyalog, Ufuk Kitap,
Istanbul, 2006, s. 56.

* Mehmet Aydin, “Medeniyetler Catismasini Tartismak”, Medeniyetler Catismasindan Diyaloga,
Istanbul, 2000, s. 39.

20 {lber Ortayli, “Muzakere”, Medeniyetler Catismasindan Diyaloga, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 2000, s.82.

»! {smail Albayrak, “Metinsel Diyalog, islamiyyat”, Polemik Degil Diyalog, s. 220.
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a. Ortak Noktalara Vurgu ve Kur’an’in Ehl-i Kitab’a Cagris1

Bazi1 6nemli farkliliklar bulunmakla birlikte, biitiin semavi dinlerde Allah’a
ibadet ortak bir 6zellik gosterir. Kur’an-1 Kerim’de biitiin peygamberlerin, insanlar1
Allah’1n birligine inanmaya ve sadece Allah’a ibadet etmeye davet ettikleri anlatilir.
“Eger Allah insanlarin bir kismunin zararint diger bir kismi ile savmasaydi
manastirlar, kiliseler havralar ve Allah’in admin cok anildigi mescitler yikilir

n232 ayetinde c¢esitli dinlere mensup mabetler pes pese zikredilir.

giderdi.
Miislimanlara orucun farz kilindig: belirtilirken, daha oncekilere de farz kilindigi
ifade edilir.”>® Hac ibadeti Hz. Ibrahim’e (a.s.) dayandirilir ve her immete kurban

ibadetinin mesru kilindig1 belirtilir.>>*

Kisas hiikmiiniin Tevrat’ta da yazili oldugu
beyan edilir.™ Zaten Islam hukuk metodolojisinde, Tevrat ve Incil’deki hiikiimlerin

belirli esaslar ¢ercevesinde delil olma 6zelligine sahip oldugu bilinmektedir.*®

Kur’an’da pek ¢ok ayet hem Kur’an’m, hem Tevrat’in, Zebur’un ve hem de
Incil’in aym1 kaynaktan gelen ve aym inang ve degerleri iceren kutsal Kitaplar

oldugunu pratikten rnekler vererek anlatmaktadir. Meseld: 5. Uil 14,0 Lol 5 24,
D 1ah O 1505 25 “Biz gercekten, hem sizden énce Ehl-i Kitab’a, hem de size, Allah’a
karst gelmekten sakinmanizi emrettik. "7 ve ey e s FURESSAT d,d s o “Bu,

elbette onceki  sahifelerde, Ibrahim ile Misd’ya verilen sahifelerde de
bildirilmigstir.”*® gibi yetler bu hakikate vurgu yapmaktadur.

Bununla birlikte pek cok ayette onceki kavimlere gonderilen peygamberler,
bazen kutsal kitaplarinin isimleriyle ve bazen de sadece kendi isimleriyle hep nazara
verilerek, hepsinin ayni mesaj1 ilettikleri insanlara hatirlatilir: “Nuh’a ve ondan
sonraki nebilere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a,

Yakub’a ve torunlarmna, Isd’ya, Eyyub’a, Yunus'a, Harun ve Siileyman’a da

52 Hac, 22/40.

23 Bakara, 183.

5% Hac, 22/34.

55 Maide, 5/45.

6 pkz. Ebli Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi (v. 483/1090), Usalii’s-
Serahsi, Istanbul 1990, 2/99-105.

57 Nisa, 4/131.

8 A’14, 87/18,19.
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vahyettik. Davud’a da Zebur’u verdik. Durumlarini sana daha once anlattigimiz ve.

anlatmadiginiz nice elgiler gonderdik. Allah Miisd’ya da hitap ederek konustu. »239

Ortak noktalar1 cok fazla 6n plana ¢ikaran Hz. Peygamber (s.a.s.) Yahtdileri
ve Hiristiyanlari, Allah’in birligi formiiliiyle islAm adi altinda birlestirmeyi {imit
etmistir.”*° Ayn1 hakikate 6nemli dl¢iide vurgu yapan pek ¢ok hadis-i serif gostermek
miimkiindiir. Ornegin, Hz. Safiyye Validemiz aslen Yahudi asilli oldugu icin bazen
diger Validelerimizden tariz gordiigii olmustur. Bundan ¢ok miiteessir olunca
Efendimiz (s.a.s.) ona soyle soOylemistir: “Siz benden nasil daha hayirl
olacakmissiniz? Benim kocam Hz. Muhammed (s.a.s.), babam Hdrun (a.s.) ve amcam
da Miisa (a.s.) demedin mi onlara?” 261

“Yiice Yaratici’ya inanmak ve yararli isler islemek her ii¢ semavi dinin ortak
ve temel ogretisidir. Oyleyse farkli din mensuplari arasindaki diyalogu sozde
birakmayip eyleme doniistiirmeli; diinyada barigin egemen olmasi, ekonomik refahin
dengeli dagilimi, diinyanin neresinde olursa olsun kan ve gdzyasina sep olan savas ve
siddetin sona ermesi, minevi yozlasma ve kirlenmenin yerini dinin aydinlifinda
herkesi kusatan bir huzur ve mutlulugun almasi i¢in etkili bir adim héline
getirmeliyiz.”262

Ehl-i Kitap’la diyalog ve isbirligi konularindaki farkli beyanlariyla dikkat
ceken Bediiizzaman'a (v. 1960) gore insanlar iki kisimdir: Dindarlar ve dinsizler.
Birinci kism1 Miisliimanlar ile Ehl-i Kitap, 6zellikle de iclerinden Hiristiyanlar teskil
etmekte, ikinci kisim ise bunun diginda olanlar, tevhid inancini inkar eden diger
inan¢ sahipleri teskil etmektedir. Hizmet felsefesini "Biz, degil onlar gibi ehl-i
diyanet ve tarikata mensup Miisliimanlar, simdi bu acib zamanda, imani bulunan ve
hatta firak-1 dalleden bile olsa onlarla ugrasmamak; ve Allah'1 (c.c) taniyan ve ahireti
tasdik eden, Hiristiyan bile olsa, onlarla medar-1 niza' noktalar1 medar-1 miinakaga
etmemeyi; hem bu acib zaman, hem meslegimiz, hem kudsi hizmetimiz iktiza ediyor.

" 203 sozleriyle zetlemistir.

9 Nisa, 4/163, 164; bkz. Mii’min, 40/78.

20 bkz. Yusuf Macit, lletisimde Model Olarak Hazreti Muhammed (s.a.s.), Yeni Akademi Yayinlari,
Istanbul, 2006, s.148-149.

%! Ebiil-Fazl Sehabeddin Ahmed b. Hacer el-Askalani (v. 852/ 1449), el-Isabe fi temyizi's-sahabe
(dirase ve tahkik: Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavviz), I-VIII, Beyrut, Darii’1l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1995, 4/347.

2 Ali Bardakoglu, “Diyalog”, Polemik Degil Diyalog, Istanbul, 2006, s. 53.

3 Bediiizzaman (v. 1960), Emirdag Lahikast I, Sozler Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 159.
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“Acaba Kur’an onlar1 yalmzca tek segenek olarak Miisliiman olmaya mi
davet ediyor yoksa bagka bir secenek daha m1 var? Onemli bir soru bu. Allah Teala:
‘Aranmizda ortak/ esit olacak bir soze gelin; Allah’tan baskasina tapmayalim, ona
hicbir seyi es tutmayalim ve Allah’t birakip da birimiz digerimizi ilah edinmesin...”***
buyurmaktadir. Yani aslinda bu tevhid inanci biitiin ildhi (asli vahye dayanan)
dinlerde var. Tevhid ii¢ dinde de var. Ciinkii ayn1 kokten geliyor.”265

“Miisliimanlarin ¢ogu Hz. Peygamber (s.a.s.)’in biitiin din saliklerini Islim’a
cagirdigina inamrlar. Ben diyorum ki: Islam ulemasi icinde, Kur’an-1 Kerim’e
bakarak Peygamberimizin beklentisinin bundan ibaret olmadigina inananlar da var.
Peygamberimiz ‘Yahudi mutlaka Miisliiman olsun!” demiyor, ‘Hiristiyan mutlaka
Miisliman olsun!” demiyor, diyor ki: ‘Yahudiler ve Hiristiyanlar tek Allah’a
inansinlar, ahirete inansinlar ve kendi kitaplarinda da bulunan iyiliklere gore
yasasinlar (Yani bizim amel-i salih dedigimiz seyler); beni de sahtekarlikla,
yalancilikla itham etmesinler. Getirdigim kitabin da suradan buradan calinti
oldugunu sdylemesinler.” dolayisiyla Hz. Muhammed (s.a.s.) ‘Bu takdirde onlar da
cennete giderler’ demis oluyor. Bu inangta olanlar var mi? Var. Bu inancta
olmayanlar (Inanclarina sirk karistiranlar) var mi1? Evet, onlar da var. Ama farkli
olanlar da var. Iste sizin admna diyalog dediginiz sey bu zaten. Kur’an-1 Kerim’de
Ehl-i Kitap’la ilgili devamli vurgulanan sey; Allah’a iman, ahirete iman ve amel-i
salihtir. Kur’an bircok ayette bunu sdyliiyor; yani ‘Peygambere iman edin’ demiyor.
‘Allah’a iman, ahirete iman ve amel-i salih diyor.” Bunlar1 nazar-1 itibara alinca ben
diyorum ki, Islam Ehl-i Kitab’1, tek secenek olarak —son dinin mensubu olmak
manasinda- Miisliman olmaya c¢agirmiyor ‘hanifiyyete’ (Hz. Ibrahim ¢izgisindeki
tevhide ve bu manada islam’a) cagiriyor. Al-i imran Siiresi, 95. dyette: | JE AR

oS ,MJ' o o G u..> ! iij‘De ki, Allah dogruyu séylemistir. Oyle ise tevhide
baglanarak ataniz Ibrahim’in dinine uyun; o miisriklerden degildi.’ buyuruyor Allah
Teala.”*%

Surast muhakkaktir ki bu asirda tevhide hizmet yiikii ¢cok agirdir. Bunun igin

Miislimana diisen de en zayif omuzlardan bile istifade etmeye calismaktir. Hz.

4 Al-i Imran, 64.
265 Hayrettin Karaman, “Ortak S6ze Gelmek”, Polemik Degil Diyalog, s. 37.
266 Hayrettin Karaman, “Ortak S6ze Gelmek”, Polemik Degil Diyalog, s. 35,36.
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Isa'min niiz{lii ile alakali hadis-i serifleri Hiristiyanligin bir giin aslina donerek teslis
inancindan arinacagi seklinde anlayarak Ehl-i Kitab’1 da bu agir yiikiin altinda
yardimc1 konumunda gorerek onlarla diyalog arayislari icinde olmak basiretin geregi
olarak algilanmalidir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in kendisinden Onceki seméavi
kitaplarin ihtiva ettigi temel esaslar1 icermesinden dolay1 giin gectikce saflagarak sirk
unsurlarindan kurtulacak olan Hiristiyanlarin Miisliimanlarla ortak noktalar1 zamanla
daha ¢ok giin yiiziine ¢ikacaktir. Bu vesileyle de goriilecektir ki kiifre ve dinsizlige
kars1t miicadelede Miisliimanlarin onlarla beraber hareket etmesi diinya baris1 adina
cok ehemmiyet arzedecektir.

[letisimin arttig1 bir diinyada miisterek yonleri olan sistemlerin birbirleriyle
goriigsmeleri beklenir. Hele dinsizlerin, insanlar1t birbirine kirdiran baglica faktor
olarak dini itham etmeleri karsisinda, dinlerin kendilerini olduklar1 gibi anlatmalari,
insanliga mutluluk ve erdemli bir hayat yolunu gosterdiklerini ortaya koymalar1
yerinde olur. Ozellikle Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudiler arasindaki ¢ok 6nemli bir
ortak deger olan Hz. ibrahim (a.s.) iyi degerlendirilmelidir. Bu konuda su ayrintinin
da hatirlanmas1 gerekmektedir ki Allah Rastlii Mekke’de vahiy almadig1 meselelerde

Miisriklere muhalefet ederek Ehl-i Kitab’in davranislarina uygun hareket etmistir.”®’

b. Ehl-i Kitab’in Diyalogtan Gercek Amaci

Gliniimiizde yapilan dinleraras1 diyalog calismalarina en c¢ok Hiristiyan
diinyasindan olmak {izere Yahudiler de istirak etmektedirler. Katilimcilarin bazen
temsil ettikleri gruplar1 veya cemaatleri bazinda, bazen de ferdi olarak farkli niyetleri
olabilmektedir. Bunlar olumlu da olabilir olumsuz da. Asagida gosterecegimiz iki
ayet-i kerime onlarin olumsuz olabilen niyetlerine birer isdrettir: Uj 3,4 & % L,
ﬁw @ & sy “Ne Yahudiler ne de Hiristiyanlar, sen onlarin dinlerine tdbi

1268,

olmadik¢a asla senden razi olmazlar.”*"; s (S SOG4 e 255557 3 Q1 3 e 58755

s I .. 22 [P oF  a% . 8. 5 37 . 2o T 3% ol G . o o o L SN
2B el s S e Al o) oAbl GU B Vel 1pasl G L) 8 Ul e feesil e e “STrf

%7 Muhammed Hamidullah, /sidm Peygamberi (trc. Salih Tug), I-1I, Ankara, 2003, 1/190.
268 Bakara, 2/120.
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nefislerinden ileri gelen bir kiskanclik sebebiyle, Ehl-i Kitap’tan bircok kimse,
gercek kendilerine ayan beyan belli olduktan sonra, sizi imanmmizdan uzaklastirip
kifir haline cevirmek isterler.”*” Kur'an’in dikkat ¢eken bir 6zelligidir ki Allah
Teala bu son ayette de goriildiigii lizere, IslAm diismanlarimin yaptig1, planladigi pek
cok kotiiligl gosterdikten sonra Miislimanlarin adaletin ahirette tecelli edecegini
hatirlayarak isi Allah’a havale etmelerini istemektedir. Her ne olursa olsun Allah,
Miisliimanlar’in Islim’1 temsil vazifelerinin bilincinde olarak muhataplarina hep
miispet reaksiyonlarda bulunmalarin1 ve onlarin hareket tarzlarmin misliyle
mukabelede bulunmayarak kendilerini onlarla ayn1 seviyeye diisiirmeden
Miislimanca bir durug sergilemelerini emretmektedir.

v 12 “Ehl-i Kitab’m hepsi bir degillerdir”*”’ hakikatince Miisliimanlarla

iletisime gecen Ehl-i Kitap’tan herkesi zikredilen ayetlerde isaret edilen kotii
niyetliler smifinda gérmemek gerekmektedir.””! Bunun yaninda sdyet muhataplar
tarifleri verilen kotii niyetliler sinifindan bile olsalar, bu Miislimanlarin yine de
onlarla diyalogdan uzak durmalarina sebep olmamalidir. Ciinkii en basta su kabul
edilmelidir ki, kendi inancindan farkli insanlarla irtibata gecen insanlarin onlara bir
seyler verme gayreti icinde olmasi, garipsenecek bir durum degildir.

Mesela Katolik kilisesi diyalogun en iyi misyonerlik aract oldugunu
belirtmektedir. Vatikan hi¢ gizlemeye dahi ihtiya¢ duymadan diyalogu Incil’i yayma
faaliyetlerinin bir uzantisi, degisik bir yontemi olarak degerlendirir.*’> Bu bilgiler de
II. Vatikan konsilinin metninde mevcuttur. O halde biitiin bunlar asikdr iken
Miislimanlara diisen nedir? Bu soruya cevap bulabilmek iizere Hz. Misa ile
Fir’avun’un arasinda gegenleri hatirlamak yerinde olacaktir:

Taha Stresindeki kissaya gore Hz. Miisa artik Fir’avun’un karsisindadir ve en
olumlu yaklagimlariyla onu Hakk’1 kabiile davet etmektedir. Fakat Fir’avun ise
inadindan vazge¢gmemis ve Hz. Msd’y1 (a.s.) sihirbazlik ile suc¢lamaktadir. Daha
sonra da mahir sihirbazlar getirerek herkesin icinde onu zanninca kendi silahiyla
maglup etmeyi planlamistir. Bunun i¢in Hz. Miisd’ya soyle diyerek meydan okur:

“Simdi sen, bizim de senin de caymayacagimiz uygun bir bulusma vakti tayin et, diiz,

29 Bakara, 2/109.

20 Maide, 5/114.

7! Bkz. Zemenin, a.g.e.1/313.

22 Omer Faruk Harman, a. g.m., s.57.
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genis bir alanda karsilasalim!”*”

Unutmamak gerekir ki saray hanedan1 ve Misir’in
ileri gelen yoneticileri ile halkin dini, birbirinden ¢ok farkli idi. Ayr1 tanrilari, ayri
mabetleri ve ahiret hakkinda ayr1 diisiinceleri vardi. Israilogullari ile tevhide inanan
bagka insanlar, takriben niifusun %10’unu olusturuyordu. Bu sartlar altinda Firavun,
Hz. Ms@’nin (a.s.) sebep olabilecegi dini inkilaptan ¢ok endise ediyor ve halk
nezdinde onu gozden diisiirmeye biiyiik Onem Veriyordu.274 Goriildigt tizere
Fir’avun Hz. Misd’y1 bir miisdbaka organizasyonu vasitas1 ile diyaloga davet
etmektedir. Burada Fir’avun’un niyetinin kétii oldugu ortadadir. Durum boyle iken,
Hz. Misd’nin (a.s.) gosterdigi tepki bu tez calismasinda “olumlu yaklagim™ ya da
“miispet hareket” diye isimlendirilen faaliyetlerden baska bir sey degildir aslinda.
Ciinkii burada Hz. Misa (a.s.) Fir'avun’un koétii niyetini problem olarak
gormeyip bu daveti hemen kabul etmistir, zira onun bu diyalogdan ya da yarigmadan
korkacak bir seyi yoktur. O Allah’a dayanmistir, dolayisiyla da kaybedecegine dair

bir endisesi s6z konusu degildir. Bu ylizden glyet kendinden emin bir tarzda soyle

demistir: 5 3 x50 ofy a0 3 250 “Karsilasma zamany, bayram giinii olsun, halk

sabahleyin toplansin™?” Goriilmektedir ki Hz. Mais (a.s.), sunacagl mesajin daha
biiyiik kitlelere ulagabilmesi i¢in daha uygun bir ortam aramaktadir. Fir’avun’un
niyeti ne olursa olsun, Hz. Misd bunlar1 dikkate almaksizin kendi plan ve
programina bakmakta ve olumlu yaklagimlariyla aleyhinde gibi goriilen her seyi
mabhir bir tarzda lehine ¢evirme gayreti igerisinde olmaktadir. Bunun i¢in Fir’avunun
o bolgedeki niiflizundan bile istifadeyi diisiinmiis ve hitap edecegi, tebligini sunacagi
biiyiikk halk kitlesinin toplanmasi isini de Fir’avun’a yaptirma yoluna gitmis ve
basarmistir. Biitiin sartlar1 boylesine olumlu yaklasimlarla orgiilemistir. Firavun da
islerini ayarlamaya girismis, biitiin care ve hilelerini, en usta sihirbazlarim toplayip

bulusma yerine gelmis®’®

ama planlar1 ise yaramamig ve bu diyalogdan kazanan
taraf Hz. Msa (a.s.) olmustur. Bu olusturdugu ve kagmayr diisiinmedigi diyalog
vesilesiyle o mesajini ¢ok daha biiyiik kitlelere duyurmaya Allah’1n izniyle muvaffak

olmustur.

3 Taha, 20/58.

24 Yrldirim, Meal, s. 414.

75 Taha, 20/59.

778 bkz. Taha: 20/60; bkz. A’raf, 7/112; Yanus, 10/79.
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Biitiin bunlardan giliniimiiz i¢in ¢ikarilmasi1 gereken ders sudur: Dinlerarasi
diyalog calismalarina girisen Vatikan’in bu faaliyetleri misyonerlik ¢caligmalarinin bir
parcasi da olsa bu, bizler i¢cin boyle diyalog programlarindan uzak durmaya sebep
olmamalidir. Kargidakinin niyeti ne olursa olsun, zahirde giizel bir teklif ile
gelinmistir ve Miislimanlar bunu kendilerini ifide etmekte ¢ok Onemli bir firsat

bilerek tereddiitsiiz buna taraftar olmalidirlar.

Ote yandan tipki Hz. MfisA misili bir Miisliiman’in boyle bir diyalogdan
korkacagi, endise edecegi ve kaybedecegi higbir sey yoktur. Gergekten dinini bilen
suurlu bir Miisliman’in bagka yabanci akimlardan ya da dinlerden etkilenerek dini
degerlerini yitirmesi miimkiin degildir. Hattd o, Hz. Misa (a.s.) stratejisi ile hareket
edip, yaptig1 bu tiir diyalog faaliyetlerini giizel reklam edip biitiin medya organlariyla
paylagsmak vesilesiyle sundugu mesajin daha biiyiik kitlelere ulasmasi gayretinde
olmalidir. Ciinkii bu mesaj herkesi kendi konumunda kabul eden, kavgaci degil
uzlasmaci, mutaassip degil biitiin insanhiga sevgi ile dolu olan Islam mesajidir ki

daha huzurlu ve baris i¢inde bir diinyanin kurulmasini hedeflemektedir.

Diyaloga taraftar olmakla Hiristiyanlar kendilerini olduklar1 gibi
tanitabilecekleri gibi Miislimanlar da ayn1 avantajlara sahip olacaklar ve her iki dinin
de, kendi orijinalleri ile taninmasindan ve dgrenilmesinden daha karli ¢ikanlar yine
kesinlikle Miisliimanlar olacaktir. Nitekim son zamanlarda Hiristiyan din adamlar1
arasinda diyalog faaliyetlerinden vazgecme egilimleri belirmeye baslamistir. Hatta
bunu yiiksek sesle dile getirenler bile bulunmaktadir. *”’ Ciinkii diyalog tekliflerini
ilk yaptiklarinda bugiinkii gelismeleri tahmin edememislerdi. Diyalog faaliyetlerinin
meyvesi olarak onlarin hi¢ hesaplarinda olmayan seyler zuh(ir etmis ve sayisiz insan
Islam’1in giizelliklerini bizzat gozlemleme ve tecrilbe etme imkdni bulmus ve bu

vesileyle cok insanlar ihtida etmislerdir.

77 bkz. Faruk Beser “Diyalogtan Ne Anliyoruz”, Polemik Degil Diyalog, Ufuk Kitap, Istanbul, 2006,
s.109.
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c. IL Vatikan Konsili’nin Metni ve Baz1 Degerlendirmeler

Yukarida verilen bilgilerden sonra ilgili konsil kararimn bazi1 boliimlerini
incelemek ve bu konuda yapilan yorumlar1 zikretmek isabetli olacaktir: “Kilise,
Miislimanlara biiyiik bir saygi duymaktadir. Miisliimanlar tek, yasayan, merhametli,
her seye giicli yeten, yerin ve gogiin yaraticist olan ve insanlarla konusan Tanrt’ya
ibadet ederler. Miisliimanlar kendi inang¢larini biiyiik bir arzu ve sevkle, kendileriyle
irtibatlandirmaya c¢ahstiklari Hz. Ibrahim’in (a.s.) kendisini Tanri’ya teslim ettigi
gibi, kendilerini Tanrr’ya teslim etmeye caligirlar. Miisliimanlar Hz. Isa’yr Tanri
olarak onaylamamalarina ragmen onu bir peygamber olarak tdzim eder ve onun
bakire annesi Meryem’i onurlandirir ve hatta zaman zaman ona dua ederler.
Miislimanlar dhiret giiniinii ve 6liimden sonra dirilisi miiteakip Tanrt’ nin miikafatini
umarlar. Miislimanlar diiriist bir yasama ve 0zellikle namaz, zekat ve orug¢ yoluyla

Tanriya ibadet etmeye son derece 6zen gosterirler.” 278

Konsil’in bu metninden net olarak anlasilacagi {izere, her ne kadar asirlardir
Miislimanlarla Hiristiyanlar arasinda pek cok anlagsmazlik ve kavga olmugssa da
simdi bu kutsal konsil, herkesi ge¢misi unutmaya ve karsilikli anlayigin basarilmasi
icin samimi bir gayret gostermeye davet etmektedir. Biitiin insanlarin yarari igin
herkes baris1, 0zgiirligli, sosyal adaleti ve ahlaki degerleri muhafaza etmeye ve
ilerlemeye calismalidir.

Giiniimiizde, degisik din mensuplari, Miisliimanlarla boyle bir temasa gecme
cabasi i¢indedir. Boyle bir cabada onlarin gercek niyetleri ne olursa olsun, zahirl
durumdan hareketle diinya barig1 adina bu firsat mutlaka degerlendirilmelidir. 280
Diyalogdan kacimak bir vebaldir. Diinyada bugiin bazi siyasilerin, insanliin
gelecegini savasa ve kana bogma maksathh medeniyetler catismasi1 gibi teorileri

irettigi bir ortamda, dindarlar zayif bir 151k da olsa gelecekte aydinligin ve barigin

hakim olmasina yonelik bu tiir calismalara destek vermelidirler. Eger diyalogun alt

78 Bkz. Vatikan resmi web sayfasi, arsivler boliimii:
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_decl_19651028_nostra-aetate_en.htmi.

7 Mahmut Aydin, Monologdan Diyaloga, Ankara, 2001, s.11.

0 Davut Aydiiz, “Dinlerarast Diyalogun Gerekliligi”, Polemik Degil Diyalog, s.153.
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yapist hazirlanmaz ve gerekli 6nlem alinmaz ise, o zaman Huntington’un insanligin
gelecegi adina iirkiitiicti teorisi mesriiilik kazanmis olur.”®!

Eger diinya capinda kullanilacak medeniyetler aras1 bir hosgorii ve tolerans
kalkani ile bu iirkiitiicii teorinin karsisina gecilmez ise ortaya ¢ikacak netice asagida
zikrettigimiz bir deneyimimizde miisdhede edilen seylerden cok farkli olmayacak ve
yaratiligta kardes olan biitiin insanlarin arasinda yiiksek ve kalin bariyerler
olusacaktir. Ya Insanlar birbirlerini gormemek icin araya mesafeler koyacaklar,
birbirlerinden kacacaklar ya da birbirleriyle catisma icinde olacaklardir.

Bunun vehdmetini anlatan bir tecriibemi burada aktarmak yerinde olacaktir:
Amerika’dayken bir giin, lowa eyaletinden Minnesota eyaletine dogru bir otobiis
yolculugu yapmaktaydim. Yolculugun bir boliimiinde cebimden Kur’an-1 Kerim’i
cikartip igimden sessizce okumaya basladim. Elimdeki farkli bir dilde yazilmis olan
kitap yanimda oturan sahsin dikkatini ¢ekince onun ne oldugunu sordu. Ben de
“Islam’1n kutsal kitab1 Kur’an” deyince yanimdaki sahsin yiiz ifidesi ve ses tonu
birden degisti ve nefret ifade eden bir ses tonu ile soyle dedi: “Kur’an mi1? Yéani
Usame b. Ladin’in kitab1 m1?” bu tepkiden sonra ben ne anlatmaya calistiysam artik
fayda etmedi ve biz otobiisiin en Oniindeki koltuklarda oturmakta iken bu sahis
yanimdan ayrilarak otobiisiin en arkasina gitti ve bos buldugu bir yere oturarak

yanimdan uzaklast.

d. Tiirkiye’nin Dinlerarasi Diyalog Siirecindeki Tutumu

Bugiin diinya iilkelerini iilkemiz ile kiyasladigimiz zaman karsimiza su tablo
cikmaktadir: Hiristiyanlar kilise disindaki diyalog faaliyetlerinden dolay1
devletlerinden lojistik destek gérmekte iken iilkemizde bu tiir faaliyetlerinin Gniine
engeller cikarilmaktadir.

“Hiristiyan-Miisliiman goriismelerinde Tiirkiye uzun zaman yer almadi. Hatta
Diyanet Isleri Baskanlig'nin 1960’1 1970’1 yillarda Papalik’tan gelen Ramazan
bayrami kutlama mesajlarina cevap vermekten cekindigini yakindan bilmekteyiz.

[sldam’1n hos gérmedigi bu nezaketsiz tutum, o zamanki yetkililere has degil, asirlarin

Bl Davut Aydiiz, a.g.m., s.154.
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oOtesine uzanan geleneksel bir tavirdir. Son donemde bazi1 Hiristiyan yetkililer, 6nceki
nesillerin yaptiklar1 diismanliklardan dolay1 6ziir dilemislerdir.”***

Hiristiyan yetkililerin kendilerini Miisliimanlara kars1 suglu goriip Oziir
dilemeleri gibi aslinda Miisliiman alimlerin ve yetkililerin de belli bir dénem
boyunca, diyalogdan yana olmama, kendilerine gelen diyalog tekliflerine cevap
vermeme gibi hatalarindan ya da nezaketsizliklerinden dolay: insanliga kars1 bir 6ziir
borglar vardir. Ciinkii onlarin bu ihmali Isldm’m gergek yiiziiniin gayrimiislimlere
hep gizli kalmasina ve de Islam’1 temsilde hep yanlis ve kabul edilemez figiirlerin n
plana ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Su da bir gercektir ki bu tarihi ihmalin getirdigi
kot Misliiman imajimin §imdi yapilmakta olan calismalarla kolaylikla ortadan
kaldirilmas1 zor ve zaman alacak bir idealdir. Daha sonra da bu bahsi gecen Usame
b. Ladin gibi yanlis figiirlerin actigi derin yaralara merhem olmak iizere Islam
aleminin yetkili ¢cevrelerinin ve ulemasinin acil eylem plan1 yapmasi gerekirken, hala
eski ihmalinde devam etmekte olanlar ve hatta bu konuda aksiyona gecenleri de
tenkit edenler olmaktadir.

Tiirkiye’de boylesine biiyiik bir ihmalin neticesinde meydana gelen hasarlarin
tedavisi i¢in gayret gosteren sahislar ya da kurumlar oldugu gibi bu tiir faaliyetlere
onemli dl¢iide kars1 durus sergileyenler de vardir. Bu muhélefet grubundaki insanlari
diyaloga bakislarin1 esas alarak iki kategoride gruplandirabiliriz: Birincisi diyaloga
kars1 ¢ikan grup; ikincisi ise diyalogu istemeyen, farkli medeniyetlerden olan
insanlarin Is1dm medeniyeti ile tanismasima tahammiilii olmayan apayri sira dis1 bir
grup.

Sayet birinci grup ele alinacak olursa, onlarin da kendi aralarinda ikiye
ayrildiklar1 miisahede edilir: Birincisi dindar ya da muhafazakar olup yeterli Kur’an
ve siinnet bilgisine sahip olamayan kiiltiir Miisliimanlaridir. fkincisi ise mutaassib bir
zihniyete sahip olanlardir. Bunun sebebi bir 6l¢iide konu hakkinda yeteri kadar bilgi
sahibi olmamak ise de bundan daha 6nemli bir bagka husustan da bahsedilebilir.
Faruk Beser bu noktaya soylece dikkat ceker:

“(...) Ancak iilkemizde diyaloga karsi olan dindarlar da, diyebiliriz ki,
meseleyi anlayip zararli oldugunu sezdikleri i¢in degil, biraz da bu isi filan

hocaefendi gotiirliyor diye karsidirlar. Ciinkii izleyebildigim kadariyla, Tiirkiye

2 Y1ldirim, “Diyalogun Dikenli Yollari”, Polemik Degil Diyalog, Ufuk Kitap, istanbul, 2006, s. 88.

99



disindaki Islam diinyasinda soziinii ettigimiz anlamdaki diyaloga karsi olan bir Islam
alimine rastlamadim. Kardavi basta olmak {izere, ilim sahibi insanlar, “tteki” ile
konusmanin sakincali olacagindan sdz etmiyorlar. Bu sebeple bizde de mesele
ashinda bir Fethullah Giilen meselesi olarak ortaya ¢ikmis olmasaydi, buna karsi
cikan ehl-i ilmin olacagini sanmiyorum. O zaman muhtemelen herkes Islam’in ne
kadar tartismaya ag¢ik bir din oldugundan s6z edecekti. Dogrusu bdyle bir meseleyi
ilkemizin yetistirdigi bir Hocaefendinin sahiplenmesi, ya da bunun ona mal edilmesi
onun, en azindan bagskalar1 icin de, s6z konusu edilebilecek bir hakkidir. Bir kez
diyalogun olmasi1 gerektigi kabul edildikten sonra bunda gocunacak bir yon
bulunmamalidir. Kald1 ki, boyle olmasim iilkemiz adina bir sans saymamiz da
miimkiindiir. Ciinkii sozii edilen Hocaefendi bizétihi kendilerinin birikimi ve ek
imkanlar1 bakimindan da bu isin iistesinden gelme konusunda ilk akla gelen isimdir.”
283

Faruk Beser Hoca’min teshis ettigi grup veya cemaat taassubu hem
Tiirkiye’de hem de Isldim aleminde 6nemli bir problemdir. Kur’an ve siinnet-i
seniyye, farkliliklar1 zenginlik kabul edip hi¢cbir kargasaya, ¢cekismeye ve bozusmaya
meydan vermeden bundan istifide etmenin yollarimin arastirilmas: gerektigini
Vurgularken284, pek cok Miisliman bu farkliliklar1 kavgaya veya tefrikaya sebep
olarak gorebilmekte ve grup ya da cemaat taassubu iginde, diinyaya kapali, dar bir
dairede yasayip gitmektedirler.

1998 yilinda Konya’da ildhiyat tahsili yapmakta oldugum dénemde aile
doktorumuzun evinde misafir olarak bir aksam yemeginde bulunmustum. O aksam
dini bir cemaate mensup olan diger misafirlerden birisi ildhiyat¢r oldugumu
Ogrenince o giinlerin giincel konusu olan Fethullah Giilen’in Vatikan ziyareti
hakkinda konugsmaya baglamisti. Daha sonra da Giilen’e bazi suglamalarda ve
hakaretlerde bulunmus ve benim de kendisini destekleyerek dine sahip c¢ikacagimi!
hesap ederek bana da bu faaliyet hakkinda ne diisiindiigiimii sormustu.

Bunun {iizerine ben de dinleraras1 diyalog meselesinin aslinda Miisliimanlar

ALY

icin bu asirda onemli bir vazife oldugunu Kur’an’daki “dyet-i hivar’i ele alarak

anlatmaya baslayinca karsimdaki sahis cok sasirmis ve birden bana da hakaret iceren

283 Faruk Beser, a.g.m., s. 110.
%4 Mesela bkz. Enfal, 8/46; Ebti Daviid, Edeb, 7; Tirmizi, Birr, 58; Nesai, Cihad, 19; Aclini, a.g.e.,
1/64.

100



sozler soylemeye baslamisti. Bundan daha {iziicii olan sey ise suydu: Bu sahis ben
“diyalog dyeti’nin metnini hafizamdan okuyup terciime edince, bu ayeti reddetmisti.
Kendisinin hafizlik egitimi aldigim ve Kur’an’da boyle bir ayetin olmadigini benim
yalancinin teki oldugumu etrafindakilere sdoylemeye baslamis ve dinlerarasi diyalog
faaliyetlerini yaparak Hiristiyanlarin ayagina kadar gidenlere! ve bir de bunlari tasvip
edenlere hakaretlerini son bir defa daha yenileyip acele bir sekilde misafir
oldugumuz evden ayrilmisti.

Bu olay, Islim aleminin karsisindaki iki biiyiik diisman olan cehilet ve
tefrikaya isaret etmektedir. Bu iki diigman tarafindan kusatilmig birisinin ise miispet

hareket edebilmesi ¢cok zordur.

3.  Ehl-i Kitap’la Diyalogu Emreden Ayetler
a. Diyalog Ayeti (Ayet-i Hivar)

Aslinda Kur’an, diyaloga tamamen agik bir Kkitaptir. Insamin yiiregini
deprestiren su asagida zikredilen ayet, diyalog ayeti anlaminda “dyet-i hivar” diye
bilinir: (G Uskf el S U 123 4 8200 4 ) i 0F 2 s s J) s s ol
ool 6L g 08 s W6 o3 “De ki: Ey Ehl-i Kitap! Bizimle sizin aramizda

birlesecegimiz, miisterek ve adil su sozde karar kilalim: Allah’tan baskasina ibadet
etmeyelim. O’na hicbir seyi serik kosmayalim, kimimiz kimimizi Allah’in yaninda rab
edinmesin. Eger bu daveti reddederlerse: Bizim, Allah’in emirlerine itaat eden

”285G6ruldugu lizere bu ayet “gelin ortak

Mii’minler oldugumuza sahid olun deyin.
bir noktada, ortak bir zeminde bulusalim.” diyor. Kur’an’in bu ¢agris1 belki tarih
boyunca binlerce sebepten dolay1 yeterince duyulmamis olabilir, ama bugiin bu
cagriyi ciddi olarak duymanin zamanidur, 2%

Gelen agiklamalarin 1s181nda daha iyi anlasilacag: lizere bu davet, oncelikle

Ehl-i Kitab’in temel ilkeleri olan hususlar1 onlara hatirlatmaya yoneliktir. Burada

*% Al Imrén, 3/64.
%6 Mehmet Aydin, “Medeniyetler Catismasini Tartismak”, Medeniyetler Catismasindan Diyaloga,
Istanbul, 2000, s. 42.
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Islam ile Hiristiyanlik ve Yahudilik dinlerinin esaslari konusunda bir diyalog talep
edilmekte ve onlarin da aslinda temel kabulleri olan ama bugiin terk edilmis
durumdaki teolojik temellerde birlesmek talep edilmektedir. Kur’an-1 Kerim daha
onceki kutsal kitaplari hem “Musaddik”i hem de “Miiheymin”i durumundadir.”’
Bunun anlami ise Tevrat ve Incil gibi semavi kitaplardaki ilahi dogrularin aynen
tasdik edilmesi, degistirilen, tahrife ugrayan boliimlerin ise Kur’an’in degismez
ilkeleriyle tashih edilmesidir.

Kur'an-1 Kerim, Ehl-i Kitab’1, tek kelime {izerinde bulugsmak icin cagiriyor.
Bunun icin de Hz. Isa'min gelmesi ve Hiristiyanlig1 asli hiiviyetine kavusturmasi
gerekmektedir. Bugiin Hiristiyan dleminde bu inanigta olan insanlarin sayist her
gecen giin artmaktadr.”

Imanin sartlarindan ikisi biitiin peygamberlere ve indirilen kutsal kitaplara
inanmak ve Tmén etmektir. Ama bu inancin nasil olmasi gerektigi konusunda pek
coklarinin bilgisi yeterli degildir. Kur’an soyle emreder: “Deyiniz ki: Biz Allah’a,
bize indirilen Kur’dn’a, Keza Ibréahim’e, Ismdil’e, Ishak’a, Ydkub’a ve onun
torunlarina indirilene Ve yine Misd’ya, Isd’ya, hiilasa biitiin peygamberlere
Rab’leri tarafindan verilen kitaplara iman ettik.Onlar arasinda asla bir ayrim
yapmayiz. Biz yalniz O’na teslim olan Miisliimanlariz. 7289 By genel ve herkesin
bildigi kdidenin yaninda su hatirlanmaldir ki Islam inancina gore eldeki Tevrat ve
Incil’in tamami uydurma degildir, bunlarin icinde Allah’in vahyettigi pargalar da
vardir.**

Bu konunun detaylar1 Méaide Stresi’ndeki Ehl-i Kitab’in kutsal metinleri
hakkinda verilen 6nemli ayrintilardan &grenilebilir: 57 <% G2 33 yl “Icinde
hiddyet ve niir olan Tevrat’t Biz indirdik™**" ve sy i =~ J&U\ ey “Isd’ya iginde

y 292

hidayet ve aydinlik bulunan Incil’i verdik.’ ayetlerinden cikarilacak sonug¢ o

A1A 1A

Zaten bu dogrultuda gelmekte olan ayetler Ehl-i Kitab’a dnemli davetler ile doludur:

Aradan binlerce yil gectikten sonra elde mevcut olan Tevrat’ta “kisas hitkmii”niin

27 bkz. Maide, 5/48.

B8 7eki Santoprak, Islam Inanc Agisindan Nuzul-i Isa Meselesi, 1zmir, 1997, s. 93.
2% Bakara, 2/136.

0 Karaman, “Ortak Séze Gelmek”, Polemik Degil Diyalog, s. 28.

P Maide, 5/44.

2 Maide, 5/46.
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yazili olarak bulunduguna isaret edilir ve Yahudiler bu hiikmii kendi kutsal
kitaplarina gore uygulamaya davet edilerek o, o a5 G V-iw oy “Kim

Allah’w indirdigi ahkdm ile hiikmetmezse iste onlar tam zalimdirler.”**’ ayeti ile
sdyet Allah’in Tevrat’ta indirdigi ile hiikmetmezlerse zalimler ziimresine dahil
olacaklar1 kendilerine hatirlatilarak uyarilirlar. Bu ise Kur’an’in bugiinkii haliyle

Incil’deki hala mevcut olan niir, hidayet ve giizel 6giit pariltilarina isaret eden
ayetten hemen sonra Cenab-1 Hakk ayn1 daveti onlara da yapmaktadir: <) Jm (..%.J}
D b w05 G S s e A U3 G “El-i Incil de, Allah’'m o kitapta
indirdigi ile hiikmetsin. Kim Allah’in indirdigi ahkdm ile hiikmetmezse iste onlar tam

» 2By ayetlerin anlagilmasinda farkliliklar vardir. Burada kastedilen nir

fasiktirlar.
ve hidayetten sadece bu kutsal kitaplarin ilk indirildikleri donemde haiz olduklar

ozelliklerin kastedildigini diisinmek™> bu dyetlerde gegen «s i J3f L L Bl 2,
béliimii ile ondan bir 6nceki Ayetteki 4 & s 3531 23k 215 2SS L5 2% boliimiinden
dolay1 isabetli goriinmemektedir. Bu ayetlerden anlasilan odur ki biitiin tahriflerden
sonra bile Hz. Peygamber (s.a.s.) zamanima kadar ulasmis olan Tevrat ve Incil’lerde
ve daha sonra da giiniimiize ulasmis olan Tevrat ve Incil’lerde hala tahrife
ugratilamamis ilahi mesajlar oldugunu kabul etmek durumundayiz.**’ Hz. Peygamber
(s.a.s.) ile kendisine miiracaat edip zind eden kisi hakkinda hiikiim isteyen Yahudiler
arasinda gecen konusmalar ve Efendimiz’in tavr1 da bu gercege onemli bir isarettir.
Ciinkii Rastliillah (s.a.s.) Yahudiler’e kendisinin icinde Allah’m hiikmii bulunan

Tevrat ile amel edecegini soylemesi iizerine 1Ll i 0 201 G 1S5 50 36 G oA d5T g

15 _,.xu “Icinde hiddyet ve niir olan Tevrati Biz indirdik. Kendilerini Hakka teslim

3 Maide, 5/45.

2 Maide, 5/47.

* Mesela bkz. Muhammed Ebt Zehra, Zehratii’t-tefésir, 1-X, Darii’l-Fikri’l-Arabi,Kahire, 1987,
4/2199, 2221, 2239.

26 Maide, 5/43.

¥7 Bkz. Ebi Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi (v. 310/922), Camiii’l-beydn an
te’vili ayi’l-Kur’an (thk. Mahmud Muhammed Sakir-Ahmed Muhammed Sakir), I-XXX, Mistr, ts.,
7/500; Fahru’d-din er-Rézi, a.g.e., 12/11.
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eden nebiler, Yahudilerle ilgili meselelerde onunla hiikmederlerdi.”ayeti nazil
olmustulr.zg8

Aslen bu ayetlerde Miisliimanlara bir dinlerarasi diyalog tesviki de oldugu
goriilmektedir. Ciinkii Allah bu ayetlerde eski kutsal metinlerin hala haiz olduklar
ilahi hiikiimleri nazara vermekte ve dolayisiyla da onlarin incelenmesi gerektigine
isaret etmektedir. O halde burada su soylenebilir: Ortak noktalarda birlesmeyi
emreden hivar (diyalog) ayeti aym1 zamanda Miislimanlarin Hiristiyanlarla ve
Yahudilerle ortaklasa bir calisma icerisine girip egitim miiesseseleri kurmalarini ve
buralarda her {i¢ dinin kutsal kitaplarimin akademik olarak incelenmesi noktasinda
gayret goOstermelerini tesvik etmektedir. Bu da ancak c¢ok giizel bir sekilde

planlanacak dinleraras1 diyalog faaliyetlerinin neticesinde ger¢eklesebilir.

b. “Ehl-i Kitab’in Hepsinin Bir Olmamasr”’min Diyaloga Etkisi

Kur’an’da Ehl-i Kitab’in hepsinin esit olmadigi belirtilir. Ehl-i Kitab’in
davraniglarini ilgilendiren ayetler, ovdiigii ve yerdigi davramslar olarak iki grupta

toplanabilir. Hem o6vdiigii hem de yerdigi yerlerde “onlardan bir grup” (v 3.4
“onlardan bir tdife” (- L), “onlardan bazilar” () ve “kitap verilenlerden
bazilart” (S 15,40 .41 .y gibi ifadeler dikkat ceker.””

Ibn Mes’id’dan gelen bir riviyete gore bir giin Hz. Peygamber (s.a.s.)
mescitte yats1 namazim kildirmasi i¢in kendisini bekleyen cemaati biraz ge¢ gelerek
bekletir. Onlarin bekler vaziyetteki hallerini goriince de sdyle buyurur: “Sizlerden
baska hicbir din mensitbu bu saatte Allah’t zikretmemektedir.” Bunun iizerine su

ayetler nazil olur’®;

8 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 5/222; bkz. ibnii’l-Arabi, a.g.e., 2/127.

* Mehmet Okuyan, Kur’dn Verilerine Gére “Oteki”nin Konumu, Islam ve Oteki, Istanbul, 2001,
s.180.

3% Ebii1-Hasan Hasen Ali b. Ahmed en-Nisaburi Vahidi (v. 468/1075), Esbdbu’n-niizil, ed-DemAm,
1991, 5.40; Kurtubi, el-Cdmi’u li ahkdami’l-Kur’dn, Beyrut, 1985, 4/175; Fahru’d-din er-Razi, a.g.e.,
8/205; Hafiz Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, b. Ebi Hatim (v. 327 h.), Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim (thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib), Mektebetii Nezzar Mustafa Elbaz, birinci baski,
Riyad, 1997, 2/738.
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“Ehl-i Kitab’in hepsi bir degildir. Onlarin icinde oyle dosdogru bir cemaat vardir
ki, gece saatlerinde Allah’in dyetlerini okuyarak secdelere kapanirlar. Bunlar Allah’t
ve dhireti tasdik eder, iyiligi yayar, kotiiliikleri onler ve hayirli islere yarisircasina
kosarlar. Iste onlar salihlerdendirler. Yaptiklart hayir ve iyiliklerden, miikdfatsiz
kalan bir tek iyilik bile bulunmayacaktir. Allah giinahlardan korunan takva ehlini
pek iyi bilir. »301 Ata’min rivayetine gore bu ayetler Hiristiyanlar hakkinda inmistir ki
bunlar da Necranli 40, Habesistanli 32 ve Rumlardan 3 kisi olmak iizere Hz.
Peygamber’i tasdik eden 75 Hiristiyan’dan ibarettirler. 2

Miifessirlerin bu ayetlerde kastedilen Ehl-i Kitap’tan kisiler hakkinda degisik
goriisleri olmustur. Baz1 miifessirler bahsi ge¢en Ehl-i Kitap’tan kisilerin Abdullah b.

Selam, Sa’lebe b. Said ve Useyd b. Ubeyd gibi Islam’1 kabiil eden kisiler oldugunu
sbylemisler303; bazilar1 onlarin Efendimiz’in (s.a.s.) yanina gelip onu tasdik eden
Necran heyetinde bulunan kirk, Habese’den gelen otuz ve Rum diyarindan gelen ii¢
Hiristiyan oldugunu sdyleyerek®™; diger bazilar1 da onlarin Varaka b. Nevfel ve
Habesistan Meliki’nin huzurunda Hz. Ca’fer Meryem S{resi’ni okudugunda goz
yaglarina hakim olamayan Hiristiyan rahipler olduklarimi sdyleyerek burada zikri
gecenleri sadece bir takim tarihi sahsiyetlere irca etmislerdir.”” Her ne kadar o tarihi
sahsiyetlerin bu ayette kastedilmis oldugunu kabul etsek de Kur’an’in tarihsel bir
kitap olmadig1 realitesinden hareketle meselenin sadece bu tarihi figiirlerle
sinirlandirilmas: dogru degildir. Zira Ehl-i Kitab’in bir kism1 Kur’an-1 Kerim’in

mesajim dinlediginde Islim’a ihtidA etmis bir kismi ise hald eski durumlarinda

0 Al Imran, 3/113-115.

% Fahru’d-din er-Raz, a.g.e., 8/205; ibn Adil ed-Dimaski (v. 880/1475), a.g.e., 5/477.

3% Ebq ishak ibrahim b. Es-Sirri ez-Zeccic (v. 311/923), Medni’l-Kur'ani ve I'rabiihii (thk. Dr.
Abdii’1-Celil Abdiih Selbi, Alimii’1-Kiitiib, birinci baski, Beyrit, 1988, 1/460; Muhammed b.
Muhammed b. Mustafa Ebu’s-Sutid el-Imadi (v. 982/1574), Tefsiru Ebi’s-Sufid-Irsadii’l-akli’s-selim
ild mezayd’l-Kitdbi’l-Kerim (thk. Abdu’l-Kadir Ahmed Ata’), I-V, Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadise,
Riyad, ts., 1/537; Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim-Tefsiru’l-Mendr, ikinci baski,
Darii’l-Menér, Kahire, 1947, 4/70; Hafiz Abdurrahman b. Muhammed b. Idris ibn Ebi Hatim er-Razi
(327/939), Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim (thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib), Mektebetii Nezzar Mustafa
Elbaz, birinci baski, Riyad, 1997, 2/737.

3% Ebu’s-Suiid, a.y.

% bkz. Elmalily, a.g.e., 2/411.
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kalmakla birlikte Islam’a bakis acilarinda bir degisiklik hasil olmustur. Bununla
birlikte bu ayetin inis sebebi diisiiniildiigiinde bahsi gecenlerin Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) tamdigr bildigi kisiler olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu ise ayni zamanda
onlarin Abdullah b. Seldm gibi artik iimmet-i Muhammed’e dehalet etmis kisilerden
olmadiklar1 anlamina gelir. Onlarin hepsinin durumlarinin bir olmadigin1 yukaridaki
ayet ifide etmektedir. I¢lerinden bazilarina ise Kur’an’da giizel vaatler mevcuttur.

“Onlarin  hepsi bir degildirler” ayetinin manisim1 daha iyi vuzlha
kavusturmak maksadiyla Amerika’dan bir baska tecriibbemi aktarmam yerinde
olacaktir: Katildigimiz bir programda Hiristiyan konuklarimizdan birisi Mr. Darrel
Atkins Hz. Yasuf’a olan sevgisini dile getirmisti. Bunun tizerine ben de bir Kur’an
meali alarak ona Yusuf Sdresi’ni gostermistim. En basta Kur’an’da bu isimde bir
boliimiin oldugunu duymak onun i¢in biiyiik bir siirpriz oldu ve ilgi ile slirenin ilk
dyetinden sonuna kadar sabirla okudu. Arasira durdu ve sorular sordu, ama Kur’an’1
elinden gece yarisina kadar birakamadi. Salonda sadece ikimiz kalmistik ki en
sonunda bana soyle soyledi: “Murat! Artik ben sunu anladim ki bu kitap, Allah’mn
kitab1. Bundan artik hi¢ siiphe duymuyorum. Bu bilgilerin Allah’in kitabindan baska
bir yerde bulunmas1 miimkiin degildir.”

Bu olay, Mr. Atkins ile ilk tanistigimizda gerceklesmisti. Daha sonra ise bu
sahsin Miisliiman Ogrenciler Dernegi’nin faaliyetlerine, bizzat mesaisini ve parasmni
harcayarak, cok onemli katkilar1 olmustur. Fakat bu sahis, su an bile hala Saint Paul
Katolik Kilisesi’nin bir miidavimidir. Kendisinin bu kadar samimi gayretlerine
binden ona sorulan “Miisliiman misiniz?” sorularina “Hayir ben bir Hiristiyan’im.”
Seklinde acik ve net cevap verdigi de vakidir.

Yine bu sahsin gayretleri ile Bloomington sehrinin degisik kiliselerine gidip
pek c¢ok rahip ve kilisenin cemaatleri ile tamigip diyaloga gecmemiz de miimkiin
olmustu. 2003 yilbasi kutlamalarinin vesilesi ile islam’in Hz. isd’ya verdigi
ehemmiyeti Hiristiyanlara anlatmak niyetinde idik ve Mr. Darrel bizleri, The Unity
Church “Birlik Kilisesi” adindaki bir kilisenin rahipleri ile tamistirdi. Kilisenin bas
rahibi ilk olarak bizden kendimizi anlatmamizi ve temel inang esaslarimizdan
bahsetmemizi rica etti. Dinledikten sonra ise bize ilgin¢ bir realiteden bahsetti ve
dedi ki: “Bizim kilisemiz Amerika’daki Katolik ve Baptist kiliseleri gibi standart

gelenekten gelen bir kilise degil. Biz informal bir kiliseyiz. Ciinkii biz de sizin gibi
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diisiiniiyoruz. Bize gore Hz. Isa Tanr1 degil, etten kemikten bir insandir. O da tipki
Muhammed gibi bir peygamberdir, vazifesini yapmis ve gitmistir.”

Bu rahip aslinda Hiristiyan diinyasinin inang yapist hakkinda onemli bir
detaya deginmistir. Biitiin bunlar ise Miislimanlar ile gayrimiislimlerin ve 6zellikle
de Ehl-i Kitab’in aralarinda kesfetmeleri gereken daha nice ortakliklar oldugunun
pratikte ispatindan bagka bir sey degildir aslinda.

Su ana kadar bahsi gecen kendileriyle tamistigim bu Hiristiyanlarin
durumunun diger biitiin Hiristiyanlarla ayn1 olmadigi muhakkaktir. Bundan kasit ise
diinyada biz ve onlar arasindaki iligkiler yoniiyledir. Ahiretteki durumlarmi ise
sadece Allah bilir. Bize diisen ise sadece o konuda bazi teolojik bakis acilarim
sunmak olacaktir. Onlarin i¢lerinden kimlerin ehl-i necat olabilecegi konusundaki

farkli kanaatlere asagida 6zel bir baslik altinda isaret edilmistir.

Bu tecriibelerin ve miisdhedelerin hatirlattigi bir baska sey de su ayet-i
kerimedir: &5, 8E0 U iy Uy s wiie 0L S5 ol ) 1,06 Lol 14T Lol 8550 25057 20ndy
“Mii’minlere sevgi bakimindan en cok yakinlik duyanlarin ise Biz Nasdrayiz
(Hiristiyaniz) diyenler oldugunu goriirsiin. Bunun sebebi, onlar arasinda bilgin
kesislerin  ve  diinyayt  terketmis  rahiplerin  bulunmasi  ve  onlarin

. s e 9306
kibirlenmemeleridir.

Bu ayetlerde, 6zellikle Hiristiyan rahiplerin bazi yonlerine
Ovgii yapilmaktadir.
Biitiin bu miisdhedelerin ve tespitlerin sonrasinda yanlis anlamalara meydan

vermemek i¢in dikkat cekilmesi gereken diger bir dyet-i kerime de sudur: (.4l L f
DA Ul G A e ol Ll AT s e O el 2 “Yoksa o
kotiiliikleri isleyip duranlar, iman edip giizel ve makbul isler gerceklestirenlere
yvaptigimiz muameleyi, kendilerine de gosterecegimizi, hayatlarinda ve oliimlerinde

onlart bir tutacagimizi mu saniyorlar? Ne kijtii, ne yanls bir muhakeme!”?”” Seyh

Muhammed Bedreddin yukaridaki ayette gecen “c\Zd” kelimesini “kiifiir” olarak

tefsir etmistir.3 %8 Hafiz ibn Kesir (v. 774 h.) de ayetin tefsirinde konuyu ool (s sy ¥

3% Maide, 5/82.

*7 Casiye, 45/21; bkz. Hasr, 59/20.

% Ebii’l-Berekét el-Uztaz el-Muhakkik es-Seyh Muhammed Bedreddin b. Molla Dervis et-Tilldi el-
Fakiri el-Abbasi, Tefsiru ebde’i’l-beyan li cemi’i dyi’l-Kur’dn, 1. baski, Nil Yaynlari, [zmir, 1992,
1/529.
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O3 W a2kl Ol 2kl Oty W1 “Cennetlikler ile cehennemlikler bir olmazlar elbette.
Karda olup  kazananlar elbette  cennetlikler — olacaklardir.”””  ayeti ile
irtibatlandirarak baglamis ve Allah’in ebrar ve fiiccart hem diinydda hem de ahirette
miisavi tutmayacagini, bunun O’nun adaleti ile bagdastirilamayacagini sbylemistir.310

Burada bahsedilen hem hayatlarinda hem de o6liimlerinde, Mii’minler ile
mukayese edilemeyecek, bir tutulamayacak olanlarin dyetin oncesinde bahsedilen
Yahudiler oldugu goriilmektedir. Oyle bile olsa o Yahudilerden bahseden Ayetin
hemen oncesindeki ayet daireyi daha da genisletmekte ve Mii’minin muhatab1 kim
olursa olsun dadima Mislimanca bir durus sergilemesi gerektigini soyle
emretmektedir: o585 158 L U s A a0 0,275 U Ll 15T Ll B “Tman edenlere
soyle ki: Allah’in ceza giinlerinin gelip catacagini beklemeyenlerin ezalarina aldiris
etmesinler, kusurlarmi bagislasinlar. Ciinkii nasilsa Allah, herkese yaptiklarinin
karsiligin verecektir™"!

Yukaridaki ayet-i kerime aslen bir bagka ayetteki “veli” ve “tevelll”
terimlerindeki anlam kargasasim1 ortadan kaldirmaktadir. Miimtahine Stresi, 13.
ayette Cenab-1 Hakk soyle buyurur: s 50 2 1,05 56 4elle i Cume Gl 155 U127 L0 G
sl ol 1 U0 5 bu mukéyeseye tabi tuttugumuz iki dyette gegen “di A o4 07
ve “5=Ul 1 1,48 36 7 boliimleri aym anlami ifide eden farkli iki tabirdir. Maksat da
ahirete inanmayan kéfirlerdir. Bu durumda ise su ortaya ¢ikmaktadir: 1, 1,57 il J.

fﬁv s os U u;.uJ ayeti Miimtahine sresini tebyin etmektedir. Yéni buna gore “tevelli”

teriminden kasit “dost edinmemek” olsa bile bu yle bir dost edinmemek olmalidir ki
ahirete inanmayan kafir muhataplarla miispet diyaloglar kurmaya, Miislimanlarin
yeri geldiginde onlar1 affetmelerine, onlara tolerans gostermelerine ve onlari

hosgdrmelerine mani olmamalidir. Buradan su anlasilmaktadir ki U3 i U dyetine

verilen “dost edinmeyin” terciimesi oldukca zayif ve yanlis anlamalara sebep

olabilen bir terciimedir.

i Hagr, 59/20.
310 fon Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-Azim, 12/361.
! Casiye, 45/14.
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Aslinda bahsedilen dyet Miimtahine Siresi’nin son ayeti iken daha ilk ayeti
de buna iyice agiklik getirir: Gu 1y 365 350t 2] 0,30 sl 25508, (S0 1, 01,47 L0 GG

5 e S “Ey iman edenler! Benim de sizin de diismanlarinizi veli edinmeyin.

Onlar size gelen gercegi reddettikleri halde, siz onlara sevgi sunuyorsunuz.’™'*

Goriildiigii iizere burada “veli edinmemek” Allah diismanlarina sevgi beslememek
sartina baglanmistir. Fakat unutmamak gerekir ki diyalog, kars1 tarafla dost olmay1
ve sevgi aligverisinde bulunmayi zaten zorunlu kilmaz. Bir de bilindigi gibi sevgi tek
yonlii bir etkilesim degildir. Isldim’a inanan, sadik ve suurlu bir Mii'min (biiyiik
cogunluklar1 itibariyle) onlarin dinlerine girmedik¢e Yahudi ve Hiristiyanlarin
kendisini sevmeyecegini; dinine onlarin her firsatta zarar vermek istediklerini; kin ve
nefretlerini dillendirdiklerini; iclerindeki duygularm ise daha da kétii oldugunu®”’
bilir zaten. Fakat meselenin aslinda bdyle olmasi, diyalogun hicbir sekilde

yapilamayacagi anlamina gelmez.3 4

c. Ehl-i Kitap’tan Muvahhidler ve Diyalog

Al-i imran Stiresi, 113-115. ayetlerinde gegen ve haklarinda “Onlarin hepsi
bir degildirler” seklinde tabir edilenleri Ehl-i Kitap olarak kalmaya devam edip de
Miisliman olduklarim ilan etmeyenler seklinde anlamamak lazimdir. Ciinkii burada
kastedilenler fetret ehlinden olup da Hiristiyanhigin ve Miseviligin Isldim’a ters
olmayan aslina inanan insanlardir. Casiye Stresi 45. ayette kastedilenler ise,
“Seyyiat” kelimesine verilen anlama gore, kiifrii tercih edenlerdir.

“Son Peygamber (s.a.s.)’i bilerek inkdr etmemek sartiyla Hz. ibrahim’den
beri gelen tevhid inancina sadik kalan, Allah’a sirksiz iman eden ve ahirete inanan,
salih amel isleyen kimselerin de bir ¢esit Mii’'min ve Miislim olduklar1 ve onlarin da
ebedi alemde kurtulusa erecekleri seklindeki yorum ve anlayis, daha c¢ok son
asirlarda da olsa Miisliman alimlerin bazilar1 tarafindan benimsenmis ve

savunulmustur. Eger diyalog faaliyetlerinin bir sonucu da bu iki dinin mensuplarmi

312 Miimtehine, 60/01.
313 pkz. Bakara, 2/120.
314 pkz. Faruk Beser, a.g.m., s.104.
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hi¢ olmazsa sirkten uzak bir Allah inancina getirmek ve bu sozde birlesenlerin
birbirlerini cehenneme gondermemeleri olsa ©nemli bir kazang saglanmis
olacaktir.”*"

Bu tez caligmasinda Ehl-i Kitap’tan muvahhidler hakkinda verilen bilgilerin
yanlig anlasilmamast icin su rivayetin zikredilmesi 6nem arzetmektedir: “Habes krali
Neciasi oldiigii zaman Allah Rasiilii ashabina: Kardesiniz icin Allah’tan magfiret

316

dileyin! demis ve giyaben cenaze namazi kildirmisti.”" Peygamberimiz’in (s.a.s.) bu

sozlerinden hoslanmayan miinafiklar ise Efendimiz’in (s.a.s.) Habesistan’da 6len bir
imansiz icin istigfar dilemelerini emrettigini iddia etmislerdi ki su ayet nazil oldu®'":
T o e L b ot 0720 0 s ) 01 G5 0, 0505 L T S0 T 3
gL;fJ’ & al] 31/ ﬁj X “Ehl-i Kitap i¢inde, Allah’a iman ettikleri gibi, Hakki tazim
ederek hem size hem de kendilerine indirilen kitaba inananlar da vardiwr. Onlar
Allah’wn dyetlerini, degersiz bir menfaat karsiiginda satmazlar. Iste Rabbi nezdinde
miikdfatlart olanlar onlardir. Muhakkak ki Allah hesabi pek cabuk goriir.” 8By
ayetten anlasildigi gibi Kur’an-1 Kerim kitap ehlinden ayricalikli olan insanlarin
ozelliklerini; Allah’a, kendi kitaplarina ve Kur’dn’a inanmak gibi hususlarla
aciklamaktadir. Yani onlarin sadece kendi kitaplarina inanmalar1 yeterli
goriilmemistir. Iste kendi kitaplarmin yaninda Kur’4n’a da inanan bu insanlarin
ecirleri Allah tarafindan verilecektir.

Peygamber (s.a.s.) Efendimiz de bu anlamda kitap ehlinin iman edenleri i¢in
su miijdeyi vermistir: “Ug¢ grup insamin ecri iki kat olarak verilir. Bunlardan bir
grubu da sudur: Kitap ehlinden olan birisi eger kendi peygamberine inanir ve
bununla birlikte bana da inanirsa onun sevabi iki kat olarak verilecektir.”?"® Allah
Rasiliiniin bu miijdesinden de anlasildig: gibi, Ehl-i Kitab’in fmanlarinin tekamiilii
icin gerekli olan bir husus vardir ve bu da, onlarin Peygamber (s.a.s.) Efendimiz’e
inanmalar1 sartidir. Sadece fetret ehli kabul edilebilecek huslsiyeti haiz olan
muhataplar miistesnd kabul edilip bu 6nemli sarttan muaf tutulabileceklerdir. Ehl-i

Kitap icinde inatcilik yapmayip sagduyusu ile hareket eden bir grup insan, Yiice

315 Hayrettin Karaman, “Ortak S6ze Gelmek”, Polemik Degil Diyalog, s. 42.

316 Buhari, Cenaiz, 61, Menakibii’l-Ensar, 38; Miislim, Ceniiz, 63, 64.

' Taberd (v. 310/922), Camiii’l-Beyén, 7/406, 497.

318 Al-i imran, 3/199; bkz. Kasas, 28/52-54; Bakara, 2/121; A’raf, 7/159; Al-i imrén, 3/113.
319 1bn Mace, Kitabii’n-Nikah, 42.
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Allah’in  kendilerine gonderdigi kitaplara inandiklar1 gibi Kur’an’a da

- 320
inanmislardir.

d. Ehli Kitap’la Evlenme izni ve Yemeklerinin Helal Olmasi

Dinleraras1 diyalogu Kur’an’a ters gorenlerin gbzden kagirdiklar1 ¢ok dnemli
bir baska husus da insanlarin hayatinda ¢ok énemli iki husus olan evlilik kurallar1 ve
beslenme diyeti ile alakali Kur’ani hiikiimlerdir. Allah sdyle buyurur: “Bugiin size
temiz ve iyi seyler heldl kilindi. Ehl-i Kitab’in yiyecekleri size heldldir. Sizin
viyecekleriniz de onlara heldldir. Namuslu, zinaya girmemis ve gizli dostlar
edinmemig insanlar halinde yasamaniz sartiyla, Mii’minlerden hiir ve iffetli kadinlar
ve sizden onceki Ehl-i Kitap’tan hiir ve iffetli kadinlart da, mehirlerini vererek
nikahlamaniz size helaldir.””?' Giiniimiiz diinyasinda yemek diyetleri Miisliimanlara
en uygun olan millet Yahudilerdir. Oyle ki giiniimiizde, bulunduklar1 yabanci
ilkelerde Miislimanlarca isletilen market, kasap vs. bulamayan Miislimanlar
aligveris yaptiklar1 zaman satin alacaklari iirlinlerde, Yahudi Seriatine gore iiriiniin
icerdigi gida maddelerinin yenilmesinde bir mahzir olmadigim1 ifade eden “koser”

damgasini gdrmeyi tercih etmektedirler.

Yukarida zikredilen dyetin manasini agiklayan diger bazi élyetlelr322 de dikkate
alindiginda kastedilen anlamin Ehl-i Kitab’in kestiginin yenilebilecegi ile alakali
oldugu ortaya ¢ikar.*” Isin takva yoniinii degil de fetvd yoniine bakmayi tercih
edecek bir Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudi bir kasaptan yenilmesi helal hayvanlarin
etini satin alabilir. Kur’an’dan ve siinnetten ¢ikarilan bu fetva, dinlerarasi diyaloga
[slam’1n bakigim anlatabilmek icin ¢ok dnemli goriilmektedir.

Ehl-i Kitap’tan namuslu kadinlarla evlenebilme izni ise diyalog karsitlarinin
goriislerinin yanlighgini tek basina bile ispatlayabilecek kadar giiclii bir delildir.

Ciinkii bu, ayette kastedilen “veli edinmemek” teriminin onlarla giizel insan{ iligkiler

* Davut Aydiiz, a.g.e.,s.104-105.

32 Maide, 5/5; bkz. Bakara, 2/236; Nisd’, 4/24,25.

322 bkz. Nahl, 16/115; En’am, 6/145; Maide, 5/3; Bakara, 2/173.

333 Bkz. Ahmed b. Addii’l-Halim b. Abdii’s-Selam ibn Teymiyye (v. 728/1328), Dekaiku t-tefsir (thk.
Muhammed es-Seyyid el-Celine), 3. baski, Miiessesetii Ulimi’l-Kur’an, Beyrut, 1984, 3/16, 17.
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kurmaya mani bir emir icermedigini ispatlamaktadir. Ciinkii bir Miisliiman erkek bir
Yahudi ya da Hiristiyan hanim ile evlense elbette onu mahremi olarak sevmek ile
miikellef tutulacaktir. Demek ki buradaki yasak, onlarin Yahddilikleri ve

Hiristiyanliklar ile aldkali vasiflarini ilgilendirmektedir.

e. “En Giizel Tarzda Miicddele” Emri ve Diyalog

Mekke ve Medine doneminde, cihadin sekli hep farklilik arz etmektedir.
Islam’1n ilk yillarinda Efendimiz (s.a.s.) miisriklerle kars1 karsiya gelerek, onlari bire
bir veya topluluk halinde muhatap alarak Tmana davet etmis, putperestlikten
vazgecirmeye calismistir. Medine’de ise, baska din mensuplan ile, Ehl-i Kitap’la,
diyalog ortami olusturmus; onlarla evrensel degerlere, karsilikli insdni hak ve
hiirriyetlere dayal: giizel iliskiler tesis etmistir. Bu konuda Kur’4n’in mesaji suydu: U

il s A ) il B lsd “Kitap ehliyle en giizel tarzda miicadele edin.” ***

Dinleraras1 diyalog faaliyetlerini diizenleyenlerin unutmamasi gereken bir
ilke vardir: Eger bir ittifak olacaksa bu, her hangi bir dine has olan ilkelerde olamaz,
bunu kimse kabul etmez. Aksine, hepsinin aslinda var olan ilkelerde olabilir. Ama
bunu dahi kabul etmezlerse artik ittifak imkén1 kalmaz. Buna biz, her {i¢ dinin de
esasinm teskil eden “temel dogrularda diyalog” adim verebiliriz.

“Cidal, miicadele” ya da diger bir ifadesiyle “diyalektik” diyalogun bir diger
sathasidir. Kur’an-1 Kerim’in bdyle bir diyaloga acgik olmasindan 6te gerektigi

zamanlarda bunu emrettigi dahi sdylenebilir. Su ayetler bunu gostermektedir: ) &
vy (T8 e (s 2 0 D Ll (o A b e sty a8l o e

“Sen insanlart Allah yoluna hikmetle, giizel ve makul ogiitlerle ddvet et, (gerektigi

zaman da) onlarla en giizel tarzda miicadele et. Rabbin, elbette, yolundan sapanlari

en iyi bildigi gibi kimlerin dogru yola gelecegini de pek iyi bilir™* ve )J;\;u i

[

T I T S S O S S L T T S T A AT s e
Db & 23 ol oS Bl (S5 05T L D51 sl T 1135 e 15l ol U) T (o A )

“Zulmedenleri haric, Ehl-i Kitap ile en giizel olan seklin disinda bir tarzda miicadele

324 Ankebiit, 29/46; bkz. Nahl, 16/125.
325 Nahl, 16/125.
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etmeyin ve onlara goyle deyin: Biz, hem bize indirilen kitaba, hem size indirilen
kitaba iman ettik. Bizim Ilahimiz da sizin Tlahimiz da bir ve aymi llahtir ve Biz O’na

goniilden teslim olduk ™

Ebl Hureyre bu son ayetle aldkali hiikkmiin ne oldugunu,
nasil hareket edilmesi gerektigini Hz. Peygamber (s.a.s.)’in uygulamasini anlatarak
soyle der: “Ehl-i Kitap Tevrat’1 Ibranice okuyup Araplara Arapca olarak terciime
ederlerdi. Bunun iizerine de Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurdu: Ehl-i Kitab’t ne
tasdik ediniz ne de yalanlaymiz ve fakat deyiniz ki: Bize ve sizlere indirilene iman
etmis durumdayiz” >’

Islami davete muhatap olan kisilerin durumu dikkate alindiginda ii¢ cesit
davet mertebesi oldugu soylenebilir: Birinci kisim muhdtaplar hakka taliptirler ve
sevdiklerinden dolayr ona ragbet goOstermektedirler. Hak ve hakikate asina
olduklarindan otiirii tercih haklarini bagka bir tarafa yonlenmekte kullanmak gibi bir
sey zaten hi¢ giindemlerinde yoktur. Iste bu tiir muhataplara davet sadece hikmet ile
yapilabilir, ayriyeten “mev’ize” ve “cidal” de sart degildir. Ikinci kisum muhdtaplar
hak ve hakikate zit olan seyler ile mesgiil oldugundan dolay: karsi taraftadirlar, yani
[slam dairesine heniiz girememis durumdadirlar fakat kendilerine bir rehberlik
yapilabilse, hak ve hakikat kendilerine gosterilebilse ve onlar da bu sekilde bilgi
eksikliklerini giderebilseler Islam’1 secebilecek durumda olan kimselerdir. Bu tiir
mubhataplar ile diyaloga gec¢ip onlara tebligde bulunabilmek icin sadece ‘“hikmet”
yeterli degildir, bunun yaninda “mev’ize-i hasene” vasitasi ile “tergib” ve “terhib”e
de ihtiyag duyulmaktadir. Ugiincii kisum muhdtaplar ise tamamen hakka ve hakikate
muhalif olan inadinda direten kimselerdir ki onlar ile diyaloga gecip onlara yonelik
teblig vazifesinin geregini yerine getirebilmek icin “hikmet” ve “mev’ize-i hasene”
de yetmez ayrica miibelligin “en giizel tarzda cidal ya da miicadele” secenegini de

kullanmasi gelrekir.328

Giizel bir sonug¢ alabilmek icin bu son secenegin de ihmal
edilmeden kullanilmasi1 olduk¢a ehemmiyetli goriilmektedir.

Bu nasslarda dikkati ceken iki onemli nokta daha vardir:

% Ankebiit, 29/46.

327 Buhari, Itisam, 35; Tevhid, 51; Muhammad Hasan El-Humeys1, Miifredatii’l-Kur’an, Tefsir ve
Tibyan, Darii’r-Rasid, Dimask-Beyrut, 1984, 5.402.

¥ Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Beddiii’t-tefsir el-
camiu limd fesserahit’l-Imam ibnii Kayyim el-Cevziyye (Tahric: Yiisra es-Seyyid Muhammed; tertib:
Salih Ahmed es-Sami), I-111, 1. Baski, Darii’bnii’l1-Cevzi, 1427, 2/130.
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1.

giizel olmasi istenirken

Kur’an-1 Kerim’de Miisliiman’in siradan her insana yapacagi davetin

¥ Ehl-i Kitap’la yapacag: diyalektigin ise en giizel

. 330

olmasi istenir.”” Ciinkii anlatilanlar1 hazira kabul bir muhatap ile redde hazir

bir muhataba ayni argiimanlarla konusulmaz.

2.

Diyalektigin giizel olaninda en azindan, dogru olma ve fitrata

uygunluk ozelliklerinin bulunacagi agiktir. Oyleyse en giizel diyalektikte

bunlara ilave 6zellikler de bulunmalidir ki, bunlar da yine cidal/diyalektik

kelimesinin Kur’an’da gegtigi ayetlerden anlasildigina gore sunlar olabilir:

(a)

(b)

(©

(d)
(e

Karg1 fikri pesinen kabul etmeme diisiincesinde bulunmamak,
Onyargil olmamak.

Kesin bilgi ve belgeye dayali olarak konusmak, tahminlerle
konusmamak.

Suclayict olmamak.

Miisterek noktalardan hareket etmek, detaylarla ugrasmamak.

Herkes tarafindan kabul edilmeyen onermeler kullanmamak. ™"

4. Olumlu Yaklasim ve Diyalogun Aleyhinde Gosterilen Ayetler

Kur’an-1 Kerim’de kissalarin, Onceki peygamberlerin iimmetleriyle

iletisimlerini anlatan boliimleri, dinlerarasi diyalogu benimseyen Miisliimanlar i¢in

onemli referanslar olarak goriilmektedir. Bu kissalarin ana gayesi, temel mesaji veciz

bir sekilde okuyucuya aktarmaktir. Bu kissalarin giizel bir sekilde analiz edilmesi,

Miislimanlarin, diger din mensuplartyla girdigi diyaloglara olumlu katkilar

saglayacaktir. Zaten bu yiizden Kur’an-1 Kerim, bu peygamber kissalarinin

anlatildigi boliimleri sen ederek bazen “kissalarmn en giizeli”**? bazen “dogru kissa”

333 bazen “akil sahipleri i¢in ibret™** diye isimlendirerek onlar1 takdim etmektedir.

3% bkz. Nahl, 16/125.
330 bkz. Nahl, 16/125, Ankebiit, 29/46.
3! Faruk Beser, a.g.m., s.106.

32 yusuf, 12/3.
333 Kasas, 28/25.
34 yisuf, 12/111.
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Yine bu peygamber kissalarinda anlatim tarzi olarak peygamberlerin
kavimleriyle yaptiklar1 diyaloglarin anlatilmas1 yolunun secilmesi, onlara canlilik ve
hareket vermistir. Ciinkii Kur’an, bu yolla muhdtabim1 6nemsemekte ve onun
sOzlerine gore cevaplar vermekte veya peygamberlerin cevaplarim aktarmaktadir. Bu
aynm1 zamanda onun iistiin belagatim1 da gostermektedir. Bu anlatim tarziyla Kur’an-1
Kerim, muhatabim iknd etmek, ona karsi delil getirmek gayesiyle mesajin
aktarmaktadir. **

Kur’an-1 Kerim, 6rnegin Hiid Stiresi’nde “...f;é\; JB 13,5 AT e k;\J R uig)

B JB B AT T ve L0 J6 Gt sl tis ) 7 seklinde baslayarak pek gok

peygamberin hayat hikiyelerini anlatir. Bu hayat hikayeleri peygamberlerin teblig
siirecinde yaptiklar1 faaliyetleri ve yasadiklarimt ele almaktadir. Hikayelerin

!”

baslarinda dikkat ceken husus, onlarin muhataplan ile diyaloga f}é\; “Ey kavmim

seklindeki gayet nazik hitaplariyla gecmeleridir. Zira giizel bir iislb, tebligin
dolayisiyla da biitiin peygamberlerin ayrilmaz bir parcasidir.

Bu yiizden denilebilir ki Kur’4n’in tamam1 dinleraras1 diyalogu tesvik eden
ayetlerle doludur. Ne var ki bazi ayetler Kur’an’in biitiinliigii icerisinde
degerlendirmeye tabi tutulmazlarsa, ya da kullanilan kelimelerdeki mana cesitliligi
ve zenginligi hatirdan c¢ikarilacak olursa, okuyucu aksi kanaatlere de sahip
olabilecektir. Asagida bu tiirden ayetlerdeki hiikiimler analiz edilerek, bunlardaki
hiikiimlerin yanlis anlagilma sebepleri ele alinmis ve okuyucunun bu ayetlerden

cikarmas1 gereken dogru hiikiimler gosterilmistir:

a.  “Kadfirleri, Yahudileri ve Hiristiyanlar: Veli Edinmeyin!” Emrinin Hitkmii

Arapgada -3 “Evliyd” kelimesi ¢ogul bir kelimedir ve tekili de (J; “Veli”

selinde gelir. Vell ise yerine gore hami, koruyucu, yonetici, miittefik, isleri lizerine
alan ve dost anlamlarinda kullanilabilir. Fakat “dost” terciimesi tercih edilse bile
ayetlerde yasaklanan dostluk, kéafirlere goniilden baglanmak, Mii’minleri birakip

onlara sevgi beslemek slretiyle yapilan dostluktur. Bu, Miisliiman y0neticilerin,

¥ {dris Sengiil, Kur’an Kissalar Uzerine, Isik Yayinlari, izmir, 1994, s. 225, 226.
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diger Miislimanlarin aleyhine olmamak sartiyla, kafirlerle anlasma imzalamalarina
ve mesrl maksatlarda isbirligi yapmalarina méni degildir.3 36

Asagida zikredilen ayetler cok sathi bir terclime cercevesinde kolaylikla
yanlis anlasilabilmektedir: N,J 5 I e ;\;{}f L ,LQ\ | ;.xm Uil Q,gf\J" it “Ey iman edenler!

5 337

Mii’minleri birakip kdfirleri veli edinmeyin. S LRIy 5 1S U AT LA il

o WY =k “Ey iman edenler! Yahudi ve Hiristiyanlart veli edinmeyin! Onlar
ancak birbirlerinin velisidirler.”® Bu ayetlerde gecen “:y ” kelimesinin en cok

bilinen “dost” terciimesinin alinmasiyla mand tamamen yanlis anlasilabilmektedir.
“Vel?” kelimesinin birbirinden farkli anlamlarindan hangisi tercih edilirse edilsin, bu
ayetlerin dinleraras1 diyalogu yasaklayan emirler icerdigini ve gayrimiislimlerle bu
emirler dogrultusunda hicbir iyi iliski kurulamayacagim iddid etmek sadece
Kur’an’1n biitiiniine bir vukifiyetsizligin ifadesi olacaktir.

Mesela Bikal’ye (v. 885/1480) gore yukaridaki ayetlerden kastedilen ména,
Mii’minlerin fitrat-1 selimelerini zorlayarak kiifriin i¢cinde bogulmus ve agiktan agiga
kiifiirlerini dillendirmekten ¢ekinmeyecek kadar da ileri gitmis durumdaki insanlar1
akrabélar1 gibi sevmeye saymaya ve onlarla iliskilerini yakin akrabalari ile oldugu
gibi bir kivima getirmeye c¢aligmamalar1 gerektigidir. Buradan Bikal'ye (v.

885/1480) gore i ” kelimesinin bu dyete kattigi anlam “dost edinmek” degil

“akrabaymis gibi kabul etmek’tir.**
Ayrica i 86 1S 1205 s “Ieinizden kim onlar veli edinirse, o onlardandir.”

0 ayetinden de anlagilacagi gibi burada kastedilen mana: ‘“Yahudileri ve

Hiristiyanlar1, Yahudilik ve Hiristiyanliklarindan dolay1 dost edinmeyin. Onlar1 bu
sekilde dost edinen onlardandir.” Seklinde olmalidir. Ciinkii buradaki yasagin
mevchdiyetinin sebebi dikkatli ele alindiginda goriilmektedir ki vurgu Yahadilik ve

Hiristiyanliga yapilmaktadir.

38 bkz. Yildinm, Meal, s.71, 148.

37 Nis&’, 4/144; bkz. Nisa’, 4/89, 139; Al-i imran, 3/28.

38 Maide, 5/51; bkz. Maide, 5/57; Miimtahine, 60/01.

339 Burhéniiddin Ebi’l-Hasen Ibrahim b. Umar el-Bikai (v. 885/1480), Nazmii’d-diirer fi tendsiibi’l-
dyati ve’s-siiver, Darii’1-Kitabi’l-islami, Kahire, 1984, 5/443.

30 Maide, 5/51.
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Yukarida zikredilen Yahudileri, Hiristiyanlar1 ve kéfirleri vell edinmemeyi
emreden ayetlerin sayet iddia edildigi gibi bu inang¢ gruplarindan insanlar ile diyalog
kurmamay1 emrettigi kabul edilirse en bagta bu ayetlerle Miimtahine Stresi 8-9.
ayetleri ve Céasiye Siresi, 14. ayeti arasinda bir celiski ortaya ¢ikar. Oysa ki
Kur’an’da bir celiskinin olamayacagimi Cendb-1 Hakk onun Allah keldmi olusuna
delil olarak zikreder.*"'

O halde yapilmasi1 gereken, Kur’an’a zahiri ve sathi bakis1 terkedip Kur’an’in
bir kisim Aayetlerinin diger bazilarini tefsir, tahsis, ta’mim ve takyid ettigini
hatirlayarak, esbab-1 niizQil ve nesh gibi hususlarda hadis ve tefsir bilimlerinin 151581
altinda ilgili konular1 tekrar incelemektir. Islam’da asil diistir IslAmiyet’e karsi
diismanlik ve harp hali olmadik¢a herkese dostluk ve insanlik elini uzatmak, iyilikte
bulunmak, diismanlik ve harp halinde bile adaletten ayrilmamaktir. Miispet hareketin

en 6nemli referanslarindan birisi olan . 555 5 20y L0 4 oS S o e e A pryvie U
il Ul Al O 2l 1k 23,05 OF 25,0 “Dininizden Otiirii sizinle savasmayan, sizi
verinizden, yurdunuzdan etmeyen kdfirlere gelince, Allah sizi, onlara iyilik etmeden,

adalet ve insaf gizetmeden menetmez. Ciinkii Allah adil olanlart sever.”>**

ayeti
dinleraras1 diyaloga kars1 olduklar1 zannedilen Maide Sdresi’nin 51. ayeti ve Nisa
Stiresi 144. ayeti gibi ayetleri takyid etmekte ve “veli edinmemenin” Ol¢iilerini

vermektedir.

Bununla birlikte Kur’an siddetle kafirleri “veli edinmemeyi” emrettigi bir baska
ayette de istisnai bir durumdan bahsetmekte ve hangi sart altinda bunun kabul
edilebilecegine isaret etmektedir: e [l S5 i 20 Gueshl 03 Se s 5580 0 L a0
W& pANY L5 o0 ssh B & “Miiminler, miiminleri birakip, kafirleri veli edinmesinler.

Kim boyle yaparsa, Allah ile ilisigini kesmis olur. Ancak onlar tarafindan gelebilecek

bir tehlike olursa baska!” 343

Goriilmektedir ki bu ayet sayet giivenlik sorunu gibi
ciddi meselelerden dolayi bir gereksinim var ise kafirlerden “veliler”

edinilebilecegine dair bir ruhsat vermekte ve bu sartlar altinda Miislimanlarin boyle

3 Bkz. Nisa, 4/82; Ziimer, 39/28: Kehf, 18/1.
32 Miimtahine, 60/8.
33 Al-i Imran, 28.
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bir iletisim ya da etkilesim i¢inde olmalarindan dolayr ma’ziir goriilebilecegini
anlatmaktadir.”**

Bu kavram kargasasinda hatirlanmasi gereken diger onemli bir nokta da
sudur: Diyalog, kars1 tarafla dost olmay1 ve sevgi ahsverisinde bulunmay1 zorunlu

kilmaz. ‘<3 kelimesinin gectigi bir diger ayet de sudur: SsUT 1% U 147 L0 @iy
ol e i s o sWy WSy, “Ey inananlar! Babalarmizi, kardeslerinizi kiifrii

imana tercih ediyorlarsa dost edinmeyin.”’* Diyanet Isleri Baskanligi’nin, Omer

Nasiihi Bilmen’in ve Siileyman Ates’in meallerinde bu ayetteki “:J3" kelimesi “dost

edinmeyin” seklinde terciime edilmistir. Suat Yildirim, Elmalili (1361/1942) ve Ali
Bulag gibi diger bazi1 miitercimler de “veli edinmeyin” terclimesini vermis daha
sonra da serhlerle kelimenin anlamin1 a¢iklamislardir. “Dost edinmeyin” terciimesini
okuyan halk ayeti yanlis anlayabilir. Ayetten sanki o durumdaki baba ve kardes gibi
yakin akrabalardan bile tamamen iliskinin kesilmesi, o insanlarla hi¢ irtibat
kurulmamasi ve yanlarmma dahi yaklasilmamasi gerektigi gibi bir anlam halkin
zihninde olusabilir.

Oysa ki anne-baba hakkindan bahseden bir bagka ayette Allah Teald, sayet
onlar affedilmez sirk giindhina diismiis kisiler bile olsalar, hatta bundan da ote

evlatlarim da sirke zorlamakta olsalar Gywe G & L*.»u, \.».4.*)4: G “Onlara (bu

konuda) itaat etme ama onlarla diinyada (giinliik iliskilerinde) hep iyilik ve giizellikle
mudmelede bulun.”**® buyurarak béyle bir durumda bile evlatlarin vazifesinin, isin
uhrevi tarafim Allah’a havéle edip, Allah’in onlar hakkinda koydugu diinyevi

hiitkmiin fas1 (Giizelce onlarla muimelede bulunmak) oldugunu gostermektedir.

Goriilmektedir ki “veli edinmemek” emri insanlarla iyi diyaloglar kurarak
onlarla iyi gecinmeye méani bir durum degildir. Bu durumda bu kelimeye Tevbe
Stiresi 23. ayette dogru bir anlam verilirse ayetin meali su sekilde anlagilabilir: “Ey
inananlar! Babalarmizi ve kardeslerinizi sayet onlar kiifrii imana tercih ediyorlarsa
garantorleriniz, hdmileriniz edinmeyin, onlarin sultast altinda bulunmayin, onlarin

yonlendirmesine kendinizi birakivermeyin.”

** Bkz. Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtér el-Cekni es-Singitl (1325-1393), Edvaii’l-
beyan fi idahi’l-Kur’dni bi’l-Kur’an, I-IX, 2. baski, Darii {lmi’1-Fevaid, 1980, 2/133.

* Tevbe, 9/23.

** Lokman, 31/15.
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b. “Zillet Gosterip Barig Cagrisi Yapmayin” Emri ve Miispet Hareket

Asagida zikredilen ayet, Kur’an’in genel cergcevesinden uzak olarak, diger

ayetlerin tahsis keyfiyeti unutularak ele alindig1 zaman sanki barig yanhsi degilmis
gibi anlasilabilen bir ayettir: 2SS w7 oy oSa iy 03Bl 2 Lo s s 60
halde gevsemeyin de, sizler daha iistiin durumda iken, zillet gosterip sulha
yalvarmaymn. Allah sizinle beraberdir. O, asla sizin gayretinizi kuvvetten diisiirmez,

Fakat bu Ayet seidi 5 & 0 B 575 G 556 20 25 o)

o . 1347
emeklerinizi zayi etmez.

H‘J’ “Eger onlar barisa yanasirlarsa sen de yanas ve Allah’a giiven.”**

gibi
ayetlerin 15181 altinda incelenmelidir.

O zaman su agiga cikmaktadir ki dyet Miisliimanlarin baris istemelerini
yasaklamamaktadir. Bu ayetten maksat: Mislimanlarin asagilik kompleksine
kapilarak kendilerini zayif kabul edip, diismanlarimin ¢ok kuvvetli olduklarini
tevehhiim ederek onlardan korkma neticesinde baris icin yalvarmalarinin dogru
olmadig1 fikrini vermektir.** Miisliimanlar her seyden once kuvvetlerini ortaya
koymalidirlar. Bundan sonra barig goriismeleri yapmalarinda bir sakinca yoktur.350
Zira Enfal sOresindeki zikri gecen ayetin hemen bir Oncesinde Cendb-1 Hak
“Diismanlara karst giictiniiz yettigi kadar kuvvet hazirlaymn! Savag atlart yetistirin ki
bu hazirlikla Allah’in diismanlarini, sizin diismanlarinizi ve onlarin otesinde sizin
bilemeyip de, ancak Allah’in bildigi diger diismanlart korkutup yildirasiniz. »3l
Buyurarak savasa hazirlik emretmektedir. Fakat yine de ayetin genel cercevesinden
anlasildig iizere bu hazirlik dahi sulh te’mini icindir, savasa taraftarlifi s6z konusu

bile degildir. Bu yiizdendir ki kars1 taraftan goriilecek en ufak bir barig taraftarliginin

i g_’»té” dyetinden de anlasildig1 {izere derhal degerlendirilmesi gerektigi

emredilmektedir.

*7 Muhammed, 47/35.

> Enfal, 8/61; bkz. 2/208.

* Vehbe Zuhayli, er-Tefsirii’l-Veciz ald hamisi’l-Kur’ani’l-azim mea esbabi’n-niizil ve kavaidi’t-
tertil, 2. baski, Darti’l-Fikr, Dimask, 1994, s. 47.

30 y1ldirim, Meal, s. 706.

! Enfal, 8/60.
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c. Savas ve Cihad Ayetleri

“Olumlu Yaklasim ve Diyalogun Aleyhinde Gosterilen Ayetler” konusunda 6nemli
bir yeri olan savas ve cihad ayetlerinin analizi bu tez ¢aligmasinin ii¢iincii ve son
boliimiinde “Kur’dn-1 Kerim’de Olumlu Yaklasim Karsisinda Savas ve Cihad”
baslig1 altinda yapilmistir ve Islam’ i savasta bile miispet hareketi emrettigi
Kur’an’1n ilgili ayetleri incelenerek gosterilmistir. Ayrica, cihad kelimesinin ugradigi
anlam kaymasi da “Dinde Zorlama Yoktur” Emrinin Hiikmii ve Cihad baslig1
altinda aynmi boliimde islenerek giiniimiizde dnemli 6l¢iide bir anlam kaymasina

maruz kalmig bu terime kapsamli bir tarif verilmistir.
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IKINCI BOLUM

ISLAM’DA EVRENSEL HOSGORU, POZITIF YAKLASIM
VE TEBLIG



A. ISLAM’'DA EVRENSEL HOSGORU BOYUTUNDA POZITIF
YAKLASIM

Tez c¢alismasinin bu béliimiine kadar daha ¢ok Ehl-i Kitap ile Miisliimanlar
arasindaki iliskiler hakkinda bilgi verildi. Bu bolimde ise aralarinda hicbir
smiflandirma yapmadan biitiin gayrimiislimler hakkindaki Kur’an’in bakis agisi
Ozetlenmistir.

Islam’da ilim, Cin’de de olsa gidip alma diisiincesi mevcuttur. Bundan dolay1
[slom medeniyeti gayrimiislim muhataplara tahammiilii olmayan bir medeniyet
degildir. Is1Am medeniyeti, birikimini Miisliimanlarla paylasan, hangi dine miintesip
olursa olsun biitiin medeniyetlerle iletisime gegmeye miisaittir ve Islam ¢ogulcul bir
toplum diisiincesine cok deger vermektedir. Vahdet icerisinde ortaya ¢ikmasina izin
verilen farkliligin en acik oldugu yer, din alamdir.* Bu gercegin bir yansimasi
olarak Islam’da farklili§a agikligin bir ispat1 goriiniimiinde “hak mezhepler” realitesi
vardir. Oyle ki bazen iki mezhebin bir konudaki goriisleri, disaridan bakildiginda,
adeta digerini yalanliyor gibi birbirine zit olabilir. Fakat bu yanlis bir bakis ag¢isidir,
clinkii burada bir yalanlama ya da tezat degil, farklilik ve cesitlilik zenginligi s6z
konusudur.

Tesvikcisi oldugu faaliyetlerin neticesinde, ililkemizde hosgorii ve diyalog
kiiltiirii Fethullah Giilen’e maledilmis ve sanki dinlerarasi diyalog faaliyetlerinin
baslaticisi, ve bu kiiltiiriin treticisi Giilen’mis gibi coklar1 tarafindan algilanmaya
baglanmistir. Bu imajdan rahatsiz olan Giilen ise “Hosgorii Siirecinin Tahlili” baglikli
yazisinda bu algilama hatasi su sézlerle ortadan kaldirmaya calisir:

“Hosgorii, diyalog veya bizim vazettigimiz 1stilah ile herkesi kendi
konumunda kabul etme diisiincesi ve bunun hayata intikali Islam tarihinde
bizimle ortaya ¢ikmis bir sey degildir. Sadece Medine Vesikasi'ni bu gozle
incelemeye alin; insanin hangi din, hangi 1rk, hangi milletten olursa olsun
din, hayat, seyahat, tesebbiis ve miilk edinme hakkinin oldugunu Insanligin
Iftihar Tablosu o miibarek sesini yiikselterek aleme duyuruyor mu
duyurmuyor mu? Bu haklarin dokunulmaz ve aymi zamanda mukaddes

oldugu Vesika'da var m1 yok mu? Aym hakikatler baska bir dille, bagka bir

2 bkz. W. Montgomary Watt, a.g.e. s. 189.
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anlatma iislubu ve edasi ile Veda Hutbesi'nde tekrar ediliyor mu edilmiyor
mu? Medine Vesikasi ile Veda Hutbesi arasinda yaklasik on yil var. Demek
bu on yilda bir cizgi degisikligi yok; aksine tahsidat var, tahkim var...
Demek bizim mazimizin 6zii, usaresi bu. Bizimle baglayan bir siire¢ degil.
Meseleye bu zaviyeden bakinca biz hosgorii, diyalog, herkese saygi, herkesi
kendi konumunda kabullenme diyorsak Efendimiz’in (sallallahu aleyhi
vesellem) Medine Vesikasi'ni seslendiriyoruz. Veda Hutbesi'nde beyan
buyurdugu hakikatleri haykiriyoruz. Boylece vazifemizi ve vecibemizi
yapiyoruz. Bizden oncekiler bu noktada kusur yapmis olabilirler. Dahili
veya harici sebeplerle, hakli ya da haksiz nedenlerle farkli bir yolda
yiirimiis olabilirler. Bunlar bizi alakadar etmiyor, biz yapabilirsek,
yapabiliyorsak vazifemizi yapiyoruz. Dikkat edin vazife ve vecibe diyorum.

Dolayisiyla bunu bir fazilet saymaym.” 33

1. Cogulculuk ve Dini Hosgorii

Cogulculuk, kiireselligin uzantis1 olan bir konudur. Bu sebeple dini
cogulculugun modern bir problem olarak giindeme getirilisi olduk¢a yakin bir
zamana rastlar. *>* Dini cogulculuk ve dinl hosgorii oncelikle felsefi bir problemdir.
Ozellikle de din felsefesinin temel problemlerinden birini olusturulr.355 Din, insanin
kimliginin temel yapic1 6gelerindedir ve bugiiniin modern zamaninda hi¢ olmadigi
kadar onemli bir tarzda ve de biiyiik bir hizla insanlarin giindemine yerlesmis
durumdadir. Fakat farkli kiiltiir ve medeniyetlere mensubiyet adetd cok kiiltiirlii
yasamin Oniinde bir engelmis gibi goriilebilmekte ve kimligin bu ¢ok 6nemli bir
O0gesi olan din, sanki medeniyetler arasi uzlagimn bir tehdidi imis gibi
algilanabilmektedir.

Washington DC’deki bir kiiltiirel merkezin (Ethic and Public Policy Center)
basindaki Dr. Robert Royal ¢ogulcul bir toplum yapis1 6zlemiyle aldkali sdyle der:

“Zannedersem Hiristiyanlar ile Miislimanlar arasinda degil, dinler iistii bir diyaloga

33 Giilen, “Hosgorii Stirecinin Tahlili”, Kirik Testi,. www.tr.fgulen.com, 04.04.2004.
¥ Kiirsat Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, Istanbul, 2000, s.12.
% Hanifi Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, istanbul, 1995, 5.7.
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ihtiydicimiz var; yani hepimiz diinyanin bagka boliimleri ile diyalog kurmaliyiz.
Yalniz bu medeniyetlerin kiiresel diyalogunun iginde c¢ok zor bir parca var.
Zannedersem bunu halletmek icin epey bir zaman gececektir.” 3%

Bu konudaki en gilizel orneklerden birisi Allah Rasilii’'niin Medine
Vesikasi’'nda Yah(diler hakkinda: “Yahiidiler kendi dinlerine, Miisliimanlar kendi
dinlerine tabi olacaklar. Bize tdbi olan Yahiidilere destek borcumuz vardir.”
maddesini koydurtmasi. Ikincisi ise hicretin 10. yilinda yilinda Necrin Hiristiyan
heyeti geldiginde onlar1 Medine Mescidi’nde kabiil edip, orada dyin yapmalarina
imkan vermesi, daha sonra da dinlerini muhéfaza edeceklerine ve diger haklarina dair
bir berat vermesi olmustur.*’

“Tarih boyunca Islim’in diger din mensuplarma gosterdigi dini hosgorii
gercegini bir¢ok batili bilim adamlar1 da kabul etmektedir. Bunlardan birisi olan S.
Arnold bu konuda; ‘Mislimanlarin Hiristiyanlar1 yendikten sonra gosterdikleri
hosgorii amlmaya deger Orneklerdendir. Bu hosgorii, sonraki nesillerde de devam
etti. Gergek olarak soyleyebiliriz ki, bu Hiristiyan kabileleri, daha sonra Islim’a
girerken, hiir irdde ve ihtiyarlar1 ile girmislerdir. Bugiin Miisliimanlar arasinda
yasayan Hiristiyan kabilelerin varligi da bu hosgoriiyii gostermez mi?” demektedir”
358

Bati1 ise, Hiristiyanligi kendi insanina asilayacagi yerde, bunu Miisliimanlara
zorla kabil ettirmek istemistir. Amerika’nin Colorado eyaletinde, Mayis 1978’de
gerceklestirilen “Hiristiyanlagtirma Sempozyumu”’nda bu yeni donem resmen
baslatilmistir. Kongrede alinan kararlar, bu yeni siirecin hedeflerini ve hareket
metotlarmi belirlemistir. Bu hedefleri gerceklestirmek icin, tiim teknik, maddi ve

sosyal imkanlarin seferber etmiglerdir. 359

3% Robert Royal, “Kiiresellesme ve Sivil Din”, Medeniyetler Catismasindan Diyaloga, Gazeteciler Ve
Yazarlar Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2000, 5.92.

%7 bkz. Ebli Abdullah Semseddin Muhammed b. Yusuf b. Ali Sami (v. 942/1536), Siibiilii'l-hiida ve'r-
resad fi sireti hayri'l-ibad (thk. Abdiilmuiz Abdiilhamid el-Cezzar), I-XII, el-Meclisii’l-A’la 1i’s-
Suuni’l—Islﬁmiyye, Kabhire, 1997, 6/642.

338 Sengiil, a.g.m., s. 27.

39 Muhammed Umara [Ammara], Kiiresellesme Ve Kimlik Problemi (trc. Izzet Marangozoglu), Yeni
Akademi Yayinlart, Istanbul, Haziran 2006, s. 45.
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a. Hak ve Hakikat Arayisinda Fikir Farkliigimin Ehemmiyeti

Her ne kadar hadis kriterleri agisindan sahth bir hadis olmayip, mevz{ hadis

. s s . *o . sf s .7 o ve e
damgasim yemis olsa da, Hz. Peygamber (s.a.s.)’e isnat edilen z>) &1 5o 30 6z

de aslen bunu ifide etmektedir. Bu meshlir hadisin ifade ettigi mananin
ehemmiyetini anlayabilmek igin evvela terim kargasasindan kurtulup “Ihtilaf’m ne
anlama geldigini anlamak gerekmektedir. Imam-1 Safii’ye gore Ihtilaf iki kisma
ayrilir: Birincisi Kur’an’da veya siinnette apagik ortaya konmus olan nass'lardaki
hiikiimlere aykir1 kanaatlere sahip olma konusundaki ihtilaftir ki bu siiphesiz
haramdir. Ilim ehlinin, hakkinda muhkem nass bulunan konularda ihtilaf etmeleri
helal degildir. Ikincisi ise fer'i konularda; sadece hakki hakikati ortaya cikarabilmek
maksadiyla fakih sahabelerin ve miictehid imamlarin, gayretleri sonucu fer'i
konularda ortaya ¢ikan ihtilaftir ki iste bu ise rahmettir.*'

ibn Abidin bu metni serh ederken sunlar1 kaydediyor: "Ihtilaftan kastedilen;
miictehid imamlar arasinda fer'i meselelerde cereyan eden ihtilaftir. Yoksa mutlak
ihtilaf degildir. Evet mezhep imamlarinin ihtilafi timmet icin bir geniglik ve
kolayliktir."**

Ozetle ifide etmek gerekirse “ihtilaf” hem olumlu hem de olumsuz ménalar
ifide edebilen bir kelimedir ve “miispet ihtilaf” ve “menfi ihtilaf” diye ikiye
ayrilabilir ve burada miispet ihtilafin anlami bir konuda farkl fikir ve kanaatlere
sahip olmak demektir ve bu ise bir zenginliktir, iimmet i¢in bir rahmettir. Zira bu
sdyede insanlar bir miiftiden kendi dertlerine ¢dziim olacak bir fetvad bulamazlarsa
caresiz kalmayacaklar ve belki de bir bagka miiftinin verdigi fetva onlarin dertlerine
derman olacaktir. Boylece de fikir farkliliklar1 toplumda duraganligin 6niine gececek
ve toplumun islekligine ve dinamikligine katkida bulunacaktir.

Islam’daki cesitlilik maddi ve manevi olan tiim yaratilis sekillerinde Allah’in
degismeyen kanunlarindandir. Cesitlilik farklilasmayr ve {iretkenligi dogurur.

Cesitlilik, ilim ve Kkiiltirde evrensel bir zenginliktir. Tiim toplumlarin ortak

0 Acltind, a.g.e., 1/64.

36! Ebi Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas Safii, er-Risale (thk. Ahmed Muhammed Sakir), 2.
baski, Darii't-Tiiras, Kahire, 1979, s. 560, madde: 1671-1674.

362 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii'l-muhtar ale'd-diirri'l-
muhtar (trc. Ahmed Davudoglu), I-X VI, Istanbul, 1982, Samil Yaynlari, 1/83-84.
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363 Cesitlilige sebep olan hosgorii, tolerans gibi Islami deger yargilari

malidir.
Miislimanlarin sadece kendi aralarinda deger verdikleri prensipleri degil evrensel

prensipleridir.

b. Cogulcul Bir Toplumda Beraber Yasama Ahliki

Farkli dinlere mensup Kkisilerin bir arada yasamalar1 diisiince ve inang
Ozgiirliigii konularinin temel bir meselesidir. Bu meselenin halli i¢in sahip olunmasi
gereken yasam felsefesine dini hosgorii adi verilebilir. Dini hosgorii hem dini hem de
siyasi ehemmiyeti olan bir konudur. Asirlar boyunca islam’in bayraktarlhigini yapmis
biitiin Islam devletleri ve 6zellikle Tiirk-Islim devletleri, hep Islom’in temeldeki bu
toleransini, diger dinlere kars1 davranislarinin hareket noktas1 yapmuslardir.

[slam tarihinin baglangicindaki toplumsal yapiy1 nazara vererek bu konuya bir
baslangic yapacak olursak su Ornegi verebiliriz: Hz. Peygamber (s.a.s.) Mekke’yi
fethetmisti fakat Arap yarimadasinda miisrik unsuru varligim hala devam
ettirmekteydi. Bu donemde Hz. Peygamber’le (s.a.s.) baz1 miisrik Arap kabileleri
arasinda siireli, bazilariyla da siiresiz anlagmalar bulunmaktaydl.3 64

Her ne kadar kiifiir ve inangsizlik, diisiince ve fikir olarak reddedilse de her
kim olursa olsun, bireyin deger verdigi kisisel inancina, diisiince ve kanaatine

365

saldirmak, ahlaki bir davranis olarak goriilmemektedir.”® Hz. Peygamber (s.a.s.),

et WG B 0SS I s 13 200 s e (AU S s “Eger Senin Rabbin dileseyd,
diinyada ne kadar insan varsa hepsi imana gelirdi. Ama bunu irade etmedi. Simdi

.. . o 1366
sen mi, imana gelsinler diye insanlart zorlayacaksin?

ayeti gibi dinde zorlamay1
yasaklayan ayetlerin 1s18inda biitiin bu miisrik ve Ehl-i Kitap unsurlariyla beraber
yasamayl cok giizel basarmis ve timmetini de bu iligkileri ¢cok diizgiin tutmalari

konusunda uyarmistir.

33 Muhammed Umara [Ammara], a.g.e., s. 52.

* Mustafa Fayda, “Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Miisrik Araplara Kars1 Siyasetinin Son Safhas1”, Ebedi
Risalet, Tzmir, 1993, 2/122-123.

365 Elmalili, a.g.e., 3/494.

3 Yiinus, 10/99.
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Batida tarih boyunca halklar, kralin dininde goriilmek istenirken, Tiirk-Islam
diinyasinda daimé cokluk icinde birlikte yasamak prensibi kabul edilmistir. Bu dini
tutumun temelleri ise Kur’an-1 Kerim ve Allah Ras(lii’niin yilice beyanlar1 ile

atilmigtir.**’ Bu dini temellerden birisi su Ayettir: xid S &m0 856 & 20 e 327 3
AN uu % i‘D‘ WS “Eger miisriklerden biri senden sigimma hakku isteyip yanina gelmek

isterse, sen ona giivence ver, ta ki Allah’m kelamini dinlesin, diisiinsiin. Sonra sayet
Miisliimanligi benimsemezse onu, kendisini giivenlikte hissedecegi yere (vatanina)
ulagnr.”* islam’da devletler arasi hukikta da bu dyetin Onemli bir yeri vardir.
Bilindigi iizere miisrik affedilmez tek giinahin miicrimidir ve dolayisiyla da
cehennemliktir. Durum bdyle de olsa Allah Tedla Miislimanlara, ahirete it gerekli
cezayr Allah’a havale edip bu diinyada muhataplar1 hangi inanctan insanlar olurlarsa
olsunlar onlarla beraber uyum igerisinde yasamay1 bilerek hareket etmelerini ve
olusturacaklar1 ¢ogulcul toplumda Islam’t temsil vazifesine yogunlasmalarini
emretmektedir.

Ayette sadece “miisrik” zikredilmistir, ama bu Kur’an’mn beldgatmin ve
vecizliginin bir neticesidir. Allah nazarinda muhdtabin en kotiisii zikredilerek
mandya bir umimilik kazandirilmigtir ve bu ayet sdyle bir manayr icermektedir:
“Muhatabmiz miisrik dahi olsa sizin vazifeniz, devlet, millet ve {immet olarak
Miislimanca bir durus sergileyerek, kuracagimz giizel diyaloglarla her inangtan
insanin medet umdugu insanlar olmanmiz ve cézibe merkezleri héline getirdiginiz
giiven, emniyet, huzur ve asiyis beldelerine insanlar1 celbederek oralarda onlar1
Kur’an’in altin iklimiyle bulusturmaktir. Sayet karsidaki muhataplar kendilerine
ulasan Islim davetinden sonra ihtida etmezler ise Miisliimanlara diisen boyle bir
teblig vazifesini yaptiktan sonra onlar1 giivende olabilecekleri bir yere iletmek
olacaktir.*®

Giiniimiizde ise su an Miisliimanlar heniiz boyle bir idealden ¢ok uzaktadirlar.
Fakat bir giin, hayalleri hep kuruldugu iizere Islim’in bir cazibe merkezi olmasi

sayesinde diinyanin dort bir tarafindan insanlarin islim iilkelerine kosarak geldigi

37 Mehmet S. Aydin, “Hz. Muhammed Devinde Miisliiman-Hiristiyan Miinasebetlerine Bir Bakis”,
Asrimizda Hiristiyan-Miisliiman Miinasebetleri, Tartismali Iimi Toplantilar Dizisi, ISAV., Istanbul
1993, s. 81-93.

38 Tevbe, 9/6.

% ibnii’l-Arabi, a.g.e., 2/458.
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bir ortam Allah’in izniyle olusacaktir. Bundan hi¢ siiphe duymaya mahal

birakmayacak bir va’d-i ilahi Kur’an’da su sekilde mevcuttur. 370

Fakat bu, gokten
bir “Mesih”in gelip sihirli degnegiyle dokunmasiyla vuki bulacak degildir. Ne var ki
bu vaat edilmis giinlere ulagsmaya yonelik hi¢ bir faaliyet iiretmeksizin pasif bir
sekilde oturup, biitiin bu hayalleri o miicizevi elleriyle gerceklestirecek bir “Mesth”,
“Mehdi”, “Miiceddid” veya bir “Imam-1 Muntazar” beklemekte olan insanlarin sayisi
hi¢ de azimsanmayacak kadar coktur.

Oysaki ilgili ayette gecen gp;ﬂv & (,M,,_WJ “O Mii’minlere Allah yeryiiziinde

mutlaka ve mutlaka bir hakimiyet nasip edecek. »371

va’d-i ilahisine ilistirilmis olan
bazi sartlar da vardir. Buna gore boyle bir ikram-1 ildhiye mazhar olabilmeye talip
olan bir kesimin en basta kdmil Tmam elde etmesi ve salih ameller ile hep miispet
aksiyonlar iiretmesini bilmesi gerekmektedir. Insanlar gayret edecek ve Allah da
onlarin gayret ve samimiyetlerine binden “Latif” ismiyle tecelli edecektir.””> Burada
Allah’1n kdinatta carf olan “siinnetulah”1 unutulmamalidir. Bununla birlikte u A o5y

Uu.u i‘D’ “Allah’in nizaminda (siinnetullah’ta) hichir degisiklik bulamazsin.””

dyetinin geregini de hatirdan c¢ikarilmamalidir ki gelecek hakkindaki biitiin bu giizel
hayaller ve idealler Miisliimanlarin miispet hareket gayretlerinin vesilesiyle ve

Allah’1n da izniyle hésil olabilecek seylerdir.

¢. “Tamsasimiz” Emri ve Farkhiliklara Acik Olmak

Yeryiiziinde var olan farkliliklarin sonucu kavga ve diismanhik degil,
tanigsmak ve hayirh islerde yarismak olmalidir. Asagida zikredilen ayetler buna 1s1k
tutmaktadir: < o 2SGE  die (SGET G e G Gk sy sh S5 s g il Gl
P ,J.c “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir digiden yarattik. Ve birbirinizle

. .. . A 374 PP S SRS DU
tanismaniz i¢in sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik.””"" ve <& 5 GG, a0s (S s |

370 Bkz. Nir, 24/55,56.
3 Niir, 24/55.

372 Bkz. Necm, 53/39-41.
373 Fetih, 48/23.

34 Hucurat, 49/13.
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e ijt, S G E (.S}L.J 535 Z:L,’G &l (SEad b “Her birinize bir seriat ve yol verdik.
Allah dileseydi sizleri bir tek timmet yapardi fakat size verdiginde sizi denemek icin
boyle yapti. Oyleyse iyi islerde birbirinizle yarisin...” 373
Kur’an’da millet ve inan¢ farkliifina isaret edilmesinin hemen ardindan

ol =0\ i 26 “Hayirda, iyi islerde birbirinizle yarisin” emrinin zikredilmesinin sebebi

her millet ya da devletin hayirda ve giizellikte, en medeni, en 6zenilen ve imrenilen
olmak tahtim kimseye kaptrmamak gayretiyle daha giizel performans
sergileyebileceginden dolayidir. Fakat bu, her zaman miispet hareket etmek hayat
felsefesini kendilerine rehber yapmis devletler ve milletler arasinda gercege
doniisebilecek bir idealdir. O halde insanlarin bu ¢izgiye gelip insanlarla giizel
diyaloglar kurarak goriismeleri, boylece de ortak, ahldki ve evrensel degerleri
vurgulayarak daha giizel huzurlu ve mutlu bir diinya i¢cin c¢aligmalar1 Kur’an’da
insanliga verilmis onemli bir hedeftir.

“Ayet ve hadislere dikkatli bakildiginda su gériilmektedir: Miislimanlarimn
hakim oldugu yerlerde ‘farkli olanlar yasayamaz’ diye bir ifade iceren herhangi bir
ayet-i kerflme ya da hadis bulunmamaktadir. Yani ya Miisliiman olurlar, ya da
oldiiriiliirler anlayis1 yoktur. Peygamber (s.a.s.) Efendimiz bir yere insan
gonderdiginde, ‘Onlara Miisliimanlig1 teblig edin, giiciiniizle oralari alin’ diyor.
‘Onlant zorla Miisliman edin’ demiyor. Peki, tarihte boyle uygulamalar var mi?
Maalesef var. Farkli inan¢ sahiplerinin egemen olduklar1 yerlerde insanlar1 zorla
kendi dinlerine ¢cevirmek istedikleri donmeyenleri de katlettikleri ortamlar olmustur.
Ama Islam burada iigiincii bir ik da getirmistir. Nedir 0? Sudur: ‘Anlasma yaparak
belli sartlar ¢ercevesinde birlikte yasayin’ demistir. Bu hem kural olarak hem de
uygulama olarak tarihte mevcuttur.” 376

Farkliliklara acik olmanin O6nemli bir gostergesi Allah’in Kur’dn’da Hz.
Muhammed (s.a.s.)’e Ashéab-1 Kiram ile istisare yapmay1 emretmesidir.”’’ Istisare bir
konu hakkinda insanlarn fikirlerine bas vurmaktir. Bu da gergegin ortaya ¢ikarilmasi
icin farkli goriislere miirdcaat edilmesinin gerekliligini ortaya koyar. Su da gézden

kagmamalidir ki farkli goriisler ise, ancak farkliligi bulunan kisilerce ortaya atilabilir.

5 Maide, 5/48.
376 Karaman, “Ortak Soze Gelmek”, Polemik Degil Diyalog, s. 9,10.
77 Al Imran, 3/159.
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Islam kiiltiiriinde farkliliklarm zenginlik olarak goriilmesinin temel sebebi de
Kur’an’daki istiséureye378 yonelik 6nemli vurgulardir. 379

“Islam devleti emperyalist bir devlet degildir. ‘Biitiin diinyay1 tek bir bayrak
altinda toplamayi, bagimsiz bir tek Islim devleti olsun ve baska hicbir devlet
olmasin’ diye bir vazife dngdrmiiyor. Bizden istedigi sadece sudur: giivenlik icinde
olun, bagkalar1 sizin hak ve hukukunuzu ¢ignemesin diye en gii¢lii siz olun!”**

“Biz duygusal olarak hareket edemeyiz. Her konu iizerinde fikir birligine
varacagiz diye de bir sey yok. Muhakkak ki aramizda anlagmazliklar olacaktir ve
bizim gorevimiz zaten tartismak. Bulundugumuz durum igerisinde savas olmamasi
bir kere biiyilk bir sans. Aslinda higbir sey iizerinde anlagmazliklar1 ortadan
kaldiramayiz. Ama bunun iizerinde birbirimizle goriisiiriiz. Yani yok edici,
mahvedici bir sey olmak yerine yapici bir sey olur. Amerika ile ilgili olarak soyle bir
sey var: ‘eporvus uno’ Latince’de ‘Coktan Dogan Tek’ anlamina geliyor. Bu, herkes
ayn1 olacak degil demek oluyor tabi. Amerika i¢in bundan kasit: Insanlar bir birlik
icinde ama yine de farkliliklarimiz var. Bir kiiresel medeniyetin ortaya g¢ikmasi
gerek. Zor olsa da, tokezlesek de birbirimizle diyalogu siirdiirmemizin ¢ok yararl

olacagim diisiiniiyorum.”®*!

d. Medine Vesikasi’ndaki Olumlu Yaklasim ve Miispet Hareket

Medine Vesikasi cok yonden ele alinmasi gereken bir konudur. Bu, Islim’m
gayrimiislim muhataplara bakisininin, islam’da barisin, diyalog ve hosgoriiniin, din
ve vicdan hiirriyetinin, Islim’1n evrensel insan haklarina verdigi degerin vb. pek ¢ok
konunun anlagilmasinda anahtar rolii iistlenebilecek kadar onemli bir dokiimandir.
Ayrica, bu giine kadar tespit edilebildigi kadariyla tarihteki ilk yazilan anayasa

ozelligini tasimaktadir.*®*

78 bkz. Al-i imran, 3/159; Stra, 42/38; Bakara, 2/233.

7 Abdullah Ozbek, a.g.e., s. 85.

%0 Karaman, “Ortak Séze Gelmek”, Polemik Degil Diyalog, s.10.

381 Robert Royal, a.g.e., s. 94,95.

382 Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku’s- siydsiyye, Kahire, 1956, Vesika No: 1: 189; M. Akif Aydin,
“Anayasa”, DIA, TDV. Yayinlari, Istanbul, 1991, 3/153.
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Tez calismasiin bu boliimiinde vesikanin her bir pargasi analize tabi tutulup
degerlendirilmedi. Sadece bu sdzlesmenin imzalanma sartlari, imzalayan taraflarin
0zel durumlar1 gibi tez konusu ile dogrudan aldkali olan bir ka¢ madde ele alinarak
tarihin bu yazili ilk anayasas1 hakkinda genel maliimat verilmistir.

Farkli etnik kokenden, kiiltiirlerden ya da daha da 6nemlisi dinlerden olan
insanlarin bir arada uyum ve huzur igerisinde yasayabilmesini temin edebilmek igin
iki secenek vardir: Birincisi, bu insanlar1 baski ve gii¢ kullanarak, cok agir ve sert
kurallara tabi tutarak yonlendirmek; ikincisi ise Ozgiir insanlar olarak beraberce
oturup mutdbakata varmalarini temin etmek, daha sonra da bu sdzlesmeyi yazili bir
hukiki formata dokiip herkesin kabullenebilecegi bu kurallarla herkesin hak ve
sorumluluklarim1 beyan ederek toplumdaki her ferdin hareket ve davramiglarim
diizenleyip yonlendirmektir.

Yapilan biitiin anayasalarda ve kanunlarda zaten hep bu amag¢ giidiilmektedir.
Zira bir toplumda s6zlesmeler, mutabakatlar ve yasalar olmasa orada ne sosyal baris,
ne siyasi birlik ne de asiyis s6z konusu olur. Fakat 6nemli olan bu tiir hukuk
kurallarindaki veya sdzlesme maddelerindeki her hususun halkin 6zgiir iradeleriyle
ve kabulleriyle ortaya cikip ¢cikmadigi meselesidir. Bugiin demokrasi hakkinda lehte
veya aleyhte sdylenen seylerin konusu da zaten genelde ortaya konulan yasalarin
hangi 6lciide farkli gruplarin 6zgiir iradelerini yansitip yansitmadigidir.

Hig¢ abartmadan sunu sdylemek miimkiin: islam, bu konuda zengin bir mirasa
sahiptir. Islam tarihi ve tarihi tecriibesi genel anlamiyla din, etnik, dil ve Kkiiltiir
gruplarinin farkliligini tanima, onlarin temel hak ve 6zgiirliiklerini hukikun teminati
altina alma esasina dayanmis, boylelikle ¢ok sayida din, mezhep, kavim ve kiiltiir bir

arada yasama imkanini bulabilmistir.3 83

d.1. Sozlesme Oncesi Medine’deki Sosyal Yap

“Medine Vesikasi” Islam’m zengin hosgorii ve tolerans mirasinin bir

numinesidir ve daha hicretin ilk yilinda Hz. Peygamber (s.a.s.) ile Medine’li Yahudi

kavimler arasinda imzalananmistir. Bu sOzlesmenin maéahiyetini anlatmaya

B3 Ali Bulag, “Medine Vesikas1”, Yeni Umit Dini Ilimler Ve Kiiltiir Dergisi, Nisan-Mayis-Haziran
2005, say1: 68, s. 43.
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baslamadan 6nce o zamanki Medine’nin sosyal yapisini anlamak Onem arz
etmektedir.

Medine’de, basta iki Arap kabilesi olan Evs ve Hazre¢ ile bu ikisinin
miittefikleri konumundaki Beni Nadir, Beni Kaynuka ve Beni Kurayza Yahudileri
arasinda uzun yillardir devam eden kanl savaslar ve cekismeler sehirde bir siyasi
birligin ve huzurun olugsmasina hi¢ imk&n vermemisti. Allah Rastlii farkli etnik
gruplarm ve farkli inangtan toplumlardan olusan ve bodylesine biiyiik bir karigiklik
icinde olup da siyasi bir birlige cok hasret olan bir sehre yepyeni bir sistem, diizen ve
birlik getirmeye muvaffak oldu.

Sehirdeki kargasanin boyutlar1 6yleydi ki Araplar Yahudilerle savas halinde
olduklar1 gibi, ayn1 zamanda Araplar diger Arap kabileleriyle ve de Yahudiler de
baska Yahudi kabileleri ile savas halinde idiler. Yahudi Kaynukaogullarinin
cogunlugu Arap Hazre¢ kabilesinin miittefiki; Beni Nadir ve Beni Kureyza’nin
cogunlugu da Arap Evs kabilesinin miittefiki idiler.”® Yani Medine’nin sakinleri ne
icte ne de dista bir huzur atmosferinden c¢ok uzakta bir durumdaydi. Aradaki
kargasanin boyutunu anlayabilmek i¢in ayrica bir asr1 agkin zamandir devam etmekte
olan Buas Savaglari’nin Medine halkini ne hale getirdigini hatirlamakta da fayda
vardir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) getirdigi reformlarla o giine kadar etrafindaki
toplumlarn  hi¢ de 4&sind olmadiklar1 pek cok yeniligi toplumsal hayata
kazandiriyordu. Mesela Britannica Ansiklopedisi’nde Hz. Muhammed (s.a.s.)
babinda soyle gecer: “Hz. Muhammed’in giivenli bir sekilde hicretini tamamlayip
Medine’ye ulagmasi O’nun risdletinde bir doniim noktasini olusturmustur. O’nun
hicreti ile elde ettigi basaris1 bugiine kadar hi¢ kimseye miiyesser olmamis, kimsenin
ulasamadi@ bir basaridir ki buna ¢ok biiyiik bir zafer denebilir ancak. O hem kendisi
ile ashabinin hem de ashabin birbirleri ile olan baglarim kuvvetlendirmek ve biiyiik
bir uhuvvet atmosferi meydana getirmek i¢in miimkiin olan her firsat1 degerlendirme
prensibi ile hareket ederek muhta¢c durumda olanlarin her tiirlii ihtiydcinin en giizel

tarzda giderilebilmesi i¢in muhécirler ile ensar arasinda bir kardeslik bagi kurdu..”*

% Muhammed Hamidullah, sldm Peygamberi (trc. Salih Tug), I-II, Ankara, 2003.
1/177-199.
3 Encyclopedia Britannica Online, Attp://www.britannica.com/eb/article-26871.
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Artik Medine’de Miisliman bir topluluk olugsmustu. Bunlar Muhacirin ve
Medine’li Evs ve Hazre¢ kabilelerinden miitesekkil Ensar idi. Biitiin bunlar Arap
yarimadasinin sadece nesep ve kabile bagina bagl asirlardir yerlesmis geleneklerine
cok ters seylerdi. Ciinkii toplumdaki yapilanmanin artik kan ve akrabalikla dogrudan
bir alakas1 kalmamigti.

Bundan bagka, bir de Medine sadece Miisliimanlardan ibaret degildi. Onun
eski sikinleri Yahudiler ve Islam’1 kabiil etmemis Araplar da mevcuttu. iste Hz.
Muhammed (s.a.s.)’in Oniinde bu sosyal bloklar1 anlastirip birlestirmek ve bir arada
yasamanin formiiliinii bulmak gibi 6nemli bir sorun duruyordu.

Efendimiz (s.a.s.) Islam’da ilk niifiis sayimin1 yaptirmis ve karsilagilan tablo
su olmustur: Medine’de 10.000 kisi yasamaktadir. Bunlardan sadece 1500’
Miisliiman iken, 4000’i Yahudi ve 4500’ii de Miisrik Arap idi.”*® Bu istatistik o
giiniin sosyal hayatinda c¢ogulcul bir hayat felsefesinin ne kadar ehemmiyet
arzettigini ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.) de iste bu yiizden hep
baskalariin olduklar1 gibi kabul edilmeleri ve onlarla iyi ge¢inilmesi konusunda

Miislimanlar1 yonlendirmistir.

d.2. Karsihkh Mutiabakat ve Diyalog ile Miizikere Siireci

Vesika’nin hazirlanmasi asamasinda Hz. Peygamber (s.a.s.) Miislimanlarin
onde gelenleriyle ve gayrimiislimlerin liderleriyle énce Hz. Enes’in evinde daha
sonra da Miislimanlarin 6nde gelenleri ve Yahudi liderler ile Binti Haris’in evinde
toplanarak smirlar1 belirlenmis site devletinin anayasasim1 goriismek iizere
toplanmistir.

Her iki toplantinin da bir miizdkere ve diyalog ortaminda gectiginde siiphe
yoktur. Bir araya gelen farkli temsilciler, kendi talep ve onceliklerini dile getirmis,
digerlerini dinlemis, karsilikli miizakerelerde bulunulmus ve ortak temel noktalar,
birlestirici paydalar tespit edilmis, arkasindan da bu cercevede hukidki bir metin

387

kaleme alinmistir.™" Hz. Enes’ten gelen rivayetler isin boyle oldugunda siiphe

birakmamaktadir. Zaten Efendimiz’in (s.a.s.) icinde bulundugu durumu dikkate

3 M. Tayyib Okig, Islamiyet’te {lk Niifts Sayim, A.U. flahiyat Fak. Dergisi, Ankara, 1958-9, 7/11.
387 Bulag, “Medine Vesikas1”, Yeni Umit, say1: 68, s. 47.
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aldigimizda aksini de diisiinmeye pek mahal kalmamaktadir. Soyle ki o heniiz
Medine’ye daha yenice hicret etmis ve daha kendisine ait bir evi bile olmayan, bir
rivayete gore alti ay boyunca Hz. Eyylb el-Ensar’nin misafiri olarak ik&met
buyuracak birisidir. Ayrica sehirdeki etbasi 1500 kisi kadar iken miizakereye
oturduklar1 gruplarin hepsinin niiftisu 8500’1 buluyordu.

Ustelik muhataplarinin silahga iistiinliigii de diisiiniildiigiinde bu durumdaki
birisinin miizdkere masasina oturup, direktifler vererek sadece kendi halkinin
cikarlarmna yonelik arzu ve isteklerinin kanunlagmasini saglayabilecegi, bunlar1
muhataplarina kabul ettirebilecegi zaten diisiiniilemez. Bu gercekler diisiiniilerek
Efendimiz’in (s.a.s.) takip ettigi metotlar da ele alindiginda Efendimiz’in (s.a.s.)
ondort asir 6ncesinden nasil demokratik bir toplum olusturma gayreti i¢inde oldugu

acikca goriiliir.

d.3. Vesika’nin Genel Cercevesi

[k kaynaklarda normal metin olarak yer alan soz konusu belge Bat1 dillerine
ilk cevirisi yapilirken Wellhausen tarafindan kirkyedi madde seklinde diizenlenmis
ve fakat daha sonra merhum M. Hamidullah bu diizenlemedeki baz1 maddelerin de
birbirinden ayr1 kategorize edilerek numaralandirilmasi gerektigini sdyleyerek bunu
elli iki madde halinde tekrar diizenlemistir.”™ Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) o giin
Medine’de kars1 karsiya oldugu sosyal yapi realitesi dikkate alindiginda hatirlamakta
fayda vardir ki o sdzlesmede Yahudiler’in statiisii zimmi degildir. Zaten zimmetten
bahseden ayetler Hicretin 9. yilinda nazil olmustur.

Hz. Peygamber (s.a.s.) bu antlasma ile Medine’deki Evs ve Hazrec
kabileleriyle anlagsmaya tabi olan Yahtidilerle Miislimanlar arasindaki miinasebetleri
diizenleyerek, bu kabilelerle, Medine’de bir giic olusturan YahGdiler arasinda
hosgorii ve yardimlagsmayi saglamak istemis ve bunda da basarili olmustur.**’

Vestkanin 42. maddesi cok dikkat ¢ekici bir ayrint1 vermektedir. Muhtemel
vuk( bulacak bazi ihtilaflarda miirdcaat edilecek iist makam olarak Hz. Muhammed

(s.a.s.) teklif edilmistir. Kur’an’dan da anlasildig tizere bu teklif bizzat Yahudilerden

38 Davut Aydiiz, a.g.e., s. 161.
389 Sengiil, a.g.m., s. 24.
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gelmistir.390 Sitiphesiz bu Hz. Muhammed (s.a.s.)’in onlarla olan son derece miispet
diyalog faaliyetlerinin bir meyvesidir. Ayetin miisdadesiyle Efendimiz
gayrimiislimlerin davalarina bakabiliyor ve yine ayetin muhayyer birakmasiyla
kendisine miindkasali davalar getiren Yahudiler’e Kur’an’a gore mi yoksa Tevrat’a
gore mi hiikiim istediklerini de soruyordu.

Efendimiz (s.a.s.) Medine’ye ulagtifinda oradaki Yahudiler’in Muharrem
aymin 10. giliniinde orug tuttuklarina sahit oldu. Bunun {izerine nedenini sordu ve
onlar da o giiniin tarihi degerini anlatarak Hz. M{isa’nin Fir’avun’un elinden yarilan,
acilan deniz micizesiyle o giin kurtarildigini, iste bu yiizden Allah’a olan siikran
hislerinden ve Hz. Miisa’y1 bir daha hatirlamak kabilinden niyetlerle orug tuttuklarin
soyleyince Efendimiz (s.a.s.) de hi¢ tereddiit etmeden Asiire orucunu ashidbina
tavsiye etti ve kendisinin Hz. Misd’ya olan saygi ve sevgisini muhataplarina
gbsterdi.”1 Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) bu ve benzeri davramsglari, Medine gibi
karigik bir ortamdaki birbirinden son derece farkli insanlarin arasindaki buzlari eritti.

Hz. Muhammed (s.a.s.), biitiin meselelere olumlu tarafindan bakmak stiretiyle

karsilastig1 problemleri kolayca ¢dzen bir insand1. Olusturdugu miispet atmosferde,
gerceklestirecegi reformlari kolaylikla gerceklestiriyordu.
Bir Batili Bernard Shaw da onun hakkinda soyle demektedir: “Ben bu miikemmel
insan hakkinda arastirma yaptim ve diyorum ki o insanligin kurtaricis1 kabul
edilmelidir. O, tarihte hem sekiiler hem de dini alanda mutlak manada muvaffak
olmus tek insandir.” 392

Vesika’nin zikredilen 42. maddesinin ne kadar kurucu bir ilke oldugu
ortadadir. Buna gore ¢ogulcul bir toplumda birden fazla hukuk sistemi ayni anda
gecerli olabilir. Kamu hukiikunu ilgilendiren yasalarin karsilikli diyalog ve
miizakereler neticesinde edilebileceginin bir gdstergesi olarak tarihten gelen giizel bir

Ornektir.

30 bkz. Maide, 5/42.
1 Buhari, Savm, 69; Miislim, Siyam, 127; Ebu Davud, Savm, 63.
¥ Sir George Bernard Shaw, The Genuine Islam, 1936, 1/8.
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d.4. Medine Vesikasi’nda Din ve Vicdan Hiirriyeti

Medine Vesikasi’ndaki bir diger yapici ve kurucu ilke, Islamiyet’in sadece
Miislimanlar1 baglayan bir din oldugu gerceginin altin1 ¢izmesidir. Allah Rasilii
Medine Vesikasi’nda Yahiidiler hakkinda: “Yahtdiler kendi dinlerine, Miisliimanlar
kendi dinlerine tabi olacaklar. Bize tab1 olan Yahidilere destek borcumuz vardir.”
maddesini koymustur.”3 Burada toplumsal yapida din 6zgiirliigli tamamen teminat
altina alinmis, federasyona katilan her toplulugun, en genis cergevesiyle (ibadet,
egitim, yargi vb.) dini hiirriyeti teminat altina alinmistir: “Yahudilerin dinleri
kendilerine, Miisliimanlarin dinleri de kendilerinedir.” (Madde: 25) maddesi ayni
zamanda olugsmus bu yeni toplum modelinin c¢ogulcul karakterini agikca

yans1tmaktad1r.3 o

Vesikada gecen bu ifade “bizim dinimiz bize, sizin dininiz ise
sizedir” ayetine ve Ozellikle Ehl-i Kitap kastedilerek, “bizim amelimiz bize, sizin
ameliniz size” >* ayetlerine dayanir ve evrensel bir nitelik arz eder.

Din ve vicdan 6zgiirligi meselesi vesikanin en goze carpan konusudur.
Buna bagh olarak da diisiince ve ifade 0zgiirliigii saglanmistir. Giiniimiizde bile bir
tirli saglanamayan bu teminatlar asirlar Oncesinde Hz. Muhammed (s.a.s.)
tarafindan saglanmis ve yazili belge haline getirilmistir. Efendimiz’in (s.a.s.)
hayatiyete gecirdigi bu cogulcul sosyal yasam projesinde kimsenin bagkalar1 iizerine
hakimiyet kurma gayesinde olmadan herkesi kendi halleriyle kabul etmeye
yonlendirildigi, gayrimiislimlerin dogal bir realite olarak kabul edilmeye baslandigi,
herkesin yasam bi¢iminin, diisiince tarzinin ve dini hayatinin hukiikun teminati altina
alindig1 goriiliir.

Yapilan bu sozlesmenin temel amaglarindan birisi de siyasi birlik idi. Yazili
metinde bu kelimeyi karsilayan kelime ise “limmet”tir. (madde: 2 ve 25) Bu anlamda
“immet” icinde Miisliimanlar, Yahudiler ve miisriklerin de yer aldigi siyasi birlik
demektir. Bu birlik, dini, kiiltiirel ve huk{iki 6zerklik temelinde 1rk, dil, din, mezhep
ve etnik koken farkim1 gozetmeyen bir toplumsal projedir. (madde: 1, 2, 16, 25)
Vesika herkesi baglayan hukiikun iistiinliigiine tam ridyeti ongoriirken, savas, tek tek

birey ve kabilelerden alinip merkezi hiikimete intikal ettirilmektedir. Savas karar1

% Sami, a.g.e. 6/642.
34 Davut Aydiiz, a.g.e. 5.166.
% bkz. Bakara, 2/139; Stra, 42/15.
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merkezi yOnetimin ortak karariyla, yani mesrQi siyasi otorite, devlet tarafindan
almacaktir. Cihad (veya savas) bireylerin, cemaatlerin, grup veya Orgiitlerin
inisiyatifine birakilamaz, megrQi otoritenin yetkisi dahilindedir.*®

Medine Vesikasi’nin 37. maddesinin miispet hareket fikrine, farkliliklara agik
olmaya ve kimseyle diyalog kurmaktan kacinmayan bir hayat felsefesine giizel bir
tarzda isaret etmesi hasebiyle aynen zikredilmesi yerinde olacaktir: “Bir harp
vukiiunda, Yahudilerin masraflar1 kendi iizerlerine ve Miislimanlarin masraflar1 da
kendi iizerlerinedir. Muhakkak ki bu sahifede gosterilen kimselere harp acanlara
karsi, onlar kendi aralarinda yardimlasacaklardir. Onlar arasinda hayirhahlik ve iyi
davranig bulunacaktir. Kéidelere muhakkak ridyet edilecek bunlara aykir1 hareketler
olmayacaktir.” *’ Bu maddede, “onlar kendi aralarinda yardimlasacaklardir.” ve
“Onlar arasinda hayirrhahlik ve iyi davrams bulunacaktir” kisimlari gayet dikkat
cekicidir. Unutulmamalidir ki bu maddelerin sézlesmeye eklenmesini isteyen sahis

Hz. Muhammed (s.a.s.)’dir ve onun siinnetinin ehemmiyeti ise s i o 155 3y 5

Al Vi:u “Ey Muhammed! De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana tabi olun ki Allah da

3% 4yeti ile miieyyeddir. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Islam tebligi,

sizi sevsin.
Kur’an’1 agiklama niteligi tasiyan sdzlerinin hepsi vahiy kaynakhdur.”g

Medine vesikasi hakkindaki son sdyleyebilecegimiz sey de sudur: Medine
sOzlesmesinin smirlarin1 zaman ve mekan acisindan sinirlayan bir durum mevcut
degildir. Bunlar evrensel hakikatler olup, Kur’an’in mesajim olustururlar. Nitekim,
sozlesme metninde yer alan maddelerin, esasen, dayanaklari Kur’dn’da mevcut

oldugu icin, bu sdzlesmenin biiyiik bir kismi1 daha sonraki donemlerde de aynen

uygulanmistir. 400

39 Bulag, “Medine Vesikas1”, Yeni Umit, say1: 68, s. 49.

¥ bkz. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi (trc. Salih Tug), I-II, Ankara, 2003, 1/206-210.
*8 Bulag, a.y.

3 Yildirim, Meal, s. 733; ayrica bkz. Necm, 53/3, 4.

% Mustafa Fayda, Hz. Omer (r.a.) Zamamnda Gayrimiislimler, MUIF Yayinlari, Istanbul 1989, s.
115.
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2. Gayrimiislimlerle iliskilerde Miispet Hareket

[slam toplumunda gayrimiislimler zimmet akdi sayesinde; can ve mal
giivenligi, inan¢ ve ibadet, ikdmet ve seyahat, calisma hiirriyetine sahiptirler.
Evrensel bir dinin biitiin insanligi kucaklamasi, hosgoriilii olmasi, insanlara temel
hak ve hiirriyetlerini vermesi en tabii niteligidir. Islam biitiin insanlar1 bir olan
Allah’a kulluga, insana saygiya, baskalarinin hakkina ridyete davet etmekte, kul
hakkindan sakindirmakta; meseld Ehl-i Kitab’t da kendi kitaplarindaki emirleri
uygulamaya cagirmaktadir. islam’mn uyguladigi ve gelistirdigi bu tolerans iklimi,
Islam toplumlarinda yasayan azinliklarin kendi hiir iradeleriyle Miisliiman olmalarini

saglamigtir.*"!

a. Miigriklere Iyilik Yapmak

Gayrimiislimlerin seving ve kederlerinin paylasilmasi Islim ahlakinmn bir
geregidir. Buna gbre bir gayrimiislim hasta olursa, Miisliman komsularinca ziyaret
edilir; iyilesince ge¢mis olsun denir; cenazesi olursa, defnetmek i¢in ona yardimci
olunur ve bagsaghig dilenir. Bir cocugu dogarsa veya uzaktan bir yolcusu gelirse
tebrik edilir. **

Daha once zikri gectigi gibi Hz. Esma (radiyallahii anhd) ve annesinin
arasinda cereyan edenlerin “Dininizden otiirii sizinle savasmayan, sizi yerinizden,
yurdunuzdan etmeyen kdfirlere gelince, Allah sizi, onlara iyilik etmeden, adalet ve
insaf gozetmeden menetmez. #3403 dyetinin inis sebebi oldugu hatirlanmalidir.
Kur’an’da anne-baba hakkindan bahseden dyetlerin neredeyse hepsi dikkat ¢ekici bir
sekilde Cenab-1 Hakk’in kullarinin tizerindeki ulfthiyet hakkinin zikrinden sonra
gecmektedir*®*: e ) sy J "t of e AJLA,} LY AR 000 S BT,

by CI 3 Uah W B le o & LI G 828 OF B GG ofy “Biz insana, annesine

babasina iyi davranmasini emrettik. Zira annesi onu nice zahmetlerle karminda

Ol Davut Aydiiz, a.g.e.,s. 170.

“% ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu ehli’z-zimme (thk. Subhi Salih), Dimasgk, 1961, s. 200.
403 Miimtahine, 60/8,9.

404 Bkz. Bakara, 2/83; Nis4, 36; En’am, 6/151; Isra, 17/23.
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tasimustir. Siitten kesilmesi de iki yil kadar siirer. Insana buyurduk ki: “Hem Bana,
hem de annene babana siikret! Unutma ki sonunda Bana doneceksiniz.” *° bu ayetin
bir Oncesi sirkin ne kadar biiyiik bir zuliim oldugundan bahsetmektedir. Bu
affedilmez gilindha diismiis bile olsalar, hatta bundan da ote evlatlarin1 sirke
zorlamakta dahi olsalar evlatlara diisen sey, isin ahirete bakan tarafin1 Allah’a havile
ederek, Kur’an’in diinyevi hiikkmiinii yerine getirebilmek i¢in ana-babalar1 ile iyi
gecinmek, onlara giizel sozler ile hitap etmek ve fakat, sadece bu zorladiklar sirk
husiisunda ise onlara itaat etmemektir.

Rivayete gore Sa’d b. Ebi Vakkas (r.a.) Islam’1 ilk kabul edenlerden olup
annesine pek fazla iyilik ve hiirmet ederdi. Oglunun kendisine diigkiinliigiinii bilen
anne, bir giin soyle dedi: “Bu yeni ortaya c¢ikan din de nedir? Allah’a yemin ederim
ki, ne yemek yiyecegim ne de bir sey icecegim! Ta ki eski dinine donersin yahut da
boylece oliiriim, sana da anne katili derler.” dedi. Bundan sonra yedi giin boyunca
hi¢bir sey yemez, igmez. Sonunda oglu Sa’d yanina gidip s0yle der: “Annecigim
senin yiiz tane canin olsa ve bunlar teker teker c¢iksalar, iizerinde bulundugum hak
dini yine de terk etmem. Bundan sonra ister ye, ister yeme.*°

Cessas (v. 370/981) bu ayetin tefsirinde su agiklamaya yer verir: Allah
cocuklardan anne babalarina iyilik yapmalarini emretmektedir. Bu da anne babalar1
Miisliman da olsa kafir de olsa ayetin hiikmiiniin ummi oldugunu gbsterirfm7

Avyetteki “Kendileriyle iyi gecin, mdkul bir tarzda onlara sahip ¢ik.”
ifadesi de, giinaha istirak etmeksizin Islim’in razi olacag iyilik ve insanhigin
gerektirecegi sekilde beraberlerinde bulun gibi anlamlari ihtiva eder. Bunlar, yemek,
icmek, giymek gibi ihtiyaclarin1 diizene koymak ve eziyet etmemek, agir
sOylememek, hastaliklarini tedavi ettirmek, vefatlarinda defnetmek gibi diinyaya ait
yardimlarda bulunmak seklinde tefsir edilmistir.m8

Mubhataplar miisrik de olsalar uhrevi ve diinyevi hiikiim farkliliginin bir
neticesi olarak , onlarla iyi gecinmek hiikmii sadece anne baba olmalar: sartina bagl

degildir ve diger miisrikler de ayn1 hitkkme tabidirler. Su ayet bu hiikkme bir delildir:

051 okman, 31/14.

% Ebfi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtdbi (v. 671/1273), el-Cami’ li ahkdmi’l-
Kur’an, Kahire, 1968, 8/328.

“7 Ebi Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas (v. 370/981), Ahkdmu’l-Kur’an (thk. thk. Muhammed es-Sadik
Kamhavi), I-V, Daru ihyai't—Tijrasi'l—Arabi, Beyrut, 1985, 5/219.

% Elmalil, a.g.e., 6/273.
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oy RIS A 8 I sl Gl S e U iy e e e 0
b “Yalmiz Allah’a ibadet edip O’na hicbir seyi serik yapmaym. Anneye, babaya,

akrabalara, Yetimlere, fakirlere, yakin komsulara, uzak komsulara, Yol arkadasina,
garip ve yolculara, Ellerinizin altindakilere (kole, cariye, hizmetci, isci) de Giizel
muamele edin. Bilin ki Allah kendini begenen ve éviiniip duran kimseleri sevmez. ”*"

Bu ayetin anlaminin daha iyi anlagilmast icin su hadisin zikredilmesi yerinde olur:

g 4 G L (Bgi @Y 4l g Ol )l g (Lis O pd) 35l ga g dsly g ) b 1 01 p2
Lis Gl G g oDl G o b jlond Ol o ) Ll g ) o o ) ¥ 8 2 o

o= G A Gy oY) G ey 93l b G D5 W ) “Komisu ii¢ kisma

ayrilir. Birincisinin bir tek komsuluk hakki vardir ki bu giinahkdr ve miisrik
komsudur; Ikincisinin iki hakki vardir ki bu komsuluk hakki ve Isldmiyet hakkidir;
Uciinciisiiniin ise ii¢ hakki vardir ve bunlar da komguluk hakki, yakinlik hakki ve
Islamiyet haklaridir.” *'° komsu Hiristiyan da olsa Yahudi de olsa hadisin onlara

verdigi komsuluk hakkimn yukarida zikredilen ayette it “giizel muamele” oldugu

gayet agiktir.

Nir Siresi 22. ayetinin inis sebebi bu konuda maliimatlar icermektedir. Bu
stirede Cenab-1 Hakk ifk hadisesine de temas ederek Hz. Aise’yi tezkiye etmektedir.
Miinafiklarin ortaya attig1 bu iddid basta Hz. Peygamber’i (s.a.s.) sonra da Ashab-1
Kiram’1 derinden iizmiisti. Bu iftirda sebekesine girenlerden biri de Mistah'd1
Halbuki Hz. Ebu Bekir onun bakim ve goriimiinii iizerine almis ve o aileye her tiirlii
yardimim araliksiz siirdiiriiyordu. Iftira hadisesine onun da ismi karisinca, Hz. Ebu
Bekir, bir daha asla Mistah'a yardim etmeyecegine dair yemin etti. Camt iyice
yanmust, fakat derhal Allah’tan bir mesaj geldi: 3 g;/}f g of oalp f@ J.a_,d! 5 inj i
i~ ik Ay 255 2 A o bt U2 |yindy i‘ﬁ’ b B ol sl “Uginizden fazilet
ve imkan sahibi olanlar, akrabalara, fakirlere, Allah yolunda hicret etmis olanlara

sadaka vermeme hususunda yemin etmesinler. Affedip miisamaha gostersinler. Siz de

s .. . .. . .. e e e odll .. .
Allah’win sizi affedip miisamaha gostermesini arzu etmez misiniz?”"" Bunun iizerine

409 Nisa’, 4/36; bkz. Isra,17/23; Lokman, 31/14.
410 e]_Hindi, a.g.e., IX/51, hadis no: 24891.
41 Nir, 24/22.
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yeminle Mistah'a bir daha yardim etmeyecegini sdyleyen Hz. EbG Bekr, bu hitap
karsisinda derhal dediginden vaz ge¢mis; yemin keffaretini 6demis ve sanki hicbir
sey olmamis gibi onu himaye etmeye devam etmistir. 42

Bunlar, sahsa kars1 yapilan en cirkin muamelelere kars1 bir Mii’minin verdigi
miisamaha 6rnekleridir. Hakikaten ¢ok zor olan boyle bir imtihan1 Hz. Eb{i Bekir en
muvaffak bir sekilde atlatmis ve Kur’an’in sendsin1 da alarak giizel bir 6rnek teskil
etmistir. Hakk1 nesir vazifesini omuzlayan insanlara onlarda nice ibretler ve dersler

413
vardir.

b.  Her Haliikirda Gayrimiislimlerle Diyalogdan Yana Olmak

Kehf Siresi’nde 32. ayet ile 43. ayet arasinda olan iki kisinin hikayesine yer
verilir. Bunlardan birisine Allah Tealad verimli iki bahge liitfetmistir. Fakat bu sahis
miisriktir ve dolayisiyla da bunlar1 kendisine Allah’m bir liitfii olarak gdrmeyip
“kiyametin kopacagint da sanmiyorum”*'™* demekte olan bir insandir. Hikdyede ismi
verilmeyen diger sahis ise bir Mii’mindir ve arkadasma bir seyler anlatabilme
arzusuyla onunla diyalog i¢indedir.

Allah Teala bu sahsin o miisrik ile olan konusmalarina yer verirken su ifadeyi

5 buradan anlagilan sey, Mii’min sahsin

kullanmaktadir: =~ &y 35 G- HENIE
muhatabr miisrik sahis ile konusarak anlatacagi temel tevhit ilkelerini anlatirken nasil
giizel bir diyalog icerisinde oldugudur. Burada muhataplar sayet Allah nazarinda en
kotii durumdaki miisrikler dahi olsa onlarla baglantiyr koparmamak ve giizel diyalog

icerisinde olmanin ehemmiyetine isaret vardir.

12 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 10/198; Buhari, Sehadat, 15; Muhammad Hasan el-Humeyst,
a.g.e., s. 358.

* Giilen, Asrin Getirdigi Tereddiitler 4, T.O.V. Yaymlari, izmir, 1997, s. 160.

414 Kehf, 18/36.

15 Kehf, 18/37.
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c¢.  Uhrevi-Diinyevi Hiikiim Farki ve Miispet Harekete Etkisi

I[slam’da bazi hiikiimler ve cezalar diinyevidir, bazilar1 uhrevi ve diger
bazilar1 da hem diinyevi hem de uhrevidir. Bu konunun iyi anlasilmasi miispet
hareketin hukiki temellerini saptamak ag¢isindan Onemlidir. Bu hiikiim ayriligina
belki de en bariz 6rnek anne-baba haklar1 ve sirk konusunda zikri gecen ayetlerde
karsimiza ¢ikar. Goriildiigii izere Allah Teala, anne-baba miisrik kisiler dahi olsalar
onlarla giizel gecinmeyi emretmektedir. Demek ki biiyiik giinahlarin basin1 ¢eken
sirk, Islam’da affedilmez kabul edilen tek giinah*'® olsa bile bu giinahi irtikab eden
kisiye verilecek ceza hiikmii uhrevidir ve bu kul ile Allah arasindaki bir hesaptir.
Yani karsimizda miisrik bir muhatabimiz var ise onun hemen elbirligiyle birileri
tarafindan cezalandirilmas1 gibi bir vazife hi¢ kimseye verilmemistir, bu realitenin
boyle bir diinyevi hitkmii yoktur. Onlarla giizel diyaloglar kurmaya da hi¢bir méni
yoktur. a7

Islam kendisini inkdr edenler igin diinyevi bir yaptinm koymamuis, onlar
hakkinda ahirette hiikiim vermenin Allah’a &it oldugunu vurgulamistir. O sebeple
putperestler hakkinda bile “Sizin dininiz size, benim dinim de bana...”*'® hiikmii
Kur’an’da mevcuttur. Hiilasd Hz. Peygamber (s.a.s.) gibi Hiilefa-i Rasidin de
insanlart [ L 2350 25 56 0 3051 U “Dinde zorlama yokwur, dogru yol, sapiklikian,

hak banldan ayrilip belli olmustur” *" ayetine ittibAen Islam’a girmeye
zorlamadilar. Zira zorlama iman degil, olsa olsa miinafiklik dogurur. 20 Neticede
sirk ve kiifiir aym1 hilkme tabidirler. Bunlar her ne kadar cindyetlerin en biiyiigii
olarak kab(il edilse bile sonucta kul ile Allah arasinda kabil edilir ve bdylesi

cindyetlerin cezasin ahirete te’hir edildigi belirtilir.

416 bkz. Nisd’, 4/48,116.

417 Mesela bkz. Tevbe, 9/6.

418 Kafirtn, 109/6.

419 Bakara, 2/256.

40 y1ldirim, “Hangi Hosgorii?”, Yeni Umit, Sayi: 77, s.7.
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d. Miirtetlere Verilen Cezanin Hosgorii Kiiltiiriine Zit Olmamasi

Miirtet, daha once inandigr biitiin mukaddesati inkar edip dininden donen

insandir. Kur’an onlarin durumunu sdyle agiklar: 4 % & N ,)\;Sf e 1,55 Gl o
) LT 2 O ol 380 “Kendilerine dogru yol iyice belli olduktan sonra, gerisin

geri dinden ctkanlara muhakkak ki seytan once fit vermis; onlart uzun emellere,

2

umutlara diigiirmiistiir.”**' Daha evvel de bahsedildigi gibi, Is1am’da baz1 hiikiim ve
cezlar sadece uhrevi olabilir. Baz1 hiikiimlerin ise Isldm hukfikunda ele alinmasina
ragmen dinl olmayip siyasi ve idari olduklar1 da sdylenebilir. Miirtetleri anlatan
ayetin hemen devaminda gelen 5,030, via 5% 04 2 sl W5 5 LSS “Haydi diinyada
birtakim hile ve dolaplar ceviriyorlar, peki melekler, onlarin yiizlerine, sirtlarina

k? 3 422

vura vura canlarimi aldiklart zaman halleri ne olaca ayetinden de goriilecegi

gibi, Kur’adn’da irtidattan bahseden ayetlerin hepsi de uhrevi bir cezddan

bahsetmektedir.**

Miirtetlerin  derhal oldiiriilmeleri  gerektigini ifade eden
hadislerin*** dogru anlagsilabilmesi i¢in ise bunlarin siyasi yonii olan kararlar oldugu
hatirdan ¢ikarilmamalidir.

Bunun yamnda miirtedin diinyada da Islim HiikGimeti tarafindan
cezalandirilmas1 gerektigini gosteren hadisler de vardir: Abdullah b. Mes id’dan
gelen bir rivayete gore, Nebi (s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Allah’tan baska ibddete
layik Ilah bulunmadigina ve benim de Allah’wn muhakkak bir Peygamberi olduguma
sehddet eden Miisliiman kisinin kant heldl olmaz (ve kisds olunmaz). Ancak (su) ii¢
(huy) dan birisiyle heldl olur: 1) Maktiiliin haydatt mukabilinde katil, 2) Zind eden
seyyib, 3) Islam camidsin birakip dininden ayrilan miirtet (kisas olunur)” Oysa ki
meseld Hanefi metodolojisinde Hz. Peygamber (s.a.s.)’in baris anlagmalar1 ve
savaglar1 gibi bazi hususlar devlet baskanligi vasfina baglanmaktadir. Buna gore
irtidat cezdsimmin dinden ziyade, siyadset diizenini ilgilendirdigine hiikmedilebilir.
Ciinkii miirtet bir bakima Miisliimanlara ihanet etmistir. Bir kere ihanet eden, her

zaman ihanet edebilir. Onun i¢in de bazilarina gbre miirtetin hayat hakki yoktur.

! Muhammed, 47/25.

422 Muhammed, 47/27; bkz. Enfal, 8/50; En’Am, 6/93; Nisa’, 4/97; Mii’min, 40/46.

43 Bkz. Bakara, 2/217; Al-i imran, 3/86-90; Nisa, 4/137.

424 Buhari, Cihat, 149, I’tisam, 28, Istitabe, 2; Ebl Daviad, Huddad, 1; Ahmed b. Hanbel, 1/2, 7, 282,
5/231.
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Ancak fikih alimlerinin sistematize ettigi sekle gore, miirtet hangi meseleden dolay1
irtidat ettiyse, evvela ona o mesele en ince teferruatina kadar anlatilip izah
edilecektir. Belli bir siire takibe alinarak, takildigi hususlarda iknaya ¢aligilacaktir.
Biitiin bunlarin fayda vermedigi sayet kesinlik kazanir da artik o insanin Islam
biinyesinde biiyiik bir problem oldugu, insanlarin arasinda bir fitne ve kaos sebebi
oldugu ortaya ¢ikinca da kendisine ona gore muamele yapilacaktir. 423

Bu kabil dinin caydiric1 baz1 hiikiimleri, hicbir zaman dinde zorlama degildir
ve sayllmamalidir da. Bu gibi hiikiimler, serbest iradeleriyle dine girenlere aittir ki,
onlar da zaten bu hiikiimleri kabul etmekle islam'a girmislerdir. Irtidadin cezés1 ise
tamamen daha once yapilmis bir akde muhélefetin cezasidir. Ve tamamen sistemin
muhafazasiyla alakalidir. Devlet, belli bir sistemle idare edilir. Her ferdin hevesi esas
almacak olursa devlet idaresinden s6z etmek miimkiin olmaz. O'nun i¢indir ki biitiin
Miislimanlarin  hukukunu muhafaza bakimindan, Isldm, miirtede hayat hakki
tanimamuistir.

Halid b. Velid (r.a)'in basindan gecen bir hadise karsisinda Allah Rasilii’niin
(s.a.s) halet-i ruhiyesini analiz i¢in su rivayete bakmak gerekir: Hz. Halid, dinin
irtidat mevzuundaki prensiplerini degerlendirmede acele davranip bir infazda
bulunur. Bu haber Allah Rasfilii 'ne (s.a.s) ulasinca cok iiziiliir ve ellerini kaldirarak:

W poo Ll T ) ~U “Allah'im Halid'in yaptigindan sana sigmirim.” diyerek

Cenab-1 Hakk'a ilticada bulunur. **°

Fazlu’r Rahman ise miirtetlerin Islim Huk{ikuna gore durumlarmi biraz
farkli bir yaklasimla ele alir ve su bilgilere yer verir: Hz. Muhammed (s.a.s.)’in
632’de ahirete intikdlinden neredeyse hemen sonra, evvelce Islam’1 kabul edip islam
yonetimi altina girmis olan baz1 Arap kabileleri eski egemenliklerine geri dondiiler.
[k halife veya Hz. Muhammed (s.a.s.)’in ilk halefi Hz. Eb{i Bekir bunlarla savasarak
tekrar Medine’deki merkezl yonetimi tanimaya mecbur etti. Bu olay son derece
dikkate degerdir; zira Islam’daki irtidat hukku ile sonuclanan karmasay1
aydinlatmaktadir. Bu olay i¢in tarihgiler “ridde” terimin kullanmuglardir ki, bu da

irtidat/din degistirme demektir. Aslina bakarsaniz, eski kabile idarelerine geri doniis

¥ Buhari, Diyat, 6; Miislim, Kasime, 25; Ebii Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl
Serahsi (v. 483/1090), el-Mebsut, 1-XV, Matbaatii’s-Saade, Kahire,1324-1331, 10/98; Ebt Bekr
Alaeddin Ebt Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Hanefi Kasani (v. 587 h.), Beddiii’s-sandi’ fi tertibi’g-
serdi’, I-X, Beyrut, 1986, 7/134.

¢ Buhari, Magazi, 58; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebevi, 4/72.
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yapan bu kabileler Islam’dan ayrilmayip, sadece Medine merkezli yonetime zekat
vermeyi reddedip merkez iktidarina karsi kendi hiikiimranliklarint yeniden ellerine
almaktaydilar. O halde hakikatte olup biten sey bu insanlarin merkezi otoriteye
bagkaldirmalar1 ve bunun {izerine gii¢ kullanilarak tekrar bu otoriteye boyun
egdirilmeleri idi. Yoksa onlar Islam’dan ayrilmis degillerdi; 1srarla Miisliiman
olduklarin1 sdyliiyorlardi, namaz kiliyorlar, ramazan orucunu tutuyorlar; hasili,
Medine’ye zekatlarini gondermek hari¢, IslAm’mn biitin gereklerini yerine
getiriyorlardi. Siyasi olan ile dini olan arasindaki boyle bir karistrmadan islam
hukukgular1 soyle bir hiikiim ¢ikardilar: dinden ¢ikan bir sahis veya bir topluluk
Islam’a geri dondiiriilmelidir; eger reddediyorsa katledilmelidir. Boyle bir hiikmiin
Kur’an’a ters oldugu Nisa Stresi 137. ayeti gibi yerlerde acik¢a goriiliir: f 9] ;ﬁfj’ u‘

3

U....d (v—é-?-Lq-J i7pea] s A (.J (iS5 143153 (.J |y (.J AR 1554 “iman edip sonra cayanlan,
sonra tekrar inanip yine cayanlari nihdyetinde de bu inangsizliklarinda 1srar
edenleri Allah affetmez.”*?” Bu ayet irtidadin verilecek cezasimn diinyevi degil de
uhrevi oldugunun bir delilidir. Sonu¢ olarak da miirtetlerin miinafiklarla ayni
kategoride degerlendirilip es deger hiikiimlere sahip olmalar1 beklenmektedir. ***
Fazlu’r-Rahman’in Isldim hukikunda miirtetlere ongoriilen ceza konusunda
yapti§1 degerlendirme bu cezanin Islam’daki hosgorii kiiltiiriine zit oldugu seklindeki
bir yanlis anlamayr gayet giizel bir sekilde tashih etmektedir. Ozetle soylemek
gerekirse burada uhrevi ceza ile diinyevi cezanin ve bir de dini hiikiimler ile siyasi

hiikiimlerin birbirine karistirilmamast gerekmektedir.

e. Islam’da Zimmilere Verilen Onem

Miislimanlara ait topraklarda yasayan gayrimiislim unsurlar1 olan zimmiler
veya miiste’minler hakkinda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in acik beyanlar1 bulunmaktadir.
Hz. Peygamber (s.a.s.) himdye hakki verilmis olan gayrimiislimlere

zulmedilmemesini, kendilerine adil davranilmasini, yapilan anlagmalara ve verilen

*7 Fazlu’r Rahman, “Allah’n Elgisi ve Mesaji”, Makaleler I (trc. Adil Ciftgi), Ankara, 1997, 5.119-
132.
8 M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Esra Yayinlari, Konya, 1997, s. 482-485.
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sozlere baghi kalinmasimi sart kosmus, Miislimanlari, din farki gozetmeksizin
insanlara iyi davranmaya cagirmis ve onlara zarar verilmemesi gerektigini “Bir
Miisliimana veya zimmiye bile bile zarar veren kigi mel’findur. 29 buyurarak ifade
etmistir. **°

Davetin mesruiyetine ragmen, Isldim’1 kabul etme konusunda zorlama gayr-i
mesr{l sayllmistir. Bu sebepledir ki 14 asirdir Islam iilkesinin vatandas1 kabul edilen
zimmilere, miiste’min denilen yabancilara mesrii dairede din, vicdan ve fikir
hiirriyeti taninmustir. IslAm’1n séz konusu kiidelerinin tabii bir sonucu olarak gerek
Islam Hukdku literatiiriinde gerekse Islam iilkelerinin hukuk sistemlerinde
gayrimiislimlerin hukiiku 6nemli bir yer isgal etmistir. **/

Kur’an’da insanlari islam’a davet etmenin genel prensibi &30 &) Lo J) 3

w’ w,w} “Sen insanlart Allah yoluna hikmetle, giizel ve makul ogiitlerle ddvet

et.”*? ayeti ile 6zetlenmektedir. Buradaki davet prensibi ve iislibu geregince tarihin

hicbir devrinde Islim’a davet edilen gayrimiislimler Islim dinine girmeleri icin
zorlanmamiglardir. Zimmi denilen gayrimiislimlerin Miisliiman devletlerde tamamen
Islam hakimiyeti altinda yasamalarina ragmen kendi 6z kimliklerini, dillerini ve
dinlerini giiniimiize kadar biitiin Islam tarihi boyunca koruyabilmis olmalarinin temel
sebebi Islam hukiikunda gayet hassas bir konu olan ve hosgorii prensipleri mecmuasi

goriintlistindeki “zimmi hukitkunun” mevctdiyetidir.

e.l. Gayrimiislimlerin Vatandashk Haklan

[slam topraklarinda yasayan gayrimiislimler Islim hukikundaki hiikiimleri
itibariyle genis yer kaplar. Bu, aligveris, evlilik ve vatandaslik sozlesmesi gibi pek
cok konuyu icerir. Meseld onlarla yapilan ticari akitler bozulabilir, ebediyet sart
olmakla birlikte evlilik akdi de bozulabilir fakat gayrimiislimlerin vatandagslik
sozlesmeleri Miislimanlar tarafindan hi¢bir zaman bozulamaz. Ciinkii Islam

hukukunda vatandashik sozlesmesi, dini ve hukiiki bir giivenceyi gerekli kilar,

* Buhari, Cizye, 29.

0 Sengiil, Yeni Umit, sayr: 47, s. 24.
i Sengiil, a.g.m., s. 24.

432 Nahl, 16/125.
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Miisliman olmaya esdeger hukdki bir statiiyii ifade eder. 33 Ayrica su da kayda
deger bir meseledir ki Islam hukiikunda vatandaslik s6zlesmesinin en 6nemli 6zelligi
hukdki bir nitelik arz etmesidir. Diger bir ifadeyle, devlet bagkanmi bile aksi bir

uygulamada bulunamaz, vatandaslik s6zlesmesini feshedemez. ***

e.2. Gayrimiislim Vatandaslarin ic ve Dis Giivenlikleri

Gayrimiislimlerin vatandaslik sozlesmesinin geregi olarak héarici ve dahili
can, namus ve mal giivenliklerini saglamak Miislimanlarin garantorliigiindedir.
Peygamberimiz (s.a.s.) bu garantorliigii, “Onlar Allah’in ve Rasilliiniin

. . . 435
zimmetindedir.

ifadesiyle tanimlamaktadir. “Kanlart kanlarumiz, mallart da
mallarumiz gibidir.”*° hadisi, islim hukikundaki genel bir prensibi gostermektedir.
Cizyeyi bu amagla verdikleri belirtilir. Bu da hem hérici hem de dahili giivenliklerini
kapsamaktadir. Hz. Omer (r.a.) de zimmet akdinin, onlar ugruna savasmayi bile
gerekli kildigim belirtir. **’

[slom cezAd hukiikuna gore, Miisliman ve gayrimiislim vatandaslar esit
hiikiimlere tabidir. Bir Miisliiman’in bir zimmiyi Oldiirmesi durumunda Ebl
Hanife’ ye gore kisas hiikiimleri uygulanir. 438

Kur’an’da “Mii’min” ve “Miislim” iki ayr1 terimdir. Anlamlar1 birbirlerine

¢ok yakin da olsa biraz farklidir. s o Jei Gy @l 050 iy o 5 G Dokl o
V.% L ¥ ayetinde buna isaret vardir. Bu dyete su ména verilebilir: “Bedeviler dediler

ki: Biz Mii’min olduk. De ki: Siz heniiz Mii’min olamadiniz, siz deyiniz ki: ‘biz
Miislim olduk’, ciinkii imdn heniiz goniillerinize tam yerlegmedi.” Buradan su sonug
cikmaktadir: “Miislim”, daha Islam dairesine yeni girmis kisi olup dinin erkdnini
heniiz teorik olarak tamamen Ogrenememis, anlayamamis ve dolayisiyla da Islami

degerleri heniiz pratige gecirememis kimseye denir iken Mii’min ise hem teorik

433 Ahmet Giines, Hosgoriiniin Hukiiki Temeli, Yeni Akademi Yayinlari, [zmir, 2006, s. 87.

44 Ebt Bekr Alaeddin Ebdi Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Hanefi Késani, Bedadiii’s-sandi’ fi tertibi’s-
serdi’, I-X, Beyrut 1986, 7/109.

5 Tirmizi, Siyer, 48.

436 Buhar?, Tman, 17.

*7 Bkz. Buhari, Cihad ve Siyer, 174.

438 Abdulkerim Unalan, Isidm Cezd Hukikunda Kisas ve Kisas Felsefesi, Diyarbakir 1999, s. 177.

9 Hucurat, 49/14
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olarak hem de pratik olarak Islam’1 iyice hazmetmis ve mertebe kat ederek iméan-1
kamil sahibi olmus kimsedir. Asagidaki hadis-i serif de bu tarif dikkate alinarak
degerlendirilmelidir:

5 e U LA 6 R 5 90 S e 2 LD Ml
elinden ve dilinden (diger) Miislimlerin selamette olduklari kigidir. Mii’min ise biitiin
insanlarin canlart ve mallari husiisunda kendisinden cekinmeyip giiven ve emniyet
icinde olduklar kimsedir”** Goriildiigii iizere Hz. Peygamber (s.a.s.), insanliga can
ve mal giivenligi gibi evrensel degerlerde giiven telkin eden, diinyada barigin simgesi
olabilen kisilerin kdmil Miislimanlar olduklarin1 ifide etmektedir. Hadisin ilk
boliimiinde “Miislim”in tabiri yapilmis ve onun diger Miisliimanlarla iligkileri nazara

verilmigtir; ikinci boliimiinde ise “Mii’min” tabiri yapilmis ve 3" kelimesi

kullanilarak muhatabin ne ik ne de din farki gozetilmeksizin biitiin insanlik
olduguna dikkat cekilmistir. Demek ki Efendimiz’in (s.a.s.) beyani icinde biitiin
insanligin nazar-1 dikkate alinarak onlarla miispet iliskiler i¢inde olmak kamil

Mii’min olmanin bir geregidir.

e.3. Gayrimiislim Vatandaslarin Dini Haklan

Gayrimiislimlere dini inang ve esaslarim kendi cocuklarina 6gretme ve onlari
kendi inanglar1 istikametinde egitme imka&ninin saglanmasi da onlara taninan din ve
vicdan 6zgiirliigiiniin kapsaminda degerlendirilebilir.**! Bilindigi iizere daha islam
site devletinin tesekkiil etmeye basladigi donemde bile Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
Yahudilerle ciddi miindsebetleri olmustur. Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.)
Yahudilerin hem dini hem de egitim merkezleri olan Beytii’l-Midras’in faaliyetlerine
miisaade etmesi, Medine Vesikasinda onlara verilen haklar ve dinde zorlamanin
olmadigin1 bildiren ayetin niiz{ll sebebinin hatirlanmast bu konu ile alakasi itibariyle

onemlidir:

9 Nesa, Iman, 8; Tirmizd, fmén, 12.
1 Ali Bardakoglu, “Islam Kiiltiiriinde Din ve Vicdan Ozgiirliigii”, Osmanli Devletinde Din ve Vicdan
Hiirriyeti, Istanbul, 2000, s. 48.
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Medine’li Ensar Islam’a girmeden ©nce g¢ocuklarim cesitli maksatlarla
Yahudi ailelerine verirlerdi. Bu cocuklardan iginde yetistikleri ortam itibari ile
Yahudiligi benimseyenler olmustu ve bunlarin ileleri de Islim’la tamstiktan sonra
zor kullanarak bu cocuklar1 Islim’a dondiirmeye calistilar. Bunun iizerine Bakara
Stresi’nin 256. ayeti ndzil oldu: A » 230 225 %6 00 3 3051 U “Dinde zorlama yokuur.

Dogru yol, sapikliktan, hak batildan ayrilip belli olmustur.” 2

Ibn Kesir (v. 774 h.) de tefsirinde Taberi’nin (v. 310/922) bu rivayetini
nakleder ve bunun hiricinde Siiddi’den gelen su rivayeti de kaydeder: Bu ayet
Ensar’dan Husayni adiyla bilinen bir zat hakkinda nazil olmugstur. Onun iki oglu
Striye’den gelen ve zeytinyagi ticareti ile mesglil olan Hiristiyan tiiccarlarin
vesilesiyle Hiristiyan olmuglardi. Bu iki ¢ocuk daha sonra bu tiiccarlar ile Striye’ye
gitmeye niyet ettiklerinde babalari onlar1 Islam’a zorlamak istemis ve bunun icin de
gelip Hz. Peygamber’den (s.a.s.) izin istemistir. Bunun iizerine de bu ayet nazil

olmustur. **

f. Gayrimiislimlerle Miisliimanca Muhatap Olma Tarz1

[slam egitiminin kazandirdig: tartisma giicii, batil karsisinda hakki miidafaa
icin kullanilmali ve hi¢ bir zaman karsidakini susturma hedefi gilidiilmemelidir.
Sadece gerceklerin muhéataplara agiklanmasi hedef alinmalidir. Bu 6nemli prensip,
anlatilan seylerin muhataplarda ma’kes bulabilmesi i¢in ¢ok dnemlidir.

Her insan hayatin her sahasinda, farkliliklara a¢ik olmayan ve hosgoriisiiz pek
cok kisi ile muhatap olabilmektedir. Bu gibi durumlarda Kur’an, sagduyu timsali

olmasi gereken Miisliimanlara su dersi veriyor: 103 U 201 & 0,500 L4 ot S,

Gl 16 Oyl 13 “Rahman’n has kullart o kimselerdir ki onlar yerde tevazu ile

»

viiriirler. Cahiller kendilerine laf atarsa “Selametle!” derler ** Suurlu Miisliimanlar

oyle kimselerdir ki evveld gidisleri, Arz lizerinde yiiriiyiisleri ve hareket tarzlar1 vs.

2 bkz. Taberi (v. 310/922), Camiii’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’an (thk. Mahmud Muhammed Sakir-
Ahmed Muhammed Sakir), [- XXX, Mistr, ts. 5/407.

“3 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 2/ 445.
4 Rurkan, 25/63.
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gayet miildyiménedir. Onlarin yiiriiyiislerindeki vakar, gordiikleri bu tiir ilkel tavirlar
karsisinda hi¢ bozulmaz. Muhataplarin seviyesine hi¢ inmezler ve ‘“Selametle
kardes” diyerek uygun bir dille vaziyeti gecistirmesini kolayca becerebilirler. Bu
stiretle muhataplardan hasil olabilecek ciddi anlamda rahatsiz edici davramslardan
veya zarar verici saldirilardan korunmus olurlar.**

Bu konudan bahseden bir bagka ayette de gercek Mii’min tarifi yapilir: 1, ég}

LZV; Py )*Ub “Bos soz ve islere rastladiklarinda vakarla oradan gecip giderler. 46

Buradaki mana sudur: O ideal Mii’minler bos, lizumsuz ve insanlar1 rencide edici
sozleri hi¢ kullanmazlar, fakat sayet hi¢c beklenmedik bir anda bdyle seylere
mubhatap olurlarsa da, Miisliimanca duruslarini hi¢ degistirmeden, vakar ile onurlu bir

sekilde (oradan) gecer giderler. Bunun tefsiri, Kasas Stiresi'ndeki & 1,730 i 1,4 13,
el U Sl AL 2SUGET ST, WGt U1 6y "Onlar, bos soz isittikleri zaman ondan yiiz

cevirirler ve 'Bizim islerimiz bize sizin isleriniz size. Size selam olsun. Biz kendini

bilmezleri (arkadas edinmek) istemeyiz' derler (diye dﬁ5ﬁnﬁrler)”447 ayetidir.

g. Hudeybiye’de Miispet Hareket ve “Feth-i Miibin”

Peygamber (s.a.s.) Efendimiz, muhataplariyla hosgorii ilkesi dogrultusunda
iletisim kurmaya calisirken, ozellikle Mekke doneminde kendine ve arkadaslarina
diismanlik yapan, iskence edip siddet uygulayanlara ayni yolla karsi ¢cikmamus,
onlardan intikam alma yoluna gitmemistir. Sabir ve hicret, bu donemin en belirgin
ozelligidir.

Medine doneminde ise diisman tarafinin saldirilar1 savas haline doniismiis
“kendileri ile savasilan Mii’minlere savasma izni verildi, ciinkii onlara

2448

zulmedilmisgtir. dyeti inince de Miislimanlar savasa savagla karsilik vermiglerdir.

Ancak bu savagma, barig ortaminin bozulmasi hilinde diisman saldirisina, yani

* fbn Adil ed-Dimaski, a.g.e., 14/564.
“6 Furkan, 25/72.

4 Kasas, 28/55.

“% Hac, 22/39.
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9 ~ A
neticede Medine’de

zar{irete binden ve zar(ret miktarinca s6z konusu olmustur.44
siddete maruz kalan Miislimanlar pek ¢ok yerde Ozellikle Mekkeli miisriklerle
savasmak zorunda kalmig olsalar da hicretin daha altinci senesinde on senelik barig
teklifine verilen degere binden, sartlar1 cok agir da olsa Mekkelilerle tarihi
Hudeybiye antlasmas1 yapmuslardir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) hicretin altinci yilinda bir giin riiydsinda Kabe-i
Muazzama’ya girdigini goriir ve daha sonra umre ziyareti icin Ashab-1 Kiram ile
yola cikmaya karar verir. vvuzl:u ) Do ERE RS flnd S G L AURCOPT]
o3 Bl 25 05 (e o 1,005 L G e SR ety Seyy “Allah, elgisinin riiyasin elbette
dogru cikaracaknr. Ingallah siz kiminiz basi tiras ettirmis, kiminiz saglarmn
kisaltmig  olarak, Mescid-i Haram’a korkmaksizin tam bir giivenlik icinde
gireceksiniz. Ama Allah sizin bilemediginiz seyleri bildiginden ondan once, yakin bir

»430 ayetinde bahsi gecen riiyAnin hemen arkasinda bahsedilen fetih

zafer nasip etti.
bir goriise gore Hayber’in fethi, diger bir goriise gore ise Hudeybiye Sulhu’dur. 1

Ancak Hz. Muhammed (s.a.s.), Mekke’ye yaklastiginda engellenmistir.
Misillemede bulunmay diisiinmeyen Hz. Peygamber (s.a.s.), umre yapilmazsa da en
azindan bir barig anlagsmasi yapilmasimi arzu etmistir. Diplomatik ydonden bunu
temine calisan Hz. Peygamber (s.a.s.), Kureys adina gelen elcilerden bazilariyla
gOriismiis, onlara amacinin baris oldugunu bildirmis ve bu amaci1 Allah’1in inayetiyle
gercekle stirmistir.*?

Hudeybiye Sulhu yapildi ama o y1l Medine’ye girmeyip, miiteakip sene bazi
kisitlayic1 sartlarla Kébe’nin tavaf edilmesine izin verilmesi umre icin gelen
Miislimanlara cok zor gelmisti. Zira hatirlanmali ki Miisliimanlar zorla ¢ikarildiklar1
bu dogup biiyiidiikleri memleketlerine vatan ve sila hasretiyle yanip
kavrulmaktaydilar. Ayni zamanda uzun bir ¢6l yolculugundan sonra artik Mekke
ufukta goriilmiistii fakat onlar ise Mekke’den 3 mil kadar uzaklikta Hudeybiye

mevkisinde ikdmet etmek durumunda kalmiglar ve sonrasinda da ana beldelerine

9 Ahmet Ozel, Islam Hukukunda Ulke kavramu, istanbul, 1984, s. 41.

0 Fetih, 48/27.

“! Dahhak b. Miizahim el-Hilalf el-Horasani (v.105/ 723 h.), Tefstru’d-Dahhdk (thk. Muhammed
Siikri Ahmed ez-Zaviyeti), I-1I, Birinci baski, Darii’s-Selam, 1999, 2/770; Imam Ebii’l-Ferec
Cemaliiddin Abdurrahman bin Ali bin Muhammed el-Cevzi el-Kurasi el-Bagdadi (v. 597/1201),
Zadii’1-mesir fi ilmi’t-tefsir, FIX, el-Mektebii’l-Islam, ticiincii baski, 1984, 7/444.

2 M. Ali Kapar, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in miisriklerle Miinasebetleri, Esra Yayinlari, Konya, 1993,
s.216.
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girmekten men edilmislerdi. Hele Miisliimanlarin arasindan Mekkelilere sigmacak
olursa Mekkelilerin iade etmek zorunda olmamalarina karsin, Mekkelilerden birileri
Miislimanlara siginacak olursa bu miiltecilerin geri iade edilme sart1 anlagsmay1
Miislimanlarin nazarinda epey haysiyet kirici ve kabul edilemez kilmigti.

Mekke’li delegeler sudan bahaneler {iireterek anlagsma zeminini epey
bozmuslardir. Agir sartlar ileri siirerek yaptiklari itirazlar1 karsisinda Hz. Peygamber
(s.a.s.) hep sabirli davranmistir. Fakat baris siirecinin getirisinin gotiiriisiine olan
faikiyetinden dolayr yine de her seye ragmen anlagsmayr imzalamistir. Hazreti
Muhammed (s.a.s.), bu baris siireci islerken tebligin 6nemli bir sart1 olan miispet bir
ortam hazirlama maksadiyla karsi tarafin biitiin tekliflerine ya da ftirazlarina ¢ok
olumlu bir sekilde yaklasti. Meselad gelen itirazlardan sonra “Rasfliillah” ibaresinin
yerine “Muhammed b. Abdullah” ibaresini yazip anlagsmaya miihriinii vurmakta dahi
hi¢ tereddiit gdstermedi.

Boylesine itiraz ve hayal kirikliklariyla karsilanan bu sulh, dylesine giizel
gelismelere zemin hazirlamistir ki, bu sulhun gercek bir fetih oldugu ve hatta
“Islam’da Hudeybiye fethinden daha biiyiik bir fetih olmadig: ittifakla kabul
edilmistir.*® Vakidi (v. 207 h.) soyle der: “Harp insanlar arasinda bir perde olmus,
karsilikli konusmalara méni olmustu. Karsilasilan her yerde kavga yapiliyordu.
Hudeybiye Sulhu gerceklesince, savas bitti ve insanlar birbirlerine giivenmeye
basladilar. Birazcik anlayisi olan bir kimseye Islam anlatilinca hemen Miisliiman
oluyordu. Oyle ki bu sulh sirasinda savasmn ve sirkin devam ettiricileri durumunda
olan miisrik liderler islam’a girdiler.” ***

Hz. Peygamber (s.a.s.) insanlarin goniillerini kazanma yolunun silah zoruyla
ve askeri tedbirlerle degil; aksine islam’m hedefledigi baris ortaminda ve goniillerin
fethiyle elde edilebilecegini bildigi i¢in, hos olmasa da sabir ve metanetle
Mekkelilerin sartlarim kabul etmisti. Kur’an’da “Apacik bir fetih”455 olarak takdim
edilen bu antlasma Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan kili¢ yerine kalemle, sozle

varilan en 6nemli bir fetih olarak arkadaslarina miijdelenmistir.45 6

3 Vakidi, el- Megazi, 2/609.

B vakidi, a.g.e., s. 624.

*> Fetih, 48/1.

46 Sadik Eraslan, “Hz. Peygamber (s.a.s.)’in askeri faaliyetleri iizerine bazi diisiinceler”, DID, Ozel
Sayz, DIiB Yayinlari, Ankara, 2000, s. 457.
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Bu donemdeki miispet hareketin kazanimlarindan kisa bir kesit sunabilmek
icin sadece iki kisinin ismini vermek kafi gelecektir. Bunlardan birincisi: Amr b.
As’tir ki istikbalde Misir’in fitihi olacaktir. ikincisi ise Striye’nin ve fran’m
miistakbel fatihi olan Seyfullah 14kabina sahip olan Halid b. Velid’dir. (Radiyallahu
Anhiima) Hudeybiye baris siireci basladiktan cok kisa bir siire sonra olusan huzur ve
barig ortaminda, insanlarin birbirini rahatlikla goriip tamyabilmeleri neticesinde o
zamana kadar Miisliiman olmus insanlardan daha fazlas1 Isldim’la sereflenmislerdir.
THz. Peygamber (s.a.s.) ile dogrudan bir anlasmazligi bulunmayan diger Arap
kabileleri de Miisliimanlarla rahat goriisiip islamiyet hakkinda bilgi edindiler ve
onlarin giderek artan giic ve niifizlar karsisinda islam’a girdiler.*®

Hudeybiye antlagmasi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Islam’a ¢agri misyonuyla
gorevlendirildigi ilk yillardan beri 6zledigi iletisim atmosferi icin oldukca elverisli
bir ortam olusturdu. Ancak bu sathaya yukarida da isaret edildigi gibi kolay
gelinmemistir.459 Biitiin zorluklara ve ilk etapta kabul edilemez gibi goriilen biitiin
tekliflere miispet bir yaklagim sergilemek siiretiyle imzalanan bu antlasma vesilesi ile
birbirinin kanli diigman1 olan iki taraf uzlagsma ve diyalog zemini elde etmis oldular
ki, sonugta bu, Hz. Peygamber (s.a.s.) i¢in misyonunu gerceklestirmesi adina ¢ok sey
ifade etmekte idi.*”

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Hudeybiye giinii soyledigi su soz Islam’in ne
derece hosgorii, miisimaha ve bariga 6nem veren bir din oldugunu per¢inlemektedir:
“Allah’a yemin olsun ki, Kureys kabilesi beni; akrabalarn gozetildigi, seref ve
namus gibi degerlerin korundugu bir teklife ne zaman cagirmislarsa o teklifi kabul
etmisimdir.” Zira o, yeryliziinde mekarim-i ahldki tamamlasin, alemlere rahmet,
insanliga en giizel ve en ideal bir model olsun diye en son gonderilen yiice bir

peygamberdir.461

T Vakidi, el-Megazi, 2/607-610.

4% Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlagmas1”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1998, 18/299.
4% Macit, a. g.e., s. 96.

0 Macit, a.g.e., s.105.

461 Sengiil, a.g.m., s. 29.
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h. IslAm Medeniyeti - Bat1 Medeniyeti isbirligi

ve Avrupa’da Ronesans

“Islam kiiltir ve medeniyetini hedef almadig: siirece, Bat1 ile dogru ve
giizelliklerde is birligi yapabiliriz. Bat’’ya bu agidan bakmaliyiz. Ciinkii batida
insanimizin yararlanacagi baz1 alanlar bulunmaktadir. Mesela kalkinmamiza katkida
bulunacak bazi kaynaklar1 Batr’dan alabiliriz. Bati’daki fikir akimlarin1 ve Bati

insanim tamyarak, Bati’nin bilim firsatlarindan yaraurlanabiliriz.”462

Bu, giiniimiiz
itibari ile bizim kazanabileceklerimiz ile alakali bir isbirligidir. islim’n boyle bir
igbirligine acikliginin sahidi tarihtir. Zira bugiin pekc¢ok tarih¢inin belirttigi gibi Bati,
bugiin sahip oldugu medeniyeti Islam’in Endiiliis yoluyla Batr’min ufkunda tulu’
etmesine bor¢ludur.

Endiiliis yoluyla Garbm Islim medeniyetinden istifidesi c¢ok miihim
olmustur. 771 yilinda, Kuzey Afrika Miisliman kuvvetlerinin kumandant Tarik b.
Ziyad, Musa bin Nasr’in emriyle ve Berberilerden miitesekkil ordusu ile bu yarim
adayi zapt etti. Birka¢ ay i¢inde hakimiyetlerini tamamlayan Miislimanlar, sekiz asir
hiikiimran oldular. Iste bu devre i¢inde Islam kiiltiirii Avrupa’nin bu memleketinde
kat'1 bir iistiinliik elde etti.**

Ispanya’da, Avrupa'nn ortasindaki Islam kiiltiiriiniin izlerini silmek
miimkiin degildir. islam’in Miisliiman-gayrimiislim iliskileri konusuna verdigi
ehemmiyet konusundaki tarihin sehadetini uzun bir makalede anlatmak miimkiindiir.
Islam tarihindeki biiyiik Islam alimleri ve onlarin kesiflerinin tek tek ele alinmast,
onlarin Avrupa’da asirlarca ders kitabi1 olarak okutulan eserleri vasitasiyla Avrupa’ya
etkileri uzun bir arastirma konusudur. RAzi’nin (v. 606 h.), Ibn Sind’nin (v. 1037 m.)
kesifleri, Astronomi sahasinda s6z sahibi Harezmi ve Ulug bey bunlardan sadece
birkacidir. Bu tez caligmasinin konusu fitibari ile onlar hakkinda detaylara inmek
liizumlu goriilmemistir.

Dogu ile Batr’'nin ilk yakin temasi olan hagh seferleri Bati’min ufkunu ve
idrakini act1. Bir bucuk asirdan fazla siiren sekiz hagh seferi Garb’in Sark’1 taniyip
anlamas1 neticesini verdi. “Roénesansi Isldmiyete bor¢luyuz” diyen R.V.C. Bodley’in

de ikrariyla islam medeniyetinin Avrupa’ya Ronesans’1 getirdigi ve netice itibariyle

462 Muhammed Umara [Ammara], a. g.e, s.55.
63 Ahmet Giirkan, a.g.e.,, s. 221.
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de Bat1 medeniyetinin bugiinkii seviyesine ulasmasinda miithim rol oynadig tarihsel
bir realitedir. *** Bati’lilar yel degirmenlerini bu sdyede 6grendiler. Kanallarla ziraat
yapildigini bu seferlerde gordiiler. Oyuklu ok, trampet, silahlik, top barutu gibi asker?
seyleri de bu sdyede elde ettiler. Otomatik saatten ipekli kumasa kadar her seye karsi
Garb’mn gozii kamasiyordu.*®® Araplar, Semerkant istililarinda Tiirklerin kagit
fabrikalarin1 gordiiler. Abbasiler zamaninda muhtelif beldelerde, Tiirk sistemi
fabrikalar acildi. Avrupallar kagidi Sam’da gordiikleri i¢in onun adma “Karta
Damasana” dediler. *%°

Kiiltiirler ve medeniyetler arasindaki bu igbirligine Islim’in kapist hep acik

olagelmistir ve dyle de olmalidir. Ne var ki L& 17 G, sl sy “Zafer giinlerini

insanlar arasinda nébetlese dondiiriir dururuz.”*®” ayetinin sirriyla bu isbirliginde
diin veren el olmak varken Miislimanlar bugiin ise alan el durumunda kalmigtir. Bu

ise, Is1Am’m boyle bir isbirligine bakis agisin1 degistirecek bir etki degildir.

3.  Olumlu Yaklasimin Meyvelerine Giincel Ornekler

Tarih boyunca gerceklesmis ve giiniimiizde de meydana gelmekte olan
insanlar arasindaki c¢atigmalarin ve kargasalarin altinda iki 6nemli sebebin yattigi
goriilmektedir: Birincisi ve en onemlisi, aradaki farkliliklarin 6n plana c¢ikarilmasi ve
ikincisi de benzerliklerin g6z ard1 edilip unutulmasidir.

Bu ihmallerin getirdigi olumsuz etkiler giiniimiizde yavas yavas tedavi
edilmeye baslanmistir. Ne var ki asirlarin tortusunu birkag yilda temizlemek
miimkiin degildir. Bununla beraber sadece Kiiltiirleraras1i Diyalog Platformu
tarafindan 13-16 Mayis 2004 tarihlerinde Mardin ve Istanbul’da diizenlenen “Hz.
Ibrahim’in Aydinliginda Dinler ve Barig” bashkli uluslararasi toplantidan bile

0grendigimiz bir¢ok miisahhas gelisme olmustur. 468

44 Ahmet Giirkan, a. ge.,s.l.

5 Ahmet Giirkan, a.g.e., 5.220.

46 Corci b. Habib Zeydan, Islam medeniyeti tarihi (trc. Zeki Megamiz), I-1V, Ugdal Nesriyat,
Istanbul, 1974, 1/236.

47 Al-i Imran, 3/140.

5 Y1ldirim, “Diyalogun Dikenli Yollari”, Polemik Degil Diyalog, s. 89.
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Calismanin bu béliimiinde, diinyada miispet hareketi kendilerine hizmet
prensibi edinen insanlarin gayretlerine binden Allah’in bu insanlara nasip ettigi bazi
giizelliklere kiiciik numiinelerle de olsa deginilmistir.

Bir Anglikan Papazi, Sirplarin yiktig1 Saraybosna’daki Ferhat Paga Camii’ni
orijinal mimari tarz1 ile yeniden insa etme yiikiiniin altina girmistir. Bundan da
Onemlisi, bu isi nasil bir bilin¢le yaptigin ortaya koyan su soziidiir: “Bosnalilar kendi
imkanlariyla bu camii yeniden insa edebilirler. Fakat asil matlup olan, biitiin Avrupa
iilkelerinden katilim saglanmasiyla, Islim’in Avrupa’dan sokiiliip atilamayacagini
sembolize eden toplu ve giiclii bir cevap vermektir.” 469

Vatikan Dinleraras1 Diyalog Sekreteri Thomas Michel’in asagida zikredilen
tespitlerinin ehemmiyeti, kendisinin Hiristiyan diinyasinda 6nemli makam sahibi bir
zat olmasindan dolayr daha bir farklilk arz eder: “Ben Miisliiman-Hiristiyan
diyaloglarma 30 yil boyunca kars1 ¢ikmis birisiyim. Fakat yetiskin émriimii daha
ziydde Miisliiman iilkelerde gec¢irdim. Endonezya’da Hiristiyan ilahiyati okuttum
[lahiyat Fakiiltesi’nde; Liibnan’da, Striye’de bulundum. Caligmalar yaptim ve
Tiirkiye’de de Hiristiyan teolojisine dair tanitim dersi verdim Ilahiyat Fakiiltesi’ nde.
Ankara, Izmir ve Konya Universitelerinde de ders verdim. Vatikan Islam departmani
baskam olarak isimden dolay: sik sik Miisliimanlar ve Miisliiman orgiitlerle bir araya
geldim. Kuzey Afrika, Orta Dogu, Asya ve Avrupa’da cesitli iilkelerde temaslarim
oldu. Miislimanlarla birlikte ¢alisarak gecirdigim bu tecriibeler benim medeniyetler
arasinda diyalog diisiincemi derinden degistirdi. Bugiin arttk eminim ki,
Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda diyalog sadece ihtimal olarak var degil, boyle
bir sey miimkiin; ister aydinlar cevresinde olsun, ister entelektiiel seviyede
uluslararas1 kongrede olsun veya isin basinda, temelinde de olabilir. Bu sadece bir
imkan; fakat giiniimiizdeki diinyada bdyle bir seyin gerceklesmesi gerekli.” 470

Thomas Michel baska bir yerde de soyle der: “Amerika Birlesik Devletleri ilk
firsatta Irak’1 Birlesmis Milletler’e devretmeli. Amerika Birlesik Devletleri oradan
cikmast gerektigini ispatladi. Maalesef ¢ok zarar oldu. Kirk yildan beri Amerikali
olarak daha cok iilkemin disinda yagiyorum. Simdiye kadar hi¢cbir zaman Amerikali

olusumdan bdylesine utang duymadim. Keske yapabilecegim baska bir segenegim

469
a.y.

“Thomas Michel, “Catismadan Diyaloga”, Medeniyetler Catismasindan Diyaloga, Gazeteciler ve
Yazarlar Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2000, s.49.
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olsaydi. Biz iilkemizi degil ama hakikati takip etmeliyiz. Roma’da iki milyon kisi
savasa hayir! dedi ben de Miislimanlarla beraber katildim. Ikinci adim, act
cekenlerle beraber calismaliyiz.” 4

1994 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan organize edilen Birinci Din
Surasinda Kore’den gelen temsilci, konusmasinda, {ilkesinde Islam’in Kore
Savaslarinda oraya giden Tiirklerle bagladigini ve hizla geliserek Miisliiman sayisinin
yliz binlere ulastiZim1 hatta onlarin hidayetine askerlerimizin vesile olmalar1
sebebiyle milletimize miitesekkir olduklarimi ifade etmistir’’? Bu ise hi¢ stiphesiz
Miisliman’in nerede olursa olsun gayrimiislimler ile iyi iligkilere ge¢cmesinin
islam’mn temsili i¢in ne kadar miihim oldugunun ¢ok giizel bir ispatidir. 43

Bir belediye baskan1 Almanya’da, aykir1 goriiste olan Alman vatandaslarina
ragmen kubbeli minareli cami yapilmasina imkan vermistir ve yine Bir profesor olan
J. Laenamenne, bazi okullarda “Islim Dini’nin ders olarak konulmas1 igin galigip
sonuca ulagsmistir. Bazi Almanlar bolgelerindeki Miislimanlarin mescit yapmalari,
Cuma namazi icin ¢aligma saatlerini ayarlama, Miisliimanlarin haklar1 i¢in caligma
gibi iglerinde onlara destek vermislerdir. 4

2003 yilinda Amerika’da Indiana Universitesi’nde 6grenci oldugum yillarda,
Universite’deki akademisyen Miisliiman arkadaslar ile o sehirde Miisliiman-
Hiristiyan iligkilerini arttirarak giizellestirmek iizere bir dernek kurma maksadiyla
toplanmig bulunmaktaydik. bu tez ¢alismasinin bir baska boliimiinde de kendisinden
bahsettigim Darrel Atkins bey de o zaman aramizda goriislerine miirdcaat etmek
izere cagirilmis misafir olarak hazir bulunmaktaydi. O zaman dernegin kurulusu ve
islemesi ile ilgili gerekli plan ve projeler lizerinde durulup, prensipler vb. seyler ele
alinmuisti.

Bu goriismeler sirasinda misafirimiz olan Hiristiyan’in bizlerin ufkunu agan
ve Amerika’da boyle bir caligmanin nasil yapilmasinin daha isabetli olacagina dair
cok olumlu katkilar1 olmustu. Bu sahsin daha sonralar1 da hem “Miisliiman
Ogrenciler Derneginin faaliyetlerine, hem de onun da katkilari ile kurulan

“Bloomington Miisliimanlar1 Diyalog Grubu’nun faaliyetlerine bizzat mesaisini ve

' Y1ldirim, “Diyalogun Dikenli Yollari”, Polemik Degil Diyalog, s. 89.

7 fbrahim Canan, “Hudeybiye Sulhii’niin Diisiindiirdiikleri”, Polemik Degil Diyalog, Ufuk Kitap,
Istanbul, 2006, s.136.

3 Yildirim, a. .

4 yildinm, a. .
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parasimt harcayarak, cok onemli katkilar1 olmustur. Onun vesilesi ile pek ¢ok kilise
cemaati ve rahipleri ile giizel iliskiler kurulmus ve bu sayede de Islam’in
Hiristiyanlara degisik seminer ve konferanslarla kendi orijinalitesiyle anlatiimasi

imkani dogmustur.

B. Hz. PEYGAMBER’DE (S.A.S.) TEBLIG VE POZITiF YAKLASIM

Kur’an’da pek ¢ok ayette Cenab-1 Hakk Rasiliillah’in vazifesinin sadece
hakk: hakikati teblig etmek oldugunu ve mutlaka muhataplarin1 hidayete erdirmek

45 Bazi miifessirler’® her ne kadar bu

vazifesinin olmadigim1 vurgulamaktadir.
ayetteki hilkkmiin “seyf ayeti” ile tamamen neshedildigini, hitkmiin tamamen ortadan
kaldirildigindan dolayr bu ayetin inis sebebini ve tarihini bilmenin artik bir
ehemmiyeti olmadigin1 sdylemis olsalar da bu isabetli bir goriis degildir. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.s.), sartlar gerektirirse savasabilecegine dair izin veren vahyin
inisinden sonra da inanmayanlar1 imana zorlamamis, yalnizca topluma zarar
verenleri siirgiine gondermis, ve fakat diger gayrimiislimlerle ayni toplumda belli
bash bir hukiikun cercevesinde bir arada yasanmasini istemistir. Tarihin sahadetiyle

su gercek inkar edilemez ki Islam topraklarinda yasayan gayrimiislim vatandaglar

dinlerini, dillerini ve kiiltiirlerini korumakta hi¢ zorluk cekmemislerdir.

1. Hz.Peygamber’in (s.a.s.) Tebligdeki Temel Kistaslari

Miislimanlar agisindan ele alindiginda diyalogun farkli farkli gdyelerinden
birisi de temsil ile tebligde bulunmaktir. Tebligin de muhataplar, zaman, mekéin ve
sartlara gore evveld karsidaki insanlarda bulunan onyargilar1 kirmak, diismanca

tavirlarimi birakmalarini saglamak, asayisi, glivenligi ve huzliru temin etmek ve bir

4 bkz. Al-i Imrén, 3/20; Nahl, 16/82; Kasas, 28/56; Siiré, 42/48.

“*Mesela bkz. Muhammed el-Emin b. Abdillah el-Uramiyyi’l-Aleviyyi’l-Herarayyi’s-Safii, Tefsiru
hadaiku’r-ravhi ve’r-rayhani fi uliimi’l-Kur’dn (thk. Doktor Hasim Muhammed Ali b. Huseyn
Mehdi), Darii’t-Tavgi’n-Necat), XXXII, birinci baski, Beyrut, 2001, 4/231; el-Endeliisi, a.g.e. 2/429;
ibn-i Arabi, 4/231.
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de onlarin hidayetine vesile olabilmek gibi degisik maksatlar1 vardir. Bu gayelere
binden burada ihtidayi ii¢ alt baslik halinde incelemek uygun olacaktir:

Birincisi, entelektiiel ihtida: Diyalog bir bilgi alma, anlama, 6grenme,
tecriibe etme ve degerlendirme siireci oldugundan dolay1 ona katilanlarin entelektiiel
seviyeleri olumlu yonde gelisir. fkincisi, ahldki ihtida: Diyalogda 6grenilen seylerin
hayata direkt olarak etkisi vardwr, zira kazanmmlar uygulanmakta ve pratige
gecirilmektedir ki bu da diyalog siirecine istirak edenlerin ahldken de gelismelerine
bir vesiledir. Ugiinciisii, dini ihtida: Diyaloga katilimcilar birbirlerinin inanglarini
o0grenmek slretiyle yiice Yaratic1 hakkinda daha fazla malimat elde ederler ve
Allah’a olan sevgilerinde, bagliliklarinda bir artis gézlenebilir. Diger bir dinin deger
yargilarina kalpten bir baglilik hasil olabilir ki bu da dinsel anlamda bir ihtidadir ve
aslen ihtidadan en yaygin olarak bu méana anlagilmaktadir.*”’

Esasen bu calismada “Iletisimde Olumlu Faaliyet Prensipleri” boliimiinde
zikredilen “kavl-i leyyin”, “glizel sozler soylemek™, “hitdbette nezaket ve belagat”,
“hikmetle davet ve mev’ize-i hasene” gibi prensipler tebligde Kur’an’in 6ngordiigii

genel bazi prensiplerdir. Calismanin bu boliimiinde ise aslinda sadece o prensiplere

bazi bagka ilaveler daha yapilmstir.

a. Miinakasaya Girmeksizin Sadece Teblige Odaklanmak

Asagida zikredilen ayet, Kur’an’in biitiin insanliga hitap eden evrensel bir
teblig oldugunu gostermektedir. Zira buradaki tasnifin disinda insan toplulugu
yoktur. Ehl-i Kitap: Hiristiyanlar, Yahudiler gibi kutsal semavi kitaplar1 olanlar;
timmiler ise: genel olarak miisrikler ve arap miisrikleri gibi kitapsiz dinlere mensup

olanlardir. Ayirim Arap-Arap olmayan tarzinda degil, boyle pek kapsamli bir tasnif
ile yapilmugtir:*’® 1210 6 LA G200 D g i ) e g W e Sal 1B w A b
sally St A0y £ L 2G5 Gp) 15050 28 “Buna karst seninle miinakasaya kalkisanlara

de ki: Ben yiiziimii, oziimii Allah’a teslim ettim. Bana bagl olanlar da O’na teslim

oldular. O Ehl-i Kitap’la, kitap ehli olmayan iimmilere (miisriklere) de ki: Siz de

77 bkz. Mahmut Aydin, “Dinlerarasi Diyalogun Teorik Temelleri”, Polemik Degil Diyalog, s. 161.
48 Y1ldirim, Meal, s. 70.
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teslim olup Miisliiman olmaya var misiiz? Eger hakka teslim olup Isldm’a girerlerse
dogru yolu bulmus olurlar. Yok, eger yiiz cevirirlerse, sana diisen gorev, sadece
hakky tebligdir. Allah kullarini hakkiyla goriir. 79

Miispet hareket etmenin en zorlasacagi zamanlar, karsidaki insanlarin
tazyikte ve tahrikte bulunarak, rahatsiz edici beyanlarla miindkasa ortamlari
olusturduklart anlardir. Oysaki suurlu bir Miisliiman bilir ki miinakasa ortamlarinda,
karsidakileri altederek onlara bir seyler teblig etmek neredeyse imkénsizlagir.
Miisliman’n vazifesi ise diyaloglariyla karsilarindakileri maglup ederek iiste ¢itkmak
degil, onlara bir seyler kazandirabilmek, medeni ortamlar olusturarak konusup inang
esaslarini kendi ifadeleriyle anlatabilme imkanim yakalamaktir.

Sayet Miisliiman dengeyi ayarlayamaz ve kars1 goriisten ya da inangtan bir
insanla miindkasaya girerse, otomatik olarak muhatap Miisliman’dan gelen her seye
muhélefet etme ortamina cekilmis olur. Bu durumda Miisliiman son derece akli,
inkdr edilemez delilleri getirip Oniine koysa bile, o esndda muhatap gurlirunun
magliibu olacak ve kendi icinden kabul etse bile bunu disariya hissettirmeden
muhalefet etmeye ve karsi goriisiinde diretmeye devam edecektir. Bu psikolojik
realite ise tebligde bulunan insanlarin gézden kagirmamasi gereken ¢ok dnemli bir
husustur.

Bu miispet hareket ilkesi Ebl Umame el-Bahili’den gelen bir riviyete gore

Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan soyle ifade edilmistir: 0 275 20 241 af, 3 e oy uf

La:u o 51/) . “Ben hakli dahi olsa, kavgaya, giiriiltiiye, tartisma ve arbedeye meydan

vermeyenlere cennet yamaclarmmda bir koske kefil olurum.” 480

Allah Teala Hz. Peygamber’in (s.a.s.) teblig vazifesini yerine getirirken nasil
bir hélet-i rihiyede oldugunu soyle tarif etmektedir: “Simdi, bu soze (Kur’dn’in
mesajina) inanmazlarsa, demek sen onlarm ardina diisiip nerdeyse kendi kendini
yiyip tiiketeceksin!”*®' Hz. Peygamber’e en agir gelen sey, muhataplarnin kendisinin
anlattig1 hakka hakikate kulak vermeden yiiz cevirip gitmeleridir. Fakat Allah Teala
Rastlii’'ne soyle bir teselll vererek biitiin Miisliimanlara da su Onemli teblig

prensibini hatirlatmaktadir &30 F 0 86 G675 06 “(Eger bunca nimetlere ragmen)

419 Al-i Imran, 3/20.
480 Ebg Daviid, Edeb, 7; Tirmizi, Birr, 58; Nesai, Cihad, 19.
I Kehf, 18/6.
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yiiz cevirirlerse sen sorumlu degilsin. Ciinkii actk tebligden baska senin bir gorevin

yoktur”"g2

b. Vazifeyi Yapip Hesab1 Allah’a Havile Etmek

Allah Teala bir ayette Hz.Peygamber’e (s.a.s.) soyle hitap etmektedir: L3

Ll Gl 'CLIj\ &le “Zira senin gorevin sadece teblig etmektir, hesap gormek ise Bize

"3 0 bu ayeti kendisine olgii kabul etmis ve muhataplarinmn Islam’1

aittir.
benimsememeleri, her ne kadar onu fena halde kederlendirse de, onu iimitsizlige
sevkedip vazifesini ihmal etmesine sebep olmamis, tam aksine daha ziyade gayrete
ciddiyete sevk etmistir. Ciinkii ona gore, bu tiirden negatif reaksiyonlar daha
yapilacak ¢ok islerin ve katedilecek ¢ok mesafelerin oldugu anlamina gelmektedir.
Efendimiz (s.a.s.), & %5 el D u&l, el A eV U.,u ‘Sen diledigin kimseyi dogru
yola eristiremezsin! ldkin ancak Allah diledigini dogruya hiddyet eder. 5 dyetinin
151g¢1nda insanlara dinlettirip kabul ettirmenin ve netijcede hidayet vermenin, Cenab-1
Hakk’1n vazifesi oldugunu bilerek kendi vazifesine konsantre olmustur.

Her ne kadar Ibn Abbas’tan bu ayetin daha sonra nazil olan kilig ve cihad
ayetleri ile neshedildigi rivayeti*® var ise de bu artik yukarida zikredilen dyetin bize
Ogretecegi hicbir sey yok anlamina gelmemektedir. Bu tiir bir yaklagim, dyetin niiz{l
donemi sartlarinin hi¢ hesaba katilmadigi anlamina geldigi gibi Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) mensiih ayetler ile nasil hitkmettiginin de bilinmedigi anlamina gelmektedir.

Bilindigi iizere savas izni veren “seyf ayetleri’nin niizlliinden sonra da Hz.
Peygamber (s.a.s.) diismanlarla hep sulh icerisinde bulunma yollarimi aramistir.
Mesela biitiin agir sartlarina ragmen Hz. Muhammed’in Hudeybiye Sulhu’nu
imzalamas1 bu nasih-mensih ayetler meselesinin yanlis anlasilmamasi hus@isunda

onemli bir 6rnektir. Anlasiliyor ki Lt Gy i e LG Ayetini neshettigi rivayet

edilen “seyf ayeti” aslinda sadece bir segenek daha sunmaktadir Miisliimanlara. O

“ Nahl, 16/82.

483 Ra’d, 13/40; bkz. Gasiye, 88/21-26; Ankebit, 29/18..

484 Kasas, 28/56.

485 Ebii’l-Ferec Cemalii’d-din Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi el-Kurasi el-Bagdadi (v.
597 h.), Zadii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut, ts., 4/339.
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secenek ise sayet sartlar gerektirirse Miisliimanlarin kilica da sarilabilecekleri
secenegidir ki goriildiigii iizere bu ayetin fonksiyonu L ) F i ke L Ayetinin
hiitkmiinii kaldirmasi degil, aslinda sadece savas iznini getirmesidir. Hz. Peygamber
(s.a.s.) de siinneti ile bu ayetin nasil anlasilmasi gerektigini fiili olarak acik bir
sekilde gostererek yanlis anlamalarin Oniine ge¢cmistir. Surast muhakkaktir ki bu gibi
ayetlerden c¢ikarilacak dersler her zaman olacaktir, zird onlar eldeki Kur’an’da
mevcutturlar ve mensith olup tamamen hiikiimlerinin ortadan kalktigim1 sdylemek
dogru degildir.

Baska bir ayette Allah’1t hakkiyla idrak edemeyen ve “Allah hicbir sey inzal
etmemistir” seklinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) getirdigi mesajlara kulaklarim tikayan
bazi muhataplar nazara verilmektedir. Daha sonra da ayet onlara karsi takinilmasi
gereken tavri Ogretirken ilk once giizel bir diyalog halinde muhataplara anlatilmasi

gerekenlerin anlatilmasini emretmekte ve dyetin sonunda ise soyle buyurmaktadir: (.J
O gl it “2% “Daha sonra onlart birak da daldiklart batillaninda oynaya

dursunlar!”**Buna gore yapilmasit gereken islerin halline konsantre olunmasi
gerekmektedir. Her seye ragmen muhataplarin halinde tavrinda bir degisiklik
meydana gelmiyorsa bu durumdan dolay1 onlara olumsuz bir tavir takinmamak ve
Miislimanin gereginden fazla da onlarla gilindemlerini mesglil etmemesi

gerekmektedir.

c¢. Mahziin Olmadan ve Darilmadan Vazifeye Devam Etmek

Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.s.) sahsina yapilan hakéaretlere kars1 hep sabrin
zirvesinde tepkiler gostermistir. Sahsina yapilanlara karst onun gogsii daralmaz,
bunalmazdi. &% G 930 e O (L 085 “Onlarin deyip durduklart seylerden otiirii

senin cannn stkildigint ¢ok iyi biliyoruz. Ama sen Rabbini hamd ile tenzih et ve

2487

secde edenlerden ol. dyetinin sibakindan anlagilan ise Rasiliillah’in (s.a.s.)

muhataplarinin Allah’tan bagkalarina ulhiyet vermeleri kébilinden iddialarindan

48 En’am, 6/91; Yanus, 10/2; Isra’, 17/94, 95.
7 Hicr, 15/97,98; bkz. Nahl, 16/127.

162



dolay1 daralmas1 ve adetd, sikintidan, bunaltidan dolayr patlayacak héle gelmesidir.
Buradaki daralip bunalma karsidakilere yonelik olumsuz bir tepki degildir, ve
mubhataplarina bir kirginlik vs. Tma etmesine de vesile olmamistir. Bu siddece Hz.
Peygamber’in teblig vazifesine olan ciddi konsantresi ile alakalidir. Su ayet onun bu

ruh haletini gok giizel tarif eder: Gl e g 124 2 0 wa 01 o Sl 2o GUGE “Simd,

bu soze (Kur’dn’in mesajina) inanmazlarsa, demek sen onlarin ardina diisiip
nerdeyse kendi kendini yiyip tiiketeceksin!”**® Burada Hz.Peygamber’in (sallallahu
aleyhi vesellem) hidayete giden yolda insanlara rehberlik yapma davasina ne kadar
goniilden baglandigina bir vurgu vardir, yoksa bu gibi ayetleri, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) Allah tarafindan ikab edildigini diisiinerek onu tenkide yormamalidir.
Bununla beraber Allah Tedla Miisliimanlara muhatap olduklar1 higbir fena
soylemden dolayr mahziin olmayip, bunlar1 ¢ok fazla dert etmeyip, muhataplarin
hallerini Allah’a havale edip, uhrevi ve diinyevi hiikiimlerin ayr1 seyler oldugunu
hatirlayarak, muhataplara olumsuz tavirlar sergilemeden teblige devam etmelerini su
ayetler ile emretmektedir: o Al G o }jt.; Gl yl ifs e 6 “O halde ey Rasiliim,

iiziilme sen onlarn laflarina, onlarin gizlediklerini de iyi biliriz, acikladiklarint da,

. 2 489
sen hic tasalanma!

2. iletisimde Giizel Ornek Olarak Hz. Muhammed (s.a.s.)

Amerikal1 bir sosyolog olan Michael H. Heart “Insanlik Tarihinde En Fazla
Etkileyici Olmus Yiiz Kisi Siralamas1” (The 100: A Ranking of the Most Influencial
Persons in Human History) isimli eserinde Hz. Muhammed (s.a.s.)’i birinci sirada en
etkin insan olarak gostermistir. Nigin birinci olarak onu sectigini de soyle 1zah eder:
“Islam Peygamberi Muhammed (s.a.s.)’e kitabimda ilk sirayr vermem belki
bazilarina siirpriz olmus olabilir. Belki bazilar1 da buna itiraz edeceklerdir. Ama

sOyle bir insanlik tarihine baktigimizda surast muhakkaktir ki hem uhrevi hem de

488 Kehf, 18/6; bkz. Suard, 26/3; Fatir, 35/8; Nahl, 16/127.
* Yasin, 36/76; bkz. Al-i Imran, 3/176; Maide, 5/41; En’Am, 6/33; Ydnus, 10/65; Lokman, 31/23.
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diinyevi meseleleri onun kadar dengeli, miikemmel ve basariyla gotiirebilmis ikinci
bir sahis gosterilemez.” 490

Bu sekilde bir gayrimiislim tarafindan térif edilen Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
bu basarisindaki en biiylik sir, Allah’in yardimindan sonra, en giizel tarzda pratige
dokerek iimmetine Ornek oldugu miispet hareket prensipleridir. Bunu giizel bir
sekilde inceleyebilmek i¢cin onun insanlarla iletisim kurarken ve onlar ile diyalog

halinde iken dikkat ettigi hususlarin bilinmesi faydali olacaktir.

a. Hatemii’l Enbiya’nin (s.a.s.) Evrensel Insan Sevgisi ve

Tamamen Farklh Muhataplarla fletisim Tarz

Diyalog Hz. Muhammed (s.a.s.) i¢in teblig anlamina gelmektedir. Zamanin
Arabistan yarimadasinda, Mekke’nin ¢ogunlugu putperestlerden olusmaktaydi. Ebi
Leheb gibi, Abdiilmuttalip gibi en yakin akrabalarina varincaya kadar etrafi putperest
insanlarla cevrili idi. Bunun yaninda Varaka b. Nevfel gibi Hiristiyanliga mensup ya
da Hz. Eb( Bekir gibi hanif dinine mensup kisiler var ise de bunlarin sayis1 parmakla
gosterilebilecek kadar azdi.

Medine’de ise Efendimiz (s.a.s.) Ehl-i Kitap’la 6zellikle de Yahudiler’le
karsilasti. Bunlardan baska Arabistan yarimadasinin disinda Mecisiler’e varincaya
kadar Hz. Muhammed (s.a.s.)’in irtibata gectigi farkli inanclardan biiyiikk insan
kitleleri vardi. Efendimiz (s.a.s.) bunlardan kimisiyle risdletinin ilk ddnemlerinde
panayir panayir dolasarak diyaloga gecmis, kimilerini Mescid-i Neb1’de agirlamis,
kimilerinin kendi egitim miiesseselerine (Beytii’l-Midras), ibadethanelerine giderek
ve kimilerine de elgiler gondererek onlarla diyaloglar kurmustur. Demek ki Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in risdlet vazifesini 1fa etmekte dinlerarasi diyalog faaliyetlerinin
apayr1 bir yeri ve ehemmiyeti olmustur.

“(...) Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bu yoniinii hatirladiktan sonra Islam
medeniyeti ile diger medeniyetler arasindaki miinasebetlerde, kiiltiir ¢esitliligini

kabullenmeliyiz. Ciinkii diinydmiz medeniyetler besigidir. Bu medeniyetler, her tiirlii

40 Michael H. Hart, The 100: A Ranking Of The Most Influential Persons in History, New York,
1978, p. 33.
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kapaliliktan uzak bir iliski i¢inde olmalidir. Medeniyetler arasi iligkilerde esas olan,
her tiirlii catismadan uzak bir yarig mantig1 gelistirmektir.” o1

Hz. Muhammed (s.a.s.), insan1 insan yapan biitiin haklar1 ona vermistir. Her
tiirli sartlarda basta kendisi insani sevmistir. Bir nevi O’nun egitimi, insan1 sevme
esasi lizerine oturmustur. Zalim de olsa, mazlim da olsa insana yardimi hedef alan
diisiince sadece Hz. Muhammed (s.a.s.)’in egitiminde vardir. Tabil ki mazlima
yardim, onu zuliimden kurtarmak seklinde olacak ve zalime yardim da onun zulmiine
engel olmak ve onu zulmetmekten alikoymak siretiyle gerc;eklesecektir.492

Pek cok hadis-i serif evrensel niteligi olan degerler ile aldkalidir. Insan
sevgisi ile aldkali olanlar da bunlardan sadece biridir. Ornegin Rasiliillah soyle
buyurmustur: “Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez”*** Bu ve
benzeri pek ¢ok hadis-i serifte Efendimiz’in (s.a.s.) renk, dil ve din farki gozetmeden

biitiin insanlar1 kastetmesi, Miisliimanlara herkes ile miispet iligkiler tesis etmeleri

konusunda cok 6nemli bir referans kabul edilmelidir.

b.  Miisimahasiyla iletisimde Hz. Peygamber (s.a.s.) Ornegi

ve Necran Heyeti

[letisim psikojisi literatiire daha yeni girmis bir terim olup bunun alani
psikolojik bilgilerin iletisim tekniklerine uygulanmasidir. Hz. Peygamber (s.a.s.)
insanlarla hemdem olurken kisiler arasi diyaloglarinda hep en giizel iletisim
yontemlerini kullanmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.), bu vesile ile evrensel degerler
getirmis ve iletisim psikolojisi konusunda da insanlara rehberlik yapmistir.

Hetisimde temel amag; cevre iizerinde etkin olmak, baskalarinda istenilen
tutum ve davraniglar gelistirmek ve istenmeyen davranislar1 degistirmektir. Bu siirec;
bir birimden cikan bilginin, haberin kars1 birime ulagmasi, onda bir etki uyandirmasi
ve bunun ilk birime geri donmesiyle gerceklesmekte, bdylece anlamlar

494

paylagilmaktadir. ™" 1,456 & 1G5 GG 4y O L0 SU Gy “Peygamber size ne verirse onu

“! Muhammed Umara [Ammara], a.g.e., s. 55.
2 Miislim, Birr, 15.

3 Tirmizi, Ziihd, 48.

44 Macit, ag.e.,s.ll.
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495

aliniz, o sizi neden men ederse onu terk ediniz. ve WSS Sl dl oy 5T o) s

;,,7; % i Ay Y] W5 “Ey Resuliim, de ki: Ey insanlar! eger Allah’t seviyorsaniz,

gelin bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin. Allah gafurdur,

rahimdir”**

gibi ayetlerle Hz. Muhammed (s.a.s.)’i Muktedd-i kiill konumuna
yiikselten Allah Teala en Onemli bir gorev olarak ona burada, kendisine ulagan
mesajin, bilgi, tutum ve davranis olarak hedef/alic1 lizerinde etkilesimini saglamay1
vermistir. Bu onun S$ari-i Hakiki’nin hemen yaninda olmast misyonudur. Zira o, yiice
Allah’tan aldig1 mesaj1 pratie cevirip, 6rnek alinabilecek bir davranis haline getiren
kaynaktir, yani Hz. Peygamber (s.a.s.), Kur’an’in insana doniismiis bi¢imidir. Bu

yiizden Cenab-1 Hakk onu anlatan bir ayette soyle buyurur: 50 i J,2) & ST o W
(S 55y U }}j\} A Lo o ii> “Hakikaten, Allah’in Resuliinde sizler icin,

Allah’a ve dhiret giiniine kavusmayi bekleyenler ve Allah’t ¢ok zikredenler icin en
miikemmel bir numune vardir.”*"’

Anlamlarin aktarim ve paylasim siireci olan iletisim, her zaman insan insana
degil, bazen de boyle bir toplum icinde gerceklesmekte ve mesaj da birden cok
insana yonelmektedir. Bu durumlarda mesajin iyi algilanabilmesi ve etkilesim
saglayabilmesi i¢in iletisimde taraf olan kisilerin yasantilari, bilgi diizeyleri,
inanclari, temel deger ve tutumlari o anki ruhsal 6zellikleri iyi bilinmelidir.**

Her zaman hedef kitlesinin psikolojik durumlarint g6z Oniinde bulunduran
Hz. Muhammed (s.a.s.), iletisim siirecine halel getirecek her tiirlii seye tavir alarak
her ne sebeple olursa olsun inkitdya ugramigsa da karsilikli diyalog ve iliskilerin
yeniden devam ettirilmesine vurgu yaparak; “Miisliiman’in din kardesine ii¢ giinden
fazla dargin durmast heldl olmaz.” demistir 499

Hiristiyan Necrdn heyeti Efendimiz’le (s.a.s.) goriistikten sonra ikna
olmalarma ragmen tutumlarindan ve miildane davetine icibet etmeyislerinden de
anlasildig iizere belki kabilecilikleri ya da sosyal statiileri veyahut da kisisel ¢ikarlar1
geregi Islam’1 kabul etmemislerdi. Fakat buna ragmen Hz. Peygamber (s.a.s.),

[slam’in genel dini miisimahasimin bir geredi olarak Necranlhlar1 uzun bir siire

% Hagr, 59/7.

4% Al-i Imran, 3/31.

“7 Ahzab, 33/ 21.

4% Macit, a.g.e., istanbul, 2006, s.149.

9 Miislim, Birr, 45; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/176.
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misafir edip agirladigi, mescidinde ibadetlerini yapmalarina miisaade ettigi gibi bu
tekliflerini de hos karsilamis; cizye Odemeleri karsiliginda maddi ve méanevi

giivenliklerinin Islam devletine it oldugunu bildirmistir. **

c. Lanet ve Bedduiya Yonelmeyen ve intikam Hissinden Uzak Rahmet

Peygamberi (s.a.s.)

Hz. Aise’nin (r.anhd) degerlendirmesine gore, Efendimiz (s.a.s.), Allah Teala
yolunda savasma hali disinda, ne bir kadina ne de bir hizmetgiye, kisacast hicbir
kimseye eliyle vurmamis, kendisine fenalik yapan kimselerden intikam almaya
kalkmamistir. Yalmz yiice Allah’in yasak ettigi seyler ¢ignenince, o yasagi

cigneyenden Allah Teala adina intikam almistir. 201
Miisliman’in affedici olmasi insanlarin kusurunu gormezden gelmesi gibi
ozellikleri onemli vasiflaridir: feosid L Dy 8 22 2ty kb oSy, “Ofkelerini

dizginleyip de insanlart affedenler...Allah iste boyle muhsin  kullarini

93502% Ase 1se LA TS AP SR G P, S L PR . A .
sever. Miisliiman her zaman .l 55401 5x 805 75T 4l s 0155y “Hepsinden dlast ise

Allah’w kendilerinden razi olmasidir. Iste en biiyiik mutluluk, en biiyiik basari
budur.”" siriyla Allah rizasim elde edebilmek arzusunda olacaktir. Hedefi bu olan
Miisliiman’m da Al-i imran Stresi 134. dyetinden 6grendigi sudur ki Allah rizdsma
giden gayet kestirme bir yol miisimahal1 ve affedici bir insan olmaktan, yaratilani
Yaratan’dan otiirli sevmekten gecer.

Ashab-1 Kirdm bir defisinda diigmanlikta iyice azitan Mekke miisrikleri
aleyhinde Hz. Peygamber (s.a.s.)’den beddué etmelerini istemislerdi ama O: “Ben
lanetci olarak gonderilmedim! Ben ancak ve ancak rahmet olarak gonderildim”

buyurmustur.so4 Onun rahmetinden denizdeki semekten gokteki melege kadar

59 N ehmet Aydin, “Kur’an-1 Kerim’in Is1ginda Islﬁm—leistiyan MiinAsebetlerinin Bir Analizi”, DID.,
Ozel Sayi, DIiB Yayinlari, Ankara, 2000, s.431.

! Miislim, Fedail, 79; Eb Davud, Edeb, 4.

302 Al imrén, 3/134.

3 Tevbe, 9/72; bkz. Yinus, 10/26; Fetih, 48/5; Hadid, 57/12.

3% Miislim, Birr, 87.
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istifade etmeyen yok gibid'ur.5 05

Ciinkii, en basta varlik sahnesinde gordiigiimiiz canli-
cansiz her sey kendilerinin ger¢ek ménalarinin anlasiimasim ve bunun vesilesiyle de
insanlarin onlara “Allah’m (c.c.) yaratma sanatinin sdheserleri” nazariyla bakip
onlara sefkat ve merhametle muamele etmelerini saglayan Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
talimatlarina borgludurlar. Bir kuyunun basinda susuzluktan dili sarkmakta olup da
soluyup duran bir kdpege aciyan bir bagiye kadimin o kopege actyarak su getirmek
icin gosterdigi gayretlerini 6vme sadedinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Allah (c.c.) bu
fahise kadini bu kopege gosterdigi sefkat ve merhamet vesilesi ile magfiret buyurdu
ve cennetine aldi” **° buyurmustur. Insanlari hayvan haklarini gbzetme konusunda
hassas olmalar1 yoniinde bu sekilde tesvik eden Rasiliillah (s.a.s.) baska bir zaman
da “Bir kadin, eve hapsettigi bir kedi yiiziinden cehenneme gitti. Kediyi hapsederek
viyecek vermemis, yeryiiziiniin hasaratindan yemeye de salmamusti. #5307 buyurarak
insanlar1 hayvan haklarina ¢ok dikkat etmeleri konusunda uyarmistir. Biitiin bunlar
ise hayvanlarin dahi nasil Hz. Peygamber’in rahmetinden istifade ettiklerini
gostermektedir. Kim kendisine nasil mudmele ederse etsin, kimden ne zuliim goriirse
gorsiin disini dahi kirsalar’®® Rastliillih’in (s.a.s.) rahmet ve merhameti agir basiyor
ve her seye ragmen o, zalimlere hidayet dileyerek “Allah’im! kavmimi bagisla, onlar
bilmiyorlar.”>" seklinde Allah’a yalvarmak oluyordu.

Bu Oylesine bir rahmetti ki kendisine suikast diizenleyenleri bile hemen
oracikta affedebiliyordu. Enes b. Malik’ten gelen bir rivayete gore Hayber fethi
sonrast bir kadin, bir koyunu kizartmis, i¢ine de biraz zehir koymus ve Allah
Rastli’nii yemege davet etmisti. Sofrada bulunanlardan Bisr ismindeki sahabe
lokmay1 agzina koyar koymaz vefat etmisti. Demek ki bu kadimn ¢ok tesirli bir zehirle
Allah Ras@li’nii 6ldiirmek istemisti...Allah Rasilii lokmay1 agzina gotiiriirken,
koyunun bir yanmnin kendisine, zehirli oldugunu haber vermesi iizerine yemek
sofradan kaldirilarak, kadin derdest edilip huzura getirilmis ve sugunu itiraf etmistir.

Bunun iizerine sahabi, derhal bu kadmin oldiiriilmesi talebinde bulunur. Ancak,

%% Ebiil-Fazl fyaz b. Musa b. Iyaz el-Yahsubi Kadi lyaz (v. 544 h.), es-Sifa bi-ta'rifi hukuki'l-mustafa
(thk. Ali Muhammed Bicavi), Daru Hlyai'l—Kiitiibi'l—Arabiyye, Kahire, 1977, 1/17.

3% Miislim, Tevbe 166; Buhari, Edeb.

7 Buhari, Bed'i'l-Halk, 17, Sirb 9, Enbiya 50; Miislim, Birr, 151.

%8 Buhard, Megazi, 24.

> Buhari , Enbiya, 54.
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Allah Rasilii kendi adina kadinmi affeder. Fakat, 6len sahabe Bisr (r.a.) adina bir sey

diyemez ve onun yakinlarinin kisas talebiyle kadin oldiiriiliir.”"

d. Olumsuzluklar Karsisinda Yilmaksizin Diyalog Vesilesiyle Teblig

Hz. Muhammed (s.a.s.) hiiziin yilinda icine ingirah verecek giizel gelismeler
gorebilmek gayesiyle Téaif’e gittiginde, hiisn-i kabul gérmedigi gibi hakarete
ugrayarak kovulmustur. O giin Rasiliillah’mn tecriibe ettigi olaylarin zorlugunun
boyutu su rivdyetten anlagilmaktadir: Hz. Aise (radiyalldhii anhd) bir giin Hz.
Peygamber (s.a.s.)’e, Uhud savasindan daha zor bir giin yasaylp yasamadigini
sormus ve Hz. Peygamber (s.a.s.) de sOyle cevap vermistir: “Evet, senin kavminden
cok kotiiliik gordiim. Bu kotiiliiklerin en fendsi, onlarin bana Akabe giinii yaptigidir.
Taif'li Ibn Abdiilyalil’e siginmak istemistim de beni kabul etmemisti. Ben de geri
doniip kederler icinde yiiriimekteydim. Karniissedlib denilen yere varmcaya kadar
kendime gelemedim. Orada basimi kaldirip baktigimda, bir bulutun beni
golgeledigini gordiim. Dikkatlice bakinca bulutun icinde Cebrail’i fark ettim.” ot

Bu rivayete gore Cebrdil (a.s.) Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Allah’in selamim
getirmis ve daglara miivekkel melegi ona gostermistir. Bu melek de Efendimiz’e
(s.a.s.) “Ya Rasilellah! Eger dilersen su iki dagi onlarin basina gecireyim.” deyince
Hz. Peygamber (s.a.s.) irkilmis ve sOyle buyurmustur: “Haywr, ben onlarin
soylarindan sadece Allah Tedld’ya ibadet edecek ve O’na hicbir seyi ortak
kosmayacak kimseler ¢ikarmasni Allah’tan dilerim.” °'* Varligimn gayesi iki cihan
saadetine giden yolda insanlara rehberlik yapmak olan Hz. Peygamber (s.a.s.),
karsilastign bu kadar olumsuzluklara degil de hakka asina bir simd bulamayisina
liziilmiigtiir. Melegin teklifi ile irkilse de daha sonra yolda geri donerken Addas’in
ihtidas1 ile sevinmis ve orada cektigi biitiin bu sikintilardan bir anda kurtulmustur. O
hep gelecege bakmis ve 4na takilip kalmamistir. Bu sekilde gelecek hakkinda

timitvar olmak, rahmet-i ilahi’ye bel baglamak ve meselelere olumlu tarafindan

>' Buhari, Tib, 55; Miislim, Selam, 18; Ebli David, Diyt, 6.
3! Buhard, Bed’iil- Halk, 7; Miislim, Cihad, 111.
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bakmak zaten miispet hareket edebilmekte cok onemli psikolojik ve manevi bir
donanimdr.

Mesela Buhari’de (v. 256/869) gecen bir rivayete gore, bir giin Habbab b.
Eret gordiigli manzaraya daha fazla dayanamayip arkadaslarini toplayip Kabe’nin
golgesinde, halsiz diismiis ve ciibbesini yastik yapip basinin altina koymus vaziyette
istirahat buyuran Hz. Peygamber (s.a.s.)’in yanina gelir ve sdyle der: Ya Rastlellah!
(Daha ne zamana kadar bdyle devam edecek) Allah’tan yardim dilemez misin?
Allah’a bir dua etmez misin? (ki bizi bu zilletten, cektigimiz bu sikintilardan
kurtarsin). Bunun iizerine Efendimiz (s.a.s.) dogrulur ve soyle der: “Siz daha onceki
iimmetlerin hallerini bilir misiniz? Siiphesiz onlar yaka paca almirlar gotiiriiliirlerdi
de kendileri icin bir kuyu kazilirdi. Igine atilirlar ve demir testereler ile bastan ayaga
ikiye bicilirlerdi, etleri kemiklerinden demir taraklarla siyrilirdi ama biitiin bunlar
onlart ydirmaz ve dinlerinden vazgeciremezdi” 213
Efendimiz (s.a.s.) bu sekilde once sabir telkini yaptiktan sonra, kendisinde

devaml slirette miisdhede edilmis olan hep miispet hareket edebilme yetisinin sirrini
Allah’a duydugu sonsuz tevekkiiliinii beyan ederek soyle ifsa eder: 31 1is 40 L,MJ A,
D WKy e o R B3 DBl Y e i b USTY e > “Muhakkak ki
Allah Tedla bu isi tamama erdirecektir. Oyle giinler gelecek, éyle bir baris, huzur ve
giiven ortamt hdsil olacaktir ki bir yolcu tek basina San’a’dan Hadramut’a kadar
yvalniz basina Allah’tan baska kimseden korkmadan giiven hissi icinde seyahat
edebilecek ve belki sadece siiriisiine sakldirabilecek kurtlardan endise edecektir.
Fakat sizler cok acele ediyorsunuz...” °'* Goriildiigii iizere timitvir olabilmek,
toplumda miispet davranislar sergileyebilmek i¢in 6dnemli bir gereksinimdir.

Hz. Lokman’1in ogluna tavsiyelerinden de anlasildig1 gibi Islam’1 teblige niyet
etmig bir kisinin bagkalarindan gorecegi ndhos hareketler, kétii muameleler adeta
ka¢inilmaz gibidir. Bazen insanlar biitiin bu tazyiklere tahammiile gii¢ yetiremeyip,
insanlara kiisebilmekte ve uzlete cekilip, yalniz olarak Allah’a gonliince ibadet
edebilecegi ortamlarin hayalini kurabilmektedir. Oysa ki Hz. Peygamber’in bu

konudaki tavsiyesi sudur: - Y5 ngnxy s JA,J\ e AT e oy e BB sl (el

513 Buhard, Menakib, 25; Ahmed b. Hanbel, 5/111.
514
ay.
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}LET & “Insanlarin arasina karisip da onlardan gelecek eziyetlere ve sikintilara

sabrederek tahammiil gosteren Miisliiman, onlarin arasina girmeyip de onlardan
gelen eza ve cefdlara sabir ile mukdbelede bulunmayanlardan daha hayirlidir. w1
Sabrederek ve miispet hareket cizgisinde kalarak giinliik hayatin her safhasinda

dimdik ayakta durabilmenin ehemmiyetini bu hadis 6zetlemistir.

e. Rasiliillah’in (s.a.s.) Kaba ve Niahos Seylere Reaksiyonu

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in rahmet, sefkat ve yumusak huylulugunu,
etrafindaki insanlar ile son derece nazik iletisime geg¢isini Kur’an anlatmaktadir'®
Meseld Ashab-1 Kirdam’dan Enes (r.a.) karsilastigi bir olayr soyle anlatmistir:
“Allah’1n elgisi ile beraber yiiriiyordum. Uzerinde Necran kumagindan yapilmis sert
ve kalin bir elbise vardi. Colde yasayan bir bedevi Arap, yaklasarak Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in elbisesinden kuvvetlice ¢ekti. O kadar ¢ekti ki elbisenin yakasi ensesinde iz
birakti. Sonra da soyle dedi: Muhammed (s.a.s.)! Sende olan Allah malindan bana da
verilmesi i¢in emret! Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.s.) adama dondii, giilimsedi

.. . . .. : 99517
ve kendisine bir sey verilmesini emretti.”

Nezaket kurallarina aykir1 bir sekilde
kendisinden istekte bulunan kisilere kars1 sergiledigi tavirda kizginlik ve giicenme
yoktur. Tatli bir tebessiimle bu insani istegini yerine getirmistir.’'®

Hz. Peygamber (s.a.s.) cevresindeki insanlarin durumunu ¢ok iyi biliyordu.
Céhiliyyenin kirlerinden daha yeni arinmaya baglayan bu insanlardan gordiigii bu tiir
davraniglarin tuhaf karsilanacak hali yoktu. Ciinkii fiil her ne kadar kabul edilemez
derecede gorgii ve ahlak kurallarina ters bile olsa, faillerin durumu 1itibariyle bunlar
son derece normal olup beklenmedik seyler degildi. Yapilacak sey ise olumlu
yaklasimlarla karsidaki hasta durumundaki muhataplarin yaralarina onlar1 korkutup

kacirmadan ve nefret de ettirmeden merhem siirebilmekti. Efendimiz (s.a.s.) de bu

sahadaki en mahir tabip idi.

515 1hbn Mace, Fiten, 23; Tirmiz, Kiyamet, 55; Ahmed b. Hanbel, 2/43; el-Humeysi, a.g.e., s. 248.
219 bkz. Al-i imrén, 3/159.

> Buhéri, Libas, 18.

518 Recep Kili¢, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Hayatindan Davranis Modelleri, TDV Yaynlari, Ankara,
1998, s. 50.
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A e S . . .. : 519, . ¢
Su ayet-i kerimeler iletisim siirecine verilmesi gereken onemi vurgular’ : G

3706 0.0 o 080 8 .0 T . e o 3 et oo 4 s Ee A o st e B P r
e A e Dl B e 1 paall (L Lk s &3S 1) Gl e 25 “Insanlara yumusak

davranman da Allah’im merhametinin eseridir. Eger kati yiirekli, kaba biri olsaydmn,
insanlar senin etrafindan dagilverirlerdi. Oyleyse onlarin kusurlarini affet, onlar icin
magfiret dile”?" ve s 2z o 20y oL Al 50 B “Sen af ve miisamaha yolunu tut,

iyiligi emret, cahillere aldiris etme.”*'

Efendimiz’in (s.a.s.) yasadigi donemde onun etbasinin yasadigi zorluklar ve
karsilastiklar1 problemler herkesin tahammiil edebilecegi tiirden seyler degildir.
Fakat oOyle de olsa Ashab-1 Kirdim onun etrifinda kenetlenmis ve dagilip
gitmemiglerdir. Meseld Uhud savasinda Rasiliillah’1n (s.a.s.) sehid olduguna dair bir
sOylentinin yayilmasi1 neticesi Hz. Siimeyra (radiyallahii anhd) harp meydanina
gelmis, delicesine Rasiliillah’t (s.a.s.) aramistir. Kendisine sehit kocasinin ve
cocuklarinin cesetleri gOsterilmesine ragmen o, “Rasiliillah (s.a.s.) nerede?
Rasiiliillah (a.s.) nerede?’ diyerek delicesine onu aramis ve bulunca da “Degil mi ki
sen hayattasin bundan sonra biitiin musibetler bana cok hafif gelir Ya Rasilellah!”*
diye seving cigliklar1 atmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) insanlarin gonliinde
boylesine taht kurmasindaki en 6nemli nedenlerden birisi ayetlerden de anlasildigi

gibi yumusak huylu davraniglari, kaba hareketlerden uzak durmasi gibi miispet

hareket prensipleri idi.

Neticede Hz. Peygamber (s.a.s.) medeni degil, bedevi bir toplumu kendisine
ilk muhataplar olarak gormiistiir. Dolayisiyla ¢ogu zaman muhétaplarindan gayet
kaba, ndhos ve {iiziicii seylere muhatap olabiliyor, fakat bunlar onda hi¢cbir zaman
mubhataplarina, kin ve nefret beslemesine neden olamiyordu. Gordiigii biitiin bu
olumsuzluklar sadece Efendimiz’e (s.a.s.) daha yapilacak c¢ok isler oldugunu
anlatiyor, muhataplarina acima duygusunu harekete geciriyor ve onlara rehberlik
yapma noktasindaki gayretini arttirnyordu. Etrafindakilere her zaman nezaketle ve
yumusak tavirlarla cevap veriyordu. Ornegin savasta migferi kirilmis yanagima

batmig ve disi de kirilmisti. Ama o bunlar1 hi¢ diisiinmeden kendisinin rehberligine

3 Macit, Jletisimde Model Olarak Hazreti Muhammed (s.a.s.), 8.59.
> Al Imrén, 3/159.

21 A’raf, 7/199.

2 ibn Hisam, a.g.e., 3/105.
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mubhtag olan diismanlarina acima duygusu i¢inde: Oyls ¥ 46 0.3 il U “Ya Rabbi!

Kavmimi bagisla ¢iinkii onlar bilmiyorlar” °*demistir.

f. Hz.Peygamber’in (s.a.s.) Miinafiklarla Ornek Miinasebeti

Miinafiklar, Ttikadi agidan kéafirlerden daha fena sayilmalarina, faaliyetlerinin
de yikict bulunmasimna ragmen, Hz. Muhammed (s.a.s.) onlara karst hep
miisdmahakar davranmig, yanhs tavirlarina karsi af ve sabirla karsilik vermistir.
Rasiliillah’in (s.a.s.) muhatap olarak kabul edip iletisimde bulundugu, konusup
tartistigl insanlardan hicbirisine: “Sen miinafiksin, sana yonelik tutumumuz da
sudur...” diyerek tavir aldigi olmamistir. Rastil-ii Ekrem (s.a.s.), miinafiklik yapan
kimselerin durumunu agiga vurmamis, toplumda bir kaosa gotiirebilecek bir
ayirmeilik yapmamis herkese esit davranmistir. Dolayisiyla onlar Miislimanlarin
sahip oldugu haklara sahip olmuslar, aym imkanlardan digerleri gibi de
faydalanmiglardir. Muhtemelen Hz. Peygamber (s.a.s.) haklarinda hicbir zorlayici
unsura bagvurmadan onlari, Mii’minlerden kopup, ayr1 bir grup teskil etmekten veya
miisrik, Yahudi gibi hasim gruplarla isbirligi yapip yikici faaliyetlere girismekten
alikoyma gayreti icindeydi.’* Buradan su sonucu ¢ikarabiliriz: Miispet hareket, isini
iyi bilen bir siyasi lider olmanin da bir geregidir.

Miinafiklarin bas1 olan Abdullah b. Ubeyy hastalaninca, Hz. Peygamber
(s.a.s.) onu ziydrete gitmistir. Bu sirada Abdullah b. Ubeyy, Hz. Peygamber
(s.a.s.)’den oldiigiinde namazin1 kildirmasini ve kabri basinda dua etmesini istemistir.
Daha sonra kendisine kefen olsun diye gomlegini istemek i¢in birisini yollamisti. Hz.
Peygamber (s.a.s.) de ona gémlegini gondermisti. Bu gelismeler karsisinda Hz. Omer
(r.a.): “O pis kimseye gdmlegini nicin veriyorsun?”’ diye hosnutsuzluk belirtisi
gostermis, Hz. Peygamber (s.a.s.) de: “Benim gomlegim ondan Yiice Allah’in
azabindan herhangi bir seyi savusturmaz. Fakat ben bu sdyede onun baglarindan
coklarimin  samimi Miisliiman olmalarint umuyorum” demisti. Zira miinafiklar

Abdullah’tan ayrilmiyorlardi. Daha sonra Abdullah’in Hz. Peygamber (s.a.s.)’in

% Buhari, Enbiya, 54.
524 Canan, Ibrahim, Peygamberimizin (s.a.s.) Teblig Metotlari, Nesil Yayinlari, istanbul, s. 186,187.

173



gomlegi pesinde oldugunu ve ondan sifa umdugunu goren miinafiklarin ¢oklari
imanlarinda samimi olmuslardur.525 “Insan ihsdnin kuludur” s6ziindeki Onemli
realiteyi Ozellikle kitlelere hitdp eden liderlerin cok iyi bilmeleri ve uygulamalari
gerekmektedir. Goriilen odur ki Hz. Peygamber (s.a.s.) miispet hareket stratejilerini

boylesine ince ayrintilarina kadar hassasiyetle pratige dokmekteydi.

g. Hz. Muhammed (s.a.s.)’den Kotiiliiklere Karsi

Takmilacak Tavir Tavsiyeleri

Hz. Muhammed (s.a.s.), Miisliimanlara her zaman bulunduklar1 ¢evrenin
ahvaliyle alakadar olmalar1 gerektigini ve sayet etrafta cereyan eden anormal ve
nahos seyler var ise bunlarin karsisinda dili kolu bagli bir sekilde durmamalari
gerektigini vurgulayarak Miisliman’m toplumsal hayattaki sorumluluklarina soylece
dikKat gekmistir: oty Sitsl S5 wlid g 1 0 ¢ sl 1 1 06 o 5 158 S ) 0
“Kim bir kotiiliik goriirse onu eliyle degistirsin, buna giicii yetmezse, diliyle
degistirsin; buna da giicii yetmezse, (en azindan) kalbiyle karsi ¢iksin. Bu ise (diger
iki secenege gore) imdanin en zayif durumda olmast hdlindedir. (Bu iigiincii secenegi
tercih edenlerin imani diger ikisini tercih edenler kadar giiclii degildir.) >*° Bu
hadisiyle Hz. Muhammed (s.a.s.) bir Miisliiman’in durum ve sartlara gére en uygun
tavirlarla, problem olusturan karsidaki muhataplarla iletisime gecmesinin inang
konusu olacak kadar dnemli bir mesele oldugunu gostermistir. Fakat bu mevz daha
dikkatli bir sekilde ele alimmali ve Rasdliillah’in gosterilmesini istedigi
reaksiyonlardaki miispet hareket tavsiyesi de gozden kagirilmamalidir.

Miislimanlarin bulunduklar1 ¢cevrede huzlirun ve asdyisin teminat¢ist olmalari
gerekmesi hasebiyle, cevrelerinde cereyan eden her seyle ciddi alakadar olmalar1
onemli bir meseledir. Zira her zaman bulundugumuz cevrede had safthada halki
rahatsiz eden bir takim seyleri gormek miimkiindiir. Fakat bir Miisliman
unutmamalidir ki o, yukarida zikredilen hadise gore gordiigii biitiin olumsuzluklari

eli ile miidahale ederek diizeltmek mecbiiriyetinde degildir. Bazen dil ile miidahale

525 Muhittin Akgiil, “Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Ismet’i ile ilgili Baz1 Ayetlerin Yorumu”, DID, DiB
Yaynlari, Ankara, 2000, s.267.
526 Miislim, iman, 78; Tirmiz1, Fiten, 11.
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daha makbiil ve ¢dziime gotiiriicli bir yontem olabilir. Bu da problem ¢ikaran kisiler
ile ancak giizel bir sekilde, medeni Olciiler icerisinde konusmakla, yani mev’ize-i
hasene ile ve isanlar1 iknd yoluna giderek olabilir ancak.

Yukarida zikri gecen hadisin miispet harekete bakan yoniinii anlamak icin
hadiste gosterilen iiciincii secenege dikkat etmek gerekmektedir. Hz. Peygamber
(s.a.s.) burada kalp ile miidahale secenegini de gostermistir. Bazen ortamin
elverigsizligi sonucunda bir kotiiliige dil ile dahi miidahale etmek miimkiin
olmayabilir. Miisliimanlara Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan bu tiir durumlarda bir
ticiincii tepki secenegi daha verilmistir ki bu, sadece kalp ile bir tepki gostermektir.
Burada denilmektedir ki Miisliiman en azindan kalbi ile bu tiir yanligliklara kars1 bir
tavir sergilemeli, yani elinden hicbir sey gelmese bile en azindan kalbinde olup
bitenlere karsi bir sikinti1 hasil olmali, bu tiir durumlardan fevkalade rahatsizlik
duymalidir. Yani Miisliiman bazen sirf bir kavga veya giiriiltiiye meydan vermemek
icin eger sartlar Oyle gerektiriyorsa sessiz kalmay1 da tercih edebilir. Sayet boyle bir
durumda kalbinde etrafinda cereyan eden kdétiiliiklere bir sikint1 oluyorsa bu demektir
ki bu sahsin Tmani bir problemi yoktur. Hadisin sonunda sunulan ii¢lincii miidahale
secenegi ile manen Hz. Peygamber (s.a.s.) demektedir ki: “Eger kotiiliiklere kalben
dahi miiddhale etmiyorsaniz, yani biitiin bunlar sizin icinizde bir sikintt dahi hdsil

etmiyorsa, o zaman sizler imdnin en zayifina sahipsiniz demektir. ”Hadiste gecen .3

alis oz, | ifAdesini bu sekilde anlamak gerekmektedir.

h. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) I’tidAli Korumaktaki Hassasiyeti

Hz. Muhammed (s.a.s.), iletisim siirecinde her tiirli yalan, iftira, alay, tuzak,
tehdit ve suikast gibi olumsuz tepki ve engellemelere karsi sabirla tahammiil etmistir.
Bu tiir durumlarda Hz. Peygamber (s.a.s.) elinin tek hareketiyle goziiniin i¢cine bakan
biitiin teb’asimi1 sokaklara dokebilirdi, fakat o boyle bir seye asla tesebbiis etmemis ve
her zaman {immetinin asdyisi saglamakla muvazzaf oldugunu vurgulamstir.
Giiniimiizde peygamber varisleri olan ulemanin, toplumun kanaat Onderleri

diyebilecegimiz manevi dinamiklerin ya da sosyal hayatta gayet etkin durumda olan
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siyasi liderlerin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu yoniinii iyi anlamalar1 gerekmektedir.
Ciinkii arkalarindaki kitleleri ¢ok cabuk harekete gecirebilme potansiyellerinden

dolay1 onlarin gosterecekleri tepki hayati derecede dnemlidir.

Bu liderlerin toplumda bir kargasaya, kavgalara ve hesaplasmalara meydan

vermemek icin > 7a diyerek her seyi sineye cekmeleri, her seye misliyle

mukabelede bulunmayip yeri geldiginde sessiz kalmayr bilmeleri ve daima miispet
hareket etmeleri bir korkaklik degil, basiretli olmanin bir geregidir. Allah, elcisinden
sahsimna yonelik kotiiliklere ayniyla karsilik vermemesini; bilakis ©Onceki

peygamberlerin yaptiklar1 gibi sabirli olmasini su sekilde emretmistir: S e LSl
i ks Uy L5 e sl 2% Goriililyor ki miispet hareket etmek aslinda biitiin
peygamberlerin ortak bir yanidir.

Karen Armstrong’un “Hz. Muhammed (s.a.s.)’in, Bir Peygamber (s.a.s.)’in
Miras1” (Muhammad: Legacy of a Prophet) isimli belgeselde de belirttigi iizere o,
son derece iimitsiz bir durumla kars1 karsiyaydi. Ufukta hi¢ 151k, aydinlik eméaresinin
goriilmedigi bir donemde gonderilmisti. ilk muhataplar1 immi ve cahiliyyenin
pencesinde kivranan, birbirini kirip geciren bir topluluk idi. Halk artik her seyden
timidini kesmis ve bu vahget ortaminda sag kalabilmek herkesin en biiyiik derdi
haline gelmisti. Biitiin bir Arap yarimadasi aym dert ile maldl idi. Kur’dn’in da
belirttigi lizere kiz g¢ocuklarim gbmerszg, kadina verdikleri statii itibariyle onu
pazarda satilan bir esya konumuna, hattd daha da asag1 duruma diisiiriir ve serefini-
haysiyetini ayaklar altina alirlar, helvadan put yapip buna tapimir ve daha sonra
acikinca da bunu yerlerdi. Bunu kisaca 6zetleyebilmek i¢in Habesistan’da Necasi’ nin
huzlirundaki Cafer b. Ebi Téalib’e (r.a.) bir kulak vermek yeterlidir: “Ey Melik, biz
kan icer, les yer, zind eder, hirsizlik yapar, adam oldiiriir ve yagmacilikla istigal
ederdik.. kuvvetli  zayifi ezer ve insanlik adina utandirict daha neler neler

yapardik...” %

Daha sonralar1 Hz. Peygamber’in (s.a.s.) etrafinda pervéaneler gibi donecek
olan bu insanlarin pek cogu daha onun mesaj1 ile miiserref olmadan birka¢ sene

oncesinde bu kadar vahsi, ilkel ve sapik bir toplumun bir parcasi idiler. Hz.

521 Ahkaf, 46/35.
528 Tekvir, 81/8.
5% Ahmed b. Hanbel, 1/201.
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Peygamber (s.a.s.) de onlardan baslamak siiretiyle biitiin dleme onlarin sahsinda
[slam’1n biitiin erkAni talim etmekle vazifeli idi. Bu talim de daha sonra kiyAmete
kadar biitin zamanlara sidmil olmak durumunda idi. Bu, onun vazifeli oldugu
misyonun ne kadar agir bir yiik oldugunun ifadesinden baska bir sey degildir. O ise
bu agir vazifeyi hakkiyla yerine getirdi ve onlara bir iimit verdi. Tam yirmi ii¢ sene
gibi kisa bir zaman diliminde biitiin bu Arap yarimadasina barig ve huzurun hakim
olmasina Allah’in izniyle vesile oldu. Sadece Arabistan’t degil onun yaktigi 11k
diinyayr aydinlatmaya yetti.

Hz. Peygamber (s.a.s.), bu kadar kisa bir zaman diliminde, diin birbirleri ile
kanli bigakli olan vahsi ve bedevi bir toplumdan insanligi on dort asir evvelinden
hala aydinlatmakta olan medeni bir millet insa etti ve yolda yiiriirken boceklerin
ayaklar1 altinda ezilmelerine mani olmak i¢in onlar1 uyarmak maksadi ile ayaklarina
zil takip da “Karinca ezmeyen efendi” 1akabi ile anilan insanlardan olusan, gokteki
yildizlar misdli muallim ve miirsit durumunda  bir altin nesil yetistirdi.530
Efendimiz’in (s.a.s.) muhatap oldugu insanlar kadar 1slah edilmesi zor ikinci bir
toplulugu tarihten ya da giiniimiizden gosterebilmek pek miimkiin degildir. Fakat o,
boylesine gii¢ bir isin iistesinden Allah’1in izniyle kolaylikla gelmis ve yirmi ii¢ sene

gibi kisa bir zamanda insanliga abide sahsiyetler kazandirmaya vesile olmustur.

Hz. Peygamber (s.a.s.), etrafindaki insanlara yepyeni bir inang sistemi, yeni
bir anlayis, yeni bir yasam tarzi getirmistir ve biitiin bunlarin yerlesmesini de onlarla
cok iyi bir iletisim kurarak saglamistir. Onun muvaffakiyetine sebep olan etkenleri,
genel iletisim bilimi agisindan, akademik bir yontemle tespit edip degerlendirmek

giiniimiizde de oldukca 6nem kazanmugtir.

Bildigimiz gibi Hz. Peygamber (s.a.s.)’e yonelik toplumda olusan fevkalade
sevgi, baglilik ve saddkatin kaynag herhangi bir politik otorite degildi; bu
peygamberlik misyonundan kaynaklanmaktayd: ki niibiivvet misyonunun en bariz
evsafindan birisi fetanettir. Akli ve basireti ¢ok iyi kullanabilmenin bir ifadesi olan
bu 6zellikle peygamberler muhataplarin1 en giizel sekilde kesfedip, onlarla en etkili

bir tarzda irtibata gecebilmeyi temin etmiglerdir. 31

330 Bkz. Aclind, a.g.e., 1/147.
3! Macit, a.g.e., s. 46.
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Hz. Peygamber (s.a.s.) ile tanismak icin Mekke’ ye gelen Ebll Zerr (r.a.) kendi
arzusuyla Miisliiman olmustu. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.) Ebl Zerr’e:
“Sen simdi bu isi gizli tut ve memleketine doniip git. Isi aciga vurdugumuzu haber
aldigin zaman gel.” demisti. Ancak o, Miislimanligim1 bagirarak aciklayacagini
soylemis ve Mescid-i Haram’a giderek Yiice Allah’tan baska I1ah olmadigini ve Hz.
Muhammed (s.a.s.)’in de Allah’mn kulu ve elgisi oldugunu haykirmisti. Bunun
izerine Mekke’li miisrikler onu 6ldiiresiye dovmiislerdi. Hz. Abbas’in miidahalesiyle
ellerinden zor kurtulmustu. Hz. Peygamber (s.a.s.), Mekke’ ye gelis maksadi oldukca
farkli olan ve yeni inan¢ kimligi ile goriildiigi yerde catismaya sebep olabilecek bu
yabancinin makul bir siire i¢cin Mekke disinda kendi memleketinde kalmasini
istemistir. Dolayisiyla bu olaydan hareketle Hz. Peygamber (s.a.s.)’in heniiz gizli de
olsa, mevcut diyalog ve iletisimi siirdiirebilmek icin muhtemel catisma ve kavga
ortamlarinin olugsmasini engelleyecek dnlemler aldig1 sdylenebilir. 232

gl i 5 st 7 hadisi Imam-1- Nevevi'nin (v. 676 h) ifadesi ile

A9

“Cevamiii’l Kelim” bir hadis-i seriftir. Bunun anlamin1 Nevevi soyle agiklamaktadir:
“Sakin ha yollara dokiiliip carsi Pazar, sokak-sokak dolasp bagirip cagirarak ve
siddete miiracaat edip miindkasalara, diismanliklara sebebiyet vererek dsdyisi ihldl
edecek tarzda tagkinliklara meydan vererek, fitneye ve kargasaya sebep olarak hak-
hukuk aramaymn* Zira siikiinetin te’mindtcisi olmasi gereken Miisliimanlarin
bulunduklar1 yerde c¢evre sakinlerini rahatsiz edecek tavir ve davraniglarda
bulunmaya taraftar olmasi beklenemez.

Hz. Peygamber (s.a.s.) toplulugu huzursuz edecek bir takim arbedelere ve
kargasalara sebep olabilecek seylere karsi cok tepkili olmustur. Boyle durumlara
sebebiyet dahi verilmemesi icin gayret gosterilmesi gerektigini Ozellikle
vurgulamistir. Meseld, bir ¢ok defa bazi asir1 miinafiklarin 6ldiiriilmesi talebini
reddetmis ve “Insanlarm Muhammed arkadaslarm Sldiiriiyor, demelerinden Yiice
Allah’a siginirum” demistir.” Bu hadis, Miisliimanlarin bars, hosgorii ve huzurun

timsali olmalar1 gerektigini bir kere daha hatirlatmaktadir.

332 Macit, a. ge., s.175.

533 Miislim, Salat, 123; Eba David, Salat, 95; Tirmizi, Mevakit, 54, Salat, 211; Ahmed b. Hanbel,
1/407.

ibn Serif, Hafiz Muhyiddin Ebii Zekeriya en-Nevevi (v. 676 h), Sahihii Miislim bi serhi’n-nevevi, I-
XVIIIL, 1. Baski, el-Matbaatii’l-Misriyyetii bi’l-Ezher, 1929, 4/156.

535 Miislim, Zekat, 142.
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i. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Muhataplarina Deger Vermesi

Kur’an oOlgiilerine gore, muhataplarin diisiincesi ya da inanci kab(l
edilemeyecek cok yanlis seyler dahi olsa herkesi kendi konumunda kabullenmek ve

onlarla iyi gecinmesini bilebilmek ¢ok 6nem arz etmektedir: fjﬂ 833 (e 058 Q,gfj’ om0y
(.Jn-s & G 25 “Onlann Allah’tan baska dua edip yalvardiklari tanrilarina

hakaret etmeyin ki, onlar da cahillik ederek hadlerini asip Allah’a hakaret
etmesinler! ™% ayetinin rehberliginde Hz. Peygamber (s.a.s.) hayati boyunca,
iletisimine hedef olan insanlarin din ve dince kutsal sayilan degerlerini hi¢bir sekilde
alay ve hakaret konusu yapmamistir. Zira diisiince ve fikirleri saygi géremeyen bir
insanin, bagkasinin diisiince ve fikirlerine deger vermesi ve iletisimi siirdiirmesi
miimkiin degildir. >’

Insani iliskiler meselesini ©ncelikli bir problem olarak ele alan Hz.
Muhammed (s.a.s.), sadece inanan insanlar1 degil; dini, dili, irki, rengi, cinsiyeti,
sosyal statii ve rolii farkli da olsa biitiin insanlar1 degerli gorerek muhatap almus,
kucaklamig; biitiin insanlarin ayni haklara sahip olduklarini, aralarinda ayirim
yapmanin dogru olmadigini acik bir dille ve net tavirlariyla ortaya koymustur. >

Din egitimcisi olarak hizmet verenler, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in de bir
egitimci  oldugunu diislinerek, pedagojinin verilerinden istifade etmeye
yoneleceklerdir. Aynm1 zamanda Hz. Muhammed (s.a.s.)’in egitimcilik yoniinii tanima
firsat1 elde edeceklerdir. Ciinkii Hz. Muhammed (s.a.s.), kendisinin gonderilig
sebepleri arasinda egitimcilik vasfinm 6zellikle zikretmistir.

Bu konunun detaylarina inerek alt bagliklar halinde incelemeye ge¢meden
once, Hz. Muhammed (s.a.s.) medresesinin yetistirdigi bazi giizide talebelerin
hayatinda meydana gelen onemli degisikliklere, Efendimiz’den (s.a.s.) aldiklar1
egitimin etkisini gérebilmek acisindan kisaca bakmak isabetli olacaktir.

Hz. Mus'ab b. Umeyr (r.a.) Mekke'nin en zengin ailesinin biricik cocuguydu
ve Islam'a girdiginde ise on yedi yaslarindayd1. O, sokaklardan gecerken geng kizlar

pencerelere iislisiir ve ona mendil sallarlardi. O, yemesine giymesine itina gosteren

30 En’am, 6/108.
37 Macit, a.g.e.,s. 59.
538 Macit, a.g.e., s.12.
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% Fakat o ise

biriydi. Ancak Islam'a girdikten sonra, ailesinden hi¢ yakinlik gérmedi.
hi¢ tereddiit etmeden, Mekke’deki biiyiik bir serveti, liikks bir hayat1 elinin tersiyle bir
kenara iterek Hz. Muhammed’in (s.a.s.) saflarinda yerini ald1 ve Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) tayin etmesi ile Medine’ye muallim olarak yola koyuldu. Medine'ye giderken
izerinde sadece bir elbisesi vard1 ve bagka da esyast yoktu. Ondan sonra da hep
boyle yasadi. Hattd Uhud'da sehit diistiigli zaman biitiin uzuvlarimt Allah (c.c.) i¢in
vermisti. O giin kiitiikte dogranir gibi dogranmis, sonra da iizerine o6rtmek icin bir
kefen bezi dahi bulunamamusti. >40

Hz. Peygamber (s.a.s.), daha nice talebeler yetistirmistir. Develerle giires
tutan ve bazi rivayetlere gore geceleri sarhosca dolasan, helvadan put yapip tapman
daha sonra da acikinca bunu yiyen, kabalikta nim her yerde bilinen bir Omer b.
Hattdb’dan Allah’1n izniyle “Asere-i Miibessere”ye dahil bir Halife ¢ikartmisti ki Hz.
Omer (r.a.) artik karincay dahi ezemeyen, gekirgeyi 6ldiiremeyen bir nezaket abidesi
ve adalet timsali olmustu. Oyle ki bir giin s6yle demisti kendi kendine: “Firat’tan
gecerken bir koyun suya diisse ve bogulsa, Allah (c.c.) onun hesabini Omer’den
sorar.”>*!

Sayet Ashéab-1 Kiram’dan herhangi birisi Hubeyb b. Adiyy (r.a.) gibi idam
sehpasina konsalar ve kendilerine “Su an burada senin yerinde Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) olmasini arzular miydin?” diye sorulsa onlarin hepsinin cevab1 aym olurdu:
“Hayir! Degil onun burada benim yerimde olmasi, benim kurtulmama bedel onun

» 32 jste Hz. Peygamber’in (s.a.s.)

ayaklarina bir dikenin dahi batmasin1 arzulamam.
diinyanin dort bir yanmna gonderdigi insanlarin kurduklari diizende, devlet-millet
iligkisini en giizel sekilde tesis etmelerinde ve hatta pek cok mektep-medrese
acmalarinda hi¢ fiyasko gérmemelerinin sirr1 da onlarin bu sadakatleri idi.

Bir devlet ya da millet ma’mir ise bu fertlerin ma’mir olmasiyla miimkiindiir. Bu
ylizdendir ki Hz. Muhammed (s.a.s.) her seyini insan yetigtirmeye adamis, insana
fevkalade deger vermis ve onlar1 cok giizel yetistirerek indyet-i ilahiye ile bugiin
saddet asr1 dedigimiz bir cagda ideal bir toplum meydana getirmistir. Ciinkii Hz.

Peygamber (s.a.s.) hayatin her iinitesi ile ilgilenmistir. Getirdigi terbiye sisteminde

> ibn Hacer, a.g.e., 3/421.

0 Buhard, Cenéiz, 28.

3! Ebt Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberd (v. 310/922), Tarihii't-Taberi: tarihii'r-
rusiil ve'l-miiluk, I-XT (thk. Muhammed Ebiil-Fazl Ibrahim), Dariil-Madrif, Kahire, ts. 5/195.

2 ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 4/76.
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insanligin ihtiyaci olacak hicbir seyin ihméle birakilmayip; aksine hepsinin inkigaf
ettirilmesinden dolay1 o, Bernard Shaw’in da belirttigi lizere insanligin kurtaricisi
kabul edilmelidir. Ciinkii o, tarihte hem sekiiler hem de dini alanda mutlak manada
muvaffak olmus tek insandir. >+

Tez calismasinin bu boliimiinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) egiticilik yonii
degerlendirilmistir. Giizel ahlak sahibi olmanin etkili egitimdeki rolii hatirlanirsa Hz.
Peygamber’in bir muallim olarak degerlendirilmesinde ondaki giizel ahldkin da
incelenmesinin 6nemi ortaya ¢ikar. Hz. Muhammed (s.a.s.) Allah tarafindan .,LU

544

o ul> “Ey Muhammed! Siiphesiz ki sen cok ali bir ahldk iizeresin seklinde

insanliga tarif edilmektedir.

j-  Muallim-i Ahsen Nebi

Hz. Muhammed’den (s.a.s.) daha biiyiik bir muallim gostermek miimkiin
degildir. O, muhataplarinin egitimini ¢ok uzun vadeli olarak ele almis ve egitim
sirecini daha ¢ocukken baslatmis, hayatin her kademesinde devam ettirip ihtiyarlik
donemine kadar hatta kabir kapisina kadar siirdiirmiis, onlarin akillarindaki,
kalplerindeki ve ruhlarindaki kirleri-paslar1 arimndirmis veya bu tiir kirlerden uzak
olan muhataplarinin iglerindeki cevheri parlatarak onlar1 mekarim-i ahlak ile
doldurmustur.

Ornegin, Hz. Peygamber (s.a.s.) cocuklar1 dahi karsisina almis ve ana-babaya
hiirmette kusur etmemelerini tembihleyerek “Onlar sizin iyi mudmele gostermenize,
kendileri ile iyi gecinmenize en ¢ok hakkr olanlardir” > “Syunu bilin ki Allah’a (c.c.)
sirkten sonraki en biiyiik giinah ana-babaya isyankar, hayirsiz bir evlat olmaknr.”>*
buyurarak kiiciik yaslarinda onlarin dimagina bu alf diistliru naksetmistir.

Cocuklar biiyiidiigiinde ve evlendiginde onlar1 tekrar karsisina almis ve bu

sefer onlara hitdben: “Sizin en hayirliniz hanimlarina giizel mudmelede bulunup

> Sir Georged Bernard Shaw, The Genuine Islam, 1936, 1/8.
3 Kalem, 68/4.

545 Buhari, Edeb, 2.

346 Buhari, Edeb, 6.
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onlarla iyi geginenlerdir.”547 buyurarak aile hukukuna temas etmis ve toplumun
cekirdegi hitkmiindeki aileden ise baslamak sireti ile ideal bir topluma dogru koklii
reformlarina biiyiik bir kararlilikla devam etmistir. Sonra es, dost ve akrabalarin
ziyaret edilip hal ve hatirlarinin sorulmasi konusunun hassasiyetine dikkat ¢cekmis,

8

cennete giden yolun oradan gectigini belirtmis *** ve “Sila-i rahim senin gidip de

onun gelmesi siireti ile karsiliklt gidip gelmelerden ziydde karst taraf tamamen
irtibati kesse bile senin hdld onu arayip sorman ve Zziydretine gitmendir.”549
buyurarak sosyal hayatin diizeni adina aileden hemen sonraki basamak
diyebilecegimiz akrabalik baglarinin kuvvetli tutulmasini temin etmeye ¢alismistir.

Baska bir zaman ise “Nefsimi kudret elinde tutan Allah’a yemin ederim,
sizler iman etmedikce Cennet’e giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikce de iman etmis
olmazsiniz. Birbirinizi sevmeye yardimct olacak seyi haber vereyim mi? Aranizda
seldmi yayginlastirin. »330 buyurmus ve toplumsal kaynasmaya, birlik ve beraberlige
gotiiren yollar1 yol igéaretleri ile donatmaya koyulmustur.

Sonra ise bugiin bile toplumsal hayatta kanayan yara hiikmiindeki
problemlerin de karsisina dikilmis ve bu yaralara merhem olacak diisturlari
immetinin dimagina yerlestirmek icin var giiciiyle calismistir. Meseld birbirlerine
kotii hitaplarda bulunmamalar1 konusunda insanlar1 uyararak “Sakin ha kalkip da bir
kimsenin annesine babasina kiifretmeyin! Ciinkii, muhatabiniz da bunun akabinde
size kiifrederse bu sizin kendi ana-babaniza kiifretmeniz anlamina gelir.”551
buyurmustur.

Toplumlarda fertlerin arasinin acilmasinda ve kardesligin kiskangliga;
insanlarin birbirlerinin 1iyiligini ve basarilarin1 arzulamalar1 yerine birbirlerinin
kotiiliigiinii, mutsuzlugunu ve basarisizlifini arzulamalarina sebep olan bir hastalik
vardir ki buna haset denilir. Bu menfi 6zellikleriyle haset, kalbin safligim ve
temizligini gideren ruhi ve kalbi bir hastaliktir. Bu ylizdendir ki Hz. Peygamber

(s.a.s.) sOyle buyurarak iimmetinin bu hastalia kars1 dikkatli olmalarinin

ehemmiyetine parmak basmistir: “Haset, atesin odunu yakip yok etmesi gibi insanin

4 Eb Davud, Siinnet, 15.

38 Buhari, Edeb, 14.

¥ Buhari, Edeb, 21.

0 Tirmizi, Sifatii’l-Kiyame, 57.
5! Buhari, Edeb, 4.
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"2 By hastaliin  vahametinin daha iyi

iyi huy ve amellerini yakip, yok eder
anlagilabilmesi icin hastaligin tarifinin giizel bir sekilde yapilmasi gerekmektedir:
“Haset eden, Allah’in (c.c.) yaptiZ1 taksim ve takdire riza gostermiyor, onun
iradesine karsi geliyor demektir. Adeta, Alldh’in (c.c.) bize gizli kalan hikmeti ile,
miilkiinde gerceklestirdigi adalete kizmakta, onu tenkit etmektedir. Bu ise, kisinin
tevhidin Oziine ters diismesinden, dolayisiyla imaninin zedelenmesinden bagka bir

» 553 Surasi da unutulmamalidir ki “kaderi tenkit eden, basini1 vurur, kirar.

sey degildir.
Rahmete itiraz eden rahmetten mahrum kalir. Haset oncelikle haset edenin kendisini
ezer, mahveder, yandirir. Bunun yaninda haset edilen kimseye o hasedin zarar1 ya
azdir ya da hi¢ yoktur™>*

Hz. Peygamber (s.a.s.) cocukluk cagindan itibaren ders halkasina aldigi
talebelerini yaslilik aninda da muallimsiz ve rehbersiz birakmamis ve onlara hitaben:
“Insanlarin en haywrlisi, omrii uzun ve ameli giizel olandir.” >33 buyurarak boyle
biiyiilk bir miijdeyle {immetinin fertlerinin yaglilik buhranlarina, bunalimlarina
diismelerine Rehber-i Ekmel vasfiyla mani olmus ve mutlu olabilmeleri, gelecege
imit ve nese ile bakabilmeleri icin onlarin kalp ve dimaglarimi aydinlatmastir.

Toplumsal hayatin ilk basamagi diyebilecegimiz aileden basladig1 egitimine
ve irsddina son basamak diyebilecegimiz devlet-millet, amir-me’mur ve halk-idareci
iligkilerine kadar devam etmis, huzur ve asdyisin temini, barig, giiven ve istikrarin
saglanmas1 adina altin prensipler ve diistiirlar ortaya koymustur: “Allah’a (c.c.) ve
Rasiilii’ne itaat edin. Sizden olan basiniza gecenlere kafast kuru iiziim taneleri gibi
kivircitk kwircik olan Habegsli siyah bir kole dahi olsalar sakin ha itaatten dir
olmaym.” >>® diye ferman buyurarak ayni zamanda yirmi birinci asrin bile hald en
biiyiik kiiresel bir tehdidi olan irk¢ilik problemine on dort asir 6ncesinden biiyiik bir
darbe indirmistir. O, bir Peygamber’e (s.a.s.) es olabilecek asalette ve statiide olan

halasimin kizi Zeyneb’i (radiyallahii anhd) azath kolesi Zeyd (r.a.) ile belki de bu

rk¢iliga indirdigi darbesinin etkisi kalic1 olsun diye evlendirmistir. >’

552 Ebu Davud, “Edeb”, 44.

3 M. Kazim Giilgiir, Yeni Umit, say1:66, s. 40.
4 Bediiizzaman (v. 1960), Mektubat, s. 471.
555 Tirmizi, Ziihd, 22.

5% Miislim, Iméare, 37.

57 {bn Hacer el-Askalani, Isdbe, 2/564.
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Hz. Peygamber (s.a.s.) biitiin bu inkilaplarin1 biitiin bir toplumu bir “biinyan-

1 marsts”>>®

misali yek viicld haline getirmek i¢in yapmistir. Bu dyle bir birlik ve
beraberlik olmaliyd1 ki bu viicidun her bir uzvu birbirinin ayrilmaz bir parcasi olmali
ve viicidun neresinde bir agri-siz1 varsa her bir uzuv bunun sanci ve 1stirdbini bizzat
hissetmeliydi.” Ama bu yeterli degildi... Bu tutmus olan mayanin tekrar
kaybolmamasi i¢in bir takim tedbirler alinmasi gerekiyordu ki bunun uzun vadedeki
en etkili ¢ozliimii de her kalbe bir manevi yasak¢1 koymaktan geciyordu. Bu yiizden

devaml olarak herkesin nazarini uhrevi leme c¢evirerek bir “Akilli insan” ve “Aciz,

zavalli insan” portresi cizmek icin soyle buyurmustur: « ol 3 L L& « 5 0 Lx oK)
oL D B By wis L GG “Akadle kisi odur ki kendisini hesaba cekip,

sorgulayarak hep oliimden sonrast icin calisir. Aciz, zavalli kimse ise odur ki donce
heva ve hevesine kul kole olur da sonra da bos hayallere, kuruntulara kapilip,
Allah’tan (c.c.) bos beklentilere girer..”560

Hz. Muhammed (s.a.s.), hep sulh ve uzlagma taraftar1 idi. Ama miisrikler hi¢
orali olmuyorlardi. Nitekim Hz. Muhammed (s.a.s.)’i Oldiirmeye bile tesebbiis
etmislerdi. Nihayet Hz. Peygamber, 6z yurdunu terk etmek zorunda kalmist:.’®'
Fakat onun aleyhindeki biitiin giiclere ve sartlara ragmen her gecen giin
Miislimanlarin sayis1 artiyordu. Siiphesiz bu artisin sebebini, Allah’in yardimindan
baska Hz. Muhammed (s.a.s.)’in egitim ve 6gretim metodunda aramak gerekir. O
giiniin Arap toplumu nizam, diizen tanmimayan bir toplumdu. Hz. Muhammed
(s.a.s.)’in egitimi sayesinde nizam, adalet, itaat kavramlari, yavasca pratik hayatta

gecerli olmaya baslad1. Iste bu durum, O’nun egitimindeki muvaffakiyetini acikca

gostermektedir.

% Buhari, Edeb, 36.

> Buhari, Edeb, 27.

%0 Tirmizi, Kiyamet, 25; bn Mace, Ziihd, 31; Ahmed b. Hanbel, 4/124.
%! ibn Hisam, es-Siratii’n-nebeviyye, Misir, 1955, 1/270.
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k. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Ortak Noktalar1 Dikkate Almasi

Asagida zikredilen ayetler Miislimanlara Ehl-i Kitap’tan muhataplariyla
aralarindaki ortak noktalar1 hatirlatmaktadir: U 250 o3 iy & 4 2o G 01 e 250 e
w15 Uy sl o sy L el « UGSy “Allah, dini dogru anlayip hiikiimlerini
uygulaym ve o hususta tefrikaya diismeyin diye, din esaslart olarak Nuh’a
emrettigini, hem sana vahyettigini, keza Ibrahim’e, Miisa’ya, Isd’ya emrettigini sizin
.. . . P P P SO PR AT SPUINPR AR SPOE 4z 12
icin de din kildu. 92 ve oy Ll LLag sl Jes Uty el I 516G &) 05 Gy aly BT s
s 8 8] S0 o oo P IV IS IR AN VA N R T P s o . . . N
Ol B IR e T L GO U e e 0 0l B sy sh 54 “Deyiniz ki: Biz Allah’a,
bize indirilen Kur’dn’a, Keza Ibrdhim’e, Ismdil’e, Ishak’a, Ydkub’a ve onun
torunlarina indirilene Ve yine Miisd’ya, Isd’ya, Hiilasa biitiin peygamberlere
Rab’leri tarafindan verilen kitaplara iman ettik. Onlar arasinda asla bir ayrim

2».

yapmayiz. Biz yalniz O’na teslim olan Miisliimanlariz. °% Bu ilahi hatirlatmalarin

rehberliginde Hz. Muhammed (s.a.s.) kendisini, hi¢ yoktan yepyeni seyler ortaya

atan bir peygamber olarak tanitmamis; daha once de peygamberlerin geldigini ve

4

insanlar1 egittiklerini ifide etmistir.”’®® Ne var ki zamanla insanlar bunu

unutmuslardir. Hz. Muhammed (s.a.s.), bilhassa kendisini, bu ilahi gercegi tekrar ele

5

alip yenilestiren birisi olarak tamitmistir. 5L Lo 1 5 54U “Hicbir peygamberin

566

arasinda ayirim yapacak degiliz ayetinin ifade ettigi hakikati Hz. Peygamber

onceki peygamberlerden birisini digerine iistiin tutmay: bile reddederek timmetine
talim etmistir. 267

Hz. Muhammed (s.a.s.) etrafindaki muhataplarimin inan¢ keyfiyetlerini
dikkate alarak ortak buldugu her noktayr vurgulayarak insanlarin gonliine girme

yollarin1 aramigtir. EbG Hureyre’den rivayet olunan bir hadise gore Efendimiz (s.a.s.)
sOyle buyurmustur: 4>y veuss o8 oAl (oMl 3550 LVl 6 =31y Ll 3 @pn op e A Ll U

“Hem bu diinydda hem de ahirette insanlar arasinda Hz. Isd’ya en yakin olan

%2 Sira, 42/13; bkz. Ahzéb, 33/7; Maide, 5/48.

363 Bakara, 2/136; bkz. Nisa’, 4/150; Bakara, 2/285.
%4 bkz. Mii’min, 40/78; Isra’, 17/15; Nis&’, 4/164,165.
%5 (zbek, a.g.e., s. 20.

5% Bakara, 2/285.

367 Miislim, Fedail, 159.
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benimdir. Peygamberler baba bir kardes gibidirler. Anneleri ayridir ama dinleri

. 5,568
birdir.

I. Rasiliillah’in (s.a.s.) Ferdi Farkliliklar1 Gozetmesinin Ehemmiyeti

Ferdi Farklilik 1st11ahi yonden su anlama gelmektedir:
e Kisiler arasinda yetenek, ilgi, gaye, istek ve ihtiyaglar yoniinde
goriilen farkliliklar.
¢ Bir kimseyi bagkasindan ayiran 6zellikler.
e Bir ya da daha cok 6zellik bakimindan, kisiler arasinda goriilen

degisiklikler ya da sapmalar.569

Toplum, birbirinden farkli fertlerden meydana gelmistir. Eger insanlar

birbirlerinden ayr1 6zelliklere sahip olmasalardi, psikologlarin isi ¢cok basitlesir, bir

kisinin incelenmesiyle varilan sonuglar, kolayhkla digerleri icin de gegerli olurdu.””

Ferdi farklilik modern cagin en ¢ok iizerinde durdugu bir konudur.””!

Eger ferdi
farkliliklar dikkate alinmazsa, insanlara biiyiikk adaletsizlik yapilmis olur. Bu
adaletsizlik her sahada kendisini gosterir. Mesela insanlar1 yonetmek, problemlerini
tanimak ve cozmek, kisiliklerine uygun diisen is ve davranisa sevk etmek miimkiin
olmaz. °"

Ornegin bazi insanlarm “Devemi kaybettim, onu nerede bulabilirim?” gibi,
yersiz, zamansiz ve miinisebetsiz sorular sorduklar1 da olurdu. Ama Hz. Peygamber
(s.a.s.) bu gibi tutumlardan hoslanmasa bile, yaptiklar1 ne kadar yanls, tuhaf ya da
miinsasebetsiz de olsa egitim seviyeleri vb. gibi nedenlerden dolayr bunlar1 son

derece dogal karsilar ve soranlar1 hosnut edecek cevaplar verirdi.””

> Buhari, Enbiya, 48; Miislim, Fedail, 145; Eba David, Siinnet, 12.

59 A. Ferhan Oguzhan, Egitim Terimleri Sozliigii, Turk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1974.
“Bireysel Ayriliklar” md.

5™ Burhanettin Canatan, Egitim Psikolojisi, Konya, 1967, s.74.

S Cavit Binbasioglu, Olgme ve Degerlendirme, Binbasioglu Yaynlari, 3. Baski, Ankara, 1978, 5.79.
52 Ahmet Izzet Racih, Usiil-i ilmi’n-nefs, 11. Baski. Misir, 1979, s. 337.

53 Mevlana Sibli, Asr-1 Saddet (trc. Omer Riza Dogrul, Sadelestiren: Osman Zeki Mollamehmetoglu),
Eser Nesriyat, istanbul, 1978, 2/23-26.
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Birbirlerinden bir ¢cok yonlerden ayriliklar gosteren fertlerin varligimni kabul
etmek, egitim isinin bir takim esaslar dahilinde yapilmasini zorunlu kilar.”™ Batr’l1
egitimciler ferdi farklilik konusunda degisik goriislere sahiptirler. Bunlardan
Comenius, (1592 1670) “Her Seyi Herkese Ogretme” gretim prensibini ortaya atma
cesaretini gostermistir.””

I[slam egitimcilerinden Ibn Sina (980-1037), o6gretimde Ogrencinin
yeteneklerine dikkat edilmesini, hangi sahada kébiliyetli ise, o tarafa yoneltilmesini
savunur. ibn Haldun (v. 808/1406), ferdi farkliligin biitiin unsurlarina dikkat ceker:
Ferdi farkliligin biitiin unsurlari, ferd? farkliligi meydana getiren 1k, cinsiyet, cevre,
irsiyet ve yas gibi ozelliklerdir. Ibn Haldun (v. 808/1406) bilhassa 6gretimde gevre

faktoriiniin meydana getirdigi farkliligin 6nemi {iizerinde durur. 93 e PGy
+sinebevi beyanin®® isiginda Gazali ise, (1055-1111) egiticinin vazifelerinden

birinin de 68renciye kabiliyeti l¢iisiinde hitap etmesi, aklinin kavrayamayacagi ve
nihayet nefret edecegi incelikleri agmamasi oldugunu ifade eder.””’

Ferdi farklilik bugiin, iizerinde en ¢ok durulan egitim prensiplerindendir.
Batili egitimciler bu gercegi ¢ok ge¢ kavramuslardir. Islim egitimcileri ise, bu tabii
ozelligin daima farkinda olmuslardi. Ciinkii Kur’dn ve Siinnet’te 6grencilerin
kabiliyetlerinin farkliligina isaret edilerek egiticiler uyalrllmlstlr.578 Aslen Islam
geleneginde olan kizlar ve erkeklerin karma degil de ayr1 egitim almalar1 hustisu da

egitimin bu yoniiyle ilgilidir.
m. Hz. Peygamber’de (s.a.s.) Empati
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in huzuruna bir giin bir gen¢ gelmis ve: “Ya

Rastilallah! Zina etmeme izin ver!” demistir. Hos olmayan bir durumla karsilasan

insanlar, “Sus! Sus!” diye gence karsi tavir alirken, Hz. Peygamber (s.a.s.) gayet

5% Omer Mart, Egitim Psikolojisisi, Maarif Basimevi, Istanbul, 1952, s. 141.

575 J. Leif- G. Rustin, Genel Pedagoji (trc. Nejat Yiizbasiogullari), 2. Baski, M.E.B. Yayinlari,
Istanbul, 1980, s. 43.

576 Buhard, ilim, 49.

77 Ozbek, a.g.e., s. 84, 85.

58 Macid Arsan Keylani, Tatavvuru Meﬂzﬁmi’n—Nazriyyeti’l—isldmiyye, 1. Baski, Amman, 1978, s.56.
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sakin bir tarzda gence: “Bana Yaklag!” diyerek yanina almis ve onunla konusmaya
baglamstir:

-Bir bagkasinin senin annenle zina etmesini ister misin?

-Hayir istemem.

-Zaten hic¢ kimse annesi ile boyle bir sey yapilmasini istemez.

-Bir bagkasinin senin kizinla zina etmesini ister misin?

-Hayir Y4 Rasiilellah! istemem.

-Zaten hi¢ kimse de istemez.

Daha sonra Hz. Peygamber (s.a.s.), kiz kardesi, halasi ve teyzesi gibi
yakinlar1 ile zina edilmesine gonliiniin raz1 olup olmayacagini sormus ve geng de her
defasinda hayir cevabini vermistir. Oyle anlasiliyor ki her insan i¢in sdz konusu
olabilecek dogal bir duygunun baskis1 altinda kalan bu geng, adeta “bu duygularimin
siddetine tahammiil edemiyorum” der gibi problemi i¢in Hz. Peygamber (s.a.s.)’e
gelmis ve ondan bir ¢6ziim istemistir. Gencin bu yaklasimi oradaki insanlarca hos
karsilanmamasina ragmen Hz. Peygamber (s.a.s.) onu dizinin dibine almis, sordugu
sorularla ona empati duygusunu kazandirmaya calismistir.””

Empati kurma yontemi ile akla hitap ederek temel his ve duygular1 egitmesini
bilen Hz. Peygamber (s.a.s.) gencin hatasim1 kavramasim saglamis, elini gencin
omzuna koyarak, bunlar tabi duygulardlr.sgo boyle seyler olur dercesine sefkatli bir
baba gibi: “Allah’vm! Bunun giindhini affet! Kalbini temizle ve organlart ile giinah

islemekten koru!” diyerek ona dua etmistir. 281

n. Hz. Peygamber (s.a.s.) ve Seviyeye Gore Asamah Egitim

Insanlar1 eski Adet ve aligkanliklarindan, bagh bulunduklar1 dinlerinden, bir
anda cevirmek kolay bir is degildir. Bu sebepten Rasdliillah (s.a.s.), bozuk inanglari
sOkiip atmada, fitratin kanunlaria uyarak, seviye eksenli siki bir agamali egitime

gecmistir. Bu, hem inang, hem ibadet ve hem de hiikiimlerde olmustur.’®*

5" Ahmed b. Hanbel, 5/256,257.

3 bkz. Ozcan Koknel, Insant Anlamak, Istanbul, 1997, s. 282.

381 Ahmed b. Hanbel, V/ 256,257.

82 Muhammed Accic el-Hatib, es-Siinnetu kable’t-tedvin, 2. Baski, 1971, s.46.
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i 1 e Al “Insanlar ile akli kapasitelerine gore konusun.”™

hadisince insanlara anlayacaklari 6l¢iiler i¢cinde konusmak Hz. Muhammed (s.a.s.)’in
egitiminin en onemli ilkelerindendir. Eger bu prensibe ridyet edilmezse, Allah ve
Rastlii’niin sozlerini anlatmak gii¢ olur. Hatta bir kavme akillarinin kavrayamadigi

bir sézii sdylemek, onlardan bir kismu igin fitne bile olabilir.

Bunun i¢in insanlara
her seyi anlatmak dogru degildir. Bundan fayda yerine zarar gelebilir.

Miislimanin her sdylediginin dogru olmasi gerekir, ama bu demek degildir ki
her dogruyu sdylemek iizerine bir vazife olsun. Hz. Muhammed (s.a.s.), biitiin
insanlara hitap eden mesajlarini iletirken 6zellikle ilk muhataplarinin akil ve
diisiincelerine, algi ve kabiliyetlerine gore iletisimde bulunmak gibi olduk¢a zor bir

sorumlulugun bilinci icinde hareket etmistir. 283

58 Buhard, 1lim, 49.
38 pkz. Miislim, Mukaddime, 5.
% bkz. Gormez, a.g.e., s. 301-303.
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KUR’AN-1 KERIM’DE OLUMLU YAKLASIM KARSISINDA
SAVAS VE CiHAD

Islam’da esas olan sulh, yani baristir. Savas ise arizidir. Zaten Islam kelimesi,
“Sulh ve selamet” manasina gelmektedir. Ama ne var ki bir devletin tek tarafli olarak
harp istememesi bir mind ifide etmez. Sayet karsi taraf size saldirmak igin
hazirlaniyor ve bu ugurda firsat kolluyorsa, sizin de her zaman buna hazir olmamz
gerekir. Savas iste ancak bu gibi durumlarda mecbiriyet sonucu, bagka tiirlii hareket
etme imkanlarinin kalmadigi zaman, bir argiiman olarak karsimiza c¢ikar. Ciinki
Islam; etimolojik olarak emniyet ve giiveni telkin eder. O, saldirganliga asla prim
vermez.

Giinliik hayatla alakali Miisliiman’in evine nasil girmesi gerektigi, yolda nasil
ylirlinmemesi gerektigi gibi cok kiiciik ayrintilara bile yer bulabildigimiz Kur’an-1
Kerim’de insanlik tarihinin 6nemli bir gercegi olan savas konusunun olmamasi
diisiiniilemezdi. Bunun neticesinde islAm Huk{ikunda Savas konusuna 6zel bir yer
ayrilmigtir. Miislimanlarin hangi sartlarda savasa katilabilecekleri, savasta iken
uyulmas1 gereken kurallar ve hattd “salatii’l-havf” denilen savas halinde, cephedeki
askerin nasil namaz kilmasi gerektigi gibi savasla aldkali pek ¢ok mesele 6zel
bagliklarda ele alinarak incelemeye tabi tutulmustur.

Calismanin bu boliimiinde “Islam’da Savas” konusu kendi igindeki biitiin
detaylar1 ile anlatilmamis, sadece miispet hareket ile iliskisi yonii ile incelenmistir.
Ciinkii bugiin diinyada Islam’da miispet hareket fikrine ya da Islim’in giilen yiiziine
en ¢ok golge koyan husus “Islam’da Savas ve Cihad” konularindaki yanlis anlamalar
ya da carpitmalardir. Bugiin “Cihad” kelimesi uluslararasi en etkin yayimn
organlarinda sadece “Miisliimanlarin Kutsal Savas1” tarifiyle yer bulmakta ve bu da
onemli bir anlam kaymasina neden olarak Islam’in zorba bir din oldugu imajint
insanlarin zihninde olusturmaktadir.

Cihad hakkindaki bu olusturulmus imaj bugiin diinya insanlarini Islam
aleyhinde onyargilarla doldurarak Islam’dan uzaklagmalarma sebep olan ©nemli
etkenlerden birisidir. Cok Miisliimanlarin sahip oldugu eksik ya da yanlig cihad
anlayisindan dolayr muhataplarina Miisliiman’a yakisir sekilde reaksiyonlarda

bulunmamalar1 da bunun koti etkisini arttiran diger unsurlardandir. Diinyanin en
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karigik bolgesi Orta Dogu’daki dinmeyen kan ve gbzyasi, kimlik bilgileri itibariyle
Miisliman goriiniimlii kimseler tarafindan oralarda yapilan intihar saldirilari, adam
kacirma ve sayet istekleri yerine getirilmezse rehinelerin Oldiiriilecegi tehditleri,
sokaklarda huzur ve asdyisi ihlal ederek siddet icerikli gosteriler yapan Miisliiman
goriintimlii kisiler ve en son olarak da 11 Eyliil terdr olayr gibi hadiseler “Cihad”1in
Miisliimanlarca sadece “Kutsal Savas” olarak algilandigini ve dolayisiyla da Is1am’m
savas dini oldugu fikrini diinyada cok genis bir cografyada genel bir kanaat olarak
yerlestirmistir.

Giiniimiiziin bu 6nemli realitesinden dolayr bu boliimde Islam’da savas ve

cihad konusu 6zet olarak kendi orijinleri ile anlatilmaya ve bu konulardaki yaygin

olan yanlishiklar tashih edilmeye calisildi.

A. “DINDE ZORLAMA YOKTUR”’ EMRININ HUKMU VE CiHAD

Islami literatiirdeki en genel ve kapsamli anlamiyla cihad, dini emirleri
Ogrenip ona gore yasamak ve bagkalarina Ogretmek, iyiligi emredip kotiiliikten
sakindirmaya calismak, Islam’1 teblig, nefse ve dis diismanlara karsi miicadele

. 586
vermek demektir.

Cephedeki savas, sayet belli vasiflar1 hdiz ise, cihadin kiiciik bir
pargasi olabilir ancak. Iyice halk nazarinda anlam daralmasi Akibetine ugramis
“cihad” teriminin kapsaminin insanin kendi nefsiyle miicidele etmesinden®’
diismanla muharebeye girismeye varincaya kadar ¢ok genis bir gercevesi oldugunda
siiphe yoktur. Bunlardan birincisi cihad-1 ekber (biiyiik cihad), ikincisi ise cihad-1
asgar (kiiciik cihad) olarak isimlendirmistir.”®® Kiiciik cihad olarak kabul edilen
savasa yonelme sebebi ise Miisliimanlarin canlarina, mallarina, vatanlarina dogrudan
veya dolayl olarak saldirilmis olmasina, bagimsizliklarim1 yok etmek, giivenliklerini

tehdit etmek, dinlerinden cevirmek, teblig hiirriyetini kisitlamak vb. kotii niyet

belirtilerine baglidir.”®

¢ Ahmed Ozel, “Cihad”, DIA, TDV. Yaynlari, istanbul, 1993, 7/527.

87 Tirmizi, Cihad, 2.

88 Acltind, Kesfii’l-Hafa', 1/425.

3% yehbe Zuhayli, Islam Hukitkunda Savas (trc. Ismail Bayer), ihtar Yayinlari, Erzurum, 1996, s.80.
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“Cihad” sozciigiiniin kapsamli manasina ragmen Islam hukukgularinin daha
cok Miisliman olmayanlarla savas anlamina agirlik vermeleri, bu tiir cihadin hukaki
bir durum almasi ve birtakim hukiki sonug¢lar dogurmasi sebebiyledir.sgo

591

Kisaca cihad-savas iligkisi bir umum-husus iligkisidir’™" ve bu, esasen Allah

ile insanlar arasindaki engelleri bertaraf ederek, onlarin Allah ile bulusmalarini

592

saglamak faaliyetleridir.”"~ Bir iddidya gore ise cihadin anlami savas yoluyla

bagkalarim Miisliman olmaya zorlamaktir. Oysa ki -3} <) 1,41, AURI: A iﬁfj’ Gy

3 fgu, A e 31 Jiu/a\,;.) “Ey iman edenler! Takva ddiresinde bulunun Allah’in rizdsmni

593

kazanmak icin bir takim vesileleri kullanin. Allah yolunda cihad edin. dyeti ve

benzeri ayetlerde 1,2»5 “cihad edin” kelimesini “Allah yolunda gayret sarfedin, ¢caba

harcayin” diye de ¢evirmek miimkiindiir. Ayn1 zamanda savas i¢in Kur’an’da esas
kullanilan kelime “kital” ya da “harp” kelimeleridir. *** Buna bir 6rnek olarak Tevbe

Stiresi, 36. ayeti verebiliriz: ity (.S; PEFRUCE ER g cW NNETA “Miisriklerin toplu halde

sizinle savasmalart karsisinda siz de onlarla toplu halde savasin” Allah’in burada

“I5al="" kelimesini degil de “,16” kelimesini secmesinin elbette bir hikmeti vardir.

Bundaki muradd-1 ildhinin tam anlagilabilmesi i¢in ise cihad-kital farkinin iyi
kavranmasi gerekmektedir.

Hadisler ve rivayetler incelenirken o zamanin sartlarinin, sdylenen sodzlerin
hangi ortamlarda ve kimlere sdylendiginin hesaba katilmasi gerekmektedir.
Hatirlanmahidir ki Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) toplumu o donemde kiiciik bir
kapal1 kutu gibi Medine’ye sikismis kalmis gibi bir durumdadir. Bununla birlikte bu
toplulugun dort bir tarafi hem iceriden hem de disaridan her an ataga hazir
durumdaki diigmanlarla cevrilmis durumdadir. Hz. Peygamber (s.a.s.) de devaml
olarak halkimi zinde ve her tiirlii saldirilara karsi hazir vaziyette tutmak zorunda olan
bir siyasi liderdir ayn1 zamanda. Bununla birlikte o, yeri geldiginde el acip Allah’a

sOyle yalvarmak durumunda kalmis bir Peygamberdir (s.a.s.): “Ya Rabbi! Simdi eger

* Ahmed Ozel, “Cihad”, DIA, TDV. Yaynlari, istanbul, 1993, 7/528.

Ples-Seyyid Abdiilhafiz Abdu Rabbih, Felsefetii’l-cihad fi’l-Islam, Beyrut 1982, 5.28.

%2 Mustafa Agirman, “Efendimiz’in Katildig1 Savaslarda Sivillerin Korunmas1”, Yeni Umit, Sayi: 77,
s.12.

3 Maide, 5/35.

3% bkz. Maide Stresi: 5/64; Bakara Soresi: 2/190; Nisa Suresi: 4/77.
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burada bu toplulukta diisman karsisinda heldkete giderse yeryiiziinde Senin adini
anacak hi¢ kimse kalmayacak. Indyet et ya Rabb! »393

Biitiin bunlar hesaba katildiginda ni¢in cihaddan bahseden pek cok hadisin
daha cok kiiclik cihaddan yani Allah yolunda diisman karsisinda siperde nobet
tutmaktan, cepheden cepheye kosturup durmaktan vs. bahsettigi anlasilmis olur.

122596

o2l - fb’ & ey “Allah yolunda hakkiyla cihad edin ayetinde emredilen

hakkiyla, geregi gibi cihad etmek, dil, mal ve canla yapilan cihad seklinde

2z

’} r@\yu < JM & Fydalsy 1y oy 152l &ﬁ:‘m

T R4 AN S S STV L S
anlagiimaktadir: o,5sW o Sy Al K 505 el L]

“Iman edip de hicret edenler ve Allah yolunda mallariyla, canlariyla miicahedede
bulunanlar, riitbe bakimindan Allah katinda daha iistiindiirler. Kurtulusa erenler de
iste onlardir.”’ “Kur’an-1 Kerim’de cihad ve cihadda fedakarliktan bahseden
ayetlerin neredeyse hepsinde mal, canin Oniinde zikredilmektedir. Cogunlukla
insanlar mallarin1 canlarindan daha aziz bilmektedirler. Belki de “mali yolunda

"% hadis-i serifi hiikiim bildirmekten bagka insanin bu cibilli ruh

oldiiriilen sehittir
haletinini de nazara vermektedir.

Islami terminolojide cihad kelimesinin genellikle diismana karsi uygun
vasitalarla savas anlaminda kullanilmasinin bir ikinci sebebi ise daha once de
zikredildigi gibi Is1dm hukukgcularinin savas hiikiimlerini tespit etme gayretlerinden
dolayidir. Oysa ki burada bir anlam daralmasinin oldugu kesinlikle tartisma
gotiirmez bir konudur. Ciinkii 6zetlemek gerekirse cihad, kulun Allah yolunda
gostermis oldugu her tiirlii hayirlhh hizmetleri, gayretleri ve davranislar1 da ifade eder.

“Neticede Islam baris dinidir, savas ise arizi bir durumdur. Dinimizin kilig
dini olmadiginmi gosteren en parlak delillerden birisi, bizzat Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
on bin kisilik bir orduyla Mekke'yi fethettigi giin; Isldam’m ilk giinlerinden
baslayarak uzun yillar Isldm’a, onun peygamberine (s.a.s.) ve Miisliimanlara kati
diismanlik yapan, akil almaz iskenceleri reva géren ve nihayet vatanlarindan kovan

Mekkeli miisriklere gosterdigi tarihte bir daha esi bulunmayan tavridir. Sayet fetih

giinii Islam’in gayesine ve riihuna ters diismeseydi ve Hz. Peygamber (s.a.s.)

3% Taberd (v. 310/922), Tarihii't-Taberi: tarihii'r-rusiil ve'l-miiluk, 2/269.

3 Hac, 22/78.

37 Tevbe, 9/20.

5% Buhari, Mezalim, 23; Miislim, Imén, 226; Ebl David, Siinnet, 29; Nesat, Tahrim, 24.
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isteseydi biitiin yaptiklarina karsilik Mekke’li miigrikleri kiligtan gecirip yok

edebilirdi. Cok ac1 bir intikam alabilirdi. Fakat 6yle bir sey asla yapmamustir.” °*°

Hz. Peygamber (s.a.s.), Medine’nin en giiclii kabileleri olan Evs ve Hazreg
tarafindan davet edilen bir Peygamber’dir (s.a.s.). Dolayisiyla giicii elinde
bulundurmaktadir. Giiclii olmasimna ragmen Allah Ras@lii ne Miisliman olmayan
Araplara, ne de Medine’nin yar1 niifisunu teskil eden Yahudilere baskici bir tavir
icerisine girmemistir.

Medine’de yasayan her grubu kendi inang ve kiiltiiriiyle kabul etmis, onlarla
kendi kimlikleriyle muhatap olmustur. Insanlarmn dinlerini, Kkiiltiirlerini zorla
degistirme anlayisinda olmadigi gibi onlara karsi diyalog kapisim kapatmamis;
ardma kadar acik tutmus, isteyen her kesimin yanina kendisi olarak gelmesine izin
vermistir. Herhangi bir sebeple yanina gelmeyenlere bir bahane ile kendisi giderek
insanlarla konusmanin ve kendisine bahsedilen giizelligi anlatabilmenin yollarini

aramustir.*

G 1R G R b G 4l 01 g 1 T el 25, “Egger senin
Rabbin dileseydi, diinyada ne kadar insan varsa hepsi imana gelirdi. Ama bunu
irade etmedi. Simdi sen mi, imana gelsinler diye insanlari zorlayacaksin? "'
ayetinden goriildiigli iizere Tman, insanlarin kendi tercihlerine birakilmistir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) kimseyi bu hususta zorlamamstir ¢iinkii zora kogsmanin kalbi
hislere ve vicdani kabullenmelere ya da yonelislere hi¢ bir tesiri yoktur. “Sen mi
iméana gelsinler diye onlar1 zorlayacaksin® boliimiindeki soru edati inkar i¢indir. Yani
stiphesiz ki boyle bir ikrah bahis mevz( dahi olamaz, zira birisinin iman edebilmesi
ancak Allah’in irddesine baghdir ve insanlar1 31 :» O S ;\;?% U “Dinde
zorlama yokwur, dogru yol, sapikliktan, hak batldan ayrilip belli olmustur’®®*
ayetinin emri iizere kimsenin iman etmeye zorlanmasi islam’da miimkiin degildir.®”*
Ciinkii bu, en basta diinyanin bir imtihan yurdu oldugu realitesinin goz ardi

edilmesidir.%**

399 Sengiil, a.g.m., s.25.

%9 Abdullah Duman, “Peygamberimizin Hayatindan Diyalog Ornekleri”, Polemik Degil Diyalog,
s.237.

! yiinus, 10/99.

2 Bakara, 2/256.

5 bkz. Seyyid Kutub, Fi Zilal, 17/166.

* Fahru’d-din er-Razi, a.g.e., 7/15.
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Islam’da ortada mesru ve zar(iri bir durum séz konusu olmadik¢a gatisma,
siddet ve savas Islam’imn tercihi degildir. Hiristiyanlik tarihi, Hiristiyan veya aymi
mezhepten olmayanlar1 dinlerinden ve mezheplerinden dondiirmek icin yapilan
baskilar, savaslar ve katliamlarla doludur, ama Islam tarihinde “Ya Miisliiman ol, ya
da boynunu kilica uzat” seklinde bir dayatmanin tek 6rnegi bulunamaz. Cihad ve

fetihler din savasi (Zorla dine sokma) degildir.605

B. DINI DEGIL, SiYASI BIR MESELE OLARAK SAVAS

Islam hukiikunda baris akdine imza koyma ve savas ilan etme, devlet
baskaninin yetkisindedir. Devlet bagkan1 Miislimanlarin maslahatlarina gore hareket
tarzini ilgili birimlerle yapacag: istisareye gore belirler. Hareket tarzim belirleme,
stratejik bir ozellige sahiptir. Yeri gelir hara¢ 6denir, yeri gelir haraca baglanir, yeri
gelir baris yapilir ve yeri de gelir savas ilan edilir. Zaten Hanefi metodolojisinde Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in barig anlagsmalar1 ve savaglar1 devlet baskanligi vasfina
baglanir. Buna gore savaslarin dinin teorik temellerinden ziyade, siyaset tarihini
ilgilendirdigine hitkmedilebilir. Ornegin: 5 wxy J 2o £ 15457 0Ll U3 0 b f
G s o) 4325 of G f ATRAACE| o S “Ahitlerini ve yeminlerini bozup Peygamber’i

vatanindan siirmeye tegebbiis eden bir toplulukla savasmayacak nismniz ki, aslinda
savast size karsi ilk baslatanlar da onlar olmuslardi. Ne o, yoksa onlardan korkuyor

. . , . . . 606
musunuz? Ama eger Mii’min iseniz, asil Allah’tan cekinmeniz gerekir.

gibi
ayetler ele alindiginda goriilecektir ki ortada devletler arasi bir kriz s6z konusudur.

Yapilan anlagmalara ridyet etmemek uluslararasi hukuk sisteminde,
devletleraras1 iliskilerde kolaylikla gbz ardi edilerek affedilebilecek bir durum
degildir. Ustelik kars1 tarafin diismanca tavirlari sizi yurdunuzdan yuvanizdan
cikarmaya tesebbiis etmeye kadar varmigsa artik savas kacinilmaz bir durumdur. Bu
ise goriildiigii iizere siyaset esaslarina gore bir gereksinimdir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) salt inang farkliligi gerekgesiyle herhangi bir

kabileye sefer diizenledigi soylenemez. Onun yaptig biitiin savaglarda karsi tarafin

605 Karaman, “Papa’ ya Ragmen Diyalog”, Polemik Degil Diyalog, s.113.
596 Tevbe, 9/13; bkz. Tevbe, 9/36; Miimtehine, 60/1; Enfal, 8/30; isra’, 17/76.
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dini inang¢larindan ayr1 olarak kendine 6zgii harici bir sebepten bahsedilmektedir. Bu
hiikkiim biitiin seriyyeler i¢in de gecerlidir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan
sonraki donem savaglar1 da s6z konusu oldugunda, yine oncelikle karsi tarafin
tutumunu bilmek gerekir. Ikinci olarak ise tarihi savas realitesini unutmamak
gerekir.’”” Yani savas bazen kagimlmazdir. Hukukgulara gore elbette savas hos bir
sey degildir. Fakat bir lidere bir siyaset¢ciye gore ise bazen gerekli hatta elzem bile
olabilir.

[slam’in savasa dair hiikiimleri, din hiirriyetini saglamak ve sirf Islim’a
inanma sebebiyle vaki olan diismanlik ve saldiriya karsi savunma gayesine

yoneliktir. Su ayetler bu kiilli kaideyi yerlestiren ayetlerdir: o, & 0,55 U & 24,005,
St 053 L A O 1 o4 W A5 200 “Diinyada fitne kalmayip din, tamamen Allah’n

dini oluncaya kadar onlarla savasin. Eger fitneden vazgecerlerse, onlart birakin.

Allah zaten onlarin yaptiklarimi hakkiyla gormektedir. »608

Fitne: Arapcada, yabanci
maddelerden aritmak icin altim atese sokmaktir. Sinama, imtihan etme, iskence,
ayrica musibet, beld, giinah, fesat ménalarina gelebilir. Sirki ve dinsizligi yaymak,
dinden dondiirmek, Allah’in haramlarin1 ¢ignemek, asdyisi bozmak, vatandan
cikarmak birer fitnedir. Bu ayette ise hak dinden dondiirmek icin iskence etmek
manasinadir. Mekke miisrikleri, ashabdan bazilarina hiirmetli aylarda iskence ederek
sehit etmisler. Bu ayet, bdyle bir iskencenin, hiirmetli aylara riayet edip etmemeden
daha miithim oldugu gerekgesiyle, iskenceyi durdurmak icin savas ilanina cevaz
vermigstir. Niizul sebebi 6zel ise de, soz fitnenin mahiyetinin, 6ldiirmenin mahiyeti ile
karsilastiriimasini ifade ettiginden, hiikiim geneldir.*”

Ayette gecen “Dinin Allah icin olmasi” ve “Fitenin ortadan kalkmast”
tabirleri sanki bu ayetler miispet harekete ters emirler icermektelermis gibi kolayca
yanlis algilanabilmektedirler. Oysa ki bu anlayis sadece Kur’an’in genel dgretilerine
vukifiyetsizlikten kaynaklanmaktadir. “Bu ayetin yorumu adina sdylenebilecek en
giizel sdzlerden biri Ibn-i Omer, Abdullah bin Ziibeyr ile Haccac-1 Zalim arasinda

cereyan eden hadiseler esnasinda sdylenmistir. Soyle ki, iki kisi Ibn-i Omer’e gelirler

ve aralarinda soyle bir konusma cereyan eder:

%7 Turnagil, A. Resid, Islamiyet ve Milletler Hukiku, Istanbul 1993, s.65.
698 Kur’an: 8/39; bkz. 2/ 191-193; 8/61; 60/8,9; 9/5-11.
59 Y1ldirim, Meal, s. 41,42.
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—Insanlar zayi oluyor, herkes oliiyor. Sana gelince; evet Allah Rasulii’ne
arkadaslik etmis olan sen, evinde oturuyor, bizimle beraber cihad etmiyorsun.

—Allah’1n kardes kani akitmayr haram kilmasi, benim sizinle beraber olmama
manidir.

—Ama Allah “fitne yok edilinceye kadar onlarla savagin” buyuruyor.

Ve iste Ibn-i Omer’in diinya capindaki degerlendirmesi:

—Biz, fitne olmayip, din Allah i¢in oluncaya kadar hep o kavgay1 verdik. Size
gelince, din Allah’dan bagkalar1 icin olsun diye ve fitne c¢ikarmak igin
garplslyorsunuz....”mo Bu konunun daha giizel anlagilmasi i¢in Hayrettin Karaman’in
ilgili ayetlere yaptig1 tefsir agagida kaydedilmistir:

“Kafirler baris isterlerse bunun kabul edilmesi emrolunmustur.®"' Kafirlerle
savas emri ise fitnenin ortadan kalkmasi ve dinin Allah i¢in olmasi, Miisliimanlar1
dinlerinden dondiirmek veya yurtlarindan c¢ikarmak icin kafirler tarafindan onlara
savas ac;11mas1612 gibi gerekcelere baglanmistir. Fitne zuliimdiir, diizensizliktir,
anarsidir. “Dinin Allah icin olmasi” biitiin insanlarin Islim’a girmeleri seklinde
anlagilamaz; ciinkii en azindan Ehl-i Kitab’in “cizye” vererek de olsa gayrimiislim
olarak yasamalarina izin verildiginde ittifak vardir. Biitiin bu nasslar, gercekler ve
uygulamalar bir araya getirildiginde ortaya ¢ikacak sonu¢ ve nihal hiikiim su
olmaktadir: Insanlarin zorla din degistirmeleri hem imkansiz hem de hiikiimsiizdiir.
Bu sebeple de yasaklanmugtir. Savas insanlar1 zorla Islam’a sokmak icin degil, din
yliziinden baskinin ortadan kalkmasi, din ve vicdan hiirriyetinin hayata gegirilmesi,
giiclii olanlarin hukuku ¢ignemelerinin engellenmesi i¢indir. Miisliiman olmayanlar
bu hak, hukuk ve hiirriyet diizenine uyduklar1 miiddetce kendi inanclarinda kalma ve

onu yasama hakkina sahiptirler.”613

%1% Giilen, Kur’an’dan idrake Yansiyanlar, Nil Yayinlari, Istanbul, 2007, 5.98.
o' bkz. Enfil, 8/61.

612 pkz. Miimtehine, 60/8-9.

613 Karaman, “Papaya Ragment Diyalog”, Polemik Degil Diyalog, s. 118.
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1. Yaln Kiifiir islim’da “Kital”e Sebep Degildir

Kiifir yalm olarak savasa sebep degildir.®’* Bu vyiizden, islam’da savas
meselesi ele alinirken sadece kafirlerle degil baz1 6zel sartlarda Miislimanlarla da
savasilmasi gerektigi meselesine deginilmektedir. .2 251 U “Dinde zorlama

2

yoktur.” ayetinin geregi Miislimanlar kafirlerle, miisriklerle veya dinleri ne olursa
olsun bagkalar1yla savasa mecbiir kaldiklarinda niyetleri kars1 tarafi Islam’a zorlamak
olamaz. Miisliiman sadece ihkak-1 hak ve adalet icin savasa taraftar olabilir. Iste bu
ylizden Cenab-1 Hakk, eger “bagy” ederek adaletten sapanlar Miisliimanlar ise onlara

dahi savas acilmasim1 emretmistir. Zira savastan maksat ihkdk-1 haktir: . osb o))
G4 bl ol 0B o s B s ke ol e daosy ek b s bl el
A RO ALl u’ | }lh.t} Jidy “Eger Mii'minlerden iki gurup birbirleriyle vurusurlarsa
aralarini diizeltin. Sayet biri otekine bagyeder saldirirsa, Allah'm buyruguna
doniinceye kadar saldiran tarafla savasin. Eger donerse artik aralarint adaletle
diizeltin ve (her iste) adaletli davranmin. Siiphesiz ki Allah, adil davrananlari
sever.”®"> Bu da acik¢a Islam’m savasa bakis acismi ortaya koymakta ve Islam’a
atilan iftiralara ikna edici bir cevap vermektedir. Konunun daha iyi anlasilmas1 i¢in
ayette gecen “bagy” teriminin anlam1 asagida zikredilmistir:

“BAGY, haksiz yere yiikselmek isteyerek diismanlik etmektir. Yani baris
tesebbiisii yapildig1 ve siiphe varsa giderildigi halde birisi barisa yanasmayip her ne

olursa olsun haksizlikla tiste ¢tkmak sevdasini beslerse: 6.!' ’ )LLL O vakit o saldiran
grupla savasin. ?Iy A e & Taki, o Allah'm emrine donene kadar. Allah'm emri
V-i—» }G’ g}f} Joih );%f} ‘Allah'a itaat ediniz. Rasiliillah'a ve sizden olan emir
sahiplerine itaat ediniz. 616 ayetindeki hiikiimdiir. Razi der ki: &s‘“ Isaret eder ki, bu

savasg, saldirgana had cezasi gibi, saldirmayi terk halinde de uygulanacak bir ceza
degildir. Doniinceye kadardir, saldirgam1 Onlemek gibidir. Onun i¢in saldirganin

vazgegmesi hakkindaki emre doniince, savagmak haram olur. Buyruluyor Ki: st oG

614 Miimtahine, 60/8,9.
oI5 Hucurat, 49/9.
616 Nisa, 4/59.
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‘eger donerse’ Juwb Wi 1 ,LoG ‘0 vakit de adaletle aralarini diizeltin’, baristirin, yani

yalnizca antlagma ile birakmayin da Allah'in hiikiimlerine gore haklarin1 gozeterek

hiikmedip aralarmi bulun. Oncekinde mutlak olarak U3 | fd.pL ‘aralarmi sulh edin’
buyruldugu halde burada J.udb ‘adaletle’ kaydi ile kayitlanmistir. Ciinkil savastan

sonra oldugu i¢in bunda haksizlik tehlikesi vardir. Onun icin bir de tamamia gore su

sekilde te'kid edilmistir. 1,37, Hem her hususta adalet ve hakkaniyeti gozetin, her
hak sahibine haktan hissesini verin, saldirmaktan, zuliimden sakinin. sawidll s Al 31

Ciinkii Allah adalet yapanlar1 sever. Ebu Hayyan'in (745 hicri) Bahir'de agikladigina

gore bu ayetteki 1,65 ‘savagimiz’ ve 1,406 ‘sulh yapiiz’ hitaplart 3 5 : ‘Emir

yetkisi kendilerinde’ olan velayet sahiplerinedir. Bu ména Ibnii Abbas'tan rivayet
edilmigtir. Yani aynen viicub, hiikiimet adamlarina yoneliktir. Ciinkii bu savasa
miidahale ile barig yapabilme kudreti yalniz ferdil bir kudret olarak diisiiniilemez,
fakat herhangi bir sekilde barig ve savas yapmaya yetkili olanlar hakkinda farz-1

kifaye olmak iizere iimmetin tamamina hitap olmasi 1,541 5.3 Wit “Ey iman edenler’

cagirisinin zahirine daha uygundur. Onun i¢in saldirma gerceklesince ona kars1 emir
ve yetki sahiplerine yardim cihadda oldugu gibi umuma gereken bir vecibe olur.
Nitekim Hakim (v. 405 h) ve Beyhaki'nin (v. 458 h.) rivayetlerine gére Abdullah b.
Omer (r.a.) Hazretleri, ‘Ben su vazgecen saldirgana savas agmadigimdan dolay:
isbu 1, Gt e 00 o5 Ayetinden nefsimde buldugumu higbir seyden bulmadim.’

demistir. Yol kesici, saldirganlar hakkinda Fikih kitaplarinda 6zel boliim vardir.”"’

Tevbe Stresi Miisriklere bir iiltimatom vererek baglar ve artik bazi miisrik
kabileler ile yapilan antlagmalarin ilga edildigini ilan eder. Miisriklerle yapilmis
anlagmalarin ilgas1 hususunda aciklanan bu berat (bildirge) , Enfal suresinin 58.
ayetinde hain kimseler hakkinda zikredilen ser'i yasaya gore yapildi; ciinkii islam
acisindan, anlagsmanin sona erdigi acgikca ilan edilmeksizin, aralarinda bir barig
anlagmasi yapilmig olan insanlara savas acmak ihanettir. Yapmis olduklar1 barig
anlasmalarina ragmen, Islam'in aleyhine siirekli komplolar diizenlemekte olan bu

miisrik ve benzerlerine karsi, anlagmalarin ilgast konusunda bir bildirge

87 Elmalil1, a.g.e., 7/200, 201.
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yayinlanmasmin geregi bundandir. Onlar ele gecirdikleri ilk firsatta anlagmalari
bozacak ve diisman olacaklardi. Beni Kinane, Beni Damre ve daha bir iki kabile

disinda diger miisrik kabileler icin de ayni sey s6z konusu idi.

[k ayetten baslayarak bu siirede ciddi ve sert uyarilar, bir iiltimatom seklinde
verilmistir. Ayetlerin mealleri soyle gelir: “Allah ve Resuliinden, kendileriyle anlasma
yaptigmiz miigriklere son ihtar! Bu giinden itibaren yeryiiziinde dort ay istediginiz gibi
dolasin ve sunu bilin ki siz Allah’win elinden hicbir sekilde kacp kurtulamazsiniz ve
Allah kdfirleri riisvay edecektir. Haccin en biiyiik giinii, Allah ve Resuliinden
insanlara sunu ilan edin ki: Allah da, Resulii de miisriklerden beridir. Sayet sirkten
tovbe edip tevhide yonelirseniz bu, elbette sizin icin daha hayirli olur. Iyi biliniz ki

siz Allah’wn elinden kurtulamazsiniz. Kdfirleri pek aci bir azapla miijdele.” o18

Bununla birlikte bu kadar sert uyarilardan miistesna tutulanlar da vardir,
kiifriin ve sirkin yalin halde, miisriklere ve kafirlere savas agmaya Islam Hukiiku

acisindan bir delil olamayacaginin bir baska delili de su ayettir:
AT ARV NI A B A PN PPt RO ST ST gt [RE TR PR A1)
wiEd L “Ancak kendileriyle anlasma yapmamizdan sonra, sartlart hi¢ bir sey

eksiltmeksizin tamamen yerine getiren ve sizin aleyhinizde hicbir kimseye destek
vermeyen miisrikler, bu hiikmiin disindadirlar. Bunlarla sozlesmenin miiddeti
tamamlanincaya kadar anlasma sartlarina riayet edin. Allah, Kendisine karsi
gelmekten, izellikle ahdi bozmaktan sakinanlart sever.”®" Neticede goriilmektedir ki
Kur’an’daki bu hiikiim dini hayatin bir geregi degil de siyasetin, devlet olmanin bir
geregidir. Ya da soyle denilebilir: Kur’an-1 Kerim’deki olciiler dikkate alindiginda
Islam dis1 inanclarin hi¢ birisinin tek bagma savasa sebep oldugu soylenemez.
Miislimanlar gayrimiislimlere inancglarindan dolay1 savas ilan etme hakkina sahip
degillerdir. Boyle bir hakki ancak karsi tarafin savas niyetiyle asker sevkiyatina
baslamasi, uluslar arasi antlasmalarin tek tarafli olarak feshi, uluslar aras1 hukiikun
ihlal edilmesi vs. gibi baz1 siyasi sartlar tesekkiil ederse kazanabileceklerdir. Kaldi ki

bu tiir siyasi sartlar, tarihte 6rnekleri oldugu gibi bazen iki Miisliiman iilke arasinda

618 Tevbe, 9/1-3.
819 Tevbe, 9/4.
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bile olusabilir ve neticede Miisliimanlar cephede birbirleriyle miicadele etmek

mecbiriyetinde bile kalabilirler.

2. Islam’in Savastan Caydirma Prensibi

Aslinda Islam, temel maksat olarak sadece Kkafirleri diismanliklarindan
caydirmay1 hedefler. Su ayet bunu gostermektedir: JaJ’ LU, e)— o AL VAR ;iff}
s D s d 3> e 22T S ijJ\ ERepy u,.a,: “Diismanlara karst giiciiniiz yettigi
kadar kuvvet hazirlaym! Savas atlart yetistirin ki bu hazirlikla Allah’in
diismanlarimi, sizin diismanlarinizi ve onlarin otesinde sizin bilemeyip de, ancak
Allah’wn bildigi diger diismanlart korkutup yildirasiniz. »620

Tarih, Kur’an’m 6ngordiigii cercevede yapilan savaglardan daha ugurlu, daha
az kan dokiilen, daha az can alan; insanlik dlemine umumi bir barig miisterek bir
hayir ve saddet getiren baska bir savas kaydetmemistir. Meshur siret miiellifi Kadi
Muhammed Siileyman el-Manstir'un “Siretii Rahmeten 1i’l-Alemin” adli eserindeki
istatistiklere gore H. II. Yilda baslayip IX. Yila kadar devam eden biitiin gaza,
seriyye ve savaglar sirasinda inananlar ve inanmayanlarin her iki tarafindan lenlerin
sayist 1018’1 gecmemektedir. Halblki 1914-1918 tarihleri arasinda Birinci Diinya
Savasi’nda (farkh istatistiklerle beraber) yaralanan insanlarin sayisi sadece yirmi bir
milyon olup, bunlardan yedi milyonu hayatin1 kaybetmistir. 621

Allah Teala, Kur’an’da savas izni verdigi ayette bu iznin nicin verildigini su
sekilde anlatir:

i e e Al QU wf.ug it ERLES _,J.UJ uzf 38 )f{ o Nt . g J\ 1T J.uw e B Al J

DS TE T G R s s s 1 39)
“Muhakkak ki Allah iman edenleri koruyup miidafaa eder. Ciinkii Allah hain ve
nankor olan hicbir kimseyi sevmez. Kendilerine savas agilan Mii’minlere,
savasmalari igin izin verildi. Ciinkii onlar zulme mdruz kaldilar. Allah onlara zafer

vermeye elbette kadirdir. O Mii’minler ki tamamen haksiz yere, siurf Rabbimiz

620 Enfal, 8/60.
%! Sengiil, a.g.m., 5.26,27.
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Allah’tir dediklerinden otiirii yerlerinden yurtlarindan kovulmuslard. »622

Buna gore
savastan maksat savunmadir, yok etmek ve ortadan kaldirmak degildir. Cihada ait
emirler soyle bir sira dahilinde olmustur: Hz. Peygamber (a.s.) teblig gorevini
yiiriitirken ona ilk olarak miisriklerden yiiz cevirmesi emredildi®® Sonra giizel
miicadele, tath miinakasa talimat1 verildi®®* Derken bu dyetle zulme kars1 savunma
savasina izin verildi. Bundan sonra da diismanlarin hiicum ve taarruzlari sartina bagh

. 1 1s 625
olarak mukabele etme emri verildi.

3. Hz. Muhammed (s.a.s.)’in Komutanhg ve Miispet Hareket

Bir komutan olarak Hz. Peygamber’i (s.a.s.) tanityabilmek i¢in onun bir
erkdn-1 harp olusu, askerlerinin moral giiciinii kuvvetli tutma yOnii, cesareti,
savaglara 1iyi hazirlanmasi, caydirici gii¢ olusturma politikasi, kilica ancak
gerektiginde bas vurmasi, sezdirmeden hareket etmesi, haber aglarini iyi kullanmasi
ve savag ajanlarini iyi organize etmesi, emniyeti temin edip irsada zemin hazirlamas,
serl ve sthhatli karar vermesi, istisdrenin hakkin1 vermesi ve kabiliyetlerin giizel
teshisi ve istihddmi gibi pek ¢ok baslik altinda konuyu incelemek gerekir ki bu basl
basma bir kitap konusudur. Bu yiizden burada sadece miispet harekete giizel bir
ornek olan Mekke fethinden Ozetle bahsedilerek Hz. Peygamber’in kumandanligi
Ozetle miispet harekete bakan yonii ile anlatilacaktir.

Peygamber (s.a.s.) Efendimiz’in savas komutanligi diinya tarihindeki diger
komutanlarla mukayese edilemez. Ciinkii o, savaslarda bile rahmet Peygamberi
oldugunu gostermis, diisman tarafinin 6lmesi ve imha edilmesi i¢in degil, hem
kendilerinin hem de gelecek nesillerinin ihyasi i¢in gayret gostermis ve bu ugurda
iistlin bir savas stratejisi ortaya koymustulr.626

Meseld Mekke fethinin arefesi gecesinde, Mekke’'nin hemen karsisindaki

tepelerde konuslandirdigr on bin kadar askerinin her birisinin bir ates yakmasini

622 Hac, 22/38-40; bkz. Ziimer, 39/36; Talak, 65/3; Tevbe, 9/14-16; Al-i imran, 3/142; Muhammed,
47/31.

623 Bkz. Hicr, 15/94.

62 Bkz. Nahl, 16/125.

% Yildirim, Meal, s. 449.

626 Mustafa Agirman, a.g.m., s.13.
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emrederek Mekkelilerin goziinii korkutup direnis umutlarini ortadan kaldirma yoluna
gitmistir. Birden karsilarinda biiyiik bir ordu géren Mekke miisrikleri artik yapacak
bir seyleri olmadigimi anlamislardir. Bunun iizerine de reisleri EbQl Siifyan, hemen
Hz. Peygamber (s.a.s.) ile goriisme telagina kapilarak yollara diigmiistiir. Bu sekilde
de Hz. Peygamber’in stratejisi basariya ulasmistir. Mekkeliler bir yanlislik yapip da
Islam ordusuna saldirmasinlar ve kan dokiilmesin diye onlara magliibiyeti pesinen
kabl ettirdi ve soyle haber gonderdi:

—Kim Kabe’ye sigmirsa emniyettedir.

—XKim Ebi Siifyan’1in evine siginirsa emniyettedir.

—Kim evinin kapisimi kilitler, kendi evinde oturur ve Islam

birliklerine direnig gosterip saldirida bulunmazsa emniyettedir, ona

dokunulmayacaktir ve o giiven i¢inde olacaktir. 627

Neticede ise sadece Halid b. Velid’in komutan oldugu birlige kars1 miisrikler

tarafindan bir mukavemet gosterildi. Halid bu mukavemeti kirip sehre girdi. Hz.
Peygamber, Sad b. Ubade ve Ziibeyr b. Avvam’in komutanlik yaptiklar1 taraflarda
herhangi bir kars1 koyma olmadi. Catismanin ¢iktig: tarafta on iki (veya yirmi sekiz)
kisi oldii, iki veya ii¢ Miisliman da sehit 0ldu.®”® On bini askin islam ordusu
Mekke’ye girmisti. Fakat Mekke sakin ve asfide bir giin yasiyordu. Herkes emniyet
icindeydi.®” Hz. Muhammed (s.a.s.) Allah’n izniyle diinya tarihinde, bu istatistiki
rapora gore denilebilir ki kansiz denebilecek essiz bir fethi gerceklestirmis oldu.
Ayrica o isteseydi fetih giinii Mekkelilerin hepsini kiligtan gecirebilirdi, ama rahmet
Peygamberi bunu yapmadi. Karsisina gelen ve endiseli gozlerle kendisine bakanlara
“Gidiniz hepiniz serbestsiniz. Bugiin sizlere bir kinama yoktur. Allah sizleri magfiret
buyursun.’..”630 buyurarak Mekke’'nin fethinin hemen akabinde kalpleri de iyice

fethetmis oldu.

%7 Vakidi, a.g.e., 1966, 1/21.

%28 Mustafa Agirman, Ilkadum Dergisi, Ocak, 2007,
http://www.ilkadimdergisi.com/222/Kapak-mustafaagirman.htm

62 Salih Surug, Kainatin Efendisi Peygamberimizin Hayati, Feza Gazetecilik Anonim Sirketi, 1998, I-
11, 2/287.

60 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslar: (trc. Salih Tug), istanbul, 1972, s.14,15.
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C. ISLAM’DA SAVASIN MUSPET PRENSIPLERI

Hz. Muhammed (s.a.s.)’in gelistirdigi anlayista asil hedef silahli miicadele
olmamis; aksine sefkat , merhamet , adalet ve hosgoriiyii esas alip insanlarla diyalog
zemini olusturarak basarili bir iletisim kurmak olmustur. Basta Mekkeliler olmak
izere, gerek Medine Yahudileri ve gerek cevredeki sehir halklar1 ve kabileleriyle hep
goriisme ve antlasma yollarim denemesi, cesitli devlet adamlarma Islam’a davet
mektuplart gondermesi, savas yoluyla degil, barig, anlagsma ve iletisim yoluyla
tebligini gerceklestirme niyetinin agik gostergesidir.

Hudeybiye antlagmasi da bunun en canli Ornegidir. Ancak karsi1 tarafin,
anlasma ve baris yollarin1 tikamasi, IslAm’1 ve onun temsilcilerini diisman kabul
ederek, Miisliimanlari yok etme ve Isldm’in iletisim siirecini engelleme yoluna
gitmesi durumunda son ¢ére olarak askeri tedbirlere basvurulmustur.®’ Savasmayi
hep en son ¢are olarak goren Rasiliillah’in (s.a.s.) mesela Bedir Savag1 6ncesi son bir
kez daha barig teklifini iletmek iizere Hz. Omer’i (r.a.) génderdigi bilinen tarihi bir
vakiadir. *

On senelik Medine doneminde 20’den fazla savasa katilan Hz. Peygamber
(s.a.s.), ortalama olarak senede iki sefer savasa cikmis oluyordu. Vefat: esnasinda
Arap yarmmadasi, tamidmen Islam devletinin hakimiyeti altindaydi. Bu savaslarda
diisman tarafindan 6len insanlarin sayis1 yaklasik olarak 250, Miisliimanlardan sehit
olanlarin sayis1 da yaklasik olarak 150 civarindadir.®® Bu istatistiki rakamlar ise
Islam’in savaglarda bile gelistirdigi miispet hareket edebilme stratejilerinin bir

neticesidir.

1. Savasta Eman Verilmesi, Umiimi Af ve Baris Taraftarhg:

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) biitlin risdleti siiresince bulundugu toplumda bir

baris atmosferinin olugmas1 i¢in dzami gayret gosterdigi miisadhede edilmektedir. Bu,

8! Sadik Eraslan, “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) askeri faaliyetleri iizerine baz1 diisiinceler”, DID., Ozel
Say1, DIB Yayinlari, Ankara, 2000, 5.455-459.

2 vakidi, el-Megazi, 1/61.

63 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Savaslari (trc. Salih Tug), Istanbul, 1972,
s.14,15.
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bir donemde gordiikleri tazyiklerin neticesinde hemen siddet yanlis1 olarak
reaksiyona gecmek iizere olan etbasina sabir telkin etmekle tecelli etmis iken; bir
baska donemde ise muzaffer bir komutan olarak Mekke’ye girdiginde etrafina
toplanan ve endiseli gozlerle onu seyredenlere: “Ben bugiin size, kardesim Yisuf un
dedigi gibi derim. ") S RAVET] s o Sk wf; U sl st 1,030 Serbestsiniz,
bugiin sizi kinayacak, serzeniste bulunacak degilim! Allah da sizi affetsin. Ciinkii

merhamet edenlerin en merhametlisi O’dur.”®** demesi siiretiyle tecelli etmistir.

Yine Kur’dn’da tartigma ve kavgadan uzak, diyaloga acik davramiglar

oviilerek "= é@g “Baris ddimad iyidir”63 ? buyrulmus ve diisman tarafindan sayet bir
baris teklifi gelirse de bunun derhal degerlendirilmesi su ayet ile emredilmistir: ol

H—*J‘ gl > 4 j‘b‘ PENCy PRt (,qu | “Eger onlar barisa yanasirlarsa sen de
yanas ve Allah’a giiven.”®*® Buradan ¢ikan hiikiimle her ne zaman barisa bir acik
kap1 goriilse derhal bu kapidan girip savasa son verme gayreti i¢inde olmay: Islam
savas hukiiku 6ngormektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) hem Mekke doneminde hem de
Medine doneminde hep baris taraftar1 olmus ve bunun tesisine gayret gostermistir.
Fakat konu itibariyle Mekke doneminin 6zel olarak incelenmesinde fayda vardir.

Insamin mesajim iletecegi hedef kitlesini ¢ok iyi tanimasi ve aralarindaki
kisisel farkliliklar1 gbzden kacirmamasi son derece onemlidir. Hz. Peygamber (s.a.s.)
de insanlar ile iletisime gecme konusunda getirdigi prensiplerle insanliga bir ¢igir
acmustir. O, iletisiminde silahli miicadeleyi hi¢ bir zaman bir hedef olarak gérmemis;
aksine sartlara gore affedicilik, sefkat ve merhamet, sabr1 ve hicreti esas alarak, her
zaman ve her yerde insanlarla diyaloga miisait bir zemin olusturmaya ¢aligmistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) devrinde; savas esnasinda verilen can giivenligi ve
savas disinda Islam topraklarinda giiven igerisinde bulunma veya Miisliiman
saldirilarindan emin olma giivencesi olmak iizere iki ¢esit eman’in bulundugu ve

bunlarin da esaslar1 belirlenmis bir hukiki kurum olarak yer aldig: anlasilmaktadir.®’

634 Resit Haylamaz, Goniil Tahtinuzin Essiz Sultani Efendimiz (s.a.s.), I-11, Isik Yayinlari, istanbul,
2007, 2/519.

535 Nisa’, 4/128.

636 Enfal, 8/61; bkz. Bakara, 2/208.

%7 Mehmet Erkal, “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Gayrimiislimlerle iliskisi”, Polemik Degil Diyalog, s.71.
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miigriklerden biri senden sigimma hakki isteyip yanina gelmek isterse, sen ona
giivence ver, ta ki Allah’in kelamint dinlesin, diisiinsiin. Sonra sayet Miisliimanligi
benimsemezse onu, kendisini giivenlikte hissedecegi yere (vatanina) ulastir. #0638
ayet-i kerfmesinin bu konuda ozellikle iizerinde durulmasi gerekmektedir. Fakat
burada, daha once ilgili ayet hakkinda yeterli bilgi verilmesinden dolay1 sadece bu
dyetin iltica hukiikuna dair oldugunu hatirlatmak kafi goriilmiistiir.

Bu ayet Miisliman’in giiven insam oldugunu bu yiizden de vazifesinin
olumlu hareket olup insanlarla iliskilerinde Islam’1 temsil roliinii hep hatirda tutmasi
gerektigini tekrar hatirlatmaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Miislim” ile “Mii’min”
terimlerine daha Once bir hadis-i serifiyle639 getirdigi tarif yukarida zikri gegen

ayetteki Miisliimanca durusun onemli bir yoniinii vurgulamaktadir.

2. Sivillerin Korunmasi ve Esirlere Miispet Muiamele

Eli silah tutmayan kadinlara, cocuklara, yashlara ya da daha genel anlamda
sivillere saldirmamak Isldam’daki savas kurallarimin en onceliklerindendir. Hatta
bundan &te, Hz. Peygamber (s.a.s.) sefer doniisii esnasinda ordunun askerlerinin bir
anne kusu yuvasindan kag¢irip huzursuz etmelerinden dahi miithis rahatsiz olmus ve
askerlerini uyarm1§t1r.640

Hz. Peygamber (s.a.s.) savasa ayr1 bir mana kazandirmustir. Insanlar 6lmeden,
mamur yerler harabe olmadan, diinya atese verilmeden de savasin olabilecegini
gostermistir. Savas sonrasi diisman tarafina ve diisman 6liilerine gosterdigi merhamet
esi goriilmemis bir istiinliiktiir. onunla savasan bazi kimselerin hemen savas
sonrasinda Miislimanlig1 kab{ll etmeleri, ona kili¢ ceken insanlarin biraz sonra ona
asker olmalar1 Hz. Peygamber’in (s.a.s.) en biiyiik zaferlerindendir.

Islam’dan 6nce Arap Yarimadasinda harp esirlerine 4it, husfisi ve muayyen
bir muamele tarz1 yoktu. Bazen 6ldiiriiliirler, bazen kole haline getirilirler (Ozellikle

kadin ve cocuklar) bazen kurtulus fidyesi alinarak ve bazen de higbir karsilik

38 Tevbe, 9/§.
% Miislim, iman, 64.
0 Ebu Davud, Edeb: 164.
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alinmadan serbest birakilirlar ve nihdyet bazen de karsi tarafin elinde bulunan
esirlerle karsilikli degistirilirlerdi.®*' Yéni Adetd bir meta’ muamelesine tabi tutulur
ve kendilerine tamamen keyfi miidihalede bulunulurdu. islam hukiku ise esirlerin
durumunu kurallara baglayarak onlara ilk olarak insani muamele tarzim1 getirdi. Hz.
Peygamber (s.a.s.) esirlere ¢cok iyi muédmele yapmustir. Esirlerin hemen hepsi,
Rastliillah’in (s.a.s.) af ve kereminden istifade etmislelrdir.642

Rasiliillah, esirlere iyi davranilmasini emir vermistir. Bunlardan zengin
olanlar fidye karsiliginda serbest birakilirken, yoksul olanlar ise karsiliksiz serbest
birakildi. Diger bir kism1 da Miisliman cocuklara okuma yazma Ogretme sartiyla
serbest birakildilar.®® islim’m bu konudaki hassdsiyeti son derece onemlidir.
Esirlere yapilacak muamele Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan miispet kistaslara
oturtularak herkesin bu konuda dikkatli olmasi talep edilmektedir. Hz. Peygamber
(s.a.s.) Bedir esiri miigrikleri, cocuklara okuma yazma Ogretmeleri hususunda
istihdim etmistir.®** Bu, esdsen Miisliiman-gayrimiislim iliskileri ile alakali dikkat
cekici bir ayrintidir. Demek ki Islam hep olumlu diisiinmeyi, sartlar ne olursa olsun
ya da muhatap kim olursa olsun, Miisliiman’a durumu faydali bir hale getirebilmesi
icin miispet hareketler sergilemesini ve boylece giizel neticeler elde edebilmek igin
gayret gdstermesini emretmektedir.

Enes b. Malik’den (r.a.) gelen bir rivayete gore Mekkelilerden seksen kisi
silahl1 olarak Ten’im daginda Rastliilldh’1 ve ashabini géfil avlamak icin hiicm
etmigler. Fakat muvaffak olamamislar ve tam tersine o, bu saldirganlar1 esir almis ve

%45 Mekke nin fethinin sonrasi Efendimiz’in (s.a.s.)

daha sonra da serbest birakmaistir.
Mekkelilere yaptig1 da ¢ok biiyiik bir alicendpliktir. Tarih boyle bir biiyiikliige sahit
olmamigtir. Mithim olan sirkin ve kiifriin yok olmasiydi. O’nun hedefi insanlar1

degil, sirki ve kiifrii yok etmekti.®*® 1= Y G 1R “Miijdeleyin! Nefret ettirmeyin”

diye etrafindakilere tavsiyelerde bulunarak hep olumlu bir c¢izgide kalmaya

caligmalar1 i¢in onlar1 tesvik ederdi.

%! Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Savaslari, 1/66.

%2 Mustafa Agirman, a.g.m., s.14.

3 fbn Kesir, es-Siretii'n-nebeviyye, Beyrut, 1976, 2/512.

%+ Ahmed b. Hanbel, 1/247; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/245.
5 Miislim, Cihad, 133.

6 Mustafa Agirman, a.g.m., s.15.
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3. Olii ve Yaralilara Yapilan Muémele

Hz. Peygamber (s.a.s.) biitiin savaslarinda diigman yaralilarim asla ihmal
etmemis ve onlara en iyi sekilde muamele etmistir. Ciinkii boyle bir muamele
insanlik adina yapilan bir muameledir. islam da biitiin insanligin dinidir.®*” Ornegin
Uhud Savast’nda miisriklerin Miisliman sehitlere miisle (Diisman o6liilerinin, burun,
kulak vs. organlarin1 kesme) yapmalarma karsilik, Allah Rasdlii, aynisiin

648

miisriklere yapilmasini yasaklamistir.”™ Miisliimanlar esirlere iyi muamele ettikleri

gibi, yarali miisriklere de iyi davranip onlar1 Miisliman yaralilarla esit tedavi

etmiglerdir. Hicbir zaman diigman yaralilar1  ihmal edilmemislerdir.®*’

" Hattab, a.g.e., s. 478.
% bn HisAm, a.g.e.,3/102.
9 Hattab, a.g.e., s. 478.
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Olumlu yaklasimi ya da daha orijinal ifddesi ile miispet hareketi kisaca yapici
olmak, hangi sartlarda olursa olsun yikict olmamak i¢in dzami gayret gOstermek
seklinde tabir etmek miimkiindiir. Karsilagilan zorluklar ne kadar biiyiik olursa olsun,
icinde bulunulan sartlar ne kadar sikintili olursa olsun hayata hep olumlu
bakabilmek, olumlu diisiinebilmek ve miispet hareket edebilmek kolay bir is degildir.
Bu, sabir kahramani ve muhabbet fedaisi olabilmeyi gerekli kilar, peygamberane bir
azim ister. Esasen bunlar da Miislimanlarin vazgecilmez hedefleri olmalidir.

Bu hedefler gerek Kur’an’da gerekse siinnette iizerinde 6zel vurgu yapilarak
tekrarlanmistir. Fakat bunun olmasi gerektigi kadar, degisik nedenlerden dolayi
Miisliman halk tarafindan goriiliip anlagilamadigi da bir vakiadir. Bu hakikatlerin
geregince goriilebilmesi icin en basta gayet mudakkik gozlerle ve Islam’1n iki temel
kaynagma hakim bir sekilde kapsamli bir bakis agisiyla bakilmasi sarttir. Aksi
takdirde birinin digerini tebyin, ta’mim ve tahsis etmesi realiteleri hice sayilarak bazi
ayetlerin ve hadislerin temel 6gretileri hakkinda ¢cok yanlis kanaatler olusabilecektir.

Bu temel vukifiyet eksikligiyle birlikte terim, kavram kargasasi,
degerlendirmeye tab1 tutulan dyetlerin inis sebepleri ile hadislerin viiriid sebeplerini
dogrudan aldkadar eden o =zamanin ve ortamm sartlarinin  gereg§ince
degerlendirilmemesi ve ilgili nasslarin ilk muhataplarinin durumlarinin da yeterince
ele alinmamas1 gibi nedenlerle insanlarin kafalarinda sanki Kur’an’in ve siinnetin
olumlu yaklagima, miispet harekete zit hiikiimler icerdigi gibi yanhs kanaatler
olusabilmektedir.

Oysa ki Kur’an-1 Kerim Miislimanlara hem faaliyetlerinde hem de
tepkilerinde insanlarla daima miispet hareket prensiplerini kullanarak diyalog halinde
olmalarim emretmektedir. Ornegin, peygamber kissalarimn tamaminda onlarmn
tevhid inancina yaptiklar1 vurgudan sonra onlarin miispet hareket cizgisindeki hassas
duruslar1 en dikkat ¢ekici hususlardandir.

Insanlarla iletisim halinde iken ilk hatirda tutulacak seylerin kavl-i leyyin ve
mev’ize-i hasene gibi hususlar oldugunu gosteren ayetler ve rahatsiz edici kotii
muamelelere maruz kalindig1 zaman muhataplara karsilik vermede onlarin seviyesine

diismeyip Miislimanca bir durus sergilenmesini ongdren “affetme goérmezden gelip



miisdimaha gosterme” emirleri ile “sabir” telkinleri miispet hareket fikrinin temel
kaynaklar1 olarak goriilmektedir.

Kur’an’da boylesine énemli bir yere sahip olan miispet hareket prensipleri
sadece Miisliimanlarin kendi aralarinda karsilastiklar1 problemlerin halline dair degil;
hangi inanca sahip olurlarsa olsunlar biitiin insanlarla Miislimanlarin iliskilerini
alakadar etmektedir. Islam muharref haliyle bir ik dini haline gelmis Masevilik gibi
degildir. Getirdigi evrensel degerler ile biitiin insanlara hitap eden ahkdmlar1 muhtevi
olmast Islam’1n bir bagka ayricahigidir.

Hz. Peygamber’in faaliyetlerinin analiz edilmesi sonucu dikkat ¢eken en
onemli hususlardan birisinin de yine miispet hareket oldugu muhakkaktir. Hz.
Peygamber (s.a.s.), teorik olarak kagitlara yazilmis ve herkesin de hafizalarina
kazinmis olan Kur’an hakikatlerinin pratige ge¢irilmesi ile vazifeli idi. Bu 6nemli
vazifelerinden birisi de miispet hareket etmek giizel ahlakinin Miislimanlara
kazandirilmas: idi. Ciinkii bu giizel ahlak direkt olarak sabir ile alakalidir ve Hz.
Peygamber’den gelen beyanlardan anlasildigina gore de sabir zaten dinin yarisi
demektir.

Kur’an’da Hz. Peygamber’in ilahi 6vgliye mazhar olan hasletlerinden birisi
de kat1 kalpli ve kaba-saba bir insan olmamasidir ki bu her seye olumlu yaklagimlar
sergilemesinin, bardagin dolu tarafim goérmek varken bos tarafimt hi¢c dikkate
almamasinin bir semeresidir. Hz. Peygamber (s.a.s.) bu vasfi vesilesiyle once kalpleri
sonra da beldeleri ve bugiin ise kitalar1 fethetmistir.

Giizel ahlakin en biiyiik temsilcisi olan Rasiliillah (s.a.s.) Allah tarafindan
immetine iisve-i hasene “glizel Ornek” olarak gosterilmis ve ona ittibd etmek
Mevla’nmin rizasia giden yollarin baslangi¢c noktasi olarak Kur’an’da belirtilmistir. O
bir aile babasi, es, arkadas, devlet reisi, ordu komutani olarak ve hayatin her
safhasinda ©Ornek alinmasi gereken bir en miikemmel rehberdir. O, diisman
ordusunun karsisinda bir komutan olarak goriindiigiinde bile ordunun neferlerine
verdigi emirler ve ilan ettigi fermanlarla hep miispet hareket prensiplerini hem bir
komutan hem de 6gretmen olarak talim etmistir.

1400 sene evvel Hz. Peygamber (s.a.s.), biitiin diinyaya baris ve huzur
getirmek igin ¢ok agir ve biiyiik bir yiikiin altina girmistir. Kur’an’in dort temel

iceriginden birisi olan risdlet, esdsen Hz. Peygamber’in dinini teblig ameliyesinden
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baska bir sey degildir. Tebligin ise en dnemli bir parcasi devaml olarak olumlu bir
bakis agisiyla olaylara ve sahislara yaklagabilmektir. Rastliillah (s.a.s.) da en basta
Allah’1n izniyle ve sonra da bu miispet hareket prensiplerinin bereketiyle bu risalet
ylikiinii kaldirmis ve onu 23 sene azim, kararlilik ve sabirla omzunda tagiyarak biiyiik
bir muvaffakiyetle konulmas1 gereken yere koyup yerlestirmis ve tarihte bir “saddet
asr1 sayfas1” agmustir.

Giiniimiizde biitiin diinyanin barisla dolmast ve yeniden bir giil devrinin
gelmesi hayallerini kuran bugiiniin Peygamber (s.a.s.) varisleri de ayni yiikiin altina
girdiklerinin farkina varmalidirlar. Zira Hz. Muhammed (s.a.s.) “Hatemii’l-
Enbiya”dir, ondan sonra artik peygamber gelmeyecektir ve onun mesleginin icrasi da
artik varislerine kalmistir. Dolayisiyla onlar boyle bir yiikiin, Rastliillah ve Ashab-1
Kirdm’in sahip oldugu gibi giiclii kollara sahip olmadan kaldirilamayacagimn
suuruyla peygamberane sabir, azim ve kararlilik ile hareket etmeli ve onlarin
giiclerine gii¢ katan miispet hareket prensiplerine sikica baglanmalidirlar.

Giiniimiizde sinirlar1 artik iyice seffaflasmis ve kiiresel bir koy haline gelmis
olan diinyamizda kiiltiirleraras1 ve farkli dinlerin mensuplar1 arasindaki diyalog, her
gecen giin daha da biiyiik onem kazanmaktadir. Asrimizda biitiin bir insanlig tehdit
eden, savas, teror, hosgoriisiizliik, ahlaki yozlagsma ve ¢evre kirliligi gibi bazi biiyiik
tehlikeler karsisinda, farkli dinlerden de olsa, inan¢ sahibi insanlarin aralarindaki
farkliliklar1 unutup ortak noktalar1 dikkate alarak biitiin bu tehlikelere karsi birlikte
hareket etmeleri artik bir temenniden 6te, bir zorunluluk haline gelmistir.

Durum béyle olunca islam’m diger din mensuplarina bakis acisinin ve onlarla
iliskileri kurallagtirip diizenleyen Islami kistaslarin, prensiplerin ve Islam
toplumlarinda cogulculuk felsefesinin ¢ok iyi anlasilmasi ve yasanmasi giiniimiizde
cok ehemmiyet kazanmustir. Ciinkii 6zellikle Hiristiyanlik, Islam ve Misevilik gibi
degisik dinlere mensup toplumlar ve milletler arasinda barig ve hosgdrii ortami
saglanmadan diinyada barigin hakim olmasim beklemek hayalden Gteye
gecmeyecektir.

Bu 6nemli realiteler dinlerarasi diyalog, tolerans, hosgorii ve miispet hareket
ya da olumlu yaklasim gibi tamamen Kur’anl ve nebevi prensipler mecmuasinin
[sldam’1n temel kaynaklarina inerek asrimizin idrakine yeniden anlatilmasi gerektigini

gostermektedir. Bu  konulardaki yanhis degerlendirmeler diizeltilmeli ve

212



Miislimanlara, baska din miintesipleri ile diyalogun ya da onlar1 hos gormenin artik
onlardan birisi haline gelmek demek olmayip tam aksine onlarla iyi gecinmeyi
bilmek anlamina geldiginin, dolayisiyla bu faaliyetlerin dinimiz tarafindan
yasaklanmadiginin tam aksine bunlarin tesvik edildiginin anlatilmas1 gerekmektedir.

Bugiin diinyadaki islim aleyhinde yayin yapan uluslar arasi medyanin en
fazla carpitarak kullandig1 ve insanlarin zihninde yanlis bir imaj olusturduklar1 cihad
anlayisinin  Kur’an ve siinnetten istifide ile asrin idrakine gore yorumlanip
diizeltilmesi ve kafalardaki bu tiir kavram kargasasi problemlerinin iistesinden
gelinmesi gerekmektedir. Cihad, “Islim’da kutsal savas” tabiri ile sinirlandirilip
manas1 daraltilmamalidir. Efradini cami’, agyarim1 da méni’ bir tarif yapmak i¢in en
basta savasin dini bir mesele olmaktan ziyade siyasi bir mesele oldugunun alti
cizilmelidir. Kiiciik ve biiyiik cihad tabirlerinden kastedilen genis méana hakikati
ifade etmektedir ki cihad Allah yolunda atilan her adim, gosterilen her cehd ve
gayrettir ve dolayisiyla da miispet hareket ile catisan hicbir noktas1 yoktur.

Son s0z olarak tekrarlamak gerekirse, hakki verilerek icra edilecek miispet
hareket prensipleri, bugiiniin diinyasina tekrar bir giil devrini yasatacak ve diinyanin
hasret kaldig1 kitalararas1 barig ve huzur dolu giinleri geri getirecek tek secenek

olarak insanligin oniinde goriinmektedir.
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OZET

Insamin yaratiisindaki ana gaye Allah’in tamnmasidir. “Ma’rifetullah”,
Allah’1n bu diinyada imkén verdigi 6l¢iide kullarinin O’nu bilip tanimasi1 demektir ki
bu “muhabbetullah”in da ilk sartidir. Bu nedenle hakiki bir Mii’minin en biiyiik bir
hedefi kendisi ma’rifetullah’a ulastiktan sonra bagka insanlarin Allah’1 tanimalarina
mani olan engelleri ortadan kaldirmak slretiyle onlarin da “ma’rifetullah”a
ulagsmalaria yardimci olmaktir. Ne var ki bu vazifenin hakkiyla yapilabilmesi i¢in
tebligcinin sagduyusunun ayr1 bir ehemmiyeti vardir.

Hz. Mesih’in bir kopek lesini kastederek “ne giizel de disleri var.” demesi
misali, her zaman bardagin dolu tarafin1 géormek sagduyu sahibi olmanin 6nemli bir
emaresidir. Sagduyu prensipleri mecmuasina kisaca “pozitif ya da olumlu yaklagim,
olumlu diisiince” ya da “miispet hareket prensipleri” denilebilir. Ne var ki,
Kur’an’daki bu prensiplerin goriilebilmesi i¢in ona ¢ok kapsamli bir sekilde
bakilmas1 gerekmektedir. Bagtan sona Kur’an’1 Kerim, miispet hareket prensipleri ile
doludur. Kur’an, devamli surette hem aksiyonlarda hem de reaksiyonlarda son derece
dikkatli olmayr ve hep miispet hareketler sergilemeyi ongdrmektedir. Cok sathi
olarak Kur’an ele alindiginda ise, sanki Kur’an miispet harekete méni pek ¢ok hususu
icermekteymis gibi anlagilabilecektir. Aslen bu tez ¢calismasinda da yapilmak istenen,
bu tiir yanlis anlamalarin tashih edilmesi olmustur.

Miispet hareketin geregi olan diyalog, hosgoérii ve toleransin biitiin
peygamberlerin mesajlarinda ¢ok Onemli bir yeri vardir ve bunlar giiniimiiziin
“medeniyetleraras1 catigma” tezinin karsisindaki “medeniyetler ve kiiltiirler arasi
diyalog” antitezinin mimarlaridirlar. Bunlar, islam’m sosyal hayatla ilgili 6ngordiigii
cogulculuk ve evrensel insan sevgisi gibi konularla birlikte giiniimiizde diinyanin
icinde bulundugu kargasalardan kurtulabilmesi i¢in “olumlu yaklasim ve miispet
hareket” prensipleri ad1 altinda 6nemli ¢dziim yollar1 gostermektedirler.

Miispet hareket prensipleri, 6zetle Miisliimanca bir durusun Miislimanlarin
birbirleriyle ve aynt zamanda gayrimiislim muhataplarla olan iliskilerinde nasil
gosterilebilecegini ve bu slretle de evrensel bariga Miisliimanlarin nasil katki
saglayabileceklerini anlatmaktadir. Bunun i¢in Kur’an’daki prensiplerin yaninda Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) giizel ahlakinin da anlagilmasinin ayr1 bir ehemmiyeti vardir.
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Ciinkii bu prensipler, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tarihte hi¢ kirilamamis pek cok
rekora imza atmasinin arkasindaki, Allah’in yardimindan sonra, en Onemli
sebeplerdir.

Kur’ani ve nebevi oldugundan hic¢ siiphe edilmemesi gereken miispet hareket
prensiplerini insanlar tam kavrayamamaktadirlar. Bunun Onemli bir sebebi de,
Islam’da cihad ve savas gibi konularda yanlis anlasilmakta olan bazi hususlardir.
Bilgi eksikligi insanlarin kafalarinin karismasina neden olarak, sanki Kur’an-1 Kerim
miispet hareketin ziddina emirler icermekteymis gibi anlagilabilmektedir. Oysa ki
Islam, savagta dahi miispet hareketi emretmektedir. Bununla birlikte cihad, uluslar
aras1 camiada pek coklarinin olusturduklar1 ya da olusturmaya calistiklar1 imajdaki
gibi sadece “Miisliimanlarin kutsal savagi” degil, esdsen Allah rizasimin elde

edilebilmesi icin yapilabilecek her sey demektir.
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ABSTRACT

Positive approach or positive thought can be summarized as acting always
constructively and keeping away from destructive actions. However, looking at
everything in daily life very positively in spite of all problems is not really easy. It
requires to be heroes of patience and love and to be exactly determined to do well.
These characteristics should be, in fact, certain aims of Muslims.

These aims are mentioned in the Qur’an and sunnah very frequently, however
it is needed to have a great comprehensive knowledge about the entire teachings of
the holy Qur’an and Sunnah to notice these main teachings completely through them.
Positive approach principles do not only apply to the relationship or problems of
Muslims among each other but rather arranges the interactions of Muslims with all of
the people without making any discrimination among them considering their faith.

These principles have a great effect on tolerance and interfaith dialogue
activities in the world. Hovewer, some people, because of their lack of knowledge
about the Qur’an and Sunnah, greatly accuse and oppose those activists who make
and encourage such kinds of organizations. Firstly they should learn that dialogue
and tolerance do not mean joining the others and becoming a member of their
communities or beliefs as they claimed, however it means accepting others as they
are and knowing how to get along with them. So, that means, nobody can say that
they are against the main teachings of Islam which literally means “peace”.

The Prophet Muhammad P™" is the most influential person in human history
as Michael H. Hearth declared as well. After the divine help of Allah, the reason of
this success is hidden behind of his extraordinary politeness, good behaviors towards
the others without discriminating them according to their faiths and his positive
approach principles that he followed very firmly throughout his lifetime.

The concept of “jihad” which is called to be “the holy war of Muslims”, is
one of the misconceptions against Islam. “jihad” is mainly all of the efforts done for
the sake of Allah in every part of the life. In the mean time, there are lots of
conditions for declaring war according to the Islamic law. In the mean time there are

lots of positive approach principles in Islam regarding to the war. It can’t be denied
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that humanity has not ever witnessed a more lucky war than the wars in which
Muslims participated throughout the history.

As Hans Kung said, the peace, which is the main aim of positive approach,
will not be established on the earth until it is established among the followers of,
especially, major world religions: Muslims, Christians and Jews. Knowing this
reality, it is sought in this thesis about the importance of loving mankind regardless
of their faith through the analysis of positive approach or positive thought in Islam.
Islam encourages living in a pluralist society peacefully through following the
principles of positive approach which are exactly taken from the Qur’an and Sunnah
which are the main sources of Islam. For Muslims it is very important to love
creatures because of the Creator and in this thesis, this way of life is called as

“positive approach or positive thought”
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