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TESEKKUR

Bu ¢alismanin uzun siiren bir zaman diliminde sekillenmis olmasi, konunun yazimi
esnasinda degisen kosullar1 goz 6niinde bulunduruldugunda, ¢alismanin zamanla revize edilmesini
elzem hale getirmistir. Arastirmanin ilk ve son hali arasinda gegen siiregte, yogun ¢alismalarim
sirasinda bir¢ok kisinin emegi ve desteginden ziyadesiyle istifa ettim. En basta tez danismanim,
kiymetli hocam Ihsan Toker’e; essiz bilgi ve tavsiyelerini esirgemeyerek elestiri ve diizeltmeleri
ile calismama sagladigi katkilarindan &tiirti siikkranlarimi sunarim.

Egitim hayatim boyunca bana gosterdikleri anlayish yaklagimlari ve sagladiklari her tiirlii
maddi ve manevi desteklerinden dolay1 beni yetistiren ve egiten sevgili annem, babam ve onlarin
nezdinde tiim aileme miitesekkirim.

Arastirmamla yakindan alakadar olup ilgili kaynaklara ulasmami saglayan, degerli literatiir
arsivini benden esirgemeyen degerli agabeyim Mustafa Ugur Karadeniz’e tesekkiirii borg bilirim.

Kiymetli bilgi, birikim ve tecriibeleri ile bana her daim yol gdsterici olan ve bu arastirmayi
tamamlamam icin gosterdigi manevi desteklerinden dolay1 ¢ok degerli hocam Necdet Subasi’na
sabr1, anlayis1 ve alakasi i¢in minnettarim.

Bu arastirmanin viicut bulmasinda esas ve en 6nemli katkiyr saglayan degerli katilimcilara
gosterdikleri samimiyet, anlayis Ve tevazudan 6tiirii de ¢ok tesekkiir ederim.

Son olarak, bu ¢alismayi siirdiiriirken zaman zaman ihmal etmek zorunda kaldigim biricik
ogluma gosterdigi sabir ve alakasi sayesinde ¢alismama odaklanmami saglayan ve benden maddi

manevi destegini higbir zaman esirgemeyen kiymetli esime en kalbi siikranlarimi sunarim.
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GIRIS:

Insanlik tarihinde din, kadin konusuyla ¢ok yakindan ilgilenmistir. Dinin insanliga
rehber olmas1 da bunu gerektirmektedir. ilk insan, erkek ve kadnin yaratilis1, yaratilis gayeleri
ve her iki cinsin birbiriyle ontolojik veya fonksiyonel iliskileri noktalarinda dinler, bugiin dahi
referans kaynagi olmaya devam etmektedir. Ancak s6z konusu inang sistemleri aynit zamanda

kadm haklarina yénelik her tiir baski ve sinirlandirmalarin da basvuru kaynagi durumundadir.?

Giiniimiizde kadin konusunun Islam {izerine savunmaci veya suclayici dil gruplari
tarafindan ele alindig1 yadsmamaz bir gercektir. “Kadm” ve “kadinlik” evreninin Islam’in
savunmada zorlanacagi bir alan olarak takdim edilisi, tizerinde isleyen tartismalar1 da
sertlestirmistir. Agiktir ki, dini cemaatlerin Islam’1 koruma ve olasi problemlerini agikliga
kavusturma konusundaki 6n almaz ¢abalar1, hassaten kadin konusunun her tiirlii polemik ve

manipiilasyonlar ile sekillenmesine yol agmistir.

Bugiin Islam’da kadin konusunun nasil ele alinabilecegi konusu da basta geleneksel ve
modern olmak tizere pek ¢ok bakis acisinin kontrol ve tahakkiimii altinda ilerlemektedir. Yeni
ve modern paradigmalarin kontrolii altinda gelisen kadin tartismalariin en basta feminist bir
literatiir esliginde mesafe alan varligi, durumun ele alinisina iligkin pek ¢ok yontem tartismasini
da beraberinde getirmektedir. Ornegin erken dénem Islam toplumunda ¢oklukla kadinin
konumunu iyilestirici bir gelisme ¢izgisi olarak resmeden literatiir; onun bugiiniin diinyasinda

nasil okunacagi s6z konusu oldugunda, ¢ekinceleri olan bir dile evirilmektedir. Kadinin erken

! Lokman Gilingir, “Kiiltiir Kaynaklarimiz Agisindan ilk insandan Giiniimiize Kadin Problemi”, islami Arastirmalar
Dergisi, 15/ 4, istanbul 2002, s. 477.



donem Islam toplumundaki yerini “tarihselcilik” yontemiyle aciklamaya calisanlarin tarihi alani

geride bir yerde birakma ¢abasi ile onu vahiy ve siinnet ekseninde biitiin zamanlar i¢in

gecerli bir dil i¢inde agiklayanlarin evrensel temalari, sik sik birbirini reddeden bir savunma ve
saldir1 edebiyatiyla giindeme gelmektedir. Dini gereklilikleri tartismaya izin vermeyen bir
“dogma” ya da her tiirden miidahaleye agik bir “goriis” olarak gérmeye agik bir zihni bir durum,

konuyu karmasik bir hale sokmaktadir.

Tiirkiye’de kadin konulu tartismalara muhafazakdr kadini da dahil eden Islamci
yazarlar, muhafazakar kadmin konumu ve haklari iizerine yogunlasmaktadir. Onlarin; Islam ve
kadin, ortlinme, mahremiyet, ataerkillik, toplumsal cinsiyet, kamusal alanda kadinin konumu
konular1 basta olmak iizere pek ¢cok konuya odaklandiklar1 goriilmektedir. Bu baglamda onlar,
Islam’1n giiniimiiz kadminin yasadi81 sorunlarda roliiniin olup olmadig:, varsa ne oldugu ve ayet
ve hadislerde kadinin konumu, haklarinin ne oldugu ve nasil anlasildigi, glinlimiiz muhafazakar
kadimlar 6zelinde kadinlarin sorunlari ve bu sorunlarin kaynaginda nelerin yattigi, islamiyet’in
kadin sorununa getirdigi ¢6ziim Onerilerin, Kuran’da kadmlarin toplumsal hayata katilimini
mesru goren ayetler ve Islam’m ilk dénem uygulamalarinin bu duruma 6rnekligi, Miisliiman
kadin ve erkeklerin kadin algilar1 ve bu algilarin temelleri gibi pek ¢cok konu tizerinde durmakta
ve Ozellikle dini gelenekselciligi sorgulamaktadirlar. Bu sorgulamalar giiniimiiz Tiirkiye’sinde
muhafazakar kadin algisinin sekillenmesinde oldukga etkili olmaktadir. Onlarin da gayretleri
ile pek ¢ok yazili ve sozlii basin-yayinda ve akademik alanda kadin konulu ¢alismalar ve
programlar yapilmustir. Biitiin bu ¢aligmalar giiniimiiz muhafazakar kadin 6zelinde kadin

algisinin degisim ve déniisiimiiniin hem sonucu hem de degisim ve déniisiimlerin habercisidir.2

2 Capcioglu, I. “Tanzimat’tan Giiniimiize Muhafazakar Kadin Algisinda Degisimler”, Dini Arastirmalar, Kadin Ozel
Sayisi, 2016, ss.271-291



Baska dini yap1 ve organizasyonlara gore nispeten daha dar ve kendi i¢inde yeknesak
ozellikler tasiyan cemaatlerin, kadin konusunu tarihsel devamlilik iginde ele alma ¢abasi ve

onu, modern elestiri ve itirazlardan koruma gayreti dnemlidir. Ancak, Islam’da kadinin konumu

ve sosyal yasamda buna mukabil ¢esitlenen sorulara bu vesileyle iiretilen cevaplar, fazlasiyla
tartismaya aciktir. Kendilerini ¢oklukla gelecegin muhafizlar1 olarak gorme egiliminde olan
dini cemaatlerin zaman zaman indirgemeci acgiklamalari ile siije olarak s6z alislari, Kuran’i
anlamada genellikle anahtar bir kavram olarak degerlendirilebilecek kadin konusunun giderek
daha muglak ve miiphem bir statiiye evirilmesine yol agmaktadir. Oysaki modern diinyada izaha
muhta¢ bir sorun olarak takdim edilen “iIslam’da kadm” bash@, sogukkanlilig:i elden

birakmadan, tiirlii tarihsel ve giindelik polemiklerin etkisinden uzak kalarak yeniden ele

aliabilir, sorun daha agik bir sekilde tartisilabilecek bir zemine ulastirilabilir.

Arastirmanin Konusu ve Amaci

Bu tez, dini bir yapilanma olan Ismailaga Cemaati’ndeki kadimlarin kimlik olusumunu
incelemek i¢in cemaat anlatilarinin analizini yapmaktadir. Tiirkiye nin birgok ilinde ve 6zellikle
de modern Istanbul'un merkezi sayilabilecek bir konumunda dini bir alt kiiltiir olarak; Ismailaga
Cemaati’nin geleneksel varliklari, toplumdan soyutlanmis yasam tarzlari iizerindeki istikrari ve
sufi ge¢misleri ile ilging bir muamma yaratmaktadir. Gelenege olan bagliliklari, toplumsal
cinsiyet telakkileri, farkli diinya goriisleri, misyonlari, Ortodoks Islami tutumlar1 ve devlet
kurumlarma kars1 stipheci yaklagimlari ile kendi i¢inde korunmus bir topluluk olarak dikkat

cekmektedir.

Naksibendiligin Halidi koluna bagl Ismailaga Cemaati, istanbul’un Fatih ilcesine bagl
Carsamba bolgesini merkez kabul etmekte ve adini cemaatin mevcut seyhi Mahmud
Ustaosmanoglu’nun kirk y1li agkin siire i¢inde gorev yaptig1 Ismailaga Cami’sinden almaktadir.
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Seyh ve miiritlerinin minimalist bir yasam tarzina onciiliik eden i¢e doniik varlik gostergeleri,
giyim tarzlar1 ve sert Islami sdylemlerinden &tiirii, toplum nezdinde “gerici” ve modernizmden
her kosulda vazgegen tutumlari ile bilinmektedir. Sosyal alanlardaki bu “gerici” tutumlarindan
dolayi dikkat ¢ekiyor olsalar da topluluk hakkinda mevcut literatiiriin ve akademik ¢alismalarin
yetersizligi, beni konuya iliskin 6nce gézlem yapmaya, sonrasinda akademik literatiire katki
saglayacagini diisiindigiim bu g¢alismanin hazirlanmasina tesvik etmistir. Bu arastirma ile
amacim, Ismailaga Cemaati’nin kadin iiyelerinin kendilerini nasil tanimladiklarin1 ve kendi
kimliklerini kendi topluluklarinin 6gretileriyle nasil sekillendirdiklerini incelemektir. Kadin
tiyelerinin kendilerine verilen toplumsal cinsiyet rollerine boyun egmeye istekli olup
olmadiklari ve ataerkil hiyerarsilere ne 6l¢iide kars1 olduklar1 da arastirmanin amaglari arasinda
yer almaktadir. Dolayisiyla bu calisma, Ismailaga Cemaati rnegiyle kadimlarin kimlik

olusumuyla ilgili cinsiyet ve tasavvuf hakkinda akademik bir 6n veri sunmay1 hedeflemektedir.

Calisma, giris ve sonug¢ boliimleri de dahil olmak iizere bes bolimden meydana
gelmektedir. Giris boliimiinde; arastirmanin konusu ve se¢im amaci, arastirmanin referans ve
siirliliklari, aragtirmanin metodolojisi ve verilerin analizi ile ilgili bilgiler paylasilmaktadir.
Birinci boliimde ise kavramsal ve tanimsal yonleri bakimindan dini geleneksel cercevede
kadinin dinsel diinyasi, Islam’in kadina verdigi statii, dar ve genis yapilarda kadinlik evreni
tanmimlanmaktadir. Bu baglamda islam ve kadin kavramlari, Kuran’in kadma atifta bulunan
ayetlerinin farkli bakis acilariyla yorumlanma gesitliligi, dini yapilanmalarin bu gesitlilige
olumlu ve olumsuz tepkileri ve kadinin toplumsal statiisiiniin modernlesme ile degisen algisi
agiklanmaktadir.

Calismanin ikinci boliimii; cemaatin genel tarihgesi, hiyerarsik yapilanmasi, toplum
nezdinde cemaatin algilanis ve sosyal yasamda karsilanis bigimleri ile mensuplarin kendilerini
ve benimsedikleri mevcut ogretileri algilayislart hakkinda bilgi verilmektedir. Bu bdliimiin

ayrintili olarak iizerinde durdugu cemaatin egitim ve insa siireci, liclincii boliimde kadinlarin
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kimlik olusumlarinda siklikla atifta bulundugu ve dini agidan doyum noktasina ulastiklarini
diisiindiikleri konu baslig1 olarak dikkat cekmektedir. Ote yandan ikinci boliimde son olarak,
cemaatin kamu ve devlet ile iliskilerini tayin etmede sergiledikleri siipheci ve mesafeli
tutumlari, devlet nezdinde itibarlari ve toplum nezdindeki

konumlari acisindan incelenmektedir.

Calismanin {igiincli boliimde ise arastirmanin odak sorular1 baglaminda katilimcilara
yoneltilen, nitel arastirma yontemine bagl olarak yari1 yapilandirilmis miilakat sorulari ile
derinlemesine goriismelerden elde edilen bulgulara yer verilmektedir. Bu bulgular neticesinde;
Ismailaga Cemaati’nde kadina verilen ontolojik deger ile Islami 6lgiit kabul edilen kutsal
metinlerdeki degerin paralellik gosterip gostermedigi ve kadinlarin her iki durumda da
gosterdigi reaksiyonlarin kimlik olusumunda ne anlama gedigi anlasilmaya calisilmaktadir.
Sonug boliimiinde de arastirmanin genel bir degerlendirmesi yapilarak saha aragtirmamizdan
elde edilen bulgularin kadinin dini yapilanmalardaki kimlik olusumunun literatiire yaptigi

muhtemel katkilardan s6z edilecektir.

Arastirmanin Kapsami ve Sitmirhihiklar:

Kadinlarm dini literatiir tizerinden modern cinsiyet¢i yaklasimlara maruz kalmalar1 ya
da gelenegin tutucu yorumlari ile bas basa kalmalari durumunda; tutumlarinin ne olacagi ve
bunun sebeplerinin anlasilmasi, cemaat i¢indeki gerek egitim gerekse de irsad vazifeleri
boyunca edindikleri tecriibelerin neler oldugunun bilinmesi ve genel itibariyle cemaat disindan
insanlarla karsilikli olarak ne tiirden iligkiler gelistirdiklerinin idrak edilmesi amaciyla yapilan
bu arastirma, cemaat medreselerinde dini egitim veren “hoca” ve hala medreselerde egitimine
devam etmekte olan “talebe” ve cemaate bir sekilde intisap etmis “ev hanimi” sifatlar1 tagiyan

kadin katilimcilarla gergeklestirilmistir.



Katilimeilarm ifadelerinden hareketle, Istanbul’un cesitli ilgelerinde yer alan cemaate
ait medreselerde katilimci goézlem metodunun uygulanabilmesi amaciyla, bu kurumlarin
arastirma kapsaminda belirlenmesi i¢in cemaatin 6nde gelen kadin hocalarinin tavsiye ve
izinlerine basvurulmustur. Katilimcilarin miilakat ve sohbet yontemlerine verdigi ifadelerini
literatiir kanaliyla desteklemek amaciyla, aragtirmada verilen fikhi bilgilerin kaynaklari i¢in
cemaatin yaygin goriisii ekseninde belirlenen ve kendi medrese miifredatlarinda okutulan,

cemaat seyhinin ve cemaatin 6nde gelen hocalarinin yayinladig: dini kaynaklara

basvurulmustur.

Modernizmin etkin bir sekilde etkilerini gosterdigi metropol sehirler arasinda yer alan
Istanbul, Ankara ve Denizli; modernlesme siirecin etkilerinin daha az hissedildigi Tekirdag,
Kocaeli, Sakarya ve Samsun illeri ve son olarak yurt disi ornegiyle Almanya, cemaat
mensuplarinin dini hayati anlama ve sosyal yasantilarinda uygulama big¢imleri arasindaki
farkliliklar1 anlama gayesiyle tercih edilmistir. Ozellikle Istanbul’da yapilan gériismelerin diger
illere gore fazla olusu; sehrin cemaatin merkezi konumunda olmasi, kendileriyle goriisiilen
kadin tipolojilerinin ¢esitlilik arz etmesi ve saha arastirmalarinda cemaatin kurmaylari

sayilabilecek kisilere ulasmanin kolay saglanmasi sebebiyledir.

Cemaatin dini Ogretilerinin uygulanis bigimleri arasinda daha rahat bir kiyaslama
yapabilmek ve dini ritiiellerin ifa edilis bi¢imlerinin degisim ve farkliliklarini gérebilmek
amactyla, katilimeilarin agirlikli olarak yirmili yaglar ile ellili yaslar arasinda olmasi tercih

edilmis, ayrica istisnai olarak daha geng ve daha yasl olanlarla da miilakatlar

gerceklestirilmistir. Katilimcilara ait sosyo-demografik bilgileri igeren tablo asagidaki gibidir:

RUMUZ Yas EgitimDuru Meslek Maddi MedAeni Sehir
mu Durum Hal
1. Fatma 43 Ortaokul Medrese Hocas1 Tyi Evli Istanbul
2. Asuman 45 Ortaokul Medrese Hocasi Iyi Evli Istanbul
3. Betiil 40 ilkokul Medrese Hocasi Iyi Evli Istanbul
4. Havva 60 Tlkokul Medrese Hocasi Tyi Evli Istanbul




5. Seher 44 Ortaokul Medrese Hocasi Orta Evli Istanbul
6. Ebrar 52 Ilkokul Ev Hanimu Orta Evli Istanbul
7. Emire 53 Ortaokul Ev Hanimu Iyi Evli Istanbul
8. Sema 38 Ortaokul Ev Hanmimi — Hafiz Iyi Evli Istanbul
9. Zehra 55 Lise Ev Haninu Orta Evli Tekirdag
10. Leyla 57 Ortaokul Asct Orta Evli Kocaeli

11. Merve 27 Ortaokul Kres Ogretmeni Iyi Evli Kocaeli

12. Selda 30 Ortaokul Ev Hanmimi — Hafiz Iyi Evli Istanbul
13. Hatice 33 Ortaokul Ev Hanimi Orta Evli Samsun
14. Giilimser 54 Ilkokul Ev Hanim Orta Evli Istanbul
15. Emine 42 Ortaokul Medrese Hocasi Orta Evli Denizli

16. Aysegiil 34 Ortaokul Kres Ogretmeni Orta Evli Ankara

17. Rabia 20 Acik Lise Medrese Talebesi — Hafiz Iyi Bekar Almanya
18. Fatma Siimeyye | 19 | Universite [lahiyat Ogrencisi Iyi Bekar Sakarya
19. Hiilya 21 Ortaokul Medrese Talebesi Iyi Bekar Sakarya
20. Nesibe 22 Ortaokul Medrese Talebesi Iyi Bekar Sakarya
21. Zeynep 24 Ortaokul Medrese Talebesi Iyi Bekar Sakarya

Arastirma icin yapilan literatiir taramasinda; Islam ve kadin baglaminda oldukca fazla
arastirma olmasina ragmen, cemaatlerin cinsiyet¢i yaklagimlarini dini ve doniisen sosyal
siirecler baglaminda irdeleyen calismalarm smirl sayida oldugu anlasiimaktadir. Ozellikle
Ismailaga Cemaati 6zelinde kadin ¢alismalari igin yalmzca bir tane yiiksek lisans tezine
rastlanmis; mevcut diger kaynaklarin ise daha ¢ok cemaatin tarihgesi, fikhi 6gretileri ve seyhin
sOylemlerinin toplandig1 derleme bilgileri i¢eren yayilar oldugu goriilmiistiir. Dolayisiyla bu
aragtirmanin kisitlamalar1 arasinda tasavvuf topluluklarinda kadin kimligi ile ilgili temel
kaynaklarin eksikligi ve 6zellikle Ismailaga Cemaati’ne yonelik arastirma eksikliginin oldugu
anlagilmaktadir. Ote yandan arastirma konusunu kadmlarm olusturmas: sebebiyle, toplumdaki
erkek ve kadin iletisimi {izerine sert bir tavri benimseyen erkek iyelerin miilakat sorularini
yazili olarak bile cevaplamay1 reddedisi, cemaatin genel goriisii baglaminda arastirmay1

sinirlamistir.

Bu arastirma, cemaatteki erkek kimligi olusumunun, kadin kimligi olusumundan nasil
farklilastigini icerecek sekilde genisletilebilir. Ayrica, bu arastirmanin toplulugun dinamiklerini

daha iyi anlayabilmesini saglayacak sekilde miilakat sayisinin her iki cins {izerinden arttirilmasi



ve katilimcr gozlem metodu ile cemaat kurumlarinda gecirilecek vaktin uzatilmasi ile
genisletilebilir. Ayrica, erkek tiyelerin kadinlar1 nasil gordiikleri ile kadin tiyelerin kendilerini
nasil gordiikleri arasinda bir tutarsizlik olup olmadigini anlamak i¢in toplulugun erkek tiyeleri

ile goriiserek daha fazla arastirma yapilabilir.

Arastirmanin Metodolojisi

Toplumsal calismalarda, istatistik basta olmak {izere, nicel yontem ve teknikler,
toplumsal yapiyr anlamakta yetersizlik gosterebilmekte ve hatta anlam diinyasini
carpitabilmektedir. S6z konusu bu durum, dine iliskin toplumsal ¢alismalar i¢in de gegerli
olmaktadir (Toker, 2008: 56). Bu bakimdan, nitel arastirma yontem ve teknikleri, toplumsal
calismalarin geneli agisindan faydali olmaktadir.®Nitel arastirma insanlarin yasam tarzlarini,
Oykiilerini, davranislarini, orgiitsel yapilar1 ve toplumsal degismeyi anlamaya doniik bilgi
iiretme siireglerinden biri olarak goriilmektedir. (Strauss ve Corbin, 1990).

Fielding (1993: 135)’e gore, topluluklarin inanis ve tutumlarinin, insanlarin hislerinin
anlagilmasinda en etkili yontem miilakat teknigi olmaktadir. Derinlemesine miilakat tekniginde;
giiven duygusu en dnemli unsurdur ve gorlisme yapilan katilimciya bu duygunun sihhatli bir
sekilde gegirilmesi aragtirmacinin gorevidir. Dolayisiyla goriismeye baslamadan Once
goriismenin amacinin, aragtirmacinin kimliginin, bu gorliismeden elde edilen ¢ogu zaman
mahremi bilgiler ile nereye varilacaginin bilgisinin verilmesi gerekmektedir. Gorlisme yapilan
katilimcinin mahremiyetinin ve gizliliginin korunmasi ve genel anlamda onun mevcut arastirma
tekniginden zarar gérmemesi, aragtirmacilarin etik sorumluluklari arasinda yer almaktadir. Bu

kurallara riayet edildiginde derinlemesine miilakat, arastirmaciya diger insanlarin yasadiklari

* Nitel arastirma alani, bir dizi entellektiiel ve disipliner gelenekten dogup biyiimiistiir. Farkli
gelenekler, okullar ve disiplinler, toplumsal diinyanin isleyisini saglayan unsurlar hakkindaki farkli
gortigler etrafinda is gérmektedir. Bu da nitel arastirma alaninin tasidigi zenginligi ortaya koyan bir
durumdur. (Toker, 2008: 58-59).



tecriibeleri ve onlarin bu tecriibeleri nasil anlamlandirdiklarini anlama imkéani1 tanimaktadir
(Seidman, 2005: 9).Bu ve benzeri imkanlarindan 6tiirii, arastirma i¢in derinlemesine miilakat
yonteminden istifade edilmistir.

Calisilan konuda derinlemesine miilakatin sagladigi veriler, sayisalliga dayanan bir

teknik ile elde edilmediginden, Max Weber’in sosyal bilimler i¢in tanimladigi “verstehen”

(anlama) * kavramui iizerinde diisiinmeli ve hareket edilmelidir. Bu sebeple calismada
katilimcilarin zaman zaman sorular karsisinda sessiz kalislari, cevaplar diislinmesi ve
arastirilma iggilidiiselligi icinde ihtiyath tavirlarin sergilenmesi gibi sebeplerin {izerinde
goriisme sonrasi yogunlasarak bunlarin arka plani anlagilmaya ve metinde izah edilmeye
calisiimastir.

Miilakatlar, 14 Haziran 2015 ve 16 Ekim 2018 tarihleri arasinda gergeklestirilmistir.
Farkl1 sehirlerde yasayan katilimcilarin gesitliligi sebebiyle birkag seferde yapilan miilakatlarin
en uzunu 1 saat 48 dakika, en kisasi ise 43 dakika slirmiistiir. Kendileriyle goriisiilen
katilimcilara miilakat ve gozlem Oncesi verdikleri bilgilerin anonim kalacagi kendilerine
taahhiit edilmis ve gercek isimleri kullanilmayan katilimcilar, arastirmada kendi sectikleri
rumuzlarla belirtilmislerdir.

Cemaatin katilimeilari ile yapilan miilakatlar esnasinda mekéan tercihleri arasinda; genel
olarak onlarin uygun gordiigii kisisel evleri, medreseye doniistiiriilen daireler ve
mabhallelerindeki en yakin camiler yer almistir. Goriismelere baslamadan 6nce kendilerinden
ses kayd1 i¢in riza istenen katilimeilarin bir kismi seslerinin kayit altina alinmasini dini agidan

uygun bulmazken, bir kismi1 da desifre bitiminde silinmesi sart1 ile kabul etmistir. Gorlismeler

4Verstehen kavrami sosyolojinin “ana damari” roliinii gdrmektedir. Verstehen Almanca’da “anlama” anlamina
gelen bir kavramdir. Toplum miihendisligi icin elzem bir kani niteligi tasimaktadir. Sosyoloji diinyasinda bu
kavramin nihai anlamda mucidi Max Weber’dir. Weber’e gore; verstehen, bir metin veya sosyal fenomen igin
bir duygu beslemeden ziyade, sistematik ve titiz arastirmayi icerir. Baska bir deyimle verstehen arastirmanin
rasyonel prosediridiir.



esnasinda; bazi katilmcilarin Ilahiyat Fakiilteleri'ne olan mesafeli bakis agis1 sebebiyle,
sorularin kasitli olarak kim veya kimler tarafindan hazirlandig1 konusunda siiphelerinin oldugu
gdzlemlenmistir. Miilakat esnasinda cemaat ve kadinlarma atfedilen spesifik sorulara Ilahiyat
Fakiilteleri ve yapilan akademik g¢alismalara yonelik reddiyeci yanitlarin bilingli bir sekilde

verildigi hissedilmistir.

Arastirma konusunun daha net ve asli bilgilere ulasmasi i¢in, yar1 yapilandirilmig
miilakat sorulari, cemaatin yirmi bir kadin katilimcisina sahip olduklari sosyo-demografik
niteliklere gore farkli sekillerde yoneltilmistir. Goriismeler esnasinda katilimcilarin sorulara
yonelik herhangi bir anlam ve cevap itiraz1 dogmamuis, kendilerinin de konuya iliskin soru
sormasina miisaade edilmistir. Bu minvalde arastirmanin esas maksadinda; her seyden 6nce
arastirmacit olarak zihnimizde goriisme Oncesi veya sonrasinda olusan izlenimlerin
muhasebesinden kaginilmig, katilimcilarin zihninde aragtirma konusuna yonelik olusan
diisiinceler sorgulanmak istenmistir. Gorlismeler esnasinda ses kaydina imkan vermeyen
katilimcilarin yaninda not tutulmus ve gériisme bitiminde gériismeye iliskin gozlem notlar1 yazi
seklinde kayit altina alinmastir.

Verilerin Analizi

Bu ¢aligmanin metodolojik catisi, nitel arastirma metotlarindan yar1 yapilandirilmisg
miilakat goriismeleri ile katilimer gézlem yontemleri kullanilarak kurgulanmistir. Sosyolojik
calismalarda arastirma konusu, yontemin belirlenmesine dogrudan etkide bulundugundan; bu
calismamin probleminin, bir anlayisi kavramaya yonelik olmasit ve bunun da bir zihniyet

¢Ozlimlemesini gerektirmesi, arastirma yonteminin belirlenmesinde temel etken olmustur.
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Bahsi edilen zihniyet ¢dzlimlemelerinin islevsel bir ¢iktisi, ancak uzun siiren gozlem ve
derinlemesine goriismelerle elde edilebilmistir.

Arastirmanin teorik g¢ergevesinin tespiti ve konunun geleneksel ve modern anlayislar
baglaminda ortaya ¢ikardigr gerilim noktalarinin teshisi i¢in ise toplumsal cinsiyet konusunun
dinin temel kaynaklarinda yer alis bigimi incelenmis, geleneksel dini olusumlar olan

cemaatlerin soz konusu anlayislarin yeniden tiretilmesindeki rolii anlasilmaya ¢aligilmustir.

Bu baglamda arastirma tekniklerinden elde edilen verilerin ¢cogunlugu, 2015-2018
yillar1 arasinda basta istanbul merkez kabul edilmek iizere, Ankara, Denizli, Kocaeli, Sakarya,
Samsun, Tekirdag illerinde ve Almanya’da yasayan kadin katilimcilar ile yapilan miilakatlardan
elde edilmistir. Goriisme ve gozlem sirasinda zaman zaman ses kaydi kullanilmasina olanak
saglansa da buna miisaade etmeyen katilimcilarin goriismelerinde el yazisi ile not tutulmustur.
Katilimcilar ile yapilan goriismeler esnasinda diyalog icerisinden segilen bazi yorumlar
calismaya direkt olarak aktarilmistir.

Ulasilan sonuglar ve yapilan degerlendirmeler, arastirmanin yapildigi tarihler arasinda
sinirlt tutulmamis, 2018 yili sonrasinda katilimcilarin bir kismi ile yapilan sohbetler ve
medreselerde yapilan gozlemler 1s181inda, arastirmada verilmek istenen zihni goriisiin giincel
formuna katki saglanmaya c¢alisilmistir. Veriler lizerinde daha rahat ¢alisabilme ve en uygun
sekilde verileri derleyebilme amaciyla, dncelikli olarak miilakatlar esnasinda kimi katilimeilarin
izni dahilinde yapilan ses kayitlari, desifre edilerek metin haline doniistiiriilmistiir. Elde edilen
bu verilerin tasnif edilmesinde; ilk olarak miilakatlarin metinlerin okunmasinda yatay ve dikey
olmak iizere okumalar yapilmistir. Sirasiyla ses kaydindan ve el yazisi ile tutulan notlardan tam
bir metin haline doniistiiriilen veriler, tasarlanan bdliimlere gore tasnif edilmis ve

kategorilendirilmistir. Arastirmanin odagi ¢er¢evesinde veriler, herhangi bir bilgisayar destegi
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almaksizin ve nitel arastirma analiz programindan yardim almadan, izah edildigi sekilde
tamamen okuma, kodlama, temalandirma, kategorilendirme ve yorumlama siiregleri iizerinden
analiz edilmistir. Bu arastirma ile dini olusumlarin anlatilar1 ve toplumsal cinsiyet
yaklasimlarinin analiz edilerek kadinlarin kimlik olusum siire¢lerine ulasilmistir. Calisma bu
haliyle énemli ve ayirt edici 6zellikler tasiyan “Islam ve kadin” konulu birgok arastirmanin
Kesistigi yere diismektedir. Boylece Ismailaga Cemaati’ndeki kadina yonelik yapilan bu calisma
hem bireysel olarak bahsedilen alanlara hem de Ortiigen icerigi ile disiplinler aras1 arastirmalara
katk1 saglamay1 hedeflemektedir.

1.BOLUM

1.1. Dini Geleneksel Cerceve: Kadinin Dinsel Diinyasi

Islam’1 geleneksel alanin cercevesine sadik kalarak anlama ve aciklama cabasi aslinda
modern bir sdylem akisinin i¢inde gergeklesmektedir. Modernlik ve gelenekselin arasindaki
“yapay” gerilimin ger¢ekte diin ve bugiin arasindaki kesilme ve ayrisma noktalarin
yansitmaktadir. Gegmisin degerler alaninda kadin olgusunun basta “Kuran” ve “siinnet” olmak
tizere, nasil ele alinip igsellestirildigine ancak bugiiniin zihinsel diinyasindan bakilarak yorum
yapilabilmektedir. Bugiin, bakis agilarini belirlemekte ve giiniimiiz diinyasmin disiince, limit
ve a¢ilimlar1 gegmise nasil bakacagimiz konusunda belirleyici sinir ve kotalar koymaktadir. Bu
nedenle kadin konusunun ele alinmasinda, bugiin s6z konusu baglamin belli bagl sinirlar1 goz
ard1 edilerek bir ¢ikarsama yapilmasi imkansizdir. Dini, siyasi ve entelektiiel gelisimin tirettigi

yeni sorun alanlarinin belli baglh referans ¢ergevelerine sadik kalinarak ¢oziilecegi muallaktadir.

Kadimni giderek toplumsal cinsiyet yapisalciligi i¢inde degerlendirmeye yonelen modern
feminist teorilerinin, onu Islam &rneginde oldugu gibi bir “kul” ve esitlik iginde bir “varlik”

olarak degerlendirmesi kolay olmamaktadir. Gercekten de Islam’m belli basli tarihsel
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stireclerinde kadinin “bir kul olarak 6zgiirlesimi” ¢ercevesinde okunabilecek yanlari, bugiin
bazi toplum bilimcileri tarafindan kadin konusunun, rahatlikla “esaret” basliklar1 altinda
calisilmasina imkan saglamaktadir. Bu ve benzeri goriislerin kaleme aldig1 calismalarda kadin,

Islam’1n yiik haline getirdigi bir problematik olarak dahi tasvir edilmektedir.

Feminist Kuran okumalari baglaminda Islamci feminizm kavramu, Islam kiiltiirii icinde
gelisen bir olguya; Miisliiman kadinlarin birey olma ¢abalarina isaret etmektedir. Bu ¢abalarin
yansimasi, entellektiiel Miisliiman kadinlarin din ve gelenek i¢inde kadinin durumunu ele
aldiklar1 calismalarinda ifadesini bulmaktadir. 20. yiizyilin sonuna dogru entellektiiel
Miisliiman kadinlar, Miisliiman diinyadaki kadin sorununu batili feminist séylemi de dikkate
alarak tartismaya baslamislardir. Béylece, Islam kiiltiirii icinde feminist séylemden dolayli
olarak etkilenen yeni bir kadin sOylemi ortaya ¢ikmistir. Bu yeni sdylem, kadin ¢alismalari
sahasina katki yapan bir literatiir de olusturmaya baslamistir. Son yillarda, entellektiiel
Miisliiman kadinlarin din ve gelenek ig¢inde kadinin durumunu tartisan c¢aligmalarinda dile
getirdikleri yaklagimlar islamci feminizm ya da feminist Kuran okumalari olarak adlandiriimis

ve bu kadinlara Islamc1 feminist denilmistir.>

Nazife Sisman, Yildiz Ramazanoglu, Hidayet Sefkatli Tuksal, Cihan Aktas, Sibel
Eraslan gibi isimler Tiirkiye’de muhafazakar kadin doniisiimiiniin tetikleyici kose taglarindan
ve Islami Feminizm kavrami tartismalarmim ana aktdrlerinden bir kagini olusturmaktadir.
Diinya geneline baktigimizda ise Amina Wadud Muhsin, Aziza el-Hibri, Rifat Hassan, Fatima
Naseef, Shaheen Sardar Ali, Asma Barlas gibi isimler de “Islamci kadimlar” olarak
adlandirilirken; Fatima Mernissi, Nevval el-Saadawi ve Niliifer Gole gibi isimler de “sekiiler

Miisliiman kadinlar” olarak adlandirilmaktadir. Her iki grup da nihayetinde Kuran ayetlerini

5 Ayse Giig, islamci Feminizm: Miisliiman Kadinlarin Birey Olma Cabalari, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 17/ 2, 2008, s. 649- 650. ° Tarihselci yorum usulii.
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kadin duyarlilig1 ve bakis agistyla yorumlamasiyla dikkat ¢eken, feminist Kuran okumalari

arasindaki isimler olarak zikredilmektedir.

Ote yandan hermenétik® yontem kullamlarak Kuran ayetlerini ataerkil bakis agisiyla
degerlendirmeyi sarih géren aragtirmacilarin, feminist kuramlara yonelik reddiyeci sdylemleri
karsisinda; kadinin din ile kurdugu iliskisinin sonugta “din - tanri1 - kadin” baglaminda
degerlendirilebilecek yanlarinin bugiin acikca yara aldigi gozlemlenmektedir. Ornegin
geleneksel alanda kadinin yeri bugiin ilkel, geri ve arkaik olarak resmedildiginde, modern

literatiir bu ag131 yeni ve sekiiler hamlelerle telafi etme iddiasinda bulunmaktadir. Oysa, kadinin

tarihsel gergeklik igindeki yeri ve konumu, baska diger toplum ve medeniyetlerde oldugu gibi
sahici ve gergeklik temelinde karlilig1 olan bir olgusallik igermektedir. Hemen her toplumsal
yapida oldugu gibi gelenekte de statiiler bellidir. Ve Islam, her dénemde kendini yeniden insa
etme yerine, verili durumun limitleriyle kendi iddialar1 arasinda “Tevhid” ilkesini gdzeten bir
denge var etmektedir. Kadinlar1 da erkekleri de Allah yaratmistir. Ve onlar arasinda esitlik
ilkesini bozacak bir sey varsa, o da “taraflardan” birinin kulluk diizeyinde Allah’a daha yakin
olmay1 secip segmemesinden kaynaklanmaktadir. Ornegin dini bir kavram olan takvanm
belirleyiciligi, esasen kullukta birlesen varlik alemi icin énemli bir ayractir. Islam, icinden
gectigimiz sosyal yasam siireclerinde kadinlik ve erkeklik hiirriyetlerini takva kavrami etrafinda
her seferinde yeniden tanzim etmektedir. Bu baglamda kadinlarin dinsel diinyasini
degerlendirirken; her iki cins i¢in “kulluk” bilincine yonelik ilahi emirlerin ayni diizlemde

incelenmesi ve Islam’mn kadina verdigi statiiye ise daha yakindan bakilmas1 gerekmektedir.

1.2. islam’in Kadina Verdigi Statii
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Kadin, modern zamanlarda Islam’m yumusak karn1 olarak algilanan bir imgedir. Islam
ve kadin kelimeleri bir arada zikredildiginde hemen ardindan ¢ok kere toplumsal cinsiyet
meselesine atifla esitlik, hak, kamusal goriiniirliik gibi kelime ve kavramlarin telaffuz edilmesi

bu imgenin bir sorunlar problemler yumagina isaret ettigini gostermektedir. (Oztiirk, 2012: 6)

Islam, cinsiyet paradigmasinda kadina ve erkege &zel statiiler vermemekte, aksine onlar
Allah’1n kullar olarak tasavvur emektedir. Onun hakim sdyleminde kadin ve erkek de herkesten
once varlik hiyerarsisinde birer kul olarak 6ne ¢ikmaktadir. Allah’a karsi sorumluluklari onlarin
hayata, dogaya, diger insanlara ve evrene olan yiikiimliiliikklerinin kurucu degerlerini var

etmektedir.

Kuran’da toplumsal cinsiyet konusuyla irtibatlandirilabilecek farkli beyanlar mevcut
olup bunlarim bir kac1 deger iceriklidir. Burada s6z konusu olan degerden maksat, islam (Allah’a
teslimiyet) ve imandan olusan st degerlerdir. Bu degerler gergevesinde toplumsal cinsiyet
rolleri kadin-erkek kategorilerine gore degil, iman ve teslimiyet sahibi olup olmama o6lgiitiine
gore belirlenir. Kuran’in toplumsal cinsiyet rollerine iliskin deger skalasinda Islam ve iman gibi
tist degerleri diger bazi temel dini- ahlaki deger takip eder. Bu konuda Ahzab 33/35. Ayetle
istidlalde bulunabilir. Baz1 rivayetlere gére Ummii Seleme’nin, “Ey Allah’in Rasiilii!
Kuran’da hep erkeklerden sz ediliyor; buna mukabil biz kadinlarin esamisi okunmuyor.”

Tarzinda bir serzenisi iizerine nazil olan bu ayette mealen soyle buyrulmustur: (Oztiirk, 2012:

151)

Miisliiman erkekler, Miisliiman kadinlar; miimin erkekler, miimin kadinlar;
ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden kadinlar; 6zii s6zii dogru
erkekler, 6zli sozii dogru kadinlar; sabreden erkekler, sabreden kadinlar;
gonliinii ibadete vermis erkekler, gonliinii ibadete vermis kadinlar; (Allah i¢in)
yardim yapan erkekler, yardim yapan kadinlar; orug tutan erkekler, orug tutan
kadinlar; iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar; Allah’1 ¢okca
anan erkekler, ¢cokga anan kadinlar; iste bunlar i¢in Allah biiyiik bir 6diil
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hazirlamustir. ©

Oztiirk, bu ayette erkekler ile kadinlarin Miisliiman ve miimin olma ortak paydasindan itibaren
diger biitliin dini ahlaki iist degerler noktasinda ayr1 ayr1 ve fakat birbirine miisavi olarak

zikredildigini yorumlamaktadir.

Islam’in hem kétiiciil dzelliklerle resmedilen cahiliye dénemini doniistiirme giicii ve
potansiyeli hem de yeni bir toplum yaratmadaki motivasyonuna dikkat edildiginde; kurucu
ilkeler bazinda Islam toplumunun Allah merkezli bir yapr iirettigini (tevhid) sdylemek
miimkiindiir. Miisliimanlar i¢in Asr-1 Saadet, Hz. Muhammed 6nderliginde ilk Islam’in yasam
modelinin hayata gecirildigi donemdir. Kurucu degerler, ilkel bakis acilari, ahlaki ve hukuki

formasyonun temelleri de bu dénemde ickindir. Ornegin belli basli rol modeller arasinda yer

alan Hz. Hatice, Hz. Ayse, Hz. Fatma gibi tipolojiler ve onlarin giindelik hayat igindeki temsil

ve statlileri, sonraki asirlarda yasayan Miisliiman kadinlarin i¢in belirleyici olmustur.

Islam’in hem vahiy (Kuran-1 Kerim) hem de Hz. Muhammed’in siinneti cergevesinde
ortaya koydugu ve bugiin tipik bir Miisliiman tarafindan ideal bir umut olarak resmedilen kok
orijininde kadin ve erkek arasinda hayatin olagan risk ve siirprizler disinda herhangi bir
geriliminden séz etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla Islam’da kadmin ve erkegin birlikte
tahayyiilii saglikli aile, coskulu nesiller ve hayirli bir immet olma idealiyle kesismektedir. Bu
nedenle Kuran’daki degeri baglaminda birbirine rakip, diisman ya da eksik tipolojiler tiretmek
miimkiin degildir. islam’mn kadin telakkilerini endiistriyel modernlik, postmodernite ve
aydinlanmanin kurucu degerlerini igsellestirerek ilerleyen bati toplumu temelinde okumak,

nesnelligi de olagan yorumlama giiciinii de gegersiz kilmaktadir.

& Kur'an Yolu Tefsiri (Prof.Dr.Hayreddin Karaman, Prof.Dr.Mustafa Cagrici, Prof.Dr.ibrahim Kafi Dénmez,
Prof.Dr.Sadrettin Gumdus) Cilt: 4 Sayfa: 383-384

16



Kiiresellesme, din dilindeki eksen kaymalari, yeni algilama bigimleri, din karisti
rasyonilizasyon, tanriy1 gii¢siizlestirmeye yonelik sosyal yasamdaki sekiiler miidahaleler vb.
girisimler, sonugta dinin belli bash sabitelerini gézden diisiirme ve kullanigsiz hale getirme
konusunda tek basia kadin olgusunu da etkiler hale gelmistir. Islam’da kadin statiisiine yonelik
olumlu ve olumsuz vurgularin modernlesme siirecinin gereklilikleri i¢inde agiklikla tartismaya
acildig1 bilinmektedir. Buna bagl olarak islam’da kadinm ikincil rolleri kabule ikna edildigi,
erkegin egemen ve etkin, kadinin ise edilgen konumda oldugu, kadina yonelik dilin dini kiiltiirel
bakiyeden beslendigi, kimi Israiliyat 6gelerinin kadin1 asagilayan ve kiiciimseyen vurgularmimn
ozellikle giindemde tutuldugu gibi iddialar karsisinda, klasik Islam ekollerinin cevaplariyla

yetinmeyen yeni bir dini tasavvur alan1 olusmaya da baslamaktadir.

1.3. Dar ve Genis Yapilar: Kadinlik Evreni ve Diinyasi

Islami geleneksel arka plandan beslenen yeni dini yaklasimlar, kendi icinde dar ve genis
yapilar seklinde ortaya c¢ikmaktadir. Dine “dar” bir alandan bakma konusunda cemaat
yapilarinin etki ve katkilarinin yiiksek oldugu sdylenebilir. Gergekten de belli basli cemaatler,
hem grup dinamikleri hem de toplulugu belli bir diistur i¢inde tutma endisesiyle kendi diisiince,
itikat ve ibadet telakkilerini olabildigince formal bir diizeyde tutmaya ydnelmektedirler. Ote
yandan modern, kismen bagimsiz, dini sdylem alanlarina gore ise kimi bireysel ve toplumsal

yonelimlerin 6zellikle dini konularda liberal bakis acilarini takip eden dikkatleri de 6nemlidir.

Dar cemaat yapilarinda igkin olan sematik/liberal bakis acisi; ¢ogu zaman toplumun
nabzinda savruk, cesur ve sira dis1 yaklagimlar olarak goriilebilmektedir. Gelenekgi diisiinceye
yaslanan ve kadint moderniteden kurtarmayi hedefleyen cemaat bakis agilari ile genis soylem
alanlarinda yanki bulan, toplumdaki degisim ve doniisiimiin kadin yasami ve haklar1 {izerine
gelistirilen savunmaci sdylemler arasindaki ¢atisma, sonugta kadin konusunun daha da muglak

bir sekilde ele alinmasina yol agmaktadir.
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Modern feminist teorinin bir sekilde Islamlastirildigindan, artik literatiirde anildig
sekliyle “Miisliiman feministlerden” s6z etmenin miimkiin oldugu agik¢a gbzlemlenmeye
baslanmistir. Cemaatlerde hem kadinlarin hem de erkeklerin, “Miisliiman feminist”lerin
varligindan duyduklar1 rahatsizlik sebebiyle mesafeli durusu, kadinm Islam’daki konumunu

degerlendirmede goz ardi edilmemesi gereken itirazlar arasinda yer almaktadir.

Feminizme &zellikle ahlaki elestiriler getiren bu mesafeli durus, ailecilik politikasiyla
birlikte disiiniiliirse, dindar yazindaki muhafazakar egilimleri dogrudan gozler Oniine

sermektedir. Feminizm muhafazakar sdylemlerde genellikle ‘cinsel serbestlik’, ‘kavgacilik’,

‘asir1 bagimsizlik” gibi niteliklerle anilmakta, asir1 modern ve hedonist’ bulunmaktadir. (Kdse,

2014: 141)

Dar bir yaklasim ¢ergevesinde kadin konusunu, modern zamanin esneklik talep eden
soru ve cevaplarindan 1srarla uzakta tutmaya calisan cemaat yapilari, zamanla konunun
objektiflik diizeyini siirekli 1skalayan yeni bir paradoksu da harekete gegirmektedir. Ote yandan
dar yapilarin aksine, genis yorum cesitliligi icinde kadin konusunda hi¢bir muallakliga prim
vermeyen ve kadinin ontolojik degerinin nass’a dayali beyanlarin1 devamli bir sekilde ispata

davet eden bakis acilarinin da, agikca reddiyeci bir zemin olarak tasarlandig1 anlagilmaktadir.

Tiirkiye ozelinde kadin probleminin cemaatler nezdindeki yeri ve itibari degeri

onemlidir. Bu calisma, bahsedilmeye c¢alisilan deger ile hem savunma hem de kars1 durusun

7 En st iyiligin haz oldugunu ileri siiren goriislere verilen genel addir. Hedonizmi ilk ortaya atip savunan
Sokrates’in 6grencilerinden Kirene’li Aristippos’tur. Hedonistler daima zevk ve hazzin pesinde kosarlar ve bunun
en iyi yasama bi¢imi olduguna inanirlar. Kisinin istek, zevk ve hazzini, diger insanlar1 6Gnemsemeden yasamasi
gerektigini savunurlar. Hedonistlerin ortak 6zellikleri bencillik, biiyliklenme, baskalarini kendi ¢ikarlari igin hig
acimadan kullanabilme, elestiri kabul etmeme vb. 6zelliklerdir.
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dilini iiretmek ve kadin konusunu yeni bir lehceyle hayata dahil etmek gibi hassasiyetlerle

yoluna devam etmektedir.

2. BOLUM

2.1. Cemaatin Gizli ve A¢ik Tarihi
Naksibendiligin Halidi Kolu ismailaga Cemaati:

Islam’1n baslangicindan giiniimiize kadar tasavvuf ve onun kurumsallasmis sekli olan
tarikatlar; dini yasama noktasinda insanlarin iyi-kotii, dogru-yanlig, helal-haram gibi ayrimlari
yaparken hayat arayislarina cevap verdigine inanilan yapilar olarak goriilmektedir. Bu noktada
tasavvuf ve tarikatlarin tarihsel gelisimine bakilacak olursa tarikatlara bagli olan insanlar, dini
hayatlarinin daha kolay yasanabilir hale gelmesini ve inanclarinin daha giiclii olacagi kanaatine

vararak hem bu diinyada hem de ahirette aradiklar1 giizel ve mutlu hayata erisebildiklerine
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inanirlar. (Yildiz, 2017, s. 200). Son Peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vefatindan sonra
Islam diinyasinda Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan anlasmazliklar ve karisikliklar sebebiyle
siyasi, ideolojik, sosyal vb. faktorler, ziihd hayatin1 benimsemis olan insanlarin diinyevi
hayattan kendilerini geri ¢ekmelerine sebep olmustur. Bu ziihd sahibi insanlar, XII. ylizyil
baslarinda gecici diinya zevklerinden sakinma ve Kur’an1 Kerim ve Peygamber Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in siinneti dogrultusunda hayatlarini siirdiirme g¢abalar1 gostermistir. Kendi i¢lerinde
disipline ve organize olunarak diger insanlar1 hem dini hem de sosyal yonden etkilemeye
baslamislardir (Ozden, 2010: 194-197; Yildiz, 2018: 657).

TBMM’nin 13.12.1925 tarihli, 677 sayili “tekke ve zaviyelerin kapatilmasina” dair
kanunu ile artik Tiirkiye genelinde sadece tarikatlar degil tarikatlarla irtibatli olan her seyin
yasaklandigi ilan edilmistir. Tiirkiye genelinde bulunan tarikatlar bu yasaktan etkilenmis ama
yine de ortadan kalkmamis faaliyetlerini degisik isimler ve cemaatler adi altinda insanlari
manevi yonden etkilemeyi ve yonlendirmeyi stirdiirmiislerdir. Bu tarikatlardan Naksibendi
Halidiye Tarikati da bu yasaktan etkilenmis Ve sonrasinda ise ilk once evlerde daha sonra

kurmus olduklar1 dernek ve vakiflarda faaliyetlerini siirdiirmeye devam etmislerdir.

Cok partili hayatla birlikte tarikat onderleri veya onlarin ¢gocuklar siyasi hayata katilarak
aktif gorevler iistlenmislerdir. 1983 yilinda Turgut Ozal Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Basbhakan
olunca, tarikat faaliyetlerinin yasaklanmasina fiili serbestlik getirilmis ve onlara gorevlerini
yeniden yapabilme imkani saglanmistir. (Sarikaya, 1998: 96-98; Uludag, 1997: 296-299).
Tarikatlarin yasaklanmasindan sonra Naksibendi Halidiye Tarikati da diger tarikatlar gibi yeni
ve degisik isim ve cemaatler adi altinda faaliyetlerini silirdiirmiistiir. Arastirmanin esas
konusunu belirleyen Mahmud Ustaosmanoglu dnciiliigiindeki Ismailaga Cemaati de bunlardan
biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Naksibendilik gegmisten giiniimiize, Giiney Dogu Asya ve Cin’den Orta Asya ve Hint

Alt kitas1 yoluyla Anadolu, Ortadogu ve Kuzey Afrika, Balkanlar ve nihayet Bati diinyasina
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kadar hemen her yerde Miisliimanlarin yasami tizerinde en biiyiik etkiye sahip tarikatlardan biri,
belki de birincisidir. Tarikat1 ayirt eden en 6nemli 6zellikler, “orta-yol” bir tasavvuf anlayisi,
seriat kural ve ilkelerine verilen azami 6nem, siyasete olan duyarlilik ve son olarak, bir yandan
temel ilkelerini gbzetmeyi siirdiiriirken 6te yandan yerel/yoresel sosyo-kiiltiirel ortamlara ve

degisen sartlara uyum gosterme yetenegidir (Atay, 2011: 53).

Tarikat adin1 14. Yiizyilda yasamis Buharali Bahaeddin Naksibend’den (6.1389) alir.
Tarikatin tarihinde “isim babas1” olarak belirmesine ragmen, Bahaeddin Naksibend,
kaynaklarin pek ¢ogunda tarikatin kurucusu olarak nitelendirilmemektedir. Ondan ¢ok once
tarikat, bu isim altinda olmasa da ayirt edici yontem ve prensipleriyle mevcuttu. Naksibend’in
yaptigi, tarikatin yapisini nihai berrakliga kavusturmak ve onun Orta Asya’da diger etkili
tarikatlar hilafina giigclenmesini ve hakimiyetini saglamak olmustur (Algar, 1976: 43, Mardin
1989:55). Bahaeddin Naksibend hakkindaki bilgiler olduk¢a smirlidir. Algar bunu,
Naksibend’in kendisinin sozlerini Ve yaptiklarini miiridlerinin kaydetmesini yasaklamasina

baglamaktadir.

Naksibendi Tarikati’'nin Tiirkiye’deki en aktif kollarindan olan Ismailaga Cemaati,
gerek tlilke smirlan icinde gerekse bircok yabanci iilkede en fazla miiridi olan cemaatlerden

biridir. Tarikatin diinya genelinde 3 milyonu askin miiridi oldugu belirtilmektedir.

2.1.1. Cemaatin Seyhi Mahmud Ustaosmanoglu

Naksibendiligin Halidi koluna bagli Ismailaga Cemaatinin seyhi/miirsidi Mahmud
Ustaosmanoglu’dur. 1929 yilinda Trabzon’un Of ilgesine bagli Mico Koyili’'nde diinyaya
gelmistir. Babasit Mustafa oglu Ali Efendi, annesi Tufan kizi Fatima Hanimefendi vera ve takva
ile maruf kimseler olarak bilinirlermis. Cocukluk c¢agindan itibaren vakuru ve olgunlugu

cevresindekilerin dikkatini ¢ekmis, ona benzemeleri i¢in dogan bebeklere Mahmud ismi
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verilirmis. 6 yasinda Kur’an-1 Kerimi anne ve babasinin nezaretinde ezberlemis, geng yaslarinda
ilim tahsili ugruna Kayseri’ye giden Mahmut Ustaosmanoglu, Tesbihcizade Ahmet Efendi’den
Arapca ve Fars¢a dersleri almis. Kayseri’de bir yil kaldiktan sonra memleketi Of’a donerek,
donemin en meshur Kiraat alimi olan Mehmet Riistii Asikkutlu Hoca Efendi’den Kur’an-i
Kerim dersleri almis. Tefsir, Hadis, Belagat, Kelam, Fikih ve Usul-1 Fikih gibi seri ilimler ile
yoluna devam etmis. 16 yasinda iistiin basariyla aldigi icazetle ile taglanan ilim yolculugunda,
hocas1 akli ve nakli ilimlerde uzman, Siileymaniye Medresesi iistatlarindan Biiyiik Alim Calekli
Haci Dursun Feyzi (Efendi) Giiven’dir. (6.1977). Askere gitmeden 6nce teyzesinin kizi olan
Zehra Hanimla evlenmis ve bu evliliginden ikisi erkek biri kiz toplamda {i¢ ¢ocuklar1 diinyaya
gelmistir. 1952 yilinda askerlik vazifesi i¢in bir sahil kasabasi olan Bandirma’ya gitmis.
Hayatinin seyri, askerlik gorevini tamamlayacagi esnada seyhi/miirsidi Ahiskali Seyh Ali
Haydar (Efendi) Giirbiizler, padisahlarin huzur dersleri hocasi, dort mezhebin salahiyetli
miiftiisi ile tanisinca degisir. Mutaassip bir Hanefi olan Ali Haydar Efendi, ‘Mezahib-il

Erbaa® nin fikih kitaplar1 kaybolsa hepsini ezberden yazabilirim’ diyecek derecede

dort mezhebin fikhina vakif biri ve ayni zamanda dort mezhep miiftiisiidiir. (Kocaman, Erbay,

Kandemir, 2018:6)

Mahmud Efendi 1954 yilinda Seyhiilislam Ismail Efendi Camii’ne resmi imam olarak
tayin edilir. 1960 ihtilalinin islami ¢evreye verdigi tehditler, dénemi kusatan yasaklar, Kur’ani
Kerim’i Arapcasindan asikdr okumanin zorlagsmasi, sakalli ve sarikli insanlarin papaz diye
yaftalanmasi, meydanlarda ¢arsaf ¢ikarma eylemleri gibi bir¢cok zorluklar, Mahmud
Ustaosmanoglu’nun vazifede sebatina mani olamaz. 1 Agustos 1960°ta seyhi Ali Haydar

Efendi’nin vefat1 iizerine omuzlarina bir de irsad mesuliyeti yiiklenir.

8 El Fikhu Ale'l Mez&hibi'l Erbaa, Abdurrahman Ceziri tarafindan kaleme alinmistir. Dért mezhebe dair
karsilastirmali bir fikih kitabidir. ( TDV islam Aksiklopedisi)
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Cemaatin kokii, Istanbul’da Fatih Carsamba semtindeki Ismet Efendi tekkesine dayanur.
Tekkenin seyhi Ahiskali Ali Haydar Efendi'nin onardigi ismailaga Camii °, Mahmut
Ustaosmanoglu 1960'l1 yillarda seyhlik makamina gegip burada imam olduktan sonra cemaatin
merkezi haline gelir. 1954 yilinda imam olarak tayin olmus oldugu ismailaga Camii’nde
kendisine bagli olanlara hem zahiri hem de manevi egitim ve 6gretim vermeye baglar. 1996

yilina kadar bu gorevi tistlenmis ve 65 yasinda emekliye ayrilmistir.

Erkekli kadinli binlerce hoca, on binlerce talebe yetistiren Mahmud Ustaosmanoglu, en
onemli gayesinin Tiirkiye’de yok olmaya yiiz tutan zahiri stinnetleri ihya etmek oldugunu ifade
etmistir. Gencinden yaslisina sarik takan ciibbe giyen cemaati, her tiirlii albenisine kars1 modaya
yiiz ceviren ve carsaf giyen hanimlari ile Islami kimligi giin yiiziine ¢ikarmakla memur

olduklarin1 savunmaktadirlar.

Mahmud Efendi hemen hemen biitiin illeri, kasabalar1 ve binlerce kdyii gezerek emr-i

bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker yaparken daima insanlar1 ilim 6grenmeye ¢agirip durdu.

Kendisine “Bir emriniz, bir arzunuz var mi1?” diye soranlara “Her mahalleye bir kiz ve bir erkek

medresesi yapin” diye cevap verirdi.

[lmi talep ve talim etmeyi cok dnemseyen Mahmud Efendi ilme tesvik babinda yaptig1

vaazlarinda bir¢ok tenbihatta bulunmus ve su sozleri hemen her vaazinda tekrarlamistir:

“Bogaz kopriisiinii alelade marangozlar, demirciler yapabilir mi? Biiyiik miihendisler,

biiyiik mimarlar lazim. Iste bu din k&priisiinii de kiigiik hocalar yapamaz, biiyiik Alimler lazim.”

% [stanbul’un yedi tepesinden birisi olan Fatih ilgesi Carsamba semtinde bulunan ve Osmanli Seyhiilislamlarindan
ismail Efendi (6. 1925) tarafindan, aynen Kabe-i Serif dlcileri kistas alinarak yapimi gerceklestirilmistir. 1894
yilinda siddetli bir deprem sonucu yikilmis, bakimsiz ve terkedilmis bir halde kalmis hatta ahir olarak kullaniimistir.
1952 yilinda vakiflarin ve halkin yardimlariyla camiin asil dlglleri esas alinarak yeniden tamir edilmis ve ibadete
actimistir (Oz, 1962: 78).
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“Ey talebeler! Sizler kurumus topraklarin yagmur yiiklii bulutlari, direksiz kubbenin

direklerisiniz.”

“ Omriimden ii¢ nefesim kalsa size okuyun, okuyun, okuyun derim.”

“Sizin yerinizde olsam bu sabah kahvalti1 yapmadan ilme baslardim.” (Kocaman, Erbay,

Kandemir, 2018:9)

Mahmud Efendi 1980°1i yillardan sonra goézlerinin bozulmasinin ardindan yaninda
dersler okutturur ve onlara nezaret ederdi. Kendisinin birgok kitabi ezbere bildigi i¢in derslerde
izahlar yapardi. Bir¢ok mesguliyetine ragmen ikindi namazindan sonra bazen Nesefi Tefsiri
derslerine, bazen Ibrahim Halebi Hazretleri’ne ait Miilteka derslerine riyaset ederdi. Son dénem
de Sultan Fatih’in hocas1 Seyh’ul-Islam Molla Hiisrev Hazretleri’nin usiil-ii fikha dair yazmis
oldugu eseri Mirdtii’l Usiil derslerine nezaret ederdi. Anlasilmas1 miiskiil olan yerleri izah eder,
bazen de sorular sorarak meselelerin anlasiimasina yardimci olurdu. Derslerden sonra hocalarin
dagilmasina miisaade etmez, dersin miizakere edilmesine de bizzat murakabe ederdi.(Ahiska,

2010:58-59)

Ismailaga Cemaati miintesipleri, Mahmud Efendi’nin sadece sdziiyle degil haliyle de
ilme ve ibadete tesvik eden ve basladigi hi¢bir ibadeti birakmayip, istikrar ve istikameti ile de

gorenleri hayrete diisiiren bir yapida oldugunu ifade etmektedir.

Gece gec saatlere kadar insanlarin dertleriyle ilgilendigi, ge¢ vakitte yatip ne kadar
yorgun olsa da iki saat sonra tehecciid namazina, ardindan seher mescidinin odasinda toplanan
hocalara Imam Rabbani’nin Mektubat’indan kelam ilminin derin mevzulariyla alakali ve
tasavvufun inceliklerine dair mektuplar okudugu, hayatina dair derlenen kitaplar arasinda

anlatilmaktadir. ( Ahiska, 2010: 62-63; Kocaman, Erbay, Kandemir, 2018:11)
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Sabah namazindan sonra Hatm-i Hicegan'® okudugu, sonrasinda da umuma agik olarak
Ehli Siinnet itikadiyla ve ser’i serife ittiba ile alakali mektuplar okuyup, daha sonra da higbir
diinya kelami konusmadan isrdk namazi kildigi yakinindaki hocalar1 tarafindan dile

getirilmektedir.

Bir ara cemaatinin “Mahmudgular” ismiyle zikredildigini duydugunda ¢ok tiziilmiis ve

Cuma hutbesinde su sozleri sdyledigi kaydedilmistir:

“ Mahmudgular diyorlar. Allah agkina! Ben yeni bir din mi icat ettim? Rasiillullah’in
giinliik hayatta tatbik edilen dort bin kiisur siinneti vardir, dordiinii terk ettigimi géren arkamda

namaz kilmasin.”

Islam siarindan ve siinnet-i seniyye’den taviz vermenin insan1 kafirler gibi yasamaya

gotiirdliglinii sdylen Mahmut Efendi, bu konuda zerre gevseklige razi olmadigi noktasindaki

hassasiyetini su nasihatleri ile dile getirmistir:

Kafirlere benzemeyelim. Onlara uymak ciiriik bir dala tutunmak gibidir,

insan1 agag1 yuvarlar. Onlara benzeyerek ne kazandigimizi

soracak olursaniz; Onlar1 ayaklari altinda rezil olduk ve Mevla ile
aramiz agildi. Sarik gider de yerine bas agik durmak veya fotr sapka
gelirse, sirtindan clippe gider yerine ceket, Amerikan sigarasi gibi
pantolon gelirse, sakal gidip yerine sinekkaydi tiras gelirse, yani Islam

nisanlarindan bir sey kalmayica Mevla Te’ala kafirlerin kalbinden

10 Naksibendiyye tarikatinin ézellikle Halidiyye kolunda uygulanan bir zikir seklidir. Basinda ve sonunda okunan
Fatiha sOresi Kur'an’in 6zeti ve hatmedilmesi gibi sayildigi icin bu zikre hatm-i hdcegan denilmistir. Eski
Naksibendt kaynaklarinda temas edilmeyen hatm-i haceganin kimin tarafindan baslatildigi bilinmemektedir. Bu
zikirden ve uygulama sekillerinden, tesbit edilebildigi kadariyla ilk defa Abdullah Saldhi Ussaki (6. 1196/1782)
izhar-1 Esrar-1 Nihan ez Envar-1 Hatm-i Hacegan adli eserinde bahsetmistir.

Hatm-i hacegana Naksibendiyye’'nin 6zellikle Halidiyye kolunda biliylik 6nem verilmistir. Hatm-i hacegan toplu
veya miinferit olarak yapilabilir; toplu olarak yapiliyorsa seyh yahut onun izin verdigi bir kisi tarafindan icra edilir.
Zikir yapilan mahallin kapilari kapatilir, dervisler abdestli olarak sakin ve huzurlu bir ortamda diz ¢okiip halka
halini alirlar. Naksibendiyye’den olmayanlar (bazi Halidi kaynaklarina gére Naksibendi-HalidT olmayanlar) ve
cocuklar halkaya alinmaz. ( TDV islam Ansiklopedisi)
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korkuyu alir ve nitekim ald1 da. Bizden bir Miisliiman ile bir Ingiliz’i
ayaga dikin ve tanimayan birine ‘Hangisi Miisliiman, hangisi ingiliz?’
diye sorun. Kesin bir sey diyemez. Ciinkii aralarinda fark yok. Kimin
kiyafetini tagtyorsaniz ve kime benziyorsaniz, parmak kadar kiiciik de
olsa kafirlerin sekillerinden biri sizin {lizerinizde bulunuyorsa onlari
sevdiginiz anlagilir. Simdi erkeklerde bas agiklik ¢ikti. Bu hal insanin
heybetini yok ediyor. Azamet, heybet, sahsiyet kalmiyor. Efendi
Babam (Ali Haydar Ahiskavi): ¢ Bas agik gezmek glinahtir amma onu

kitaplarda bulamazsiniz’ buyururdu.

Hem kadinlarin hem erkelerin tesettiiriine son derece titizlikle yaklasmis olan Mahmud
Efendi’nin, simdilerde gozleri gormese de cemaatinin ahvalinden her daim kalp gozii ile
haberdar olduguna inanilmakta ve miintesiplerinin konuyla alakali zafiyet ve ¢ekinceleri bu

diistur {lizere sekil almaktadir.

Istanbul Beykoz Cavushasi’ndaki evini ayin belli giinlerinde ziyarete gelen miiridlerinin
belli bir nizam ve sira tertibinde, ziyaret esnasinda edep kurallarina tabi olmak kurali ile kisith
bir siire zarfinda kabul edildigi bilinmektedir. Tiirkiye’nin bir¢ok ilinden gelen ozellikle
medrese talebeleri, camekan arkasindan izlenen bir odada tek basina, tekerlekli sandalyede, 6ne
egilmis bir vaziyette zikir halinde olan Mahmud Efendi’yi kuyruklara girerek ziyaret
etmektedir. Kendisini goriir gérmez seri bir sekilde iglerinden gegirdikleri dualari okuyan, kimi
zaman hickiriklara bogulan talebelere; efendilerinin yliziine baktiklari i¢in nazar degmemesi
adina nazar duasi okumalar1 gerektigini telkin eden hocalar da ziyaret esnasinda gorev
yapmaktadir. Mahmud Efendi’nin agir saglik sorunlar1 sebebiyle ziyaretler kisa tutulmakta,

kimi zaman da yakinlari tarafindan hi¢ bir sekilde goriinmesine izin verilmemektedir.

Gerek cemaate ve seyhe olan baglilik neticesinde gerekse de tiirbe ziyaretini aratmayan,
insanlarin ferman bekleyerek yaptigi bu ziyaretlerin, seyhlerinin sayisiz kerametlerine mazhar

oldugu disiiniilmekte ve bundan istifade etmek maksadiyla yapildigi gozlenmektedir.
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Yetistirdigi binlerce hafiz, hoca ve alim kadin-erkek miiridleri, bu zamanda gosterilebilecek en

bliyiik kerametleri arasinda oldugu da yine miiridleri nazarinda kabul gérmektedir.

2.1.2. Digsal Cemaat Algilari

Ismailaga Cemaati admi, 56. Seyhiilislam Ismail Efendi tarafindan Istanbul'un Fatih
ilgesindeki Carsamba semtinde yaptirilan camiden almaktadir. Caminin yaninda ise Ismailaga

[lim ve Hizmet Vakfi binasi bulunmaktadir.

Cemaatin korunakli bir merkezi haline gelen Carsamba semti, gerek esnafi gerekse
mahalle sakinlerinin tutumu sebebiyle diger dini gruplardan farkli olduklarini gostermektedir.
Ornegin; cemaatin  birgogu  tekstil aligverisini bu  bolgedeki miistakil kiigiik
diikkdn/magazalardan yapmakta, disarty1 (Carsamba disi mahalleri) ¢ok fazla tercih
etmemektedir. Ozellikle giyimleri ile dikkat ceken bu cemaat, bdlgelerinden uzaklastikca
uyaranlarin cogaldigini, temsil ettikleri Islam’in 6ngérdiigii kiyafetine zarar gelecegini,
dolayistyla kendi ¢izgilerinden sapmamak i¢in bolgenin ihtiyacini karsilayacak esnafin yeterli

olduguna kani olmuslardir.

Carsamba sokaklar1 carsaf, ferace, robadan elbise (tam boy) ve ciibbe satan kii¢iik
olcekli diikkanlarla doludur. Istanbul disindan da semt icerisinde hakim olan bu sektdrden
aligveris yapmaya gelenler bulunmaktadir. Sektoriin bu 6lgekte yayginlagmasinda “inanca
uygun yasama” kaygist oldukga etkilidir. Ornegin kentin diger bolgelerinde yasayip
“resimsiz/suretsiz” ¢ocuk elbiseleri arayisinda olan aileler i¢in semt, tam bir pazar yeri
niteligindedir. “Resimli kiyafetler iizerindeyken meleklerin gelmeyecegi ve ¢ocugun uyurken

bile rahatsiz olacag1” inanci, semtte yer alan sektoriin iirettigi kiyafetlere tiiketiciyi dogrudan

yoneltmektedir (Ozet, 2019:119).
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Diikkanlar1 isleten insanlarin birgogunun cemaat mensubu, goniilliisii ya da sevdalisi
oldugunu sdylemek de yanlis olmayacaktir. Cemaat, Tiirkiye'deki bir¢ok dini olusumdan farkl
olarak kendine has bir giyim kusam tarzini benimsemis durumdadir. Cemaat tiyesi erkekler
uzun sakalli, ciibbeli, sarikl1 ve salvarli iken, kadinlar ise siyah ¢arsaf giymektedir. Sokaklarinda
bu giyimde yetiskinler goriilebildigi gibi, yaslar1 5-16 arasindaki 6zellikle erkek ¢ocuklari ve
kahir ekseriyetinin bas1 ortiilli kiigiik kiz c¢ocuklart da gormek miimkiindiir. Kimisi
medreselerine ya da camiye kosturan, kimisi de esnaf ¢cocuklari ya da yardimecilaridir. Ayni tip

giyim tarzi, kimliklerinin adeta bir nisanesi haline gelmektedir.

Ismailaga'yr Tiirkiye'deki cemaat diinyasindan farklilastiran hususlardan biri de bdlge
sakinleri basta olmak iizere Siinni-Islam hassasiyetine sahip genis ¢evrelerce omuzlarina
yiiklenilen teo-politik bir misyondur. Bu misyon, 6zellikle Patrikhane ile Cumhuriyet tarihi
boyunca gelisen endiseler etrafinda bicimlenmektedir. Bolgedeki yaygin kaniya gore,

Patrikhane'nin  ekiimeniklik

projesi kapsaminda "genisleme politikasi” oldugu
varsayllmaktadir. Nitekim bu kusku, bugiin Fatih'teki bircok muhafazakarin, Ismailaga'nin
bolgedeki varligini “bir emniyet supabi1” olarak gérmesine yol agmaktadir. Carsamba semti bu

agidan, Fener-Balat'a hakim gayrimiislim ve sekiiler dokuya kars1 Islami habitusun sinir hattin

olusturmaktadir (Ozet, 2019: 188).

11 Fener Rum Patrikhanesi, 2004 yili Aralik ayinda, Avrupa Birligi, Yunan hiikiimeti ve Tiirk hiikiimetine basvurarak
bazi taleplerde bulundu. Fener Rum Patrikhanesi, ekiimeniklik iddiasini Fatih Sultan Mehmet’in verdigi berata
dayandiriyor. Ancak, Tarihgi Halil inalcik, 02 Aralik 2009’da Sabah Gazetesine verdigi miilakatta; “Fatih Sultan
Mehmet tarafindan verilen beratla Patrik’in otoritesi, yalniz Osmanl tlkesindeki kilise ve manastirlar Gizerindeydi.
Patrikhane tiim Ortodoks diinyasini temsil eden bir makam degildi.” diyerek, bu fermanla patrige ekiimeniklik
verilmedigini agik bir sekilde ifade etmistir.Tarihi gerceklerin aksine, Fener Rum Patrikhanesi’'nde dagitilan
brosiirlerde patrikhanenin ekiimenik oldugu iddia ediliyor.

(Dog.Dr. Emruhan Yalgin, Ankara Universitesi Tiirk inkilap Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi, S 50, Giiz 2012, s.
493-488.)
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Cemaatin sadece Istanbul degil, Tiirkiye genelinde de aglar1 bulunmaktadir. Cemaatin

web sitesindeki 'faaliyetlerimiz' boliimiinde su ifadeler yer almaktadir:

Ismailaga Cemaati'nin faaliyetleri genel olarak ilmi-dini ve sosyal hizmetler
alaninda yogunlagsmaktadir. Asevi hizmetleri, ayni ve nakdl yardim
organizasyonlari, tekamiil ve ihtisas medreseleri, fikih kurulu ve dini
meseleleri danisma hatti, emri bil maruf ve ziyaret ekibi, halka a¢ik medrese,
kiitiphane hizmetleri ve yaz Kur'an kurslari, baslica faaliyet ve hizmet

alanlarimizi olugturmaktadir.

Gilinlimiizde bu yapilanma biinyesinde bugiin 6zel okullar, medreseler, Kur'an kurslar1 ve
medya organlari gibi ¢esitli kurumlar bulunmaktadir. Cemaatin farkli merkezlerinde halka agik
cesitli dini egitimler de verilmektedir. Bir fetva hattinda (0850 811 7777) ¢agri merkezi ile de
telefon iizerinden sorular yanitlanmaktadir. Miitehassis hocalardan kurulu g¢agri merkezi
sisteminde aylik ortalama 10.000’in {izerinde soruya cevap verilmektedir. Pazar giinleri harig,
saat 10.00-16.00 saatleri arasinda ulasilabilen fetva hattina Gzellikle cemaat mensubu
hanimlarin, genel veya 6zel konularda esleri ve yakinlarindan saglam bilgiler alamadiklari
takdirde, bu hatta yogun miiracaatlarin oldugu, dolayisiyla fikhi meselelerde herhangi baska bir
kiyas kaynagina ihtiya¢ duymadiklar1 goriilmektedir. Bu noktada Diyanetin fetva hattina (190)
kars1 paralel bir fetva hattinin varligi, cemaatin kurumsal kimliginin disindaki kaynaklara olan

itimadin yetersizligi noktasinda tesadiif olmayan bir karar verme mekanizmasini

olusturmaktadir.

Korunakli dini ve sosyal bir mintika alan1 olusturmak igin verdikleri ugrasa, Islamiyet
adina yiiriitiilen kutsal dava kabuliine kars1 dissal baz1 elestirilerin sirazelerinin sastigi ve hatta
sosyal yasam alanlarmin kisitlandigi noktasinda cemaatin duydugu rahatsizlik dikkat
cekmektedir. Buna en 6nemli 6rnek olarak; tercih ettikleri giyim tarzinin, bunu tercih etmeyen

insanlar tarafindan ¢ogu zaman g6z hapsinde olusu ve ozellikle cirkin benzetmelere kadar
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gidilebilmesi verilmektedir. Sekiiler ve hatta din-devlet iliskilerinin bir arada zikredilmesinden
bile kayg1 duyan kesimlerce, Ismailaga Cemaati’ni digerlerinden ayiran ve ¢ok sembolik olan
carsaf, sarik, ciibbe ve sakalin, bicim olarak ISID semboliiyle gorsel olarak benzerlik
kurulabilmekte ve asil meselenin gorsellikten ibaret olmadiginin anlagilmas: gerektigi
diistiniilmektedir. Bu algiya viicut veren sebepler, arka plan, tesettiir ve giyim tarzinin nasil
temellendirildigi ile alakalidir ve maruz kalinan benzetme bi¢imine karsi, kendi i¢lerinde higbir
esneme (goriintii olarak) yoluna gidilmemektedir. ismailaga Cemaati, bu hayat tarziyla
Cumhuriyet Dénemi’nde ve sonrasinda bu iilkeye dayatilan Bati tipi bir hayat tarzina karsi

direnis kiiltiirtinii sergilemektedir.

Ote yandan, bir diger alg1 ise basta popiiler olma iddias1 tasimamasina ragmen, bir
sekilde ekran yiizii olmus bazi cemaat mensuplarinin/hocalarinin yasam tarzi ve sahsi
siirtiismelerinin cemaat geneline mal edilerek giiniimiizdeki Islami hayatin yorumlanma
bi¢imidir. Cemaatin yetistirdigi énemli isimler arasinda yer alan Ahmet Mahmut Unlii’niin
(Ciibbeli Ahmet Hoca) miistakil TV programlari, ismailaga Cemaati’nin taninmasinda biiyiik
pay edinmis, hatta onun tek basina bir cemaat olarak da ismi zikredilmistir. Mahmut Efendi’ye
bagliligmni her daim dile getiren ve kamuoyunda "Ciibbeli Ahmet Hoca" olarak bilinen Unlii,
1999 yilinda yaptig1 17 Agustos depremiyle ilgili konugsmasindan dolay1 13 ay hapis yatmustir.
Unlii, "Mevla’m zina yuvalarini vurdu" demis; daha sonra bu sozlerinden &tiirii pisman
oldugunu sdylemisti. Unlii, Ekim 2011'de ise Karagiimriik ¢etesi operasyonu kapsaminda
tutuklanip ve Aralik 2012'de tahliye edilmistir. Taraftarlarin1 ve kendisini hirpalayan tiim bu
yasal siire¢lerden sonra, bir de “Jet-ski” sefasi ile giindeme gelmis; 6zel yasantisisin Ismailaga
cemaatinin goriiniirdeki modernite karsithigi ile higbir sekilde ortiismedigi icin, hem cemaat
icindeki sevenlerinin hem de tenkidgilerinin nazarinda agir elestirilere maruz kalmistir. Sosyal
medyada yer alan videolarindaki yorumlariyla dini ve siyasi konularda tartisma yaratmayi

siirdiiren Unlii, cemaatin popiiler kiiltiir iinde en fazla tanman yiizii olmasina ragmen, cemaatin
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bir kismi1 kendisine bu noktada referans olmayip Ismailaga cemaatinin kimligini yansitmadigini
savunurken, bir kismi da kendisinin Efendi Hazretlerinden (Mahmut Ustaosmanoglu) haberli

olarak bu yolu sectigini ve her kosulda ilmi ve zekasinin kendisini parlattigini diisiinmektedir.

Katildigt TV programlarinda (6zellikle de Fatih Altayli’'nin sundugu Teke Tek
Programi); Ciibbeli’nin bilgili, esprili ve hazircevap tavri ile tarihten siyasete, medyadan
magazine, spordan cinsel konulara kadar ¢esitli popiiler basliklar altindaki yorumlari, onun
Tirkiye’de dindar-muhafazakar camianin disinda dindar olmayan, sekiiler kesimler agisindan

da bilinir olmasin1 saglamistir.

Ciibbeli Ahmet Hoca’nin medyatik-popiiler akisin bir parcasi olmasiyla paralel bir
zamana denk gelen, Ismailaga cemaati mensuplarmin kendi evlerinde televizyon izlenmesi ve
hatta varligin1 dahi kati suretle reddedis, zamanla erimis ve hassaten ev hanimlarinin ilgi odagi

haline gelen bu TV programlar sayesinde cemaatin ekranda giiglii bir temsili olusmustur.

Tayfun Atay, Naksibendi Tarikati’'n1 Bati Avrupa’dan Atlantik- o6tesine ve
Pasifikkiyilarina kadar olusturdugu ¢evrelerle tiim diinyada yaygilastiran; Afro-Amerikan
siyahlardan “Hint fakirleri’ne, Bati’nin entelektiiel, burjuva ve aristokratlarina kadar herkese
hitap edebilmis olan Seyh Nazim Kibrisi’nin Naksibendiligi kiiresellestiren isim, Ciibbeli

Ahmet Hoca’nin da magazinlestiren isim oldugunu savunur.

Hocanin medya kanallarinda zamanla miistakillesen fikhi sdylemleri, Ismailaga
cemaatinden yetisme bir mensup olmasimin Oniine gecerek, tasavvufi motivasyonunu kendi
jargonu iizerinden yliriitmeye baslamasi ile cemaate karsi alginin, modern/geleneksel temsil

noktasinda degigsmesine ivme kazandirmistir.

Televizyon tecriibesini giderek kendi programini yapmaya kadar ilerleten Ciibbeli

Ahmet Hoca, altmistan fazla derleme ve terciime mahiyetinde kitab1, Arifan dergisindeki
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yazilari, her ¢arsamba ve persembe aksamlari Lalegiil TV’de ve Lalegiil FM’de sohbet
programlari ile genis Kitlelere ulasmaktadir. Aylik dergide ve haftalik sohbetlerinde sikga yer
verdigi dualar sebebiyle de baz1 kesimlerce, Islam diniyle alay ettigi konusundaki elestirilerin
hedefinde oldugu da gozlemlenmektedir. Cinsel uzva iiflenecek dua, cehennemi haram kilan

dua vb. dualar onun elestirildigi 6rnekler arasinda gosterilmektedir.

Cemaat i¢inde ve disinda; bir taraftan yiiceltilen bir taraftan da hayati ve iislubu ile
cekistirilen Ciibbeli Ahmet Hoca, seyhi Mahmut Efendi’den sonra Ismailaga Cemaati’nin
basina seyh olarak ge¢me olasiligi bulunan kuvvetli adaylarin arasinda yer almaktadir.
Cemaatin mevcut lideri Mahmut Ustaosmanoglu ise yasi ve agir saglik sorunlari nedeniyle
halihazirda yakinlar tarafindan siirekli bakim ve miisahede altinda tutuldugu icgin, cemaat
isleriyle aktif bir sekilde ilgilenememekte ve kurmaylari sayilabilecek yakinliktaki hocalari,

cemaat faaliyetlerini icazetlerinin giicii nispetinde yiiriitmektedir.

Cemaatin 6nde gelen baslica hocalarina 6rnek vermek gerekirse:

1. Hizir Ali Muratoglu: Mahmut Ustaosmanoglu’nun damadi ve cemaatin 6nde gelen
hocalarindandir. ( ismailaga Camii’nde 1998 yilinda 6ldiiriildii.)

2. Bayram Ali Oztiirk: Emekli imam ve cemaatin dnde gelen hocalarmdandir. (2006
yilinda Ismailaga Camii’nde 6ldiiriildii.)

3. Ahmet Mahmut Unlii (Ciibbeli Ahmet Hoca)

4. Ahmet Ustaosmanoglu ( Mahmut Efendi’nin oglu)

5. Abdiilmetin Balkanlioglu (2018’de vefat etmistir.)

6. Mustafa Ozsimsekler

7. Ali Kara

8. Recep Eryigit

9. Ali Polat
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10.

11.
12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Hiisamettin Vanlioglu

Mehmet Talu

Mahmud Eren

Muhammed Yelkenci

Abdullah Hi¢dénmez

Fatih Kalender

Muhammed Keskin

Ismail Hiinerlice

Masum Bayraktar (Cemaatin dnde gelen hocalar1 arasinda zikredilirken, Ismailaga
Cemaatiyle yasadig1 sorunlarla giindeme gelmis, 2013 yilinda Ismailaga Cemaatinden
yapilan agiklamada "Hocaefendi (Mahmut Ustaosmanoglu), Masum Bayraktar ile Fatih

Medreseleri’nin kendileriyle herhangi bir baginin olmadigini duyurdu" denilmistir.)

Cemaat, bir donem mensuplarina yonelik suikast olaylariyla da giindeme gelmis, hatta

sayisiz dini, sosyolojik, siyasi miihendislik projelerine yorum olarak zihinlerde yer edinmistir.

Hala daha faili meghul kabul edilen suikastlarin, gerek cemaat i¢inde gerekse kamuoyunda

karsilik bulmus derinlemesine bir inceleme ve buna bagli olarak anlamlandirma s6z konusu

degildir. Mahmut Ustaosmanoglu'nun damadi, cemaatin 6nde gelenlerinden ve cemaatin

gelecekteki varisi kabul edilen Hizir Ali Muratoglu 1998'de Ismailaga Camii'nde silahli saldir1

sonucu Oldiiriilmiistii. 2006'da ise cemaatin 6nde gelen isimlerinden, emekli imam Bayram Ali

Oztiirk de Ismailaga Camii'nde ugradigi bigakli saldirida vefat etmisti. Saldirgan (Mustafa

Erdal)

cami cemaati tarafindan ling edilmis, bu olaylarla ilgili istihbarat servislerinin

saldirilarindan, cemaat liderligine dair i¢ ¢ekismelere kadar ¢ok farkli goriisler ortaya atilmisti.

Her iki hocanin da ders ve sohbetlerinde “Dinler aras1 diyalog” fikrini ¢ok sert bir sekilde

elestirip, cemaatin ihtiyatli olmasi gerektigi konusunda uyarilarda bulunduklari bilinmektedir.
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Ismailaga Camii’nin iginde bdyle bir seyin tercih edilmis olmasi, hem de cemaatin kalabalik
oldugu bir anda cinayetin islenmesi, bu tertiplerin ¢ok hususi bir miihendislik projesi oldugunu
diisiindiirmiis ve dteden beri iilkede olagan dis1 siireclerin aktorlerinin Ismailaga’yr giindemde
tuttuklar1  iddia edilmistir. Ismailaga Cemaati’nin, karanlikk odaklarin amaglarmi
gerceklestirmek adina kendi eylemleri icin tatbikat araci haline geldigi diisiiniilmektedir. Kendi
dinamikleri i¢inde ulusal ya da uluslararasi cenahlarin aktorii olup, bu anlamda hedef olacak bir
alt yapis1 ve bir arka plani, derinligi ve en 6nemlisi boyle bir iddiasinin da olmadigini, her
donem kendisinden emin oldugu faaliyetleri gergeklestirdigini ve hi¢cbir zaman da politikasini

degistirmedigini duyurmustur.

Son donemlerde ise cemaat iginde gesitli gerilimlerin yasandigi goriilmektedir. Bugiin
calismalarinda Ismailaga Cemaati’nin adin1 kullanan bazi farkli gruplar ortaya cikmis
durumdadir. Ismailaga Cemaati’nin isim hakki tartismalar yasanmaktadir. Ana grubu temsil
eden Ismailaga Ilim ve Hizmet Vakfi, kendisinin disinda bu ismi kullananlara kars: hukuki

yollara bagvurmaktadir.

[rfan Ozet’e gore cemaat icinde halef olmakla ilgili ciddi bir rekabet yasanmaktadir.
Cemaatin lideri olan ve baglilarinca “Efendi Hazretleri” olarak anilan Mahmut
Ustaosmanoglu’nun ilerlemis yasindan hareketle ‘halefi’ olma konusu etrafinda yogun bir
rekabet goze ¢arpmaktadir. Bu konuda rekabetin sertlesen tonlari, 6zellikle Marifet Dernegi ve
Ismailaga Ilim ve Hizmet Vakfi arasinda goriilmektedir. Cemaatin ana akima bagli halkasi, Ilim
ve Hizmet Vakfi etrafinda temerkiiz etmektedir. Bunun da en 6nemli sebeplerden biri, Marifet
Dernegi’nin Beykoz merkezli yapilanmasinin, ‘Patrikhane’nin Fatih’teki genisleme politikas1’®

karsisinda cemaat ve bolgedeki muhafazakarlar1 zayiflatacag: diistincesidir.

2.1.3. i¢sel Cemaat Algilar
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Tiirkiye’nin her bolgesinde cogunlukla kurduklar1 vakif ve dernekler araciligiyla hareket
eden tarikat ve cemaatler, giinliik hayat1 ve insan iliskilerini etkilemektedir.
Muhafazakar yapisini halen koruyan, Tiirkiye’nin en dikkat ¢eken, hem zahiri hem de batini
ilmi bir arada gétiirmeye ¢alisan Ismailaga Cemaati’nde egitim ve 6gretim géren kiz ve erkek
Ogrenciler, egitimleri sonucunda isterlerse ya bizzat liderleri olan Mahmud Ustaosmanoglu
tarafindan ya da 6grenim gordiikleri medreselerde gorevli durumundaki hocalarinin denetimi
altindaki Tiirkiye’nin farkli bolgelerine vekil olarak gonderilmekte ve gonderildikleri yerlerde,
cemaatin medreselerinde kendilerine verilen egitim ve 6gretim programlarini, diger insanlara

bulunduklar: sartlara gore aktararak Allah’in rizasini kazanmay1 imit etmektedirler.

Cemaatin resmi internet sitesindeki “hakkimizda” béliimiinde, "Ismailaga Camiasi
olarak gayemiz: Insanoglunun her daim siiregiden huzur arayisinda islam'in 151811 insanliga
Mahmud Efendi Hazretlerimizin rehberliginde en parlak ve en canli haliyle sunabilmektir."
ifadeleri yer almaktadir. Tasavvufi sdylemi 6ne ¢ikaran cemaat icinde seyhe bagliligin ne kadar
onemli oldugunun vurgulandigi goriilmektedir. Seyh Mahmud Ustaosmanoglu cemaat
icerisinde; “Ustad Hazretlerimiz”, “Efendi Hazretlerimiz”, “Efendi Babamiz” gibi {invanlar ile

zikredilmektedir.

Cemaat mensuplarinin gerek yazili eserlerinde gerekse sosyal medya kanallarinda;
seyhlerinin agzindan ¢ikan neredeyse her bir ciimlenin, Islami kaideleri anlama ve
anlamlandirma agisindan ne denli 6nemli oldugunu belirten derleme kaynaklari mevcuttur ve
seyhleri hakkindaki yaygin kanaatleri su sekildedir: “Kendisinin unutulmus siinnetleri
diriltmesi, siinnetlerden maada edeplere bile farz gibi riayet etmesi onun cemaat ve diger
Miisliimanlar tarafindan sevilip takdir edilmesine vesile oldugu kabul edilmektedir. Tiirkiye’de
‘takva’ denilince, ‘Siinnet-i seniyyeye ittibaa’ denilince akla ilk gelen isim olmas1 bu dikkatinin

neticesidir.” (Kocaman, Erbay, Kandemir, 2018:11)
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fsmailaga Cemaati’ni meydana getiren ‘Asrin Miiceddidi’*? addedilen Mahmud Efendi,

birgok sohbetinde bu cemaatin hedefini net olarak séyle beyan etmektedir:

“Sizden hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii men eden bir topluluk

bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.” (Al-i Imran Suresi:104) Bu

ayet-i kerimeye gore, iimmet iginde Din-i Miibin-i Islam’1 nesreden,

teblig eden bir hoca cemaati olusturmak farz-1 kifayedir. (Kara, 2013: 55)
Ismailaga Cemaati mensuplarinin giiniimiizde yalnizca kendi miirsidlerinde bulundugunu
diistindiikleri yontemin, seyhi Ali Haydar Efendi gibi Mahmud Efendi’nin de ilim ve tasavvufu
birlikte cem etmesi olarak ifade edilir. Thvanlarina gére kendisinin tarikat {izerinde titizlikle
durmakla birlikte, ser’-i seriften zerre kadar taviz verilmesine asla miisaade etmeyisi, ona ve
cizgisine biat noktasinda en gii¢lii sebeplerin basinda gelmektedir. Mahmud Efendi her zaman
riiyalara, zuhuratlara, kesiflere, kerametlere ve sair harikulade hallere fazla itibar edilmemesi

gerektigini, asil maksadin seriat caddesinde istikamet oldugunu dile getirmekte, kendisine bagli

olanlar1 da su sozleri ile Uyarmaktadir:

“Miirsid olarak bilinen bir sahista seriat1 tatbik var ise, 0 sahista tarikat da

vardir. Seriat yok ise tarikat da yoktur, o sahis miirsid olamaz.”

“Kendinizi riiya ve zuhuratta ¢cok giizel hallerde gorebilirsiniz. Seriata
aykir1 hal ve hareketleriniz oldugu halde boyle riiyalar goriiyorsaniz,

biliniz ki bu riyalar sizin i¢in istidractir'*. Dén dolas hep seriat!”

2 Hindistan-Hayderabad el-Mahadii’l-ali islami Universitesi ve Marifet Dernegi tarafindan 2010 yilinda istanbul
WOW Otel’de diizenlenen ve 2 giin siiren Uluslararasi insanliga Hizmet Sempozyumu’nda, Mahmud
Ustaosmanoglu’na “islam’a Ustiin Hizmet Odili” verildi. 42 lkeden yaklasik 350 alimin hazir bulundugu
merasimde Liibnan-Akkar miiftiisi, Mahmud Efendi’yi Hicri 15.Asrin Miiceddidi ilan etti. * istidrac: Allah-u
Teala’nin asi bir kulunu derece derece heldka cekmesi demektir.

36



“Imam-1 Rabbani (Kuddise Sirruhu) Hazretleri Mektubat’mn 2. cildinde
yer alan mektubunda s6yle buyuruyor: Seriatin hakikatine kavusmak igin

seriatin suretine uymak sarttir. Ciinkii velayetin (veliligin) ve niibiivvetin

(nebiligin) biitiin kemalleri, seriatin sureti izerine kurulmustur.”

(Kocaman, Erbay, Kandemir, 2018: 11)

Ismailaga Cemaati miintesiplerinin sik¢a dile getirdigi bir diger husus ise, seyhlerinin tasavvufi
yonii ve tevazudur. Efendi hazretlerini, hazret yapan kendisinin zahiri ilimlerinin degil,
tasavvufu oldugu diisiiniilmektedir. {lmin insana tevazu getirdigini ve ilmin yasantisin1 da ancak
Efendi Hazretlerinde goriip baska kimsede gérmediklerini dile getirmektedirler. ilmin tevazuu
ve insana kendi higligini 6gretmesi gerektigi, biitiin nimetleri Allaha nispet etmeyi bilmek igin
oldugu savunulmaktadir. Bunu uygulamali olarak yalnizca seyhlerinde gordiiklerini, diger dini
gruplarin bir yerlerden mutlaka taviz verdiklerini, bunun da kimi zaman kii¢iik sapmalara kimi

zaman da kiifre kadar gotiirebilecegini diistinmektedirler.

“Ci bildin ilm-i Kur’ani, ne lazim ilm-i Yunani!” ifadesini sik sik sohbetlerinde dile
getiren Mahmud Efendi, simdiki neslin istikbal/diploma/kariyer dertlerinin tikkenmedigini, oysa
Kuran egitimi almanin maddi ve manevi yonden yeterli olacagini da vurgulamistir. O, kadin
erkek kim olursa olsun, diploma pesinde kosan kimselerden razi olmadigini sdylemis,

diplomada degil, icazetnamede hayir oldugunu bizatihi oncelemistir.

Evlerini, islerini terk edip ilim meclislerinde okumaya gelenlerin, Tebiik Muharebesi’ne
¢ikmis sayildiklarini bir mustu kabilinden ihvanina sunmakta olan Seyh Mahmud
Ustaosmanoglu, agliktan 6lse ve higbir riitbe vermeseler dahi kendisinin de seriat ilmini

okuyacagina s6z vermektedir.
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Mubhalif cenahlarin “Fatih’te her evin altinda bir medrese mutlaka var.” s6zlerinin gazete
mansetlerine dolayli yollardan aktariminin, cemaatin miirsidi Mahmud Efendi’yi yildirmadigi,
ilme geregi gibi deger verdigini ispaten hem kendi evlatlarin1 hem de ihvanlarini
Kur’an ehli olarak vyetistirmeye gayret ettigi savunulmaktadir. Miirsitlerinin sayisiz
kerametlerinin oldugu, bu yolda samimi olarak gayret gosteren ihvanlarin umulmadik fetihlere

imza atacagi yoniindeki inanis, efendilerinin su sézlerini senet kabul etmektedir:

“Her mahalleye medrese agarsaniz, ii¢ senede seriat ayaga kalkar!”

Bu cemaatin asil hedefinin, Kur’an ve siinnet {izere Islam’1 6grenip yasamak ve
yasatmak oldugu iddia edilmektedir. Bu hususta Efendi Babalar1 olan Ali Haydar Ahiskavi’nin

su sOzleri de cemaat diisturunu belirlemektedir:

“ Din-i Miibin-i Islam’n devam ve bekasi, emr-i bi’l maruf ve nehy-i ani’l miinker yapmaya
baglidir. Din-i Miibin-i Islam’1n inkiraz1 (yikilmasi), emr-i bi’l maruf ve nehy-i ani’l miinkeri

terk etmeye baglidir.”

Tiirkiye’nin mevcut konjonktiiriine bakildiginda; giiniimiizde Miisliiman oldugunu
kabul eden insanlarin dini yasantisi ile Mahmud Efendi’nin yasantis1 arasindaki makasin ne
kadar acik oldugunun ayan oldugu, buna ragmen onun ilmi artirmada kullandig1 tedrici tislubun
hayret verici oldugu diisiiniilmekte, cemaat miintesiplerini en ¢ok da bu durum etkilemektedir.
Cemaat nezdinde baska bir¢ok ilim erbabinin bu ¢izgiye muttali olamamalarinin, Mahmut
Efendi’yi tenkid etmeye gotiirdiigii diisiiniilmektedir. Cemaatte, Ilahiyat ve Diyanet camiasinin,
kendilerinin en biiyiik tenkidgileri oldugu da ifade edilmektedir. Cemaat, dzellikle Ilahiyatgilar
tarafindan basin ve sosyal medya kanaliyla karsilikli yapilan reddiyeler tizerinde durmaktadir.

Bu reddiyelerde yer alan fikhi meselelerin, zamanla kisisel ve kurumsal savunmalara
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doniistiigiini  ve bu elestirilerle kendilerinin  bizatihi merkez haline geldiklerini
diisiinmektedirler. Universitelerdeki Ilahiyat egitimine de meydan okuyan cemaat, ilahiyat

Fakiiltelerindeki talebelerin (lisans/yiiksek lisans) Ismailaga Cemaati medreselerinde okutulan
Arapca derslerinden faydalandiklarini belirterek, bu durumu {niversitelerin bu konudaki
yetersizligine bir delil olarak gostermektedir. ilahiyat Camiasi ile cemaatlerin arasindaki
kopuklugun giderilmesi, insanlarin dini nesretmede beraber olmasi i¢in “benim uzattigim eli
tut” demeyi birakmasi gerektigini kabullenerek, dogru neyse orada birlesilmesi gerektigi
diisiincesi savunulmaktadir. Ismailaga Cemaati’nin kirmizigizgisi olarak kabul ettigi “haremlik-
selamlik” meselesinin, bugiin nerdeyse higbir dini grupta, devletin dini otorite kabul ettigi
kurumlarda ve dini bilgiler okutulan okullarda kabul gérmeyip, yok sayilan ve kendilerince asla
kabul edemez bir zayiflik oldugu, dolaysiyla Ehli Siinnet akidesini muhafaza etmeyi tek

baslarina dert edindiklerini iddia etmektedirler.

Cemaatin egitim, Islam’1 yasama bicimi, sosyal yasant1 ve irsad vazifeleri noktasinda
kendilerine kiyas etmeye deger gordiikleri baska bir dini grubun var olup olmadigi
soruldugunda; bazi1 cemaatler ile fikhi meseleler yoniinden sohbet ilim meclislerinde ayni
noktaya varmanin miimkiin olabilmesi i¢in, onlarin da takva ydniinden Ismailaga Cemaati kadar
hassas ve ihtiyatli olmalar1 gerektigi cevabi verilmektedir. Kendilerini biricik kilan seyin; diger
dini grup ve cemaatlerde veya liderlerinde islam’1 yorumlama ve anlamada olmasa bile yasama

noktasinda yeterli hassasiyetin bulunmamasi olarak ifade edildigi goriilmektedir.

2.2. Cemaatin Egitim ve Insa Siireci

Cemaatin 6nem arz ettigi egitimin insa siirecinde; emr-i bi’l marufigin gerekli olan ilim,
amel ve ihlas1 kazanmaktan baska bir gayenin olmamasi ve bu gayenin tahakkuku igin de seriat

ve tarikatin noksansiz yasanmasi gerektigi ifade edilmektedir.
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Giliniimiizde Mahmud Ustaosmanoglu 6nderliginde hala faaliyetlerini siirdiirmekte olan
Ismailaga Cemaati, kendisine bagli olan insanlara dinin emir ve yasaklarmi daha iyi 6gretme,
anlatabilme ve uygulatabilme adina kira usulii, satin alma veya bagis yoluyla apartman dairesi
veya miistakil evlerde adlarina kendilerince ev medresesi dedikleri mekanlarda kiz ve erkek
ogrencilere 3 ile 5 yil arasinda degisen bir zamani kapsayan egitimleri ayri ayr1 olarak
vermektedir. Bu egitim siirecinden ge¢mek isteyen 6zellikle kirsal kesimden kiz ve erkekler,
genellikle tavsiye lizerine temel egitim 6gretim merkezleri olan ev medreselerine kabul edilirler.
Ogrencilerin buralara yerlesmeleri saglandiktan sonra kendilerini bekleyen egitim ve dgretim
siirecine dahil olurlar. Bu noktada dikkat edilmesi gereken hususlardan biri; bu ev
medreselerinde sunulan hizmetler sadece egitim ve Ogretim ile sinirli kalmaz, beraberinde
barinma, beslenme ve sosyo-kiiltiirel faaliyetleri de kapsamaktadir. Ismailaga Cemaati’ne bagh
olan ev medreselerinde bu hizmetlerden faydalanacaklardan beklenen tek sey ise, verilen

dersleri zamaninda yapmalari ile ahlaki hal ve davraniglarina dikkat etmeleridir.

Ismailaga Cemaati’nin egitim 6gretim merkezleri durumundaki ev medreseleri,
yukarida sOylendigi gibi satin alma, bagis ya da kiralama usulii ile cemaate kazandirilmis
miistakil bir ev, apartman dairesi ya da katlardan ibarettir. Mekanin genisligine gore (hoca
odasi, talebelerin yatak odasi, mutfak, banyo, lavabo disindaki mekanlar hari¢) odalar sinifa
dontistiiriilmiis ve bu smiflarda ortalama her biri 10 ile 30 yas arasi kisilerden olusan 10-15
kadar 6grencinin 3 ile 5 yil kadar siiren bir din egitimi almalarina imkan saglanmaktadir. Her
ev medresesi, medresenin birinci dereceden sorumlusu olan bir hoca ve bu hocanin yardimcilar
-ki genellikle 2-3 kisiden olusur- ile beraber o medresede egitim 6gretim goren kiz ya da erkek
ogrencilerden ibarettir. Oyle ki bu medreselerin giinliik temizlik ile kisilerin beslenme
faaliyetleri Onceleri medresede kalanlar tarafindan ndbetlese bir sekilde imece usulii ile

gerceklestirilirken, son yillarda yemek isleri maash bir as¢1 tarafindan yerine getirilmektedir.
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Bu ilim bezmine heniiz yeni basvuran yahut merkezlerine ¢okg¢a dahil olanlara 6zellikle
hocalarinin “Emsile, Bina, Avamil®® okuyun yeter.” sozleri ile ilme tesvik noktasinda ilk
temeller atilir. Cemaat i¢inde egitim, "Arapga ve Hafizlik Talebeleri", "Tekamiil Medreseleri"

ve "Thtisas Medreseleri" olmak iizere ii¢ asamali olarak gerceklestirilmektedir,

Ev medreselerinde verilen egitimlerin igerigine bakildiginda genelde Osmanl
Imparatorlugu’ndaki egitim ve dgretimin gerceklestirildigi medreselerde takip edilen bir egitim
ve 6gretimin verilmeye calisildigr sdylenebilir. Osmanli klasik medreselerinde goriilen egitim
ve 0gretim usulil (Sanal, 2003, s. 149—-168), tiimdengelim metodu yerine genelde tlimevarim
metodunun uygulandigr (Usta, 2012, s. 263-269), temelde ezber, miizakere, anlatma, soru
cevap, miitalaa vb. gibi yontemlere dayanir. Ismailaga Cemaati’ne bagli medreseler de bu
yontemleri kullanarak, kendi Ogrencilerine dini ilimler dedigimiz ulum-1 aliye adi altinda
Kur’an-1 Kerim, tefsir, hadis, fikih, akaid, vb. ders kitaplarin1 6gretmeye, okutmaya, anlatmaya,
kendi yasantilarinda uygulatmaya ve digerlerine bildiklerini aktarmalarina yardimci olmaya
calismistir. Gegmise bakarak gilinlimiizdeki ev medreselerinde okutulan eserler bir plan ve
miifredat icerisinde talim edildigi gdzlemlenmistir. Osmanli Imparatorlugu’ndaki medreselerde
oldugu gibi bir sinif sistemi bulunmamaktadir ve genellikle dgrenciler, belirlenen belli bash
kitaplar1 bitirerek bir {ist kitap okumaya hak kazanirlar. Devaminda ise, ev medreselerinde
sadece dini egitim verilmekle kalinmay1p, kalplerinin temizligi ve sonucunda kendilerini yoktan

var eden Allah’a giinahsiz bir sekilde ulasabilmek i¢in manevi egitimlerine dnceleri Mahmud

13 Emsile ve Bina, Osmanl Devletinde okutulan, Sarf ilminin Elif-B4’si sayilabilecek kii¢iik hacimli kitaplardir.
Mauellifleri ise bilinmemektedir. Kezdlik Avdmil de Tac-1 ulema-i Tiirk imam Birgivi Mehmed Efendi’nin Nahiv
ilmine giris olarak telif ettigi on bes sayfalik bir risaledir. ( Ahiska, 2010:55)
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Ustaosmanoglu’nun, simdilerde ise kendisinin yetistirdigi hocalarmin gézetiminde veya

belirledigi kisiler tarafindan devam edilmektedir.

Nakli ilimleri esas alacak sekilde egitim ve 6gretim faaliyetlerinin yerine getirilmeye
calisildig1 bu ev medreselerinde okutulan eserlerin dili olan Arapga, basl basina bir ders olarak
telakki edilmektedir. Naksibendi Halidiye Tarikati seyhi Mahmud Ustaosmanoglu, bulundugu
zaman ve sartlara gore dini egitimin daha cazip ve kisa bir siirede tatbik edilebilmesi i¢in
kendisine bagli olan kisileri, dini ilimleri 6grenmeleri ve 6gretmeleri i¢in tesvik ederek onlari
motive etmistir. Daha sonra 6gretim siirecini uzatarak ve okutulacak kitaplari tek tek sayarak
bu dini egitimin kendi aralarinda daha bir sistemli hale gelmesini saglamistir (Ahiska, 2010, s.
55). Temel islami eserlerin Tiirkge terciimeleri kullanilmamakta dogrudan Arap dilinde yazilan
eserlere basvurulmakta ve Arap dilini anlayabilmelerini saglamak igin de Arapga dilbilgisini

anlatan Arapca eserler tercih edilmektedir.

Cemaate bagli ev medreselerinde kiz ve erkek dgrencilere dgretilen Arapga icin genel
olarak kullanilan; kelime bilgisi ve fiil gekimlerinin 6gretildigi Sarf ve Arapga ciimle yapisi ve

kurulusunun &gretildigi Nahiv ilmi kitaplar olarak su kaynaklar siralanabilir 24:

Birinci ders kitab1 olarak okutulan Emsile-i Muhtelife ve Muttaridedir®®. Bu eser, Arap
dilinde goriilen on tigii fiil ve on biri isim olan kaliplari, fiillerin belirli, belirsiz kisi zamirlerine
gore ayrintili tanitimlart ve ¢ekimi, isimlerin ve sifatlarin nicelik bakimindan teferruath

cekimlerini anlatan bir eser olup hem kiz hem de erkek ev medreselerinde okutulmaktadir.

14 Hiiseyin Demir, “ ismailaga Medreselerinde Arap Dilinin Ogretimi”, Bartin Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, 5:9 (Bahar 2018):2-10.
15 Bu eseri kimin yazdigi bilinmiyor (Durmus, 1995, s. 166—167).
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fkinci ders kitabi olarak okutulan Bind ul-Ef'al*®, Arap¢adaki fiil kaliplarmin sekil ve
mana degisikliklerini i¢eren asil harfleri {i¢ veya dort harften olusan ve bu kok harflere bir, iki
veya li¢ harf ilave edilerek olusturulan fiilleri otuz bes bab adi altinda inceleyen ve kitabin

sonunda fiil tlirlerini agiklayan bir eser olup hem kiz hem de erkek ev medreselerinde

okutulmaktadir. (Cakir, 1992, s. 179)

Ucgiincii ders kitab1 olarak okutulan El-Maksud!’, kok harfleri ii¢ veya dort olan ve
bunlara ilave edilen harflerin katkisiyla olusturulan fiillerin vezinlerini, kaliplarini, gegisli ve
gegissiz olduklarini anlatan bir eserdir. Ayn1 zamanda s6z konusu bu eser mastar gesitlerini,
mastar ve fail - meful ¢ekimlerini, gegisli ve gegissiz fiil yapmanin yollarini, fiil kaliplarinin

icerdigi anlamlarini, sahih ve illetli fiillerin ¢ekimleri esnasinda meydana gelen harf

degisiklikleri ve kurallarini da agiklamakta olup hem kiz hem de erkek ev medreselerinde

okutulmaktadir. (Demirayak, 2003, s. 453)

Dérdiincii ders kitabi olarak okutulan El-/zzi Arapgadaki fiillerin harf sayis1 ve tiiriine
gore siniflandirilmast ve illetli fiillerin kuraldist durumlarini, ismi zaman ve ismi mekan

konularina yer veren bir eser olup sadece erkek ev medreselerinde okutulmaktadir. (Ozel, 2013,

5. 253-254)

Besinci ders kitabi olarak okutulan El- ‘AvdMilu’|-Cedid’de*® kelimelerin sonlarima tesir

eden amiller, lafzi ve manevi olarak iki kisma ayrilmistir. S6z konusu bu eserde lafzi amil de

16 By eserin yazari belli olmamakla birlikte imam-1 A'zam Eb( Hanife’nin (6. 767) yazdigi sdéyleniyor (Uzuncarsili,
1965, s. 30; Katib Celebi, 1941-43)

17 Bu eserin yazari belli olmamakla birlikte imadm-1 A'zam Eb{ Hanife’nin yazdigi séyleniyor (Uzuncarsili, 1965, s.
30; Katib Celebi, 1941-43).

18 By eser ve onu takip eden izhdrii’l-Esrar adl eseri de biiyiik Tirk alimi olan Birgili Mehmet Efendi (6. 1573)
tarafindan yazilmistir.
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kendi arasinda béliinerek semai amil kirk dokuz; kiyasi amil dokuz ve manevi amiller iki olmak
lizere toplamda altmis amil oldugu, ayrica ma’mullerin otuz ve i'rab alametlerinin on olmasini
ayr1 ayr1 basliklar halinde kisa bir sekilde anlatilmaya calisilan bir eser olup hem kiz hem de

erkek ev medreselerinde okutulmaktadir. (Yiiksel, 1992, s. 191-194)

Altinc1 ders kitabi olan /zhdrii’I-Esrar, aym yazar tarafindan yazilan El-Avdmilu ICedid
adli kitabin bir serhi olmakla birlikte, yazar burada genis bir bigimde olmak {izere altmig amili
lafzi ve manevi olmak iizere iki temel kategoriye ayirmistir. Lafzi amilleri de semai ve kiyasi;
semai amilleri ise isimleri etkileyenler ve muzari fiili etkileyenler seklinde tasnif ederek
toplamda kirk dokuz semai, dokuz kiyasi ve iki manevi amil olmak iizere altmis amili 6rneklerle
acgiklamistir. Sonra ma’mal kavrami lizerinde durarak, ardindan bunu asli ve tabi kisimlarina
ayirarak asli ma’milleri dort kisimda, tabi ma’mdlleri ise bes grupta izah etmis ve boylelikle
ma’mil sayisini otuza ¢ikarmistir. Daha sonra yazar i’rdbin mahiyetini, yeri, tiirii ve 6zelligi

itibariyle dorde ayirarak incelemistir. Ad1 gegen bu eser ise, sadece erkek ev medreselerinde

okutulmaktayken, bazi kiz ev medreselerinde de bu eserin okutuldugu goriilebilmektedir.

(Elmal1, 2001, s. 506-507)

Yedinci ders kitab1 olan El-Kdfiye’de®® kelimenin ii¢ cesidi olan isim, fiil ve harf
ayrintili bir bigcimde anlatilmis, Arap lehgelerine isaretler yapilmis ve yirmi dort ayet, on tig siir

ve sekiz atasoziine yer verilerek daha kolay anlagilir bir hale gelmesi saglanmustir. (Kilig, 2001,

s. 153-154; Katib Celebi, 1941-43).

19 Bu eser ibnu'l-Hacib (6. 1249) tarafindan kaleme alinmistir (Yilmaz, 1997: 13).
Adi gecen bu eser, sadece erkek ev medreselerinde okutulmaktadir.
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Sekizinci ve son ders kitab1 olan Molla Cami’ye ait El-Fevdidu d-Diyaiyye® ise bir
onceki nahiv kitab1 olan El-Kdfiye’de gecen kelime ve kelam, cemi miizekker salim, gayri
munsarif, ‘adl, vasf, mefulun leh, manevi izafet, sifat vb. konular1 daha genis orneklerle
aciklayan bir serh olup (Arslan, 2008, s. 110-137; Okumus, 1993, s. 94-99), sadece erkek ev

medreselerinde okutulmaktadir.

Yukarida zikredilen bu eserler, konu kapsaminda yapilan kisithi aragtirmalar sonucunda
tespit edilebilen eserler olup, Ismailaga Cemaati’ne bagli kiz ve erkek ev medreselerinde
Ogretilmeye calisilan Arapca i¢in kullanilan dilbilgisi kitaplarinin 6nde gelen 6rnekleri olarak

dikkati cekmektedir.

Cemaatin Tiirkiye genelindeki tiim medreseleri goz Oniinde bulunduruldugunda; ders
igerikleri ve hocalarin yontemleri degiskenlik gdsterirken, kaynaklar ve egitim siireci benzer bir

disipline tabidir. Arapca disindaki diger ilimlerin drnek miifredat: asagidaki gibidir.?!

Hazirlik sinifinin programa:

Ciiz: Ali Haydar Elif ciizii 1,5 ayda bitirmeye gayret edilmesi, Ezber: Siibhaneke duasindan

Amentii’ye kadar tertil 22

okuyusu ile okutulmasi, Tecvid: Elif ciiziinii verirken tecvit
kaidelerinin uygulamali verilmesi, Kur’an-1 Kerim’e Gegis: Son 5 ciiz olan (26-30 arasi) ve

bastan birinci ciiz tertil okuyusu ile okutulup tedvir?® okuyusuna gecilmesi, Ezber: Sure-i

20 By eser Ahmed b. Muhammed el-Cami (6. 1492) tarafindan kaleme alinmstir.

21 Ornek miifredat, ismailaga Cemaati’nin Denizli’deki Kumrulu Mescid Medresesi’ne aittir.

22 Bir seyi giizel, diizgiin ve tertip ile kusursuz bir sekilde acik acik, hakkini vererek aciklamaktir. Kur’an’i tertil
tzere okumak; Kur’an’i her harf, kelime, tertip ve manasinin hakkini vererek, eda ve seda ile tecvit kurallarina
uyarak, glzel, diizgiin ve kusursuz bir sekilde agir agir ve tane tane okumaktir.

2 sHzliikte bir seyi déndiiriip cevirmek ve daire seklinde yapmak denektir. Tecvid ilminde, Tahkik ile Hadr
arasinda orta siiratte bir okuyus demektir. Bu okuyusta medd-i munfasillari iki veya iig elif miktari gekilir. 26 Ornek
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Fatiha ve Nas Suresinden Buruc Suresine kadar ezber yapilip daha sonra Yasin, Miilk, Nebe
sureleri, Ayete’l Kiirsi, Hasr Suresinin 20-24 arasi ayetleri ve Bakara Suresinin 285-286 ile Ali
Imran 16-19 aras1 ve 26-27 ayetlerinin ezberletilmesi, Tecvid: Tecvit kaideleri yazdirilip
ezberletilerek ayetler iizerinde tatbikatli anlatilip yerlestirilmesi, bu sekilde biten tecvidin
akabinde Karabas tecvidinin ezberletilmesi ile tecvit kaidelerinin toparlanmasi, hazirlik
senesinin sonuna kadar olan zamanda listede®® bulunan dualarin alinan talime dikkat edilerek
tedvir okuyusuyla yerlestirilmesi, Fikih: Islam dini esaslari; Ibadet boliimii, Akaid: Islam dini
esaslar1; Akaid boliimii, Siyer: Islam dini esaslari; Siyer boliimii ve Canim Peygamberim Kitabu,

Egitim: Islam dini esaslar1; Ahlak bdliimiiniin uygulamali olarak yapilmasi esas alinmaktadir.

Hazirlik sinifin1 gegenlerin birinci yilindaki programa:

Kur’an-1 Kerim: 11k ders Kur’an-1 Kerim, ezber, tecvit olup ders saati bir buguk saattir. Kur’an
hatmine tedvir ile baslanip tecvid kaidelerinin yerlestirerek, sayfa sayfa alinmasi, Ezber: Buruc
suresinden Nebe suresine kadar ve Cuma, Kiyame, Vakia surelerinin sira ile yapilmasi, Tecvid:
He giin Kur’an-1 Kerim’den bir ayet ile tecvid kaidelerinin pratik olarak soru cevap ile

yerlestirilmesi, Arap¢a: Emsile — Bina — Avamil ve Tasrif kaynaklari ile lisan ve imla dersleri,

Fikih: Tman ve Islam Risalesi, Mizrakli, Biiyiik Islam Ilmihali kitaplarmmn islenmesi, Akaid:
Fikh’ul Ekber Tefsir: Meal tefsiri, Namaz Sureleri ve Yasin, Miilk, Nebe surelerinin tefsirleri,
Hadis: 40 hadis yapilmasi, ( Hakikat Hazineleri kitabi1) Siyer: Siyer-i Nebi ( Kronoloji),
Osmanlica: Okuma kurallarinin iglenmesi, Adab-i Muageret: Ayet ve hadis ile uygulamali

nezaket ve zarafet kuralarinin islenmesi esas alinmaktadir. Biitlin derslerdeki metin asil ders

miifredat listesinde: Helaya giris ¢ikis duasi, eve giris ¢ikis duasi, ezan duasi, sofra duasi, Kur’an-1 Kerim’e baslama
duasi, derse baslama duasi, Salat-1 Tefriciye duasi, Salat-1 Tiincina duasi, abdest dualari, Esma’ll Hiisna duasi,
Silsile-i Aliyye, istigfar duasi, sohbet duasi, Hizbil bahr (ylziinden tedvir yapilarak) duasi yer almaktadir.
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kitab1 olarak belirlenmektedir. Imtihanlar asil kitap iizerinden yapilmakta ve diger kitaplar

yardimei kitaplar olarak tayin edilmektedir.

Birinci sinifi gecenlerin ikinci yildaki programi:

Kur’an-1 Kerim: 11k ders bir buguk saat olup Kur’an-1 Kerim tevcid Kaidelerinin yerlestirilerek
okutulmasi, Ezber: Secde, Duhan, Fetih sureleri, Tecvid: Her giin Kur’an-1 Kerim’den bir ayet
ile tecvid kaidelerinin pratik olarak soru cevap ile saglamlastirilmasi, Arap¢a: Emsile, Bine,
Avamil tekrar, Maksud ve Izzi kitaplar ile Lisan, imla dersi, Frkih: Kuduri — Nurul Izah
kitaplarinin okutulmasi, Akaid: Sevadu’l Azam — Tahavi kaynaklarinin okutulmasi, Tefsir:
Celaleyn Tefsiri ( Enam, Fetih, Isra sureleri) ve Meal Tefsiri ( Ahzab, Nur, Rahman, Vakia,
Duhan, Secde, Kaf sureleri), Hadis: 10 Hadis ezber yapilmasi, (Hakikat Hazineleri kitabindan)
Tasavvuf: Seriat mektuplari ve Kutsiye beyitlerinden ezber yapilmasi, Siyer: Siyer, Nebi —
Degerlendirme kisimlar1 hari¢ kitabin muhtevasi, Adab-i Muaseret: Ayet ve hadis ile

uygulamali nezaket ve zarafet kurallarinin islenmesi esas alinmaktadir.

Ikinci yil1 bitirenlerin iigiincii y1l programinda:

Kur’an-1 Kerim: 1k ders bir buguk saat olup Kur’an-1 Kerim tevcid kaidelerinin yerlestirilerek
okutulmasi, Ezber: Bir ve lIkinci yilda yapilan ezberlerin déniisiimlii olarak tekrarinmn
yapilmasi, Tecvid: Her giin Kur’an-1 Kerim’den bir ayet ile tecvid kaidelerinin soru cevap ile
saglamlastirilmasi, Arapga: izhar — Lisan, Fikih: Liibab, Tefsir: Ibni Kesir ( Hamimler), Akaid:
Omer Nesefi, Hadis: Siracii’l Miittekin, Siyer: Degerlendirme béliimleri ile beraber Siyer-i
Nebi ve 4 Halife Donemi, Tasavvuf: Halidiye — Mektubat (17. 5. 144.99. Mektuplar), Talimu’l

Miiteallim dersleri ve zikredilen kaynaklarin okutulmasi esas alinmaktadir.

Ugiincii seneyi bitiren talebe mezun edilir ve imtihan neticesinde kazanan merkez medreseye

girmeye hak kazanir. Imtihan neticesinde kazanamayan talebeler ise, 5 yil kendi medresesinde
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miitalaa yaptirir, fakat kendisine siif hocaligi verilmez. 5 yil miitalaa yaptirdiktan sonra
imtihana tabi tutularak sinif hocaligina gegmeye hak kazanir. Fakat 5 yil igerisinde baska

medreseye gecisi yapilmaz. Medreselere rehber hocasi olarak da tayin edilirler.

Bir zaman sonra, Mahmut Efendi ilmi seviyeyi yiikseltip zikrolunan Kitaplara zhar ve
Izzi gibi diger kitaplar1 eklemis ve “izhar okuyan hocadir.” Sozleri ile Ismailaga Cemaati
talebelerinin ilim rotasina yon vermek istemistir. Kafiye, Molla Cami, Nuru’l-Lzah, Miilteka,
Telhis, Serhu’l-Emali, Serhu’l-Akaid gibi eserlerin seviye bakimindan daha yiiksek kitaplar
olup, bu kitaplar bitirenlerin, cemaati temsil noktasinda hocalik mertebesine ulastig1 ifade

edilmektedir.

Miilteka’nin mutlaka ezberlenmesi, Hidaye’nin diizenli okunmasi, Miilteka’nin serhinin
ise Mecme u’l-enhur’u anlayarak okuyup bitirmeyene hoca demeyecegini bildiren Mahmud
Efendi, cemaatin egitim miifredatinin niivelerini bu sira ile belirlemekte, ihvanlarindan buna

uyanlarinin sayisi da giinden giine ¢ogalmaktadir.

Calismanm ana gayesi olan Ismailaga Cemaati’ne mensup kadimnlarmin egitim
miifredatin1 derinlemesine inceleme firsati bulunmus olmakla birlikte, temel sayilan
kaynaklarin okutulmasinin yaninda talebelere Onerilen asagida zikredilecek olan tali kitaplar,

her medresede degiskenlik gostererek egitim miifredatlarina tavsiye niteliginde girmistir.

Mustafa Hacioglu’nun yazar1 oldugu “Hiir Kadimin Kiyafeti, Carsaf-1 Serif Risalesi”,
Cemaatin 6nde gelen kadin hocalarindan olan Fatma Temir’in yazar1 oldugu “Tarih 'te Kadin
ve Cilbab”, Omer Nesefi’nin yazari oldugu ve yine cemaatin énemli kadin hocalarindan olan
Asuman Karamustafaoglu’nun arastirma ve tavsiyeleri ile hazirlanan “Ehl-i Siinnet Akaidi”,

Ciibbeli Ahmet Hoca’nin yazari oldugu “Resail-i Ahmediyye” serisi, Mahmut Efendi’nin bizzat
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yazdigr veya kayit altina alinan sohbetlerinin ve soézlerinin kitaplastirildigi: “Tembihat”,
“Vaazlar”, “Sohbetler”, “Risale-i Kudsiyye”, “Irsadii’l Miiridin”, “Mektubat-: Mahmudiyye” ve
Mahmut Efendi’nin saglik sorunlar1 sebebiyle halen tamamlayamamis oldugu 19 ciltlik “Ruhu’l

Furkan Tefsiri” gibi kitaplar bunlar arasinda gosterilebilir.

Cemaatin egitim siirecinden gecen hocalarinin, icazetlerini aldiktan sonra da uzun uzun
tefsir, hadis, fikih okumalar1 yapmasi 6nemsenmekte ve hatta en az yedi sene Fikih ihtisasina
devam edilmesi gerektigi diisiiniilmektedir. Ozelikle Fatih bolgesinde Ismailaga’nin kendine
Ozgili tedrisatindan basar1 ile ge¢mis Kisiler, Kuran kursu agma icazetine kavusmaktadir.
Egitimin kadin erkek ayrimindaki kistaslari, cemaat mensuplariin kendi ifadeleriyle su yontem
ile salahiyete kavusmustur:

Erkeklerin kendilerine mahrem olmayan kadinlar1 hele ki bdylesine bozuk bir
zamanda okutmaya kalkmalar1 birgok mahzuru beraberinde getirecegi
diisiiniildiigiinden, bu ise soyle bir ¢are bulunmustur: Kendisi (Seyh M.
Ustaosmanoglu) once erkekleri okuttu, sonra erkek hocalara hanimlarini ve

kizlarin1 okutmalarimi emretti. Kocalarindan veya babalarindan okuyan

hanimlar da diger hanimlar1 okuttular.

Cemaatte bu egitim siizgecinden gegen kadin cemaatin orani, erkeklerinkini kisa siirede
gecmistir. Bu ise, kadinlarin nurlarini séndiiren unsurlarin erkeklerinkinden daha az oldugu igin

kadin medreselerinin ¢cogalip yayildig: seklinde bir tespite dayandirilmaktadir.

2.3. Cemaat, Kamu ve Devlet

2.3.1. Devlet Nezdinde itibar

Oktay Yildirim’m yayma hazirladigi Diyanet Isleri Baskanligi'nin Tarikat Raporu’na
gore; Tirkiye’deki cemaatler biiyiikk oranda devlet karsiti bir sdyleme ve anlayisa zemin

olmamaya dzen gosterdiler. Hatta bu sebeple Tiirkiye’deki Islami olusumlarm “milli” karakteri
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bilimsel literatiirde 0©zellikle dikkat c¢ekilen bir hususiyettir. Dini cemaatlerin  milli
karakterlerinin, yani devleti prensip olarak olumlayici yaklasimlarinin eskiden beri dini
cevrelerde yaygin olan “din i devlet” sdyleminin bir devami oldugu diisiiniilebilir. Bu nedenle
cemaatler Tiirkiye’de devletin kendilerine destek vermesine 6zel bir 6nem atfederler ve devlette
gorev alan miintesiplerinin ¢okluguyla Oviiniirler. Ger¢i cemaatlerin devlet igindeki
orgiitlenmesi genellikle gizli olmak zorundaydi; ¢iinkii Cumhuriyet rejimi en basindan beri
cemaatleri kendisine karsi tehdit olarak algiladi. Zira Cumhuriyet’in ilk on yilinda izlenen
politikalar dogrudan din karsit1 bir yol izledigi izlenimi vermekle kalmamig zaman zaman dinin
egitim, kiiltiir, siyaset, hukuk, sanat, edebiyat ve benzeri kamusal nitelige sahip her alandan

silinmesi yoniinde agik se¢ik diizenlemeler yaptig1 diisiincesini dogurmustur.

Tiirkiye’de 1950 sonrasindan baglayarak devletin din politikalari, zaman zaman eskiye
donme egilimi tagisa da (6zellikle askeri ihtilal donemlerinde) genellikle artan oranda dini
alanin 6zgiirlestirilmesi ve cemaatlerin orgiitlenmelerinin gérmezden gelinmesi uygulamalari
hakim oldu. Hatta 1980 askeri darbesinden sonraki siire¢te demokratiklesme yoniinde 6nemli
adimlarin atilmasiyla dini yapilar, ister devlet eliyle ister sivil yollarla, ciddi oranda biiyiidii ve

gelisti.

Devlete ve onun din politikalarina duyulan biiyiik kusku, kanunen taninmasalar da artik
toplumda kabul gormiis olan cemaat yapilarini gii¢lendirdi ve kendilerine toplumsal mesruiyet
kazandirdi. Devlet 1980°li yillarin ortalarina kadar bu yapilari kanunsuz ilan ederek

kovusturmaya tabi tutmus ve ancak bu tarihten sonra yavas yavas kanunlardaki

yasaklayicr/kisitlayict maddeler kaldirilmaya baslanmistir.

Turgut Ozal hiikiimeti bir taraftan devlet politikalarni daha demokratik ve liberal hale
getirirken ayn1 zamanda bu demokratik ortam1 besleyecek ekonomi-politikalar da gelistirdi. Bu
reformlarin neticesinde sivil hayat devlet karsisinda gittikce daha bagimsiz bir konum almaya
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baslamis, dernekler, vakiflar daha 6zgiir bir ortama kavusmustur. Cemaatler 1983 sonrasi
demokratik ortamdan en ¢ok yararlanan gruplar oldu; ¢iinkii onlar hem seffaf olmayan
yapilarin1 korumus hem de seffaflasan Tiirk siyasi ve toplumsal ortamindan daha fazla konum
elde edebilmislerdir. 1985 ve sonrasinda cemaatler sadece din dgretimi ve maneviyat egitimi
ile ugrasan yapilar olmakla kalmadi, daha fazla ve genis bir ilgi alanina sahip oldu. Sahip
olduklar1 insan kaynagini ticari/mali kazanimlar elde etmek icin seferber etti. Devlet
biirokrasisinde gizlice orgiitlenmeye ve bu konumlarini kendi mensuplari lehine kullanmaya ve
dolayistyla devletteki kadrolar1 liyakat kriteri disinda suiistimal etmeye basladilar. Cemaatler
bir taraftan seffaf olmayan yapilari ile kendilerini korumaya alirken ayni zamanda seffaf
olmayan iliski aglarin1 kendileri lehine bir firsata ¢evirdiler. 1990’lar boyunca ama &zellikle
2000 sonrasinda sirketler, holdingler kurdular, okullar agtilar. Kisaca bir maneviyat okulu
olarak baslayan ve din 6gretimindeki boslugu doldurmak i¢in ortaya ¢ikan dini cemaatler bugiin
gelinen noktada ilk ¢ikis amaglarini tamamen terk etmemis olsalar bile bu amaglardan oldukca

uzaklasmig goriiniiyorlar.

Hemen hemen tiim siyasi partilerin ama 6zellikle muhafazakar olanlarin cemaatlerle
ittifaklar kurmasi, onlarin halk nezdindeki itibarini ve oy potansiyelini kullanma yoniinde istekli

olmalar1 cemaatlere mutadin disinda bir biiylime firsat1 sunmus oldu.

Bu baglamda Ismailaga, yillardir gesitli sag partiler ile iliskisi olan bir cemaattir. AK
Parti kurulana kadar Milli Goriis Hareketi'ni yani Necmettin Erbakan't destekleyen Ismailaga
Cemaati, Abdullah Giil ve Recep Tayyip Erdogan'in Refah Partisi'nden ayrilip AK Parti'yi
kurmasindan sonra AK Parti'yi desteklemeye baslamisti. Ozellikle seg¢im zamanlarinda;
cemaatin 6nde gelen isimlerinin, miintesiplerinin hangi partiye oy vereceklerine yonelik resmi
ya da gayri resmi bir agiklamalar1 bulunmazken, son yillarda iktidar partisine destek

agiklamalarinda bulundugu da goriilmektedir. Onceki segimlerin tam tersi bir yol izleyerek
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gerek sosyal medya gerekse egitim verdikleri medreselerde siyasi tercihlerini dile getirip,
iktidarda olmasini istedikleri parti hakkinda propagandalar yiirtitmislerdir. Baskanlik
referandumumu zamaninda da Ismailaga Cemaati’nin resmi internet sitesinde; “Ummetin birlik
ve selameti ile bu yolun yolcusu olanlarin muvaffakiyetlerine dua ediyor, Mevla’mizdan
Ulkemiz ve biitiin islam diinyas: icin sulh ve salaha vesile olmasi niyaziyla 16 Nisan’da

“EVET!” diyoruz.” Ifadeleri yaymlanmsti.

Bu durus degisikliginin bir 6nemli sebebi, Giilen Cemaati ve Ak Parti arasinda yasanan
gerilimin 2016°da Fetullah¢1 Terdr Orgiitiiniin (FETO) darbe girisimi ile sonuglanmasi, siyasi
tercihin artik gizli kalmamasi ve milli bir mesele haline gelmesidir. Ote yandan Mahmut
Efendi’nin, cemaatin politik durusunu degistirecek ya da yon verecek herhangi bir agiklamayi
kati suretle yapmadigin1 savunan bazi cemaat mensuplari, cemaatin igerisindeki fikir
ayriliklarindan dogan miistakil diger gruplarin ise tam aksi yonde fikir beyan ettikleri

goriilmektedir.

Irfan Ozet, bu iliskiyi "mesruiyet alan1" kavramiyla su sekilde tarif ediyor:

Tirkiye'de 6zellikle sag-muhafazakar siyaset paydasinda bulusan aktorler ve
partiler igin Ismailaga, ge¢misten giiniimiize 6nemli bir mesruiyet alani.
Nitekim cemaat habitusu igerisinde yetisen kusaklarin siyasal alana dair
okumalar1 ve egilimleri, sag-muhafazakar siyaseti tatmin edecek hayli yiiklii
anlamlara sahiptir. Ornegin saha arastirma siireci boyunca yasanan
secimlerde, cemaat baglilarinin siirekli olarak 28 Subat doneminde basilan
Kur'an kurslar1 ve kamu kurumlarinda ortiinerek egitim almalarimin 6niine
gecildigi 'travmatik’' manzaralar1 sahne oniine koyduklarimi gorilityordu. Bu
motivasyonlar ise, son tahlilde cemaat etkilerine agik kitlenin AK Parti

siyaseti ekseninde bulusmasini sagliyordu.

Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Erdogan ve 11. Cumhurbaskani Abdullah Giil'iin de ge¢mis

donemde cemaati ziyaret ettigi biliniyor. Erdogan'in 10 Agustos 2014’te yapilan
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Cumhurbaskanligi se¢imine bir giin kala Mahmut Ustaosmanoglu’na yaptig1 ziyaret, ajanslara
cok dikkat ¢ekici bir fotograf karesi olarak diismiistii. Erdogan koske ¢ikip, Ahmet Davutoglu
Basbakan olduktan sonra bu defa Basbakan olarak Davutoglu da Mahmut Ustaosmanoglu’nun
oglu ile yan vyana fotograf vermisti. Yine Mahmut Efendi’nin Kardesi Ismail
Ustaosmanoglu’nun cenaze toreninde takkesiyle cemaat Onderleri ile saf tutan Ahmet
Davutoglu’ndan bes giin sonra da cenazeye katilamayan Abdullah Giil'iin cemaat lideri Mahmut

Ustaosmanoglu'nu ziyaretinden goriintiiler kamuoyuna yansimisti.

Devletin iist kademelerinden cemaat liderine yapilan bu ziyaretler, Ismailaga
Cemaati’nin bir rol model olmasi cihetiyle se¢im Oncesi cemaatlere karsi bir jest pratigi
olusturma ve Giilen cemaatinin tasfiyesinden sonra olusan boslugu doldurma olarak
yorumlanmustir. Iktidar ile bir géniil bagmin mevcudiyeti de bu fotograf karelerinin okunma
bicimleri arasinda yer almistir. Cemaat tarafindan kendi internet sitelerinde yapilan agiklamada
ise, Ozellikle Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Erdogan’in ziyareti esnasinda seyhleri Mahmut

Efendi’den hayir duasini ve himmetlerini istedigi de duyurulmustu.

Cemaat/Tarikat liderlerinin siyasi arenada iist diizey ilgi gormelerinin esas nedeni
stiphesiz ellerinde tuttuklar1 blok oy potansiyelidir. Bu potansiyel, biiyiik kitleleri, mobilize
etmek i¢in ¢ok biiylik harcamalar yapan ve yogun bir emek sarf eden politikacilarin daha az

cabayla ayn1 hedefe ulasabilmesi anlamin1 tasimaktadir.?*

Bu minvalde Ismailaga Cemaati, iktidar partisi ile sergilenen yakinlik karelerinin, bu

cemaati “siyasetli cemaat” haline getirdigi yanilgisina karsi bir agiklamada bulunmaktadir.

24 Hiiseyin Rasit Yilmaz, “Sosyal Etki Bakimindan Tiirkiye’de Tarikat ve Cemaat”, 2023 Dergisi, (Subat 2012).
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Bu agiklama paralelinde se¢imlerde oy vermenin siyasi oldugu kadar dini bir vebalinin de
oldugunu, kisilerin tercihleri lizerinde tartismaya girmenin, particilik yapmanin, parti ugruna

ihvan addedilen cemaat miintesiplerinin kendi i¢inde ve disaridan herhangi biriyle tartismasinin

dogru olmadigini ve bu tiir tartigmalarin; iman1 zedeleyerek cemaat diisturuna aykir1 bigimde
fitne tohumlar1 ekecegi belirtilmektedir. Daha 6nce de vurgulandigi gibi cemaat, devlet

icerisinde kendilerine sempati kazandiracak bir pay talep etmediklerini savunmaktadir.

Ismailaga Cemaati adina beyanda bulunmanin, goriis bildirmenin “vakif heyeti” ne ait
oldugu ve bu hususun cemaat mensuplarinin malumu oldugu 6zellikle vurgulanmaktadir.
Geleneklerinde politik ve siyasi konulardan uzak durmanin var oldugunu vurgulayan cemaatin
onde gelenleri, her ne kadar Ismailaga’dan yetisme hocalarinin kendi sohbet kiirsiilerindeki
siyasi direktifleri aksi yonde bir yontemi uygulasa da bunun, seyhlerinin izni ve izahi altinda
yapilmadiginin da bilinmesini istemektedirler. Bu kisiler giinliik siyasi ve politik konulara karsi
mesafeli durusun, kendilerine Efendi Hazretleri’nden tavsiye oldugunun altin1 ¢izmektedirler.
Bu ikircikli beyanlar gosteriyor ki cemaatin merkezi ve tasra olmak lizere bir¢ok karar
mekanizmalart mevcut ve siyasi inisiyatif ise cemaat miintesiplerinin kendi muhasebelerine

birakilmis durumdadir.

Devletin Ismailaga Cemaati ve diger cemaatlere karsi degisen algis1 ise su sekilde

Ozetlenebilir:

Tiirkiye’nin 15 Temmuz 2016°da dini istismar eden Fetullah¢1 Terdr Orgiitii (FETO) eliyle
maruz kaldig1 ithanet ve darbe girisimi, lilkede dernek, cemaat, tarikat veya vakif adiyla faaliyet
yiiriiten dini yapilarin derinlemesine incelenmesini zaruri hale getirmistir. Tiirkiye’deki dini
olusumlarin sahih Islami esaslara uygunluk acisindan incelenmesi dini duygulari istismar eden,

hakikati tekelinde gdren, hedefine ulagsmak i¢in her yolu mubah sayan, din hizmetlerini gii¢
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devsirmeye ve ¢ikar saglamaya matuf bir araca doniistiiren, baski ve siddet tireten bazi dini
gdriiniimlii yapilarin olusmasina engel olacagini ifade eden DIB raporundan hareketle; diger
cemaatlerle birlikte Ismailaga Cemaati de hem devlet hem toplum igerisinde kendilerini
konumlandirma bigimleri, gizli ve asikar yapilanma arzulari, géz oniinde tutularak gectigimiz

yillara nazaran daha siki bir mercek altinda incelenmektedir.

2.3.2. Toplumun Nezdinde Konum

Modern Istanbul'un gobeginde dini bir alt kiiltiir olarak Ismailaga Cemaati’nin
geleneksel varoluslarina, saklanilmis yasam tarzlarina bagl kalmalar ve tasavvuf gegmisleri
ilging bir gizem yaratmaktadir. Onlarin kendine 6zgili diinya goriisleri, misyonlari, Ortodoks
Islami tutumlar1 ve devlet kurumlarma yénelik siipheciligi, iiyeleri icin muhafaza ettikleri
korunakli mekéan tayinleri, moderniteden feragat eden minimalist yasam tarzlar1 ile kendi inga
ettikleri kimlikleri, toplumun nabzinda cemaat/tarikat yapilanmalarina karsi farkli

incelemelerin kapilarina imkan tanimaktadir.

Tiirkiye’de ozellikle kiyafetleri, sosyal alanlardaki gizemli yasama bigimleri, kamusal
alan ve sivil toplum kuruluslarindaki rolleri nedeniyle hangi cemaate mensup olduklari
konusunda tahmin vyiiriitiildiigiinde; en isabetli okumalarin Ismailaga Cemaati iizerinden
yapilacagr kuskusuzdur. Cemaatin, Naksibendiligin Sufi 6gretilerine siki siki bagliligi ve
geleneksel Islami kodlarin okunus bigimi ydniinden en farkli dini yapilanma oldugu goze

carpmaktadir.

1990’11 y1llardan énce Istanbul Fatih-Carsamba merkezli kiiciik dlcekli, i¢e doniik disa
kapali, gelenek¢i ve modernlige antipatik duruslu bir olusum iken; simdilerde Tiirkiye sathinda

ekonomik, politik ve hukuki siirecleri etkiler hale gelen bu ¢evrenin zaman i¢inde tikanacagi,
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(Rusen Cakir’in deyimiyle) yalnizca folklorik bir 6ge olarak kalacagi seklinde 6ngoriiler vardi.
Oysa zamanla goriiniirliigii ve iddialar artan cemaatin, anti-modernist tutumlarinin giiniimiizde

nereye evrildigi konusu toplumun degisen algisinda agiklayici bir segment olmaktadir.

Modernlesen Tiirkiye’de, cemaatin toplum nezdinde etkilenme seriivenini Tayfun Atay
ise su sekilde siralamaktadir: “1990’lardan itibaren baz1 “i¢” ve “dis” sebeplerle Ismailaga
Cemaati’nin “klasik” yapisinin degistigi One siiriilebilir. Dis sebeplerden ilki, 1990’lardan
itibaren Tirkiye’de 0zel televizyonlarin yayginlasmasiyla bir medyatik patlamanin
yasanmasi... Bu, ilerleyen siirecte basta internet olmak iizere diger medya teknolojilerinin
eklenmesiyle daha da ivme kazanan bir gelismeydi. Bunun sonucunda gorsellik, hayatin i¢inde
en dnemli unsur haline geldi. “Gorsel kiiltiir” Tiirkiye’sinde kural, artik her seyin ancak goriiniir
olabilirse var olabilecegiydi. Ige kapali Ismailaga Cemaati’nin memleketteki bu yeni havadan
etkilenmedigini sdylemek zor. Nitekim bugilin Cemaatin i¢inden Ciibbeli Ahmet Hoca gibi
spektakiiler?, medyatik ve hatta “mizahi” bir figiiriin ¢ikmasimnin da bu gelismeyle ilintisi olsa
gerektir. Ikinci “dis” gelisme, tabii ki “28 Subat”... Darbe’nin popiiler katmanlardaki icraatinin
en goze ¢arpan boyutlarindan biri, tesettiirlii kizlarin {izerine gitmek ve “ikna odalar1” idi
kuskusuz. Ama ekranlara sik¢a diisen bir diger icraati da Fatih-Carsamba’daki cemaat
mensuplarinin  kilik-kiyafet agisindan “tedip edilme” girisimleriydi. Cemaat, bu siirecte
kamuoyunun giindemine sik¢a gelip, cokca eza ¢eken g¢evrelerden biri olarak goriildii, daha
dogrusu “goriintiilendi”. Bunun, ozellikle 28 Subat “magduriyeti’nden ¢ikan AKP iktidar
nezdinde cemaatin itibarini artiran bir durum oldugu diisiiniilebilir. Ismailaga Cemaati’nin
yiikselisinde bazi “i¢ sebepler”e isaret etmek de miimkiin. Soyle ki “post-tarikat™ bir hareket
olarak degerlendirilebilecek Fethullahciligin giderek kitlesel ragbet géren ana mecra haline

gelmesiyle tarikatlar, 6zellikle de Naksibendilik kritik bir evreye girmisti. Ulkedeki en etkin

25 Spektakiiler: ingilizce “spectacular” kelimesinin Tirkgelestirilmis halidir. Muhtesem, olagan stii, goz alici,
gosterisli, anlamlarina gelmektedir. (TDK)
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Naksi ¢evre, MSP-RP ve AKP siyasal kadrolarimi yetistirmis olan Seyh Mehmed Zahid
Kotku’nun Iskenderpasa Cemaati, onun dliimiinden sonra inisteydi. Kotku’nun damadi olan

yeni Seyh, ilahiyat profesdrii Esad Cosan, 6zellikle Erbakan ve cevresi tarafindan Kotku kadar

itibara mazhar olmadi. Cosan’in da 6liimiinden sonra bu ¢evre iyice sontimlendi. Aralarinda bir
“miirit-miirsit” iliskisi olmasa da Ismailaga Cemaati’nin lideri Mahmut Ustaosmanoglu, Seyh
Kotku’ya kars1 hiirmetkar olmus ve o sagken hayli miitevazi bir irsat faaliyeti stirdiirmiistii.

Kotku’nun vefati, Mahmut Hoca’nin da 6niinii agti bir bakima. Iskenderpasa’nin yeni seyhi
Esad Cosan’in ilahiyat¢1 kimligi “stfi”ligini destekleme yoniinde bazi bakimlardan katki
sagladiysa da “tarikat Islam1”nin talep ettigi “geleneksel karizma”nin “daha ¢ok mektepli”

Cosan’dan ziyade “daha ¢ok alayli” Mahmut Hoca’da oldugu ortadaydi. Bu siirecte Ismail Aga
Cemaati, Rusen Cakir’in deyisiyle “metropoldeki tasra”nin sesi olmaktan ¢ikip “tagralasmis
metropol”iin hakim Naksi ¢evresi oldu. Oradan da Tiirkiye tasrasina alabildigine agilmak,
yukarida kaydedilen diger gelisme dinamikleri dogrultusunda ¢ok zor olmadi. Memleketin
Naksi topografyasinda olusan bosluk, “post-tarikat” Giilen hareketinden gelen rekabetin
kiskirtmasi, medya-magazinel kiiltiirel atmosferin itkisi ve 28 Subat’in “magdurdan muktedir”
lireten etkisi... Bunlar, Istanbul’da bir “getto dan ibaret olan Ismailaga Cemaati’nin kabugunu
kirmasma katkida bulundugu one siiriilebilecek dinamiklerdir. Bugiin Tiirkiye’de gerek
toplumsal gerekse siyasal siireglerde hayli mesafe kat etmis bir olusum artik. Ote yandan bir
aralar Fethullahgilik karsisinda inise ge¢mis Naksiligin, “restorasyon”a ugramis kolu olan
Ismailaga Cemaati araciligiyla yeniden canlanmasi seklinde bir durumla karsi karsiya olundugu

da sOylenebilir.”

Tiirkiye’nin en mutaassip ve modernlik karsisinda en catik-kasli Naksi grubu addedilen

cemaatin bu degisim silirecinin nerede ivme kazandigina dikkat edilecek olunursa; Karsi

57



olduklar1 birgok teknolojik tiriiniin 6zellikle 2000’11 yillardan sonra 6nce hanelerine, daha sonra
irsad vazifelerini eda ettikleri kurum ve internet araglarina girmesiyle hiz kazandigi
sOylenebilir. Tiirkiye’de dini hayata ge¢irme hususunda kat1 disiplinleri olan, hassaten Mahmut
Efendi’nin Islami normlardan en kiiciik bir sapmaya dahi miisamaha gostermeyisi, tesettiire
harfiyen uygun parddsii giyse bile ¢arsafa girmemis “miimine” yi ve sakalsiz erkegin yasantisini
bidat sayan ¢izgisi ile modern ¢agin getirilerine maruz kalmis, muhafaza ettikleri degismeyen

kaideleri ile de toplumun dikkatini gekmeye devam etmistir.

Bir donem Fatih-Carsamba’da kendisini dis diinyaya kapamis, adeta inziva halinde bir sosyal
yasam siiren cemaat, artik gayet ciiretkar bigimde kentin her yerinde, hatta en sosyetik muhitler
de bile kendini dusa vurur hale gelmistir. Toplumun bazi kesimi, Fatih Carsamba bdlgesini
ozellikle tek tip giyimleri, cemaat disindan ve kendilerine tesettlir anlaminda benzemeyenlere
kars1 bakis agilar1 hasebiyle, bu smirli bolgeyi kiigiik bir Iran olarak gormekteydi. Bu bolge
disinda cemaat mensuplarinin goriiniirliigii fazla olmadigindan, Carsamba semti bu benzetme
ile karsi karsiya kalmis, hatta bazilarinin herhangi bir sebeple gezmeye ¢ekindigi, insanin
kendini baska bir iilkede hissettigi bir yerdi. Oysa, simdi o bolgenin bir ucu Istanbul
Kayabasi’nda, diger ucu Gebze’de; bir ucu Sile’de, diger ucu Yalova’da denilebilir. Dolayisiyla
goriiniirliik arttikga ve Istanbul gibi metropol bir kentin olanaklarina entegre olundukga hem
sempati hem de antipati duyanlarimin goziinde normallesme siirecinin baslamasina sebep

olmustur.

Cemaati sadece disardan gozlemleyen, dahil olduklar1 halkanin ¢ok uzaginda kalan, antipatik
diistinceler besleyen kesimin “kara garsafli, gerici, itici, hatta irticac1” soylemlerine maruz kalan
cemaat, bununla bas edebilmeyi modern ¢agda yapilan en giizel cihat olarak gordiigiinii ifade

etmektedir.
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Bu dini olusumun disiplinine tam olarak girme cesaretini bulamasa da, toplumun
kendilerine sempati duyan kesiminde ise; devletin resmi egitim kurumlarindaki 6gretilerin dini
hassasiyet cercevesinde degerlendirildiginde, Ismailaga Cemaatinin resmi ve gayri resmi
medreselerindeki dini egitimine kiyasla yetersiz oldugu ve bu cihetle daha muhafazakar nesil

yetistirmek i¢in cemaatin kurumlarinin tercih edildigi de goriilmektedir.

Ote yandan Mahmut Ustaosmanoglu’nun yash ve hasta olmasi nedeniyle yap1 icerisinde
baz1 isimler etrafinda birbirleriyle ¢atisan/cekisen miistakil gruplasmalarin oldugu daha once
belirtilmis olup, cemaatin kahir ekseriyetinin kanaatinde ve toplum nazarinda bu indirgemeci
tercihlerin cemaate baglilikta sebat gosterenleri ayristirma riski tasidigt; birlik, beraberlik ve
hatta ayn1 dava kabuliinii de olumsuz etkiledigi goriisleri de yer almaktadir. Son dénemlerde
medyaya yansiyan; Umre vazifesinde iken Ismailaga Cemaati’ne bagl iki farkli grubun kutsal
topraklar da dahi kavgaya varan ayriliklari, 6zel TV kanallarinda cemaat hocalarmin fikhi
reddiyelerinin atigsmalara kadar uzanisi, icazet almaksizin cemaatin adi altinda yiiriitiilen sifa
hocalarinin bireysellesen maddi kazang kapilari gibi itici bulunan faaliyetlerin, cemaatin toplum

nazarinda kabulii noktasinda yer alan zorluklar arasindadir.

Son olarak, devletin cemaatlere karsi hukuki tavrinin 15 Temmuz darbe girisiminden
sonra degismesi ile toplumun da bu gruplara karst mesafe ve siiphesinin arttig1 yapilan
arastirmalarda gézlemlenmektedir. Tiirkiye’nin 6nde gelen anket sirketlerince (MAK
Danismanlik) yapilan Dine ve Dini Degerlere Bakis Arastirmasi®®’na gore; katilimcilarin yiizde
50’si ‘Dini grup, cemaat ya da tarikatlarin denetlenmesi gerektigini diistindiigiinii’ ifade

ederken, herhangi bir cemaat ya da tarikata mensup olmayanlarin oranini ise ylizde 60 olarak

%6 By calisma 12-18 HAZIRAN 2017 tarihleri arasinda TURKIYE'DE TOPLUMUN DINE VE DiNi DEGERLERE BAKISI
ARASTIRMASI st bashgi ile MAK DANISMANLIK tarafindan 30 Biylksehir ve (Agri, Aksaray, Artvin, Bayburt, Bitlis,
Bolu, Diizce, Elazig, Giresun, Gimishane, Karaman, Karabk, Kars, Kastamonu, Kirikkale, Kirklareli, Kiitahya,
Nevsehir, Osmaniye, Sinop, Bilecik, Yozgat, Usak) 23 il, 154 ilce de 5400 kisi ile yuz ylze gorismelerle yapilmistir.
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vermektedir. Dolayisiyla bunun gibi kamuoyu arastirmalarinin konusu kapsamina giren
Ismailaga Cemaati de toplumun potansiyel tehdit listesinden nasiplenen dini gruplarin iist

siralarinda konumlandirilmaktadir.

2.3.3. Mesafe Tayini ve Yonelimler

Cemaatin iginde yasanilan toplumun diger birey ve cemaatleriyle ne tiirden iliskiler
kurmasi gerektigi kistaslari, tavsiyeleri sorgulanamaz kurallar olarak kabul edilen seyh Mahmut
Ustaosmanoglu’nun 6gretilerinde ve cemaatin 6nde gelen hocalarinin saglamasi yine seyhleri
tarafindan yapilan kanaatleri ile belirlenmektedir. Rusen Cakir’in modern Tiirkiye’nin bagrinda
bir "Islam gettosu”nun temellerini attigim diisiindiigii cemaatin; kendi kiiciik cemaatlerini
icinde yasadiklar1 topluma kars: bir gii¢ olarak tanimlamalari, dogal olarak i¢inde yasadiklari
toplumu da kendi kii¢lik cemaatlerine karsi bir gii¢ olarak tanimlamalarina neden oldugu i¢in,
birbirlerine daha da siki kenetlenerek kendini toplumdan daha da yalitmasina sebep olmaktadir.
Cemaat disindaki Islami gevreleri de, 6zellikle kilik-kiyafet konusunda elestiren ismail Aga
Cemaati yalnizligi, kapaliligi bir erdem olarak sunarken, kendilerine yoneltilen elestirileri
Islami hassasiyetin diginda ve dini grup savaslarina alet edilmek maksadiyla gergeklestigini

diistinmektedir.

Diger dini gruplart ve dzellikle Ilahiyat camiasindan birgok akademisyeni karsisina
alarak, internet resmi sitelerinde ve hatta kitaplarinda reddiyeler tizerinden cevap vermeyi tercth
eden Ismailaga Cemaati, bu kapismalardan beslenerek popiiler giindemin miitemadiyen bir

pargasi haline gelmektedir.
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Diyanet’in herhangi bir fetvasinda ya da resmi bildirisinde, Ilahiyat Fakiiltelerindeki
egitim faaliyetlerine ya da ders igeriklerine vakif olduklarinda, 6zellikle popiiler kiiltiiriin
parlatt181 bir {lahiyat¢inin kamusal ya da 6zel alanlardaki dini sdylemlerine denk geldiklerinde
her daim teyakkuzda olan Ismailaga Cemaati, tiim bu olusumlarin anlatilarina kars1 oldugunu

gostermek i¢in, ilmi delilleri hizla tiiketerek reddiyeler hazirlamaktadirlar.

Yasar Nuri Oztiirk, Hayreddin Karaman, Mehmet Okuyan, Ihsan Eliagik, Edip Yiiksel,
[Thami Giiler, Mustafa Islamoglu, Mustafa Oztiirk, Abdiilaziz Bayindir, Bayraktar Bayrakls,
Siileyman Ates, Zekeriya Beyaz, Saban Ali Diizgiin, Hiiseyin Atay, Caner Taslaman, Mustafa
Karatas gibi ilahiyatci/yazarlar, Ismailaga Cemaatinin reddiye cemberinden gegen en bilinen
isimler arasinda yer alir. Sistem oncelikle, herhangi bir ilahiyat¢inin fikhi, felsefi ya da gilincel
bir mesele hakkinda yapilan agiklamanin ya da bir kitap pasajindaki ibarenin tespiti ile
calismaktadir. Ardindan cemaat, yaym organlarinda yine cemaatin yetistirmis oldugu kalemi
kuvvetli kabul edilen hocalar tarafindan; “Sapiklik”, “Misyoner Itiraflar”, “Kur’an’a Iftiralar”,
“Cehalete Kars1 Sahih Ilmi Reddiyeler”, “X ilahiyatcinin Hezeyanlar1” seklinde basliklar

atilarak, Islam’m tahrif edildigi iddia edilmektedir.

Ilahiyat Fakiiltelerindeki derslerin; Islam dininin ana kaynaklarindan biri olan igtihadin
ve mezhep imamlarinin hedef sec¢ildigi, mezhep inkarlarinin yapildigi, hadislerin fiitursuzca
cekistirildigi, zaman zaman alim ve evliyalarin koétilendigi, ilmi kaynaklarin yetersiz

bulundugu 45 dakikalik kiifiir 6gretileri olarak gordiiklerini bildiren yazilar yayinlamaktadirlar.

Bugiin gelinen noktayi su ifadeler ile 6zetlemektedirler:

“Bir Miisliiman i¢in, Kur’an-1 Kerim kafidir. Herhangi bir kimse, Kur’an-1 kerim mealini alip,
okuyarak 6grendikleri ve anladiklart ile dinini yasayabilir. Anladig1 dogru veya yanlis ne olursa
olsun, yaptiklarindan ahirette hesaba cekilmez, azaba dugar olmaz, ayrica peygamberin

aciklamalarina da ihtiyag¢ yoktur. Peygamberin agiklamalarina ihtiyag¢ vardir diyen dinden ¢ikar.
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Ciinkii Peygamberin gorevi, Kur’an-1 Kerimi getirmekle bitmistir.” seklindeki yorumlarin
hemen hemen tiim Ilahiyat Fakiiltelerinde hakim goriis haline geldigini diisiinmekte ve
[lahiyatcilara kars1 mesafenin giderek kati bir sekilde agilmas1 gerektigini cemaat giindeminde

tutmaktadirlar.

Birkag Ilahiyat talebesinin kendilerine giderek yakindiklari durumu ise drnek kabilinden

sunmaktadirlar:

“Kurk bes Kisilik siifta ehli stinneti, alimleri, mezhepleri savunan 3-5 Kisi kaldik. Hocalar her
firsatta bizi asagiliyorlar, ¢ag disi kalmakla sucluyorlar. Imam-1 Azam’la, diger eski alimlerle,
fetvalar1 ile alay ediyorlar. On dort asirhik birikimi bir ¢irpida ret ediyor, her firsatta da
kotiilityorlar. Hadislere siiphe ile yaklasiyor, Kur’an-1 Kerim’i de sanki kendilerine inmisgesine
istedikleri gibi yorumluyorlar. Tabii ki, biri baska tiirlii digeri baska tiirlii yorumluyor. Hal

bdyle olunca da 6grencide dine kars1 siiphe, Sogukluk meydana geliyor.”

Ozellikle Ankara ilahiyat Ekolii *niin Islam’1 temelden yikma amaciyla kurulduguna kani olan
Ismailaga Cemaati, Imam Maturidi’yi istismar ederek milli bir din projesini hayata gecirmeye
ve ideolojilerini imam Maturidi’ye sdyletmeye ¢alistiklarimi diisiinmektedirler. Ayrica basinda
Ali Bardakoglu ve Mustafa Oztiirk gibi isimlerin bulundugu KURAMER’i sézde Kuran
Merkezi Arastirmalart Merkezi oldugunu, kisacasi Kur’an perdesi altindan “Kur’an’t daha
dogru anlama” aldatmacasiyla aslinda biitiin giiglerini Ehli Siinnet inancina kars1 savasa ve
Mutezileye ait ¢dpe atilmus fikirleri tekrar canlandirmaya harcayan, Imam Maturidi iizerinden

milliyetci bir din inga etmeye ¢aligsan bir yap1 oldugunu iddia etmektedirler.

Cemaatin ileri gelen hanim hocalarindan Asuman Hoca, ilahiyat Fakiilteleri hakkindaki

disiincelerini su sekilde dile getirmektedir:
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Benim oglum bizim medreselerimizde okudu ama disardan ilahiyat1 da bitirdi. Suanda
Istanbul’da Fikih alaninda master yapryor. Mesela bir giin derse igerden girmeyi
deneyince; ‘Bir giinde bana fenalik geldi anne’ dedi. ‘Hadis yok, tefsir okumayn’
demis hocalari. Admi suanda hatirlamiyorum hocanm... “Hepiniz Arapga
okuyorsunuz zaten, dolayisiyla hepiniz tefsir yapabilirsiniz”” demis. Bunlar nasil hoca?
Bu adamlar dini bilgiler veren egitim kurumlarinda nasil evlatlar yetistiriyor ben
anlamiyorum. Ve oglum, yiiksek lisans derslerinin kiigiiciik bir hoca odasinda kizli
erkekli sikig tepis bir halde yapildigini, 6zellikle kiz talebelerin daha aktif olup hig
¢ekinmeden sikilmadan, yiiksek sesle hoca ve diger erkek talebelerle miinazaralarda
bulundugunu soyliiyor. Ar, edep, erkdn kalmadi anliyor musunuz? Benim oglum,
edebinden basini dahi kaldiramamis. Biz bu okullara kizlarimizi géndermezken,
suanda erkek evlatlarrmizi bile gonderemez hale geldik. ilahiyat fakiiltelerinin geldigi

nokta ortada...

Cemaatin Diyanet, ilahiyat fakiilteleri ve hocalar1 hakkindaki yaygin goriisiinii 6zetlemek
gerekirse; bu kurumlardaki egitim sisteminin, sorunlu oldugunu diisiindiikleri siyasi ve teolojik
goriislerin karar verici organlar iizerindeki dini hassasiyetlere uymayan tezahiirleri yiiziinden
kaynaklandigin1 ve bu kurumlardaki dini soylemlerin gitgide daha da sekiilerlestigini

distinmektedirler.

Ote yandan cemaat, diger dini yapilanmalara kars1 da oldukca mesafeli ve Islam’1 anlayip
yasama noktasinda kendilerine yaklasabilmis bir yapinin heniiz olmadig1 konusunda hemfikir
goriisler bildirmektedirler. Islam’1n 6zellikle giyim noktasindaki en dogru temsilinin cemaatin
degismez kaidesi haline gelen carsaf, ciibbe ve sarik ile miimkiin olmasi, bu sart1 saglamayan
diger cemaatlere kars1 keskin durusun tayin edilmesinde en 6nemli sebepler arasinda yer
almaktadir. Pardosii, ferace, tunik, ev disinda ortiiniilen sal-esarp ve diger birgok tesettiir
bicimlerini modernizmin asiladigi, Kur’an-1 Kerim’deki tesettiir emrine hizmet vermedigi,
dolayisiyla insanin zayif kaldigi noktada kendine gore yorumlar yaptigi bir konu olarak
goriilmektedir. Goriintiiden taviz vermeyen Ismailaga Cemaati, sokakta yiiriiyen bir ¢arsafli

kadinin ya da ciippeli, sarikli, sakalli bir erkegin islami kimligi en giizel sekilde yansittigini
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diisiiniir ve cemaate tabi olmak isteyenlere evvela bu konu iizerinden hassasiyet beslemeleri

istenir.

Arastirmanin katilimci gézlem yonteminin uygulandigi medrese ziyaretlerinden birinde gegen
su sohbet, Ismailaga Cemaati’nin 6zellikle giyim tarzi konusunda diger dini grup/cemaatlere

kars1 tutumunu 6zetler niteliktedir:

Bakiniz Fetullahgilara ne hale geldiler. En basindan beri bunlarin liiks i¢inde yasayip,
gencecik ¢ocuklari illa da okumaya yonelten, kiifre dayanan dini egitim metodlari
onlari rezil riisva etti. Sen o ¢ocuklart at yarisina hazirlarlar gibi derecelere girmesini
saglamak i¢in kirk tiirlii ihanet tezgahi kurarsan, daha o yasta vatanini satmay1 6grettin
demektir. Once kalemi eline alir hile ile bir yere gelir, sonra devletin silahmni alir bu
iilkenin masum evlatlar ile karst karsiya gelir. Ve bunlarin en biiyiik zaafi zaruri
egitim oldu. Simdi diger cemaatleri de bizleri de didik didik incelesinler. Bizim ne
holdinglerimiz, saraylarimiz ne de amacini agmis Karma egitim kurumlarimiz var.
Devletimizin hicbir koltugunda, ihvanlarimizin g6zii olmadigina géziim kapali kefil
olurum. Sizler de olun kardeslerim. Biz, seyhimizin himmetleri ve Allahin izniyle
emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker yapmakla memur insanlar olduk, olacagiz
da... Onlara zor gelen ne varsa, bizim nefsimize de zor gelmesine ragmen biz cihat
ettik. Modern ¢opliigiin iginde kokusan basi kapali bir nesil peyda oldu goériiyorsunuz.
Basina bir bez pargasi baglayarak, tiim viicudunu ve makyajina buladig1 yiiziinii
sergiye cikariyor. Sorsan X cemaatine goniilden bagli. Sokakta cgarsafli, ciibbeli,
sarikli birini goriince ya gérmemezlikten geliyor ya da seytan gérmiise doniiyorlar.
Clinkii kendi doktrinleri yillar boyunca asind1 ve simdi modanin kélesi haline gelmis
bir tesettiir ile asimile oldu bu cemaatler. Parmagindaki giimiis yiiziikle belli etmeye
calistyor Miisliiman oldugunu, onu ¢ikarsa bir Hristiyan’dan ayirt edilecek hali
kalmadi sokaktaki erkeklerin de... Bizim kilik kiyafetimiz bir ayetin viicut bulmus
halidir. Bizlerle itisip kakisana kadar, kitabimiz ayni kitap ise kendi goriintiilerini

diizeltip, neye hizmet ettiklerini bir diisiinstinler.

Egitim alaninda da diger cemaatlere kiyasla hem geleneksellik algis1 hem de metod olarak
farklilk gostermektedirler. Ornegin; Mahmut Ustaosmanoglu’nun bir dénem baglilik
gosterdigi Iskender Pasa Dergahi’ndan en &nemli farki, onlar gibi hadis-siinnet temelli bir

egitim yerine fikih temelli bir tasavvufi faaliyet yiiriitmesidir. Hanefiligin kurucusu Iman
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Azam Ebu Hanife'nin ve onun fikhi 6gretisine sarsilmaz bir sekilde bagli olan sonraki fakihlerin
ictihat ve fetvalarin1 bugiin oldugu gibi taklit etmeye ¢alisan Mahmut Hoca, modern diinyanin
tiim yeniliklerine biiyiik bir slipheyle yaklasiyor ve bunlarin biiyiik bir kismin1 (genellikle

sorgulama ihtiyaci bile hissetmeden) kokten reddediyor. (Cakir, 1990: 62).

3. BOLUM

3.1. Cemaatin Cinsiyet Telakkisi ve Ataerkillik Oriintiileri

Toplumsal cinsiyet?” konusu, modern zamanin din temali tartismalarinda basat konular
arasinda yer almaktadir. Erkekler ve kadinlar arasindaki psikolojik, sosyal ve Kkiiltiirel
farkliliklara génderme yapan?® ve kiiltiiriin hemen her alani ile bir sekilde iliskili olan bir

konudur.

Toplumsal cinsiyet rolii, cinsiyet tanimlarinca belirlenmis tutum ve davranis Kaliplaridir.
Bu rollerin igeriklerinin olusturuculari, her ortamda farkli bilesenlerden olusmaktadir.
Toplumsal rollerin olusturdugu ortam ise; statii, din, kentsel ya da kirsal kdkene bagh yerel
ozelliklerin yani sira kiiltiiriin kiiresellesmesinden dolayr giderek karmasiklasan bir etkilesim

agmi igermektedir. (Kandiyoti, 1997: 214)

Din ve toplumsal cinsiyet iliskisinin sonuglart noktasinda ise oldukga farkli saptamalarin

s6z konusu oldugu da bir gergektir. Konuya iliskin yaklasimlarda siklikla rastlanan bir durum,

27R. W. Connel toplumsal cinsiyeti, cinsiyetin sosyal insasi olarak tanimlamaktadir. (Bknz. Toplumsal Cinsiyet ve
iktidar)

28 Anhony Giddens ve Philip W. Sutton, Sosyolojide Temel Kavramlar, terc. Ali Esgin (Ankara: Phoenix Yayinlari,
2016), 5.185.
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ilgili iliskiyi dinlerin kadinlar karsisindaki olumsuz sonuglarinin 6ne ¢ikartilmasinin
olusturmasidir. Gorgiil diizeyde ¢ok sayida kanitlari bulunmakla birlikte, din ve kadin ilisKisi
konusunda bunun eksik kaldigi goriilmektedir. Her seyden once dinler sadece bir tarafi
olusturmalarina karsilik, burada aktif yon bunlara taninmakta, karmlarin ise edilgen bireyler
olduklar1 varsayilip, onlarin bu yapilar ya da kiiltiirler tarafindan belirlendigi seklinde tek yanl

bir ¢oziimleme yoluna gidilmektedir. (Toker, 2012: 727)

Modernlesen toplumun kadina kazandirdigi hak ve hiirriyetler, kadinin sosyal alanda
goriintirliigiinii artirmis ve bu durum dindar cenahin ‘Miisliiman Kadin’ prototipi algisinda ciddi
kirilmalara neden olmustur. Kadinin ontolojik degeri, egitim seviyesinin ve oraninin artisi,
kamuda veya Ozelde yoneticilige kadar ivme kazanan c¢alisma seriiveni, sivil toplum
kuruluslarina katilim ragbeti gibi degisimler, bu kirilmalarin kadina yonelik tartigmalara zemin

hazirlamasina neden olmustur.

Toplumun cinsiyet ve rollerine yiikledigi  mesuliyetler, cemaat/tarikat
yapilanmalarindaki tezahiirlerine bakildiginda giderek daha da agirlasmaktadir. Ismailaga
Cemaati’nde kadinlar tizerindeki dini ve sosyal yaptirimlarin erkeklere nispeten daha kati olusu,
cemaatin cinsiyet telakkisine yonelik analizler yapilmasina olanak saglamistir. Yapilan
miilakatlar, sohbetler ve katilimec1 gézlem ydntemiyle toplanan verilere dayanarak, Ismailaga
Cemaati’'nde geleneksel ataerkil yapinin hem erkek hem de kadinlar tarafindan birlikte
korundugu ve bu durumun Islami kaidelerin bir gerekliligi olarak sunuldugu gézlemlenmistir.
Caligmanin bu boliimiinde; bir dini toplulugun cinsiyet goriisiiniin sekillenmesinde esas alinan
kaideler ve modernlesmeyle birlikte degisen siirecin cemaat tarafindan okunma bigimleri
incelenmistir. Bu esnada Seyh Mahmud Ustaosmanoglu’nun saghiginda yaptigi vaazlardan

aktarilan sOzlerine, cemaatin hatir1 sayilir derecede ‘takva ehli’ kabul edilen hocalarinin
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kitaplarindaki konuya iliskin béliimlere ve cemaate mensup kadin katilimcilarin anlatilarina

basvurulmustur.

Giiniimiizdeki kadin ve erkegin dinsel, sosyal ve cinsel zayifliklarini ayr1 ayr1 kategorize
eden cemaat; kadinm1 kirilgan, aciz, korunmaya muhta¢ bulurken, erkegi ise hassaten cinsel
diirtiilerinin stirekli uyarilmaya hazir halde oldugunu yansitmakta ve bunun sebebini biiyiik
cogunlukta kadinin toplumdaki goriiniirliigiiniin artmasina baglamaktadir. Dolayisiyla zamane
erkeklerinin nefsi zayifliklarina maruz kalmamak i¢in, kadinlarin vakitlerinin biiyiik
cogunlugunu tek korunakli yer olarak kabul ettikleri evlerinde gecirmesi gerektigini sdyleyen
Mahmut Ustaosmanoglu; ilim 6grenmemis, medrese tedrisatindan gegmemis erkegi su ifadeler
ile betimlemektedir: (Hacioglu, 2016: 91)

“Simdi erkekler duvarlari, agaclar1 kar1 zannediyorlar. Bir dede vardi ne dedi
biliyor musunuz? Geng bir hanim gelse karsima kendimi on bes yasinda
hissediyorum. Bu zamanin erkegi soba borusu gorse, onu da kadin bacagi
zanneder. Iste erkeklerin anlik lezzetler pesinde Kostugu boyle bir zamanda,

nazik ve zarif yapida olan kadinlar, ¢ok emin bir liman olan evlerinde

kendilerini koruma altina almaya ¢aligsmalidirlar.”

Bahsi edilen erkek figiiriiniin tarifinde; erkegi oldukca aciz gdsteren sebep olarak, Islami ilimler
ogrenmemis Olmasi esas almmugtir. Ilim medreselerinde yetismis erkekleri tenzih eden bu
inanisa gore; sokaklar kadin avina ¢ikmis potansiyel diirtiileri engellenemeyen erkeklerle

doludur ve kadinin bdyle bir ortamdan siyrilip evine kapanmasi elzem hale gelmistir.

Kadinlarm naif, kirllgan ve hem bedenen hem de fitraten zayif yaratilmis olduklarini
soyleyen Mahmud Efendi, kendi nezaretinde hazirlanan Ruhu’l Furkan Tefsiri’nde yer alan
Nisa Suresi’nin 34. ayetinin tefsirinde: “Erkeklerin akillarinin ve ilimlerinin kadinlardan fazla

olusu izaha ihtiya¢ duyulmayan bir gercektir.”?® Aciklamasi ile erkek aklinin kadininkinden

29 Ustaosmanoglu, Ruhu’l Furkan Tefsiri, 5. Cilt, s. 75
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iistlin olduguna dair iddialarda bulunmustur. “Evlerinizde vakarla oturun.” (Ahzab Suresi:33)
ayetinden hareketle de, kadinlarin evlerinde oturmalar1 sadedinde su ifadeleri de kullanmustir:

(Hacioglu, 2016: 88)

“Meryem valideye anasinin kardesi yan dayisi Zekeriya (as) kefil oldu. Neden
kefil gerekti? Ciinkii hanimdir, bakkala gidemez, firina gidemez, g¢esmeye
gidemez. Bizim hocalar hep Meryem’dir. Kasaba gidemez, gitse Meryemlikten

¢ikar. Anlayin kadin bir yere ¢ikamaz, ¢ikarsa kiymeti gider.”

“Kadin evinde durur, erkek sokakta yiiriir, evinde durmayan kadin

pismanligindan kafasini vurur.”

“Miimkiin olsa sizin (kadinlara hitaben) yer altinda tiinellerden gitmenizi

isterim.”

“Hadis-i serife gore: ‘Kadin avrettir hi¢bir seyin goériinmemesi gerekir. Hanim
evinden ¢iktig1 zaman seytan ona bakip der ki; ‘Aradigimi buldum. Bununla
milleti yoldan g¢ikaririm.” Kadin evinde Allah’a yakin oldugu gibi hi¢bir yerde
Allah’a yakin olamaz. Katiyen sokaga c¢cikmayin. Bu hadis kulaginiza kiipe

olsun.”
“Bir kadnin yalniz bagina pazara gitmesi beni utandirir.”

Kadinin manen ilerleyecegi, ahlakin1 gelistirecegi ve kisiligini bulacagi yer olarak mutlak
suretle evlerini isaret eden Mahmut Efendi, miiridlerine bu nasihatleri emir cihetiyle vaaz
etmistir. Zamanla saglik durumu agirlasan Mahmut Efendi, kiirsiilerin bos kalmamasi i¢in
cemaatin hem kadin hem de erkek mensuplarinin ayri ayri1 yapilanmasi suretiyle, sohbet
dairelerinin ¢ogalmasini istemis ve haftalik sohbet konularin igeriklerini yakin takibe almistir.
Diizenli bir sekilde yapilan bu vaazlar, Mahmud Efendi’nin icazetini almis sohbet hocalari

tarafindan verilmektedir.
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Seyhine ve onun telakkilerine baglilig1 ile bilinen Ismailaga Cemaati’nde, kadinin evden
disar1 adim atmasiyla erkeklerin kontrolsiiz nefisleri i¢in adeta bir fitne unsuru olarak toplumun
ahlakin1 bozma yoluna girdigi diisiincesi, hem erkekler hem de kadinlar tarafindan kabul
gormiis bir diislincedir. Bu konuda Havva Hoca’nin yaptigi sohbetlerinden birinde yaptig1 su
ifadeler, bu kemiklesmis diisiinceyi destekler mahiyettedir:

Bakin hanimlar, buralara nasil neyle geliyorsunuz bilmem. Ilim 6grenmek igin
evlerinizden ¢ikmaniz bir zarurettir zaten. Ozel araci olan igin ne ala, fakat toplu
tasitlarda dikkat ediyor musunuz kendinize onu da bilmem. Sikig tepis vasitalara
binmeyin, kendinizi digerleri ile ayn1 kefeye koyup rahat hareket etmeyin Allah
askina! Omuzlarinizdan o uzun uzun ¢antalarimzi sarkitip, viicudunuzun seklini
semalini ortaya cikariyorsunuz. Topuz yapip, acayip acayip ayakkabilar ile

takirdiyorsunuz. Burast eglence meclisi degil hanimlar. Efendi Hazretleri de

Islam davasi da raz1 degil bunlardan. Kadin, nerde nasil davranacagim bilecek.

Erkeklere goriinerek arsinladiginiz su ilim yolu size fayda saglamaz.

Kuran’da kadinlarla ilgili hassas konulardan biri “kadinlarin doviilmesi”dir. Bu konuda bir
ayetin ne anlama geldigi hususunun belirsizlik gosterdigi “niisuz” durumunda, digerlerinin
yaninda, kadinlara fiziki yaptirim uygulanabilecegi yoniindedir. Bu anlam, giiniimiizde kadin
ve erkek, Miisliiman kesimler tarafindan gesitli sorgulamalarla karsilanmaktadir.(Toker,
2009:116) Bu sorgulamalardan biri de Ismailaga Cemaati’nin siklikla bagvurdugu, Mahmud
Efendi’nin hazirlamis oldugu tefsir kitabmin marifetiyle yapilmaktadir. Islam’1 esas alan
konulara aykirilik gosteren veya kocasimi kizdiran kadina yonelik uygulanmasi gereken
yaptirimlarin ve erkegin karisina edep vermek i¢in kullanacagi yontemlerin fikhi dayanaklari
Ruhu’l Furkan Tefsiri’'nde Nisa/34 ayetinin devaminda ge¢mektedir. Bu ayet, cemaat
miifredatinda uzun uzadiya bir ders konusunu olusturmakta ve bahsi edilen sohbet derslerinde
ornek kabilinden sunulmaktadir: *

“Dévmek kirk sopanin altinda olmalidir, kéle hakkinda kamil had yirmi oldugu

icin ulemadan bazist kadina vurulan sopa yirmiye ulasmamalidir demislerdir.

Ulemadan bazis1 “dovmenin, diiriilmiis mendil, misvak veya elle yapilmasini,
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kam¢1 ve sopa ile yapilmamasimi” tembih etseler de, Ebu Bekr-i Siddik
(RadiyallahuAnh) 1n kizi, Esma (RadiyallahuAnh) validemizin ‘Ben
ZiibeyribniAvvam (RadiyallahuAnh)’in dérdiincii ailesi idim, bizden birimize
kizdiginda sopay1 iizerinde kirincaya kadar onu doverdi.” So6zii, yerine gore

siddetlice ddvmenin de cevazina delalet etmektedir.”*

“Kocasinin karisina edep vermek i¢in onu acitmayacak sekilde ddvmesi ve edep
vermeyi gerektiren her tiirlii muameleyi yapmasi caizdir. Asil bir kadinla,
soysuz bir kadina edep vermenin sekli degisik olur. Soylu bir kadina
yaklasmamak ona edep vermek icin kafi olabilir, soysuz bir kadin ise ancak
dayaktan tesirlenir. Nitekim: 90- Cabir (RadiyallahuAnh)’dan rivayete gore,
Efendimiz (Sallalahu Aleyhi ve Sellem): ‘Kamgisini evine asip onunla ailesine
terbiye veren adama Allah rahmet eylesin.” buyurmustur. (Ali el-Miitteki,
KenziilUmmal, N0:44945, 16/371)%

Anlasildig1 iizere aslinda “ahkam ayetleri” modern baglamlarda, islam’1 yeniden insa etmek
isteyenler karsisinda meydan okuyucu bir konumda bulunmaktadir. Uretilen ya da iiretilmek
istenen ¢oziimlerin, bireysel olarak zihinlerde yerlesik hale gelmesi bir yana; bunlar, toplumsal

ve kiiltiirel kodlar igerisinde son derece sorunlu goriinmektedir. ( Toker, 2009: 117)

Ote yandan cemaate gore, kendini himaye edebilecek bir erkege muhtac olan kadin, evde
“memur” konumdadir. Himayesi altinda bulundugu ve “amir” konumunda olan erkege
kendisini sevdirmek ve bu baglarini giiclendirmek zorundadir. Esler arasindaki muhabbetin ise
siipheden uzak olmas1 gerekmektedir ki bu baglar giiclii olabilsin. Kadinlar, esleriyle baglarin
siki tutarak yabancilarin taarruzundan ancak bu sekilde kurtulduklarina inanmaktadirlar. Ayrica
bu durumun, ailenin diizenli ve intizamli olmasin1 da sagladigin1 diisiindiikleri i¢in erkege

itaatkar olma kagmilmazdir. Tiirkiye’de tesettiir konusunda en radikal tavr1 benimsemis olan

30 ystaosmanoglu, Ruhu’l Furkan Tefsiri, 5. Cilt, s.81
31 Ustaosmanoglu, Ruhu’l Furkan Tefsiri, 5. Cilt, .82
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cemaat kadinlari; agik sagiklik veya ortiinme hususunda taviz verme yiiziinden kocasiyla arasini
sogutan ve bu sebeplerle kocasinin nefretini kazanan bir kadinin, o yuvadan bir mutluluk
beklememesi gerektigini diisiinmektedirler. Cemaat mensuplari; yuvasini himaye edecek
erkege kendini sevdirmek, onu dariltip kiskandirmamak ve tohmet altinda kalmamak zorunda
olan bir kadin i¢in yapilacak en akillica seyin, 6nce evinde vakarla oturmak, sonra da gengyasli,
giizel-¢irkin ve kim oldugunu belli etmeyen ¢arsaf-1 serif kalesine sigimip kocasina hiisnii zan
beslettirmek oldugunu ifade etmektedirler. Erkegin merkezde konumlandigi, kadinin ise
mutlulugu yakalamak icin bu merkezin etrafinda donmek zorunda oldugu yoniindeki inanis,
Fatma Hoca nin kitabindaki su ifadelerle desteklenmektedir: (Temir, 2014: 312).

Olgun ve titiz Miisliiman bir hanim hi¢ kars1 koymaksizin kocasina karsi hep

itaatkardir. Onunla iyi geginir. Kocasinin rizasini hep kazanmaya ve onu hep

mutlu ve memnun kilmaya ¢aligir. Hatta Miisliiman kadinin kocasi, yoksul ve

gecim sikintisi iginde olsa da, kesinlikle ellerinin darligindan (gec¢im sikintisi)

asla s6z etmez. ‘Ev hizmetlerini goriiyorum, elimiz dardir’ diye de kocasina bir

yiik getirmez. Miisliiman kadin hep sunu hatirlamalidir. Islam tarihinde Sylesi

degerli ve faziletli hanimlar gelip gegtiler ki, bunlarin hepsi sabir gostermede,

ithsan yani iyilikte, insanlikta 6rnek kimselerdi. Kocasinin ve evlerinin hizmetini

gormekle hep {in yapmuisglardi.

Cemaat mensuplari, Kuran-1 Kerim’in dogru bir sekilde anlasilmasi i¢in en ¢ok Ruhu’l Furkan
Tefsiri’ne basvurmaktadir. Tefsirdeki Ogretiler, hem kadin hem erkekler tarafindan
derinlemesine incelenmekte ve sosyal yasantilarinda uygulanmaya calisildigi soylenmektedir.
Kadinin her kosulda erkege itaatkar olmasi gerektigi yoniindeki cemaat algisinin olusumunda,
bu kitabin tesiri olduk¢a fazladir. Katilimcilar ile yapilan goriismelerde en sik okunan kaynak

olarak bu kitap isaret edilmektedir.

Mesela kocanin kadin tlizerindeki hakkinin higbir sekilde ddenmeyecegi ve kadinin
kocasma dua ederek bitirmedigi namazinin Allah katinda kabul gormedigi iddiasinda olan

Mahmud Efendi, bu iddiasina yine Nisa/34. Ayetin tefsirinin devaminda yer vermistir:
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“Ey Aise! Herhangi bir kadin rabbi i¢in namaz kilar da, kendi i¢in dua ettikten
sonra kocasmna dua ederse, once kocasina dua edip, sonra kendisine dua

etmedikge, muhakkak Allah (-u Teald) onun namazini yiiziine ¢arpar.” *2

“Kocasinin karisi {izerindeki hakk: (o kadar biiyiiktiir ki) kocada bir yara olsa
da, kadin onu yalasa veya burnunun iki deliginden kan veya irin aksa, kadin onu
yalasa da kocasinin hakkini 6deyemez. Canim elinde olan Allah’a yemin ederim
ki, kocanin ayagindan basina kadar (biitiin viicudu) yara olup kan ve irin figkirsa
da kadin kocasini karsilayip onu (n yaralarii)diliyle yalasa, yine de hakkini

ddeyemez.” (Imam-1 Ahmed, Miisned, No:12714, 4/317)%

Kuran-1 Kerim’in ataerkil bakis agisiyla yorumlanan bu ayetlerine, cemaat miintesipleri siki
sikiya baglilik géstermekte ve tartismaya dahi agmamaktadir. Bu konudaki fikirlerini Ebrar, su
sozleri ile ifade etmektedir:

Allah’1n ayetlerini ¢ekistirip duruyorlar. Sanki Kuran-1 Kerim’de kadini

asagilayan, hor géren, ikincil konuma diisiiren ifadeler varmis da, bunu simdi o

yorumcular ( Ilahiyatgilar) sayesinde anliyormusuz gibi. Tévbe estagfurullah. ..

Bir siirii tefsir var ortalikta. Mahmud Efendimizin tefsirini de inceleyin. Islam’a
aykir1 bir hiikim bulamazsiniz. Kafanizi kurcalayan miitesabih ayetler igin
tefsire basvurmak zorundasiniz. Zira biiyik alimlerin ilimleri kimsede
olmadigindan, bu ayetler hakkinda s1g bilgimiz ile ileri geri konusamayiz. Ama
kimisi konusuyor iste. Ciinkii modernlik, dinimizi konusurken insani1 sekiiler bir
dile mahkm etti. O sekiiler dil, mazallah dinden ¢ikmaya kadar gotiirecek

milleti.

Cemaatin yaygin goriisiine gore; modernlesen toplumun besledigi aktorler, insana yaratilis
gayesini unutturmus, Allah’m insana korumakla yiikiimlii olarak verdigi fitratt bozulmus ve
dini kabuller zamanla asmmistir. Bu karmasadan kadinlar da nasibini almis ve modern

akimlarin ¢ok yonlii bir arag olarak kullandiklar1 bir silah haline gelmistir.

32 Ruhul Furkan Tefsiri, 5. Cilt, s. 88
33 Ruhul Furkan Tefsiri, 5. Cilt, s. 91
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Ismailaga Cemaati Islam’in, kadinmn sosyal toplum ile iliski kurabilecegi ve
kadinlik/annelik gorevinin Gtesinde evi disinda bulunabilece§i muhtemel mekanlari; ilim
halkalar1, cami ve gerektiginde savas cephesi olarak belirlemis oldugunu savunmaktadir. Daha
once cemaat diislincesinde kadinin, zaruri olmadikga ( aile/akraba/hasta ziyareti, cenaze, ilim
ogrenme, hastalik vs.) disar1 ¢ikmasinin uygun bulunmadigi belirtilmistir. Islam’in kadima
camiye gitmesi hususunda cevaz verdigini de belirten ayn1 goriis, glinlimiiz sartlarinda artik
bunun da elzem olmadigm diisiinmektedir. Ornegin; erkegin ilgisini ceken “koku siiriinmek,
tesettiire uymamak, ayni kapidan girmek, erkeklerin gorebilecegi mekanlarda kilmak” gibi
yanlis durumlara diistigiinii disiindiikleri kadinlarin, camilere tesvik edilmesinin de dogru
olmadigini ifade etmektedirler. Cemaat, Peygamber doneminde kadinlarin mescide gidip
namaz kildiklarina dair rivayetlerin bulundugunu kabul etmekle birlikte, sahabe kadinlarinin
tesettliire ve mahremiyete ne denli uyduklari, hangi kiyafetlerle cemaate istirak ettikleri
diistiniilerek, bu rivayetlerin tarihsel sartlarda degerlendirilmesi gerektigini diisiinmektedir.
Glintimiizde mescitlere istirakin edep c¢er¢evesinde uygulanmasi imkansizlagtiran kadin
figiirlerinin (yukarida betimlenen) tiiredigini diisiinen cemaat, bu sartlarda kadinlarin camilere
gitmelerini gerektirecek ne dini, ne mantiki ne de toplumsal hicbir gerekce olmadiginin da altim

cizmektedir.

Ote yandan kadinin sosyal topluma karigmasi, goz ve beden asinalif1 olacak diizeyde
mahrem olmayan erkeklerle ayni ortamlarda bulunmasi islam’a aykiri bir durumdur ve bu
diisiincenin cemaat kabullerinde esnetilmesi miimkiin goriinmemektedir. Beden yapisindan ses
tonuna, duygu diinyasindan diigiince dlemine, sahip oldugu giigten suret ve sekline kadar bir¢ok
noktada erkekten farkli olan kadinin, sosyal hayatta kendisine yiiklenen gorev acisindan erkekle
esit olmasi kabul edilemez. Cemaat, modernlesmeyle birlikte kadin erkek esitligi konusunda
yayginlasan sdylemlerin, ¢cagdas oldugunu iddia eden din diismanlar tarafindan yapildigini

diistinmekte ve bu sdylemlerin kadimi asli fitratindan c¢evirmeye yonelik tesebbiislerinin bir
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sonucu olarak gormektedir. Kadin ve erkek arasindaki hukukun korunmasinin Allah’in her iki
cinse ¢izdigi ¢er¢evenin disina ¢ikmamakla miimkiin olacagini belirten bu yapi, aksi halin bela

ve helaka agik bir davetiye olacagini da belirtmektedir.

Tim bu goriislerden hareketle, evi disinda varlik gostermeye g¢alisan kadin kendine,
ailesine, dini hassasiyetlerine ve toplumun diizenine zarar verirken; ailesinde ve sosyal alanda
her daim ustiinliik atfedilen erkek ise kendini gelencksel ataerkil diisiinceden kopmayan bir
zeminde bulmaktadir. Bu ¢alismaya yalnizca kadin katilimcilarin katki saglamis oOlmasi
sebebiyle, cemaatin cinsiyet¢i yaklasimi konusunda derinlemesine bir inceleme i¢in erkek
katilimcilarin anlatilarina ihtiya¢ duyulsa da; cemaat seyhinin, hocalarimin ve mevcut
katilimcilarin 6zellikle kadina yonelik sdylemleri, cemaatin cinsiyet telakkisini agik¢a beyan

etmektedir.

3.2. Cemaatte Ortiilii Bir Goriingiiniin Temsili: Kadin

Cemaat kadinlari, her ne kadar 6zel ve kamusal alandan uzak bir yasam bi¢imini tercih
ettiklerini sdylese de, cemaatin merkezi konumundaki Istanbul Fatih bdlgesindeki habitusa
bakildiginda, kadinlarin faaliyetleri ve dolayisiyla toplumdaki goriiniirliikleri yadsinamayacak
Olciidedir. Merkezden tagraya dogru gidildikce; mahalle aralarindaki miistakil medreselerin dini
ve sosyal faaliyetleri disinda, bahsi edilen goriiniirlik diizeyi ise olduk¢a degiskenlik
gostermektedir. Bu durumu en ¢ok metropol kentlerdeki kadinlarin; hem cemaat igi
faaliyetlerinin daha yogun olmasi hem de buradaki yasam standartlarinin yiiksek olmasi
sebebiyle, dini acidan sancili bulduklart modernizm siire¢lerini kabullenmede esneklik

gosterilebilmesi gibi faktorler etkilemektedir.

Gilinlimiizde Miisliiman bir kadinin goriiniirliigii konusunda; Peygamberler zamaninda

yasanan hadiseleri degerlendirirken tarihsellik olgusunu &zellikle Ilahiyatcilarm dikkate
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almadigin1 ve bu hadiseleri geng kizlara 6lciit olarak gosterdiklerini sdyleyen Asuman Hoca,
kadinin varlik degerinin toplumda goriiniirliigli iizerinden temin edilebilecegi konusunda bir
yanilginin olduguna isaret etmektedir. Bu yanilginin yanlis yonlendirmelere sebebiyet verdigini

ve bunun da Ilahiyat Fakiiltelerinde basladigim diisinmektedir:

Bazilar1 Hz Hatice’nin goriiniirliik konusunda ticaretle ugrasabildigini 6rnek
gosteriyor. Cahil ilahiyat¢ilar bunu 6l¢iit verebiliyor hanimlara. Hz. Hatice
Islamiyet’ten 6nce ticaretle ugrasti. Islam gelmemisti, tabii ki 0 zaman her sey
serbestti. Onu 6l¢ii alamay1z ki. Efendimiz ile nikdhlandiktan sonra, validemiz
Hz. Hatice her seyi zaten birakmistir. Kendini efendimize teslim etmistir. Ama
su ornek verilse anlarim. Aise validemiz savasta arka saflarda hastaya bakmustir
ya da su tasimustir. Buna benzer seyler olmustur. Ama zaruretler, mahsurlu
seyleri mubah kilarlar. Miisliiman ordular1 o dénemde zaten bir avuglar. Arka
saflarda kadinlarin ol¢iilii bir sekilde (tesettiirle) hizmet etmelerinde higbir
sakinca olmamalidir. Cilinkii zaruri bir durumdur ki, simdi aynisi olsa siz de
aymsm yaparsmiz. Olgiilii bir sekilde giyinip kendinizi muhafaza ettiginiz
siirece, edebinizle ve dikkatinizle beraber bu durumlara mecbur kalinir. Simdi
bunu kalkip ta lokantalarda, kafelerde bu durum ayni kulvarda olmak
maksadiyla 6rnek gosterilir mi Allah agkina? Bu déonemde ‘Bakin Hz. Aise de
meydanlarda imis, siz de ¢ikin denir mi? Denmez. Bu bos Orneklerle geng

kizlarimizin akli karisacak kivama geldi maalesef.

Kadmlarin ¢ogunlugu, erkek miiridlerin genel cemaat faaliyetleri ile goriiniirde daha fazla
alakadar oldugunu beyan etmektedir. Kadinlar kendilerinin arka saflarda yer almalarini Islami
agidan daha dogru bulmakta ve cemaate atfedilen ataerkil diizenden hem dini hem de geleneksel
anlamda tartismaya/irdelemeye deger sorunlarinin bulunmadigini ifade emektedir. Bu tiirden
yaklagimlar elestiren Havva Hoca igin, Ismailaga Cemaati kadini diinyanin neresinde olursa
olsun, bastan asag1 incelendiginde sadece Miisliiman kimligi ile tespit edilebilmektedir:

Bizim cemaatimizde erkek haklari, kadinlarin iizerinde ezici bir ¢ogunluk

gosteriyormus. Erkek merkezde, kadin sokakta ihtiyaci i¢in bile hep acele eden,

Ozgiir olmayan, kisitlanmis bir halde imis. Kulagima béyle sagma seyler

calindiginda, bir kez daha gurur duyuyorum. Tabi ki cemaatimizi erkekler 6n
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saflarda temsil edecek. Bir kere seyhimize kulak veren kadinin sokakta ne kadar
degersiz bir hale gelecegini de 6grenmis olur. Bu bir hak ve cemaatteki kadinin
elinden alinmis degil. Biz modern tebaa ile uyusamadik, uyusmayacagiz.
Sokaklar geriat ile dolup tasiyor da, biz mi evlerimize kapandik sanki? Bu sagma
itirazlar1 yapanlara feminist dendi, benim kardeslerim bu tabiri bile bilmez.
Bilmek istemez. Islam’da kadmin yeri, erkegin yeri bellidir. Biz de

yerimizdeyiz. Kah evimizde evladimizin pesinde, kah medrese kiirsiisiinde. ..

Ismailaga cemaatinde kadinlarin kimlik olusumlarini etkileyen en 6nemli faktdrler arasinda
carsaf giyme, hocalik, talebelik, dersli olma, ideal es ve ideal anne olma yer almaktadir.
Katilimcilarin ¢ogu, kendilerini tanimlarken bu faktorlere yaslanmakta ve toplumun genel
huzurunun saglanmasinin, kadinin sosyal yasamdaki goriiniirliigiin minimum seviyede

tutulmasiyla kaim olacagini diistinmektedir.

3.2.1. Carsafin Sosyal Temsili (Yiiklenen Anlam)

Carsaf sozciigii dilimize Farsga “gece Ortiisii” anlamina gelen “cader-seb” sézciigiinden
gecmistir. Giiniimiizde birgok Miisliiman, ¢arsafin Islamiyet’le birlikte ortaya ¢ikan ve Ahzab
Suresi 59. ayetinde sozii edilen “cilbab” oldugunu diisiinmektedir. Arap toplumunda ne cahiliye
doéneminde ne de Hz. Muhammed déneminde ¢arsaf giyildigine iliskin tarihsel kesin belgelere

rastlanmamaktadir.

Islam’da tesettiir yani kadmm viicudunu 6rtmesi kesin nass ile sabittir. Ismailaga
Cemaati, bu kesin hiikiimde gegen ‘cilbab’ kelimesinin ¢arsafa karsilik geldigini gesitli
kaynaklar1 referans kabul ederek agiklamaktadir. Cemaatin seyhi Mahmud Efendi’ye
“Kur’an’da carsaf yaziyor mu?” sorusu yoneltildiginde carsafin ayetle miijdelendigini

sOyleyerek, bunun fikhi dayanaklarini su sekilde 6zetlemektedir: (Hacioglu, 2016: 50)
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Kur’an’da Ahzab suresi: 59’da ‘cilbab’ olarak geciyor. Kur’an’dan
bilmedigimiz kelimeler i¢in Ahter-i Kebir’ 3 e bakiyoruz. Onda diyor ki:
‘Cilbab: Milhafe.” Sonra ‘milhafe’ kelimesine de liigate bakiyoruz. O da
‘carsaf’ diyor...

1. ibnManzur, Lisanu’lArab , 1/1272, Beyrut.

2. Zebidi, Tacii’I-ArusMinCevahiri’l-Kamus, 1/186, Beyrut.

3. Budros el-Bustani, Muhitu’l Muhit, $.155, Beyrut.

4. Mustafa b. Semseddin Karahisari, Ahter-i Kebir, 5.266, Dersaadet-1319.
5. Ibnii’I-Esir, en-Nihaye, 1/282, Beyrut.

6. Ibrahim Mustafa ve arkadaslar1, Mu 'cemu ’I-Vasit, 1/128, Istanbul.

7. Abdiilkadir-i Razi, Muhtarus-Sihah, s.94, Beyrut.

Gibi liigatlerde cilbaba ‘milhafe’ denilmistir.

Cemaatin dnde gelen hocalaridan Mustafa Ozsimsekler ise Ismailaga Cemaati’ne ve bizzat

kendisine sik¢a yoneltilen ayni soruyu su ifadeler ile cevaplamaktadir: ( Hacioglu, 2016: 49)

“Evet, Kur’an-1 Kerim’de ¢arsaf ge¢iyor. Carsafin adresi ise Ahzab Suresi’nin

59. ayet-i kerimesidir. Sayet ‘Bu ayeti kerime ¢arsaftan degil, cilbabdan

bahseder.” derseniz, aciklayayim sizlere. Evet, ayette °‘cilbab’ kelimesi
gecmekte ve ‘celabib’ diye zikrolunmaktadir. ‘Celabib’ kelimesi ‘cilbab’in
¢oguludur. Cilbab ise Tiirk¢e’de carsaf anlamina gelmektedir. Bu arada
‘Kur’an’da garsaf gegmiyor.” Diyenler, sayet birebir bu kelimeyi artyorlarsa, o
zaman dogru soylityorlar. Kur’an’da ‘carsaf’ kelimesi gegmez! Clinkii ¢arsaf

Farsga bir kelimedir ve Tiirkge’mizde de kullanilmaktadir. Oysa Kur’an-1 Kerim

Arapga indirilmistir. Yani bu mantiga gore yanlis anlasilmasin ama Kur’an’da

A

34 Muellifi, Ahteri mahlash liigat alimi Muslihiddin Mustafa bin Semseddin Karahisari' dir. Ahteri, 1496 yilinda
Afyonkarahisar' da dogmustur. Basilan tek eseri ligatidir. Bin sayfadan fazla olan ve kirk bin kelimeyi icine alan
Ahteri Kebir, Arapga—Tirkge lUgatlerin en ¢ok alaka gérenlerindendir.

Daha fazla bilgi igin bknz: (https://www.turkcebilgi.com/ahteri_|%C3%BCgati)
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‘namaz’ kelimesi de gegmez, ‘orug’ kelimesi de... Ya nasil geger? ‘Salat’ ve

‘Savm’ seklinde geger.”

Islam dinine gore kadinin drtiinmesi, giysisi ahlaki bir isleve, kadmin iffetini korumas islevine
sahiptir. Bir edep vasitasi olan kadin giysisinin kadinin bedenini sarmamasi, viicut seklini ve
hattin1 géstermemesi, tersine gizlemesi, ortiinerek bakiglardan kagmak igin bir arag olarak kabul

edilmektedir. (G6le,1993: 88).

Carsafin namahrem bakislar1 bertaraf etme yoniinden en dogru tesettiir bigimi oldugunu

s0yleyen Asuman Hoca da ortiinilin gayesini su ifadeleri ile anlamlandirmaktadir:

Erkeklere hos goriinmemektir. iffetli, namuslu, kimsenin kendisinden istifade
edilmesi istenmedigini ifade etmektir. Bunun i¢indir 6rtii. Ama diyeceksin ki
mesela kizin teki garsaf giyiyor. Gidiyor o ¢arsaf altinda mesajlasiyorlar,
telefonlasiyorlar falan... Rahatga arkadashk teklifleri oluyor. Niye ediyorlar?
Clinkii kizin ortiisti iffetli namuslu oldugunu bildiriyor ama bakislart baska
seyler soyliiyor. Yiirlimesi, mimikleri, el hareketleri falan... Onun i¢in karsi
taraf ta oradan bir 151k altyor ve onun iistiine dogru gidiyor. Bunlar bize aykiri
meseleler. Yoksa Cilbab ayetinde Allah, bilinmeleri i¢in ortiinsiinler diyor.
Nesinin  bilinmesi kasit? ‘Bunlar iffetli, bunlar namuslu, bunlardan
nemalanamazsiniz, istifade edemezsiniz...” Bu bilinecek! Bizim kizlarimiz
ortlilii ama dedigim gibi ortiisii 6yle bildirse de karsi taraftaki adam diyor ki:
‘Bana ortiin degil, senin bakisin, senin hareketlerin, yiirlimen, mimiklerin,
hareketlerin lazim.” diyor. Yani Ortiinmek de yetmiyor. Baska mesajlar
verebiliyor disaridaki halimiz. Miisliiman kadinin istikameti i¢in bunlar ¢ok

tiziicti seyler.
Cemaati temsil eden carsafli kadinlarin topluma verdigi mesajinin, diger tesettiir sekillerini
tercih edenlerin sergiledigi imaja gore ¢ok daha ihtiyatl ve istikrarli olmasi gerektigini diislinen
Seher Hoca ise her hafta diizenli olarak yaptigi sohbetlerinden birinde su sozleri ile cemaatine
uyarilarda bulunmaktadir:

Hanimlar, bizler bu berbat ¢agda yasayan siradan Miislimanlar degiliz.

Dolayisiyla sokaktaki hal ve hareketlerimiz, giyim kugamimiz, ayagimizdaki
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pabucun sesi dahi dikkat edilmesi gereken hususlardandir. Diyeceksiniz ki
‘Hocam, biz zaten en dogru tesettiirii iizerimize giyip ¢ikiyoruz. Daha ne
yapalim?’ Yetmez kardesim. Yetmez... Yiiziine goziine makyaj yapip, soguk
bahanesiyle omuzlarina bir sal dolayip, ayagma takir tukur ses cikaran bir
ayakkabi ile edali edali marketine de gidemezsin, hastaneye de... Edep yahu!
Simsiyah giyiniyor olman, dikkat ¢ekmedigin anlamina gelmez. Carsaf, bir
ayeti tasimaktir. Sen o ayetle siislenip piislenip sokaklara ¢ikamazsin. Devir
fitne, devir sapkinlik devri. Efendi Hazretlerimiz de bunlardan razi degil

bilesiniz. Onu da iizmeyin, Rabbimi de...

Barbarosoglu (2001, s. 115) tesettiir olgusunun moda halini alma silirecini, giyimin tesettiir
ilkesinden koparilmasi olarak nitelendirmektedir. Bu durumun sebebini ise kimlikteki
kararsizlik olarak agiklamaktadir. Basini Orten fakat pantolon ceket, pantolon kazak giyen
kadinin kimligindeki kararsizligi; basini 6rterek dinden kopmak, uzaklagsmak istememesine;
ancak pantolon kazak giyerek geleneksel kadin imajindan kopmak istemesine baglamaktadir.
Bu anlamda moda denilen yapinin tesettiir modasi diye yeni bir ¢ikis noktasi bularak kendine
kabul edilir zemin bulmasi kaginilmaz bir gergek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Giyim tercihleri
baglaminda pek ¢ok moda akimi ayni zamanda da tesettiiriin modaya dontiserek “Tesettiir
modas1” kavraminin belirginlesmeye baslamasi, Islami ilkelerin bertaraf edilmesi, kararsiz
kalinmig bir kimlik hiitkmiinde goriinmektedir. Tirkiye’de tesettiir modasinin olusum siirecini
ilk olarak “1970’lerde tek tip ve birkag¢ renkle sinirli ‘Miisliiman kadin’ kiyafeti ile karsimiza
cikarken, 6zellikle 80li yillarin ilk baglarinda ortaya ¢ikan hareketlenmeler ‘tesettiir defileleri’

ile tesettiiriin modalagma siirecine girmesine sebep olmustur. (Barbarosoglu, 2002: 117).

Tiirkiye’de Islami kesimin 6zellikle son dénemlerde tiiketim kiiltiirii baglaminda
doniisen ve moda kavramiyla birlestirilen tesettiiriin, “tesettiir modas1” ile yeni anlayis icerisine
girdigi ve Islami dlgiitlerin yerini moda ve tiiketimin belirleyici oldugu bir tesettiir anlayisina
dogru doniistiigii goriilmektedir. Tesettiir modas1 ile Ortlinme pratigi yeni anlamlara

dontismektedir. Moda ile birlikte tesettiir, dini ve siyasal anlamin 6tesinde ve tiiketimin bir
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nesnesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Ilyasoglu, 1994: 27). Modernlesme ile birlikte, islam’a
aykir1 oldugunu diisiindiigii son donem tesettiir temsillerinin hizla yayginlagsmasindan yakinan
yine Asuman Hoca, kutsal topraklar1 ziyareti esnasinda dencyimlediklerinden duydugu

tizlintiisiinii su sozler ile ifade etmektedir:

...Bugiin Medine de her gittigimizde orayi1 biraz daha modernlesmis buluyoruz.
Ben 25 sene Once gittigim zamanlarda ¢ok daha miitedeyyindiler. Simdi
gidiyorsunuz makyajlar, kotlar, tirnaklar, iste bilmem neler i¢inde kiyafetler cok
yazik... Medine’de o siyah cilbab Peygamber zamaninda yoktu da, oraya
sonradan m geldi yani? Batidan Hristiyanlardan falan m1 geldi oraya? Bakiniz
orast gittikce agiliyor, kapanmiyor. Anlatabiliyor muyum? Yani eger siyah
giymek, cilbab giymek, carsaf giymek yoksa Islam’in 6ziinde Medine’ye
nereden geldi o kara ¢arsaf? Bizim tesettiiriimiiziin fikhi dayanagina da en g¢ok
karsi ¢ikan ilahiyat¢ilardir. Arastirdilar m1 peki, su Medinelilerin kiyafetleri
nereden geldi?Ben bu soruyu sorarim onlara... Haremlik selamlik yok muydu
yani? Allah Resuliiniin hadisi serifi yok muydu? Okudugum bir rivayete gore
Peygamber Efendimiz itikaftaymis. Yaninda Ummii Seleme validemiz herhalde
onu evine gegiriyormus Ve onlari iki kisi gormiis sokakta. Demigki onlara : ‘Bu
benim zevcemdir, su-i zan yapmayin sakin.” Onlar da: “Resulullah sizin
hakkinizda m1 yapacagiz su-i zan?” deyince, Efendimiz : “Seytan, insanin eti ile
kani arasinda dolasir.” Buyurmus. Buradan ne anliyoruz? Demek ki bir avug
Medine’de Resulullahin hanimini tammmiyorlarmis ki, Efendimiz agiklama
geregi duymus. Simdi siz belediye baskaninin, Cumhurbagkaniin hanimini
taniyorsunuz Oyle degil mi? Bir avu¢ Medine peygamberin hanimini nasil
tammuyor? Iste o giizel ortii (garsaf) sayesinde tanimiyor. Bu hadis insana tek
bir seyi anlatir. Demek ki Peygamberin hanim gizleniyordu, gériinmiiyordu.

“Ummillmii’minun’ (mii’minlerin anneleri)bu kimselerdi yani...
Cemaatin medreselerinden birinde asgilik yapan Leyla, carsafi hicbir ortiiye degismeyecegini

ve onu ilerleyen yasinda giymis olmanin pismanligini yasadigin dile getirmektedir:

Bana bugiin : ‘Allah bugiinlik sana izin veriyor, su herhangi kiyafeti
giyebilirsin. Hangisini istersen... Hepsinden Allah’in raziligi aynidir.” deseler,
ben yine ¢arsafi segerim ve asla onu hig biri ile kiyas bile yapmam. Ciinkii bu
sekilde beni sade, vakarli, hanimefendi, iffetli yapan en kolay yontem carsafla
miimkiindiir. Ve en kolay giyinip ¢ikarilan kiyafettir. Mesela ¢arsafi hayatina
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sokamayanlar en ¢ok ta buna kiziyor. Neden? Ciinkii islamiyet ve Miisliimanlik
alameti carsaf ile sergileniyor da ondan kiziyorlar. Maalesef ben bu yola biraz
gec girdim. Keske daha bulug ¢aginda garsaf giyme serefine nail olsaydim. Ama
¢ok siikiir ki Rabbim nasip etti. Bunca kolayliga ragmen, ¢ikarip da baska
ortiilere sarilanlara da aciyorum. Bu diinya sekil ve gosteri yeridir. Allah’in

ayetinden daha kesin bir hiikiim olmadigini bilseler keske...

Medreselerde daha once deginilen 3-5 yil arasinda degisen yatili egitimi alacak olan geng
kizlara yonelik yapilan ilk telkin, c¢arsaf giyinmeyenlerin tesettiir seklinin degismesi
yoniindedir. Zira ismailaga Cemaatinin usuliinii bilerek kurslarina giden oldugu gibi, cemaate
sempati besleyip hicbir kaideden haberi olmayan da bagvurabildigi icin; ferace, pardesii veya
diger tesettiir sekillerini giyinerek gidenler de mevcuttur. Bir iki hafta alistirma haftasindan
gegen, evini ve ailesini Ozleyen talebelere karsi, garsaf giyinmenin elzem olusu anlatilsa da
zorlanma yapilmamaktadir. Belli bir zaman sonra, mevcut tesettiirlerinin yanlis ve hatta kiifiir
alameti olduguna inandirilan talebelere, coskulu carsaf giydirme torenleri diizenlenmektedir.
Medresenin biiyiik hocasinin haftalik sohbeti esnasinda, cemaatin kalabalik oldugu bir saat
belirlenmekte ve hep bir agizdan salavatlar esliginde, ailesinin rizasi1 ve nezaretiyle carsaf
giydirilmektedir. Hocalar tarafindan garsafi hakkiyla tasima, baskalarina karsi savunma, asla ve
asla ¢ikarmama yoniinde hem giyen kisiye hem de ailesine telkinler verilmektedir. Hali hazirda
bulunan cemaatin biiyiik ¢ogunlugu c¢arsaf giyse de, farkli tesettiirde olanlara yonelik carsaf
giymeleri i¢in cesaretlendirme maksadiyla yasanmis ilging olaylar da anlatilmaktadir.

Hocalar, Mahmud Efendi’nin cemaattekileri tek tek taniyip bilmesinin olanaksiz oldugunu
varsayarak, ihvanlarindan ¢arsaf giymeyenleri ya da ¢arsafini ¢ikaranlar1 Efendilerinin kalp
goziiniin aciklig ile tespit edebildigini ve bu duruma ¢ok iiziildiiglinii sdylemektedir. Ayrica
hocalar Mahmud Efendi’lerinin : “Mahmud’un hasta oldugunu duyarsaniz, bir kadin ¢arsafini
cikarmistir da ondandir.” (Ahiska, 2010: 66) soziinii de ¢arsaf giydirme merasimlerinde siklikla

dile getirmektedir. Su 6rnek olay ve daha birgok emsalleri, cemaat igerisinde ¢arsaf konusunda
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kusku duyan, zorluk ¢eken veya giyimi nefsine agir gelenlere karsi ibretlik olarak

anlatilmaktadir: (Hacioglu: 2016, 276)

Birkag senelik carsafli idim. Tokat’a vize islemi i¢in gidecektim. Bazilart
“Carsafinla problem yasarsin, sikinti ¢ikarirlar sana.” dediler. Ben de biraz
tedirgin oldum ve “O kadar problem olacaksa o zaman o giin pardésii giyeyim.”
dedim. Pardosiilii gidip islemlerimizi yaptik, orada problem yasamadik; ama bu
sefer donerken kaza gecirdik! Mahmut Efendi’nin bir soziinii duymustum,
“Carsafi ¢ikarirsaniz bagmiza bela gelebilir!” diye. Bu soze bir anlam
veremiyordum. Ne zaman ki kaza gecirdim, alt1 ay kadar fel¢li gibi kaldi
dirsegim, o zaman bir anlam vermeye basladim. Hemen hatami anladim ve

tovbe ettim. Bunda bir hayir oldugunu diisiiniiyorum.

Cemaatin ¢arsaf konusundaki sert tutumuna karsi baska tesettiir sekillerine de agik kap1 birakan

Emine, sekil itibariyle kadinin viicudunu en iyi ortenin yine ¢arsaf oldugunu belirtmektedir:

Carsaf, Kur’an’da kadina emredilen tesettiir seklini en iyi yerine getiren ortidiir.
Digerlerinde genelde viicut sekilleri istenmese de belli olur. Yani carsaf,
Peygamberimizin “giyinik ¢iplaklar” hadisinden tamamen uzaktir. Bagka
tesettiir sekilleri de Kur-an’a uyduktan sonra tercih edilebilir ama ¢arsaf en iyi
ortendir. Carsaf giydiginizde boynum mu agilacak, salim m1 ugusacak, riizgarda
etegim mi yapisacak kaygisini ¢ekmezsiniz mesela. Bu saydiklarim ile
ortinenler o kaygiyr tasiyorsa tabi... Zira kaygi duysalar, birka¢ defa
deneyimledikten sonra bu tarz tesettiiriin ayetteki tarife uymadigini anlamig
olmalari lazim degil mi? Ama iste, nefislerine agir gelen sey i¢in en azindan ‘En
dogrusu budur ama yapamiyoruz. Allah bizlere de nasip etsin .” deseler belki de

Miisliiman kadinlar arasinda bu kadar firak olmayacaktir.

Modernlesmeyle birlikte gesitlenen tesettiir sekillerinden yakinan cemaat kadinlari, ¢arsafin
seklinin bile modadan etkilendigini, 6zellikle gen¢ kizlarin makyajli ve siislii olmalarinin
carsafli olmaya aykirt bir durum oldugunu diisiinmektedir. Fatma Hoca tesettiiriin gayesini
aciklarken, Ortiisiine cazibe katarak giizelligini 6n plana ¢ikaran carsafli kadinlarin tavizkar
oldugunu ve onlarin Allah katinda bundan sorumlu tutulacaklarini belirtmektedir. (Temir, 2014:
172)
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Yeri gelmisken burada su hakikati da beyan edelim: Carsaf-Cilbab giyen geng
kiz ve hanimlarimiz arasinda degisik tarzda modeller, pileli, basenli, rengarenk
carsaflar giyinmekteler. Pegelerin cevreledigi makyajli yiizler, siirmeli gozlerle
kadinin her tiirlii 6zelligini, cazibe ve gekiciligini meydana ¢ikaracak derecede
yiiz agik gezmesi dogru degildir. Zira carsafin iktizasi, viicudun yani sira,
kadmin biitiin giizelligini ortaya koyan yiiziin ortiilmesidir. Carsafin altina
rengarenk topuklu ayakkabilar, teni gdsteren ince goraplar, omuza takilan moda
cantalarla daha ¢ok dikkat ¢ekmektedirler. Ve “sosyete carsafli” sézlerle tenkit
almaktadirlar. Ortii, tesettiiriin; tek gayesi kadmin giizelligini, cizibe ve
cekiciligini gizlemektir. Fakat ne acidir ki, cilbablartyla birer fazilet abidesi Hz.
Hatice’lerin, Aise’lerin torunlar1 bu er Fatihe’lere bu tir ¢calimli ve haval,
gbsteris diiskiinleri gdlge diisiirmektedirler. islam’1 hakkiyla bizler yasamazsak,
kim yasayacak? Islim’m takva olgiilerine bizler uymazsak, kim uyacak?
Halbuki Kur’an-1 Kerim’deki “Cilbab” emriyle ¢arsafin1 giyen, ne yazik ki, bu
tavizkar tutum ve hareketleriyle takva kiyafetinin hakkini veremeyenler

indellah sorumlu olduklarint unutmamalidirlar.

“Carsaf oyle bir seydir Ki, giyenler bilseler onun sayesinde neler oluyor, yatarken de giyerler.
Ve ben eger kadin olsaydim, sekiz tane garsafi iist iiste giyerdim de kendimi belli etmezdim.”
Diyen Mahmud Efendi, kadinlarin ¢arsafa karsi muamelesinin nasil olmasi gerektigini de tarif
etmektedir:
Carsafa ‘carsaf’ demeyeceksiniz. ‘carsaf-1 serif’ diye hitap edeceksiniz. Onu
yikarken ayri yikayacaksiniz. Diger camasirlara karistirmayacaksiniz. Carsaf

cikarildiginda yere birakilmayacak, baska bir yere asilacak. Ciinkii Allah (c.c.),
carsaf i¢in Cebrail’i (a.s.) 50 bin senelik yoldan goénderdi. ..

Ismailaga Cemaati kadinlarinin bayraklastirdiklar: carsafin, Tiirkiye’nin hem dindar hem de
dine mesafeli kesimleri tarafindan ¢ogu zaman g6z hapsinde oldugu daha once belirtilmisti.
Tiim olumsuz bakis a¢ilarina ragmen, carsafa atfettikleri mertebe sayesinde bir ayeti iizerlerinde
tasimanin gururunu yasadiklarini diistinmekte ve cagin tiim c¢iplakligina ragmen cihad

yaptiklarinit savunmaktadirlar. Cemaatin 6nde gelen kadin hocalarindan Fatma Temir, cemaatin
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hemen her mensubunun okumus oldugu kitabinda; cilbab ve cihadin Islami 6lgiitlerde aym

agirlikta olduguna dair yorumlarina su satir aralarinda yer vermektedir: (Temir, 2014: 6671)
Yeryiiziinde cilbab ve cihad, ser’i kimlik ve kKisiligin temel dinamikleridir.
Miiminler igin cilbab onur, Allah’iTealaya ubudiyet adina ortaya konan
sururdiir. Cilbabsiz ve cihadsiz bir miiminlerin degerleri izzet degil, zillettir.
Ciinkii miminler i¢in izzetin hayat sigortasi; cilbab ve cihaddir. Zulmetten nura,
zilletten izzete intikal etmek isteyenler, pazarliksiz olarak cilbabi ve cihad ihya
etmelidirler. Izzeti cilbab ve cihadin disinda arayanlar, hayat boyu zelil olurlar.
Cilbab, Kur’an mektebinin nurlu kavramlarindan biridir. Cilbab1 6rtii kabul
etmeyen bir kadin, Islam kadmi degildir. Cilbab, Miisliiman kadinin kiyamete
kadar degismeyen kiyafetidir. Cilbab; Miisliiman kadin bir ihtiya¢ i¢in disar
¢iktig1 vakit bedenine sardigi ve biitiin viicudunu 6rten iki pargadan miitesekkil

olan ve Allah’in hakimiyet giiciine hizmet etmenin sembolii olan; islami

hareketin Oncii bayragi sayilan carsaftir. Carsaf yoresel bir kiyafet degildir.

Aksine ¢arsaf, Kur’ani bir terim olan ‘cilbab’in pratik terctimesidir.

Katilimcilarin ifadelerinden ve cemaatin 6nde gelen hocalarinin diisiincelerinden anlasilacagi
tizere; hiir kadinlarin 6zgiirliiklerini simgeleyen ve onlar1 yabanci erkeklerin bakislarindan
koruyan, Is1am"1n raz1 oldugu ve Kuran-1 Kerim’deki ilgili ayetlerin isaret ettigi tek seklin ¢arsaf
oldugu anlasilmaktadir. Biitiin beden ve ziynetleri orttiigii diisiiniilen ¢arsaf, giyen kadinin
iffetli oldugundan haber verdigi gibi, ayn1 zamanda inabe yoriingeli yasayan ve dini vazifelerine

odaklanmis erkekler i¢in de bir hicap vesilesidir.

3.2.2. Hocalhik Makam

Islam’1 anlatmak ve teblig etmek iddiasinda olan kisilerin, dncelikle ¢ok iyi bir dini
egitimden gecirilmeleri ve pedagojik formasyon almis olmalar1 gerekir. Halbuki giliniimiizde
cemaatin onderine veya tarikatin seyhine en itaatkar veya sihriyet bagi olan kimseler ya da ilgili

metinleri en fazla okuyan ve okutanlar, imam, halef ve halife olarak tayin edilmektedir. Bugiin
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Islam" teblig eden bu kaynaklar (tarikatlar ve cemaatler), genel olarak Islam, onun kitabi1 Kuran
ve Peygamber’i Hz. Muhammed’den ¢ok kendi mensubu olduklar1 cemaatin/tarikatin lideri,
eserleri ve Islam’1 algilama bigimleri konusunda bilgi sahibidir. Onlar, masum insanlar veya
kutsal sahsiyetler olarak gordiikleri bazi insanlarin ilham yoluyla yazdiklarina inanilan kutsal
metinlerini defalarca okumakta ve hatta bazi pasajlarint ezbere bilmektedirler. Kendi
gruplariin (cemaat ve tarikat) metinlerinin igeriklerini Kuran’in iceriginden daha iyi bilenler
de vardir. Hatta bazi iiyeler, efendilerinin eserlerini ve kdse yazilarini abdestsiz okumamaya
0zen gostermektedir. Bazilar1 da, vaaz ve irsatlarinda jest ve mimiklere varincaya kadar bu
sahsiyetleri taklit etmektedir. Bu cemaatler, kendi cemaat liderinin veya mezhebinin
metinlerini, Kuran’mn en sahih yorumu olarak gostererek Islam'la 6zdeslestirmekte ve sadece
kendilerinin Islam'1 en iyi temsil ettiklerini iddia etmektedir. Hatta bunun i¢in Kuran ayetlerinin
kendilerine isaret iddia edilen ayetler siralamaktadir. Boyle bir tutum ve davranis, onlari
secilmislik psikolojisi igerisinde, kendilerini kurtulusa eren topluluk oldugu iddiasina

gotiirmektedir.®®

Nitekim Ismailaga Cemaati'nin miiridleri de segilmislik psikolojisi igerisinde

olduklarmi ifade ederken, sdylemlerine su hadisi referans gostermektedikler:

Peygamber Efendimiz : "Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacak, bunlarin icinden bir firkast ehli
necat(firka-i naciye) olacaktir."buyurmus. Ashab sormuslar: "YdResiildllah, o kurtulan firka

hangi firka olacaktir?” Peygamberimiz soyle cevap vermis: "Benim siinnetimden sasmayanlar

35 s3nmez Kutlu, “Dini Akimlarin islam’i Teblig Yéntemlerine Elestirel Bir Yaklasim”
http://www.sonmezkutlu.net/?pnum=157&pt=Cemaatlerin+%C4%B0slam%C4%B1+Tebli%C4%9F+Sorunu
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kurtulanlardan olacaktir! Yani Ehl-i siinnet ve cemaat mensuplaridir."(Tirmizi, Iman, 18;

IbnuMace, Fiten, 17)

Cemaate gore glinimiizde yetmis ti¢ firkaya ayrildigi diistiniilen Miislimanlarin, ehl-i
siinnet iizere yasayan firkas1 Ismailaga Cemaati’dir. Dolayisiyla bu anlayisa gore; teblig ve irsad
gorevlerinde cemaatten yetisme hocalara biiyiikk mesuliyetler diismektedir. Bu cemaate girip
seyhleri Mahmud Efendi’nin yasantisina tabi olmanin; Islam’1 anlamak, yasamak ve anlatmak
icin zaruri oldugunu diisiinen Fatma Hoca i¢in, hocalig1 tizerinden aile igerisinde kendini

konumlandirdig1 yer gurur vesilesidir.

Cok siikiir ki, ben Islam’1 en iyi yasadigim diisiindiigiim bu cemaatten yetisme
bir hocayim. Ama evvela anneyim, esim, anamin babanimn evladiyim. Ornek
olmak zorunda oldugumuz sadece talebelerimiz degil. Kizima ortiimle, ogluma
edebimle, esime baglhiligimla emsal olmak zorundayim. Bu cemaat, insanin
hayatinda biiyiik bir doniim noktasidir. En azindan benim i¢in 6yledir. Eger bu
tarikat yuvasima girmeseydik nerden bilecektik seriati yasamayi. Efendi
hazretlerimiz ve onun vyasantisindan bir haber, kor cahil birileri gibi
konusacaktik orda burada. Siska okul bilgileriile kitap kurcalayarak islam’
yasamak miimkiin degil. Birakacaksin diploma derdini bir kenara. Seni yaradan
Allah igin, seriat i¢cin medreseye girecek ve diinyayr unutamasan da ona
dalmayacaksin. Yetisecek, hoca olacak ve nice hafizlar, hocalar yetistireceksin.
Ailende de, maddi manevi islerinde de huzurun yerinde olur o zaman.
Sayginligin bu sekilde artar. Devlet dairelerinin koridorlarinda degil. Universite

kapilarinda degil. Sokakta hi¢ degil...
Ismailaga Cemaati’ne basvurup medrese egitimini tamamlayarak, oradan hoca veya hafiz
olarak ayrilan bir kadinin diinya {izerinde baska bir saadet aramamasi gerektigini ifade eden
Seher Hoca, bu makama erismenin de giinimiiz sartlarinda nefsi yonden kolay olmadigini
distinmektedir:

Bizim hocalarimiz ¢ok kiymetli. Biliyorum ben de talebelerim igin Oyleyim.

Kizlarimiz gencecik, diinya gailesini diisiinmeden geliyorlar buraya. Bir valiz

ile birakiyor anne babalari. Bizlere giiveniyor, teslim ediyorlar. Nefis var
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hepsinde. Zorlaniyorlar da... Ama ahireti diislinlince orda bitiyor nefis, 6zlem,
iisengeclik, diinya lezzetleri... Ka¢ yasindan sonra Kuran-1 Kerim 6grenmeye
gelen yasli teyzeler de var. Onlar1 goriince hem tiziilliiyor hem de seviniyorum.
Allah kelamim bir kere bile agmamislar ne yazik. Ama neyseki gelmis
kapimiza, 6lmeden bu ilim yolu nasip olmus. Bir teyzemiz vardi mesela, 70
yasindaydi. Hafiz olmak istiyordu, basladi da. Sonrasinda vefat etti bitiremeden.
Rabbim onu hafiz olarak cennetine alacaktir biiznillah. Bu kapiya gelen, bos
donmez. Bu kapidan hoca ya da hafiz olarak ¢ikip, hayatinda da bu ilim
sevdasini devam ettiren bir kadin i¢in diinyada bundan daha biiyilik bir mustu

var midir?

Yurt i¢i ve yurt disinda aktif gorevlerde bulundugunu sdyleyen Asuman Hoca, cemaat
hocalarinin toplum igerisinde yansitilmaya ¢alisilan algis1 ile gergekligin ¢ok farkli oldugunu

diistinmektedir:

Ben okuyan, cemiyet igerisinde ¢ok fazla dolasan bir Kisiyim. Yurt disina
giderek  sohbetlere ve  seminerlere  katiliyorum.  Yazdiklarimdan,
konustuklarimdan ve okuduklarimdan derlemeler yapiyorum. Mesela benim ti¢
tane kitabim var. iki tane daha hali hazirda ¢alismam da mevcut. Ama tabi bizim
cemaatte de var, baska yerlerde de soyle bir sey var artik. Kitap yazmak ¢ok
basitlesti. Yani hi¢ ilmi olmayan kimseler de kitap yazabiliyor. Gidip li¢ bes
Kisiye satabiliyor. Ben de iziiliiyorum gergekten, eser yazma sevki kalkti
ortadan. Benim kadinlara mahsus, aylik hali ile ilgili fikih hiikiimleri i¢eren bir
kitabim var. Bir tane de Hac ve Umre ile alakali fikih kitabim var. Onun baskis1
yeni bitti mesela. Bir de Akaid kitabim var. Bu bizim medreselerimizin ¢gogunda
ders olarak okutuluyor. Samiyorlar ki, ismailaga Cemaati’nde hocalar cinci,
iifiiriik¢ii. Almis oldugumuz egitim, inanin Tiirkiye’de higbir Islami ilim veren
fakiiltede mevcut degil. Bizim talebelerimizin soktiigii Arapga ile Ilahiyat
Fakiiltesi mezunu bir Ogrenciyi yan yana getirin ve Arapga olsun, fikih
konusunda olsun yaristirin. Sanmiyorum ki eli diplomali olan bizimkini gegsin.
Ismailaga Cemaati hocalarmi bilen de bilmeyen de hafife almiyor aslinda ama
iste, bizleri parlatmanin, 6vmenin de onlara bir faydasi olmayacak. Ondan

bizleri soniimlendirmeye ¢alisiyorlar.
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Hafizlik yaptigi donemde kendisinin de zorluklar yasadigini dile getiren Selda, medresede
talebelik tecriibesinin bir kadinin 6mrii boyunca basina gelebilecek en kiymetli sey oldugunu

diistinmektedir.

Her egitimci gibi bizim de zorluklar yasadigimiz oldu. Ama bu zorlanmalar hep
nefsi yondendi. Sanilmasin ki bizi yetistiren biiyiik hocalarin talebelere
uyguladig siki disiplin ya da kurslarimizda maddi manevi bir eksiklik oldugu
icin zorluklar yasandigini. Aksine, biz evlerimizden kopup giderken onlar bize
bir anne gibi binlerce geng kiza hatta bazilar1 gocuk yasta olanlara kucak agtilar.
Elbette derslerimizde sert bir tavra biirlindiiler ama bu bizim siki ezber
yapmamiz, zamaninda ilim 6grenmemiz i¢in sartti. O zamanlar bu olgunlukta
diistinemiyorduk. Ama simdi, ben de kendi talebelerimi hafizliga hazirlarken
ancak anliyorum. Mesela ben hafizlik donemimde yasadigim zorluklar
yiiziinden birka¢ kez birakmayi diisiindiim. Hatta kurstan ayrilmayi bile
aklimdan gegirmedim degil. Efendi babam da (Mahmud Efendi) kii¢iik yasta
hafizlik yaparken 7 kere kurstan kamis, her seferinde babasi kulagindan tutup
gotiiriirmiis kursa. ¢ Her insanin kendisiyle ugrasan bir seytani varsa, hafizin on
tane vardir.” Diyor zaten Efendimiz. Bu yiizden simdi o zamanlarimi geriye
alabilsem ne hocalarimi ne de annemi bunaltmazdim. Ama elhamdiilillah mezun

oldum ve simdi bu makamda hafizlar1 ben yetistirir hale geldim.

Ismailaga medreselerinin disiplinini higbir yuvanin huzuruna degismem.

Mahmud Efendi hocaligin; talebeye ders ¢alistirmaktan, ezber yaptirmaktan ve onu mezun edip
ailesine yollamaktan ibaret olmadigini soOylerken, talebelerin medreseleri sevmeleri ig¢in

hocalara su dlgiileri tavsiye etmektedir: (Ahiska, 2018: 111)

Talebe okutan kardeslerim! Talebelerinizin medreseleri sevmeleri ve iyi
yetismeleri iki seye baglidir. Bunlardan birincisi; okuttugunuz dersi iyi
anlatacaksiniz, ikincisi ise talebelerinizin basindan hi¢ ayrilamayacaksiniz. Bu
ikincisi biraz zor ama boyle yapilirsa talebe hocasini sever, sevince de dersine
iyi caligir. Sevgi olmayinca hicbir sey olmaz. Hocalar yemeklerini de talebeler
ile birlikte ve ayni seyleri yesin. Bir hoca talebenin hem hocasi, hem miiderrisi,
hem ablasi, hem annesi olmali. Boyle olursa medreseyi sever ve evine gitmek

istemez. Talebeyi dovmemeli, kotii sozler ile onu rencide etmemeli ve ona
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hakaret etmemelidir. Onlara yeme, i¢me, giyinme, kusanma, davranig

hususlarinda egitmelisiniz. Hocalik sadece okutma ile olmaz.
Anlasilacagi iizere cemaat kadinlarinin hocalik statiisiine verdigi anlam, 6ncelikle Mahmud
Efendi’nin disipline ettigi “hoca” prototipi iizerinden okunmaktadir. Kendileriyle goriisiilen
Ismailaga Cemaati’nin kadin hocalari; aldiklar1 egitimin kalitesinden, gorevde bulunduklar
medreselerdeki hizmet sevgisine kadar gegen tiim olumlu siiregleri seyhlerinin nasihatlerine

biat etmeye bor¢lu olduklarini belirtmektedir.

3.2.3. Sohbet Halkalar:

Cemaat, etki alanlar1 igcinde hemen her semtte sohbet gruplar1 olusturmakta ve yiizlerce
Kisinin katilim sagladigi bu sohbetler i¢in mekan temini, cemaatin i¢inden veya disindan
hayirsever insanlar sayesinde saglandigi bilinmektedir. Kahir ekseriyetini c¢arsaf giyen
kadinlarin olusturdugu bu gruplarda, vaaz veren hocaya hiirmet ise sonsuz durumdadir.
Cemaate bir sekilde intisap etmis kadinlar i¢in bu sohbetler, giindelik hayatlarinin ilmi yonden
doygunluga ulastigi zaman dilimini kapsadigi ve devamlilik saglandigi takdirde medrese

egitimine denk gelecek kadar 6nemli bilgilerin edinildigi ortamlar olarak nitelendirilmektedir.

Calismanin bu béliimiine katki saglamak maksadiyla Ismailaga Cemaati’ne bagl
Istanbul Fatih, Kartal, Gebze, Pendik semtlerinde bulunan medreselere ve sohbet gruplarina
dahil olunarak, ders esnasinda yasananlar katilimer gozlem metodu kullanilarak
gozlemlenmistir. Sohbetlerde haftalik vaaz konusu piir dikkat dinlenmekte ve giiriiltii yapan
kimseler, gerek hoca gerekse cemaat tarafindan sert bir sekilde uyarilmaktadir. Ayrica sohbet
esnasinda elden ele dolastirilan yardim poseti/kutusu, genellikle mahalledeki cemaate ait
medreselerin veya talebelerin ihtiyaglarini gidermek maksadiyla toplandigi, sohbet hocasi
tarafindan dersin basinda duyurulmaktadir. Kadmlar ailevi sorunlarini, maddi-manevi

sikintilarini, hastaliklarina sifa beklentilerini sohbet esnasinda veya Oncesinde hocaya arz
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etmekte ve hem hocadan hem de gruptaki diger kadinlardan dua talep etmektedirler. Ornegin;
yatalak bir hastasi olan, ¢ocugu olmayan veya esi/gelini/kaymvalidesi ile arasi kotii olan
kimseler i¢in hemen orada say1 istenerek ( Genelde say1 41 olarak belirlenmektedir.) Yasin-i
Serif okunmasi sohbet hocasinin talebi ile gergeklesmektedir. Bu esnada kadinlar, sayiy1
tamamladiklarint belirtmek amaciyla ellerini kaldirarak hocaya say1 bildirimi yapmaktadir.
Hemen her sohbette bu dua yardimlagma sirkiilasyonu devam etmekte ve cemaat icinde kapali
bir sir kutusu olarak kadinlarin mahremi alanlarinin dualarla korundugu diigiiniilmektedir. Bu
sohbet halkalarina yakin zamanlarda dahil olan Emire, cemaatin taze iiyelerindendir ve onun

icin haftalik derslerde gecen zaman emsalsizdir:

Daha onceleri sadece TV den takip ediyordum cemaati. Biiyiik hocalar1 herkes
biliyor fakat boyle mahalle aralarinda yetismis pirlantadan kiymetli bu hocalari
dinlemek yeni nasip oluyor bana. Heniiz ¢arsafli da degilim. Ama kimsenin
sanildig1 gibi rahatsiz edercesine baktigi, zorladigi falan yok. Evet, her
geldigimde bir telkin aliyorum, giydigim ferace tam tesettiir olmuyor bunu da
biliyorum. Ama ‘simdilik nefsime agir geliyor’ diyince dua ediyorlar bana
burada. Ne mutlu bana ki, evde bos oturup bu ilim yuvalarindan mahrum
kalmaktan kurtuldum. Hele su hocamizi her hafta gelip bir dinleseniz var ya...
Evde kizdiginiz esinizden, evladinizdan ya da bagka her kime kizip
giicendiyseniz gidip onlardan 6ziir dilerdiniz. Bu kisa hayatin bos ve gegici
oldugunu, evlerimizde daha 1limhi karakterlere biirlinmemiz gerektigini

buradaki sohbetlere gide gele idrak ettim. Allah onlardan razi olsun.

Sohbetlere yaklasik 12 yildir devamli bir sekilde gittigini sdyleyen Giiliimser, haftalik derslerde

yakaladigi i¢ huzuru ve bunun aile yasantisina yansimasini su sekilde ifade etmektedir:

Ben bu cemaati bilmezken, mahallemizdeki kadinlarin yonlendirmesi ile bir
sohbet grubuna dahil oldum. Grup dediysem bes on Kisi degil. Her hafta onlarca
yeni insanlar eklenerek, kursu dolduran yiizlerce kisiden bahsediyorum. islam
esaslari, ilmihal dersleri, kadin halleri, aile hukuku, ¢ocuk egitimi, akrabalik
iligkileri ve daha birgok konunun seriat ekseninde degerlendirilip bizlere
anlatilmas1 bulunmaz bir hizmet bu devirde. Evimde acip kitaptan da

okuyabilirim. Ama bilen bir hocadan kalabalik bir ihvan esliginde dinlemek,
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sosyal hayata gecirmede daha etkili oluyor. Mesela ben her Sali sohbetten
cikinca kus gibi hafif hissediyorum kendimi. Kizacaksam bir seye kizasim
gelmiyor, kendimi tutuyorum. Esime ve ¢ocuklarima o giin ekstra daha fazla
sefkatle yaklasiyorum. Inanin bu kasitli, programli bir sey degil. Allah dostlar
ile beraber olmak insana bu ahlaki bir giysi gibi giydiriyor sanirim. Keske

haftanin tiim giinleri, o ders giiniiniin iki saatinde eristigimiz huzur seviyesinde

gegse...
Kadinlarin bu sohbet halkalarina istikral1 bir sekilde istirak etmelerinin arkasindaki sebeplerden
biri, cemaatin fetva hattin1 bilmeyen ya da bilip de aktif kullanamayan kadinlarin 6zel
sorunlarindan kaynakli fetva arayislarinin bulunmasi ve bu sebeple ¢evrelerinde dini yonden en
bilgili gordiikleri kisinin de sohbet halkasinin basindaki hocanin olmasidir. Genellikle ev
hanimi olan kadinlar, evlerinde gegirdikleri zaman dilimindeki yalnizligin kendilerini vakit
oldiirmek suretiyle TV programlarina sevkettigini soylemektedir. Onlar, bu durumdan rahatsiz
olmaya basladiklari zamanin, cemaatin sohbet halkalariyla tanistiktan sonraya tekabiil ettigini
diisiinmektedirler. Kadinlar giindelik hayatlarinda i¢inden ¢ikamadiklar1 sorunlarina, gerek
haftalik sohbet konusu igerisinden cevap aramakta gerekse de hocalarin bizatihi yardimlarina
basvurmaktadirlar. Vaaz konusunu anlattiktan sonra cemaatin ¢esitli ihtiyag ve sorularina cevap

arayan hocalara, bu sayede fikih danigmanlig1 misyonu da ytiklenmektedir.

Kadimlarin 6zellikle ailevi sorunlarini mahallelerindeki en yakin sohbet hocalarina
damstiginda; bir ¢dziim bulunamamasi halinde, onlarin yakin cevrelerinde Ismailaga
Cemaati’ne bagli olan, bir erkek hocanin goriiglerine de bagvurmasi gerektigi sohbet hocasi
tarafindan tavsiye edilmektedir. Buna rnek olarak Istanbul’un Kartal semtinde Salih Hoca diye
bilinen cemaat miiridi, kendi evini gerek cemaat igerisinden gerekse de cemaat digindan binlerce
Kisinin ziyaretine agmaktadir. Buraya basvuran kadin erkek tiim ziyaretgilerin evde bulunan
numaratorden fis alarak siralarimi bekledigi esnada; hocaya derdini anlatan insanlarin,

karsiliginda maddi manevi hastaliklar1 tedavi edecegi yoniinde kendisinden derman bekledikleri
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gbzlemlenmistir. G6zlem esnasinda yakin g¢evrelerden, Tiirkiye’nin ¢esitli bolgelerinden ve
hatta yurt disindan basvuran insanlarin hocaya olan inanglarinin tam ve herhangi bir soruna
bulunabilecek ¢6ziim noktasindaki motivasyonlarimin oldukca yiiksek oldugu anlasilmistir.
Sirasi gelen “hasta” ziyaretginin Salih Hoca ile yaklasik 15-30 dakika arasi siiren goriismesinin
ardindan, hocanin odasinin dis kapisinda bekleyen yardimcisina bir miktar goriisme/tedavi
ticreti 6dedigi goriilmiistiir. Hoca kendisine ilk kez gelen ziyaret¢inin derdini dinledikten sonra,
Kuran’dan belli bir sayi ile ayetlerin ve tedavi geregince uygulanacak kurallarin yazili oldugu
kiiciik bir kagidi sunmaktadir. Bu tedavilere; ‘esler arasindaki muhabbetsizligi/ge¢imsizligi
gidermek i¢in Kasas Suresi’nin suya, tuza ve sekere okuyup tiflendikten sonra ge¢imsiz ¢iftlerin
bu okunmus gidalardan tiiketmesi’ gibi drnekler verilmektedir. ikinci kez veya bircok defa
kendisine basvurulan hoca, yine kendi yontemlerince yazdigi Kuran ayetlerinin, bir posete
sarillarak muska seklinde kaplanip sorunlar1 olan ziyaret¢inin {izerinde tasimasi gerektigini
sOylemektedir. Tedavi siiresini de belirleyen hoca, siirenin bitiminde hazirlanmig olan muskanin
artik kisiye fayda vermeyecegini ve en yakindaki denize atilmasini veya topraga gomiilmesini
de soylemektedir. Daha bir¢ok sorunun, bu ve benzeri yollar lizerinden ¢oziime kavustugu
inanc1 cemaat igerisinde Ozellikle sohbet derslerinde yayilmakta ve miiridlerin bu tedavi

yontemlerinden faydalanmalar1 saglanmaktadir.

Katilimcilarin bir kismi, Salih Hoca gibi tipolojilerin Mahmud Efendi’den icazet alarak
bu isi yaptigim1 sdylerken; bir kismi da efendilerinin, Ismailaga Cemaatini temsil eden biiyiik
hocalarin tedavi amaci giiderek maddi gelir elde etmek suretiyle kurduklart bu diizenden
haberdar olmadigini beyan etmektedir. Ornegin; Asuman Hoca ve Mahmud Efendi’nin gelini
olan Fatma Hoca (Fatma Ustaosmanoglu) gibi cemaatin 6nde gelen hocalari, bu tarz

olusumlardan Efendilerinin asla razi olmadigini sdylemektedir.
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Ote yandan kendisine sahip ¢ikan cemaat mensuplari ise sohbet halkalarindan 6grendigi
ve bir¢ok kadin hocanin tavsiye ettigi ‘sifa kapilar1’ olarak addedilen yapilanmalardan Gyle ya
da boyle medet ummakta ve bu yapilanmalarin Mahmud Efendi’den icazet almadig1 yontindeki
haberleri sdylenti olarak kabul etmektedir. Zira onlar, bu sdylentilerin ismailaga Cemaatinin
seyhe ve onun vyetistirdigi biiyiikk hocalara olan baglhligini zayiflatmak amaciyla cemaat
disindakiler tarafindan uyduruldugunu diisiinmektedir. Goriildiigii {izere cemaatin bu parcali
fikirlerine ragmen, kadinlarin sohbet derslerinden istifade ettikleri her bir bilgiye atfettigi nem,

0zel/mahrem hayatlarini etkileyebilecek nitelikte oldugu goriilmektedir.

3.2.4. Rabita

Rabita: Arapga “rabt” kokiinden tiiretilmis bir kelimedir. Sozliikte birlestirmek,
bitistirmek, ilistirmek ve baglamak anlamina gelmektedir. Kelimenin, ifade ettigi 6zel anlama
gelince, bir tasavvuf terimi olarak (daha dogrusu Naksibendi Tarikati’nin kurallarindan biri
olarak) rabita: Miiridin, kendini miirsidi ile yiiz yiize gelmis varsayip ondan feyiz aldigini
(ondan metafizik anlamda gii¢ aldigin1 ya da nurlandigini) zihninde canlandirmasi
demektir.*®Tasavvuftaki “fenafi’s-seyh” tabiri de rabitanin 6zii olan seyhi sevmenin bir baska

ifadesidir.3’

Manevi egitim veren miirsid-i kdmilden feyiz almak amaciyla baslayan seyhini sevmek
ve kalben ona baglanip davranislarini taklit etmek uygulamasinin, zamanla yerini giiniimiizdeki
sekliyle seyhin suretini diisiinme ameliyesine doniistiigiinden bahsedilmektedir. Bu hususta

Necmeddin Kiibra (6. 618/1221) ve Sihabiiddines-Siihreverdi (6. 632/1234) gibi taninmis

36 https://www.ihvanlar.net/2011/05/12/rabita-kelimesi-ve-yapilan-tarifler/
37 Bknz. Necdet Tosun, “Rabita”, DiA islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 34:
378
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mutasavviflarin tesvikleri, rabita uygulamasinin basit seklinin miladi 12 ve 13. yiizyillardan beri

mevcut oldugunu ortaya koymaktadir.®®

Naksibendi Tarikati’nmin kurallarindan biri olan rabitanin, biitiin tarikat Onciileri

tarafindan onaylanmis ya da tizerinde goriis birligine varilmis ¢ok net bir tanim1 yoktur.

Bununla birlikte gerek manzum, gerekse diiz ifade olarak yalmizca birkac kisi tarafindan
yaklasik bir dille, rabitanin ne oldugu anlatilmaya ¢alisilmistir. Rabitaya bazi izahlarla belli bir
boyut kazandiranlar, yakin tarihte yasamis olan Naksibendi seyhleridir. Bunlardan, Halid

Bagdadi soyle demektedir:*°

Tarikatta rabita: Miiridin, fenafillah mertebesine ulasmis olan seyhinin suretini

hayalinde siirekli canlandirmasiyla onun rihéniyetinden istimdat (yardim) istemesi
demektir. Bu da miiridin edeplenmesi (saygili olmaya alismas1) ve tipki seyhinin yaninda bulunuyormus
gibi giyabinda da ondan feyiz alabilmesi igin liizumludur. Ciinkii miirid, seyhinin seklini hayalinde
canlandirmakla ancak huzur bulur, nurlanir ve bu sayede ¢irkin davranislarda bulunmaktan sakinir.

Naksibendi Halidi mensuplarinin rabitayr savunmak cihetiyle birgok kitap kaleme aldigi
bilinmektedir. Naksibendiyye’de rabitaya 6zel bir 6nem atfedildigi ve onu savunmak igin eser
yazanlarin daha ziyade bu tarikata mensup bulundugu i¢in rabita uygulamasinin
Naksibendiler’e has oldugu zannedilmektedir. Halvetiyye, Kadiriyye ve Cistiyye basta olmak
tizere birgok tarikatta rabita uygulanmaktadir. Elestirenlerden bazilari rabitay: bir ibadet olarak
algilamus, ibadetin de ancak Kur’an ve siinnette belirlenebilecegini sdylemistir. Stfilere gore
ise rabita bir ibadet degil, seyh ile miirid arasinda sevgi ve feyiz alisverisine vasita olacak bir
metottur. Rabitay1 elestirenler genellikle onu ayni zamanda bir itikad meselesi seklinde

gortirken, stfiler esini seven bir Kisinin giyabinda onu diisiinmesi gibi tabii bir hal oldugunu

38 Necdet Tosun, “Rabita”, DIA islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 34: 378.
39 53hib, Bugyetii’l-vacid, 73.
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sOylemislerdir. Bu sebeple bazi siifiler rabitay1 “seyhe tam bir muhabbet” diye tarif etmisler ve
rabitada seyhin suretini diisiinmek i¢in 6zel bir gayrete gerek olmadigini, muhabbetin yeterli
oldugunu, zaten seven kisinin sevdigini diislinecegini belirtmislerdir. Rabitay1 ayrintidan ve
kurallardan arindirarak seyh ile miirid arasinda tabii ve psikolojik bir iletisime doniistiiren bu
yaklagim daha saglikli olmasina ragmen, bazi sifiler donemin geleneklerine uyarak rabitanin

mesruiyetini ispat etmek icin konuyla ilgisi oldukga az olan ayet ve hadisleri delil olarak

kullanmuslardir.*® Oliim rabitasi, miirsid rabitas1 ve huzur rabitasi (miiridin devamli Allah’la
beraber oldugunu diisiinmesi) gibi ¢esitleri olmakla birlikte, Naksibendiligin 6zellikle Halidiye

kolunda en yaygini miirsid rabitasidir.

Tiim bu tanimlardan hareketle, Ismailaga Cemaati’nin rabita ritiieline bakis acismin
degerlendirilmesi i¢in ¢alismanin katilimcilarinin beyanlarina, Mahmud Efendi’nin rabitaya
delil gosterdigi ayetlerin agiklamasi i¢in Ruhu’l Furkan Tefsiri’ne ve cemaatin 6nde gelen

hocalarinin kaleme aldig1 yazilara bagvurulmustur.

Cemaat rabitanin bir ibadet olmadigini, ancak isari manalar ile delillendirilebilen,
yasaklanmamis mesru bir egitim metodu oldugunu savunmaktadir. Tasavvuf, nefsi tezkiye ve
kalbi tasfiye eden bir yol olarak tarif edilen bu goriis, temelini: “Andolsun ki, nefsini arindiran
kurtulusa ermistir.” (Sems 9), “Ey mutmain olan nefis! Sen O’ndan razi, O da senden razi
olarak Rabbine don! Kullarimin arasina gir, Cennetime gir.” (Fecr 27-30), “Bilesiniz ki,
Allah’in dostlarina hi¢hir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de. Onlar iman etmis ve

Allah’a karsi gelmekten sakinmig olanlardir. Diinya hayatinda da, ahirette de onlar i¢in miijde

40 Necdet Tosun, , “Rabita”, DIA islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 34: 378.
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vardir. Allah’in sézlerinde hicbir degisme yoktur. Iste bu biiyiik basaridir.” (Yunus suresi 62,

64) gibi ayetlerden almaktadir.

Rabitanin insan bedenini topyekin bir huzurla kapladigini diisiinen Rabia bu konudaki
diistincelerinin kisiden Kisiye degistigini belirterek, esas olanin diinya mesgalesinden bir anlik
da olsa uzaklasmak oldugunu ifade etmektedir:

Rabita meditasyonun Islami seklidir. Allah’1, Peygamberi ve Allah yolundaki

dlimleri diisiinmeye zaman ayirmak ve bdylece kalbi biraz olsun diinyevi

disiincelerden uzaklastirmak hedeflenir. Bu huzur emsalsizdir.

Herhangi bir insanin Allah’in feyiz ve bereketini Allah dostlari/alimler gibi alamadigim
sOyleyen Asuman Hoca, hayal ettigi seyhinin kalbinden akan feyze kendisinin dogrudan
ulasmasi pek de miimkiin degildir. Ciinkii diinyalik meseleler ile fazlaca mesgul olan miiridlerin
kalpleri ile yalnizca Allah’1 diislindiigline kani olunan seyh kalbi arasindaki fark sebebiyle,

rabitaya ihtiya¢ duyulmaktadir:

Rabita konusu da ¢ok uzun bir meseledir. Mesela biz, rabita yaparken
karsimizda bir insam diisiinmiiyoruz. Insan olarak degil yani. Allah’m feyzi
ilahisinin aksettigi bir goniil diisiiniiyoruz. Ciinkii diisiindiigiimiiz o kalbe,
Rabbin feyzi akiyor. Ve biz onun kadar Allah’a teslim olamadigimiz i¢in, feyiz
akan kalpten de bize aktigini diisiiniiyor ve buna inaniyoruz. Rabita budur.
Karsinizda bir erkek oldugunu oturup diisiintirseniz zaten bu sirk te olur haram
da olur. Ve sizi higbir yere ulastirmaz. Buna sdyle 6rnekler veriliyor: Mesela bir
fosforlu tespih, giindiiz aydinlikta 1s181n1 alir ki, karanlikta her tarafi aydinlatir.
Simdi siz bu toplumun igerisinde yasiyorsunuz ve siz tiim diinyanin haramlarina
bulastigiiz i¢cin Mevla’nin feyiz ve bereketini alamiyorsunuz. O Allah
dostlarmin aldigir gibi alamiyoruz. Benim inandigim, okudugum, diisiincem
budur. Tasdik ederek kabul ediyorum. Nasil ki fosforlu tespihin aldig1 1siktan
diger tespihler o kadar alamiyorsa biz de &yleyiz. Iste Mevla’nmn ilahisi
hepimize akiyor, siiphesiz akiyor hem de... Ama bizim kalp kapakg¢iklarimiz
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kapali, ¢linkil baska seylere yonelmis durumdayiz. Diinyalik olanla mesgul hep
kalplerimiz. Onun igin biz rabitada kendi kalbimizi Mevla’ya yonelen kalbe

tutuyoruz. Basarabiliyorsak ne ala...

Bazilar1 seyhin fotografina bakarak, onun kalbinden kendisine nurlarin bir ¢aglayan gibi
aktigina odaklanir. Kisi kendini mezarda farz ederek, Allah ile arasinda seyhi vesile/araci
oldugunu diisiinerek, onun alnina, iki kasi arasina bakar. Son olarak miirid seyhinin
ruhaniyetinden yardim ister. Medet, himmet, istimdat ve bereket dilenir. Naksilere gore,
ozellikle de Halidiyye koluna gore, rabitasiz Allah’a ulasmak, fena fillah/Allah’ta yok olma
miimkiin degildir. Bu yiizden buna Islam’m en birinci emriymis gibi énem verirler. Seyhe

intisap etmeyen zaten seytani rehber edinmis olur. (Aydin, 2000: 18-34)

Ismailaga hocalari, bazi kadinlarin seyhin fotografina bakarak rabita yaptigindan
haberdar olduklarini ifade ederken, kendi cemaatlerinin miiridlerinde bdyle bir durumun
olmadigina inandiklarin1 da belirtmektedirler. Bu yontemin batil oldugunu ve feyz almanin
fotograf ile daha tesirli olacagi yanilgisinin izah edilmesinin sart oldugunu da ifade
etmektedirler. Yani rabita yaparken seyhlerinin yiiziiniin zihinlerinde canlanmasi daha makbul
olsa bile eger canlanmiyorsa da bu onlar i¢in feyz almalarina bir engel teskil etmemektedir.
Cemaat rabitadan maksadi; miiridlerin kalplerini miirsidinin kalp aynasina g¢evirmek ve o
aynaya yaniysan Mevla’nin nurundan istifade etmek olarak aciklamaktadir. Dolayisiyla
konunun hassasiyetine vurgu yapan hocalar, rabita yapmak ve feyiz almak i¢in seyhin yiiziini

gormeseler de bu ritiielin her kosulda makbul sayilacagini diisiinmektedirler.

Ruh’ul Furkan Tefsiri’nde Bakara suresinin 152. Ayetinde rabita meselesi su izahlar ile

yer almaktadir:
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“Rabita, bir miiridin, miirsid-i kdmilinin ruhaniyetiyle beraber, suretini kalp
gbzlinlin Oniine getirerek hayal etmesi ve kalbi ile ondan yardim etmesini

istemesidir.”*

“Teslimiyet ve muhabbet (tam bir baglilik ve sevgi ) lizere itikad ve istimdad

(inan1p yardim bekleme ) suretiyle kalbi devamli seyhe baglamaktir.”*?

“Rabitanin en {istiin derecesi, iki goziin arasinda olan hayal hazinesi ile miirsidin
ruhaniyetinin yiiziine hatta iki goziinlin arasma bakmaktir. Zira oras1 feyiz
kaynagidir. Ondan sonra miirside Kars: kendini algaltarak, son derece tevazu ile
yalvarmak ve onu Mevld ile kendi arana vesile kilmak tiizere, miirsidin
ruhaniyetinin hayal hazinesine girip oradan kalbine ve derinliklerine yavas
yavas indigini diisiiniip, senin de pesinden yavas yavas oOraya aktigini ve indigini
hayal ederek, seyhini kendi nefsinden geg¢inceye kadar hayal gdziinden
kaybetmemektir. Zira kalbin derinligine son yoktur ve seyr-i ilallah (Arsin
tistiine kadar olan manevi yiiriiyiis ) kalpten hasil olur. Eger cemii vukuf (kalbin

biitiin yoneligleri )bu rabita ile olsa kalbin derinliklerine inmek daha siiratli olur.

Zira maksut Allah’uTeala’nin zatidir, rabita ise senin Allah’u Teala hazretlerine

manevi bir sekilde yiiriimene bir vesiledir*?

“Miirid icini seyhine baglamasa (ona rabita yapmasa) gecmis asirlardaki
biiytiklerin erdigi fena sirrina asirlarca caligsa da asla kavusamaz ve onun
i¢ine(kalbine) zati pakisubhaniye, sifat ve suunatiilahiyyeye ait feyizler tecelli
etmez. Aziz evladim, sen seyhini tam1 hakka gidelim kemali bakemale

seyredelim.”*

“Ey dost miirsid miiridin fenafillah olmasina vesiledir. O sevgili zat miiridin
bekabillah olmasi i¢in elinden tutar. Eger derya gibi sirlar deniz gibi nurlar
kalbine akiyorsa, onlarin mirsidinden aktigini bil. Hemen miirside goniil

baglayip rabita edip hakka gidelim cemali bakemale seyredelim.”*

41 Ustaosmanoglu, M. “Ruh’ul Furkan Tefsiri”, cilt:2, s.64
42 Ustaosmanoglu, M. “Ruh’ul Furkan Tefsiri”, cilt:2, s.70
43 Ustaosmanoglu, M. “Ruh’ul Furkan Tefsiri”, cilt:2, s.79
44 Ustaosmanoglu, M. “Ruh’ul Furkan Tefsiri”, cilt:2, .83
4 Ustaosmanoglu, M. “Ruh’ul Furkan Tefsiri”, cilt:2, 5.84
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Tefsirde ayetlerin yorumlanma seklinden anlasildigi tizere rabita; miiridin mirsidini yani
Allah’mn velisi olarak kabul ettigi kisinin simasini, her zaman zihninde, hayalinde
canlandirmasi, onu anmasi, zikretmesi, ihtiya¢ aninda ondan medet ummasi, duasinda yani
ibadetinde Allah ile arasinda bir araciya (seyh) yer verildigi sonucu ¢ikmaktadir. Mahmud

Efendi’den nakledilen ifadeler, rabita yaparken araci kilmanin normallestirildigine delil

mahiyetinde kabul edilebilir: ( Selvi, Yildirim, Yildiz, 1994: 365)

Naksilikte seyh Allah’in vekili, halifesidir. Vekil, ashin tlim haklarina sahiptir. Zaten
Kisinin aklina Allah’in zat1 gelirse, fikrini hemen O’nun vekiline, Miirsidine ¢evirerek,

Allah’in zat1 yerine, seyhinin mah cemalini seyre dalmalidir. Boylece Allah’in zatini

diisiinmekten kurtulur, rabitanin faydasindan istifade eder.

Yine Ruh’ul Furkan Tefsiri'nde gecen : “Islerinizde ne yapacagimzi sasirdigiizda, kabir
ehlinden yardim isteyiniz.”*® ifadesi, rabitanin oliilere de yapilabilecegi yoniindeki inanist
desteklemektedir. Ayrica kendisine sik¢a rabita yapilan Mahmud Efendi’nin miiridlerine:

“Namahreme bakmiyorsunuz, haramlardan kaginiyorsunuz, ¢algt dinlemek istemiyorsunuz,

televizyon seyretmekten kendinizi alikoyuyorsunuz, ibadete devam ediyorsunuz, giinde bes bin
kere "Allah" demeyi seviyorsunuz. Bunlarin hepsi rabita'dandir”. Sozlerini, cemaat nezdinde

rabita ritiielinin algilanma ve uygulanma bigimine 6rnek olarak gosterilmektedir.

Ote yandan Ciibbeli Ahmet Hoca’nin rabita hakkinda kaleme aldig1 kitabinda, rabitaya akli

deliller sundugu béliimde su kaynaga yer vermektedir: (Unlii, 2013: 261)

“Herhangi bir isi, severek ve kalbi istila edecek sekilde diisiinmek o isi yapmak
gibi insana tesir eder. lyilikleri diisiinmek iyi, kotiileri hayal etmekse kotiidiir.
Bazi ulema, dogacak ¢ocuga bereketi sirayet eder timidiyle kisinin, cima halinde

Salih kimseleri diisiinmesini giizel gérmiislerdir. O halde

46 Ustaosmanoglu, M. “Ruh’ul Furkan Tefsiri”, cilt:2, 5.82
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diisiinceyi haram ve miibahlardan ¢evirip, iyilere yonlendirmek, higbir akillinin
inkara kalkismamasi gereken seylerdendir ki rabita da bu hayali sohbetten
ibarettir.” (Muhammed Salih, Begiyyetu’l- Vacid, Sh. I1)

Cemaat kadinlar1 bu ve buna benzer kaynaklarin rabitaya delil olarak gosterilmesi hususunda
olumlu goriis birligi yapmakta ve Ciibbeli Ahmet hocanin rabita hakkinda ¢okga elestirilen
ifadelerini herhangi bir tartisma konusuna agmamaktadirlar. Ornegin Merve, rabitay1 anlamak
ve hayatinda uygulamak i¢in cemaatin tiim kaynaklarini okudugunu sdylerken, insanlarin
“rabita” ve “sirk” ifadelerini ayni climlede kullanmasini dahi giinah olarak kabul etmektedir:

Ne Efendimizin ( Mahmud Efendi) ne de Ciibbeli hocamizin kaleme aldig1

eserler tartismaya acilabilir. Onlar da kuldur elbet, hata yapabilir. Fakat

insanlara sunu anlatamadik. Hocalarimiz ve seyhimiz daha kiigliciik yaglarinda

bin tiirlii eziyet cekerek ilim 6grenmis ve bu seviyeye gelmistir. Oyle birkag

sene lniversite okuyarak isminin bagina unvan almakla alim olunmadigini en

iyi biz gorilyoruz bu iilkede. Insanin salih kisileri giiniin her saatinde

diisiinmesinde ne gibi bir sakinca var? Insanin yiiriirken akina seyhi diisse, eger

Islam’a aykir1 bir ise musallat olacag: varsa da yolunu degistirir. Ne bileyim

yemek yerken hayal etse, edep iizere yer kalkar, duasini esirgemez. Daha 6zel

anlarin da bile dusiinse, Kisinin aklina tek gelecek sey edeptir, kendine g¢eki

diizen vermektir. Dolayisiyla, miiride sayfalarca ilim dersi yetmez. Miirsidini

kopyalayabiliyorsa kopyalasin, ne ala...

Kadimlar genel hatlariyla rabitanin diistinmek, goniil bagi kurmak, miimini sevmek, alim ve
evliyay1 takip edip sadiklarla birlikte olmak oldugunu belirtmekte ve rabitanin bir ibadet degil
metot oldugunu savunmaktadir. Onun tizerinden yapilan “sirk” veya “bidat” gibi reddiyeci
elestirilerin, Allah dostlarin1 karalama ve gozden diisiirmek maksadiyla yapildigini iddia
etmektedirler. Bugiin bilim diinyasinin telepati adiyla kabul ettigi yontemi, Ismailaga Cemaati
kadinlar1 Allah dostlarint sevmek, onlari taklit etmek ve yasantilarindan feyz almak maksadiyla

yaptiklari rabita ile agiklamaktadirlar.

3.2.5. Zikir- Dersli Olma
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Zikir tasavvufi pratigin merkezinde yer alir. Genel bir tamimlamayla zikir, Allah’1,
adlarim1 ve sifatlarin1 belli bir ahenk icerisinde tekrarlayarak anmak ya da hatirlamak iizere
gergeklestirilen bir ritlieldir. Tarikatlarda zikir en temel etkinliktir. Pek ¢ok zaman miiridler
[slam’1 yasayis bicimlerini diger Islami geleneklerden ayirt etmede en 6nemli Olgiitiin,
kendilerinin zikir yapmalart oldugunu vurgulamislardir. Zikir yapma big¢imleri, kural ve
diizenlemeleri her tarikatta birbirinden farkli ve kendine 6zgtidiir. Bir ritiiel etkinlik olarak zikir
meclisleri salt bir “Allah’1 hatirlama” vesilesi olmanin 6tesinde anlamlara sahiptir. Bunlar ayni
zamanda tarikat {iyeleri arasinda toplumsal iletisim ve etkilesimin saglandigi ortamlardir. (Atay,

1996:117)

Allah’1n isimlerinin tekrarlanmasina dayanan zikir, cehri (sesli) ve hafi (icten, sessiz)
zikir diye ikiye ayrilmaktadir. (Golpmarli, 1969: 31) Golpmnarli’ya goére, bu ayrim Hz.
Peygamber’in sesli zikri Hz. Ali’ye, gizli zikri ise Hz. Ebu Bekir’e telkin ettigi temeline dayanir
ki bu sonradan uydurulan rivayetlerin tekrarina dayanmaktadir. Bir bagka tarihsel arastirmanin
neticesinde ise tasavvuf ehline gore, Hz. Peygamberimiz dort halifeye ayr1 ayri zikri 6gretip
tavsiye etmistir. Hz. Ebu Bekir (r.a)’a hafi (gizli) zikri, Hz. Omer ve Hz. Ali’ye’ cehri (sesli)

zikri ve Hz. Osman’a da kalbi zikri 6gretmistir (Ayni, 2017: 198)

Zikrin, onceleri bes vakit namazdan ayr olarak gece veya giindiiz muayyen saatlerde
nafile namaz kilmak ve dua etmek anlamlarinda kullanildigindan bahseden Ates*’, ziihd ve
takvanin gittikge geliserek tasavvufi kuruluslari, dervis tesekkiillerini meydana getirince zikrin
de belli esaslara baglandigini soylemektedir. Ona gore her tasavvufi tesekkiiliin kendine mahsus

zikir veya virdi vardir. Bu fark, kurucularin igtihadindan dogmaktadir. Her okulun kurucusu

47 Ates, S. “Zikir”. Ayrintili bilgi icin bknz: http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/744/9533.pdf
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tarafindan konulan zikir sayis1 ve sekli, sonradan gelen o okula mensup onderler tarafindan az

cok tadilata ugramaktadir.

Zikrin ydntem ve cesitliginin Ismailaga Cemaati’ndeki anlamlarma ve pratik
uygulamalarina bakildiginda; zikri ilk olarak Kuran ayetlerinde vurgulanan &nemiyle ele
almaktadirlar. Ornegin; “Onlar, inananlar ve kalpleri Allah’t anmakla huzura kavusanlardir.
Biliniz ki, kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.” (Rad Suresi, 28) Gibi Kuran’da zikri
emreden bir¢ok ayetten hareketle cemaat; isin erbabi olan zatlarin, bir insanin kalbinin giinliik
olarak ne kadar zikre ihtiyact vardir, huzur bulunmasi i¢in nasil zikretmelidir gibi meselelere
getirdikleri ¢6ziimii sistemlestirdiklerini diistinmektedir. Bu diisiince sathinda tasavvufi pratik
olan zikrin nasil ve ne kadar uygulanacaginin 6l¢iisiiniin, dini grubun 6nderi ya da ehil sayilan

hocalar tarafindan belirlendigi anlasilmaktadir.

Ismailaga Cemaati’nin hem erkek hem de kadin yapilanmalarinda cesitli zikir
derslerinin oldugu gozlemlenmis olup, Mahmud Efendi’nin saglhiginda siklikla katildigi ve
kendisinin katilamadig1 donemlerde ise diizenli olarak yapilmasina biiyiik 6nem arz ettigi zikrin
hatm-i hacegan oldugu daha Once belirtilmisti. Genel hatlariyla bu zikir ¢esidini
Naksibendiyye’nin 6zellikle Halidi koluna bagli mensuplar tarafindan asagidaki tanim

itibariyle uygulanmaktadir:

Naksibendiyye’de topluca icra edilen dua ve zikir merasimine hatm-i hacegan
adi verilmektedir. Bu uygulamanin ne zaman basladigi kesin olarak
bilinmiyorsa da XVI. asirda kaleme alinan bazi Naksibendl metinlerinde bu
ayinin adina rastlanmaktadir. Anlasildigi kadariyla, 6nceleri istenen bir isin
olmasi ya da bir musibetin giderilmesi gayesiyle ihtiya¢ duyuldugunda yapilan
bu ayin, XVIII. yiizyildan itibaren periyodik hale getirilmis ve haftada bir ya da

iki defa icra edilir hale gelmistir. Farkli uygulamalari olmakta birlikte en meshur
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hatm-i hacegan terkibi sudur: 7 Fatiha stiresi, 100 salavat, 79 Insirah siresi,
1001 Thlas siresi, 7 Fatiha, 100 salavat ve dua. Bunlar zikre katilan kisilere belli

miktarlarda taksim edilir ve al¢ak sesle okunur. %8

Bu zikir sekline Ismailaga Cemaati erkek miiriidlerinin &nceleri Mamud Efendi nezaretinde
katildig1 bilinmektedir. Cemaat hocalari, Mahmud Efendi tarafindan kadin miiridlerin ilim ve
tarikat sohbeti i¢in toplanmalarina izin verilirken, kadinlarin hatm-i hacegan yapmalar1 ve
halaka kurmalarinin caiz olmadigmni ve dolayisiyla yapanlardan da razi olmadigini
belirtilmektedir. Bu ritliele neden karst cikildigi konusunda kadin miiridler herhangi bir
aciklama yapmamakta ve efendilerinin bir seye kars1 ¢ikmis olmasinin, onun Islami agidan
yanlis olduguna isaret ettigini diisiinmektedir. Cemaatin diger zikir sekillerini uygulama
bicimine bakildiginda; kadinlarin “ders” diye tabir ettikleri ritiielin zikirden ibaret oldugu
anlagilmaktadir. Katilimcilara bu derslerin ne oldugu ve nasil yapildig1 soruldugunda, seyhleri
ile arasindaki bu bagin miiridin sahsina has oldugu, herkesin dersindeki zikir sayisinin
farkliliklar gosterdigi ve bagkalarina sdylenmemesinin daha evla kabul edildigi yaniti

verilmigtir.

Cemaatin “dersli olma” ifadesinin tarifi ise su sekilde yapilmaktadir: Tasavvufa girmek,
Mahmud Efendi’ye miirid olmak veya bugiin en yaygin tabiri ile baglanmak iken; ondan “ders
almak” ise bu ise niyet eden kimsenin siinnet iizere istihare yapmasidir. Yapilan bu istiharenin

neticesinin hayir olarak goriilmesiyle, seyhin de istihare yapmasi ve bu istiharenin de hayir

olarak neticelenmesinden sonra, kisiye Seyh veya Seyh’in vazifelendirdigi ehil kisiler
tarafindan ders usuliiniin tarif edilmesidir. Herhangi bir miiridin veya vazifelendirilmemis bir

hocanin ders talim etmesi uygun ve usulden degildir.

48 Tosun, N. “Tirkiye’de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir” Ocak 2015, (ISAM Yayinlari; 162. iImi Arastirmalar Dizisi ; 69)
2011
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Kadinlara ders taliminde dikkat edilecek hususlar su sekilde 6zetlenmistir:*

Tarikat ve tasavvuf erbabi ince eleyip sik dokurlar. Dikenli yollarda yiiriimek
icin gosterilen gayretin daha fazlasini seriatta gosterirler. Kadinlara tasavvuf
dersi vermek ve onlar ile ilgilenmekte boyle bir hassasiyet ister. Kadinlara
tarikat dersi vermenin de {i¢ yolu vardir: Tarikat dersini seyh efendi yerine vekil

tayin ettigi kimseler de verebilir. Onlarda bu kurallara harfiyen uymasi lazimdir.

1-Tarikat dersi alacak hanim, seyhin mahremi ise seyh onu yalniz olarak yanina
alip ona ders verebilir. Mahrem ne demektir? Kendisi ile nikdh yapmasi caiz

olmayandir.

2-Eger ders alacak hanim, seyhin namahremi ise miirsidin onu bir mahremi ile

¢agirmasi lazimdir.

3-Eger ders alacak olan hanimin mahremi yoksa dyle bir imk&ni bulunmuyorsa

bu durumda o hanim perde arkasinda oturur.

Ders alacak olan kadinin mahremi yoksa bir perde arkasinda ve carsafi ile
mesture bir sekilde olmalidir. Ancak seyhin bir mahremi yaninda olmalidir.
Yani katiyen bir mekinda yalniz bulunmamalidirlar. Seyh fitneden

kaginmalidir. “ Kimse bana su-i zan etmez.” diistincesine kapilmamalidir.

Mahmud Efendi, kadinlara zikir merkezli derslerin talimi verilirken dikkat edilmesi gereken
hususlara uymay: telkin ederken, Ismailaga Cemaati’nin seyhi olarak kendinin de seriat
cizgisinden sagsmayacagini ifade etmektedir:
Eger biz bu edepleri gozetse idik cihangir olurduk. Baska ¢aremiz yok, bu
edepleri yapmaya donelim. Mevla’nin seriatin1 tatbikte ona bir noksanlik

getirmekten titir titir titrememiz lazimdir. Entarinin bir kolunu dikmesek olmaz

degil mi? iste seriatta boyledir. Noksanlik kabul etmez, biitiinliik ister. Ey

cemaat! Seriat ne incedir, nefis de ne zalimdir. Ya Rabbi! Nefsimizi sen hayirla

yola al. Amin!

4 https://www.ihvanlar.net/2011/05/12/kadinlara-ders-taliminde-dikkat-edilecek-hususlar/
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Cemaat mensuplari, arayis iginde olan ve tarikat dersi almak isteyen birtakim insanlarin
kendilerine basvurdugunu séylemektedir. Bagvuranlarin cogunun cemaate tabi olmadan ve belli
bir tedrisattan gegmeden, yalnizca sempati besleyerek ya da merak ederek geldigini ifade eden
cemaat, seyhlerinden ders almay1 zor bulanlarin oldugunu da sdylemektedir. Cemaat hocalar1
bu insanlara; "Mahmud Efendi Hazretlerimizden neden ders almiyorsun?” diye sorduklarinda

cogunlukla, ‘Mahmud Efendi’nin yolunun ¢ok agir oldugu’ cevabini aldiklarini belirtmektedir.

Seyhlerinin dini yasamada girdigi yolun nefse agir oldugu diisiincelerine katilan cemaat,
ne kadar zor olsa da ahiretteki sikintilar i¢in bu yolun ¢ok kolayliklar saglayacagini
diisiinmektedir. Zira onlar; siinnetten taviz vermeyen, kili kirk yararcasina silinnete ittibayi sart
kosan ve ozellikle tarikat dersi konusunda titizlikle hareket eden anlayisin kendilerine has

meziyetler oldugunu iddia etmektedirler.

Ismailaga Cemaati’ne tabi olan veya olmak isteyenlerin, seyhten ders alma konusunda

merak yahut kusku besleyenlerine kars1t Asuman Hoca 'nin agiklamasi su yondedir:

Cemaatimizde ders alma konusunda zorlama yoktur elbette. Mesela Efendi
Hazretlerimiz torununa ders verirken ben oradaydim. 13 yasinda miydi, o
civarda bir seydi herhalde. Seneler 6nce tabi bu anlattigim. O simdi 40-45
yaslarinda vardir. Efendi Hazretleri ona dedi ki: ‘Ben hep bekledim. Hanife
gelsin, ders alsin diye. Ama ona bunu hi¢ demedim. Ciinkii kuyumcu reklam
yapmaz. Altinin degeri zaten bellidir. Ama bana soracak olursaniz anamdan
bugiin dogsam tarikat dersi almak isterdim’ dedi. Efendi hazretleri bize hep
kimseye ‘Tarikat dersi alin demeyin sakin!” Derdi. Ama tasavvufun, tarikatin
onemini mutlaka anlatin diye tembihlerdi. ‘Hayir olan budur.” Derdi. Mesela
bana cemaatten soran oluyor: ‘Hocam ben nereye girmeliyim?’ diye. Benim
goriisiim benim girdigim yer olur tabi ki. En giizel yolu kendi girdigim yer kabul
etmeseydim orda kendim olmazdim zaten. Demek ki en muteber onu
goriiyorum ki oradaymm. ‘Ama senin kalbine neresi yatiyorsa sen bilirsin.’
Diyorum. Ben kimseye zorla illa gel benle diyemem. Mesela duyuyorum baz

tarikatlarda zorla tovbe veriyorlarmis. Biz efendi hazretlerimizden hi¢ bdyle bir
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sey duymadik ve gormedik. Ben de bunu hi¢ yapmadim. Arkadaslarimdan da

yapani bilmiyorum.

Tarikat dersini ifa ederken yasadigi huzuru tarif eden Aysegiil, dersli olmanin herkese nasip
olmadigini, baz1 miiridlerin istiharelerinin hayirl ¢ikmadigi i¢in bunu defalarca tekrarladiginm
belirtmektedir. Cevresinde zikir derslerini aksatanlar oldugunda, onlara seyhinin bunu kalp
gozl ile goriip/hissedip, yapilmayan dersler yliziinden maddi-manevi hastalik c¢ektigini
sOylemektedir. Aksatilan derslerin agirhiginin Mahmud Efendi’ye sirayet ettigini diistinen Leyla
da en ¢ok seyhine zarar vermekten korktugunu ifade etmektedir:

Ders alabilmek igin iki kere istiharem yapilmisti ve hocam sonunda, ‘Efendimiz
dersini kabul etti.” demisti. Simdi size nasil bir ders oldugunu anlatamam tabi
ama su kadarini s6yleyeyim. Diinyalik islerim bittiginde, odaya kapanip 6rtiimii
basima atiyorum ve biitiin yorgunlugum, tasam, manevi huzursuzluklarim ugup
gidiyor. Giin i¢inde de yapilabilir ama efendimiz en sessiz saatte yapilmasinin
daha tesirli olacagimi sOyliiyor. Ben de herkesin uyumus olmasina 6zen
gosteriyorum ki ses ¢ikmasin. Ama diinya isleri iste... Maalesef bazen
yorgunluktan, hastaliktan ya da kalabaliktan aksatip sonradan telafi ettigimiz
oluyor. Allah affetsin bizleri. O’nu zikretmeyi ertelemenin higbir izahati
olamaz. Hayvanlar bile ¢ikardig1 sesler de O’na zikrederken, biz derslerimize
icabet etmede zorlanabiliyoruz. Hele ki, seyhimiz bunu hissediyor ve sikinti

¢ekiyorken, benim de diger kardeslerimin de ¢ok dikkat etmesi gerekir.

Sohbetlere gitmeyi, zikir ve ilim meclislerine dahil olmay1 ve Allah’1 hep beraber zikretmeyi
tarikat ehli olmanin giizellikleri arasinda gordiigiinii ifade eden katilimecilar, bu ortamlarda
anlatilan ayet ve hadislere kulak vererek, dinlediklerinin tesiri ile bazen irkilip kendilerine
geldiklerini sOylemektedir. Kadinlar arasinda 6zellikle “dersli” olanlarin takva derecesi
digerlerine gore gizli bir alg1 ile daha yiiksek goriilmektedir. Ciinkii her giin diizenli olarak belli
bir sayida zikir ¢cekmek ve bunu bir disiplin iizere sistemlestirmek ancak sabirli olanlarin ve
hem cemaate hem de seyhe goniilden bagl olanlarin basarabilecegi bir 6zellik olarak kabul

edilmektedir. Katilimcilarin ifadelerinden anlasilacag: lizere; zikir ve ilim meclisleri cemaat
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kadinlar1 i¢in biiyiik bir nimet olarak goriilmekte ve bu ortamlar1 meleklerin kusattig
diistiniilmektedir. Boylece kadinlar, Allah’in rahmet ve feyizlerine gark olabilmeyi, baska
herhangi bir ortamda saglayamayacaklarin1 ve her ne maksatla olursa olsun boyle mekanlara
gidenlerin, ilimden iglerindeki Allah ve Resuliine iman nispetinde istifade -ettiklerini

sOylemektedir.

3.3. Giindelik Hayat ve Sosyal Yasam

Ismailaga Cemaati, genelde orta halli kisilerden olusur. Halkin her kesiminden birgok
ihvan, degisik meslekler ve yorelerdendir. Yalnizca Allah rizasin1 gozetmek ve siinnet-i
seniyye’yi yasamak igin isini, okulunu, gorevini birakip ilim, amel ve ihlas kazanmak ugruna
Mahmud Efendi etrafinda toparlanarak bu yolda hicret ettiklerini diisiinmektedirler. Kendilerini
diger cemaatlerin belli vasiflarinin ve yaptig1 hizmetlerinin disinda tutan Ismailaga Cemaati;
sadece Allah rizas1 gozettigi diisiiniilen ve biitiin Misliimanlar nezdinde hatir1 sayilir ‘takva bir
topluluk’® olarak gosterildiklerini iddia etmektedir. Birgok kisinin telkinine ragmen Mahmud
Efendi’nin kati suretle miiridlerinin bir araya gelerek ticari sirketler, holdingler kurarak buna
bagli organizasyonlar yapmasina miisaade etmedigini sdyleyen cemaat mensuplari, bilakis daha
fazla ahiret islerine egilmeleri gerektigini tavsiyeden ziyade emir niteliginde kabul
etmektedirler. Resmi kayitlarda da bu hususun agikga beyan edilip, Ismailaga adina hicbir
maddi kurulusa rastlanmadigin1 agiklayan cemaat hocalari, bunun bir giizel ahlak neticesinde

devam edip diinya gailesine dalmamayi dilemektedirler. ( Kara, 2011: 59)

Ote yandan, cemaat kadinlarin rizk endisesi ve maiset derdi olmadig i¢in erkeklerin
para kazanmaya ayirdig1 vakti, onlar sufi yagsam bigimine verebildigi i¢in kendilerini bu konuda
sansli hissetmektedir. Evlerini adeta {iniversiteye ¢eviren Ismailaga cemaati kadinlari, ydntem
olarak oOrgiin ve karma egitimi reddetmekte ve bunu seriatin asli unsurlarina aykiri olarak

gormektedir. Seyhleri Mahmud Efendi’nin kadinlara yonelik vaazini ilk olarak 1960’11 y1llarda
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verdigi ve ilk talebelerinin de on kisilik miitevazi bir gruptan olustugu katilimcilar tarafindan
belirtilmektedir. Zamanla ders halkalar1 genislemis olan kadin miiridlerin aldig1 yogun medrese
ilimleri sayesinde, ylizlerce hocanin yetistigi ve cemaatin maddi manevi giicii nispetinde
medreselerin ¢ogaldig1 ifade edilmektedir. Fatih’in Carsamba semti merkez olmakla birlikte,
buradan Tiirkiye’nin birgok bdolgesine yayilan bu agin kontroliiniin nasil saglandigi ise
bilinmemektedir. Kadinlarin talebelikten hocaliga ve sonrasinda medreselerinin etki alanini
genisletmeye giden siirecinde; baska her hangi bir sosyallesme pratigi talep etmeyen kadinlar,
bu kapali yasam bi¢iminin insanlar tarafindan bir mahrumiyet sorunu olarak algilanmasindan

da sikayet etmektedir.

Sosyal yasamin gereklilikleri i¢inde olan egitim ve is hayatinin hem kadinlar hem
erkekler iizerinde nasil taksim edilmesi gerektigini anlatan cemaat katilimcilarindan Betiil
Hoca, iki kiz ve bir erkek olmak iizere {i¢ gocuk annesidir. Ona goére toplumun zaruri ekonomik
dayatmalarinin, Allah’in verdigi ezeli rizk karsisinda hi¢bir hiikmii yoktur. Egitim ve ¢alisma
hayati konusunda hem kendisinin hem de ailesinin benimsedigi siireci su sekilde ifade

etmektedir:

Benim pirlanta gibi iki tane kizim ve bir de oglum var. Kizlarimi ilkokuldan
sonra okutmadim. ‘Kapiniza dayanacaklar, ceza alacaksiniz, devletin zaruri
egitim siiresini en azindan tamamlayin.” Dediler, dinlemedim. Esim de saygi
duymus olacak ki kararima kars1 ¢tkmadi. O benim gibi cemaatimizin medrese
egitiminden gegcmemis Olmasina ragmen, Allah razi olsun kendisinden seriati
tatbik etmede yoluma tas koymadi hi¢. Rabbim nasip ederse kizlarimla
evlenecek olan erkeklere rizk da verecektir. Daha fazlasinda g6zii olmamalari,
medrese egitimlerini tamamlayip seriati yasamalari ve onlarin da evlatlarina bu
yonde 6rnek olmalar1 lazim. Soruyorum size bir kadin igin haramdan baska ne
var? Kiz evlatlarimizdan para kazanmalarini degil; miimine bir es, bir anne
olmalarini timit ediyoruz. Zaten aksi bir durum Allah’in hosuna gitmez ve
uistelik kadinin kazanacagi paranin bir bereketi de olamaz. Sofraya fazladan bir

cesit daha yemek gelse ne olacak? Dolabimizda fazladan bir elbise daha...
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Esyalar diizenli olarak yenilense, har vurup harman savurmak olacak iste. Kadin
kazanir, akil sasar. Parayr nereye heba edecegini bilemez insan. Bakin

hayatimizdaki biitiin israflar da kadinin is hayatina katilimi ile peyda oldu zaten.
Aza kanaat etmek yok simdiki geclerde. Dolayisiyla diinyalik diplomanin da,
calisarak kazanacagi bereketsiz paranin da kizlarirma hi¢ bir faydas

olmayacakti.

Heniiz medrese egitimini tamamlamamis olan Fatma Siimeyye de, (ev disinda) ¢alisma hayatini
mutlak suretle reddeden cemaat diisturuna karsi, Islam’a uygunlugu goz ard1 etmemek sartryla
kendi gelirini kazanabilecek seviyeye gelmeyi istemektedir:
Kadinin bir meslek sahibi olmasi, refah ve huzurlu yasamasi zannediliyor.
Sokaktaki cirkinliklerin Islam’1 hakkiyla yasamaya izin vermedigi kabul gérmiiyor
bir tirli. Ben ¢arsafli bir bayan olarak okuyan ve insallah medrese egitimini
tamamlayip Islam’a uygun bir sekilde kendi gelirimi kazanabilecek seviyeye
gelmeyi hedefleyen biriyim. Bu bir devlet dairesi ya da 6zel bir ofiste, kadin erkek

karigik bir ortamda olmayacak elbette. Ya talebe okutacagim ya da bir kursun

yonetimine talip olacagim. Yani, ilim yuvasindan kopmamak derdim.

Cemaatteki egitim siiregleri boyunca sosyal yasami kisitlayan bazi kurallarin varligina isaret
eden Rabia; diledigi giinlerde gezmek, eglenmek, aligveris yapmak, seyahat etmek gibi sosyal
aktivitelere miisaade edilmedigi i¢in Yyasadigi zorluklarla akil ve sabir sayesinde bas
edebildigini anlatmaktadir:

Nefis yoniinden tabii ki zorluklar yagadim. Herkes yasamistir. Ama yasadigimiz

caga, birgok duygu, diirtiiye ragmen akil ve iradeyle hareket etmeyi segmek ve

medrese egitimine sabirla devam etmek siradan bir insanin katlanabilecegi bir

sey degil. Gliglii ve ayn1 zamanda akilli bir insan sabredebilir. Gegici istikbali

ebedi istikbale tercih etmeyecek kadar akilli bir insan sabirla ilmini

tamamlayabilir.

Bir kadinin evinde oturup disariya liizumsuz ¢ikmamasi, sokaklarda dikilip konugsmamasi ve
erkeklerden aligveris yapmaktan kaginmasi, cemaat kadinlarmin sosyal alandaki tavirlarinda

hayanin neticesi olarak goriilmektedir. Cemaatin edep tasavvurunda; bakislarin1 korumas: ve
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zaruret durumunda erkege bakarken (evlilik goriismesi gibi) yiizliniin kizarmasi, yiiriirken

dikkat cekici olmayip eger gengse ihtiyar gibi yiiriimesi, elinde cep telefonuyla sokaklarda

konusmamasi gereken kadin, giindelik hayatta bunlar gibi daha birgok faaliyetinde hayali

olmayi basarabilmelidir. (Hacioglu, 2016: 76) Kadinin cami ve ilim meclislerine gidip gelirken

dikkat etmesi gerektigi konular, Mahmut Efendi’nin daha onceki vaazlarindaki anlatilardan

aktartlmistir: (2016: 170)

“Geng kadinlar teravih namazini evde kilsin.”

“Eger sizi namahrem gérmeseydi camide namazlarinizi kilardimz. Carsafla bile

erkekler gorse seni iyi olmuyor.”

“Simdi disarida camiinin kapisinin Oniinde dikilir konusursunuz, orada
bekleyip konusmak care degil. Carsafli kadinlarin camiinin kapisi 6niinde

dikilip, erkeklere carsaflilara baktirmak dogru degil, caiz degil bu yaptiginiz...”

“Siz hanimlar, sohbete gelip giderken ve yolda yiiriirken ¢ok edepli olarak

ayaklariniz ses yapmadan yiiriiyiin.”

“(Hanimlara hitaben) Arabada ihtiyar hanim olmadik¢a sohbete gitmeye
miisaade etmiyorum, onun vaazi da lazim degil. Kas yapayim derken g6z

cikartmaym.”

Mahmut Efendi’nin kadinlarin alisveris yapmasi hususundaki telkinleri ise su yondedir:

287)

“Kag¢ defa hanimlar erkeklerden aligveris yapmasin diye sdyleniyor. Eger bir
hanimin disaridan aligverisini yapacak kimsesi yoksa o zaman zaruri olarak
aligverisini yapar; ama mahremin oldugu halde senin erkeklerle yiiz g6z olman
olmaz. Ben Allah’m (cc) size verdigi hiirriyeti kisitlamak istemem. Sen
antikasin, pirlantasin. Parana puluna nasil sahip ¢ikiyorsan, kendine de dyle
sahip ¢ik. Islam, kadma pirlanta goziiyle bakiyor. Suyun kaynagi bulanirsa,
biitiin musluklardan bulanik akar. Kadin muazzam bir su kaynagidir. Buna
ragmen aligveris yapiyor, argo konugmaya varincaya kadar ileri gidiyorsa,
birileri bu cemaati lekelemek istiyor. Ben o insandan siiphelenirim. Allah (cc)

boylelerin serrinden muhafaza eylesin.”
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Cemaat mensuplarindan, evlilik konusunda ise hocalarin ya da ailelerin tavsiye ettigi kisiler ile
gorlicli usuliine riayet edilerek goriisiilmesi istenmektedir. Kadin ve erkegin yapacagi ilk
goriismeler, aile fertlerinin nezaretinde ve miimkiin mertebe ev ortaminda yapilmasi
gerekmektedir. Goriisme dncesinde ‘istihare’™ yapilmasi, bunun neticesine gore olumlu veya
olumsuz yanit verilmesi ve aileler ile ‘istisare’ edilmesi, evlilik siirecine adim atildiktan sonra
evlenene kadar gegen siirede en fazla ii¢ kez goriisiilmesi gerekmektedir. Bunlara benzer diger
kurallara da uymasi istenen kadinlarm, biiyiikk oOlgiide talep edilenlere riayet ettigi
gozlemlenmistir. Mesela evlenene kadar yapilacak olan goriismelerin uzatilmasi talep
ediliyorsa, resmi nikdhtan evvel imam nikéh1 kiyilan ¢iftin sonrasinda diigline kadar rahatga

goriisebilmesi de saglanan kolayliklar arasinda oldugu anlatilmaktadir.

Ote yandan diigiin merasimin calgisiz yapilmasi ve haremlik-selamlik usuliine riayet
edilmesi de cemaat mensuplarinin evlilik sartlar1 arasinda yer almaktadir. Gelinlik-damatlik
konusunda, Mahmud Efendi’lerinin telkinlerine biat edilmekte ve bunlara uymayan geng kizlar,
nefsi heveslerinin seriata aykiri oldugu diisiincesiyle aileler tarafindan uyarilara maruz
kalmaktadirlar. Mahmud Efendi bu konuya iliskin tembihini su sozler ile ifade etmektedir:
(Ahiska, 2018: 207)

Bazi hoca kizlarimiz evlenitken Amerika kizlarindan beter siislendigini

duyuyorum, canim gidiyor. Ben: ‘Bu hoca kizlarimizla Islam gelecek’ diyorum.

Onlar ne yapiyorlar? S6ylemekte hoca gibi, yapmakta cahil gibiler. Diigiin

50 [stihare: Sézliikte “hayirli olani isteme” anlamina gelen istihare, terim olarak “bir is veya davranista Allah katinda
hayirli olani kilinan néfile bir namaz ve dua ile talep etme” manasinda kullanihr.
(Https://islamansiklopedisi.org.tr/istihare)

*Cemaatte, ozellikle evlilik maksadiyla yapilan istihareler icin, evlenecek olan kisi 6ncelikle ‘ehil’ kabul ettigi
hocasinin yapacagi istihareye basvurmaktadir.
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seriat yoludur, seytanlik yolu degildir. Kimisi kafirlerinki gibi gelinlik i¢in deli
oluyor, kimisi de duvak i¢in gavur olmaya razi oluyor neredeyse. Yani cahiliz, cahiliz,

cahiliz. Allah bizi alim etsin, alim etsin, alim etsin.

Yukarida verilen sinirli 6rnekler, glindelik yasam pratiklerinin cemaat nazarinda tezahiir ettigi
sekilleri tlizerinden incelenmeye calisilmistir. Katilimcilarin ve cemaat Onderinin yaygin
goriisiiniin; kadinin evi ve ikincil durumdaki evi kabul edilen ilim meclisleri disinda gegirecegi
vaktin sinirlt ve ivedi bir sekilde olmasi gerektigi yonilindedir. Zira cemaat, kadinin bu kapali

yasam bi¢imini bir erdem olarak sunmakta, iffet ve hayanin neticesi olarak gérmektedir.

3.4. Kadinin Toplumsal Statiisii: Dinsel, Kiiltiirel ve Tarihsel Kodlar

Kadin konusunun giintimiizde bir problem olarak ele alinmasinin belli basli nedenleri
arasinda dinsel, kiiltiirel ve siyasal yonelimlerin etkisi yiiksektir. Batililasma siirecleri, Islam’in
geleneksel inan¢ ve degerlerine iliskin elestirilere hiz kazandirmaktadir. Modernlesme ve
sekiilerlesme ataklarinin ortaya ¢ikardigr yeni dini gerilim alanlari i¢inde en ¢ok da kadin
konusu sikca tartigilan ve elestirilen bir konu olarak one ¢ikmaktadir. Gelenekten modernlige
gecisin beraberinde getirdigi belli basl kiiltiirel sarsintilar, gegmiste kendi paradigmasi icinde
tutarli bir temsil alanina sahip olan kadini, yeni bir miizakere konusunun parcast haline

getirmektedir.

Kadimin Islam temelli bir diisiince i¢inde degerlendirmesi heniiz yapilabilmis degildir.
I[slam ve kadm {izerine gelistirilmis modern literatiir, heniiz emekleme asamasmdadir ve
tedaviildeki arglimanlarin pek cogu bati gercekligindeki degerlendirmelerin aktarimindan

ibarettir. Bu nedenle “Islam’da Kadin” tiirii ¢alismalar ister sekiiler, ister dinsel referanslardan

112



beslensin ya reddiyeci/catismaci ya da savunmaci/aklayict bir dil diinyasindan beslenir. >

Kadinin toplumsal statiisiinii dinsel kodlar iizerinden aciklamaya calisan “Islamda kadin”
basligi altinda iiretilen mevcut literatiiriin, konuya ilgi duyanlarin ve konu popiilaritesinin

artmast sebebiyle hizla gesitlendigi de goriilmektedir. Kadini Islam iginde giiclii bir sekilde

aciklayanlar ile onu Islam iizerinden mahkiim edenler arasindaki zihni ve entellektiiel catisma,
siyasal bir derinlik kazanmaktadir. Ornegin; Modern dini cemaatlerin Islam’1 kurtarma adina
kadmna yiikledikleri anlamlar ile aym sekilde din Karsiti grup ya da sdylemlerin kadimi Islam
tizerinden elestiriye maruz birakma girisimleri ayni ¢atisma zemininde yer almaktadir. Her iki
cabanin sorunlu bakis agilarindaki ortaklik, konunun siyasal derinlik kazanimi bakimindan

dikkat cekmektedir.

Giliniimiiz Tiurkiye’sinde toplumsal cinsiyet eksenli tartigmalarin genel seyrine
bakildiginda konunun agirlikli olarak kadinin magduriyeti ekseninde ele alindigi ve bu
baglamda kadinin toplumsal statiisli, egitim sorunu, siyasete katilimi, siddete ugramasi ve
istismar nesnesi olmasit gibi hususlar tizerinde duruldugu goriiliir. Din ve dini gelenek sz
konusu oldugunda ise konunun bir sorunlar yumagi olarak kadina miinhasir kilindigina sahit
olunur. Ayrica, son donemde “Islam’da Kadin” ve benzeri basliklar altinda telif edilen birgok
eserin taniklik ettigi iizere modern dénemde kadin islam’m yumusak karni olarak algilanir.
(Oztiirk, 2012: 136) Ote yandan kadmin toplumsal statiisiinii kiiltiirel kodlar ekseninde ele alan

arastirmalar, kadinin tarihsel siirecte deger skalasinin inisli ¢ikish olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Anadolu’nun kirsal kesimlerinde geleneksel degerlere bagliligmi siirdiiren kimi

Tirkmen topluluklarinda, kag-goce ve erkegin birden fazla kadinla evlenmesi uygulamasina

51 Subasi, N. “Din ve Kadin Konulu Galismalarda Akademik Ozgiinliik ve Sahicilik Sorunu” Divan Disiplinler Arasi
Calismalar Dergisi, C. 17, s. 32, ss. 39-55), 2012.
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rastlanmamasi, Islam 6ncesi Tiirk aile geleneklerinin yok olmadigmni kanitlamaktadir. (Inan,
1964: 25-29) Oysa 11. yiizyildan itibaren Tiirk kadini agisindan durumun dramatik bir bigimde
degismeye basladig1 goriilmektedir. Bir yandan gogebelikten yerlesik tarim toplumuna gegis
siirecinin zorlamasi, diger yandan islim dininin yayilmasina kosut olarak geleneksel kiiltiir
degerlerinin terk edilmesi, kadinin bireysel ve toplumsal konumunu giinden giine geriletmistir.
Cok eslilik, ortlinme, toplum yagamindan ¢ekilip eve kapanma, bu gerilemenin somut sonuglari
arasinda goriilmektedir. Kadin artik ev iginde erkegin hizmetgisidir. Erkegin ihtiyaglarini
karsilamakla, keyfini yapmakla, ¢ocuklarini dogurup yetistirmekle gorevlidir. Kirsal kesimde
ise, buna ek olarak, tarlada tohumun ekilmesinden {iriiniin toplanmasina kadar iiretimin her
asamasinda bilfiil calisan bir tarim is¢isidir. Miilkiyet ve miras hakki sinirlandirilmistir.
Evlenme-bosanma konularinda s6z hakki yoktur. Kisacas1 kadin; higbir siyasi, medeni, hatta

insani hakka sahip olmayan bir meta haline gelmistir. (Tekeli, 1982: 193-195)

Kadinin statiisiindeki bu dramatik diislisiin Endiistri devrimi ile birlikte yeniden
degismesi, onun Ozellikle ¢alisma hayatinda etkin bi¢imde yer almasina olanak saglamistir.
Buna bagli olarak, kadinin toplumsal statiisii yeniden yiikselmeye baslamistir. Yine de binlerce
yillik erkek egemen toplumsal kiiltliriin asilmasinin kolay olmadigi gibi, bunun i¢in verilen
miicadelenin kazanilan kadin haklar1 diisiiniildiiglinde bosa olmadig1 anlasilmaktadir. Tiim bu
tarihsel siiregten sonra modernlesen toplum ile birlikte, kadinin toplumsal statiisiine yonelik
kazanimlarin bir sonucu olarak anne olmanin disinda; bir kadin, bir ticaret erbabi, bir sanatci,
bir aile reisi, bir yonetici, bir politikaci, bir meslek mensubu ve hatta bir bilim kadin1 gibi
statililer elde edilmekle beraber, bunlarin nitelik ve niceligi de giin gegtikce kadinlar lehinde
artis gostermektedir. Bu olumlu gibi goriinen degisimin, toplum icinde kadina yiikledigi
sorumluluklar arasinda; bir bedel deme agisindan hem degisime kars1 diger aktor olan erkegin
direnisi hem de kadinin degisen sartlara kars1 kendini tam adapte edememesinden kaynaklanan

uyum sorunu yasamasi gibi sorunsal faktorler de yerini almaktadir. Dolayisiyla kadinin hem
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dini hem de kiiltiirel-tarihsel baglamda ele alinan toplumsal statiisiiniin oldukg¢a girift bir konu

basligi oldugu anlasilmaktadir.

3.5. Cemaatte Kadinin Ayricalikh Statiisii: “Kimiz?” ve “Nasil Farkhyiz?”

Kadinin Islam’daki konumunu degerlendirirken kullanilan dili sorunlu ve nakis bulan
Ismailaga Cemaati kadinlari; kendilerini tamimlarken toplumdan soyutlanmaya verdikleri
normal tepkiler, giiniimiiz modern ¢agda onlar1 digerlerinden nasil farkli kildigini
anlatmaktadir. Cemaat kadinlari; modernistlerin kadin ve erkek hakkindaki esitlik¢i
sOylemlerini fitrat realitesine aykiri bulmaktadir. Onlara gore fitratlar1 yaradiligtan itibaren esit
olmayan kadin ve erkek, mutlu olabilmek igin esit¢ilik ad1 altinda modernist yariglarin birer
masasi haline gelmektedir. Bu yaris, toplumda fitnenin artmasina ve dolayisiyla Allah’in razi
olmayacag: kaotik ortamlara sebep olmaktadir. Katilimcilar islam’a gore kadinin en dogru ve
en adaletli yerde (evinde) konumlandigini diistinmekte ve dini kaynaklarda kadinin noksan,
aciz, kirilgan, giicsiiz yaratildigi gibi hususlarin “Israiliyyat menseli” sdylemlerden ibaret
oldugunu savunarak bundan rahatsiz olanlarin “feminist” bakis agisina sahip oldugunu ifade
etmektedir. Gerek giyim tarzlar1 gerekse de sosyal alanda varlik gdstergeleri sebebiyle temsil
ettikleri Islami diisiince ile cihat ettiklerini savunan Betiil Hoca igin, ozellikle cemaat
kadinlarina atfedilen olumsuz sdylemlerin arkasinda durdugunu ve bunlarin Miisliiman sifatlar
oldugunu belirtmektedir:

Biz Ismailaga cemaati kadinlar1 olarak; Tiirkiye’de en radikal tesettiirii tercih
eden, en kapali, en gerici, seriatgi, irticact vb. sozler ile aniliyoruz. Evet,
seriat¢iy1z ve laik diizenle hi¢ bir isimiz olmaz. Bu iilkenin basina laikgi
reformlar; beladan, haramdan, gavura Ozentilikten, insanin Gziini
kaybetmesinden, aile diizenin bozulmasindan, kadinin is hayatina

savrulmasindan, sosyal hayatta dini buharlastirmasindan baska bir sey

getirmedi. Ama biz bu diizene hicbir zaman entegre olmadik, olmayacagiz da.

Ciinkii bizi gorenler, begense de begenmese de islam’1 ve seriati hatirhiyor. Bizi
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o ¢ok elestirdikleri Iranli kadinlara benzetiyorlar. Oysa girilgiplak haldeki
Amerikaliya benzetilsek herhalde el iistiinde tutulurduk. Biz ortiimiizden,
sokakta gecirdigimiz minimum zamandaki agirligimizdan, bu memleketin
cocuklarma Islam’1 anlatmaktan vazgegmeyecegiz. Ahir zamandayiz ve kadin
erkek, cinsiyet, tercihler, bunlarin toplumdaki kabulii zivanadan c¢ikmis
durumda. Allah gelecek nesillerimiz korusun. Hepsine inat, biirindigiimiiz

Islam temsilleri (carsaf, ciibbe, sarik, salvar) ile cihat edecegiz.

Cemaat kadinlarinin toplumsal statiistinden bahsederken; kendilerinin Kuran’da anlatilan
kadmin degerinden daha ayricalikli bir konumda olmadiklarimni ifade eden ismailaga Cemaati
kadinlari, Allah’in ayetlerine gafil yaklasan diger Miisliiman kadinlarin nefislerine zor gelen
ilahi emirleri uygulamadiklarini sdylemektedir. Dolayisiyla, kendilerinin bu ilahi emirlere
sorgulamadan ve nefis girdabina diismeden riayet ettiklerini diisiindiikleri i¢in, toplumun
Miisliiman kadin algisinda ilk akla gelen dini grup olduklarini iddia etmektedirler. Merve’ye
gore; modernitenin asindirdig1 dini degerleri yok saydiklarmi ve boylece Islam’a aykir1 yasam
bicimlerini tercih ettiklerini diisiindiigii diger kadinlarla ayn1 paydada yer almak, kendileri i¢in

kabul edilemez bir durum olarak goériilmektedir:

Islam’da kadin ne ise Ismailaga Cemaati’'ndeki kadin da odur. Yani bizler,
Allah’in kadina verdigi deger nispetinde hayatimizi yasamaya gayret ediyoruz.
Ki bu degeri anlamak istemeyen, Kuran ayetlerini istedigi kaliba sokmaya
calisan, hasa, birgok Miisliiman geginen arastirmacinuz var. Islam kadimi el
istiinde tutarken, uygulamada bunu yapabilen tek bir cemaat bilirim o da
Ismailaga’dir. Fakat Miisliiman bir iilke olan Tiirkiye’de sokaktaki kadin ne ise
biz de ona kefiliz ve aym saftayiz diyemeyecek hale geldik maalesef. Bin bir
tiirlii 6rtiinme bigiminden tutun, likks ve aykir1 yasam stillerine, 6nii alinamayan
kapitalist diizene ayak uydurmalara ve daha bircok islam’a aykiri hallere
diismiis kadinla ayni1 safta degiliz. Daha dogrusu olmamanz gerekir. Ornek
olmamiz i¢in, Kuran ayetinde tarif edilen o “edepli kadin” imajina biiriinmemiz
lazim. Goriintii itibariyle bir ayetin tezahiirii bizim cemaatin giysisinde (¢arsaf)
mevcut, elhamdiilillah. Ama kalplerimizi Allah bilir, ibadetlerimizin

kabulliigiine ancak O karar verir.
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Ismailaga Cemaati kadinlari; kadini erkek hegemonyasindan kurtarmay1 vadeden modernite ile
birlikte, ataerkil yapiya karsi ¢ikan kadinin mutlak suretle ¢alisma hayatina dahil olmasi
gerektigi diisiincesini, giiniimiiz insaninin en tehlikeli savunusu olarak gormektedir. Cemaate
gore agir calisma sartlarinin kadina maddi 6zgiirliik sagladigina ve kocasmin hakimiyetine
boyun egmedigine inandirilan kadinin, bu sisteme entegre olarak islami kaideleri hakkiyla ifa
edemeyecegini diisiinmektedir. Dolayisiyla ¢alisarak 6zgiirlesen ve hem evde hem sokakta
degerinin arttig1 diisliniilen kadinin, dini agidan aslinda degersiz bir konuma siiriiklendigini
sOyleyen Hatice i¢in ideal bir es, ideal bir anne ve ideal bir miimine olmanin kapist sokaga

kapalidir:

Bizler giiciimiiz yettikge; calisan kadinla, kadini caligmaya siiriikleyen
sebeplerle ve glinlimiiz s6zde kadin haklar1 savunuculari ile miicadele edecegiz.
Erkeklerle bir arada calisan, sabahtan aksama kadar yorulup sonra da o
yorgunlukla eve gelip ¢ocuklarina, kocasina, mutfagina, genel ev diizenine
yetismeye calisan kadin nasil oluyor da daha degerli kabul ediliyor? Bunu
anlayabilmis degiliz. Bakiyorsunuz tesettiirlii, namazli niyazli, ‘Elhamdiilillah
Miisliimanim.” Diyor kadincagiz. Ve sabahin en erken saatinde yollara diistiyor.
Toplu tasitlara hinca hingken biniyor ve kimin ne halde oldugu belli degil
estagfurullah. Bir giinah burada basladi. Sonra is yerine giriyor; ¢aycisindan
temizlikgisine, mesai arkadasindan amirine varana kadar kadin erkek fark
etmeksizin herkese selam veriyor, vermek zorunda hissediyor. Alin size bir
glinah daha. E sonra aksam ¢ikis Saati gelene kadar onlarca telefon goriismesi,
cogunlukla kadin erkek karisik ortamlarda ¢alisma usulleri, eve geri doniis ve
ayni eziyetler derken, ekmegini kazanmak yerine defalarca giinah kazaniyor.
Simdi diyecegim o ki; sokakta bu halde hirpalanan kadin m1 daha degerli yoksa
evinde esine, ¢ocuklarina maksimum zaman ayiran ve dini vecibelerini yerine
getirmede hicbir kisitlamaya maruz kalmayan bizler mi daha degerliyiz?

Buyurun, cevabi siz verin...

Katilimeilarin diisiinceleri baglaminda; Miisliiman bir kadin1 degerli ve ayricalikli kilmak i¢in,
kadina vasat bir deger ortam1 saglandigina inanilan sokagi ve ¢alisma hayatin1 reddeden bir
anlayisa sahip olunmasi gerektigi anlasilmaktadir. Ote yandan kadmin genel olarak evi
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disindaki tiim sosyal ortamlardan silinmesine razi olmayan anlayis, cemaatin bu konudaki
yaygin gorlsline karsilik azinlik sayilabilecek cemaat mensubu igin fazlasiyla tutucu
bulunmaktadir. Bu konudaki diisiincelerini dile getiren Hiilya i¢in cemaatin telakkilerine biat
etmek heniiz kolay olmamaktadir:
Cemaate heniiz yeni tabii olmus bir talebe olarak, gergekten burada yiizde yiiz
Islamiyet’i 6gretmek disinda baska bir mesguliyetin olmadigina sizi temin
ederim. BoOyle bir ortami insana kendi 6z anne babasi bile saglayamaz.
Saglamalar1 i¢in onlarin da medrese egitimden ge¢mis Olmalari lazim. Yani bu
kapilart agindiranlarin sansi saymakla bitmez. Fakat kadinin degeri baglaminda
cemaatimizin kat1 kurallarini da itiraf etmeliyim. Biz carsafliyiz, sokakta
ylirimemiz bazilarina 6rnek olurken bazilarina da rahatsizlik veriyor. Ne
bileyim bazen bir isimiz oluyor aligveris merkezinde, bankada ya da hususi bir
ihtiya¢ olmasa da gezmek istiyoruz. Fakat hocalarimiz, zaruri olmadikca atilan
adimlarin ilmimizi eksilttigini soylityor. Haklilar belki, etrafta insanin aklini
¢elecek bir siirii unsur var. En masumundan disari ¢iktikga cazip gelen tiiketim
diirtiisii. Ama iste, bu siiregler bizi biraz zorluyor. Zira Allah, Kuran-1 Kerim’de

kadinin degerini ziyadesiyle agiklamis. Sokaga aykiri hallerde ¢ikmayacagima

gore, bu benim kadinlik degerimden bir sey eksiltmez diye diisliniiyorum.
Gole, modern zamanin kadini is hayatina dahil etmeye ¢alisan anlayis ile bunu “fitne” sebebi
olarak algilayan ulemanin ¢atismasini su sekilde ifade etmektedir: Miisliiman kadini evinden
cikartip, tahsil ve is hayatinda erkegin “paydasi” yapmay1 hedefleyen anlayis, onun rahatsiz
olacag1 ortamlarda bulunmasini “fitne” olarak niteleyen ulemaya “Eger fitne iki cinsin bir arada
bulunmasi seklinde oluyorsa, bunun bedelini sadece kadinlara ddetmek adalete aykiridir.”
diyerek itiraz etmektedir. Onlara gore, kadinin “arz-1 endam”min din adina engellenmesi
anlamma gelen bu durum, modern donem Miisliman kadini tarafindan, “tecrit” olarak

algilanmaktadir. (Gole, 1994: 123)

Oysa Ismailaga Cemaati kadinlari, bu tecridi bizatihi kendi Islami savunularinm

gerekliligi olarak diisiinmekte ve bu kapali yasam bi¢imini ayricalikli ve korunakli olarak
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gormektedir. Katilimcilarin biiyiik cogunluguna gére; Islim’da kadinin evinde tutsak oldugunu
iddia eden modernistlerin, kadina yonelik ‘6zgiirliik¢ii’ her yeni argiimaninda kadin-erkek

catismasina sebebiyet verdigi diisliniilmektedir.

3.6. Kadinlarin Oz Algilar

Ismailaga Cemaati, seyh Mahmud Efendi’nin hi¢bir zaman cemaatin ¢ok olmasiyla
oviinmedigini, miiridlerin sayica fazla olmasini degil suurlu olmasini, Islam’1 yasamasini, zikir
derslerini ve vazifelerini hakkiyla yapmalarini arzuladigini belirtmektedir. “Az olsun, 6z olsun,
bugday unu olsun.” Diyen Mahmud Efendi’nin, defalarca bu temennisine vurgu yaptigini dile
getiren miiridler, cemaat yapilanmasina insan toparlamay1 degil Islamiyet’i aslolan inceligi ile
yasamayi dert edindiklerini ifade etmektedirler. Bu yonii ile cemaat, diger cemaatlerin gayeleri
ile bir tutulmamalar1 gerektigini, kolektif bir hareketin i¢ine dahil olunarak kendilerine herhangi
bir seyin vaat edilmedigini, dolayisiyla tek maksatlarinin dini dogru anlayan bir nesile kap1
acabilmek oldugunu belirtmektedir.

Cemaat kadinlarinin az bir kismi diger dini olusumlar ile kendi cemaatlerini kiyas
edebilmis ve bu dogrultuda Ismailaga Cemaati’ni yukaridaki sebepler 15181nda “en ideal” olarak
kodlamigsa da, kadinlarin biiyiik ¢ogunlugu bu kiyasa gerek bile duymadigini ifade etmektedir.
Calismanin bu boliimiinde katilimcilarin ifadelerinden hareketle; kadinlarin hemcinslerinin,
erkeklerin, cemaat seyhinin nazarindaki ve Allah’in katindaki 6z algilarin1  nasil
degerlendirdiklerine cevaplar alinarak analiz yapilmistir. Ornegin; sokakta kadinin kadma daha
bir dikkatli baktigin1 sdyleyen Leyla, carsafi giymeyen ve Islam’a uymayan tesettiir sekillerini
icat ettigini diisiindiigii hemcinslerini rahatsiz ettigini ifade etmektedir:

Medresemizin yemekleriyle ben ilgileniyorum. Bunu sadece maddi bir kazang
icin yapiyor olsam, Allah o kazanci kurutur. Evimden medresemize gelene
kadar yollarda tiirlii tiirlii kadin goriiyorum. Oyle bir kétii zamandayiz ki,

erkegin kadin siizdiigiinden ¢ok kadin kadim siiziiyor. Ne giymis, basina ne
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renk esarp uydurmus, ayakkabisi ne marka gibi... Hele ki gengler moda
cukuruna diigmiis, Allah’in emrine absiirt uyarlamalar i¢inde yarig yapiyorlar.
Bana doniip bakmaz bu kizlarimiz. Neden mi? Ciinkii onlar i¢in kapkara bir
ortiiden ibaretim ben. Bir siisiim, takim, albenim, markam, gostergem yok.
Yazik bunlara actyorum. Ona sorsan o bana actyordur. Tek tip giyindigimiz i¢in,
hayattaki zevklerimizi tesettiiriin sekil ve renginden 6lgmeye calisacak kadar
suursuz bir nesil var ortada. Toplum igerisinde kag kere bu kulaklar neler isitti
bir bilseniz. ‘Aman bu sicakta yanmiyor musun sunun i¢inde?’, ‘Atatiirk’{in
kemikleri sizlar sizi gorse!’, ‘Basimiza karakargalar gibi tiinediniz, her
yerdesiniz.” Gibi daha bircok edepsiz satagmalara maruz kaliyoruz. Hem de
bunu sadece basi agik olan Cumhuriyet¢i kadinlar da yapmiyor, sdzde kapali

dindar kadinlarimiz da begenmiyor.

Birgok sozlii satasmalarin ortasinda kaldigini sdyleyen diger katilimcilar da, hemcinslerini
kendilerinde en ¢ok rahatsiz eden seyin ¢arsaflar1 oldugunu belirtmektedir. Cemaat kadinlari
kendilerine dair en anlamsiz Onyargmin ise kapaliligi carsaf ile maksimum seviyeye
ulastirdiklar1 igin “tutsak kadin” imaj1 vererek olustugunu diisiinmektedir. Oysa onlara gore;
gerek hemcinsleri gerekse de erkekler, carsafli bir kadinin goriintiisiinde kendisinin miisaade
ettigi kadarini gorebilmektedir. Dolayisiyla “en 6zgiir” tesettiiriin ismailaga Cemaati’ne mahsus
oldugunu diisiinen kadinlar i¢in ¢arsaf, adeta bir koruyucu kalkan hitkmiindedir. Zeynep ise tiim
olumsuz Onyargilara ragmen ¢arsafi sayesinde insanlarin algilarindaki olumlu yonii su sekilde
ifade etmektedir:

Ozellikle tesettiir seklimizin diger tesettiirlerden ©nemli bir farkini size
aciklayayim. Islam’mn yasakladigi mekanlardan ve eylemlerden uzak
oluyorsunuz. Ayrica insanlarda otomatikman sizle bir Islam ferdisiniz
bilincinde iletisim kuruyor. En cahil (din konusunda) insan bile size nasil
davranacagini ya da davranamayacagini biliyor. Herhangi bir adam size elini
uzatamaz, tokalasmaya ciiret edemez. Cogu zaman siz konusmadik¢a bir sey
bile sormaya ¢ekinir. Ciinkii bizim tesettiirlimiiz insana edepli davranmanin,

desturla hareket etmenin kapisini agryor. Bakin bunlar biiyiik avantajlar. Tabi
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yadsinamayacak sayida insan da acayip bakiglar atiyor, ama olsun.
Beceremedigi, ulasamadigi bu tesettiirimiiz ona agir geliyor. Ciinkii asil

rahatsizlig1 kendini ¢ektigi i¢ hesaplasmay1 yapmakla, vicdanen basliyor.

Kadinlar, Kuran-1 Kerimdeki kadin tasavvuruna yaklasabilmenin yollarindan birini ayetle sabit
olan tesettiir emirlerine uymak ile saglanacagini diistinmektedir. Calismanin ‘Carsafa Yiiklenen
Anlam’ kisminda daha once belirtildigi gibi; cemaate gére Allahin 6rtiinme ile ilgili ayetleri
tam anlamiyla carsafa karsilik gelmektedir. Dolayisiyla Ismailaga Cemaati kadinlari, toplum
nazarindaki olumlu veya olumsuz algilarinin bir ayetin viicut bulmus hali olarak gordiikleri
carsaf lizerinden olustugunu dile getirmektedir. Zehra, o6zellikle erkeklerin goziindeki
algilarindan hoshut oldugunu, bunu bagka hi¢bir ortiinme bigimi ile saglayamayacagini
distinmektedir:

...Carsafimla yolda yiiriirken, beni arkadan gbren esim taniyamaz. Baska bir

yakinim olan erkek hi¢ taniyamaz. Ne demek istedigimi anltyor musunuz? Yani

bizler, bir erkegin tantyamayacagi, en yakinini dahi tasvir edip benzetemeyecegi

kapalilikta dolastyoruz sokakta. Peygamber Efendimiz de bunu tembihlememis

mi hanimlara? Erkekler simdi agiklara degil daha g¢ok kapalilara dikkat

kesiliyormus. Clinkii dyle cazibeli, 0yle sik, Oyle siislii halde sokaga firliyor ki

kadinlar. Ne yapsin bu adamlar ¢iplakligi. Kapali ve siislii olan daha gizemli

geliyor. Tovbe estagfurullah, ne hale geldi kadinimiz. Demem o ki; Biz

cemaatimizin diisturuna ve erkeklerin goziindeki ‘vasat, siissiiz, cazibesiz,

karalara biirtinmiis, kim oldugu anlasilmayan’ algisina raziyiz ve fitneye

sebebiyet vermedigimiz her giine siikrediyoruz.

Asli gorevleri arasinda; annelik, cocuk yetistirmek, talebelik ve hocaligi siralayan kadinlar
calisma hayatina dahil olmadiklari i¢in degerlerinin manevi agidan katlandigini diisiinmekte ve
aksi durumda kadinin sadece kendine degil, bir domino tas1 etkisiyle toplumun her bir ferdine

zarar verecegini diislinmektedir. Cemaatin 6nde gelen hocalarindan Ali Kara’nin kadinlarin asli
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vazifelerinin ne olmas1 gerektigiyle ilgili ifadeleri, olast zararlara Ornek kabilinden

sunulmaktadir:®?

Bir kadin: evin yerine sokagi, mutfagi yerine biiroyu, anneligin yerine
sekreterligi, mahremiyetin yerine teshiri tercih ediyorsa boyle bir kadin normal
bir hatun degildir. Kisiligini ortiip, disiligini 6n plana ¢ikarmistir. Fitratindan
uzaklasan kadin erkeklesir. Erkeklesen kadin toplumu helak eder, ediyor da.
Cagimizda kadin; ya elinden tutan1 bulunmadigindan ya da kocasinin
getirdikleriyle yetinmeyen bir acgozlii oldugu igin galismaktadir. Bu sinifa
girenler nefislerine tapinanlardir. Yaratan’in yaptig1 vazife taksiminde, viicut
tesekkiilii ve ruh muhtevasi bakimindan tasidigr 6zellikler sebebiyle, kadina 4
biiytik vazife verilmistir ki, bunlarda kendisiyle kimse rekabet edemez: Hamile
olmak, dogum yapmak, cocuk emzirmek, ¢ocuk terbiye etmektir. Hanimlar! Bu
vazifeleri yapmaniz i¢in disarida yipranmayin. Liitfen asli vazifelerinizin bagina

doniin.

“Kadin pirlantadir. Kutusunda duracak, ¢ikinca galarlar onu. Onun kutusu seriattir.” Diyen
Mahmud Efendi’nin kadina verdigi degeri giinlimiizde bagka higbir alim tarafindan
verilmedigini séyleyen Selda, seyhinin géziindeki algisini su ifadeler ile degerlendirmekte ve

bunun kendi yasantisindaki olumlu etkilerinden bahsetmektedir:

Efendi hazretleri, en ¢ok bir kadin carsafin1 ¢ikardiginda tiziilecegini, hatta
hastalanacagint sOylerdi. Dersimizi ihmal eder, hocaliktan vazgecer,
talebelikten kacar isek o buna dayanamaz iste. Yiiz binlerce ihvanin bdyle
dertleri seyhimize sadece hastalik verir. Ciinkii o yapilmayan dersleri kendi
tamamlar. Simdi agir hasta, ama bizim ahvalimizle irtibati1 kesmis degil. Benim
su anki halim onu memnun eder ingallah. Carsafimi muhafazada, egitimimi
tamamlamada ve aile yasantima verdigim dikkatte bir sorun yasamiyorum
elhamdiilillah. Efendim Benden raz1 oldukg¢a da, evimizin huzuru hi¢ bitmez.

Cocugunuzu, esinizi, ailenizi, hocanizi, seyhinizi memnun etmek, zaten

52 http://www.alikarahoca.net/basindan/2021-hanimlarin-asli-vazifesi.html
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Allah’n bir kadin i¢in muratlan arasindadir. Ciinkii seyhimin bizlerle ilgili tek
temennisi Miisliiman bir kadin olarak yasamak, Islam fitrat1 ile donannus
evlatlar yetistirmektir. Bir kadina bu kadar deger veren bagka bir Allah dostu

tanimadim. Rabbim bizleri cennetinde bulustursun.

Seyhinin miiridlerinin halinden haberdar oldugunu diisiinen Zehra ise, gordiigi riiyayi
anlamlandirirken Mahmud Efendi’nin mesaji neticesinde kendisini ‘miimine kadin’ olarak

adlandirmaktadir:

Mahmud Efendi hazretlerimizi bir kere riiyamda goérmek nasip oldu. Benim
tarikat dersi i¢in yaptigim istihareler bir tiirlii gtkmiyordu. En sonunda artik ben
vazgeceyim dedigim bir anda, efendimizin bana: ‘Sen bu yoldan hi¢ ¢ikmadin
Zehra, istiharen kabuldiir.” Dediginde rityami hocamiza anlattim. O da bana ne
kadar degerli birisin ki efendimiz bizzat sana rilyanda haber verdi, miibarek
olsun dedi. Bu ne demek biliyor musunuz? $eyhimiz miiritlerinin hepsinden
haberdar. Ben onun goziinde bu derse laytkmigim ki, tam vazgegecegim anda
benimle bizzat iletisime gegti. O giin bu giindiir, dersimi ihmal etmem. Bilirim

ki ettigim giin, o rilyaya mazhar olan miimine kadin olmaktan ¢ikarim.

Mahmud Efendi’yi kadin miiridlerinin géziinde bu denli saygin yapan en 6nemli sebepler
arasinda; ders esnasinda hi¢bir hanim talebesinin yiiziine bakmamis olmas1 ve edebinden gozii
kapali olarak ders anlattig1 i¢in, bugiin gozlerinin gérme zayifliginin buna baglanmis olmasi yer
almaktadir. Sema, Islamiyet’i bu incelikte yasadigini diisiindiigii seyhini ziyaret ederken

yasadigi huzuru su ifadeler ile betimlemektedir:

,..Rasullulah’1 ziyarete gelen hanim sahabeler nelere dikkat ediyorsa biz de
seyhimizi ziyaret ederken ona dikkat etmeye calisiyoruz. Mesela erkek ve
kadinlar emredilen dis tesettiirleriyle ziyaret ederler. Temas (tokalagsma) olmaz.
Belli bir mesafeden genellikle camekan ardindan bakilabilir sadece. Gozleri
kapali ve zikir halindedir. Bizim onu gérmeye gittigimizi bilir ve kendisine
bakan her bir ihvani bizzat bilir ve o esnada kim bakiyorsa ona dua eder.
Miibarek, bir ziyaretimde igimden gegen duamu bilmis olacak ki onun da
himmetiyle Rabbim duami kabul buyurdu. Efendimizi gérmek, ziyaret etmek

Oyle her daim ve herkese nasip olan bir sey degil. Nasil ki umreye, hacca maddi
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giicli olan gidebiliyorsa; efendimize de manevi nasibi olan gidebiliyor. Cok

siikiir beni birka¢ defa kabul etmisti.

Katilimcilar seyhlerinin goziindeki algilarin1 genel itibariyle anlatirken; “hoca” olan kadinlar,
ilmi yonden Mahmud Efendi’nin izinden gittigini diisiindligii i¢in kendilerini sansl bulmakta
iken, “talebe” ve sadece “ev hanimi1” olanlar ise seyhlerine karsi kendilerini eksik hissetmekte
ve ona tabi olmada heniiz yolun basinda olduklarini diistinmektedir. Son olarak kadinlar, Allah
katindaki algilarin1 anlatirken; birgogunun medrese egitiminden ge¢mis ya da gegiyor olmasi,
sohbet halkalarina gitme siklig1, tesettiirlerinin ilgili ayetlere uygunlugu, sosyal yasamlarinda
dini ritiielleri ve takva boyutunun algilarini etkiledigi gézlemlenmistir. Ebrar igin siklikla gittigi

medreselerdeki dini sohbetler bir arinma vesilesidir:

Medreselerimize gaflet icerisinde ve tirlii tirli isledigimiz glinah izlerini
tizerimizde tasiyarak geliyoruz. Lakin sohbet, ilim ve Allah yolundaki bu
toplantilarin  bitiminde iizerimizdeki giinah agirliklarin1 orada birakiyor,
hafifliyor ve temizleniyoruz Allah’in izniyle. Bu asindirdigimiz kapilara
yiiriirken attigimiz her adima sevap yaziyor Rabbim ingallah. Evlerimizden nasil
¢ikarsak ¢ikalim, hocalarimizin sohbetindeki bir ciimle bile bizi kendimize
getirmeye sebep oluyor. Hele ayni giin tarikat dersimi eksiksiz ve iisenmeden
yapabilmis, rabitama dosdogru yonelebilmis Ve efendimizin s6ziini
tutabilmissem benden daha hafif birisi yoktur. Allah benim bu halimden

hosnuttur, biiznillah.

Bunlara ek olarak Giiliimser de Allah’in Kuran’da tarif ettigi tesettiir emrini, modern ¢agda

carsaf ile muhafaza edebildigi i¢in kendini ayricalikli hissetmektedir:

Iran’a gidin, Sam’a gidin. Hatta Arabistan’a... Artik bin bir tiirlii kapali kadin
var. Hele de Arap iilkelerinden gelen turistlerin buradaki hallerini goriiyoruz.
Sacglarin bir kismu ortada, tirnaklar ojeli, ayaklar ¢iplak ve terlikli. Simsiyah
giyiyor belki ama dyle bir detay veriyor ki, kimse onun tesettiiriiniin farkinda
olmuyor. Rabbim bizi boyle sasirmisliktan korusun. Tiirkiye’de de bu tarz
kapanmalar ¢cogaldi ve giinden giine 6zeniyor kizlar. Allah’a hamdolsun ki, bizi

bu konuda sasirtmadi. Carsafimizi dosdogru, ayetteki tarif {izere muhafaza
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ediyoruz. Ne bir yerine detay ekledik, ne kestik, ne bictik. Allah aksini
yapanlardan razi olmaz. Ben ve benim gibi giyinen kardeslerimin giyiminden
taviz verilmedigi siirece, O’nun huzurunda bambaska bir yerde olacagiz
insallah. Ciinkii kadinin ufacik bir tavizinin nelere sebebiyet verdigini,

toplumda yasanan ¢irkin olaylardan gorityoruz maalesef.

Katilimcilarin ifadelerinden anlasilacagi tizere; kendilerini kurtarilmis bir ziimrenin fertleri
olarak gdrmektedirler. Ciinkii onlara gore Ismailaga Cemaati kadinlar1 islami dl¢iilerden taviz
vermedigi, haremlik-selamlik kistaslarina riayet etmede hicbir esneklige miisaade etmedigi,
tesettiirlerinin tek ve mutlak dogru olan ayete denk geldigi ve genel anlamda sosyal
yasantilarindaki ice doniik yasama bigimini tercih ettikleri i¢in, Miisliman kadmin temsili

noktasinda kendilerinin biricikliginden kolaylikla s6z edebilmektedirler.

SONUC

Aragtirmada Ismailaga Cemaati’ne mensup kadin miiritlerin, cemaat seyhi Mahmut
Ustaosmanoglu’nun ve toplulugun 6nde gelen kadin ve erkek hocalarinin anlatilar1 {izerinde
yart yapilandirilmis miilakat teknigi ve katilimci gozlem yontemleri kullanilarak, cemaat
kadinlarinin toplumdaki diger kadinlardan farkli olarak sekillenen kimlik olusumlarina
odaklanilmistir. Calismanin 6ngoriilen sonuglari zikredilen arastirma tekniklerinden saglanan

veriler ile de kanitlanmaya calisilmistir.
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Kur'an-1 Kerim, Fikih, Akaid ve Tefsir gibi ilimleri igeren bir Islami egitim metodundan
gecen cemaat miiritlerinin, onlar1 Sufi ve Sufi olmayan diger topluluklardan ayiran en 6nemli
ayricaligin bahsi edilen egitimin kalitesinden kaynaklandigimi ve diger topluluklardaki
kadmlarm buna sahip olmadigini vurguladiklar1 goriilmiistiir. Dolayisiyla Ismailaga
Cemaati’'ndeki kadini “ayricalikli” kilan en belirleyici kistaslarin basinda, erken yaslardan
evlilik ¢agina gelene dek ve hatta aile hayatin1 da merkeze alan medrese tedrisatinin yer aldig

gozlemlenmistir.

Ismailaga Cemaati’nin geleneksel Islami uygulamalari, tasavvuf ve tarikat mirasina
atfettikleri ehemmiyet ve anti-modern degerleri takip eden kendilerine 6zgli yasam tarzlar
nedeniyle mensuplar, toplum nazarinda bazen olumlu diizeyde ilgi goriirken bazen de dislayici
reaksiyonlarin odaginda yer almaktadirlar. Onlar, Naksibendiligin Halidi kolunu takip
etmektedir ve bagli olduklar tarikat silsilesinin evvelinin Hz. Muhammed’e dayandigini ve
sonuncusunun ise kendi seyhleri Mahmud Ustaosmanoglu’na isaret ettigini iddia etmektedir.
Seyhin dini ideallerine ve sosyal yasamda kisitlayici telakkilerine siki sikiya baglilik gosteren
cemaat, modern unsurlar1 tagidig1 i¢in egemen kiiltiiriin etkisine direnmeye calismaktadir.
Arastirmada bu konu baglaminda cemaat kadinlarinin, Peygamber ve sahabelerinin yasam

tarzlarini rol model aldiginmi diisiindiikleri seyhlerinin izinden gittigi sergilenmektedir.

Cemaatin 19-60 yas arasindaki 21 kadin tiyesi ile miilakat goriismeleri yapilarak, kusak
farklar1 arasinda degiskenlik gdsterin kadinlik evreni ve cemaat itibarindaki deger algisi
anlamlandirilmaya c¢alisilmistir. Toplulugun kadinlik iizerine kullandigr temel jargon,
kadinlarin giinliik eylem ve dini ritiiellerindeki hissiyatlar1 ve onlarin cemaat 6gretilerine boyun
egme bicimleri sayesinde, kadmin bu dini yapilanma icerisindeki toplumsal statiislinii
derinlemesine analiz etme firsati dogmustur. Bu konuyu segmemdeki temel motivasyonum dini

yapilanmalarda, daha 6zel manada Ismailaga Cemaati’nde kadinlarm kimlik olusumunu ve
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genel manada da bu topluluktaki cinsiyet rollerinin yapisal islevlerini daha iyi anlamak

olmustur.

Toplumdan izole yasam tarzlari nedeniyle ¢ogunlukla tepki goren cemaat kadin ve
erkekleri, tercih ettikleri giyim tarzlari (¢arsaf, sarik, ciibbe, salvar) ile cemaatin merkez kabul
edilen Istanbul Fatih bolgesinde Osmanli tarzimin yansitildig: hissi vermektedir. Mevcut
ambiyansi ile bolgede; geng- yasli, salvar- ciibbe giyen erkekler ve siyah ¢arsaf giyen kadinlari
ile, korunakli ve bir o kadar da disarindan gizemli sayilabilecek bir mintika alani
olusturmaktadirlar. Bolgede cereyan eden tekstil sermayesinin, cemaat doktrinlerine tabi olmasi
sebebiyle de kadinlarin tiikketim tercihlerinin bu alanin disina ¢ikmadan yapilmasin
saglamaktadir. Magazalarin cogu uzun (robadan) elbiseler, tek tip carsaflar, sarik ve ciippeler,
medrese miifredatlarina giren zorunlu ders kitaplari, cemaatin 6nde gelen hocalarina ait popiiler
yayinlar, dua boncuklart ve toplulugun miitevazi yasam tarzini korumak i¢in uygun gordiigii

bir¢ok seyin agik yansimalarini barindirmaktadir.

Istanbul gibi metropol bir sehrin en kalabalik bolgelerinden birinde ikamet etmelerine
ragmen, 6zellikle kiz ¢ocuklarini devlet okullarina gondermek konusunda kendilerine miinhasir
sert uygulamalar1 ve isteksizlikleri cemaatin geleneksel tutumlarinin cogunu koruduguna dair
ornek teskil etmektedir. Aldiklart medrese egitimini, Tirkiye’de herhangi bir egitim
kurumundan mezun olunarak erisilecek statiiye degismeyecegini ifade eden kadinlar igin,
kendilerine vaat edilenin Islami egitim neticesinde kazanmayi arzuladiklari huzurlu aile

yasantilart oldugunu ifade etmektedir.

Kadinlarin cemaat igerisinde kendilerini konumlandirdiklar yeri tarif ederken;
“talebelik”, “hocalik™, “dersli olma-zikir”, “sohbet halkalar1”, “Arapga ve hafizlik egitimi”,
“rabita”, Islami tesettiir temsili olarak “carsaf” kavramlarini siklikla kullandig1 gériilmektedir.
Bu yiizden benim bu ¢alismadaki amacim, kadinlarda bu farkli kimlik olusumunda etkili olan
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sOylemsel kavramlarin belirlenmesi ve asil kesfedilmek istenenin cemaat mensuplarinin kahir
ekseriyetinin bu 6zellikleri tasidiginin bilinmesidir. Ornegin cemaat katilimeilaridan bir kismi,
kendilerini toplumdaki en degerli meslek olarak addettikleri “medrese hocalig1” ile tanimlarken,
bir kismi1 da bu ugurda ailesinden ve sosyal yasamin cezbedici aktivitelerinden feragat etmeyi
elzem goren “medrese talebesi” olarak tanimlamaktadir. Her iki kavrama da yiiksek bir deger
anlayis1 yiikleyen katilimcilarin tercih ettikleri bu yasam stili, seyhlerinin siinnete tabi olmada
herhangi bir dini uygulamadan taviz vermeyisi etkili olmaktadir. Dolayisiyla kadnlar, egitim
hayatlar1 boyunca karsilastiklar1 maddi manevi zorluklar1 agmak i¢in, seyhin dini ritiiellerindeki

istikrarini 6lgiit kabul ettigi anlasilmaktadir.

Cemaatte hocaligin belli bash mertebelerinin olduguna isaret eden medrese hocast olan
katilimcilar; Arapga bilen, hafiz ve sohbet dersi verenlerin cemaat icerisinde yliksek bir statiiye
sahip olabilecegini de belirtmektedir. Dini bilgiler ile donanmis ve ideal ahlaki davraniglara
sahip olan hocalik bilgeligi; sohbet halkalarinda, medreselerde ve seyhlerinin gegmis donem
vaazlarinda siirekli hatirlatmalar yoluyla bir rol model olarak goriilmektedir. Ayrica cemaatteki
en belirgin fark hem talebelerin hem de ev hanimlarinin hoca olmaya yaptig1 vurgudur. Hocalik
kavrami ve Islami tedrisattan gegis eylemi, Ismailaga Cemaati’ndeki kadinlar1 ideal bir
Miisliiman kadin olarak tanimlamak i¢in en ¢ok kullanilan 6zellikler oldugu goriilmektedir. Bu
ozellikler, cemaat kadmini ev ve medrese disinda faaliyet gosteren diger kadinlardan dini
anlamda daha ayricalikli ve takva hiyerarsisinde istiin kilmaktadir. Hocaliga ve egitime
adanmig yasamlarini, “ideal anne” ve “ideal es” kavramlari ile de siislemeyi hedefleyen
kadinlarin ifadelerinden, gilindelik yasamlarinda mahrum olduklar1 diisiiniilen eylemlerin
feminist soylemlerden ibaret oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla cemaatin yaygin goriisiinde;
kadmin Islam’daki konumunun ataerkil bakis agisiyla yorumlanmasina herhangi bir itirazlarinin
olmayisi, kadinlar1 cemaat erkeklerinin konuyla ilgili diisiinceleri ile aymi safta tuttugu

anlasilmaktadir. Hatta cemaat kadinlarin bu konuya gosterilecek olasi tepkilerin, kendi
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takvalarindan eksiltecegini diistindiikleri i¢in 6nce Allah’in sonrasinda da hem seyhlerinin hem

de eslerinin buna razi1 olmayacagi noktasinda tedirginlik yasadiklar1 da gézlenmektedir.

Kalp goziiniin acik oldugu diisiincesiyle siirekli bir sekilde seyhlerinin gézetimde
olduklarini sdyleyen kadinlarin kendilerini algilayis bicimleri, ¢alismanin son boliimiinde
Kisiler bazinda ve Allah katinda siralanmistir. Ismailaga Cemaati kadinlari, “Miisliiman Kadin”
prototipini en iyi sekilde idealize ettiklerini savunmak igin, toplumun geri kalaninda eksik kabul
edilen “takva” nin goriiniir yonlerine odaklanmaktadir. Miitevazi bir aile hayati, dindar bir nesil
yetistiriciligi igin gerekli egitim seriiveni, sokakta gecirilen zorunlu siirenin asgari diizeyde
tutulmasi, 6zellikle dis kiyafetin garsaf, i¢ kiyafetin ise 6l¢iilii uzun elbiselerden tercih ediliyor

olmasi gibi faktorler, takvanin goriiniir ve dl¢iilebilir kisimlari arasinda siralanmaktadir.

Cemaat kadinlarinin genel anlamda geleneksel cinsiyet rollerini koruduklari ve onlarin
kendilerini tanimlarken gercekten de ilk olarak anne, ev hanimi ve evin ana bekgisi olarak
gordiikleri sonucuna varilmaktadir. Bununla birlikte kadinlarin ifadelerinden, zaruri dini
egitimden gecen kadinlarin 6gretme gorevinin titkenmedigi ve diger her seyin ikincil 6neme

sahip oldugu anlagilmaktadir.

Ozetle topluluktaki kadinlar; Sufi gelenekle birlikte seriat yasalarina, Kuran emirlerine
ve stinnet uygulamalarina olan 6zel bagliliklari ile kendi kimliklerini aktif olarak sekillendirdigi
gdzlemlenmistir. Ismailaga Cemaati’ndeki kadinlar; kendilerini yasamlar1 boyunca aldiklari
Islami egitime tabi olmak, talebelik, meslek olarak addedilen hocalik, annelik, dini ritiielleri
uygulama sekli ve sikligi hususunda aile ve g¢evresine rol model olmak, irsad hizmetinde sebat

gostermek ve tasavvuf mirasina baglilik gibi olgular ile tanimladiklar1 sonucuna varilmgtir.
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EKLER

EK 1: Miilakat Sorulari

Ismailaga Cemaati’nin tarihgesinden kisaca bahseder misiniz?

Ismailaga Cemaati’ne mensup olmak neyi ifade etmektedir? Baglilik veya iiye olmak

kosulu nedir?

Mahmud Ustaosmanoglu hakkinda diislinceleriniz nelerdir? Onu sizce farkhi kilan

unsurlar nelerdir?
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10.
11.
12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

Seyh Mahmud Ustaosmanoglu ile hi¢ goriisme yaptiniz mi1? Ya da kendisini ziyarette

bulundunuz mu?

Seyhi ziyaret ederken nelere dikkat edersiniz? Yasak olan ve olmayan durumlara
ornekler verir misiniz?

Siz, bu cemaate zamanindan beri girdiginize gore baska alim ya da baska cemaatleri
arastirma, kendi bagli oldugunuz cemaat ile kiyas yapma firsatiniz oldu mu?

Ismailaga Cemaati’ndeki kadmin toplumsal statiisiinii nasil degerlendirirsiniz?
Kendinizi cemaat igerisinde nasil tanimlarsiniz?

Tesettiir seklinizde carsafin tercih etmenizin fikhi dayanagi nedir? “Cilbab” kavrami
neye tekabiil ediyor?

Carsafin anlami, temsili ve sosyal yasamda kullanimi konusunda bilgi verir misiniz?
Cemaat yayin organlar1 nelerdir ve kadinlarin bu konuda aktif faaliyetleri nelerdir?
Medreselerinizde talebelere yahut hocalara yonelik egitim miifredatiniz var midir? Su

kitap okutulacak ya da su kitap okutulmayacak dedikleriniz nelerdir?

Ismailaga Cemaati’nde ‘ders alma’, ‘dersli olma’ kavramlarinin igerigi ve zaruriyeti
nedir?
Rabita nedir? Kulun kula rabitasi s6z konusu mudur? Dini ritiiellerinizde rabitanin

siklig1 nedir?

Cemaatin 6nde gelen hocalar1 kimlerdir? Cemaat igerisinde gorev dagilimlart ne
sekildedir?

Ismailaga Cemaati’nin medyatik ayagim1 Ciibbeli Ahmet hocanin temsil ettigi

soylenmektedir. Bu konuya iligkin fikriniz nedir?

Cemaatin ‘alo fetva hatti” mevcut. Bundan haberiniz var mi1? Varsa hattin islevselligi
nedir?
Cemaati temsil etme konusunda Tiirkiye'nin birgok ilinde cemaate bagli oldugunu

sOyleyen hocalarin hizmetleri hakkinda bilginiz ne seviyededir? Seyhinizden icazet
almis ya da almamis ¢esitli hocalara cemaatin basvurusu konusunda mensuplara
tavsiyeniz ne olacaktir?

Cemaatin disaridan (baska cemaat mensuplari ya da hicbir cemaate baglilig
olmayanlar) tarafindan algis1 sizce nasildir?

Cemaatte aldiginiz dini egitim siiresince yasadiginiz zorluklar var miydi1? Varsa nelerdi?
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21. Cemaatin diger dini gruplara kars1 mesafe tayini nasildir? Herkes bu cemaate girebilir
veya istedigi zaman ayrilabilir mi?

22. Cemaatin siyasete kars1 tutumu ve devlet ile iliskileri nasildir?

23. Kadmin diger cemaatlere gore Ismailaga Cemaati’nde ayricalikli bir konumda oldugunu
diistiniiyor musunuz? Neden?

24. Allah katinda, seyhinizin géziinde, hemcinslerinizin géziinde ve erkeklerin goziinde
kendinizi nasil algiliyorsunuz?

25. Sizi diger din gruplarindan farkli ve degerli kilan motivasyonunuz nedir?
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OZET

EGE, Esra, Cemaat Anlatilarinda Kadin: Ismailaga Cemaati Ornegi, Yiiksek Lisans Tezi

(Damisman: Prof. Dr. Thsan TOKER), Ankara Universitesi, 2020. 132 sayfa.

Bu tez cemaat anlatilarinda kadmn kimliginin olusumunu Ismailaga Cemaati 6rnegi iizerinden

incelemeyi amaclamistir. Bahsi gecen cemaat 6rnegi; geleneksel dini rolleri, inanc1 yagama
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noktasindaki i¢ce doniik yapisi, dis diinyaya kars: sergiledigi kapali tavri ve cemaatin kendine
ozgii doktrinlerine baglanma seklinden otiirii hassaten secilmistir. Istanbul, Ankara, Kocaeli,
Sakarya, Denizli, Samsun, Tekirdag ve Almanya’da ikamet eden yirmi bir kadin katilimciyla
nitel arastirma tekniklerinden derinlemesine miilakat yontemi ve yari yapilandirilmis miilakat
sorulartyla yorumsamaci ve ingact metodolojik paradigmalara dayali olarak gergeklestirilmistir.
Miilakat gorlismelerine dahil olan katilimcilarin aktarimlart ve topluluga ait dini egitim
kurumlarinda yapilan katilimci gézlem metodu baglaminda; cemaat kadinlarinin kendilerini
dini ve sosyal acgidan nasil tanimladiklar1 ve kimlik olusumunda etkili ¢evresel ve dinsel
faktorlerin neler oldugu, kendileriyle goriisiilen katilimcilarin bakis acilarindan anlasilmaya
caligtlmistir. Séylem stratejileri ve 6znellik formlari, ismailaga Cemaati’nin kadm {iyelerinin
kendi kimliklerini hem cemaatin genel 6zelliklerine hem de olusumlarindan bu yana dini
tecriibelerine gore sekillendirdigini ortaya koymustur. islamiyet’i anlama ve yasama noktasinda
en dogru yolu tercih ettiklerini beyan eden katilimcilara gore Islami itaati saglamak icin; seriat
kurallarimi izlemek, Kuran ve siinnete kosulsuz baglilik, Osmanli’daki egitim niteliklerine sahip
olmak ve modernizmin herhangi bir 6gretisinden kaginmak gibi cemaate ickin doktrinler
belirlendigi goriilmiistiir. Son olarak bu ¢alisma, dini cemaatler hakkinda yapilan arastirmalara

cinsiyet¢i yaklasim ve kimlik olusumu baglaminda katki saglamayi amaglamaktadir.

Anahtar Sézciikler: Ismailaga Cemaati, tarikat, cinsiyet, kadin, kimlik.

ABSTRACT

EGE, Esra, Women in Community Narratives: The Case of Ismailaga Community,
Master’s Thesis (Supervisor: Prof. Dr. ihsan TOKER), Ankara University, 2020. 132

pages.

This thesis aimed to examine the formation of women's identity in the narratives of the

community through the example of Ismailaga Community. This particular community is chosen
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it was particularly selected for its traditional religious roles, its introverted point of the living
faith, its closed attitude towards the outside world, and the way it connects to the community’s
unique doctrines. 21 female participants residing in Istanbul, Ankara, Kocaeli, Sakarya, Denizli,
Samsun, Tekirdag and Germany were interviewed with in-depth interviews and semi-structured
interview questions from qualitative research techniques based on interpretative and
constructive methodological paradigms. In the context of the transfer of participants involved
in the interview interviews and the participant observation method in the religious education
institutions of the community; how community women define themselves religiously and
socially and what environmental and religious factors are effective in identity formation are
tried to be understood from the perspectives of the interviewees. Discourse strategies and forms
of subjectivity have shown that the female members of Ismailaga Community have shaped their
identities according to both the general characteristics of the community and their religious
experiences since their formation. According to the participants who declared that they prefer
the right way to understand and live Islam, in order to ensure Islamic obedience; doctrines
inherent to the community were identified, such as following the sharia rules, unconditional
adherence to the Qur'an and Sunnah, possessing educational qualities in the Ottoman Empire,
and avoiding any teachings of modernism. Finally, this study aims to contribute to the study of

religious communities in the context of gender approach and identity formation.

Keywords: Ismailaga Community, Sufism, gender, women, identity.
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