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ONSOZ

Yasadig1 yiizyilin onemli Alimlerinden biri olan ibn Hazm el-Endelusi
(6.456/1064), tarih, edebiyat, fikih, mantik basta olmak {iizere ilmin bir¢cok alaninda
risaleler telif etmistir. Telif ettigi bu risdlelerde anlattigi konuya gore farkli iislup ve dil
ozellikleri yansitmistir. Baz1 risdlelerinde edebi bir iislup takinip dilin akiciligina 6nem
verirken, bazi risalelerinde ilmi bir iislup takinip dilde sadelik ve basitlige Oonem
vermistir. Genel itibariyle kelimelerin basitligini ve kolayligint g6z Oniinde
bulundurmasina ragmen; anlasilmasi zor, sozlik koselerinde kalmis, islek olmayan
sozciikler, kullanimi yaygin olmayan isim-fiil siygalar1 ve ¢ogullar da kullanmistir.
Biitiin bunlara binaen bu ¢alismada; ibn Hazm’m eserlerinde kullandig: dilin ve iislubun
ozellikleri, incelikleri, risalelerinin okunmasinda dil ve {slubunun degeri ve etkisi
arastirilmis; onun iislubuyla doneminin edebiyat¢ilarinin tislubu arasindaki benzerlikler,
farkliliklar, risalelerinin sanatsal yapisi, sozciik baglamindan dilinin 6zellikleri ele

alinmigtir. Biitiin bunlar risalelerinden elde edilen 6rneklerle ispatlanmaya ¢aligilmustir.

Calisma bir giris ve iki bdliimden olusmaktadir. Giris béliimiinde; Ibn Hazm
donemindeki toplumun siyasi, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik yapist hakkinda
bahsedilmistir. Ciinkii bir edebiyat¢1 olarak onu iyi degerlendirebilmemiz i¢in yasadigi
dénemi birgok bileseniyle ele almamiz ve g¢alismanin biitiin olabilmesi i¢in bu
bilesenleri ¢aligmaya dahil etmemiz gerekiyordu. Bundan dolayr bu béliimde; onun
hayatina, ilmi ve kiiltiirel yoniine, bazi ilim dallarina bakis acisina, mensup oldugu
mezhebin onun tizerindeki etkisine deginilmistir. Giiniimiize ulasan ve ulagmayan baz1
eserlerinin sadece isimleri zikredilmis, bu calismayr yakindan ilgilendirdigi igin
risaleleri ayr1 baglik altinda ele alinip bazilarmin igerikleri ve yazilis yontemleri

hakkinda bilgiler verilmistir.



Calismanin birinci boliimiinde Ibn Hazm’in risalelerindeki tislubu incelenmistir.
Bu boliimde; tislubunu etkileyen faktorler, risalelerini kaleme alirken izledigi yontem,
agirliklt olarak risaleleri dini konulari igerdigi i¢in dua, beddua ciimleleri, mensur
yazilarinin arasia serpistirdigi - anlattigi konunun igerigini bozmadan akigla paralel
anlam igeren - siirler ve edebi sanatlar ele alinmis; fikirlerini okuyucuya aktardigi ve
yazilarinda baskin bir sekilde kullandig1 anlatim bigimleri ve tislup unsurlarit hakkinda

da bilgiler verilmistir.

Calismanin ikinci béliimiinde; Ibn Hazm’imn eserlerindeki dil hakkinda bilgi
verilmistir. Cogullar, emir-nehiy, istigal, isim-fiil gibi dilbilgisi konular1 iizerinden
yazarin dil 6zellikleri incelenmis, okuyucuya isledigi temayr bu dilbilgisi konulariyla
nasil sundugu ve okuyucunun dikkatini ne derece c¢ekebildigi ifade edilmeye
calistlmigtir.  Fikirlerini ispatlamak i¢in kullandig1 atasozleri ve deyimler gibi
kaliplasmis ifadeler tespit edilerek kullandig: dilin giiciine deginilmistir. Biitiin bunlarla
birlikte yazarin kullandig1 sozciikler baglamindan onun dile hakimiyeti, s6z varligi,

kullandig1 sozciiklerin farklilig1 ve sadeligi 6rnek ciimlelerle aktarilmistir.

Calismamin bu asamaya gelmesinde degerli vaktini harcayan, yardimlarini
esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr. M. Faruk TOPRAK’a; yonlendirmeleri ve
tavsiyeleriyle ¢alismam hususunda bana yardimci olan Prof. Dr. Kemal TUZCU, Prof.
Dr. Yakup CIVELEK, Dog. Dr. Ibrahim OZAY ve Dog¢. Dr. Osman DUZGUN
hocalarima tesekkiirlerimi sunuyorum. Yine bu siire zarfinda manevi desteklerini

benden esirgemeyen Aileme tesekkiir ediyorum.

Fuat DAS

Ankara -2020



KISALTMALAR

Byy : Basim yeri yok

c.: Cilt

Cev. : Ceviren

Haz. : Hazirlayan

6. : Oliim tarihi

S. :Say1

s. : Sayfa

TDVIA : Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
Thk. : Tahkik, edisyon Kritik
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vb. : ve bunun gibi

vd. : ve devami

v.dgr. : ve digerleri
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TRANSKRIiPSIYON SISTEMi

Bu ¢alismada, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde de uygulanan su

transkripsiyon alfabesi kullanilmistir:

Sesliler:
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Sessizler:
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Bu ¢alismada, Muhammed, Ahmed, Osman, Kasim, gibi bircok Arapg¢a kokenli
isim, Tirk dilinde de kullaniliyor olmasi dolayisiyla, transkripsiyona tabi tutulmamaistir.
Ote yandan Tiirkgede kullamlmayan ve yaziminda giiclik cekilen isimler,

transkripsiyon sistemine gore diizenlenmistir. Ornegin; el-Farazdak, el-Cahiz...

Ayrica harf-i tarifler ciimle basinda kiiciik yazilmistir. Ornegin: el-Beyati, en-

Nedim gibi.

Harf-i tarif ile gelen kelimelerin basindaki semsi harflerin okunusu belirtilmistir.

Ornegin: en-Nedim gibi

Terkip halindeki ad ve lakaplar, Tiirk¢eye gecmisse, ayri ayr1 degil, bitisik
yazilmistir. Ornegin: Abdussamed, Abdullah gibi. Birlesik kelimelerin irabinda
yapilmas1 gereken degisiklikler, yazida dikkate alinmistir. Ornegin; Yusuf b. Abdi’l-
lah... Eser adlarmin yaziminda da ayni yéntem izlenmistir. Ornegin; Tarihu’l-Edebi’l-

‘Arabi...



GIRIS

IBN HAZM DONEMINDE ENDULUS

Biitiin alimler, yasadigi toplumun; siyasi, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel
olgularindan muhakkak ki etkilenmistir. Bundan dolayidir ki Ibn Hazm da déneminin
onemli alimlerinden oldugu i¢in yasadigi toplumun biitiin yonlerinden payina diiseni
almistir. Bu ¢alismada Ibn Hazm’mn daha ¢ok edebi yoniinii degerlendirecegiz ve
bundan dolay bir edebiyat¢i1 olarak onun iizerinde tesir eden yasadigi donemin SOSyo-
kiiltiirel ve siyasi yonleri hakkinda bilgiler vererek baslayacagiz. Oyle ki; edebiyat ve
icindeki gelisimler mevcut siyasi yapidan bagimsiz olarak diisiiniillemez. Ondaki edebi
evreler, ilerlemeler; onu isleyen ediplerin diisiinceleri, egilimleri daima mevcut siyasi
yonetimle aldkadardir. Kisacasi, edebiyatla siyaset birbirine daima olumlu ya da
olumsuz ydnden tesir eden iki dinamik yapidir. Bu dogrultuda Ibn Hazm da iilkesinde
cereyan eden siyasi gelismelerden etkilenmis ve bu etkiyi; hayatinda, edebi kisiligi ve
yonelimleri iizerinde yansitmigtir. Bizzat kendisi yonetimin yaninda aktif siyasi roller
iistlenmis, Emevi taraftar1 oldugu i¢in bu hanedanligin halifelerine vezirlik yapmus,
halkin i¢inde bu hanedanligin taraftarligini iistlenmis, hatta bu ylizden hapse bile

girmistir.

Ibn Hazm, 961-976 yillar1 arasinda Endiilis Emevi Halifesi el-Hakem b.
Abdurrahman en-Nasir (Il. Hakem)'dan (6. 366/976) sonra hilafeti iistlenen ve 976-
1009/1010-1013 yillar1 arasinda hiikiim siiren Higam b. el-Hakem el-Mustansir (II.
Hisam) (6. 403/1013[?]) zamaninda dogdu. II. Hisam tahta gectiginde daha 12 yasim
doldurmamisti. Devleti idare edecek kabiliyette degildi. Onun bu vaziyetini ileri siiren
saray muhafizlari, II. Hakem'in kardesi Mugire'yi tahta gecirmeyi arzulasalar da Hacib

Cafer b. Osman el-Mushafi ve vezir ibn Ebt ‘Amir el-Mansar (6. 392/1002) bu duruma



miidahale edip ¢ocuk yastaki II. Hisdm'1 tahta gecirdiler. el-Mansir, siyasi tecriibelerini
kullanarak ve II. Hisdm'in annesiyle arasinin iyi olmasinin getirdigi avantajla II. Hisam't
otoritesi altina alarak devleti idare etme gayesine engel olan herkesi saf dis1 birakti

(Ozdemir, 2010 s. 116-122).

el-Mansir, tebaanin giiven ve huzurunu daim kilmis ve Islam’in giiciinii bu
cografyada yeniden insa etmistir. Yirmi bes yili asan yonetimi esnasinda elliye yakin
savas yapmis; ama hi¢ hezimete ugramamistir. 1002 yilinda 6lmiis, ardindan yonetimi
oglu Abdiilmelik el-Muzaffer (1002-1008) tistlenmistir. O da babasi gibi gii¢ sahibiydi.
Ulkeyi idare edebilen yetenekli bir ydneticiydi. Bu iki ydneticinin liimiinden sonra -
fiili olarak- Amiri Devleti olarak adlandirilan bu dénemin 1009 yilinda sona erdigi

kabul edilir (‘Uveys, 1977:s. 20).

el-Muzaffer'den sonra kardesi Abdurrahman b. el-Mansir tahta gecti. O,
eglenceye diigskiin biriydi. 1009 yilinda hemen hemen her ziimrenin katilmasiyla
gerceklesen bir ayaklanma neticesinde gorevinden atildi. Daha sonra idareci Arap
yonetimine isyan eden Berberiler, Medinetu’z-Zehra’da Amirilere ait saraylari
yagmalayip yaktilar. 1012 yilinda Kurtuba’y1 ele gegirerek halkin yarisini 6ldiirdiiler ve

bu sehri Berberi baskenti yaptilar (Durant, 1997: s. 195).

Amiri yonetiminin ¢okiisiinden sonra Endiilis ve Kurtuba sehri 1009-1031
yillar1 arasinda fitne dénemini yasamaya basladi. Siyasette istikrarsizlik ve c¢atigmalar
bas gosterdi. Oyle ki bu dénemde dordii ikiser kez olmak iizere on hiikiimdarmn tahta
inip c¢ikmasi, hakim olan endise ve kargasayr gostermek i¢in yeterlidir. Bu
hiikiimdarlarin bazilar1 Emevi Hanedanligina mensupken bazilar1 ise (1016-1058 yillari
arasinda Kurtuba, Isbiliye, Maleka ve Ceziretii’l-Hadra’ya hiikiim siiren Islam
hanedan1i) Hammadi ailesine mensuplardi. Onlar sahip olduklar1 idareyi kotiiye

kullantyor, istediklerini goreve getirip istediklerini de azledebiliyorlardi. Hak



etmedikleri unvanlari kullaniyorlardi. ikinci kez yonetimi iistlenen hiikiimdarlarin kanl
inkilaplar ve hakim olan fitnenin {izerinde etkileri oldugu da asikardi. (‘Uveys, 1977: s.

21).

Ibn Hazm, Emeviler’in siddetli bir taraftar1 olmasindan dolayr daima siyasette
etkin olmustu. Lakin 1031 yilinda devletin son bulmasiyla siyasi yasami da nihayete
ermistir ki, onun siyasetteki amaci bu devlete hizmet etmek ve bu hanedanligin
yonetimdeki etkisini baki kilmakti. Bu devletin yikilmasiyla birlikte Magrib diyarinda
halifelik de son bulmustu. Halifelerin ortadan kaybolmasiyla Endiiliis Yarimadasi’nin
dort bir yaninda taifeler olusmus; Arap, Berberi ve Mevali'den emir ve liderler ortaya
¢ikmistt. Biitiin bunlarin neticesinde devletin biitiin topraklart bolinmistii. “ ‘Abbadiler
Isbiliyye've, Eftasiler Batalyevs'e, Zunniiniler Tuleytula'va, Hidiler Sarakusta'ya,
Ziriler Gurnata'va, Sumddihlar Meriyye've, Amiriler Belensiye'ye” hakim olmuslardi.
(el-Makkari, 1968: c. I, s. 438-443). Boylece Endiiliis’te her sehre bir ailenin hakim

oldugu Mulitku't-Tavdif (1031-1090) dénemi baslamusti.

Ibn Hazm zamanindaki siyasi olaylara baktigimizda o, -Emevi hanedanligmin
dagilma donemi harig- Emevi Hilafeti’'nin parlak donemlerini gérmemistir.
Parcalanmalar ve siyasl carpismalar onun yasaminda hep var olmustur. Endiiliis’teki
Arap birliginin sonunu esefle izlemis, dzellikle de Islam ehlinin yabanci despotlara
odedikleri haraglara sahit olmus ve bu durum Ibn Hazm (6.1064) 6liinceye kadar devam

etmistir (Ibrahim, 1966: s. 21).

Muliiku't-Tava’if sultanlari, bolluk ve refah i¢inde yasamaktaydilar. Hakim
olduklar1 baskentler ise dogunun ilim ve kiiltiir bagkenti olan birer Bagdat'ti adeta.
Eglence, bolluk, refah, zevk, sanat ve kiiltiiriin doruklarda oldugu bu ortamda sultanlar;
alimleri, edipleri, sarkicilari, dansozleri saraylarina ¢ekmek ve onlari g¢evrelerinde

tutmak igin biitiin gayretleriyle yarisiyorlardi. Hatta sultanlik kiinyelerini intihal etme



hususunda bile rekabet halindeydiler.( el-Makkari, 1968: c. I, s. 213-214; el-Kaysi,
1989: s. 31). Sultanlar arasindaki bu yariglar her devlette, her idarede oldugu gibi siyasi
ve askeri alanlarda gerileme yasatsa da, kiiltiirel ve ilmi safhalarda biiyiik ilerlemelerin
oniinii agmustir. Oyle ki Endiiliis alimleri Dogu islam diinyasindaki alimlerle yarisacak
seviyeye yiikselmis ve orada One c¢ikan edebiyatcilarin, alimlerin isimleriyle
anilmiglardir. Hatta daha da ileri giderek Endiiliislii alimler, yavas yavas taklitten
uzaklasarak kendilerine 6zgii ilmi firiinler iiretmeye ve eserlerinde kendilerine ve

Endiiliis’e 6zgii farkliliklar ortaya koymaya baslamislardir.

Bilimsel ve kiiltiirel hayatin bu denli gelismesiyle birlikte Kurtuba sehri, bu
gelismelerden nasibini almis -6zellikle biiyiik halifelerin bu sehre verdigi 6nemle- farkli
milletlere mensup insanlarin ugrak yeri haline gelmistir. Insanlar bu sehre farkl
sebeplerden dolay1 gelmekteydi. Ancak genel olarak onlar; ilim tahsil etmek, ticaret
yapmak, hiikiimdarlar ve vezirlerin saraylarinda ¢alismak, orduda hizmet etmek gibi
sebeplerden otiirii bu sehre akin ediyorlardi. Ibn Hazm'in émriiniin gegtigi bu sehir,
birgok eserinde bahsettigi iizere; halki, diger diinya sehirlerinin halklarina gore yiiksek

refah seviyesine sahipti (‘Uveys, 1977: s. 43).

Endiiliis topraklarinda; Islam, Yahudilik, Hiristiyanlik gibi dinlere mensup
Arap, Berberi, Muvelledin, Mevali ve Slav kokenli milletler bir arada yasamaktaydi.
Bu milletlerden Araplar, Endiiliis topraklarna Emevi halifelerinden 1. Velid'in
emrindeki Magrib ve Endiiliis bolgelerinin valisi Musa b. Nusayr ile birlikte ve
akabinde 912-961 yillar1 arasinda hiikiim siiren Endiilis Emevi halifesi Il
Abdurrahman en-Nasir li-Dinillah (6. 350/961) zamaninda gruplar halinde gelerek
yonetimin yaninda yerlerini almistir. Onlarin niifusu Endiiliis'in biitiin bodlgelerine
dagilmis durumdaydi. Kurtuba sehrinde niifuslart ¢ok degildi; hatta diger taifelere

nazaran sayilarinin az oldugunu sdyleyebiliriz. Niifusun bir kism1 devlet yonetiminde



Oonemli gorevler lstlenirken bir kismi kendini ticarete vermistir. Cok az1 baskentin
kirsalindaki tarim alanlari1 ekip bigmistir. Araplar, bu topraklarda kokenlerini
muhafaza ederek, kendilerine has karakteristik Ozellikleriyle daima Gviinmiislerdir
(Himaye, 1983: s. 26). Berberiler, Endiiliis’e yakin bir cografyada yasamaktaydilar.
Bundan dolay1 Endiiliis’e gecisleri daha hizli olmustur. Berberilerin sayist ve niifuzu,
Amiri Hanedanligi’nin onlart orduda istihdam etmesinden itibaren askeri alanda
artmustir. Ozellikle de el-Mansiar ibn Ebi Amir'in ikinci oglu Abdurrahman déneminde,
Berberiler en niifuzlu zamanlarmi yasamislardir. Sadece askeri alanda sivrilmekle

yetinmeyip kiiltiirel alanda da ilerleme kat etmislerdir (el-Yusuf, 1976: s. 14).

Diger etnik yapilardan olan Koleler ve Slavlar, daha ¢ok saray hizmetinde
calistirilirlardi.  Onlarin  sayist 1ll.  Abdurrahman en-Nasir li-Dinillah zamaninda
artmistir. (Himaye, 1983: s. 27). Sayilar1 Arap ve Berberilerden azdir. Endiiliis halki,
Sudan diyarlarindan gelen koleye ‘Abid (Kole) ve Sudan isimlerini verirdi. Bu
isimlendirmenin giiniimiizdeki Nil Vadisi’nin giineyi ile bir bagi yoktur. O zamanlar
Sudan ismi Magrib'in gilineyi, orta ve bati Afrika bolgelerine verilen isimdi (et-Tahir,

1977: s. 16).

Endiiliis tebaasini olusturan bir diger etnik yap1 ise Muvelledin'dur. Bu terim
Ispanyolcada “Muladi” seklinde ge¢mekte olup Endiiliis topraklarmda islam dinini
benimseyen Ispanyollarin ¢ocuklari icin kullanilmaktadir. Onlar daha ¢ok giftcilik ve
zanaatkarlikla ugrasirlardi. Hakim olduklar1 bélgeler, Endiiliisiin dogu ve gliney
bolgeleriydi. Aralarinda zengin olanlar da vardi. Onlarin sehir hayati hakkinda sadece
Kurtuba sehriyle ilgili bilgiler mevcuttur ki agirlikli olarak sehrin varos bolgelerinde
ikamet etmislerdir (Ozdemir, 2006: s. 228). Endiiliis'te yasayan bir diger etnik grup
Musta ‘ribin'dur. Arapga kaynaklar, onlara himaye altinda yasayan Hiristiyanlar ya da

Acem ismini verirken, Latince kaynaklar da Mozarabes “Araplasanlar” adin1 vermistir.



Bunlar; Araplarin kiiltiirel yapilarina, yasayis tarzlarina, geleneklerine katilip Araplarla

ortak bir yasam stirdiirmiislerdir (et-Tahir, 1977: s. 19).

Endiiliis toplumuna cinsiyet esitligi penceresinden baktigimizda diger bircok
cografyanin aksine Endiiliis topraklarinda kadminin toplumda onemli bir yeri vardi.
Kadin, 6zgiirligiinii elinde tutabiliyordu. Siyasetteki niifuzu dogudaki emsallerinden
geri degildi. Ozellikle de 11. Abdurrahman ve oglu zamaninda Endiiliis kadininin agirlig
vardi. II. Abdurrahman'in (6. 852) Tarub isimli cariyesine olan aski, herkes tarafindan
bilinirdi ve bu cariyenin onun iizerinde biiyiik bir etkisi vard1 (ibn Hazm, 1987b: c. 1, s.
91). Lakin siyasi hayatinda etkisi olup olmadigi bilinmemektedir. Mesela insanlar, Kadi
Muhammed b. Ziyad'a, karis1 Kuffat'a boyun egdigi i¢in kizmaktaydilar. Dogrusu bu
boyun egmenin bir sakincasi yoktu; ama Muhammed b. Ziyad kadi oldugu igin bu
seviyenin {istiinde olmasi gerekiyordu (Abbas, 1969: s. 25). Kadin, toplumda onemli
statiiler de elde etmistir. Halife el-Hakem b. Abdurrahman’in katipligini Lubnd adinda
bir kadin yapmaktaydi. Ayn1 zamanda bu kadin nahiv, siir, matematik alanlarinda
meleke sahibiydi. Halife I1ll. Abdurrahman en-Nasir li-Dinillahin katibi de Muzne
isminde bir kadindi. Hat sanatinda yetenekliydi (Himaye, 1983: s. 32). Kisacas1 kadin,
toplumsal yasamda onemli bir yere sahipti. Carsi-pazarda rahat¢ca dolasabiliyor, ilim
tahsil edebiliyordu. Cesitli ilim dallarinda temayiiz ettikten sonra vezir ve emirlerin
cocuklarma dersler verebiliyordu. Ibn Hazm da babasinin sarayinda ilkdgrenimini

kadinlardan (cariyelerden) almist.

Farkli dini ve etnik kimliklere sahip insanlarin bir arada yasayabilmeleri ve
haklarinin korunabilmesi i¢in adaletin tesis edilmesi ve bu adaleti uygulayabilen
kadilarin olmas1 gerekir. Bundan dolay1 halk ve devlet erkani, din ve etnik yapisi zengin
olan Endiiliis'te kadilara biiylik 6nem verirdi. Ayni sekilde kadilarla birlikte din

adamlarinin da toplumda biiyiik bir itibar1 vardi. Ornegin, ibn Hazm'mn bazi halife ve



vezirlerden hiirmet gérmesi, Emevi Hanedanligi’na yakin olmasinin yani sira biraz da

dini kimliginin 6ne ¢ikmasindan kaynakliydi.

Kadilar ve din adamlar1 kadar katipler de Endiiliis insaninin goziinde énemli bir
mevkie sahiptiler. Insanlarin goziinde katiplerin sdhreti, yazi yazma fonksiyonuyla
sultanlar arasindaki bag iizerine kuruluydu. Katipler, sairlik gibi meziyetlere sahip
olduklar1 takdirde devlet idaresinde onemli mevkiler kazanabiliyorlardi. Kisacast bir
katipte hem nesir ustaligi hem de giizel siir sdyleme yeteneginin olmasi gerekiyordu. el-
Makkari katipleri ikiye ayirip onlardan sOyle bahseder: “ Resdil katibi daha iistiin bir
mertebeye sahipti. Endiiliis halkinin géziinde, kalbinde degeri vardi. Ayni sekilde bu
ismin bir agirligi vardi. Bu vasfiyla risdlesinde yiicelttigi kisiye ayricalik verirdi. Onun
efendisinin kusurlarini soyleyecek insanlar ¢oktu, ama hi¢ kimse soyleme gibi bir
gaflete kapilmiyordu. Eger ki resdil katibi kamil seviyede degil ise sohreti ona fayda
saglamaz, agirligi gider, kutlamalardaki soz sahipligini yitirir, kendisine ve efendisine
yonelik kétii sozler ortaya ¢ikardi. Ikincisi ise devlet isleriyle ugrasan, isinin ehli

katipti.” (el-Makkari, 1968: c. I, 217).

Ibn Hazm'in yasadigi donemde toplumun bir pargasi olan miizik sanati biiyiik
gelisme kat etmis, miizik meclisleri Endiiliisin ¢esitli bolgelerine yayilmisti. Her
emirin, vezirin neredeyse her giin ugradig1 kendilerine has miizik meclisleri vardi. Bu
miizik ve dostluk meclisleri, sadece devlet erkanmin ugrak yerleri degildi. Aym
zamanda toplumun bir¢ok kesiminden insanlar da bu meclislere gelirdi. Endiiliis
yazarlar1 eserlerinde bu meclisleri ve meclislerdeki eglenceyi, coskuyu, sarabi ¢okca

nitelemislerdir (el-Kaysi, 1989: s. 43).

Bu donemde emirlerin saraylarinda bir¢ok sarkici yetisip meshur olmustur.

Onlardan biri de Hammdudiler'in sarayinda yetisen Muhammed b. el-Hamami'dir. el-



Hamami bir giin Idris b. Yahya'nin meclisinde Abdullah b. el-Mu‘tezz'in su dizesini

sarki olarak sOylemistir:

2

Al e e 2 G i b

Ayrilik icin deve kervanlar: dizilmisken
Bu ayriligi ortadan kaldiracak kimse yok mu? (el-Makkari, c. 111, s. 615)

Miizik sanatinin gelismesi, musiki ve beste ilminin gelismesine zemin
hazirlamis, bu ylizyilda bir¢cok besteci ve musiki alimi ortaya ¢ikmistir. Bu alimlerden
biri, ibnul-Haddad el-Kaysi'dir (6. 1087). O, iyi bir miizisyen oldugu kadar siir ve
felsefeye de hakimdi. Aruz alaninda ‘e/-Imti ‘Gd li'l-Halil’ adl1 bir eser telif etmis, bu
eserde Halil b. Ahmed'in goriisleriyle musikinin metotlarin1 harmanlamigtir. Bir diger
miizisyen ise Ebu’s-Salt Umeyye b. Abdulaziz el-Isbili'dir (5. 1088). Magrib bdlgesinin
sarkilarim1 bestelemistir. Endiiliisliiller miizik aletleri arasinda; ud, kanun, rebab
(Kemenge), urgun (Uflemeli bir galgi, org) gibi aletleri biliyorlardi. Miizigin ve bestenin
bu kadar gelismesi, dans sanatinin gelismesine katkida bulunmus, birgok rakkase ortaya

¢ikmus, sairlerin siirlerine konu olmustur. (el-Kaysi, 1989: s. 44).

Bilimsel ve kiiltiir agidan baktigimizda Ibn Hazm zamaninda alimler, artik eskiyi
taklit etmekten siyrilip bazi bilimsel alanlarda Endiiliis’e 6zgii tiirler ortaya koymaya
baslamisti. Siyasi istikrarsizliga, fitne donemindeki agir tahriplere ve Emevi
yonetiminin son bulup kii¢iik devlet¢iklerin meydana gelmesine ragmen, ilim ve
kiiltiirel alanda biyiik ilerlemeler kaydedilmisti. Bu gelismelerde halifelerin de katkisi
biytiktii. Halife I1l. Abdurrahman en-Nasir li-Dinillah ilmi sever ve ilim sahiplerine
saygl gosterirdi. Aymi sekilde tarihi kaynaklar II. Hakem'in ilme ve bilgiye 6nem
verdiginden bahseder. Kendisi de bir alimdi. Kiitiiphanesinde uzun saatler boyunca

kitap okurdu. Hemen hemen biitiin ilim dallarindan kitaplar onun kiitiiphanesinde vardi.



Yaklagik olarak dort yiiz bin kitabin oldugu bu kiitiiphane, sarayda biiyiik bir alani
kapliyordu. O, doguda ilim adina neler olup bittiginden haberdar olmak ve orada yeni
yazilmig eserlerin kendisine ulagsmast i¢in dogudaki sehirlere temsilciler gonderirdi.
Omegin, Ebi'l-Ferec el-isfehaninin (6. 356/967) el-Egdani adli kitabimi yazdigini
duyunca bin dinar karsiliginda kendisine bir niisha gondermesini istemis ve Ebi'l-Ferec

de onun talebine karsilik vermistir ( Hitti, 1989: c. IV, s. 841).

Endiiliis medreselerinde hadis, fikih, Arapga gibi derslerin egitimi, dogu menseli
Kitaplara dayaniyordu. Egitim i¢in dogudaki ilim merkezlerinden kitaplar getirtilir ve
oralara ilim Ogrenilmeye gidilirdi. Dogu, medeniyet ve kiiltiir olarak Endiiliis’ten
ilerdeydi. Dogulularin yaptig1 ticaret Endiiliis halkinin dikkatini ¢ekiyor; onlar dogunun,
ilmin, dinin, kutsal mekanlarin merkezi oldugunu gériiyorlardi. Zamanla Dogu Islam
diinyasiyla Endiiliis arasinda biiyiik bir rekabet ruhu gelisti. Ama bu rekabet, ilim, kiiltiir
ve medeniyet alaninda Endiilislilerin bagimsizligina yetmeyecek, aksine taklidin
alanimi genisletecekti. Ancak Endiiliislii ve Magribli bilinci zamanla gelisme gosterince,
Endiilis artik yasayis tarzi ve karakteriyle kendine 6zgii olana derinlesmeye basladi.
Farkli milletlerle olan kaynagsma Endiiliis'li; giyim tarzi, kahramanlik ruhu, adetler,
konusma tarzlar1 ve atasozleri gibi Ozellikler agisindan Dogu’dan uzaklastirmaya
baslad1 (Abbas, 1969: s. 39- 40). Ancak 1009-1031 yillar1 arasindaki meydana gelen
olumsuz olaylar neticesinde kiiltiirel ilerleme - 6zellikle Kurtuba’da - sekteye ugramus,
okullar kapatilmis, ilim meclisleri dagilmis, baz1 alimler oldiiriiliirken, bazilar1 can
giivenligi icin hicret etmistir. Biitlin bu olanlarin aksine Endiiliis’lin kiiltiirel ruhu yok
olmamustir. Endiiliis alimleri, hilafet donemindeki kiiltiirel parlaklig: idrak edip, ilm1 ve
kiiltiirel yapityr muhafaza etmislerdir (Heykel, 1985: s. 350). Emirlikler zamaninda
siyasi ve askeri giic elde edilmis olmasa da edebi bir uyanis meydana gelmistir. Bu

donemde siir en parlak zamanini yasamistir. Tuleytula, Sarakusta, Belensiye, Mursiye,



Meriyye, Isbiliyye gibi kiiciik devletciklerin baskentlerinde siir daima saygmligimi

korumustur (Lévi-Provengal, 1951: s. 14).

Emirlikler zamaninda bazi saraylara nispetle siir ve edebiyat; “Abbadiler,
Aftasiler ve Benli Sumadih saraylarinda daha ¢ok ilgi gormiistiir. (el-Kaysi, 1989: s.
66). ‘Abbadi hiikiimdarlarindan el-Mu‘temid b. ‘Abbad (6. 487/ 1094 [?]) doneminin
yoneticilerinin aksine siyasi hayatinda zorba yonleriyle taninan biri olsa da; iyi bir sair
ve doneminin sairlerini himaye etmesiyle de taninmaktaydi (Lévi-Provencgal, 1951:
s.14). Ad1 gecen bu saraylarin dnde gelen sairleri arasinda Ibn Zeydﬁnl, Ibn ‘Ammar?,

ibn Vehban®, ibn ‘Abdfin’, Ebf Hafs b. es-Suheyd® gibi isimleri siralayabiliriz.

! ibn Zeydin (6. 463/1071), Endiiliis’te Muliiku’t-Tavaif déneminde yasamis 6nde gelen sair ve edipler
arasindadir. Aym zamanda vezirlik, elgilik, katiplik gibi idari gorevler de icra etmistir. Ibn Zeydtn,
siirlerinde doga tasvirlerine ¢okca yer vermis, methiye, mersiye, dini ve ask tiiriinden siirler nazmetmistir.
Ask tiiriinden siirlerinin en meshuru sevgilisi Vellade i¢in yazdigi kasidesidir. er-Risdletu’[-Hezliyye ve
er-Risdletu'l-Ciddiyye, ibn Zeydn’un 6nemli risaleleri arasindadir (Er, 1999: c. XX, s. 465). Ayrica
edebi kisiligi hakkinda genis bilgi icin bkz. Halit AKCAY “Endiiliislii Edip ve Sair Ibn Zeydin ve
Divani” basilmamis doktora tezi (Diyarbakir, 2016).

2 ibn ‘Ammar (6. 479/1086), hem sairlik hem de vezirlik kimligiyle taninmaktadir. Bundan dolay1
kendisine iki vezirlik sahibi (biri kilic1 biri kalemi temsil eder) unvani verilmistir. (ibn Hallikan, 1970: c.
IV, s. 425). Ibn ‘Ammar, methiye, mersiye, itdb, tasvir, i‘tizar ve isti‘tAf tiirlinden siirler nazmetmistir.
Isbiliye Valisi el-Mu‘tezid Billah (8. 462/1069) igin sdyledigi ve onun Hiristiyan diismanlarini yerdigi
siiri meshur siirleri arasindadir (Er, 1991: c. XXXV, s. 87).

% ibn Vehban (6. 483/1090), Mursiye’de dogdu. Emir el-Mu‘temid b. ‘Abbad’m sairleri arasindadir.
Medhiye, tardiyat (av siirleri), mersiye, gazel tiirlinden siirler yazmistir. Bazen eski siir tarzindan siirler
de nazmetmistir (Ferrtih, 1984: c. IV, s. 664).

*ibn ‘Abdiin (6. 529/1134), déneminin 6nde gelen sairleri arasindadir. Katiplik ve vezirlik gibi siyasi
gorevler de icra etmistir.
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Endiiliis’te 11. ylizyilda siir ve edebiyatin yam sira diger ilim dallarindan da
birgok alim yetigsmistir. Din ilimleri alaninda; EbG ‘Amr Osman b. Said b. Osman ed-
Dani (6. 444/1053), doneminin 6nde gelen kiraat alimlerindendir. Ayni sekilde hadis ve
tefsir alanlarinda da kendini yetistirmistir. Dogudaki bir¢ok ilim merkezini ziyaret
etmig, Hac ibadetini yerine getirmis, Kayravan ve Misir gibi beldelerde aylarca
kalmistir. O, kendini din ilimleri alaninda yetistirdikten sonra Endiiliis’e donmiistiir (el-
Makkari, 1968: c. Il, s. 135). EbG ‘Amr b. Abdilberr el-Kurtubi (978/1071) ve Eb'l-

Velid el-Baci® (6.474/1081) donemin diger din adamlarindandir.

Dil ve nahiv ilimleri de bu donemde ilerleme kaydetmis ve bu alanda 6énemli
alimler yetismistir. Ibnu't-Tayyani (6. 1044), Ibn Sideh (6. 1067) dénemin 6nemli
nahiv alimlerindendir. Ibn Serric en-Nahvi (6. 1099) ve Ibnu's-Sid el-Batalyevsi (6.

1127) de dénemin dilbilimcilerindendir (el-Kaysi, 1989: s. 53-55)

Tarih ilmi, zikrettigimiz diger ilim dallar1 gibi 6nemli gelismeler kaydetmistir.
Ibnu'l-Kitiyye (6. 977) dénemin &nemli tarihgilerindendir. Tarih alaninda Tarih
Iftitahi'l-Endelus adli bir eseri vardir. Siiphesiz ki bu dénemin 6nemli tarihgileri
arasnda Ibn Hayyan (6. 1076) lakabiyla bilinen Ebi Mervan Hayyan b. Halef el-
Kurtubi'yi de sayabiliriz. O, elliye yakin eser telif etmistir. el-Muktebis fi Tarihi Ricali'l-

Endelus onun eserlerinden biridir (Ibn Hallikan, 1970: c. Il, s. 217). Genel Endiiliis

*> fbn Suheyd (6. 426/1035), Kurtuba’da dogdu. Sairligin yam sira idari gorevler de icra etmistir.
Doneminin ilim adamlarindan, sair ve ediplerden faydalanma firsati bulan sairin siirleri kadar kaleme
aldig1 Risdletii’t-Tevdbi ‘ ve 'z-Zevdbi * adli risalesi de meshurdur (ibn Hallikan, 1970: c. I, s. 118). Ayrica
sair hakkinda genis bilgi igin bkz: Mustafa AYDIN “Endiiliislii Sair ve Yazar Ibn Siiheyd” (Der
Yayinlari, 2006)

® Yasadigi donemde Maliki fakihlerinin 6nde gelenlerindendir. Doguda bircok sehir gezerek kendini
hadis, fikih, cedel, usul ve edebiyat gibi alanlarda yetistirdikten sonra Endiiliis’e donmiistiir. Ibn Hazm el-
Endelusi ile gesitli dini meseleler hakkinda uzun tartismalar yapmustir (ibn Hallikan, 1970: c. II, s. 408).
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tarihi hakkinda yazilmis Hadikatu'l-irtiyah fi sifati hakikati'r-rah adli eserin sahibi Ebi
Amir b. Mesleme ve ibn Hazm el-Endelusi de tarih alanindaki 6nemli sahsiyetlerdendir
(et-Tahir, 1977: s. 69). Ayni1 sekilde ¢alismamiz esnasinda kendisinden faydalandigimiz
Cezvetu'l-muktebes fi zikr vulati'l-Endelus adli biyografik eserin sahibi el-Humeydi (6.

488/1095) de donemin tarihgilerindendir.

Endiilis Yarimadasi’nin ekonomisi; ziraat, ticaret ve sanayiye dayaniyordu.
Agirlikli olarak halk ziraatla ugrasiyordu. Ciinkii hem topraklar bereketli, iklim
elverisliydi, hem de tarim alanlarmi sulayan nehirler ¢oktu. el-Himyerd, Isbiliyye'den
bahsederken topraklarinin genis ve yesil oldugunu, zeytin agaclarinin sikligindan otiirti
giines 151811n yere diismedigini, zeytinlerinin glizel oldugunu, uzun siire bozulmadigini,
kara ve deniz yoluyla dogu ve Afrika bolgelerine ihracat edildigini anlatir. (el-Himyerd,
1984: s. 59). Benzer sekilde Belensiye’yi anlatirken sehrin nehre komsu oldugunu,
nehrin tarim alanlarini suladigini ve sehirde birgok tarim alaninin oldugundan bahseder.
(el-Himyeri, 1984: s. 97). Halkin ticareti tarim iriinlerine dayaliydi. Tarim iiriinlerinin
ticaretini yaparlardi. Sanayi ise genel olarak madeni esyalar ve savas aletlerine

dayaniyordu.

Din bakimindan Ibn Hazm déneminde Endiiliis toplumu Miisliimanlar,
Hiristiyanlar ve Yahudilerden miitesekkildi. Miisliimanlar; Araplar, Berberiler, Mevali,
Muvellediin ve Sakalibe gibi unsurlardan olusuyordu (Ozdemir, 1995: c. X1, s. 2016).
Miisliimanlarin mensup olduklar1 Islim mezheplerinden ise Safilik, Zahirilik ve
Malikilik yaygindi. Ancak Safilik ve Zahirilik devlet destegi gormemis, bundan dolay:

Malikilik kadar halk tarafindan benimsenmemistir.

Endiiliis topraklarinda Malikilik, devletin resmi mezhebi haline gelmisti
(Ozdemir, 1995: c. X1, s. 216). Oyle ki halkin biiyiik ¢ogunlugu bu mezhebi kabul etmis

ve bu mezhebe mensup birgok din adami yetismisti. Bunlardan biri de ibn Hazm ile
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aralarinda ¢etin miinakasalar cereyan eden Ebi'l-Velid el-Baci’dir (el-Himaye, 1983: s.
35). Bu topraklarda Malikilik’ten baska bir mezhep yahut mezhep imaminin 6zgiir
diisiinceleriyle hayatini, ilmini idame etmesinin zor olduguna; Ibn Hazm'in hayatindaki
Maliki fakihleri tarafindan maruz kaldig: fitneleri, iftiralar1 ve eserlerinin yakilmasin

ornek vermemiz yeterli olacaktir.

IBN HAZM’IN HAYATI

Asil adi, Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm b. Galib b. Salih b. Halef b. Ma‘dan b.
Sufyan b. Yezid’dir (Ibn Hallikan, 1970: c. lll, s. 325; Yakit el-Hamevi, 1993: c. IV, s.
1650; ez-Zehebi, 1958: c. Ill, s. 1146; el-Humeydi, 2008: s. 449; ez-Zehebi, 1996: c.
XVIII, s. 184). Eserlerinde 6zellikle de ilmi ve tarihi risalelerinde Ebi Muhammed
kiinyesini kullanmistir. Hayatinin ¢ogu Endiiliis’te gectigi ve Uiniinii bu topraklarda
kazandig1 icin Ibn Hazm el-Endelusi olarak da bilinir ve kendinden sonra telif edilmis
bircok biyografik eserde bu isimle zikredilir. Ayni zamanda o, Endiiliis’te Zahiri’
Mezhebinin en énemli temsilcisi oldugu i¢in Ibn Hazm ez-Zahiri lakabiyla da iin

kazanmigtir (Ebt Zehra, 1978: s. 20-21).

Ibn Hazm’in dedesi Sufyan b. Yezid, Yezid b. Ebi Sufyan’in (8.18/639)

kolesidir. Dedesi Yezid, atalar1 arasinda Islam’1 ilk kabul eden kisidir ve Fars kokenlidir
(ibn Hallikan, 1970: c. I, s. 325). Lakin ibn Hazm el-Fasl adli eserinde; Farslarin

Islam’1n inang esaslariyla drtiismeyen sapik mezhepler ve inanglar ortaya gikardigiyla

7 Zahiri Mezhebi ilk olarak Irak’ta dogdu. Daha sonra tim Islam beldelerine yayildi. Ebd Siileyman
Davud b. Ali b. Halef el-Isfahani (6. 270/884) tarafindan kurulmustur. Dini meseleler hususunda
degerlendirmeler yaparken “Nasslarin” zahirine itibar ettigi i¢in kendisine Davud ez-Zahiri, bu mezhebe
ise “Zahiri” mezhebi ad1 verilmistir. Ancak bu mezhep doguda séniip giderken Endiiliis’te Tbn Hazm el-
Endelusi sayesinde varligini siirdiirerek adindan s6z ettirmistir (Goldziher, 1982: s. 94; Ebl Zehra, 1978:
s. 256-257).
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ilgili diisiinceler ortaya atmistir. Bu diisiincelerinden dolay1 bazi alimler onun Fars asilli
olmadigin ileri siirmektedirler (Apaydin, 1999: s. 39). ibn Hazm’m Huristiyan dinine
mensup Ispanyol bir aileden geldigini savunanlar da vardir. Bu ailenin Hiristiyan dinine
mensubiyeti, Islami fetihlerden sonra uzun bir siire, Hicri 3. yiizyiln ortalarinda
Hazm’m islam’1 kabul etmesine kadar devam etmistir. Onun Hiristiyan oldugunu ileri
siirenlerin bilgisi tek bir kaynaga dayanmaktadir; 0 da ibn Hazm’mn ¢agdas: tarihgi Ebu
Mervan b. Hayyan’dir (6.469/1076) (‘Uveys, 1977: s. 52). ibn Hazm’1n kdkeniyle ilgili
bazi goriisleri bu sekilde olup bu konuyla ilgili hakim olan goriis, onun Fars bir aileye
mensup olmasidir. Bu gériisii ibn Hallikan, el-Humeydi ve ez-Zehebi gibi tarihgiler de
zikretmektedir (Ibn Hallikan, 1970: c. llI, s. 325; el-Humeydi, 2008: s. 449; ez-Zchebi,

1996: c. XVIII, s. 184).

Ibn Hazm, Kurtuba’nin dogu bolgesinde Rabaz-1 Minyeti'l-Mugire’de vezir olan
babasinin sarayinda dogdu (Ibn Beskuval, 2010: s.32). Babasna tahsis edilen bu saray,
el-Mansir b. Ebi ‘Amir’in Kurtuba yakilarinda kurdugu ‘ez-Zahire’ sehrine yakin bir

bolgede yer almaktadir (‘Uveys, 1977: s. 57).

Ibn Hazm’in dogumu -diger bircok alimin dogum tarihinden farkli olarak-
ayrmtili bir sekilde bilinmektedir. O, 384/994 senesinin Ramazan ayinin son giinii tan
yeri agardiktan, giines dogmadan once diinyaya gelmistir (Ibn Hallikan, 1970: c. I, s.
325). Hatta Ibn Hazm, dogum tarihini ¢agdaslarmdan Said b. Ahmed el-Endelusi’ye
(462/1068) yazdig1 bir mektupta dile getirmistir. Onun hayat1 lizerine ¢alisan yazarlarin
¢ogu onun dogum tarihiyle ilgili bu bilgi hususunda hemfikirdirler. Ibn Hazm’in dogum
tarihinin bu kadar iyi bilinmesi; aile fertlerinin, ailede dogan her kisinin dogum tarihini
kayda gegmesinden kaynaklidir (Ebi Zehra, 1978: s. 21). Onun ailesinden Islam dinini

ilk benimseyen kisi Sufyan b. Yezid, Endiilis topraklarina atalarindan ilk ayak basan

kisi ise Halef b. Ma‘dan’dir (ibn Hallikan, 1970: c. 111, s. 325). Halef b. Ma‘dan, bazi
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kaynaklara gore Musa b. Nusayr’in fetih ordusuyla birlikte 712 yilinda, bazilarina gore
ise Endiiliis Emevi Devleti’nin kurucusu Abdurrahman ed-Dahil ile birlikte 755 yilinda

Endiiliis’e gelmistir (el-Hamd, 1986: s. 17).

Ibn Hazm, soylu, kiiltiir seviyesi yiiksek, farkli gorevlerle devlete hizmet etmis
bir aileye mensuptu. el-Feth b. Hakan onun ailesini su ifadelerle anlatir: “/bn Hazm 'in
ailesi ilim ve edep sahibi, taninmis, comert, asalet sahibi bir aileydi. Bu ailede devlette
vezirlik yapanlar da vardi. Bu ailenin fertleri Kurtuba'da biiyiik bir séhrete sahiptiler.”
(el-Kaysi, 1983: s. 202). Babas: Ahmed b. Said, Amiri yoneticilerinin yaninda siyasi
vazifeler iistlenmis biriydi. ilk zamanlar saygin ve kiiltiirlii bir ¢cevrede rahat bir yasam
elde eden babasi, daha sonra veziri oldugu el-Muzaffer’in 6liimii {izerine ¢ikan siyasi
stirtismelerden dolayr sikintili zamanlar yasamaya basladi. Annesi hakkinda ¢ok bilgi
yoktur. Ibn Hazm sadece Tavku’l-Hamdme adli eserindeki bazi hikayelerde
zikretmektedir. Annesini zikrederken Seyyidetu’l-Kasr ifadesini kullanmaktadir. Ama
bu, annesi hakkinda bilgi edinmemiz i¢in yeterli degildir. Ciinkii babasinin eslerinden
herhangi biri i¢in de bu tabir kullamliyordu (‘Uveys, 1977: s. 56). ibn Hazm’in
kardesleriyle ilgili kendisinden bir yas biiylik kardesi Ebi Bekr hakkinda bilgi
mevcuttur. Agabeyi veba salgininda 6lmiis, daha sonra da babasi (402/1010) yilinda

dlmiistiir (Ibn Hallikan, 1970: c. 111, s. 328).

Hem maddi hem de kiiltiir ve siyasi acidan toplumda taninmis bir aileye mensup
olan Ibn Hazm, hayatin1 para ve sohret kazanmak i¢in harcamaktansa tamamen ilim i¢in
harcamistir. Onun bu kadar ilim tahsil etmesinde yetistigi miireffeh ortamin da biyiik
bir etkisi vardir. Hatta i¢inde biiylidiigli evi su ifadelerle anlatmaktadir: “Gegmiste
evimizde diizenlenen bir kutlamayr hatirlyyorum. Boylesi kutlamalar ancak elit
insanlarin  evlerinde diizenlenirdi. Bu kutlamaya bizim kadinlarimiz, merhum

agabeyimin karisi, hizmetgilerimizin kadinlar: ve bize siginan hizmetcilerimiz katilirdr >
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(Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 249). Bu evde dmriiniin ilk yillarini, buldg ¢agina kadar kadin
hizmetgiler arasinda siirdiirmiistiir. Bu kadinlardan, omriiniin ilerleyen yillarinda
kendisine birer meziyet olacak Ozellikler kazanmistir. Onlardan Kur’an-1 Kerim’i,
Araplarin divanlarini, hat sanatini, bir¢ok hikdyeyi ve c¢esitli ilim dallar1 hakkindaki
bilgileri 6grenmistir (ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 166). Gozlemleme yetisi iyi olan ibn
Hazm, kadinlar arasinda yasadigt bu zaman diliminde onlar hakkinda ¢ok sey
ogrenmeye nail olmustur. Oyle ki; kadinlarin ince ruhlu yapilar, onun siirlerine ve
edebi islubuna da yansimustir. Tavku’l-Hamdme adli risdlesinde kadinlari psikolojik
olarak iyi bir sekilde analiz etmis olmasi bunun en iyi 6rnegidir. Boylesi renkli ve her
tiirlii imkanim var oldugu bir ortamda Ibn Hazm’1n babas1 hi¢bir zaman onun egitimini
g0z ard1 etmemistir. Her zaman kendi kontrolii altinda tutmus, saray i¢inde onu takip
etmeleri i¢in gozetmenler tayin etmis, gayri ahlaki higbir sey yapmasina izin
vermemistir. Ibn Hazm bu durumu yazilarinda gokea dile getirir (ibn Hazm, 1987b: c. I,
S. 272). Daha on alt1 yagina girmemisken babasi, onu ilim meclislerine gotiirmiis, ona
buralarda 6nde gelen alimlerden dersler alma, onlar1 dinleme firsati vermistir (Mustafa,
2000: s. 32). Onun taninmis bir alim olmasinda bu ilim meclislerinde tanidigi hocalarin
bliylik bir etkisi vardir. O, farkli ilim alanlarinda iin yapmis bir¢ok hocadan dersler
almistir. {lk hocasi iyi bir muhaddis olan Eb ‘Amr Ahmed b. Muhammed b. el-
Cestr’dur (el-Humeydi, 2008: s. 158). 1010 yilindan 6nce el-Cestr’dan dersler almaya
baslamig, ayn1 zamanda hocasinin yanindaki bir¢ok alimden faydalanmistir. Mantik
alaninda hocas1 Muhammed b. el-Hasan el-Mezhici olarak bilinen Ibnu’l-Kettani’den
egitim almistir. Bu kisi mantik ilminin yani sira felsefe, edebiyat, siir ve tip alanlarinda
da yetkindi. Kendisinin edebiyat alaninda kitaplari, tip alaninda da riséaleleri vardir (el-
Humeydi, 2008: s. 158). ibn Hazm, hocasmin felsefe ve tip alanindaki eserlerini su

ifadelerle anlatmaktadir: Onlar (T alamindaki kitaplary) son derece kusursuz
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eserlerdir. Felsefe alanindaki eserleri; giincel, kusursuz, miikemmel ve faydalidir (ibn

Hazm, 1987b: c. 11, s. 185).

Bircok ilim sahasinda taninan ibn Hazm, fakih kimligiyle iinliidiir. Bu sahada ilk
derslerini Abdullah b. Yahya b. Dehhtin’dan almistir. Ayn1 sekilde hadis ve fikih ilmine
Ebu'l-Kasim Abdurrahman b. Ebi Yezid el-Ezdi olarak da bilinen Ibnu’l-Farda’dan
devam etmistir. ibnu’l-Farda, anlatim giicii iyi, hadis ezberi genis, diger ilim dallarina
ilgi gosterdigi gibi biyografi ilmiyle de ugrasan, konugsmasinda az hata yapan belagat
sahibi bir alimdi (el-Himaye, 1983: s. 48). ibn Hazm’m 6nde gelen hocalarindan bir

digeri de Mesud b. Siileyman b. Muflit Ebu’l-Hiyar’dir. Ibn Hazm bu zatin fikhi

goriislerinden faydalanmistir. (‘Uveys, 1977: s. 67).

Tarih alaninda da ¢alismalar1 olan ve soybilimine meyli olan Ibn Hazm, ilk tarih
Ogrenimini babast Ahmed b. Said’ten Endiiliis Emevi Devleti’nin tarihini dinleyerek
baslamistir. Bu alanda Eb@’l-Velid Abdullah b. Yusuf Ibnu’l-Karda’dan, ibnu’l-
Cestir’dan, Ibnu’d-Duld’i el-‘Uzri’den dersler almistir (‘Uveys, 1977: s. 67). O,
dostluklar kurdugu insanlardan da ilim hususunda istifade etmistir. Ibn Suheyd, Ibn

Hayyan gibi doneminin 6nde gelen edip ve sairleriyle ilim alig verisi yapmustir.

Ibn Hazm’in Maliki Mezhebine kars: fikhi diisiincelerinden dolay1 déneminin
Maliki ulemalariin hedef noktasi haline gelmistir. Baz1 mezhep ehlinin kendisine attig1
iftiralardan, ithamlardan ve insanlarin  kendisinden dersler alinmasimin
yasaklanmasindan dolay1 yetistirebilecek Ogrenci kalabaligi bulamamugtir. Tabii Ki
bunda Emevi taraftarligindan dolay1 oynadigi aktif siyasi roliin de etkisi vardir. Ciinkii
siyasi hayat1 ona 6grenci yetistirecek zaman birakmiyordu. Bu olumsuzluklara ragmen
giinlimiize eserleri ulagsan baz1 Ogrenciler yetistirmistir. Bu Ogrencilerinden biri
Cezvetu'l- muktebes fi Tarih ‘Ulemd’i’l-Endelus adli eserin yazar1t EbG Muhammed b.

Futih b. Abdullah el-Humeydi’dir (6.488/1096). el-Humeydi, zikrettigimiz eserinde Ibn
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Hazm’dan bahsederken onun bir¢ok ilim dalina vakif oldugunu, kendisinden ilim
hususunda ¢ok faydalandigini ifade etmistir (el-Humeydi, 2008: s. 449). Bir diger
ogrencisi Kitab Tabdkdti’l-’'Umem adli eserin sahibi Said el-Endelusi’dir (6. 462/1068).

el-Endelusi ondan dersler almis ve ilmi kisiliginden etkilenmistir (Himaye, 1983: s. 50).

Boylesine onemli ilim adamlarindan dersler alip ve kendinden sonraki
donemlere alimler yetistiren Ibn Hazm, cagdaslariyla siirekli siirtiisme halindeydi. Onun
hayatini inceleyen biri; cagdaslariyla karsilastigi sikintilara, acilara, fikirlerinden dolay1
ona attiklar1 iftiralara, onun sehirlerden siiriilmesine neden olan mesnetsiz haberlere,
sapkinlikla itham edilmesinden dolay1 eserlerinin yakilmasina, bircogunun onu dinsiz
olarak nitelerken ¢ok azinin onun ilminden bahsetmesine sahit olur. Ibn Hazm’1n siirekli
cagdaslartyla muhalefet halinde olmasinda hem kendisinden hem de cagdaslarindan
kaynaklanan sebepler vardir. Yakut el-Hamevi, onu ¢agdaslariyla olan iliskisini sdyle
ifade ediyor: “Herhangi birine karsilik olarak soyledigi séozii yumusatmazdi ve bunu da
acele etmeden tedricen yapardi. Hatta muhaliflerinin suratlarina tasla vururcasina,
hardal tohumu koklatircasina yapardi. Goniiller ondan sogur ve hiizne kapilirdi. Kendi
doneminin fikih dlimlerini hedef almistir. Boylece bu kisiler ondan nefret etmis,
soylemlerini reddetmis, onun sapittigi konusunda hem fikir olmuslardwr. Yoneticileri,
onun fitneciliginden otiirii uyarmus, halkin ona yaklagmasini, ondan dersler almasini

yasaklamiglardr” (Yakit el-Hamevi, 1993: c. IV, s. 1650).

Mezheplerle olan iliskileri de Ibn Hazm’in ¢agdaslariyla ters diismesine sebep
olmustur. Endiiliis’te yaygin olan Maliki mezhebini biraktiktan sonra ilk olarak Safii
mezhebine ge¢mis; daha sonra bu mezhebi de elestirerek Zahiriligi benimsemistir. Onun
mezheplere yonelik yaptigi elestiriler, insanlarin ona karsi diismanlik beslemesine neden
olmustur. Maliki mezhebinin alimlerinden olan, doguda Irak ve Hicaz bdlgelerinde on

iic y1l kalip buralarda ilim tahsil eden Eb(’l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci’nin, Ibn
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Hazm’a biiyiik bir karsithigr vardi. O, doguya yaptig1 yolculugundan dondiigiinde Ibn
Hazm ile biiyiik tartismalar yapmis; dyle ki aralarinda diismanlik vuku bulmustur (ibn
Hallikan, 1970: c. Il, s. 408; Himaye, 1983: s. 58). ibn Hazm, sadece Miisliiman
cagdaslartyla fikir catismalari, diismanliklar yasamamis; Hiristiyan ve Yahudi din
adamlariyla da fikri catigmalara girmistir. Daha ¢ok onlarin inanglarina karsi kendi
inancim1 savunmus, Tevrat ve Incil’in tahrif edildigini, bu kitaplarin Tanr1 kelami
olmadigini, beser {iriinii oldugunu ileri siirmiistiir. Yahudi ulemasina kars1 reddiye tarzi

risaleler yazmustir. Risdle fi'r-Red ‘Al Ibni’n-Nagrile el-Yahiidi bu risalelerden biridir.

Ibn Hazm cagdaslariyla hep catisma, siirtiisme i¢inde degildi. O, giizel iliskiler
kurdugu dostlara da sahipti. Bu dostlartyla onun arasinda fikri catigmalar, goriis
ayriliklar1 yoktu. Hediyelesmeler, karsilikli siir yazmalar olurdu. Ahmed b. Ebi Mervan
b. Suheyd onun giizel dostluklar kurdugu birbirlerine giizel sozler, siirler yazdigi
dostlarindandir (Ibn Hallikan, 1970: c. I, s. 118). Aym sekilde onu koruyan, fikirlerini

onemseyen Emevi halifeleriyle de dostluklar kurmustur.

Ibn Hazm’in sarayda, ilim meclislerinde gegen hayati, babasinin dliimii ve
tilkedeki siyasi bunalimlardan sonra son bulmustur. Babasi1 6ldiigiinde o daha on sekiz
yasindaydi. Bu 6liimden sonra onu sikintili giinler beklemekteydi. Kurtuba, Siileyman
b. el-Hakem b. Siilleyman’in dnciiligiinde Berberi ordusu tarafindan kusatilip yagma
edildi. Bu yagmayla birlikte sehirde veba da basladi ve kardesi Ebl Bekr 22

yasindayken bu vebadan 6ldii. Kardesinden bir yi1l sonra karist Nu‘m vefat etti (el-

Hamd, 1986: s. 39; Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 259). Kurtuba’nin Berberiler tarafindan
yagmalanmasindan sonra sehri terk etmek zorunda kaldi ve Meriye'ye (Almeria) gog etti
(ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 252) ve bundan sonra gerek zorunlu gerekse keyfi olarak

bircok yolculuk yapti. Kendisinin birden bire sikintili bir hayat yasamasinda hem
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yakinlari1 kaybetmesi hem de devlette meydana gelen siyasi g¢ekigmelerin etkisi

olmustur. Omriiniin ikinci yarisinda Muliku 't-Tavaif (1031-1090) donemi baslamistir.

Ibn Hazm, Meriye’de arkadasi Muhammed b. Ishak ile Emevi Hanedanligmin
yeniden dirilmesi, tekrar hakimiyet saglamasi i¢in ¢aba sarf etmistir. Bu yaptiklari
Meriye'nin Sii Hammadiler valisi Hayran el-‘Amiri'ye ulasinca vali, onu ve arkadasini
tutuklayarak zindana atmistir. Hapiste birka¢ ay kaldiktan sonra Isbiliye’nin batisinda
bulunan kiiiik bir yerlesim yeri olan Hisnu’l-Kasr’a (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 261, (5.
Dipnot) siirgiin edilmek sartiyla serbest kalmistir. Burada halk tarafindan saygi duyulan
ve Ibnu’l-Mukaffal olarak da tanman Ebu'l-Kasim Abdullah b. Huzeyl en-Necibi’den

ilgi gormiistiir (el-Hamd, 1986: s. 41). Burada birkac ay kaldiktan sonra Belensiye’ye

(Valencia) gitmig, Belensiye’den sonra siyasi hayati baglamistir. Siyasi yasaminda
ailesinin de etkisi vardi. Ailesi ililke yonetimine, halifelere yakin bir aileydi. Babasi,
Amiriler'e gesitli siyasi pozisyonlarda hizmet etmisti. Ancak 1010 yilinda Halife II.
Hisam yeniden yonetimi eline alarak hi¢ zaman kaybetmeden siyaseten ona baski
uygulayanlardan intikam almaya baslamistir. ibn Hazm’1n babas: da bu siyasi olaylarmn
iginde oldugu i¢in ailesi bu intikamlara maruz kalmis, sikintili zamanlar yasamistir
(Ferrth, 1980: s. 51). ibn Hazm, Kurtuba sehrinin Berberi ordulari tarafindan
yagmalanmasindan sonra yasadigi ev de tahrip edildigi i¢in sehri terk etmek zorunda
kalmistir. Daha sonra Emevi ailesinden Abdurrahman b. Muhammed el-Murtada’nin
Belensiye’de ortaya c¢iktigini G6grenince oraya gitmistir. Bazi tarihgiler, onun
Belensiye’de el-Murtada’ya vezirlik yaptigini; hatta onunla Girnata savasina katilip esir
diistiigii goriisiindeler. Ibn Hazm, el-Murtada sayesinde Emevi Hanedanliginin yeniden
dirilecegini umut ediyordu. Ancak el-Murtada’nin 6ldiriilmesi {izerine 1013’te
diismanlarinin eline diistii. Bir siire esir kaldiktan sonra 1019°da Kurtuba’ya dondii (Ebt
Zehra, 1978: s. 40). Kurtuba'da kendini tekrardan incelemeler, arastirmalar yapmaya,

hadisler ezberlemeye, fikih hususunda miinazaralar yapmaya verdi. Siyaseti birakt1 ama
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Emevi Ailesi’ne olan sevgisi ve bu hanedanliga hizmet etme arzusu higbir zaman yok
olmadi. Onun Kurtuba’da oldugu sirada halk Hammadiler’e kars1 ayaklanma gosterdi
ve yoOnetimin tekrardan Emevi ailesine verilmesine karar verdi. Bunun icinde 1024
yilinda el-Mustazhir lakaplit Abdurrahman b. Hisam b. Abdulcebbar’1 halife segtiler (el-
Makkari, 1968: c. I, s. 435). Bu kisi hilafete gectiginde yirmi iki yasindaydi ve agik
fikirli, ince ruhlu; sair, hatip, belig bir zatt1. ibn Hazm, el-Mustazhir’e vezirlik yaptu.
Lakin onun vezirligi sadece kirk yedi giin siirdii. Ciinkii el-Mustazhir, amcasinin oglu
el-Mustekfi tarafindan oldiiriildii. ibn Hazm, 1027-1031 yillar1 arasinda Emevi
Ailesi’nin son halifesi olan Hisam b. el-Mu‘ted-Billah b. Muhammed'e (6. 428/1036)
vezirlik yapmistir. Bu goérev onun siyaset ve vezirlikteki son gorevidir. Bu goérevden
sonra herhangi bir siyasi icraatta bulunmamistir. Zaten 1031 yilinda Endiiliis Emevi

Devleti son bulmustur (Ebi Zehra, 1978: s. 41).

Endiiliis’iin ¢esitli bolgelerine seyahatler yapan Ibn Hazm, bu seyahatlerinde
fikri hayatina biiyiik etkiler birakan tecriibeler edinmistir. O, sadece siyasi nedenlerle
seyahat yapmamustir. {lim 6grenmek igin de yolculuklar yapmistir. Kayravan’a gitmis,
burada ilim adamlariyla c¢esitli konular hakkinda miinakasalar, miinazaralar
gerceklestirmistir. Onun ne zaman ve ne sebeple oraya gittigi hakkinda bilgiler mevcut
degildir. Ama onun su ifadelerinden oraya gittigini anlamaktayiz: “Kayravan’'da

bulundugum swada halktan; konuskan, kiiltiir sahibi bir adam olan Ebii Abdullah

Muhammed b. Kuleyb cesitli konular hakkinda bana sorular sordu” (ibn Hazm, 1987b:

c. I, s. 158). O, fikirlerinden dolay1 bazi seyahatler yapmak zorunda kalmustir. Ilk
olarak Berberilerin Kurtuba’da ¢ikardigi isyandan kagarak Satibe’ye gider (Himaye,
1983: s. 56). Daha sonra davet lizerine Satibe yakinlarindaki Biint (Alpuente) kalesini
ziyaret eder. 1038-39°da bugiiniin Ispanya’sinin Akdeniz’deki en biiyiik adasi olan
Mayorka (Majorka)’ya hadis ve fikha meyli olan vali Ahmed b. Resik Ebi’l-Abbas’in

himayesine girmek icin iltica eder. Mayorka’da bazi ilim adamlariyla yaptigi fikri
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tartigmalardan dolayr 1048 yilinda buradan ayrilip Isbiliyye’ye gecis yapar. Cok
gegmeden buradaki fakihler onunla ‘Abbadi Hiikiimdari el-Mu‘tazid b. ‘Abbad (6.
461/1069) arasinda fesat ¢ikarirlar. Bunun tizerine hiikiimdar tarafindan eserleri yakilir
ve onu sehirden atarlar. En sonunda atalarinin memleketi Leble’ye gider ve dmriiniin

sonuna kadar burada yasar (Ibn Bessam, 1997: c. |, s. 171; ‘Uveys, 1977:s. 73).

Yaklasik olarak Omriiniin son yirmi yilim gecirdigi bu kdyde kendisinden ilim
tahsil i¢in gelen, onun keskin dilinden ¢ekinmeyen kiiciik bir grup 6grenciye fikih, hadis
gibi dersler vermistir. O, ilim O0grenme gayretini, kitap telif etmeyi hicbir zaman
birakmamustir. {lmin biitiin dallarinda eserler yazmustir. Hicri 457 (1064) tarihinde 72

yasinda vefat etmistir (Yakat el-Hamevi, 1993: c. IV, s. 1652).

iBN HAZM’IN iLMi VE KULTUREL YONU

fbn Hazm, yasadig1 yiizyilin 6nde gelen alimleri arasindadir. Onun yasadig: bu
yiizyllda meydana gelen siyasi karigikliklar, ilim 6grenme arzusunu yok etmemistir.
Ciinkii o, cocuklugundan beri ilim 6grenmeye arzusu olan bir kisilige sahipti. Hatta
siyasi yasaminin getirdigi; slirgiin, hapis gibi durumlar ve bu yerlerde tanidigi ilim
sahibi insanlar, onun ilmi yasamini daha da ilerletmistir. Yaptig1 seyahatler, tanidigi
hocalar, gordiigii yeni yerler onda farkli diisiinceler ve bakis agilar1 yaratmistir. Gittigi
yerlerdeki mezhep imamlariyla yaptigi tartigmalar, tanidigi insanlardan dinledigi

hikayeler, yasadigi tecriibeler eserlerine birer konu olmustur.

Ibn Hazm, ilk olarak dini ilimlerle 6grenimine baslanmistir. Onu, dini ilimlere
yonlendiren ve bu alanda ilim tahsil etmesine tesvik eden bizzat babasiydi. Erken bir
yasta tamamen fikih ilmine yoneldigi rivayet edilse de; o, hadis, edebiyat, tarihi
hikayeler, akli ve felsefi ilimler almigtir. Bunlarla birlikte cedel (tartisma) ilmine de ilgi

duymustur. Kendisi her ne kadar zikrettigimiz ilimlerle ugrassa da dikkatinin ¢ogunu

22



fikha vermistir. Ilk ©nce Maliki Mezhebine meyletmistir. Onun bu mezhebe
yonelmesinin temel sebebi, yasadigi donemde Endiiliis’e Malikiligin hakim olmasidir.
Kendisinin de zikrettigi gibi iktidarin giiciiyle doguda Hanefilik, batida ise Malikilik

yaygindi (Ebl Zehra, 1978: s. 33-34).

Fikih ilmindeki ilkdgrenim tecriibesine, Imam Malik’in el-Muvaya’siyla
baglamistir. Bu eseri, Abdullah b. Yahya b. Dehhiin’dan okumustur (ez-Zehebi, 1958: c.
I1l, s. 1151). Farkli bir rivayete gore de Ibnu’l-Cesir’dan el-Muvaga’ ve el-
Mudevveneyi okuyarak baslamistir (Apaydin, 1999: s. 41). Ama 0, Muhammed b. Idris
es-Safii’nin Malikilere yonelttigi elestirilerden haberdar olmustur. es-Safii, Maliki
mezhebine atfen “ Ben Imam Malik’i seviyorum ama hakikate olan sevgim ona olan
sevgimden fazladir” demekteydi (Eb( Zehra, 1978: s. 34). Bizzat ibn Hazm kendisi de
Maliki ehli dahil diger biitiin mezhep mensuplarinin kendi imamlarma biat etmelerini
el-Bahira adli risdlesinde elestirmistir. Maliki mezhebinden sonra Safii Mezhebine
meyletmistir. Nihayetinde Ibn Hazm bu mezhepten de ayrilarak Zahirilik diisiincesine
ilgi duymus ve bu mezhebin yeniden filizlenmesi i¢in ¢abalamis, en dnemli temsilcisi
olmustur. O, fikih, hadis, siyer, tefsir gibi islami ilimlerin yani sira edebiyat, siir, tarih,
felsefe, mantik ve dil gibi alanlarda kendini yetistirmis, Cedel (tartisma) gibi deliller
sunularak karsilikli tartigmalardan ibaret olan ilim alaninda da 6ne ¢ikmis ve bu alanda

reddiye tarzinda ¢esitli risaleler yazmistir.

Ibn Hazm, Zahirf imam1 olmasina ragmen basta bu mezhebin kurucusu Davud b.
Ali b. Halef el-Isfahani (6. 270/884) olmak iizere birgok hususta Zahiri mezhebine
mensup alimlerin gorlislerine muhalefet olmustur. Taklit hususunda Zahirilik de dahil
olmak iizere mezhepleri ve sahislar1 sert bir sekilde elestirmistir. el-/ikam’dan bir
boliimii de taklide ayrrmustir. O, taklidin Islam dininde haram oldugunu, sahabeler,

mezhep imamlar1 dahil hi¢ kimsenin taklit edilmemesi gerektigini savunmus,
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Peygamber disinda her hangi birinin sdziine inanilmasi i¢in burhan olmasi gerektigini

sOylemistir (Apaydin, 1999: s. 42-43).

Ona gore Allah’in dini de gonderdigi kitabir da agiktir. Batini degildir. Din
dogrudan Kur’an’dan ve Peygamberin sahih siinnetinden alinir. O, kzyas’1 reddetmis,
re’y’e kap1 bile aralamamistir. Herhangi bir konu hususunda Kur’an ayetlerinde ve
Peygamberin hadislerinde bir agiklama mevcut degilse, hi¢ kimsenin bir agiklama
yapma yetkisi olmaz. Ayetler ne bildirirse insanlar sadece onu bilir. Agik olan ayetlerin
altinda bir sir aramanin dinde yeri yoktur. Ona gore ser'i ahkdmin kaynagi dorttiir:
Kur’an, Peygamberin siinnet ve hadisleri, icma‘ ve delil (Apaydin, 1999: s. 42). Onun
Zahiriligi, mezhepsel olmaktan ziyade yontemsel tarzdaydi. O, Zahiri Mezhebinin
metotlarini kelami meseleler ve inanglar hususunda uygulamaya ¢alismis; Hiristiyan,
Yahudi ve Miislimanlarla yaptigi tartismalarda o6zellikle de metinleri yorumlama

hususunda Zahiriligin prensiplerini hakem kilmustir (Ibrahim, 1966: s. 181).

Ibn Hazm, tarih¢i kimligiyle de &ne cikmaktadir. O, giivenilir, dikkatli,
miilahaza yetisi giiclii, yeterli derecede delil sunan bir tarihg¢idir. Bu sifatlar ayni
zamanda onu; giivenilir bir anlatici, saglam bir sorusturmaci, ufku genis bir tarihgi
yapmaktadir. (Ibrahim, 1966: s. 206). Sadece tarih alaninda yazdigi eserlerle tarihi
bilgiler vermemistir. Birgok eserinde tarihi bilgiler mevcuttur. Ornegin, Tavku'l-
Hamame adl risalesini okudugumuzda Kurtuba sehrindeki tarihi olaylara, hayatindaki
vakalara sahitlik ederiz. Devlet adamlarindan, taht miicadeleleri yapan hiikiimdarlardan
haberdar oluruz. Ayni sekilde el-Fasl adli kitabinda bizlere Hiristiyanlik, Yahudilik gibi

dinler tarihi hakkinda bilgiler sunar.

Tarih alaninda 6ne ¢ikan 6nemli eserlerinden biri Cemheret Ensdbi'l- ‘Arab adli
eseridir. Bu eser, nesep kitaplariin arasinda kapsamli, ayrintili ve konu agisindan

zengin kabul edilmektedir. Ibn Hazm bu eserinde; tarihi kisiliklerden, Hz.
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Muhammed’in ailesinden, sahabeden, halife ve halife ¢ocuklarindan, hiikiimdarlar ve
onlarin neslinden bahsetmistir. Ayn1 sekilde onemli tarihi, edebi ve kabilevi hadiselere,
Eyyamu’l-‘Arab’a, onemli atasodzlerine, bazi peygamberlere, Araplarin neseplerine,
Farslara, Berberilere ve Israilogullarina da deginmistir (Ibn Hazm, 1962: s. 13). ibn
Hazm’m Islam tarihi hakkinda énemli bilgiler baridiran Nakdu'l-‘Ariis fi Tevarihi'l-
Hulefa' adli risalesi, halifeleri birgok yonleriyle kaleme aldigi bir eserdir. O, bu eserinde
kendi donemine kadarki halifelerin; tahta ¢ikis tarihlerini, fethettigi topraklari, onlarin
sahip olduklart kiiltiirel meziyetleri, tahta nasil ¢iktiklarint ve ne sekilde tahttan

cekildikleri vb. konular hakkinda tekdiize bir tarzda bilgiler sunmustur.

Ibn Hazm, kendi elde ettigi yontemler agisindan tarih ilmini su boliimlere
ayirmaktadir: Imparatorluklar tarihi, belli bir dénem tarihi, iilkeler tarihi, fakihler ve
alimler gibi insan tabakalar1 tarihi, mensdr tarih, soy tarihi, mezhepler, fikirler, dinler
tarihi, ilimler ve bilgi tarihi, toplum tarihi, ekonomi tarihi. O, bir dénemi gergek olan bir
donemi ise efsaneler ve destanlarla dolu milletlerin tarihini soyle ifade eder: “/siam
milletleri tarihi; en giivenilir tarihe sahiptirler. Ciinkii baslangici, fetihleri, halifeleri,
sultanlart ve dlimleri hakkinda gercek bilgiler vardir. Israilogullar: tarihi; cogu
dogrudur ama bir kisminda kuskular vardir. Bizans tarihi; Iskender’den oOncesi
mechuldiir. Tiirk, Hazar ve diger kuzey milletleri ile siyah irka mensup milletlerin
tarihleri hakkinda malumat yoktur. Cin ve Hint milletlerinin tarihi hakkinda bilgiler
vardir; ama Miisliimanlara ve Ibn Haim’in dénemine ulasmamistir. Kiptiler,
Stiryaniler, Yemenliler, Moablar, Ammonlar hakkinda tarihi bilgiler yok oldu. Yalan ve
hurafeden baska bir sey kalmadi. Fars tarihi ise Ddard b. Ddrd donemi ve Erdesir Babek

déneminden ibarettir ” (ibn Hazm, 1983: c. IV, S. 79).

Ibn Hazm, dile, dilin lafizlarina, terkiplerine, belagatine, etimolojiye, diller

arasinda karsilastirma yapmaya biiyiikk 6nem verirdi. Onun baglandig1 Zahiri Mezhebi
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metinleri anlama hususunda batina inmez, lafzi bagka bir lafizla kiyaslamaz, lafzin
gercek manasindan siyrilip mecaz anlamina yonelmezdi. Kisacasi ona gore dil, manay1
anlamak igin bir aragtir (Ferrth, 1980: s. 64). Edebiyatin temelini olusturan dile bu
kadar 6nem veren ibn Hazm, fikih alaninda meshur olmasina ragmen Omer Ferrth
ondan bahsederken ilk 6nce “Edip, Sair, Nasir” olarak niteledikten sonra “Fakih,
Diisiiniir, Alim” oldugunu ifade etmistir (Ferrtih, 1980: s. 64). Ferrtih’un da zikrettigi
gibi o, fikih alaninda bir alim, disiiniir almaktan ziyade dili iyi kullanan, o dilde
manzum ve mensur eserler telif eden bir edebiyatgidir. O, birbirine zit olan iki hayat
evresinde yasamistir. Biri; genglik yillarina kadar olan babasinin sarayindaki hayattir.
O, bu sarayda doneminin iinlii sahsiyetlerinde edebiyat ve diger ilim alanlarinda dersler
almistir. Sarayin getirdigi rahat hayat ona; cosku dolu duygusal hazlar, incelik vb. edebi
kisilik ve karakteristik Ozellikler kazandirmistir. Kiigiik yasta saraydaki cariyeler
tarafindan kendisine divanlar okutulmasi ve ezberletilmesi, siir kiiltliriiniin gelismesine
katkilar saglamistir. Onun yasadig1 ikinci hayat ise ilk hayatinin tam tersidir. Babasinin
6lumiinden ve akabindeki siyasi olaylardan sonra, acinin, hiizniin oldugu, zaman zaman
sirglinler yasadigi sikintili bir hayattir. Yasadigl siirgiinlerde, mecburi yaptigi
seyahatlerde, siyasi yasaminda cesit c¢esit insanlarla tanigmis, ilim erbabiyla iligkiler
kurmustur. Zit kutuplu bu iki hayat, onda zengin bir edebi kisiligin var olmasina sebep

olmustur (Yalar, 2007: s. 4).

Ibn Hazm, kiiciik yaslardan itibaren Arap divanlar1 okumus, siirler ezberlemistir.
Onun ilk siirleri genellikle ask konulu siirlerdir. Ama olgunluk doneminde yazdigi
siirler daha c¢ok din ve ahlak konulu siirlerdir. O, kisiyi dogru séze, amele ¢agiran, ruhu
hikmet ve hayir hususunda tembihleyen siire daima alkis tutmustur. Ona gore siir;
Hasséan b. Sabit’in (6. 60/680 [?]), Ka'b b. Malik’in (6. 50/670), Abdullah b. Revaha nin
(6. 8/629), Salih b. Abdulkuddis’un siirleri gibi olmalidir. Su dort siir tiiriinden

kagimilmasi gerektigini soyler: Gazel, Su‘lik (Yagmaci sairlerin siirleri), Go¢ ve Hiciv
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(Ibn Hazm, 1983: c. IV, s. 67). ibn Hazm’1n sairlik meziyetlerinden biri de irticalen siir
soylemesidir. el-Humeydi onun sairligiyle ilgili su ifadeleri soyler: “Ibn Hazm’mn
edebiyatta ve siirde biiyiik bir yeri vardir. Irticalen ondan daha hizli siir séyleyeni
tanmimadim. Cok gsiiri vardwr. Bunlarin hepsini alfabetik olarak bir araya topladim.” (el-
Humeydi, 2008: s. 450). el-Humeydi onun siirlerini bir araya topladigini zikretse de bu
siirler giiniimiize ulagmamistir. Onun giliniimiize ulasan siirlerinin yarisindan fazlasi
Tavku’l-Hamdame adli risdlesinde bulunanlardan ibarettir. Bu risale ayn1 zamanda onun
giinlimiize ulasan edebiyat alaninda kaleme aldig1 en 6nemli eseridir. O, bu eserinde
aski biitlin yonleriyle anlatmistir. Bu eser onun hem nesir alanindaki hem de siir
alanindaki ustaligin1 gostermektedir. Bu eserinde agki anlatirken hayali tiriinlerden ¢ok
yasadig1 tecriibelerden, sahit oldugu gercek ask hikayelerinden beslenmistir. Askin

felsefi, psikolojik, sosyolojik yonlerini de bilimsel olarak ac¢iklamaya ¢aligmistir.

Ibn Hazm’in edebi degeri yiiksek olan bir diger eseri Muddvdtu n-Nufiis adl
eseridir. Diger ilmi risalelerine nazaran bu risalesinde sanatli tislubunu agik bir sekilde
aksettirmistir. Bu risdlesinde Tavku'l-Hamdme’nin aksine aralara fazlaca siirler
serpistirilmemistir. Eserde dikkat ¢eken en oOnemli 6zelliklerden biri; icaz sanatini
yogun bir sekilde kullanmasidir. Nasihat igerikli 6zl sozlere maddeler seklinde cokca
yer vermistir. Bu eser, edebiyat alaninda yazilmamis olsa da kullandig1 dil ve iislubun
edebi degeri yiiksektir. Edebiyat alaninda degerlendirebilecegimiz bir diger risale
tiiriindeki eseri Keldm fi I‘cdzi’l-Kur’an’dir. Bu risalesi oldukga kisadir. el-Fasl adli
eserinin tglincii cildinde yer almaktadir. Bu risalesinde Kur’dn1 belagat agisindan ele

almigtir (ibn Hazm, 1930: c. 111, s. 10-15).

Islam diisiiniirlerinin felsefe ve mantik gibi ilimlere olan tavirlarin
inceledigimizde, ozellikle IX. ve X. yiizyillarda bu ilimlere karsit olduklarini goriiriiz.

Genel tezleri ise, felsefenin giinah olusu, mantik felsefe iceriginde oldugu i¢in onun da
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giinah olmasidir (Ibrahim, 1966: s. 104). Ama ibn Hazm, felsefe konusunda miisbet
diisiincelere sahipti. O, felsefeyi faydali bir ilim dali olarak gormekle birlikte biiyiik
onem vermekteydi. Onun muhakemeye dayanan bir felsefe -ya da en azindan genel
olarak felsefe- yapmaya yonelmedigi goriilityor. O, daha ¢ok felsefenin pratik ve fayda
saglayan yoOnlerini tanitmistir. Ona gore felsefe aslinda; anlamiyla, faydasiyla ve
felsefeyi 6grenmekle hedeflenen; insan ruhunu 1slah etmekten, ahirette giizel bir hayat
elde etmek ve diinya faziletlerinden yararlanmaktan, aile ve toplumu idare etmekten

baska bir sey degildir. Felsefeyle dinin amaci ortaktir (Ferrdih, 1980: s. 161).

Ibn Hazm’in felsefe ilminde oldugu gibi Mantik ilminde de olumlu gériisler
sunmustur. Soziin smirlart hakkinda Aristoteles’in bir araya topladig kitaplardan, bu
kitaplarin; dogru, yararli, Tanrinin birligine isaret ettiklerinden, mantik ilminin diger
ilimleri elestirme hususunda biiyiilk bir faydasinin ve giiciiniin oldugundan stirekli
bahsetmistir (Ibrahim, 1966: s. 106). Onun Mantik alaninda et-Takrib li-Haddi’I-Mantik
adl1 risale tiiriinde bir eseri vardir. Said el-Endelusi, Ibn Hazm ve bu eseri i¢in su
ifadeleri kullanmustir: “/bn Hazm in Mantik ilmine ilgisi vardi. Bu alanda et-Takrib [i-
Hudidi’l-Mantik adli bir kitap yazmistir. Bu kitabinda bilgiye ulasmanin yollarinin ne
oldugunu agiklamig, bu hususta fikhi ornekler ve dini hiikiimleri kullanmistir. Kitabinda
iyi bir hazirlik yapmamuis, bundan dolay: dini ilimleri genigletme hususunda onemli ve
onemsiz seyler arasinda c¢okca yanilgiya diismiistiir” (el-Endelusi, 1912: s.76). ibn
Hazm, adim1 zikrettigimiz bu kitabinda, Aristoteles’in mantik alanindaki kitaplarini
sunmaya calistig1 gibi, Siiryani asilli Furfiriyls (Porphyrios)’un I'sdgﬁcfcj isimli kitabim
Ozetlemeye caligmistir. Ayni sekilde mantigin kisimlarinin isimlerinde degisiklik

yapmayi amaglamistir (Ferrtih, 1980: s. 179).

8 FurfiriyGs’un bu eseri Aristo’nun ilk mantik kitabi olan Kategoriler’in anlasilmasi i¢in yazilmigtir.
Miisliiman miiellifler genelde bu eser i¢in hem Grekge ismini hem de Arapga karsihigi el-Medhal ismini
kullanmislardir (Bing61, 2000: s. 488).
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Ibn Hazm, ahlak felsefesi iizerine de goriisler ifade etmistir. Onun Muddvdtu n-
Nufuis adl1 eseri bir bakima ahlak felsefesi ¢er¢evesinde yazilmis bir eserdir. O, nefsin
terbiyesi ve ahlakin giizellesmesi i¢cin Kur’an’in emirlerinden, Peygamberin hadis ve
stinnetinden, eski donemlerde yasamis ve ahlak felsefesi lizerinde tecriibe sahibi olan
filozoflardan yararlanmistir. el-Fasl adli eseri ise felsefi mezhepleri ve kelami gorisleri
aciklayan bir eser olarak kabul edilir. Bu eser sadece mezhepler tarihinden ibaret
degildir, ayn1 zamanda mezhepleri miinakasa eden, Islami diisiince iizerine koyan, akli

ve nakli delillerle onlara cevaplar veren bir eserdir (‘Uveys, 1977: s. 108).

IBN HAZM’IN ESERLERI

Ibn Hazm, Miisliiman alimleri arasinda ¢ok sayida kitap telif edenlerdendir.
Onun yazdiklart yaklagik seksen bin sayfadan ibaret olup kirk cilde tekabiil eder.
Yazdiklari, sadece sayr bakimindan ¢ok olmayip ayni zamanda konu bakimindan da
zengindir. O, fikih, fikih usulii, hadis, felsefe, mantik, tarith ve edebiyat alanlarinda
eserler telif etmistir. Ibn Hazm’m &grencisi Said el-Endelusi, hocasmin eserlerinin
sayistyla ilgili bilgiyi oglu EbG Réfi‘a’dan aldigini aktarirken buna ilaveten de soyle
soylemistir: “Islam Diinyasinda Ibn Hazm dan énce sayi bakimindan bu kadar ¢ok eser
yvazan Ebii Cafer b. Cerir et-Taberi (6. 923) disinda kimse yoktur.” (el-Endelusi, 1912:

S. 76).

Cagdas1 Ibn Hayyan, onun hakkinda su ifadeleri sdyler: « O, ilme olan gayretini,
yvazmayi, ancak ilmin biitiin alanlarinda bir deve yiikii kadar eser tamamlayinca
birakmistir. Onun eserlerinin ¢ogu, ilim isteyen dgrenciler ve fakihler icin kéyiiniin
sinirlarim asmigty; ta ki Isbiliyye meydanminda alenen ywtilip yakilincaya kadar.” (Y akit

el-Hamevi: c. IV, s. 1652)
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Calismamizin bu kisminda Ibn Hazm’mn giiniimiize ulasan ve ulasmayan
eserlerinden bazilarinin isimlerini verecegiz. Caligmamizin konusuyla ilgili olmasi

acisindan bazi risaleleri hakkinda kisa bilgiler sunacagiz.
Giinlimiize ulasan eserlerinden bazilari:

el-Ihkam fi Usiili'l-Ahkdam

el-Fasl fi'l-Milel ve'l-EAva’ ve'n-Nihal

el-Muhalla bi’I-Asdr

el-Usiil ve’l-Furi ¢

Cemheret Ensdabi'l- ‘Arab

Cevami ‘u's-Sire

Haccetu'l-Veda ¢

Merdtibu'l-Iema -

Giliniimilize ulagmayan ama c¢esitli edebiyat ve biyografi eserlerinde zikredilen

eserlerinden bazilari:

el-Imld’ fi Kava idi'l-Fikh (ez-Zehebi, 1958: c. 1, s. 1146).
Ahlaku'n-Nefs (Yakit el-Hamevi, 1993: c. IV, s. 1657).

Kitabu'l-’Isal (Yakat el-Hamevi, 1993: c. IV, s. 1653).

'[ ‘cazu'l-Kur'an (Himaye, 1983: 5.86).

el-fcma ‘ ve Mesdiluhu ‘ald Ebvabi'l-Fikh (ibn Hallikan, 1970: c.111, 326).
Muellef fi'd-Dad ve'z-Zad (ez-Zehebi, 1996: s. 197).
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Risdle fit-Tibbi'n-Nebevi (ez-Zehebi, 1996: s. 197).

Haddu't-Tib (ez-Zehebi, 1996: s. 197).

Makdle fi'l-Muhakeme Beyne't-Temr ve'z-Zebib (ez-Zehebi, 1996: s. 197).
Risdle fi Ma ‘na'l-Fikh ve'z-Zuhd (‘Uveys, 1977:s. 111).

Risaleleri

fbn Hazm cesitli ilim alanlarinda risaleler telif etmistir. Bu risalelerinin bir¢ok
nesri yapilmistir. Bunlardan say1 olarak en kapsamlisi, yirmi iki risalenin oldugu
Resdilu Ibn Hazm adryla dort cilt halinde yayimlanan Ihsan Abbas'in nesridir. Tezimizin
de Uslup ve Dil béliimlerini ilgilendiren bu risalelerden énemli gérdiiklerimiz hakkinda

kisa bilgiler verdik.
Thsan Abbas tarafindan nesredilip dort cilt halinde yayinlanan risaleler sdyledir:
1. Tavku'l-Hamdame

Yazarin ask ve askin biitiin yonlerini kendi tahlilleriyle ele aldig bir risalesidir.
Bu eserden Once, ask ve sevgiyi konu alan ilk g¢aligmalardan biri Platon'un “Sélen
Diyalogu”dur. Bu diyalogda Atina'nin 6nde gelenleri sirayla giizellik ve sevgiye yonelik
diistincelerini ifade ederek askin ve sevginin kaynagini aragtirmaktadirlar. Bu diyalog,
Sokrates'in kendisiyle ad1 Diotima olan - ve konusma esnasinda orada bulunmayan - bir
kadinla arasinda gecen konusmalar1 anlatmasiyla gergek seklini kazanmistir. Bati
toplumunda ask iizerine ilk ¢alismalar bu sekilde zuhur etmistir. Dogu toplumunda ise
ask iizerine ilk fikirler, diyaloglar Yahya b. Halid el-Bermeki'nin (6. 190/805)
meclisinde zuhur etmistir. Bu meclise katilanlarin ask tzerine diislinceleri Solen
Diyalogu'nda gecen diisiincelere dayanmiyordu; lakin el-Bermeki'nin meclisindeki

diyaloglar1 inceleyen biri, bu mecliste ask ve sevgi lizerine konusanlarla, Sdlen
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Diyalogu'nda konusanlarin diyaloglarinda benzerlikler oldugunu gorecektir (Ibn Hazm,

1987b: c. I, s. 23-25: Thk. edenin girisi).

Dogu diinyas1, Ibn Hazm'dan énce ask ve sevgi iizerine yukarida zikrettigimiz
gibi fikirler ve goriislerden haberdardi. Hatta ibn Hazmin bunlar1 sonradan inceledigi
miimkiindiir. Ama bunlardan en dnemlisi ve onun {izerinde biiylik etki yaratan Zahiri
imamlarindan Eb&i Bekr Muhammed b. Davud el-Isbehani’nin (6. 297/910) ez-Zehrg’
adl1 eseridir (Ibn Hazm, 1987b: c. |, s. 27: Thk. edenin girisi). el-isbehani'nin kitabini
inceledigimizde boliimlerin bashiklart Ibn Hazm'mkilerden farkli olarak Men Tale
Suriiruhu, Kasurat Suhiiruhu gibi seci seklindedir (el-Isbehani, 1985: s. 108). Ayrica
Ibn Hazm'in aksine bir konu birgok béliime dagitilmistir. Bu gibi durumlar iki kitap
arasinda kiyaslama yapmaya engel olabilir; ama boliimlerin igeriklerine baktigimizda
fbn Hazm'm bu kitaptan etkilendigini agik¢a goriiriiz. Ornegin her iki yazar da;
gozetleyici, kanaat, teselli, ayrilik, muhbir, araci gibi konulara deginmistir (Ibn Hazm,
1987h: c. |, s. 46: Thk. edenin girisi). Ozetlemek gerekirse ibn Hazm'm ydntem, konu,

icerik bakimindan ez-Zehra'nin tesiri altinda kaldigi sdylenebilir.

Ibn Hazm bu essiz yapiti, bir arkadasmin kendisine gonderdigi risilesine
cevaben yazmustir. Eserine baslarken arkadasina cevaben soyle soylemistir: “Allah seni
yiiceltsin Ki, sana sevgiyi niteleyen, onun anlamlarin, sebeplerini, ozelliklerini, ondaki
her seyi; eklemeler yapmadan, farkli alanlara girmeden biitiin gercgekligiyle ele alan bir
risdle yazmaya sen beni yiikiimlii kildin.” (Ibn Hazm, 1987b: c. |, s. 86). O, arkadasina
da soyledigi gibi bu eserinde agki biitiin gercekligiyle anlatmistir. Hem kendisinin sahit
oldugu ask konulu hayat hikayelerinden hem de giivenilir dostlarinin ona anlattig
gercek hikdyelerden esinlenmistir. Oyle ki bunlar bu eseri hayali anlatilardan, Leyla-
Mecnun, Cemil-Buseyne gibi meshur ask hikayelerinden aymrmustir. Askin gercekte,

ozellikle de yasadigi Endiiliis toplumunda nasil oldugunu biitiin yonleriyle ifade
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etmigtir. Onun, sevgi lizerine bdyle essiz bir eser telif etmesinde yetistigi ortamin da
etkisi vardir. Sarayda biiylidiigii cariyelerin arasinda duygusal tecriibeler kazanmis,
cariyelerin gergek ask hikayelerine sahit olmustur. Daha sonra siyasi olaylardan dolay1
evini terk edip gurbet hayat1 ve sikintili giinler yasamak zorunda kalmistir. Hayatinda
zuhur eden sikintilar onun ge¢miste yasadigr giizel anilari, glizel hikayeleri, duygulari,
tecriibeleri bir kitapta toplamasma sebep olmus ve o mutlu giinlere olan 6zlemini,

hasretini bu kitapla belgelendirerek sakli tutmustur.

Bu eser sadece yazarin sevgi iizerine zikrettigi diislincelerden ibaret degildir.
Eserde anlattigi hikayeler; Endiiliis toplumu, halifeleri, vezirleri, saraylari, evleri,
kadinlar1 hakkinda okuyucuya bilgiler sunmakta, ayrica bu hikayeler yazar hakkinda
bilgi edinmemizi de saglamaktadir. Bu eseri degerli kilan bir bagka sebep ise yazarin,
anlattig1 konularla baglantil siirler yazmasidir (Heykel, 1985: s. 397). Oyle ki bu eseri
Tiirk¢eye terclime eden Mahmut Kanik eserin igerigiyle ilgili su ifadeleri soylemektedir:
“ Giivercin Gerdanlhig1 (Tavku'l-Hamame) roman, o6ykii, ya da oyun tiirii eserlerin
cagdas bigimlerine hi¢ uymamaktadir. Siir kitaplarimin  bi¢imlerine de hig
benzememektedir. Giivercin Gerdanligi’'nda igerikle bicim oylesine bir icicelik
gostermektedir ki yukaridaki séylenilen edebi tiirlerin hepsinin bicimsel ozelliklerini
tasir. Ote yandan temel konu olan askin grafigine gore kimi zaman diizyazilar, kimi
zaman kisa oykiiler, kimi zaman da uzunlu kisali siirler okuyucuyu sanki diizliikten inige

indirir veya yokus tirmandirir.” ( Ibn Hazm, 2016: s. 27: Cev. girisi).

Eser otuz boliimden olusmaktadir. Yazar bu boliimlere baslamadan 6nce eserin
giris kisminda; eserin boliimleri, askin mahiyeti hakkinda bilgiler vermis daha sonra
birinci boliim olan askin alametleriyle esere baslamistir. Boliimler gelisi giizel
siralanmamistir. {lk on boliim; kiside aska sebep olan etmenlerle ilgilidir. Onuncu

boliimden yirmi ikinci boliime kadar askin alametlerinden, iyi-kotii taraflarindan

33



bahseder. Son sekiz boliimden altis1 aska icerden zuhur eden bela ve musibetler
hususundadir. Eseri son iki boliim olan giinahin ¢irkinligi ve iffetin fazileti boliimleriyle
sonlandirmustir ( ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 88-89). Bu eser hem igerik hem de edebi
yonden zengin oldugu icin bir¢ok diinya diline terciime edildigi gibi Tiirkce’ye de
bir¢ok kez terciime edilmistir. Bu terciimelerden bazilari sunlardir; Giivercin Gerdanligi
‘Askin ve Asiklarin Halleri Uzerine’, Cev: M. Hakki Sugin, Kap1 Yaymlari, Haziran-
2018 ve Giivercin Gerdanligi ‘Sevgiye ve Sevenlere Dair’ Cev: Mahmut Kanik, Insan

Yayinlari, I. Baski, 1985.
2. Mudavatu'n-Nufiis

Yazarin ahlak felsefesi tizerine telif ettigi bir risaledir. Risaledeki seci seklindeki
hikmetli sozlere baktigimizda yazarin ilmi birikiminden ve hayat tecriibelerinden
kaynakli felsefi bir yapit oldugu apaciktir. Ciimlelerinin derinliginde yatan manalardan
bu eserin olgunluk dénemine ait bir yapit oldugunu anlariz. Eser, sanki de uzun yillar
boyunca yazarin yasadigi her tecriibeden ¢ikardigi dersi, elde ettigi izlenimi bir hatira
defterini not diiser gibi telif ettigini okuyucuya yansitir (Ergiiven, 2019: s. 250; Kutluer,

2006: c. XXXI, 461-463).

Yazar, bu eserinde hayata olan bakis agisin felsefi ve fikri olarak okuyucuya
sunmustur. O, toplumsal hayata baktiginda tek bir eksen iizerine kurulu oldugunu, bu
ekseninde negatif ve pozitif olmak tlizere iki tarafinin bulundugunu sdylemektedir.
Negatif yonii kaygidir. Pozitif yonii ise arzudur. Arzu, kisiyi herhangi bir seye
yonlendiren i¢ diirtiilerden ve etkenlerden ibarettir. Arzu, toplumsal olgularin hepsinde
gordiigiimiiz askin, hirsin, maddi hayatin temelini olusturmaktadir. Ornegin; sevgiyi ele
aldigimizda acikg¢asi onun bir¢ok tiirliniin oldugunu goérmekteyiz. Ama bunlarin
hepsinin tek bir 6ze ¢iktigin1 goriiriiz. O da; sevgiliden elde edilmesi miimkiin olan

arzudur (Ibn Hazm, 1987b: c. |, s. 325: Thk. edenin girisi).
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Eser; yazarm, yazilis amacini ifade ettigi kisa mukaddime ve on iki bdliimden
olugmaktadir. Boliimlerden bazilarina kisaca sOyle deginebiliriz. Birinci boliim; kotii
ahlakin 1slah1 ve ruhlarin tedavisi {izerinedir. Yazar bu boliimde daha ¢ok kaygi ve
kaygilanmama meselesi lizerinde durmustur. Ona gore kiside mal, sohret gibi maddi
olgular1 kaybetme kaygisi oldugu i¢in manevi ve ahlaki bozulmalarin zuhur ettigini,
ruhlarin ve ahlakin diizelmesi i¢in bunlarin bir terazide esit sekilde kefelere koyulmasi
gerektigini sdylemektedir. Boliimlerden bir digeri ise ilim iizerinedir. Ilmin kisiyi, zitt:
olan cahillik kaygisindan kurtardigini, hem diinya hayatinda hem de ahiret hayatinda
kazang verdigini sdylemektedir. Sevginin ¢esitleri boliimiinde aski merhalelere ayirarak
giris yapmuistir ve bir insanin iizerinde bu merhalelerin etkilerini anlatmistir. Kardeslik,
arkadaslik ve nasihat iizerine olan bolimde ise toplum i¢inde yasayan fertlerin hem

topluma kars1 hem de bir birlerine karsi sorumluluk i¢inde olduklarini aktarmaktadir

Bu eser tamamen mensir sekilde yazilmistir. Yazar, Tavku'l-Hamdme’deki gibi
cokca siirler aralara serpistirmemistir. Ahlaki 6zdeyislere yer vermis, diger bazi
eserlerindeki sert tislubunu kullanmamistir. Tamamen sakin bir dil, edebi sanatlara
¢okea rastladigimiz ve 6zdeyislerle dolu zengin bir eserdir. Bu risaleyi Mustafa Cagrici
“Ahlak ve Davranis Tarzlar1 Nefislerdeki Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi” seklinde 2012

yilinda Tiirk¢eye ¢evirmistir.
3. et-Takrib li-Haddi'l-Manzik

Bu eser Aristoteles’in mantik alaninda kaleme aldigi eserleri agiklama
mahiyetinde yazilmistir. Yazar, eserinde felsefe ve mantik ilmine kars1 6n yargilarin
giderilmesini amaglamig, mantik ilminin énemine dikkat ¢ekmistir. Ayrica onu bdyle
bir kitap yazmaya iten sebeplerin arasinda; dinle felsefi ilimlerin birbirlerine geliskili
olmadigini, hatta bunlardan mantik ilminin, kiginin dini goriislerini saglam zemine

oturtmasinda onemli bir yere sahip oldugunu ispatlamak gibi durumlar siralayabiliriz.

35



Ibn Hallikan bu eseri sdyle nitelemistir: “/bn Hazm mantik ilmini aciklama, bu ilme
karst olumsuz diigiinceleri, bu ilmi yanlis bicimde aktaranlar: yalanlarimi ¢iiriitme
yolunu izlemistir. Ondan once hi¢ kimse boyle bir yol izlememistir.” (ibn Hallikan,

1970: c. Ill, s. 326).

Ibn Hazm mantik, felsefe, astroloji ve diger ilk ilimlerin faydalarindan
bahsederken ilim tahsil edene; astronomi, siir, dil, nahiv, yazma ve okumayi
ogrendikten sonra, fitnenin ne oldugunu, kanitin ne oldugunu bilmesi i¢in mantik
ilmine baslamasini nasihat eder. Ona gore bu ilim gergekler iizerinde durur, gergekleri
siiphe birakmadan yalanlardan ayirir. Ilk ilimleri (Mantik ve Felsefe) su ifadeleriyle
niteler: “Ilk ilimler: Eflatun’un, ogrencisi Aristoteles’in, Iskender’in ve onlari takip
edenlerin hakkinda bahsettikleri felsefe ve mantik ilmidir ki; onlar énemli ve giizel ilim
dallaridir. Ciinkii evreni, evrenin icindeki biitiin tiirleri, onun oziinii, ozelliklerini
tamamen anlama iizerinedirler. Bu ilim (Mantik ilmi) delil iizerinde durur ve onun
sayesinde bir seyin delil olup olmadigi anlasilir; ayrica gercgekleri batillardan ayirt

etme hususunda biiyiik bir faydasi vardir.” (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 131; c. IV, 5.34).
4. Merdatibu'l- ‘Ulim

Ibn Hazm, risilesine Allah’in ilim ve zaanatla insanoglunu diger biitiin
mahlikata kars1 tstiin kildigint séyleyip ilmin 6nemine deginerek baslamis ve akabinde
kisinin hangi ilimlerle mesgul olmasi gerektigini agiklamistir. O, kisinin yasadigi
donemde izi silinmis ilimlerle ugrasmamasi gerektigini, insan1 yaraticiyl tanimaya, onun
giiciinii idrak etmeye yonlendiren ilimlerle mesgul olmasi gerektigini zikretmistir.
Ayrica Ibn Hazm, kisinin gegici diinya hayatinda herhangi bir seye yonelik ilim
ogrenmektense ahiret hayatinda ona fayda saglayacak ilimlerle ugrasmasi gerektigini
anlatmistir. Onun nezdinde en faziletli ilim, ebediyet hayatinda kurtulusa gotiirecek,

ahiret yurdunda basariya ulastiracak ilimdir (ibn Hazm, 1983: c. IV, s. 64).
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Yazar risalesinin ilerleyen kisimlarinda ilimleri su kisimlara ayirir: “Zlimler her
verde, her zamanda, her millette yediye ayrilir. Din ilmi - dogru ya da yanlis olsun her
mlletin bir inanci vardir- tarih ilmi ve dil ilmi bu ilmiler arasindadir ki; milletler bu ti¢
ilim dalinda birbirlerinden ayrilirlar. Geriye kalan dort ilim dalina gelince milletlerin
hepsi bu ilim dallart hususunda hemfikirdirler. Bunlar; Astronomi, matematik, tip ve
felsefe ilmidir. Felsefe ilmi nesneleri bilmektir ki o da en iist tiirden tutun insanlari ve
Tanri’yr bilmeye kadar gider (Ibn Hazm, 1983: ¢. IV, s. 78). Bu sekilde ilimleri tasnif
ettikten sonra her biri hakkinda alt bagliklar seklinde agiklamalar yapar. Ayrica ilim
talep eden kisiye c¢ok kisa bir sekilde tavsiyelerde bulunur ve disiplinler arasindaki
baglantidan bahseder. Bu risale, A. Kamil Cihan tarafindan “Ilimlerin Mertebeleri”

seklinde 2019 yilinda Tiirkceye ¢evrilmistir.
5. Nakdu'l- ‘Ariis fi Tevarihi'l-Hulefa

Adindan da anlasildig1 gibi tarih alaninda yazdigi bir eserdir. Cagdasi Ibn
Hayyan bu eserin adin1 Nakdu'l- ‘Aris fi Nevadiri'l-‘Ahbar olarak zikretmektedir (ez-
Zehebi, 1996: s. 195). Yazar bu eserde halifeler hakkinda tarihi bilgiler vermenin yani

sira ilging tarihi olaylara da yer vermistir.
6. Ummehdtu'l-Hulefa’

Hz. Peygamber’in annesinden baslayarak halifelerin anneleri hakkinda yazdigi
kisa bir risaledir. Eser sadece halife annelerinin adimi vermistir, onlarin hayatlar

hakkinda bilgiler vermemistir.
7. Cumel Futithi'l-Islam ba ‘de Rasilillah

Hz. Peygamberden sonra meydana gelen fetihleri ve bu fetihleri yapanlarin
adim zikrettigi tarihi bir risaledir. Yazar risaledeki bagliklar1 fethedilen sehirlere gore
adlandirmistir.
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8. Esmau'l- Hulefa’ ve'l-Vulat

Ibn Hazm, Hz. Ebubekir'den baslayarak 1031 yilina kadarki; dért halife, Emevi
ve Abbasi hiikiimdarlarinin isimlerini, halifelik siirelerini, meydana gelen Onemli

olaylar1 ve annelerinin adin zikrettigi tarihi bir risaledir.
9. Fadlu'l-Endelus ve Zikru Ricaliha

Yazar bu kisa risdlesinde; Endiiliislii alimlerin bir¢ok ilim alaninda dogudaki
alimlerden istiin oldugunu, Kurtuba'da yazilan hadis, tefsir gibi eserlerin bir benzerinin
Bagdat'ta yazilmadigimmi zikretmistir (Himaye, 1983: s. 79). Ders aldig1 hocalar basta

olmak tiizere Endiiliislii alimlerden ve eserlerinden kisaca bahsetmistir.
10. Gindu'l-Mulhiye Mubdhun Huve "Em Mahziir

Adindan da anlasildig1 gibi miizigin haram olup olmadigi hususunda yazilmis
kisa bir risiledir. Yazar miizikle ilgili Peygamberin ve diger Islam Aalimlerinin
hadislerine yer vermistir. Bu hadisleri; miizigi haram kilan hadisler ve onlarin zayifligi;
miizigi helal kilan hadisler ve onlarin sahihligi olarak aktarmistir (Ibn Hazm, 1987b: c.

l, s. 430).
11. Fasl fi Ma ‘rifeti'n-Nefs bi-Gayriha

Yazarin bu kisa risdlesi, diger risalelerinden farkli bir anlatim teknigiyle
yazilmigtir. Yazarin risalesi, ruhuyla yaptigi diyaloglardan ibarettir. Bu risale, Murat

Serdar tarafindan “Bes Riséale” biinyesinde 2019 yilinda Tiirk¢eye ¢evrilmistir.
12. er-Red ‘ald Ibni'n-Nagrile

Yahudi inancindaki bazi meseleler hususunda, Yahudilerin o6nde gelen
alimlerinden Ibnu'n-Nagrile'ye yazdig reddiye tiiriinde bir risaledir. Bu risile, Harun

Isik tarafindan “Kur’an Miidafas1” seklinde 2019 yilinda Tiirk¢eye ¢evrilmistir.
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13. Risaletan Ecabe fihima ‘an Risaleteyn SU’ile Fihima Sudle't-Ta ‘nif
Soru cevap seklinde fikhi meseleler {izerine kaleme aldig1 bir risaledir.
14. er-Red ‘ale'l-Hdtif min Bu 'd

Ibn Hazm'in kendisine yazilan, ancak yazarlarmin belli olmadig: iki risileden
ikinci olanina yazdigi bir cevaptir. Bu durumla aldkali risalesinin girisinde soyle
sOylemektedir: ““ Bu iki kitap bana karsi yazilmistir, ama yazarmmn adi yazilmamigstir.

Bu ikinci olamina cevabimizdir.” (Ibn Hazm, 1987b: c. 111, s. 119).
15.et-Tevkif

[limler hususunda donemin alimlerinin yasadig: ihtilaflar {izerine yazdig1 bir
risaledir. Bu risaleyi, Murat Serdar “Iki Mektup: Imanin Hakikati ve Kurtulus Yolu”
biinyesinde 2018 yilinda; Ersan Urcan “Fitne Déneminde Kurtulus Yolu” seklinde

2018 yilinda Tiirk¢eye ¢evirmistir.
16. et-Telhis

Bu risile, Ibn Hazm'mm arkadaslarinin bazi meseleler hakkinda kendisine
sorduklar1 sorulara verdigi cevaplardan ibarettir. Sorulara verdigi cevaplar1 ayet ve

sahih hadislere dayandirarak vermistir.
17. Hakikatu'l-fmdn

ibn Hazm, bu risaleyi arkadagi ve dénemin alimlerinden olan Ibn Huvvat’°a
kars1 yazmustir. Ibn Hazm, bu risalesinde arkadasiyla arasindaki sahsi meselelerin yani

sira imanin hakikati lizerine tartismalar yapmistir. Bu risdle, Murat Serdar tarafindan

® Asil adi Abdurrahman b. Ahmed b. Halef Ebu Ahmed el-Fakih olup Tuleytula (Toleda) halkindandir.
Hadis, fikih ve Akide alanlarinda deliller sunarak konugmay1 yegleyen, zeki, hazir cevap, iradeli ve belig
konusan bir dlimdir. Aym zamanda da edebiyat alaninda yetkindir (el-Humeydi, 2008: s. 389).
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“Iki Mektup: Imanin Hakikati ve Kurtulus Yolu” biinyesinde 2018 yilinda Tiirkceye

cevrilmistir.
18. Risale fi'l-Imdamet

Bu risale, ibn Hazm’a yéneltilen bir¢ogu namazin esaslariyla ilgili sorulara
verilen cevaplardan miitesekkildir. Bu risale, Murat Serdar tarafindan “Bes Risale”

biinyesinde 2019 yilinda Tiirk¢eye ¢evrilmistir.

19. Risdle fi Hukmi men Kdle Inne Ervihe Ehli's-Sekd'i Mu ‘azzebetun ’ild

Yevmi'd-Din

Yazarin bazi dini sorulara ayetleri delil gostererek cevaplar verdigi kisa bir
risaledir. Bu risdle, Murat Serdar tarafindan “Bes Risale” biinyesinde 2019 yilinda

Tiirkceye cevrilmistir.
20. Elemu'l-Mevt ve Ibtiluhu

Oliimiin insana ac1 verip vermedigi konusunda yazilmis bir risaledir. Yazar,
kendi diisiincesi olan 6liim esnasinda acinin olmadigini ispatlamaya ¢alismigtir. Oliim
esnasinda duyulan acinin ise hastaliklardan kaynaklandigini ileri stirmiistiir. Bu risale,

Murat Serdar tarafindan “Bes Risale” bilinyesinde 2019 yilinda Tiirk¢eye ¢evrilmistir.
21. er-Redd ‘ale'l-Kindi

el-Kindi'ye kars1 yazilmis reddiye tiirii bir risaledir. Bu risale, Mevliit Uyanik,
Aygiil Akyol, Sema Bolat tarafindan “Filozof Kindi’ye Reddiye” seklinde 2015 yilinda

Tirkgeye cevrilmistir.

22. Tefsiru Elfaz
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Adindan da anlagildigi gibi dini terimleri yer yer ayet ve hadisleri isaret
gostererek acgikladigi risaledir. Bu risdle, Murat Serdar tarafindan “Bes Risale”

blinyesinde 2019 yilinda Tiirk¢eye ¢evrilmistir.
Ibn Hazm'in nesredilip yayimlanan diger bazi risleleri:
23. er-Risaletu'l-Bahire

Yazarin, mezhep taassupculugu yapanlara ve imamlarini taklide kaganlara karsi
elestiriler yaptig1 bir risaledir. Aynmi sekilde bu risdlesinde bazi mezhep ehlinin fikih
alanindaki yanlislarini ortaya ¢ikarmaya calismis, rey, vera‘ gibi terimler hakkinda
bilgiler vermistir., Muhammed Sagir Hasan el-Ma‘'sumi tarafindan 1987 yilinda

nesredilmistir.
24. el-Kird 'atu'l-Meghiira fi'l-Emsadr

Kisa bir risaledir. Mekke, Medine, Basra, Kufe ve Sam sehirlerinin kiraat

imamlaridan kisaca bahsetmistir (ibn Hazm, 1956: s. 269).
25. Esma 'u's-Sahdbeti'r-Ruvdat

Adindan da anlagildig1 gibi, hadis rivayet eden sahabelerin isimlerini; rivayet
ettikleri hadislerin miktarina gére en ¢oktan en aza dogru muntazam bir sekilde telif

ettigi bir risaledir (Ibn Hazm, 1956: s. 275).
26. Ashabu'l-Futya mine's-Sahabe

Peygambere yakin olan isimlerden bagslayarak fetva veren sahabelerin sadece
isimlerini nakletmistir. Benzer bigimde sahibelerden sonra fetva veren kisilerden; onlari

verdikleri fetva sayisina gore siralayarak bahsetmistir (Ibn Hazm, 1956: s. 319).

27. en-Nasih ve’l-Menstih
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Bir ayetin bir bagka ayetin hilkmiini kaldirip kaldirmayacagi konusuna dair olan
bu eser, Abdulgaffar Suleyman Bundari tarafindan 1986 yilinda nesredilmistir

(Apaydin, 1999: s. 51).
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. BOLUM

iBN HAZM’IN RiSALELERINDE USLUP OZELLIiKLERi

Roman, hikdye, deneme, makale gibi diizyazi tiirlerinin okuyucu tarafindan
begenilmesinde bu tiirlerin igerikleri kadar kullanilan {islubun da biiyiik bir etkisi vardir.
Bu tiirlerde kullanilan iislup ne kadar dikkat ¢ekici, sade, giizel ibarelerle dolu, ahenkli
ve sikiciliktan uzak olursa okuyucular tarafindan o kadar begenilir. Bir edip olarak Ibn
Hazm da hem yasadigi donemde hem de kendinden sonraki dénemlerde eserlerindeki
iislubuyla dikkatleri tistiine gekmistir. Onun eserlerini okuyan biri; iisltibunun ne derece
mitkemmel, ibarelerinin parlak, kelimelerin bir biriyle uyum igerisinde oldugunu,
okuyucuya edebi bir tat vererek fikirlerini aktardigini gdzlemleyecektir. Oyle ki;
edebiyat tarihgileri, ibn Hazm’mn mensir yazilarindaki edebi iislubunun; ses, i¢ misiki,
sadelik, akicilik, kolaylik, ahenk ve etkileyicilik bakimindan siirleriyle esit diizeyde
oldugu iizerine hem fikirdirler. Onun nesriyle el-Cahiz’in nesri arasinda benzerlikler
vardir. Ancak el-Cahiz, konudan konuya ani gegisleri ve fikirlerinin mantiki bir diizen
i¢inde okuyucuya sunmamasi bakimindan ibn Hazm’dan ayrilir. Ama ruhu hosnut etme
ve giizel niikteli olma bakimindan Ibn Hazm’dan iistiindiir (‘Uveys, 1977: s. 102). Her
iki nesir ustasi da fikirlerinin okuyucu tarafindan net bir sekilde anlasilmasi i¢in sozii
olabildigince uzatmiglardir. Ama Ibn Hazm, okuyucunun dikkatini ¢ekmek ve ona

nasihat verircesine bazi yazilarinda icazl sozlere ¢cokga yer vermistir.

[bn Hazm’in iislubu yukarida zikrettigimiz gibi her ne kadar miikemmel ve
etkileyici olsa da onun iislubunda; keskin, makul seviyeyi asan, muhatap oldugu kisiye
kars1 sert ifadeler de mevcuttur. Bu ifadeler sadece tartismact anlatimin hakim oldugu
ilmi riséleleriyle smirhidir. Caligmanin bu boliimii; yazarin risdlelerinde sergiledigi

tislubunu, tislubunda izledigi anlatim tarzlarini, Gislup unsurlarmi, tslubunu etkileyen
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faktorleri ve mensir yazilarindaki edebi sanatlari risalelerinden ornekler esliginde ele

almstir.

1. 1. Risélelerde ibn Hazm’mn Uslubunu Etkileyen Faktorler

Ibn Hazm’m risalelerini okudugumuzda karsimiza iki tiir iislup ¢ikmaktadir.
Birincisi; herhangi bir konu hakkinda fikirlerini anlattigi ilmi dslubu, ikincisi;
okuyucuya edebi bir zevk vermeyi amagladig1 edebi tslubudur. O, edebi tslubunda;
istidre, tesbih, 1tnab, seci, icaz gibi belagat sanatlarini biiyiik bir ustalikla kullanmistir.
Kelimeler biiyiik bir itinayla secilmis olup ibareler birbiriyle diizen ve ahenk i¢indedir.
Sozii uzatirken arka arkaya kullandigi esanlamli ve zit anlamli isimler ve fiiller
okuyucuyu sitkmamis, kulaga birer nagme gibi gelmistir. Yazarin boylesine giizel bir
isluba sahip olmasini etkileyen temel faktor, mensup oldugu kiiltiirel gevre ve yetistigi
saray ortamudir (Yalar, 2007: s. 3). O, sarayda cariyeler arasinda yetigmistir. Eserlerinde
cokga dile getirdigi gibi bu cariyeler onda; ince, narin, duygusal bir karakterin

gelismesine sebep olmus Ve bu karakter onun tislubuna yansimistir.

Ibn Hazm’m edebi iislubuna daha ¢ok Tavku’l-Hamdme ve Muddvétu n-Nufiis
adli risalelerinde rastlamaktayiz. O, kendisine ilan-1 ask eden bir kizin karsisinda

saskina donen bir delikanliy1 su edebi ifadelerle tasvir etmistir:

J 835 4k 8 S T Y1 54 W s dleg auS” 3 g ewlar 3 Edg o & bkl d
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Geng adam birden afalladi, eli ayagi bosaldi, derinden sarsildi ve hiizne kapildh.

Daha kiz yanmindan uzaklasmadan oliimciil bir tuzaga diistii. Kalbinde bir ates yandl.
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Nefes alamaz oldu, panikieyip korkuya kapildi. Endigesi ¢ogaldi, uykular: ka¢ti hatta o
gece sabaha kadar uyuyamad:. Buydu kizia aralarindaki askin ilk baslangici. Ama

ayriligin elleri, aralarindaki sevgi bagini kopard: (ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 183).

Yukaridaki satirlarda delikanliyr anlattig: tasvir; deyimlerle, seci ve diger edebi
sanatlarla siislenmistir. Hatta yazar, dile hakimiyetinin giiciinii Kur’an’da gegen
ifadeleri'® kullanarak da gostermistir. Ciimleler kisa, ifadeler oldukg¢a agiktir. Okuyan
kisiye diiz yaziyla birlikte siir tad1 da vermektedir. Ancak Ibn Hazm, ilmi risalelerinde
tamamen bilgi vermeyi, gergekleri giin yiizline ¢ikarmayi vb. durumlari amagladigi igin
bu durumlar onda; bedi‘ sanatlarindan tamamen uzak ve edebi uslubundan farkli ilmi
bir iislubun var olmasina neden olmustur. O, ilmi risalelerinde yazilarinin iyi
anlasilmasina, cahil-alim, 6zel-genel herkes tarafindan idrak edilmesine biiyiik 6nem

vermistir.

Ibn Hazm’in iislubunu Zahiri Mezhebine mensup olmasi da etkilemistir. Bu
Mezhep, islubunu hem olumlu hem de olumsuz yonden etkilemistir. Olumlu etkisi
soyledir: Ilmi eserlerindeki konulari, fikirleri sunus tarzi; son derece acik, anlasilir
mantiki bir tarzdir. Bir Batini gibi yorumlamamis, Hanefi gibi dolayli ifade etmemis,
sozli gizleyip miiphem ibarelerin arkasindan mirildanmamistir. Aksine, manadan ¢ok
uzaklasan lafizlara yer vermeden agik, anlasilir bir dil kullanmigtir (Himaye, 1983: s.
136). Onun ilimlerin smiflandirilmasindan bahsettigi ve ilmi iislubunu konusturdugu

bazi fikirlerini igeren bir paragraf soyledir:
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Ilimler her yerde, her zamanda, her millette yediye ayrilir. Din ilmi - dogru ya
da yanlis olsun her mlletin bir inanct vardir- tarih ilmi ve dil ilmi bu ilmiler
arasindadir ki; milletler bu ii¢ ilim dalinda birbirlerinden ayrilirlar. Geriye kalan dért
ilim dalina gelince milletlerin hepsi bu ilim dallart hususunda hemfikirdirler. Bunlar;
Astronomi, matematik, tip ve felsefe ilmidir. Felsefe ilmi nesneleri bilmektir ki o da en
tist tiirden tutun insanlart ve Tanri’y1 bilmeye kadar gider. (ibn Hazm, 1983: c. IV, s.

78).

Ibn Hazm’1in mensup oldugu mezhebin iislubu iizerindeki olumsuz yonden etKisi
sOyledir: Onun dini meseleler hususundaki fikirleri, yasadigi donemin din adamlarindan
- 0zellikle Maliki imamlarindan - farkliydi ve bundan dolay1 dinsiz olarak suglantyordu.
Bu durum onu yasadigi donemin din adamlarindan uzaklastirdi, onlar da ona diismanlik
ettiler; onun ilmi yeteneklerini gormemezlikten geldiler; hatta smirlar1 asip onun
eserlerini Isbiliyye’de insanlarin gozii 6niinde yaktilar. Bu da ondaki yumusak mizacin
gitmesine neden olup onu sabirsiz, tahammiilsiiz biri yapt1 (EbG Zehra, 1978: s. 199;
Himaye, 1983: s. 142). Biitiin bunlar neticesinde muhalif kitaplarinda dilinin keskin
olmasi, baskalarmin goriislerine karsi kullandigi ibarelerinin sert, siddetli ve bazen de
¢irkin olmas1 kaginilmaz oldu. Dilinin sert oldugunu kendisi de zikretmistir. O, fikih
ilmiyle ugrasan diger imamlar gibi dilindeki ¢irkin ve keskin ibarelerden sakinmamistir

(Ebli Zehra, 1978: s. 197). Ornegin, onun su ifadelerinde dilinin sert oldugunu

gormekteyiz:
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Ebii Muhammed de séyle cevap verdi: Bu cahil ve ahmak kiside Arap¢anin
sesbilgisine ve insanoglunun fitrat ve karakterine dair azicitk bilgi olsaydi, bu

hezeyanlara tutulmazd: (Ibn Hazm, 1987b: c. lll, s. 55).

Uslibunun sert olmasinin diger bir nedeni de gecirdigi saghk sorunudur. Bu
durumu kendisi aynen sOyle anlatir: “Siddetli bir hastalik gecirdim, bu da bende dalak
biiyiimesine neden oldu. Bu hastalik beni, sikilgan, tahammiilsiiz, sabirsiz, hosgoriisiiz
biri haline getirdi. Yani karakterim degisti. Biiriindiigiim karaktere hayretle bakiyorum.
Ifade edeyim ki dalak insanogluna ferahlik veren bir organdir. Ama hastalanirsa tam

tersi olur ” (ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 391).

Onun yasadigi donemde Endiiliis’te Hiristiyan ve Yahudiler de vardi. Bu
inanglara mensup bazi din adamlar1 Islam dinine edepsiz ve saygisizca saldirmislardir.
Bunlarm bu saygisiz ve fiitursuz hakaretleri, Ibn Hazm tarafindan karsiliksiz kalmamis

ve birgok risalesinde bu din adamlarina yonelik sert ve kaba tislup takinmigtir.

Yazarm hayatinin biitiin donemlerine genel olarak baktigimizda tislubunun sert
olmasi olduk¢a dogaldir. Hayati; zenginlik-fakirlik, taninmis kisi-siradan insan, hiir-
mahpus vb. iki zit hayat tarzi etrafinda cereyan etmistir. Bu iki hayat tarzinda Gylesine

zit duygularin tesiri altinda kalmistir ki yasadigi bu duygular onun iislubuna yansimstir.

1. 2. Risalelerde Lafiz Ozellikleri

Endiilisli edipler, risalelerindeki konularin1 ve amaglarini ifade ederken dogal
yapilarina, siyasi, fikri, duygusal, ruhsal ihtiya¢larina ve hayatlaria uygun olan dogulu
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yazarlarin kullandig1 terkip ve lafizlart kullanmiglar; Dogulularin kullandigi garip ve
hos olmayan lafizlar1 kullanmaktan kaginmiglardir. Ciinkii bunlar, Endiiliis toplumuna

ve edebi zevkine uygun degildi (el-Kaysi, 1989: s. 339).

Genel itibariyle Ibn Hazm da risalelerinde garip ve hos olmayan kelimeleri
kullanmaktan olabildigince kaginmigtir. Agik, anlagilmasi kolay, okuyucuyu
zorlamayan lafizlar1 itinayla seg¢mistir. Dogulu sair ve ediplerin kullandigr bazi
terkipleri kullanmistir. Lafizlarinin agik ve anlasilir olmasi; hatta daha anlasilir olmasi
icin sOzii uzatmistir. Kavugsma duygusunu anlatirken szl uzattigi ve ayni zamanda

akicihig1 goz ardi etmeyerek okuyucuya bu duyguyu asiladig: ifadeleri soyledir:
BY ALl slall 5 W5 padetdl QU G CgyEdl Sl ¢ 3] A 251 313 ¥
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Ne iiman bir mevsimde gece dolasan bulutlarin dagilip gitmesinden sonra
ciceklerin pariltisi, ne cesitli gigcekler arasindan akip giden su swriltisi, ne etrafi yesil
bahgelerle kusatilmis beyaz saraylarin giizelligi, ahlaki giizel olan, huyu-suyu oviilen,
tiim giizellikleri kendisinde barindiran bir sevgiliyle kavusmaktan daha iistiin olamaz.

Bu durumu ifade etmede en iyi hatipler, en iyi fasihler aciz kalwr, akillar hayrete diiser,

zihinler karisir. (Ibn Hazm, 1987b, c. |, s. 181).

Ibn Hazm, anlatmak istedigi kavusma duygusunu kullandigi lafizlarla
okuyucuya hissettirme konusunda olduk¢a basarihidir. Kavusma duygusunun

insanoglunun yasadigi biitiin duygulardan {iistiin oldugunu basit ama derin anlamlar
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ifade eden bu lafizlarla anlatirken okuyucunun anlayamayacagi garip kelimeler

kullanmaktan kaginmus, lafizlarla duygunun birbirini tamamladig sekilde yapmustir.

Ibn Hazm, ciimlelerini canli tutmak icin zit ve es anlamli lafizlar kullanarak
okuyucunun dikkatin gekmeyi basarmistir. Ozellikle de bir konuya giris yaparken bu tiir
kelimeler kullanmig, hem okuyucunun zihnine hem de kulagina hitap etmeyi
amagclamustir. Sevgililer arasindaki Goéz Isaretleri konusuna baslangi¢ yaparken soze

sOyle baglamistir:
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(Sevgililer arasinda) Sayet kabul ve onay goriiliirse sozle imay1 gozle isaret izler.
Bu anlamda gozle isaretin ovgiiye deger bir yeri oldugu gibi sasirtict sonuglart da
vardir. Oyle ki; bir oz isaretiyle ayrilik da olur kavusma da olur. Séz de verilir tehdit
de savrulur. Engel anlamina geldigi gibi ozgiirliik de ifade eder. Emirler de verilir
yasaklar da koyulur. Sevgililer, onunla eglenip hiizne kapilabilirler, sual edip cevaplar
verebilirler, birbirlerini onaylayp karsilikl: yasaklar da koyabilirler (Ibn Hazm, 1987b,

c. I, s.136).

Yazarin kullandigi es anlamli kelimeler bir bakima kelime dagarciginin zengin
oldugunu aksettirmektedir. Ahirette hakikatlerin mertebelerinden bahsettigi su ifadeler

buna Ornektir:
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Dokuzuncu mertebe ise dert, musibet, felaket, bela, sitkinti mertebesidir. Ondan
Allah’a sigimirim. Bagislanma, af ve iyilikle sonucglanmir. O, biiyiik giinahlarinin
iviliklerine agwr geldigi ve terazisinin hafifledigi Miisliiman kisinin durumudur. (ibn

Hazm, 1987b: c. Ill, s. 157).

Ibn Hazm’n risalelerinde iislubuna 6zgii bir takim ifadeler, kullanilmasi nadir
olan isim-fiil kaliplari, isimlerin nadir olan ¢ogul kaliplari gibi iislubunu yansitan
ozelliklere rastlamamiz miimkiindiir. Ornegin, baz1 ifade kaliplarinda kendinden dnceki
edipleri taklit etmekten kurtulup genel kullanimindan farkli bir sekilde kullanmustir.

Mesela Sir Saklama ibaresi igin el-Cahiz Kitmdnu’s-Sirr ve Hifzu'l-Lisan adlh

risalesinde ! 5 ifadesini kullanirken ibn Hazm s fsb ifadesini kullanmustir.

Ibn Hazm’1n kullandig lafizlarda incelik, zarafet, kolaylik agik¢a goriilmektedir.
Ozellikle de edebi yazilarinda bunu daha iyi gormekteyiz. Ancak onun ilmi
risalelerindeki lafizlarinda incelik ve zarafet oldugunu sdylememiz pek yerinde olmaz.
Ciinkii bu risalelerinde manay1 6n planda tuttugu igin lafizlarin itinayla segilmedigi
goriilmektedir. Ornegin, soru-cevap seklinde yazilmis olan el-Bdhira adl risalesindeki
su ciimlelerinde lafizlar arasinda ses uyumuna 6nem vermedigi, akicilig1 géz ard1 ettigi,

gayet basit ve tamamen igerik odakli olan ifadeler soyledir:
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Bu soruyu soran kisilerin, bu sozlerin (falan, filancadan daha fakih, daha
faziletli, daha dlim) neler ifade ettigi hakkinda arastirmalar yapmas: daha uygundur.

Aymi sekilde diger insanlara nazaran bir insanda fazlaca bulunan ve onun daha dlim,
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daha fakih, daha yiice, daha faziletli olduguna isaret eden sifatlart aragtirmasi da
uygun olacaktir. Zaten bunu yapsalardi ya da ifadelerin anlamlarini bilselerdi,
kendilerini bu sorunun sikintisindan kurtarirlar ve kimlerin bu isimlerle anilmaya daha

layik oldugunu bilirlerdi (ibn Hazm, 1987a: s. 14).

Ion Hazm, baz1 ifadelerinde kullandig1 lafizlarla duygu ve fikirleri daha net,

etkileyici ve uyumlu bir sekilde sunmustur. Ornegin, birgok yazar sevmek, hoslanmak

anlamlart icin @& ifadesini kullanirken 0, ¥ (i demeyi tercih etmistir. &

sevmekten, hoslanmaktan Ote korkiitiik, sirilsiklam dsik olmay: ifade etmektedir. Bir

delikanliyla geng kizin birbirlerine olan askini s0yle anlatmustir:
e ey s oty U5 LSS O gyl 2 oY s
Birbirlerine kérkiitiik dsik olan bir geng¢ kiz ve delikanli tantyorum...(Ibn Hazm,
1987b, c. I, s. 186).

Ibn Hazm bazi fiillerin biitiin sigalarini basarili bir sekilde kullanarak Arap

Dili’ne ve bu dildeki lafizlara hakimiyetini de gdstermektedir. Ornegin, su ciimlelerde

bir seyi korumak, muhafaza etmek manasma gelen Ol fiilinin hemen hemen tiim
sigalarini basaril bir sekilde kullanmigtir (Hamtide, 2012: s. 69).

oo B I3l A8 EyB o 5l 05 G605 L O3 Dsllas

(Allah kisiye); yardimsever, koruyup kollayan, sadakati herkesge bilinen,

comert, karakteri saglam, nasihat veren (bir dost versin)... (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s.

163).
(P Rall B i Gyliald it — W) iy — 5835 .
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Allah da biliyor ya o, (delikanli) giinahlardan uzak, kendini koruyan, namuslu

biriydi (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 182-183).

Ojlad) 8 gt SIS (b 13 IR A 1 803 g N S e K AT 2e BN 15

Kurtuba  halkindan, katip  ¢ocuklarindan  birini  taniyorum. O, devlet
calisanlarindan Ahmed b. Feth’dir. Onu gayet iffetli biri olarak hatirlarim (ibn Hazm,

1987b: c. I, s. 151).

Ibn Hazm’1n Davud el-isbehaninin (6. 297/910) ez-Zehra adli eserinden ydntem
ve icerik acisindan etkilendigini Onceki kisimlarda zikretmistik. Ancak lafiz
cercevesinde inceledigimizde de bu eserden etkilendigini gormekteyiz. Thsan Abbas’a
gore Ibn Hazm, bu eseri kii¢iik yaslarda ezberleyip aklinda kalan benzer ve yakin
ifadeleri Tavku'l-Hamdme adl risalesinde kullanmis, eserindeki bazi béliimlerde Ibn
Davud'un fikirlerinden etkilenmistir (ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 52: Thk. edenin girisi).
ibn Hazm ve Ibn Davud arasindaki ve aym konu etrafinda cereyan eden lafiz

benzerlikleri ya da birbirlerine yakin olan ibarelerden bazilari soyledir:

ibn Davud:

st (e 0 ) Juogh G 55 g 3 2 U el 5

Karsilikli sevgiden kaynaklanan ayrilik, giivenin olmadigi kavusmadan daha

iyidir. (Ibn Hazm, 1987b: c. |, s. 46: Thk. edenin girisi).

Ibn Hazm:

ey G oty U808 5 31 0580 ¥ U5 Ul oS e T 55 I ki Sa
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Ikinci olarak; nazlanmanin sebep oldugu bir ayrilik vardir. O, bir¢ok
kavusmadan daha tathdir. Bu da ancak sevgililer arasinda karsilikli giivenden

kaynaklanir. (ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 193).

Ibn Davud:

G838 1585 e U0 0 06 WS oy el o3l (5 (i st S e 06 355
RTINS
el-Cahiz soyle soyledi: Her seyin bir dostu vardir. Oliimiin dostu ayriliktir. Bu
soylem el-Cahiz'in dedigi gibi degildir. Her seyin bir dostu vardir. Ayriligin dostu

oliimdiir (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 52: Thk. edenin girisi).

Ibn Hazm:
Sl g St o 0B oozl T Bl ek 06 suSE s &

Bir adamin *“ Ayrilik 6liimiin kardesidir " dedigini duyan bilge kisi “Aksine oliim

ayrihigin kardesidir” diyerek cevap verdi (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 252).

Yukarida verdigimiz &rneklerde goriildiigii gibi Ibn Hazm’in g¢ocukluk ve
genglik yillarinda okudugu ya da ezberledigi eserlerden etkilendigini; hatta bu

eserlerdeki lafiz ve ibarelere benzer ifadeleri eserlerinde kullandigini gérmekteyiz.

1. 3. Risalelerin Genel Plam

Makale, deneme gibi diiz yazi tiirlerinde oldugu gibi genel itibariyle risdleler de
belli bir plan gergevesinde telif edilmistir. Bu plan; giris, gelisme sonug boliimlerinden
olusur. Girig bolimii yazardan yazara farkliliklar teskil etse de genelde dua
climlelerinden ibarettir; gelisme boliimiinde yazarlar anlatmak istedigi konuyu sunarken

sonug kisminda ise konu birkag climleyle anlatilarak 6zetlenir ve risale bitirilir.
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1. 3. 1. Giris

Endiiliislii yazarlar risalelerinin baslangi¢ ve sonu¢ kisimlarina dogulu yazarlar
kadar 6nem vermemislerdir. Risalalerin giris ve sonug¢ kisimlari, risdle hangi makama
yazilmigsa ona gore uzun veya kisa olarak degismistir (Kurtulmus, 2019: s. 104). Onlar
tamamen farklilik teskil etmemekle birlikte risdlelerine kendilerine 6zgii yeni baslama
sekilleri kazandirmiglardir. Besmele, hamdele ve Peygamber’e selamla baslayan dogulu
risdle yazarmin aksine Endiiliisli yazar; -¢ogunlukla- risalesini atfettigi kisiye dua
ederek, siir yazarak yahut dogrudan konuya girerek baslangi¢ yapmuis, risalesini kime
yazmissa ona yakisir bir lakap kullanmistir. Bu kisi emir, vezir, arkadasi olsa bile. (el-
Kaysi, 1989: s. 315). ibn Hazm’dan bir kusak sonra yasayan Ibn Ebi’l-Hisal, Yusuf b.

Tasfin’e atfettigi risalesine sOyle baglamistir:
o 93T 5 oY g oKl G D33 4 dgas a1 50 Grekiddl l 25 %0 J0
it K8 i 323815 pndd
Allah, Miisliimanlarin dinini himaye eden emiri (Yusuf b. Tasfin) bdki kilsin.

Giivenli, ele gecirilmesi zor, giiclii devletimizi onunla daim etsin. Onun yolundaki

engelleri kaldirsin, onu basarili kilsin, ona yol géstersin. (Ibn Ebi’l-Hisal, 1988: s. 498).

Endiiliis risalelerinde birilerini dverek baslama iislubu, Ibn Hazm’1n risalelerinde
yaygin degildir. O, dogulu risale yazarlari gibi genellikle besmele, Allah’a hamd,
Peygamber ve ailesine selamla risalelerine baglamistir. Onun bu sekilde baglama
iislubunu destekleyen olgulardan biri siiphesiz dindar bir sahsiyet olmasidir. Ornegin

Muddvatu'n-Nufiis adl1 risalesine soyle baslamistir:

5-13‘3 AT5 462 s e p-é-”‘ Oz AL & @z e A gy
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Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Rabbim, senden yardim dilerim. Ey

Allalim ! Hz. Muhammed’e ve onun evlad-u iyaline salat-u selam eyle.

Allah’in sonsuz nimetlerine hamdolsun, kulu ve peygamberlerin sonuncusu
Efendimiz Muhammed’e selam olsun. Onun giicii ve kuvvetinden sakiniyorum,
diinyadaki her seyi, korku ve kétiiliiklerden koruyandan yardim istivorum (ibn Hazm,

1987hb: c. I, s. 323).

O, risalelerine hep ayn tarz islupla baglamamistir. Bazen hedefledigi konuya
dogrudan giris yapmustir. Dogrudan giris yaptigi risaleleri kisa, tekdiize ve genellikle
tarihi bilgi veren risdlelerdir. Bunlar arasinda; Ummehdtu’'l-Hulefd’, Futihu’l-Islam,
Esma’u’l-Hulefd’ gibi risaleleri sayabiliriz. Oliimiin acisinin olup olmadigi iizerine

yazdig risalesine dogrudan sdyle baslamistir.
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Onceki dogabilimciler, 6liim konusunda fikir ayriligina diismiistiiler: Oliimiin
acisi var midir, yok mudur? Bir grup oliimiin acisimin olmadigini séyliiyor. Bunu iKi
kanmittan yola ¢ikarak soyliiyoruz. Biri sezgisel, digeri sezgiye bagh olan zihinsel
gereksinimdir. Birinci kanmita gelince; dlmekte oldugunu gordiigiimiiz Ve akli yerinde
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olan herkese, neler hissettigi soruldugunda “coziilmeden baska bir sey yok” der. Oliim
anminda act hisseden her kim varsa, bu da hastaligin verdigi acidan dolayidr.

[Viicudun] herhangi bir bélgesinde olan aci gibi. (Ibn Hazm, 1983: c. IV, s. 357).

1. 3. 2. Gelisme

Risdle yazarlari, giris boliimiini bitirip anlatmak istedikleri asil konuya
baslamadan Once bir takim ibareler kullanirlar. Bu ibareler yazarin asil konuya

girecegine isarettir. Aymi sekilde okuyucunun, dinleyicinin dikkatini ¢ekmek

amaglanmaktir. Genellikle su ibareleri kullanmislardir: a3 G chv s Qe rcie g

(el-Kala‘q, 1966: s. 69). ibn Hazm bu ibarelerden en ¢ok a3 Gl ibaresini kullanmustir.

Bu ibare “imdi, séyle ki” manalarma gelir. O, el-Bdhira adli risalesine; Besmele,
Allah’a hamd ve Peygambere, onun ailesine selam verdikten sonra asil konuya sdyle

baslangi¢ yapmustir:
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Imdi. Allah bizi de sizi de kendisine itaat etmekle giiclii kilsin. Siz, sorguladiklar:
seyin manasint bilmeyen, konustuklarindan bihaber olan, soylediklerini yapmayan

fitneci bir grubun sézlerini zikrediyorsunuz (ibn Hazm, 1987a: s. 12).

Benzer sekilde Meratibu'l-’Ulum risalesinde asil konuya su sekilde gecis

yapmigtir.

Imdi. Allah insanoglunu sereflendirmis, yarattigi bircok canliya karst iistiin

kilmistir. Diger canlilardan farkli olarak ilim ve zanaatla onu giiclii kilan ayricaliklar
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ihsan etmistir. Kisi, Allah'in ona verdigi bu ihsan iyi bilmesi ve goz ardi etmemesi

gerekir (Ibn Hazm, 1983: c. IV, s. 61).
Risale sanatinda giris boliimiinden sonra asil konuya gecis yaparken yukarida

zikrettigimiz A&y G @t.!ar B (g «&oX ifadelerin yam sira reddiye tarzi risalelerde

‘sd; 39 ey ulasn, geldi, gonderildi gibi ifadeler de kullanilir ((el-Kala'i, 1966: s. 70).

Kur’an-n Kerim’de de bu ifadelere 6rnekler vardir:
a8 o) (A g gad @iy 2J6

Kadn : “Ey ileri gelenler! Bana ¢ok degerli bir mektup getirildi” dedi. (Neml

Suresi, 29).

Ibn Hazm da kendisine yazilan risalelere yer yer bu ifadeleri kullanarak cevap
vermis ve genel risale tislubuna uymustur. O, doneminin énemli alimlerinden biri olan
Ibn Huvvat’a karsi yazdign Hakikatu’l-’Imdn adlh risalesinde zikrettigimiz ifadeleri

kullanarak konuya séyle gegis yapmustir:

A5 3 A G LY ST NS 2T s b g5 46

Degerli kardesim! Aziz ve Celil olan Allah yolunda kardes olanlarin kitaplarinin

en degerlisi olan kitabin bana ulast: (Ibn Hazm, 1987b: c. Ill, s. 187).

Ibn Hazm’m gelisme kisminin giris paragrafindaki amaci; risalesinde anlatmak
istedigi konuyu birka¢ ciimleyle 6zetlemek, okuyucuya eserin icerigiyle ilgili fikir
vermektir. Gelisme kismu risalenin ana boliimiinii teskil etmektedir. ibn Hazm, bu
boliimde fikirlerini mantiki bir diizenle sunar. Gerek gordiigii yerlerde anlatmak istedigi

konuyla ilgili alt bagliklar verir, boliimlere ayirir ya da maddeler seklinde fikirlerini
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beyan eder ve boylece konunun okuyucu zihninde sekillenmesine yardimet olur. Ayrica
bu kisimda Kur‘an, Hadis ve diger kutsal kitaplardan kanitlar vererek diisiincesinin
gercekligini sunmaya calisir. Onun risalelerinde gelisme kisminda insanlarin ilimlere

yaklasimiyla ilgili bir boliim soyledir:

Sadece dindarlik talep edenler arasinda 6yle bir kavim gordiik ki diger ilimlere
yiiz ¢evirmiglerdi. Bu gercekten biiyiik bir eksikliktir ve kisiye, dini farizalarin yerine
getirmede, miras taksiminde; Qiinesin dogusunu, namaz vakitlerini, Ramazan Ay ve
Hacct bilmesinde fayda saglamaz. Zararli yiyecek ve icecekleri bilemez. Belki de
kendisine zarar veren seyler yer. Bu haramdiwr. Hz. Peygamber de saglikli olmayi
emretmistiv. Onun emrine itaat etmek gerekir. Yetecek kadar saghk ilimleri bilmek
gerekir. Bu ilmin eksikligi, bir farzin eksikligidir. Aymi sekilde Kur’'an Arapgadir.
Arap¢a 'yt 6grenmeden onu 6grenmenin yolu yoktur. Séylemek gerekir ki dini ilimlerden
birine vakif olan kisi, dini tam ogrenmis olmaz. Bu insan, nefsine kotiiliik eden onu
helak eden biri haline gelir. Ciinkii Kur’an’1 bilip siinneti bilmeyen kisinin eli dinden

yana bog, ilmi ise aleyhinedir (ibn Hazm, 1983: c. IV, s. 78).

1. 3. 3. Sonuc¢

Endiilis risale yazarlar1 genellikle risalelerini sonlandirirken Allah’a hamd ve
senayla, risaleyi yazdig kisiye methiye ve duayla Peygamber’e selamla bitirmislerdir.
Ornegin, Ebu'l-Hasan Ali b. Side (6. 458/1066), hocasima yazdig1 bir risalesini sdyle

bitirir.
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Allah senin sayende géz aydinligimi siirdiirsiin. Felegin minneti belimi biikiiyor
sa da ben (senin liitfun) sayesinde yardim aliyorum. Sadece senin soz sahibi oldugun
edebiyat, dogusuyla batisiyla etrafi aydinlatan soy sop seninle koruma altindadir hep.
Zamanin musibetlerini yenecek bir giicle; giiven elbisesini soyup ¢ikarmayacak bir
silkinisle. Kendisine olan ozlemim ve diiskiinltigiim sayisinca Efendime selam olsun.

(Isa, Resa’il ve Makamat, s. 107).

Ibn Hazm"in risaleleri, genel itibariyle fikhi konular ve tarihi bilgiler icerdigi
icin kigilere dua edilerek sonlandirilmamistir. Allah’a dua, Peygamberine selam
verilerek sonlandirilmigtir. Ayrica risalesinin bittigine vurgu yapmistir. Nakdu /- ‘Ariis

adl1 risalesini su ciimlelerle sonlandirmstir.
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Nakdu’l- ‘Aris kitabt Allah’in yardimiyla, keremi ve liitfuyla tamamlanmistir.
O’nun tekligine hamdolsun, efendimiz Muhammed’e, onun ailesine, arkadaslarina

selam olsun (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 116).

Yazar bazen de anlattifi konuyu birka¢ cilimleyle Ozetleyerek risalesini

bitirmistir. ilimlerle ilgili risalesinin sonu sdyledir:

Ozetlemek gerekirse; sayet ahirette kurtulma istegi olmasayd, ilim 6grenmenin
bir manast olmazdi. Ciinkii ilim ogrenmek megakkattir, diinya lezzetlerinden, sefihlikten,

kibirden, zevki sefadan uzak durmaktir. Ilim 6grenmenin sebebi olan ahiret olmasaydi,
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ilimle mesgul olan kisinin durumundan daha vahim bir durum olmazdi. Zikrettigimiz
gibi ilimler birbiriyle baglantilidirlar, birbirlerine muhtactirlar. Ahireti kazanmanin
yolunu égrenmekten baska amaclart yoktur Ki; 0 da seriat ilmidir. Basart Allah’indur,

O'dur gercek dost ve vekildir (Ibn Hazm, 1983: c. IV, s. 90).

1. 4. Risalelerde Anlatim Bicimleri

Anlatim, bir diisiinceyi, bir konuyu s6z veya yazi ile anlatmak, ifade etmektir
(Ayverdi, 2010: s. 58). Edebiyatta manzum ve mensur olmak iizere belli kurallar ve
amaglar dogrultusunda birbirinden farkli iki temel anlatim yolu vardir. Bu anlatim
yollariin da kendine 6zgii anlatim bicimleri vardir. Edipler ve sairler sunmak istedigi
fikirleri, duygulari bu anlatim bigimlerine gore okuyucuya ulastirirlar. Kullandiklar1 her
anlatim bi¢imi, onlarin ulagsmak istedikleri amaca, okuyucuya vermek istedikleri mesaja
hizmet etmektedir. Yazar, bazen bir kavrami tanimlarken, kisiyi tasvir ederken, nesnel
diisiinceyi agiklarken, bir konu hakkindaki kaliplasmis yargilar ciiriitiirken, islemek
istedigi konuya gore anlatim bigimleri kullanir. Bu anlatim bigimleri yazarin amacina,

isledigi konunun igerigine, okuyucuya vermek istedigi mesaja gore degiskenlik gosterir.

Gegmis ylizyillara kiyasla diizyazinin modern ¢agda birgok tiirii ortaya ¢ikmis ve
yazarlar bu diiz yazi tiirlerine 6zgii anlatim bigimleri kullanmislardir. Ornegin, bir
hikayede genel itibariyle oykiileyici anlatim tislubu izlenirken makale ya da denemede
ise dgretici anlatim {islubu izlenmistir. Ancak Ibn Hazm’in yasadig1 donemde bugiine
kiyasla diizyaz: tiirleri sayica fazla degildi ve o donemde yaygin olan diizyaz tiirlerinin
basinda risale sanat1 gelmekteydi. Bundan dolayi risale yazarlar1 bu diizyazi tiiriiniin
biinyesinde yeri geldiginde bir olay anlatabilmekte, yeri geldiginde herhangi bir dini
mesele ya da tarihi konu hakkinda bilgi verebilmekteydiler. Kisacasi risale sanatinda

yazarlar bir¢ok anlatim bi¢giminden faydalanabilmekteydiler.
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Ibn Hazm, risalelerinde vermek istedigi konunun yapisina gore farkli farkl
anlatim bigimlerinden faydalanmistir. Ornegin, Islam dininin inanclarini, dzelliklerini,
ilkelerini, disiincelerini aktarirken diger inanglari clirlitmeye yonelik miinazaral
anlatim big¢iminden g¢okga faydalanirken, herhangi bir mesele hususunda okuyucuya
bilgi vermek amaciyla didaktik anlatim bigiminden faydalanmistir. Onun risaleleri
yizyillar once telif edilmesine ragmen biitiin anlatim bicimleriyle okuyucuya
sunulmustur. Bircok risdlesi tek bir anlatim bigimi etrafinda cereyan etmeksizin
tekdiizelikten uzak bir sekilde telif edilmistir. Hatta bazen bir sayfada birden fazla
anlatim bigimiyle okuyucuya hitap etmistir. Ancak bazi risalelerinde tek bir anlatim

bicimini kullandig1 da olmustur.

1. 4. 1. Didaktik Anlatim

Ibn Hazm'in eserleri bilgi yiiklii oldugundan dolay1 en c¢ok kullandigi anlatim
bigimlerindendir. Daha ¢ok dini ve tarihi konular iizerine yazdigi risalelerinde bu
anlattm bi¢imini gormekteyiz. Bu anlatim bigiminin temel G&zelliklerinden biri
okuyucuya nesnel bilgiler vermek oldugu i¢in ibn Hazm da kendi dénemindeki
edebiyatc¢ilar, hiikiimdarlar, vakif oldugu ilimler, fikirler, kavramlar hakkinda bilgi
verirken bu anlatim biciminden faydalanmistir. Ornegin, askin derecelerini anlatirken

okuyucuyu bilgilendirmis ve bunu yaparken agiklayici ve sade bir dil kullanmistir:
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Ask bes asamadir. Ilki hoslanmaktir. Kisi, baktigimin dis giizelliginden ya da
ahlakindan hoslanir ve bu karsilikli dostluk kismina girer. Ikinci asama hayranhiktir. Bu
asamada kisi baktig1 kigiyi arzular ve ona yakin olmak ister. Uciincii asama sevgili
olmaktir. Bu asamada kisi sevgilinin gidisiyle yalmizlik hisseder. Dordiincii asama
tutkudur. Artik kisinin zihni sevgilisiyle mesgul olur. Bu tiir, gazel kisminda ask olarak
isimlendirilir. Son asama kara sevdadir. Kisi uykudan, yemeden, igmeden kesilir. Ancak
bu eylemlerin ¢ok azini yerine getirir. Belki bu durum hastalikla, vesveseyle, 6liimle

sonu¢lanabilir. Bu asamadan daha otesi yoktur (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 374).

Yazar yukaridaki parcada aski asamalara ayirirken herkes tarafindan kabul
gorecek sekilde yapmistir. Bunu yaparken sadece konuyu aciklamayi, okuyucuyu
bilgilendirmeyi amacglamistir. Kapali ibarelerden kaginmis, sozciiklerin gergek
anlamlarim1 kullanmis, siislii ve sanatl soyleyisler kullanmamistir. Bu anlatim bigimi,
herhangi bir ilim dali alaninda bir kavrami agiklarken de kullanilir. Yazar, bir fikih
alimi oldugu icin Kelam ve Islami ilimlerde yaygin olan bazi kavramlari agikladig bir
risale telif etmistir. Bu alandaki kavramlar1 agiklarken Kur’an ve hadislerden
orneklendirmelere basvurmustur. Bu risdlesi bir sézlilk mahiyetindedir. Risalenin bazi

kisimlar soyledir:
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Icma : Kelime anlami, iki veya daha fazla kiginin herhangi bir sey iizerinde hemfikir
olmasidir ki bu da anlagmadir. O vakit ilave olarak; Icmad, herhangi bir sey iizerinde
insanlarin ortak karar almasidir. Ancak ser‘t meselelerde hiiccet gerektirir. Kesin
olarak biliyoruz ki sahabenin hepsi icmdyr Peygamber’den gelen haberler oldugunda
kabul etmektedirler. Ancak ser i meselelerde, herhangi bir sey hususunda kararlariyla

ihtilafa diistiiklerinde icmd olmaz. Onlardan bazilart bu hususta konusmaz.

Siinnet: Siinnetin bizzat kendisi dindir. Kelime anlami, herhangi bir seye yonelmek
manasindadir. Dindeki béliimleri farz, nedb, haram, mekruh ve miibah olarak besli bir
ayrima tabidir. Bunlarin hepsinde Peygamber, Allah'tan gelen haberlerden ¢ikarim

yapmustir. (Ibn Hazm, 1983: c. IV, s. 409).

Ibn Hazm'in genel itibariyle ilmi risalelerine bu anlatim bicimi hakimdir.
Eserlerinde bu anlatim bi¢iminin hakim oldugu kisimlari inceledigimizde icazlh
sozlerden olabildigince kaginmistir. Onun kullandigi dil, tamamen okuyucuya bilgi

verme islevi gormektedir.

Ibn Hazm'in baz1 risaleleri vardir ki, bunlar birer ansiklopedi mahiyetindedirler.
Yazar bu risalelerini ansiklopedik bir madde yazar gibi tamamen bilimsel amach telif
etmistir. Siislii anlatimlardan uzak, oOgretmeye dayali bir lslup takindigi icin acik ve
yalin bir dil kullanilmistir. Yazarm bu risileleri genellikle Islam tarihi hakkindadur.
Nakdu'l-‘Ariis, Ummehdtu'l-Hulafa, Cumel Futihi'l-Islam, bu risalelerden bazilardir.
Bu risalelerinde tamamen dgretici bir anlatim iislubu takinmistir. Ornegin, baz Islami

fetihleri su sekilde anlatmustir:
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Ermenistanin Fethi: Hz. Osman halifeligi doneminde Habib b. Mesleme el-
Fihriyye'yi Biladu’s-Sam'dan Ermenistan’a gondermistir. Daha sonra Kiife've haber

gondererek Selman b. Rebi ‘a el-Bahili'nin Habib'e yardima kosmasini emretmistir.

Azerbaycan’in Fethi: Huzeyfe b. el-Yemdn, Hz. Omer'in halifelik doneminde

(h.19) Azerbaycan 1 sulh yoluyla fethetmistir.

Misir'n Fethi: ‘Amr b. el-‘As, Hz. Omer'in hilafeti zamamnda (h.19) savas

11

yoluyla fethetmistir. Barka =~ ve Zuveyle bolgelerini fethettikten sonra Trablus'a

ulasmistir (Ibn Hazm, 1987b, c. I, s. 128).

Onun bazi tarihi risaleleri, halifeler ve hiikiimdarlar hakkinda yazilmistir. Yazar,
bu tarihi karakterlerin; ne zaman ve ne sekilde tahta ¢iktiklarinin yani sira bu karakterler
hakkinda farkli ve ayrintili bilgiler de vermistir. Ciinkii didaktik anlatim bi¢iminin temel
ozelligi, okuyucuya kisisel yorum ve fikirlerden uzak tamamen bilgi vermektir. Bu

tarihi risaleleri kismen de olsa biyografik eser mahiyetindedir.

() e Gl 05715 A1 (g op

" Bugiin Kuzey Afrika’da Sirenayka adl yerdir.
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Kendinden Yasca Biiyiik Kardesi Hayattayken Hilafeti Ustlenenler:
Doguda Mervanilerin sonuna kadar:

Ali b. Ebi Talib (r.a.): Kardesi Akil ondan yas¢a biiyiiktii ve Ali'den sonra uzun

stire yasadi.

Yezid b. Mu‘aviye: Kardesi Abdullah b. Mu ‘aviye ondan yasca iKi Kat biiyiiktii.
Zayif biri olarak kabul edilirdi. Bu adi gecen Abdullah, Merc Rdahit Savasi’'nda ed-
Dahhdk b. Kays’la birlikte hareket etti. Dimask halkint maglup edip ardindan da
Abdullah b. Ziyad gelip kendisine katilinca, bunu goéren Amr b. Said b. el-As onu
oldiirmek istemistir. Abdullah da Amrd soviip ona engel olmustur. Abdullah’in soyu

devam etmemistir.

Hisam b. Abdulmelik: Hilafeti iistlendiginde kardesi Mesleme ondan biiyiiktii ve
hayattaydi.
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el-Velid b. Yezid: Hilafeti iistlendiginde kendinden yas¢a biiyiik bir kardesi

vardi. (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 59).

Yukaridaki 6rneklerde de oldugu gibi ibn Hazm'm bu risaleleri tekdiize bir

sekilde, sadece tarihi bilgiler sunmak amaciyla yazilmistir.

1. 4. 2. Miinazaral Anlatim

Ibn Hazm'm risalelerini inceledigimizde siddetli miinakasalara, fikhi
miinazaralara, kelami ¢ekismelere sahit oluruz. Oyle ki; Islami diisiince tarihgilerinin
cogu ibn Hazm"1 Cedel (tartisma) ehli arasinda saymaktadirlar. Bu tartismaci yapist
onun iislubuna da yansimustir. Endiiliis tarihgisi Ebi Mervan b. Hayyan, ibn Hazm'm
tartismac1 yoniiyle ilgili olarak soyle soylemektedir: “/on Hazm'in Yahudilerle, Islam
ehli tarafindan reddedilen mezhep mensuplariyla miinazaralary, kayda gegilmis
havadisleri vardir. Ayni sekilde cedel ilmi alaninda bir¢ok bilinen eseri vardwr. “el-
Fasl”, “Kitabu's-Sadi‘ ve'r-Radi‘”, “er-Red ald Men Kdile bi't-Taklid” bunlarin

arasindadir.” (Yakat el-Hamevi, 1993: c. IV, s. 1657; Ibrahim, 1966: s. 130).

Kayravanli Ebi Abdullah Muhammed b. Kuleyb ile Ibn Hazm, sevgi iizerine
karsilikl1 fikirlerini sunduklar1 bir sohbet esnasinda EbGi Abdullah, Ibn Hazm'a sOyle
der: “Sen tartismact bir adamsin, oysa degerli bir askta tartisma olmaz.” (Ibn Hazm,
1987b: c. I, s. 159). Bu ibare, onun tartismaci mizacinin ve bu alandaki sohretinin;
gayr-1 miislimlere kars1 yazdig1 kitaplarnin yayilmasiyla, Islam igindeki gruplasanlara
yaptig1 miinakasalarla, Es‘arilerin ve diger kelamcilarin bazi goriislerini ¢liriitmesiyle

Endiiliis disindaki bolgelere yayildigim gostermektedir (Ibrahim, 1966: s. 131).

Tartigsmact tislup genel itibariyle onun fikhi meselelerle ilgili yazdigi metinlerde

yahut diger semavi din ehline karsi yazdigi metinlerde yaygindir. O, karsi fikri
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clriitiirken delillerini Kur‘an, Hadis ve diger dinlerin kutsal metinlerden alir.
Miinazarali anlatimin hakim oldugu metinlerde ilk dnce karsit fikri ya da karsidakinin
bu fikri edinmesine sebep olan etkeni verdikten sonra kendi fikrini sunar, okuyucunun
kendisi gibi diisiinmesini saglamaya ¢alisir ve boylece tartismaci bir iislup takimir. Ibn
Nagrile el-Yahtdi, Kur‘an'da gecen “Biz gokten bereketli bir su indirdik” (Kaf Suresi,
9) ayetiyle ilgili olarak fikrini su climlelerle anlatmistir: *“ Su evieri yikarken, bir¢ok
canliyt helak ederken nasil oluyor da bereketlidir.” ibn Nagtile'nin bu fikrine ibn Hazm

sOyle karsilik vermistir:
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Bu cahil zindik Allah''n “Biz gékten bereketli bir su indirdik” dyeti i¢in sunlar

soyledi: Bir¢ok canliyi helak ederken, binalar: yitkarken nasil bereketli oluyor?

Onun idraki, akli ancak bu kadardir. Allah onun cezasini diinyada vermis,
Alemlerin Rabbine hamdolsun. Acaba bu cahil yeryiiziinde icilecek su olmasaydi
insanoglunun, diger yaratiklarin, kisacasi canli hayatimin olmayacagini ya da
yveraltindaki ve yeryiiziindeki sularin hepsinin yalnizca gokyiiziinden inen damlalardan
geldigini  bilmiyor mu? Yahut bu ahmak, yagmurlar c¢ok yagdiginda yeralti
kaynaklarimin  doldugunu, nehirlerin ¢ogaldigini, su birikintileri ve kuyularin
doldugunu, derelerin aktigini, yeryiiziinden su kaynaklarimin fiskirdigini gérmiiyor mu?
Yagmurlar, su kaynaklari ve nehirler azaldiginda; goletler, kuyular kurudugunda;
dereler ve c¢aylar kesildiginde, iklimler ve mevsimler bozulmaz mi? Bitkilerden,
tohumlardan, agaglardan, meyvelerden kisacasi nebatattan hi¢bir seyin gokten inen su
olmadan yetismediginin farkinda mi? Acaba O, Tevrat olarak isimlendirdikleri dini
hezeyanlarinda Allah''n mukaddes yeryiiziinii nitelerken, yeryiiziiniin Nil Nehri
tarafindan sulanmadigini aym sekilde Misir'in da bu nehir tarafindan sulanmadigin
ancak gokyiiziinden gelen su ile sulandigimi okumadi mi? O, yagmurlarin bedenlerin
kurulugunu gotiiriip hayat verdigini, gokyiiziinden gelen su ile kirlerin temizlendigini,
ruhlarin giizellestigini kisacast su olmazsa diinyanmin yasanmaz olacagint bilmiyor mu?

(Ibn Hazm, 1987b: c. Ill, s. 56).

Ibn Hazm’1n tartismaci iislubundaki ciimleler siislii ifadelerden uzaktir; ancak o,
fikrinin okuyucu tarafindan iyice idrak edilmesi i¢in 1tndb sanatini baskin bir sekilde
kullanmigtir. Climleler gayet acik ve anlatilmak istenen diisiince kullanilan ifadelerle
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ispatlanmis bir sekilde aktarilmistir. Ibn Hazm'in tartismaci iislubunun belirgin
Ozelliklerinden biri dilinin muhatabina karsi - ki bunlar genellikle ya Yahudi ve
Hiristiyanlar ya da Maliki Mezhebinin fakihleridir - keskin olmasidir. O, fikirlerini
clirlitmeye calistig kisilere kars1 sert ifadeler kullanmistir. Belki bu ifadeler gok ileri bir
seviye degildir ancak ¢evresindeki insanlari rahatsiz edebilecek seviyedeydi. el-Hamevi,
onun tartismaci {islubundaki bu keskin mizacini, sOziinii mubhaliflerine karsi
yumusatmayisini soyle nitelemistir: “Herhangi birine karsilik olarak soyledigi sozii
yumugatmazdr ve bunu da acele etmeden tedricen yapardi. Hatta muhaliflerine ise
suratlarina tasla vururcasina, hardal tohumu koklatircasina yapardi.” (Yakat el-

Hamevi, 1993: c. IV, s. 1655).

Bu anlatimin temel 6zelliklerinden biri de yazarin kendi diisiincelerini sunarken
okuyucunun fikirlerini degistirmek igin ispatlara basvurmaktir. Yazarin ispatlar
sunabilmesi icin de iyi arastirmalar yapmasi gerekir. Ibn Hazm da gerceklere vakif
olabilmek i¢in iyi aragtirmalar yapilmasi gerektigini zikreder. Ona gore iyi arastirma;
diisiince ve bakis agilarint incelemek, nesnenin tabiatin1 diisiinmek, karsi ¢ikan her
kisinin delilini arastirmak, incelemek, dinlere, goriislere, inanglara, mezheplere,
tercihlere, insanlarin goriis ayriliklarina, Kkutsal kitaplarina hakim olmak gerekir. Ayni
sekilde fikih alaninda karsit oldugu meseleler hususunda muhatabina, s6z aralarinda
delil olmadan ger¢ege ulagmadan fikirler beyan edilmemesi gerektigini siirekli sdyler

(Ibn Hazm, 1983: c. IV, s. 344).

Yazarin iislubuna bu anlatimin hakim olmasinda etrafindaki olan bitenin de
etkisi vardir. Bazi semavi din mensuplarinin Islim’a yaptig1 hakaretler, mezhep ehlinin
burhansiz bir sekilde din hususunda ahkam kesmeleri, bazi alimlerin Ibn Hazm'a zindik

goziiyle bakip hakaret yagdirmasi gibi sebepler, yazarin eserlerinde karsidakinin fikrini
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cliriitme, kendi fikrini ona dayatma seklinde tartigsmaci tislubun hakim olmasina neden

oldugu diistiniilmektedir.

1. 4. 3. Tahkiyeli Anlatim

Ibn Hazm, iginde edebiyatin birgok tiiriinii barmdirdig1 Tavku'l-Hamdme adh
risalesinde gercek hayattan derledigi olaylar1 tahkiyeli anlatim bi¢imiyle sunmustur. Bu
yasanmis olaylarin genel itibariyle ana konusu aska dairdir. Hayali olaylardan tamamen
uzak, kendisinin yasadigi, sahit oldugu ve giivenilir kisilerden dinledigi gercek
olaylardan ibarettir. Eserinde anlattigi bu olaylarda Endiiliis toplumu, kadini, tarihi,
donem insaninin psikolojik, ahlaki ve duygusal yapis1 hakkinda da bilgiler vardir. Bu

bilgiler daha sonralar1 yazilmis eserlere tarihi bir vesika gorevi de yapmustir.

Yazarin tahkiyeli anlatiminda; zit ifadelere, siislii anlatimlara, es anlamli
ifadelere, betimlemelere, birbiriyle ahenk i¢inde olan ibarelere sahit oluruz. Edebi
tislubunun mitkemmelligini yansitan bu yasanmis olaylarda izledigi tislup, onun iyi bir
fakih olmanm yani sira iyi bir edebiyat¢1 oldugunu da gdstermektedir. Ibn Hazm, bir
cariyenin kendisinden farkli bir toplumsal sinifa mensup bir delikanliya olan platonik

askini soyle tahkiye etmistir:
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Ulke Yyéneticilerinden birinin ogluna kérkiitiik dsik olan bir geng kiz tantyorum.
Lakin geng¢ adam bu durumdan bihaberdi. Geng kiz, askindan her ge¢en zaman daha da
kederleniyor, takati azaliyor, iiziintiisii artiyordu. Gel gor ki delikanli bu durumu idrak
edemeyecek kadar tecriibesizdi. Geng kizin utangachgi, durumunun ifsa olmasina engel
oluyordu. Ciinkii daha dnce basindan béoyle bir sey ge¢memisti. Delikanlimin onu
onaylayip onaylamayacagini bilmedigi icin de askini soylemekten ¢ekiniyordu. Bu
durum boyle devam edince - Ki her ikisinin durumu biliniyordu - onu yetistiren ve
kendisine giiveni tam oldugu, dogru fikirli bir kadina basindan gegeni anlatti. Kadin
ona “Durumunu bir de siirle dolayli yoldan anlat "dedi. Geng¢ kiz bunu defalarca yapti.
Lakin delikanli onun bu yaptiklarint umursamadi. Halbuki idraki yiiksek ve zeki biriydi.
Oyle ki; gen¢ kizdan béyle bir sey beklemiyor, zihniyle sozleri sorgulamaya
yonelmiyordu. Bir gece delikanliyla birlikte oturduklarinda gen¢ kizin sabri tiikendi,
gogsii daraldi, nefsine hakim olamadi. Allah da biliyor ya delikanli giinahtan uzak,

iffetini koruyan, namuslu biriydi. Geng¢ kiz oradan ayrilmak i¢in tam kalkiyorken ani bir
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manevrayla delikanliya yéneldi ve onu dudaklarindan opti. Sonrasinda hig

konusmadan swrtini donitip ¢ekip gitti.

Geng adam birden afalladl, eli ayagi bosaldi, derinden sarsildi ve hiizne kapildh.
Daha kiz yamindan uzaklasmadan oliimciil bir tuzaga diistii. Kalbinde bir ates yandh.
Nefes alamaz oldu, panikieyip korkuya kapildi. Endisesi ¢ogaldi, uykular: ka¢ti hatta o
gece sabaha kadar uyuyamad:. Buydu kizla aralarindaki askin ilk baslangici. Ama
ayriligin elleri, aralarindaki sevgi bagini kopardi. Bu, seytanin tuzaklarindandir ve
Allahtan baskasinin giic yetiremedigi askin gerekcelerindendir. (Ibn Hazm, 1987b: c. I,

5. 182-183).

Yazarin gercek hayatta yasanmis olaylardan alint1 yaptiklari, ask konulu oldugu
icin karakterler genel olarak bir kiz ve delikanlidan olusur. Olaya baslamadan once giris
boliimiinde yiizeysel bir sekilde karakterlerin 6zelliklerinden kisaca bahseder. Onlari
kisa ciimlelerle tanitir. Bu boéliimde; olayin aktigi zaman ve mekanda belirtilir.
Yukaridaki anlati ge¢mis bir zamanda meydana gelmistir. Zaten yazarin anlattiklari
gecmiste yasanmis olaylardan ibarettir. Mekan ise babasinin sarayi, Kurtuba sehri,
dostlarinin yasadiklari meskenler olmustur. Bu sekilde bir giris yaptiktan sonra modern
bir kisa dykiide oldugu gibi yasanmis olayin diigiim kismini anlatir. Diigiim kismui ¢ok
uzun olmamakla birlikte yardimci karakter ve olaylarla canli tutulmugstur. Mesela
yukaridaki par¢ada geng kizin kendisini yetistiren bir kadina igini dokiip ondan nasihat
almast, olayn diigiim kismini genigletmis ve hareketli kilmistir. Son olarak okuyucunun

merakini gidererek olay1 bir sonuca baglayarak sonlandirir.

Yazarin  anlattifn = yasanmis  olaylar;  hiikiimdarlardan,  dostlarindan,
dinledikleriyle smirli degildir. Bazen basindan gegen olaylara da yer vermistir ki

bunlarin sayis1 ¢ok degildir. Ornegin zikretti§imiz eserinin Ayrilik boliimiinde,
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ayriliklardan birinin -ki telafisi miimkiin degildir- 6liim oldugundan bahsederken buna

ornek olarak da sevgilisi Nu‘'m'un 6liimii iizerine kendi durumunu tahkiye eder:
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Sizlere kendimden bahsedeyim. Ben de bu belaya (6liimle sonuglanan ayriliga)
maruz kalanlardanim. Bu musibetin pengesine diisenlerdenim. Bir zamanlar adi Nu‘'m
olan bana ait bir cariyem vardi. Kendisine duydugum askin ve tutkunun esi benzeri
yoktu. O, insamin gergeklesmesini istedigi bir hayaldi. Onun hem dis giizelligi hem i¢
giizelligi miikemmeldi. Hayatindaki ilk erkek olmamin yani swra iyi anlaswrdik ve
birbirimize olan askimiz karsilikirydi. Daha sonra kader onu benden alarak yokluguyla
beni perisan etti. Geceler onu benden kopard:, giindiizler su gibi akip gitti. O, tas Ve
topragin iiciincii yareni oldu. Oldiigiinde yasim daha yirmive varmamisken o ise yas
olarak benden daha kiigiiktii. Oliimiinden sonra yaklasik yedi ay boyunca aymi giysilerle
gezip dolastim. Aglamayt bilmeyen gozlerimden yaslar hi¢ dinmedi. Onun bana verdigi
saadet yok oldu. Allah'a yemin ederim ki simdiye kadar onu aklimdan sékiip atamadim.
Sayet bir fidye kabul edilseydi onun i¢in biitiin mal varligimi, viicudumun degerli bazi

organlarimi hig¢ diistinmeden razi olarak feda ederdim. Ondan sonra benim i¢in hayatin
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bir anlami kalmadi ve onu unutamadim, baskalariyla sevgili de olamadim. (ibn Hazm,

1987b: c. I, s. 224).

[bn Hazm'in anlattign olaylar yiizyillar 6nce yazilmasina ragmen - genel
itibariyle — vaka, sahislar, yer, zaman gibi modern bir 6ykii misali materyal ve estetik
unsurlar blinyesinde barindirir. Zaman genellikle ge¢cmis hayatiyken, mekan babasinin
sarayl1, bazen de Kurtuba sehridir. Karakterler ise; kendisi, asik oldugu cariyeler, devlet
erkanindan kisiler ya da bu kisilerin ¢ocuklari, ahbaplik yaptigi dostlar1 olur. Konu ise
genel itibariyle asktir. Bu ask sadece karsi cinsler arasinda vuku bulan agkla sinirh
degildir. Bazen doneminin sosyal ve kiiltiirel yapisina aldiris etmeden hemcinsler

arasinda vuku bulan asklardan da bahsetmistir.

Ibn Hazm’1n tahkiyeli anlatim bi¢iminde dikkat ¢ceken 6zelliklerden biri anlattig:
yasanmis olaylari kimden aldiysa o kisilerin isimlerini zikrederek baslamasidir. O, bir
hadis nakleder gibi anlattig1 olaylarin ravilerini zikretmis ve boylece okuyucuya
anlattiklarinin dogrulugunu ispatlamaya ¢aligmistir. Onun bir edebi risalede anlatmak
istedigi olaylara bu sekilde baslamasinin temel sebepleri arasinda iyi bir derecede
muhaddis olmasimin (Hamtde, 2012: s. 97) ve anlatilanlarin birer hayal {irlini
olmamasinin biiyiik etkisi vardir. Olaylar ilk kaynagina kadar isnad etmesi muhaddis
kimliginin yahut dini kiiltiiriiniin risalelerindeki iislubuna yansidigini gostermektedir.

Ornegin, ravi zincirini zikrederek basladigi olaylardan birisinin girisi soyledir:
@l amds @ 0B ol dayady Bl Qpndidl (BT aalis o2 a6 s o s
o B ARG s WGE oy W jes gl gl W b bR 23 8 By

(Bu olayry) Ebii Delef el-Verrak bana anlatti. Ona da Kurtuba’daki Kureys

Mezarligi’min dogusunda, Vezir Ebii ‘Amr Ahmed b. Muhammed Huderyr'in (Allah
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rahmet eylesin) evinin yanmindaki mescitte el-Mecriti olarak taninan filozof Mesleme b.

Ahmed séylemis...(Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 155).

Ibn Hazm sadece baskalarindan duydugu ya da 6grendigi gercek olaylari isnad

iislubuyla nakletmistir. Bizzat kendisinin sahit oldugu olaylar1 bu sekilde aktarmamastir.

1. 4. 4. Soylesmeye Bagh Anlatim

Risale tiiriinde yaygin olan bir anlatim bigimi degildir. Ibn Hazm"n risalelerine
baktigimizda o, bu anlatim bi¢imine risdlelerinde fazla basvurmamistir. Bazen gegmis
hayatinda yasanmis bir olay1 anlatirken karakterler arasinda konugmalara yer verirken,
bazen de ruhuyla yaptig1 monologlar seklinde bu anlatim bigimini kullanmistir. Ayni
sekilde dini meseleler iizerine fikirlerini beyan ederken miinakasalarinda kismen de olsa
bu anlatim bicimine basvurmustur. Oregin reddiye tarzi risalelerinde, kime karsi
risdlesini yazdiysa o kisinin fikrini beyan ederken Filan kisi soyle dedi seklinde
karsidakini konusturup onun diisiincelerini herhangi bir mesele hususunda agiklar. Daha

sonra kendi diisiincelerini sdyler. Kisacasi karsisinda biri varmig gibi diyaloglar kurar.

Bu anlatim bi¢iminin en giizel 6rnegi; yazarin Ma ‘rifetu’n-Nefs bi-Gayrihd adli
risdlesinde ruhunun kendisiyle yaptig1 monologlari verebiliriz. Bu risdle, ruhunun kendi
kendine yaptigt konugmalardan ibaret olup tamamen sOylesmeye bagli anlatim

bi¢imiyle yazilmistir. Yazarin risalesinden bir boliim soyledir:
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Ruhumun, duyusal, akil sahibi, canl, ayricalikli, bilgin oldugunu ve bedenime
hiikmettigini, bedenin hayat sahibi olmayan cansiz olduguna, hareket sahibi olmayan
ancak ruh tarafindan harekete gecirilen donuk olduguna inandim. Aymi sekilde

ruhumun, bu diisiincenin sahibi, yeri geldiginde susmak yeri geldiginde istedigini
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soyletmekle dilime hiikmettigine kati bir sekilde inandim. Biitiin bunlardan sonra ruhum
hakkinda uzunca diisiindiim. Ruhum kendi kendine hitaben ve isin aslini arastirmak

tizere soyle dedi”

Ey bu bedene hiikmeden ruh! Idaresini iistlendigin bedeninin ézelliklerinden haberdar

degil misin? Bu ozellikleri yerine getirerek onlari kontrol ediyor musun?
Evet, dedi.

Ey bu bedene hiikmeden ruh! Hiikmii senin eline verilmis bu bedene 6nem vermeyen,
umursamayan sen degil miydin? Senin zihnin ve incelemen; hava, su, yeryiizii ve diger
cisimler gibi algiladigin ya da algilamadigin cisimleri kavradi. Sen bu tiirleri, cinsleri,
sekilleri ayiwrt ettin. Kendilerine 6zgii ve 6zgii olmayan ozellikleri tahkik ettin. Her
birini kendine 6zgii gercek farklariyla ayirt ettin. Uzaktaki goklere ve oradaki parlak
cisimlere ulagtin, onlarin nasil dondiigiinii 6grendin. Onlarin gercek yoriingeleri
tizerinde arastirmalar yaptin. Bunlarin hepsine kavradin, kontrol ettin ve agikladin. Bu
yollarin, ydntemlerin icine derinlemesine daldin. Her birini isiklara ve karanliklara
attin. Yakinlasana kadar uzaklara yoneldin. Kisacasi uzaktaki ve gizemli olan hi¢cbir sey

kapali kalmadi?

Evet, dedi.

Ey kendinden baska her seyi bilen ama kendini bilmeyen ruh! Sen yerini, nerden
geldigini, nereden konustugunu, hareket ettiginde bu korunmus azalarimin nasil hareket

ettirdigini ve hareket etmeyi biraktiginda onlarin nasil durdugunu biliyor musun?
Hayr, dedi. (ibn Hazm, 1987b: c. |, s. 443-445).

Yazar bu risalesinde ruhunun kendisiyle yiizlesmesini monologlar seklinde

okuyucuya sunmus, her defasinda ciimlelere giris yaparken nidalar seklinde tekrarlara
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yer vermesiyle de ifadeyi giiclendirmistir. Kullandig dil, felsefi bir tat vermekle birlikte

fazla sanath ifadelere girmeden yalin sekildedir.

Soylesmeye bagli anlatim bigimini dykiileyici anlatim bigimiyle i¢ i¢e kullandig
da olmustur. Ornegin yazar, ilk gériiste sevdalananlar hakkinda baskalarindan duydugu
su yasanmis hikayeyi anlatir. Ramadi olarak da taninan Yusuf b. Harun adinda bir sair,
Kurtuba'nin yedi kapisindan biri olan Babu'l-“Attarin’'de toplanan kadinlar arasinda geng
bir cariye goriir ve gonliinii ona kaptirir. Pesi sira onu takip etmeye baslar ve geng kiz

sairi fark edince duraksar, aralarinda su konusmalar cereyan eder:
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“Neden beni takip ediyorsunuz?”
Sair, genc kiza derdini anlatmas.

“Birakin bunu, benim rezil olmami istemeyin. Sizin arzunuz imkansiz bir sey ve

istediginiz seyin olur bir yolu yok” demis.
“ Oyleyse sadece bakmama miisaade edin” demis sair.
“ Bunun yapabilirsiniz.”
“Hanimefendi, siz hiir miistiniiz yoksa bir cariye mi?”
“Bir cariyeyim”
“Adimizi bagislar misiniz?”
“Adim Hulve'dir.”
“ Peki, kimin cariyesisiniz?”

“Allah’a yemin ederim ki, senin yedi kat gékte olanlart bilmen, sordugun soruya

alacagin cevaptan daha kolaydir. Imkénsiz olam birak”

Peki, sizi tekrardan gérebilir miyim?
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Bugiin oldugu gibi, her Cuma giinii bu saatlerde buradayim (ibn Hazm, 1987b:

c. 1, s. 121).

Yukaridaki ornekte goriildiigii gibi ibn Hazm, anlattig1 hikdyelerde diyaloglara
yer vererek hikayeyi hareketli tutmus, bu diyaloglarla anlattig1 konuya agiklik getirmeye

calismistir.

1. 4.5. Tasvirli Anlatim

Endiiliis Yarimadasi’nin dogal giizellikleri, sairlerin ve yazarlarin daima ilgisini
¢ekmistir. Onlar siirlerinde, nesir yazilarinda Endiiliis'iin irmaklarini, agaglarini, saril
saril akan derelerini, ¢gesit ¢esit hayvanlarini, bahgelerini sik sik betimlemislerdir. Nasil
dogudaki edipler eserlerinde ¢olii, atesi, yirtict hayvanlart betimlemisseler; Endiiliislii
edipler de Endiiliis’iin essiz dogal giizelliklerini betimlemislerdir. ibn Hazm da yetistigi
bu cografyay1 ve bu cografyanin insanini1 betimleyici bir iislupla okuyucuya sunmustur.

Ornegin, dostlariyla gezintiye ¢iktig1 bir bahgeyi su ifadelerle tasvir etmistir:
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Biz, giimiis ibriklerden dokiiliircesine akan derelerin, Ma ‘bed ve el-Garid'in
nagmelerini utandiracak sekilde oten kuslarin, yenecek kadar yakin ve uzanan
ellerimize boyun egen dallardan sarkmis meyvelerin tam ortasindaydik. Giines, aga¢lar

arasinda bir goriiniip bir kayboluyor, cicekli giysiler ve satrang tahtasi gibi kare kare
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gortintiyordu. Etrafimizda insana hayatin gercek anlamini bulduran tath sular; kdh
cosan kah dinginlesen ve yilanlarin kivrimlart gibi akip giden coskun nehirler; meltem
riizgdrlarimn oksadig1 zarif. rengdrenk, cesit cesit cicekler vard:... (Ibn Hazm, 1987b:

c. 1, s.236).

Yukaridaki climlelerde yazar, olabildigince siislii anlatimlarla ifadelerine edebi
bir zevk katmistir. Tasvirlere tamamen kisisel duygu ve diislincelerle kusatilmis oldugu
icin sanatsal betimlemeye Ornektir. Yazarin risdlelerinde sadece dogay1 tasvir yoktur,
ayni zamanda mekan ve kisi tasvirleri de vardir. Kisileri fiziki ve psikolojik yonden
miikemmel bir sekilde tasvir etmistir. Ornegin, abisi Eblibekir'in esi Atike nin

evlendikten sonraki durumunu sdyle anlatir:
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Atike’nin giizelliginin, huyunun, yiice goniilliiliigiiniin esi benzeri yoktu. Onun
gibi erdem sahibi biri diinyaya daha gelmemisti. (Agabeyim ve Atike) Her ikisi de gencti
ve deli dolu zamanlarindaydilar. Bu yiizden bir sozle bile birbirlerini kirabiliyorlard..
Oyle ki, sekiz yil boyunca birbirlerini kizdirip, azarladilar. Atike askindan bitap olmus,
vipranmig, agabeyime olan tutkusu onu zayiflatmisti. Bir deri bir kemik kalmis, hayalet
siluetine biiriinmiistii. Kocasiyla arasinda bir uyum ve samimiyet kalmadigindan dolay:
artik bu diinyada hi¢hir sey ona tat vermiyor, sahip oldugu onca mal bile onu mutlu

etmiyordu. (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 259).

Ibn Hazm aymi sekilde bir geng kiz1 su ifadelerle tasvir ediyor:
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Onu terk ettigimde gencliginin daha basindaydi. Simdi ise goriiyorum ki;
gengligin o parlaklhig yiiziinde 1sildryor, 1s1ldadik¢a tasiyor ve tiim bedenine dagiliyor.
Giizellik adina ne varsa hepsi onda fiskirtyor, o ise; tereddiit ve hayret halindeydi.
Gokyiiziindeki en giizel yildizlar onun yiiziinde dogmus, orada parlayip isildiyorlardi.
Her iki yanaginda da giizellik cicekleri a¢mis, onun her yamimi sarmusti. (Ibn Hazm,

1987b: c. I, s. 274).

Ibn Hazm, betimleyici anlatimi genellikle oOykiileyici anlatimla birlikte
kullanmistir. Cilinkii her 6ykiide oldugu gibi yazar, karakterlerini okuyucuya olumlu ya
da olumsuz sekilde sunarken amacina hizmet edecek sekilde sifatlar kullanarak tasvirler
yapar. O da bir kadini, asi1g1, mekani, cariye sahibi efendiyi tasvir ederken okuyucunun
hayal diinyasinda bu karakterlerin nasil olmasini istiyorsa ona gore giizel ve c¢irkin
sifatlar kullanmistir. Betimleyici tislup, yazarin daha ¢ok 7avku'l-Hamdme adli edebi
dilin agir oldugu risalelerinde hakimdir. O, bu risalesinde genel itibariyle sanatsal
betimlemeler yapmistir. ilmi risalelerinde ise agirlikli olarak agiklayici betimlemelerden

yararlanmistir.

1. 4. 6. Kanitlayic1 Anlatim

Kanitlayict anlatim, yazarin okuyucuyu kendi fikir ve diislincelerine inandirma,
onu aydinlatma, bir bakima fikirlerini ona kabul ettirmeyi amagladig1 anlatim bigimidir.
Bu anlatim bi¢iminde okuyan ve dinleyenin vermek istenilen konudan uzaklagmamasi
icin zaman zaman kelime ve ciimle tekrar1 yapilir, o konu hakkinda baska kisilerin
fikirleri 6rnek olarak verilir, ifadeler mecaz anlamlarindan ziyade gercek anlamlariyla
kullanilir, tanimlama, smiflandirma, karsilastirma, tamk gosterme gibi diisiinceyi

gelistirme yollarindan faydalanir.
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Ibn Hazm, dini alanlarda yazdig: risdlelerinde bu anlatim biciminden ¢okca
faydalanmistir. Ozellikle de bir fikri beyan ederken yaptig1 tanimlamalarla, Peygamber
hadislerinden alintilarla, metin i¢inde kelime ve ciimle tekrarlariyla bu anlatim yolunu
takip etmistir. el-Bdhira risalesinde mezhep imamlari arasinda hangisinin daha fakih,
daha faziletli, daha yiice, daha alim olduguyla ilgili sorulan bir soru iizerine verdigi

cevaplar arasinda rey hususundaki fikirlerini soyle agiklamistir:
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Rey ile fetva vermeye gelince o, ne ilimdir ne de fazilettir. Bu, herhangi birinin
yapamayacag: sey de degildir. Aksine o, Sahabe (A4llah onlardan razi olsun) ve
onlardan sonra gelen Tabiin tarafindan yerilmistir. Onlar bununla (rey ile) kendileri

aleyhine ikrarda bulunuyorlar.

Rebi‘a Ziihri’ye soyle diyor: Ben insanlara kendi re’yimi séyliiyorum. Isteyen

kabul eder, isteyen reddeder.

Ebu Muhammed (Allah ona rahmet etsin) dedi ki: Omriime yemin olsun ki; bunu
duyan her kim olursa ve (re'’yi) kabul etmeme hususunda kendi tercihiyle basbasa
birakilirsa dogru olan hemen (re’yi) reddetmek olur. Ciinkii din konusunda bununla

fetva verilmez; Aziz ve Celil olan Allah hakkinda da bilgi verilmez.

Malik, oliim désegindeyken soyle demistir: Benden her mesele icin Malik’in
re’yi, Ebu Hanife nin re’yi, Evzai'nin re’yi Siifyan ' re’yi, Ibn Ebi Leyld min re’yi, Ibn
Subrume’'nin re’yi, Hasan b. Hayy in re’yi, Osman el-Betti’nin re’yi ve el-Leys’in re’yi
arasinda ayrim yapmam istenildi. Bunlarin hepsi re’ydir ve birinin otekine iistiinliigii
yoktur. Bu kisilerin hepsi miictehitlerdir ve ecrini alacak kisilerdir. Her kim bunlardan

birini taklit ederse hata yapmig olur, kinanir ve mazur goriilemez.

Oyleyse tiim iimmetin icmasiyla re’y soyle tamimlamr: O, zan ile hiikiim vermek
ve dinde yalanlar uydurmaktir. Re’yi savunmak ve ¢ok yapmak ilim sifati kazandirmaz.
Ciinkii o, ilim degildir ve onu ezberlemenin de ilmi bir tarafi yoktur. O sadece hakka yiiz
cevirip batil ile mesgul olmaktir. Para kazanma kapisi, komsulara bas olma ve sadece

yoneticiler nezdinde bulunma arzusudur (ibn Hazm, 1987a: s. 42)

Ibn Hazm ciimlelerine dncelikle reye karsit oldugunu vurgulayarak baslar, bunu
da reyin ne ilim ne de fazilet oldugunu sdyleyerek okuyucuya sunar. Akabindeki

climlelerinde ise okuyucunun kendisi gibi diisiinmesini saglamak icin Sahabe ve
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Tabiin’in de re’ye karst oldugunu soyler. Bu sekilde fikirlerini Sahabe ve Tabiin’in
fikirleriyle destekleyerek kanitlamaya calisir. Konunun devaminda Rebi‘a ve Malik’in
sozlerini ifade ederek kanitlayict anlatimin temel ozelliklerinden biri olan tanik
gostermeye basvurur ve okuyucuya fikirlerini daha giiclii bir sekilde sunar. Son pargada
Ibn Hazm, re’yin kendi diisiince diinyasindaki karsiligini ve tanimini yapar. Yazar, dili
tamamen goOndergesel islevde kullanarak kelimelerin mecaz anlamlarina yer
vermemistir. Ayrica mevzubahis olan re’y sozciigiinii pargada siirekli tekrarlayarak
okuyucunun konudan uzaklasmamasim saglamistir. ibn Hazm bu anlatim {islubundan

daha cok fikhi meseleleri mevzubahis ettigi ilmi risalelerinde faydalanmaistir.

1. 5. Risalelerde Uslup Unsurlan

Ibn Hazm’in risalelerinde; akicilik, agiklik, uyumluluk, tutarlilik gibi unsurlar
onun {islubunu olusturan temel etmenler arasindadir. Ornegin, bazi risalelerinde
okuyucuya bilgi vermeyi, onu fikirlerine inandirmayr amaglamigsa yalin, agik ve
anlagilir bir Uslup sergilerken; bazi risalelerinde ise okuyucunun duygularina hitap
etmeyi, ona edebi zevk vermeyi amaclayarak akici ve siislii bir iislup takinmistir. Bu
risalelerini degerli kilan igeriklerin yaninda bu tUslup unsurlart da 6ne ¢ikmaktadir.
Farkl1 farkli iislup unsurlar cercevesinde telif edilen bu risalelerde islenen igeriklerin
biitlinliigiiyle uyumlu olarak secilmis ifadelerin, terkiplerin, fiil ve isimlerin kullanimi1
onun kaleminin giiciinii de gostermektedir. Fikihla ilgili bir konuyu anlattiginda yalin,
gosterigsiz, konusma diline yakin bir yol izlerken ask ve halleri iizerine yazdig
risalesinde bunun tam tersi bir yol izlemistir. Bu da risalelerin tek bir kalemden degil de
farkli kalemlerden yazildigi havasin1i okuyucuya vererek iislubunun giizelligini ve

giiclinli gostermektedir.
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Ibn Hazm’m risalelerinde akicilik, aciklik, yalinlik, dogallik ve uyumluluk éne
cikan iislup unsurlarindandir. Ozellikle de edebi risdlelerine akicilik ve yalinlik
hakimdir. Oyle ki Ergiiven, onun sanatli nesrindeki diislupla ilgili su ifadeleri
kullanmaktadir: “/bn Hazm'in edebi iislubu sadelik ve akiciligi temel almasi, vahsi ve
¢irkin lafizlardan uzak durmasi, sanatl nesrinde seci, tibak, tasvir, tesbih ve kinaye gibi

edebi sanatlari kullanmasiyla ayricalik kazanmaktadir.” (Ergiiven, 2019: s. 255)

1.5. 1. Acakhk

Ibn Hazm’in iislubunda dikkat ceken ozelliklerden biri ifadelerinin acik
olmasidir. O, ilmi risalelerinde her hangi bir konuyu aktarirken agik ifadeler kullanmaya
Ozen gostermis, diisiincesini net bir sekilde okuyucuya ulastirmaya g¢alismis ve bu
diisiincesinde anlayis giigliigiine mahal vermemistir. Kisacas1 aktarmak istedigi yarginin

acik olmasina 6zen gostermistir.

Ibn Hazm - ilmi risalelerinde - acik bir sekilde anlattig: diisiincelerini mantiksal
bir diizenle okuyucuya sunmustur. Ciimlelerini ne ¢ok uzun ne de kisa tutmus, miimkiin
olabildigince garip ifadelerden kaginmig ve kapalilik ifade eden kinaye, mecaz gibi
sanatlara olabildigince az yer vermistir. En dnemlisi de anlattigi konulara tam anlamiyla
hakim olmasidir. Ornegin, siir tiirleriyle ilgili diisiincelerini aktardii bazi ciimleler

sOyledir:

50 g whcey 0 53 83585 B asS o 39 wllial sl 3B gl Sy

J 83T s G 8 0 Gl Sy s e gty Bkl 85 st e JRAT 0da BB (WS 5

o ] o505 sl Qg5 SO gy Al 50 0 T B s R el 250
Sl elisg

86



Gty ARG D3N [4ed BB castglry sy 3ol Sy (Al sl LI sl

[ - @ 4
599 St e [l e o id s

ITkinci Tiir (Siirler): Sa‘d b. Nasib’in, Urve b. el-Verd’in, ‘Antera b. Seddad ’in
siirleri gibi savaglardan bahseden ve yagmacilik hususunda séylenen siirlerdir. Bu
siirler ruhlara heyecan verir ve insan tabiatini harekete gegirir. Kisinin haksiz yere
kaynaklar: yok etmesini kolaylastirir. Belki de bu siirler, kisinin sebepsiz yere canina
kiymasina, kan dokme ve zulmetmeye meyil gostermesine, kendisine kotii isler ve

cinayetleri basitlestirmesine, fitne ¢itkarmasina sebebiyet verir.

Uciincii Tiir (Siirler): Yaban eller, ¢ol, issiz diyar gibi ézelliklerden bahseden
gurbet siirleridir. Bu siirler, vatandan ayrilmayi, gurbete ¢ikmayt kolaylastiriyor ve

kisiye anlamsizca, kurtulmast zor olan seyler yiikliiyor (Ibn Hazm, 1983: c. 1V, 67).

Ibn Hazm, zikrettigimiz ciimlelerde baz1 siir tiirlerinden bahsederken ortaya net
yargilar koymustur. Bu siir tiirlerinin insana verdigi zararlardan bahsetmis, bu hususta
kendi fikirlerini sunmustur ki; okuyucuya kapali bir yargi sunmamis, sanath ifadelere
yer vermemistir. Kisacas1 dikkatsizce okuyan ya da dinleyen biri bile bu ifadelerde
yazarin distlincelerini anlar. Yukaridaki ifadelerde dikkat ¢eken ve daha acik olmasina
imkan saglayan 6zelliklerden biri de diisiincelerini maddeler seklinde sunmasidir. Ayn

sekilde kelimelerin basitligine de dnem vermistir.

Ibn Hazm’im ilmi risalelerindeki aciklik baskin bir sekilde kendini gosterirken
edebi risdlelerinde - Ozellikle de sanath iislubunun hakim oldugu yazilarinda - bu
durumdan yer yer uzaklastigi olmustur. Ciinkii bu edebi risalelerinde mecazlar,

kinayeler mevcuttur ve bunlar da kapalilik gosterir. Yazarmn su ciimlesi buna ornektir:
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Anladim ki o, basindaki sarigr ¢ikarmuig, yiiziinii agmuis, yularint atmig, simasini

gostermis, kollarini sivayip sehvet yolunu tutmus. (Ibn Hazm, 19870: c. I, 151).

1. 5. 2. Akicihik

Ahenkli, tabii ve rahat olma, selaset anlamlarini ifade eden akicilik kavrami
(Ayverdi, 2010:s. 28) Ibn Hazm’mn daha ¢ok Tavku'l-Hamdme ve Mudavatu n-Nufiis
risalelerinde kendini gostermektedir. O, bu risdlelerinde sergiledigi sanatli tislubunda
climlelerin akisini zora sokan, kulagi tirmalayan, ses akisin1 bozan ifadelerden yer yer
kacginarak - sadece edebi eserlerinde bdyle yapmistir - siirsel bir diiz yazi sergilemistir.
Tibak, mukabele, lafz1 izafet gibi unsurlarla siisledigi secili mensur yazilarinda,
okuyucunun duygularina hitap ettigi gibi kulagmma da hitap etmeyi amaglamistir.
Akicilig1 saglamak i¢in kullandig1 edebi sanatlarla anlami g6z ardi etmemistir. Aksine
ahenkle birlikte bu sanatlarin da yardimiyla s6zii uzatmaya gitmis, edebi zevk vermenin
yaninda konunun da kolayca anlasilmasimi saglamistir. Ancak Ibn Hazm’in risalelerini
genel olarak degerlendirdigimizde ilmi risalelerinde ahenkli bir {islup sergilememis,
nesirde ahengi saglayan en temel unsur olan seci sanatini olabildigince az kullanmistir.
fhsan Abbas onun genel iislubu hakkinda su ifadeleri soylemektedir: “Fakih Ibn Hazm,
ifadede basitligi temel alms, lafzi siislemelerden ve seciden uzak durmustur. O, tislubun
yumusakligina onem vermemis, seslerin tathiligina da 6zen gostermemigstir.” (Abbas,

1969: s. 333). Ornegin, onun ilmi risalelerinden bir béliim soyledir:
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Fazilete gelince o da Allah in (Azze ve Celle) baska insanlara nazaran bir insani
daha ¢ok yiiceltmemizi emrettigi ve Cennette benzerinden derece olarak daha ala olan
kisiler icindir. Faziletin baska bir manast yoktur. Her kim hangi kavmin Cennette daha
yiiksek mertebe sahibi oldugunu bildigini iddia ediyorsa o, Allah (Azze ve Celle)
katinda fasik ve yalancidwr. Siiphesiz ki fasiklar ikinci ve iigiincii yiizyilda fazilet

hususunda kendilerinden sonra gelenlerden geri olan kisilerdir. (Ibn Hazm, 1987a: s.

40).

<

Yazar, yukaridaki ifadelerinde “s7&” ve “oxls” sozciikleriyle ilk ciimlelerinde

ahenk saglamis olsa da metni genel olarak degerlendirdigimizde herhangi bir dhengin
var oldugunu sdyleyemeyiz. Ciinkii yukaridaki metinde oldugu gibi onun ilmi
risalelerinin genelinde ahenk yoktur. Ayrica o, ilm1 tislubunda sdzciiklerin giizelliginden
ziyade basitligine 6nem vermis, kullandigi kelimelerin garip ve ¢irkin olmamasina
dikkat etmistir. Ancak Ibn Hazm, edebi risalelerinde bir siirin beyitlerinde oldugu gibi
hem lafizlarin giizelligine hem de ahenge 6nem vermistir. Ornegin, bir tasvirindeki bazi

ifadeleri soyledir:
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O, (cariye) kusursuz, yiiz ifadesinde siirekli bir ciddiyet, agirbasl, inadi tath
biriydi. Ona karst beslenen iimitler, duyulan arzular, génliinii kazanmak icin yapilan
cabalar bosunaydi. Yiizii biitiin kalpleri kendine ¢ekerken davraniglar: kendisine
vonelenleri uzaklastirirdi. Reddedisi ve kendini sakinmasindaki zarafeti, baskalarinin

hosgorii ve kendilerini feda etmedeki zarafetinden daha iistiindii (ibn Hazm, 1987b: c. I,

249).

Yazarin yukaridaki iislubunda ahenk agikca goriilmektedir. Oyle ki kelimelerin

ses uyumunu tek ses tlizerine insa ederken ¢ogunlukla onlar1 ayni siygalarda vermistir.

Ornegin, “ osbdll, Cxall 5 B, Wil slagd | \gile, @, el 5 U5, JAJv ifadeleri kendi

aralarinda ahenk olusturmaktadir.

1. 5. 3. Uyumluluk

Ibn Hazm, fikih, mantik, tarih ve edebiyat gibi farkli alanlarda birgok risale telif
etmistir. Bu risalelerde yazarin izledigi en belirgin tislup 6zelligi, vermek istedigi duygu
ve fikirlerle anlatim yolunun tam anlamiyla uyum igerisinde olmasidir. Tarihi ve fikhi
meseleler hakkinda yazdigi metinlerine baktigimizda vermek istedigi igerigi herkesin
anlayabilecegi, basit ve son derece sade bir {iislupla sunarken edebiyat alanindaki
metinlerinde ise belirli kiiltiir seviyesine ulagmis kisilere hitap ederek, edebi zevk

vermenin yaninda yasadigi hayat tecriibelerini dayattig1 akici ve duygu yiiklii bir iislupla
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sunmustur. Oyle ki onun iislubunu giiclii kilan en belirgin olgu da budur. Yazilarinda
sadece duygu ve fikirleriyle ortiisen bir anlatim yolu izleyerek uyumluluk esasini
saglamamistir ayn1 sekilde o, sectigi kelimelerle de bu uyumluluk esasini yansitmistir.
Ormegin, Merdtibu’l- Uliim risalesi basta olmak {izere ilmi risalelerinde sozciikleri
nadiren ger¢ek anlamlart disinda kullanmistir. Ancak 7avku’l-Hamame risalesinde yeri
geldiginde mecazlara, kindyelere yer vererek sozciikleri akla gelen ilk anlamlar1 disinda
kullanmistir. Kisacasi ibn Hazm, yazilarinin igerigine uygun bir anlatim yolu izleyerek
anlatimint duygu ve fikirleriyle uygun bir sekilde tamamlamistir. Risalelerindeki su
pargalar, yazarin anlatmak istedigi fikir ve duyguyla uyumlu sekilde izledigi iisluba

Ornektir:
pdhs (B Wajy (Lols 1,335 s G55 b Tuge G35535 sl B85 Tads Tazg St

(Onu gordiigiim an) Icimdeki gomiilii ask yeniden uyandi ve yiiregimde ona
besledigim suskun duygularim harekete gecti. Bana eski zamanlarimi, kiillenmis bir
aski, yasadigim maziyi, kaybolmug anlari, gecmis aylari, parcalanip giden hatiralar,

kaybolup giden ¢aglar:, mazideki giinleri, izi silinmis anilart hatirlatti. Hiiziinlerimi

tazeledi ve dertlerimin kucagina atti beni (ibn Hazm, 1987b: c. 1, 250).
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Stiphe yok ki akliselim her kisi, ilimlere ancak talep ile ulasilacagini bilir. Talep

ise ancak dinlemeyle, okumayla ve yazmayla olur. Bu iicii i¢in bazi ozellikler gerekir.
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Yoksa bunlar olmadan ilimlere ulasmamn hi¢hir yolu yoktur...(Ibn Hazm, 1983: c. 1V,

65).

Ibn Hazm, yukarida ilk metindeki ifadelerinde 4sik oldugu bir kadmi babasmin
cenazesinde gordiigiinde yasadigi duygulari ahenkli bir sekilde sanatli iislubuyla dile
getirmistir. Ikinci metindeki ifadelerinde ise ilim tahsil etme hususundaki fikirlerini
acik, sade ve son derece basitge sunmustur: Yazar, her iki metinde de anlatimla igerik

arasindaki uyumlulugu basaril1 bir sekilde vermistir.

1. 5. 4. Tutarhihk ve Ozgiinliik

Ibn Hazm, bir fikri sunarken okuyucuyu etkilemesinde onu basarili kilan
unsurlardan biri de climlelerinde tutarli olmasidir. Konudan konuya ani gecisler
yapmamis, hatta diiz yazida aralara serpistirdigi siirleri bile anlattigi konuyla paralel
anlam icermistir. Farkli bir konuya gecis yaptiginda ise basliklar, alt basliklar ya da
maddeler seklinde mantiki bir Orgiiyle gecis yapmis ve boylece vermek istedigi
konunun okuyucu zihninde sekillenmesine yardime1 olmustur. Ornegin, onun nesriyle
el-Cahiz’in nesrini birbirine benzetenler; ibn Hazm’in nesrinde bir konudan baska bir
konuya ansizin ge¢is olmadigr icin daha efdal oldugunu dile getirmislerdir. Yazarin

asagidaki parcasi iislupta tutarlilik unsuruna ornektir:

B ol (Kncls i ple ) i uSh ol i3y s 1 G k0 3l 10
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Kigsi, nahiv ve dilde zikrettigimiz seviyeye ulastiginda,; ¢arpma, bolme, toplama,
¢ctkarma ve terminolojiye hakim olmak, alan hesaplamak ve sayilarin dogasiyla ugrasan
bir bilim dali olan aritmetige vakif olmak, Oklidis’in kitabini icindekileri bilerek ve
amacwmi kavrayarak okumak icin sayi ilmine (Aritmetige) yonelsin. Siiphesiz ki o,
onemli bir bilim dalidir. Onunla yeryiizii sekilleri ve alami, gezegenlerin diizeni,
hareketleri, merkezleri ve uzakliklar: bilinir. Biitiin bunlarla ilgili delillere ve
gezegenlerin ydriingelerine, uzaydaki hacimlerine vakif olunur. Bu bilim dali dyle
degerlidir ki; kisi, diinyamn fiziki ozelliklerinin gercekligine ve yaratamin diinyadaki

sanat eserlerine vakif olur (Ibn Hazm, 1983: c. 1V, 69).

Yazar, bu par¢ada say1 ilminden bahsederken birbiriyle celisen ifadelere yer
vermemistir. Ibn Hazm farkli bir konudan bahsetmek istediginde ani gegislerden ziyade
alt basliklar ya da maddelerle bunu yapmistir. Ornegin, yukardaki parcada say1 ilminden

bahsettikten sonra Astroloji’den bahsedecegi kisma gecis yaparken bunu belirgin

ifadelerle okuyucuya sunmustur. Astroloji’ye gecis climlesi soyledir: “ sS-0 Jussy uf

RUBFEAE @jé.jl\” Astroloji ile ugrasmaya gelince onun bir anlami yoktur (Ibn Hazm,
1983: c. 1V, 69).

Ibn Hazm risalelerinde gerek sekil olarak gerekse igerik olarak &zgiin bir {islup
takindig1 acgiktir. Bu lslup cergevesinde bazi risdlelerini tek tek ele alirsak; o,
Muddvdtu n-Nufis adli risalesinde yasadigi tecriibeleri yazmis ve Ozglin basliklar
altinda degerlendirmistir ve bu risdlesinde kendine 6zgii vecizeleri, hayatindan edindigi

tecriibeleri dile getirmistir. Tavku I-Hamame risalesinde sekil olarak Ibn Davud’un ez-
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Zehra adli eserinde kismen etkilenmis olsa da biitiin olarak 0zgiin bir telif
gerceklestirmistir. Benzer sekilde birgok eseri igerik ve bigim olarak 6zgiin bir sekilde
yazilmistir. Muhtemeldir ki; eserlerindeki bu 6zgiin islup fikirsel olarak taklitgilige
kars1 gelmesinden de kaynaklidir. Ornegin; yazar, ahlak ve davranislar iizerine yazdig
eserinde yaptig1 ilging tesbihlerle, vecizelerle, gozlemlerle, tespitlerle aktardigi ve her

biri basit ancak vurgusu giiclii olan bazi ciimleleri soyledir:
4 S5 o Bk b Wy 05l 4 S L) kb WIS s G A0S S5 Led Jald)
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Insanlar ¢olde yol aldikca karsisina yeni yerler ¢ikan; bir sebebe yoneldikge
yenileriyle karsilasan kisi misali siirekli bir seylerin pesindedir. (Ibn Hazm, 1987b: c. I,

382).
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Eger fiziki giiciinle oviiniirsen, oOkiiziin, katirin, esegin senden daha giiclii ve
daha agir yiikler tasidigimi diistin; eger ¢evikliginle oviiniirsen, bil ki tavsan ve képek bu
yarista senden tistiindiir. Konuganin (insanin), konusamayanda (hayvanlarda) olup da

kendisinden iistiin oldugu bir hasletle éviinmesi sasilacak en tuhaf seydir. (Ibn Hazm,

1987b: c. I, 394)
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1. 6. Nesirle Siirin I¢ ice Olmasi

Endiiliislii yazarlar; risdle baglamina uyan, anlatilmak istenen konuyu siisleme,
sunulan diislinceyi vurgulama, manay1 giiclendirme, edebi zenginlik katma amaciyla
risdlelerine parca parca beyitler ya da kasideler serpistirmislerdir. Bu siirler yazarin
kendisine ait oldugu gibi baska sairlerin siirleri de olabilmektedir. Bu siirler, risaleleri
hareketli kildig1 gibi okuyucuyu duygusal olarak da cezbetmektedir. Ilaveten yazarmn
araya serpistirdigi bu siirler onun edebi giiciinii de yansitmaktadir (el-Kaysi, 1989: s.

323-325)

Risalelerin aralarina siir serpistirmek iki sekildedir. Birincisi; ¢cogunlukla dogulu
sairlere ait siirlerle giris yapilir ve yazar siirin kendisine ait olmadigin1 géstermek i¢in
oncesindeki seci ve siirin kafiyesi arasinda farklilik gosterir. Ikincisi; araya serpistirilen
bu siirler yazara aittir ve siirin kendisine ait oldugunu gostermek i¢in dncesindeki seci

ve siirin kafiyesi arasinda benzerlige gider (el-Kala‘1, 1966: s. 70).

Endiilislii ediplerin risdlelerine siir serpistirme islubuyla ilgili olarak el-Kaysi
sunlar1 soylemektedir: “Siir serpistirme iislubu, Endiiliislii ediplerin siirle nesri i¢ ice
vazabilme yeteneklerine isarettir. Aynt sekilde Endiiliislii edipler (siirle nesri i¢ ice
yazan edipler) seckin birer sairdirler. Onlar arasinda; Ibn Zeydin, Ibn Suheyd, Ibn
Abdiin, Ibn Hazm, Ibn Berd el-Esgar ve Ibn Téhir gibi isimleri swralayabiliriz” (el-

Kaysi, 1989: s. 326).

1. 6. 1. Risalelere Kendi Siirlerini Serpistirmesi

Ibn Hazm, nasir oldugu kadar sairligiyle de iin kazanmis ve ¢esitli konularda
bir¢ok siir nazmetmistir. Onun bu siirlerinin ¢ogu risalelerinde mevcuttur. Hatta
Tavku’l-Hamame adli risalesinin biiylik bir kism1 manzum yazilmistir. O, kii¢lik yasta

siirler yazarak divan olusturmustur ama giinlimiize ulasmamistir. Gilinlimiize ulasan
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siirleri soyledir; 700 beyit Tavku’l-Hamame risalesinde, 12 beyit el-Ahldk ve’s-Siyer
risalesinde, 48 beyit terciime kitaplarinda, 316 beyit ise Thsan Abbas’mn el- Taripu'l-
Edebi'l-Endelusi, ‘Asru’t-Tavdif ve’I-Murdbitin adli kitabindadir? (ibn Hazm, 1989: s.
29: Thk. edenin girisi). Siirlerinde daha ¢ok tavil, basit, vafir, seri, hafif, el-kamil, el-
mutekarib vezinlerini kullanmistir. Vezinlerdeki bu ¢esitlilik siirlerinin tekdiize
oldugunu o6nlemistir (Ibn Hazm, 2018: s. 11: Cev. girisi). Risalelerinde aralara
serpistirdigi siirlerinde tema sinirlamasina gitmemistir. Ancak onun zikrettigimiz
eserindeki siir temalarinin ¢ogunu, Oncesinde askla ilgili anlattigt konular
belirlemektedir. Ayrica bu siirlerinin bir kism1 uzun kasideler seklinde degildir. O, siir
serpistirme uslubunu zikrettigimiz eserinin tamamina hakim kilmigtir. Agkla ilgili
herhangi bir konuyu anlatirken konunun akabinde; konuyu siisleyen, anlattig1 diisiinceyi
okuyucuya daha ¢ekici kilan, iislibunu zenginlestiren beyitler yazmistir. Risalesi nasil
ki agk1 ve onun mahiyetini agiklamaya hizmet ediyorsa, araya serpistirdigi bu beyitlerde
aym amaca hizmet etmektedirler. Ornegin, sevgilisinden ayrilip hasta diisen asiklarin

dermansizligini, siir ve nesri i¢ ice kullanarak anlattigi bir boliim soyledir:
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O o = had gy QWIS Gty s Bty ciy ) — o) 5% 83500 Gate & 00 s
e oy Vil Sgia iy S8 500 13ag 3 danl g (Jally ally gl B ) O

N N & <A LI SR s 1t Lo wow t Sk soh mEd .
1Js81 B 35 BE fpaily BB Lol BiES (all s e dRBIG o121 R AR G

2 ihsan Abbas bu beyitleri, iizerinde Divdnu Ibn Hazm yazan bir elyazmasindan aldigmi ancak bu
elyazmasinin bir kisminda ibn Hazm’m siirlerinin, geri kalan kisminda ise Ebu’l-Ala’ el-Maarri’nin (6.

449/1057) Luziimmiyat’mm bulundugunu sdylemektedir (Abbas, 1969: s. 370).
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Tiikenmislik

Askina sadik olan ve ayrilik acisindan, sevgilisinin kendisinden uzaklagmasindan
yahut sakladigi bir ger¢ekten dolayr sevgilisine kavusamamus her dsik, eninde sonunda
bitkin diiger, zayiflar ve hastalanir. Belki de bu durum onu yataklara diigiiriir. Bu ne
ilktir ne de son olacaktir. Oyle ki; sevgiden kaynaklanan arazlar hastaliklardan
kaynaklanan arazlardan farkhidir. Ancak yetenekli tabipler ve uzman kisiler bilir.

Bununla ilgili su dizeleri yazdim:

Doktor bilmeden soyliiyor bana:

Hastasin sen, hemen tedavi olmalisin.

Halbuki Yalnizca ben bilirim derdimi

Bir de Kddir, Melik, Celil Rabbim bilir derdimi
Saklayabilir miyim ki hastaligimz,
Musallat olan hickiriklar ve uzun uzun dalp gitmelerim varken
Bir suret ki hiizniin mezar taslar: gibi

Bir beden ki bitkinligin ve tiikenmisligin hayali gibi (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s.

240):
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Ibn Hazm Tiikenmislik temasmi anlatirken diizyazida kullandig: ifadelerin -siir
Olgiisinden dolayr farkli siygalar1 kullanmigs olsa da —benzerlerini siirinde de
kullanmistir. Aralara serpistirilen siirlere igerik olarak bakildiginda - Endiiliis
risalelerindeki siirler - bu siirler; risdlenin atfedildigi kisilere kars1 yazilmistir. Bazen de
edipler risalelerinde birbirlerine kars1 siirler sdylemislerdir. ibn Hazm’m siirlerinin
icerigine baktigimizda o, diiz yaziyla anlatmak istedigi konuyu 6zl bir sekilde siirle de
anlatmaya calismistir. Genel itibariyle risalelerinde birilerine karsi siirler yazmamustir.
Yazar, imru'u'l-Kays'm iislubunda oldugu gibi dostlarina seslenerek nesrin pesi sira

yazdig1 bazi beyitleri soyledir:

oI e gde &g A gl ot IS b Y6 L
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Durunuz ve sorunuz su kalintilara nerde diye sakinleriniz

Zaman eskittikleri arasina aldr onlar: da

Durunuz yok olup gitmis izlerin tistiinde

Sanki meskenler gizlenmis manalarda (Ibn Hazm, 1987: c. |, 5.225).

Ibn Hazm’in bu siiri Dogu diinyasinin iislubundan etkilendigini de
gostermektedir. Her ne kadar Endiiliis topraklarinda yetismis olsa da onun {islubunda ve
dilinde Dogu edebiyatina ve diline ait izlere rastlamamiz miimkiindiir. Ciinki
cocuklugunda Dogu Edebiyatina ait Arap divanlarini, mesellerini ezberleyerek
yetismistir. Yazarmn mensur yazilarinin arasina anlattifi konuyla baglantili olan siirler
yazmas1 hem ilgi ¢ekicidir, hem de irticalen siir sdyleme yeteneginin bir yansimasidir.

Bu siirler onun hayat tecriibesinin, gdzlemlerinin iirlinii olan romantizm yiiklii siirlerdir.
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1. 6. 2. Risalelere Baska Sairlerin Siirlerini Serpistirmesi

[bn Hazm, risalelerinde baska sairlerin siirlerine de yer vermistir. Bu siirler
edebi risalelerinde oldugu gibi dini risilelerinde de mevcuttur. Ancak onun fikhi
meselelerde aralara siir serpistirmesi edebi zevk verme amagli olmayip vermek istedigi
konunun vurgusunu artirma Ve okuyucunun dikkatini ¢cekme amaglhidir. Baska sairlerin
siirlerine yer vermesi onun Arap siirine ne kadar hakim oldugunu da gostermektedir. Bu
siirler daha ¢ok dogulu sairlere aittir. Ornegin, insanin yaptig1 kotii bir seyi baskalarina
yasaklamasini ya da yapmadigin1 baskalarina emretmesini anlatirken bu konuyu Ebu’l-

Esved ed-Du ‘eli’nin (6. 69/688) su beyitleriyle vurgulamistir:
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Bir seyi kendin yapip da baskalarina yasaklama,

Eger bunu yapiyorsan, biiyiik bir kusurdur bu.

Kendinle basla, sapikliktan alikoy nefsini

Bilge kigi olursun, eger yaparsan bunu.

Boylece, verdigin 6giit kabul goriir,

Senin ilmine uyulur ve ogretim de faydalr olur (Ebu’1 -‘Esved ed-Du‘eli, 1988: s.

404; Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 414).

Yine bir risalesinde Cerir'in (6. 110/728 [?]) su beyitlerine yer verir:
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Bazi insanlar olmemi isted;,
Oleceksem eger, bu sadece benim gidecegim bir yol degil.
Belki de 6liimiimden once olmemi isteyen kisi,
Benden énce oliime siiriiklenecektir (Ibn Hazm, 1987b: c. I11, s. 127)

Ibn Hazm’m, Tavku'l-Hamdme'sinde yontemsel olarak ve risalesinin genel
yapisi itibariyle Ibn Davud'un ez-Zehra adli eserinde etkilendigini sdylemistik. Ibn
Hazm'in agkla ilgili ifade ettigi konularin akabinde konularla ilgili siirler yazmasi,
muhtemelen risale yazarlarindan ya da Ibn Davud'tan etkilendigini gdstermektedir. Ibn
Davud’un eserinin bilyiik bir kismi1 siirden miitesekkildir. Ama Ibn Davud, ibn Hazm
gibi konular1 kendi yazdig: siirlerle siislememistir. O genellikle baska Arap sairlerin

siirlerini kullanmistir.

1. 7. Dua-Beddua Cimleleri

Endiiliis risalelerinde gegen dua-beddua ciimlelerinde; Allah’1 Gven, risalenin
atfedildigi kisiye izzet ve mutluluklar dileyen, eger risdle hiikiimdara atfen yazilmissa
onun saltanatinin baki olmasini, Allah’in Miislimanlar1 diismana kars1t korumasini
isteyen ifadeler, bazen uzun uzadiya seci seklinde yapilirken, bazilari ise kaliplasmis
ifadeler seklindedir. Bazen de diismanin yok olmasiyla, hezimete ugramasiyla ilgili
beddua ciimleleri vardir (el-Kala‘1, 1966: s. 82). Mesela Ebu’l-Hasan Ali b. Seyyide bir

risalesinde hocasi i¢in su dua ciimlelerini sdylemistir:
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Risdaleme baslarken,  Allah senin degerini yiiceltsin, sanini ve mevkiini
yiikseltsin, dilinde giizellik eksilmesin, adin kalplerden silinmesin (Isa, Resd’il ve

Makamat, s. 106).

Ibn Hazm’ risélelerinde de dua-beddua ciimlelerine rastlamaktayiz. Onun ilmi
islibundaki dua-beddua cilimleleri edebi {islubuna nazaran daha fazladir. Edebi
tislubundaki dua-beddua climleleri, genellikle kaliplasmis ifade seklinde ve ara ciimle
olarak gelmistir. Ornegin askin mahiyetini anlatirken okuyucuyla konusuyormus gibi su

dua ifadesini kullanir:
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Ask — Allah sana seref bahsetsin ki — sakayla baslar, ciddiyetle biter (Ibn Hazm,

19870b: c. I, 5.90).

Ornekteki gibi birgok kaliplasmis dua ifadeleri edebi yazilarinda kullanmistir.
Bazen de risalelerinin aralarina serpistirdigi siirlerinde de dua ifadelerini goérmekteyiz.

Onlardan bir tanesi soyledir:

5 °:.‘.’S‘ ‘é R ’S‘ jé i:ah \_j ‘;u& \ j‘,jj & /'9.3 \ i\;\ }L\ 63—:0

ot
£
'
“»-
Z
o
‘\9"\-
&
G

ol el g ey

Allah, gecip giden gecelerimizi ve giinlerimizi (bereketle) sulasin!
Onlar bizim i¢in adeta yeni a¢nmug niliifer ¢icegiydi.

Bu ¢icegin yapraklart mutluluk ve giizellikler veren giinler iken
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Sapi ise hayat: ziyan eden gecelerdir (ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 203).

Yazar, risalelerindeki dua cilimlelerinde uzun uzadiya birilerini dvmemistir.
Kendinden sonra gelen risale yazarlarinda birilerini uzun uzadiya 6vme ifadelerini
gorebiliriz ama onun risdlelerinde yok denecek kadar azdir. Daha ¢ok Allah’t 6ven
ciimleleri ve Islam’a, Allah’in ayetlerine, Peygamber’in hadislerine hakaret edenlere
beddua ciimleleri sdylemistir. Bazen de dinin emirlerini birakip diinyanin giizelliklerine
korii koriine baglananlart Allah’a sikdyet etmistir. Diinya islerine dalip ahiret i¢in

calismayi terk eden hiikiimdarlar1 Allah’a sikayet ederken su ifadeleri kullanmistir:
5555 y5ab Blany s 1) 5 WAL el e SR AT uss &l K35 Gy 24l
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Allah’im, bizim milletimizin hiikiimdarlari dini gorevieri birakip diinya isleriyle
mesgul oluyorlar, ahiret giiniinde onlara lazim olan Islam n hiikiimlerini ikame etmeyi

terk edip saraylar insa ediyorlar. Bunun i¢in onlar: sana sikdyet ediyoruz (ibn Hazm,

1987b: c. 111, s. 41)

Ibn Hazm, nadir de olsa kisilere yonelik dua ciimleleri sdylemistir. Ornegin,
Alpuente Emiri Muhammed b. Abdullah b. Kasim’a uzun methiyeler dizdikten sonra

Ibn Hazm séze su dua ciimleleriyle devam etmistir.

5l G e 40N 5T 5 Y S gd® b kel et g Jeddt 21315 (el ) JUb
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Allah onun varlhigini baki kilsin, tahtini daim eylesin, kendilerini onun
giizelligiyle giizellestiren siikredenleri yok etmesin, onun yiiceligiyle nese dolan giinleri

bitirmesin (Ibn Hazm, 1987b: c. 11, 5.172)
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Yazarin risélelerinde beddua climleleri fazla degildir. Edebi risalelerinde ise yok
denecek kadar azdir. Ama bazi reddiye tarzi risdlelerinde miinakasa esnasinda ¢ok agir,
makul seviyeyi asan tabirler kullanmistir. Ozellikle de islam dinine ve onun emirlerine

dil uzatanlara kars1 siddetli bir islup takinmistir. Ornegin, bu kisileri zikrederken su

sifatlart kullanmustir; “leed ” Asagilik, 254 Ahmak, “FW™ Ahmak, “’Céjji”

Utanmaz, yiizsiiz, “ 353" Zindik.

Dua-beddua ctimleleri ¢ergevesinde bakildiginda dikkat ¢eken 6zelliklerden biri
de Ibn Hazm’m ilmi yazilarinda bir konuya ya da bir paragrafa giris yaparken, bazen bir
diisiinceyi agiklarken yahut diislincesini sonlandirirken bazi kaliplagmis dua climlelerini
kullanmasidir. Bu islup oOzelligini el-Cahiz gibi nesir ustalarmmn sliibunda da
gérmekteyiz; ama Ibn Hazm bunu oldukca fazla yapmistir. Bu 6zellik edebi iislubundan
ziyade ilmi tslubunda daha yaygindir. Sik¢a kullandigi dua ciimlelerinin bazilari

sOyledir:

A 3105 DI o il 30 cpellal 5 b AT s iy JeS @ s

Yiice Allah bize yeter, O ne giizel bir vekildir. Alemlerin Rabbi’ne hamd

olsun. Mahrum durumda kalmaktan Allah’a siginiriz. Allah Korusun!

Yazar, risalelerinde cok lanetleyici beddua climleleri kullanmamistir. Ama bazi
Yahudi yazarlara ve Yahudilere kars1 hakaret iceren ifadeler kullanmistir. Onun ¢ok
haddi asan beddua ciimleleri kullanmamasi ya da Allah’a veya Peygamber disindaki
kimselere karst uzun dua climleleri sGylememesi, bir mezhep imami olmasindan

kaynakli olabilir.
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1. 8. Risalelerde Edebi Sanatlar

Ion Hazm’n risélelerine genel itibariyle baktigimizda sdz sanatlarini1 baskin bir
sekilde kullanmadigimi gérmekteyiz. O, yazilarinda manayr 6n planda tuttugu igin
mananin okuyucuya ulagsmasina engel olabilecek dolambagli biitiin yollar1 devre dist
birakmis, sade ve anlasilmasi kolay ifadeler se¢ip bunlari yalin ve séz sanatlarindan
uzak bir sekilde okuyucuya sunmaya c¢alismistir. Ancak onun siir ve nesri iginde
barindirdigt  Tavku’l-Hamdme risdlesiyle Muddvatu’'n-Nufiis risalesi s6z sanatlarini
cokca kullandig1 ve edebi tislubunu muazzam bir sekilde beyan ettigi risaleleridir. Biz
de onun bu risalelerinde ¢cokca kullandig1 s6z sanatlarindan kisaca bahsedecegiz ilaveten

diger risalelerinden de tesbit ettigimiz 6rnekleri sunacagiz.

1.8. 1. icaz

Icaz (%) Arapgada, sozii kisaltmak, kisa ve ozlii olmak anlamim ifade eden
stilasi #3% kokiinden tiiretilen siilasi }’Uﬁ fiilinin mastaridir. Ornegin, filan kisi yaptig
eylemi ya da soziinii kisa tuttugunda soyle bahsedilir; jj Jf d e ool }%}f ‘Filan kigi

her isini kisa tutar, hizl yapar’. 498 & 31 “Soziinii uzatmady’, S “Ozlii s62°

gibi ifadeler kullanilir (Ibn Manziir, 1996: c. V, s. 426). Edebi bir terim olarak ise; bir
fikri, bir amaci en az sozle ifade etmek anlamma gelir. el-Cahiz icaz sanatindan
bahsederken soyle sdylemektedir; “Icdz, az lafizla cok mana ifade etmektir” ( el-Cahiz,
1965: c. 111, s. 86) er-Rummani ise icazi su sekilde tanimlar: “Olabildigine en az harfle

(sozle) amact ifade etmektir” (el-Kayravani, 2000: s. 400).

Icazli sdzler biitiin dillerde yaygindir. Ozellikle de milletler yaziya gegmeden

once ezberde kalmasi kolay oldugu ve az sozle ¢ok mana ifade ettigi i¢in atasozleri,
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hikmetli sézler, deyimler sarf etmislerdir. Ornegin, Haris b. Hillize’nin (6. 570 [?]) bir

beyti sOyledir:

Cehaletin gélgesindeki hayat, daha hayirhidr,

Cok ¢alisarak (aklini yorarak) yasayan kimsenin hayatindan (el-Hafaci, 1982: s.

216).

Islam’in ilk yillarinda icAz sanati yazili metinlerde sik¢a kullaniliyordu.
Ozellikle Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in sdzlerinde, halifelerin diger devlet
liderlerine gonderdigi dine davet metinlerinde, vasiyet metinlerinde, siyasi ve sosyal
igerikli risalelerde, tevki‘atlarda icaz sanati sik¢a kullanilmistir. Bazi valiler Halife
Omer b. Abdulaziz’den (6. 101/720) sehirde onarimlar yapmak igin izin istediklerinde

halife onlara su Tevki‘at1 yazmistir:
B o b 85 Sy g

Sehri adaletle insa et. Yollarini zuliimden arindir (Ibn ‘Abd Rabbihi: 1983, c.

IV, s. 290).

Abbasiler zamaninda topraklarin genislemesiyle birlikte farkli diller konusan ve
kiiltiir seviyeleri yiiksek olan milletler bu devletin egemenligi altina girmeye
baslamistir. Araplar, bu gelismis kiiltiirlerden faydalanmak i¢in halifelerin destekleriyle
birlikte c¢esitli disiplinlerden ¢eviriler yapmis, dini ilimler alaninda ilerlemeler
kaydetmis, edebiyat alaninda bir¢ok eser telif etmeye baslamistir. Biitiin bu gelismelerin
neticesinde nesir tiirii dnceki donemlere nazaran oldukga ilerleme kaydetmistir. Gelisen
nesirle birlikte edipler, diisiincesinin okuyucu tarafindan net bir sekilde anlasilmasi i¢in
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sOzili uzatmaya gitmistir. Benzetmelerle, secilerle, kulagi tirmalamayan, anlasilas1 zor
olmayan ibareler kullanarak sanatli bir {islubun golgesinde okuyucuyu sikmadan sozii
uzatmiglardir. Ama fikirlerini desteklemek ve dogruluk paymi artirmak igin soz
aralarina Kur’an’dan, Peygamberin s6zlerinden, darb-1 mesellerden alintilarla yahut

kendisine ait icazli sézlerle yazilarini stislemislerdir.

Ibn Hazm, sozii ne kadar uzatsa da onun yazilarinda okuyucunun dikkatini
cekecek, az sozle ¢ok sey anlatacak icazli sdzler mevcuttur. O, genelde bir diislinceyi
uzun uzadiya anlattiktan sonra Ozetlemek ya da vurgulamak gayesiyle bu sanati
kullanmaya gitmistir. Kullandig1 icazli s6z bir atasézii oldugu gibi deyim de
olabilmektedir. Ornegin, yazar asigm, sevgilisinin her haliyle hemhal oldugunu uzun

uzadiya anlattiktan sonra su s6zle konuyu 6zetler:
ey & s0E

(Onlar) Giinesin karsisindaki bukalemun gibidirler.

Ibn Hazm’in 6zellikle Muddvatu'n-Nufiis’ta 6zlii sozleri oldukca fazladir. Bir
nasihatler kitabi mahiyetindeki bu eser; ruhlari onarmanin yollarint anlatmistir. Her
boliimde maddeler seklinde icaz sanatina giizel 6rnekler teskil eden sozler ifade etmistir.
Bu icazli sozleri de ahenkli bir sekilde sdylemistir. Onlardan bazilar1 sdyledir (ibn

Hazm, 1987b: c. |, s. 103, 344, 353).
l5d 1 gy oadly el 1 15 Sligd o ) Bty Jig YU Sk
Zenginlik bakimindan, vaziyetin bakimindan, saglik bakimindan kendinden kotii
olana bak; din, ilim ve fazilet bakimindan senden iyi olana bak.
3w s 51
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Fitnenin ¢icegi hi¢bir zaman solmaz.
o oy L Bl
Bir ihmalkdrlik bir yillik emegi hi¢ eder.
Emek verilerek kazanilan, kolayca kaybedilmez. (Ibn Hazm, 1987b: c. |, 5.124).

Sayet kusurlu kisi kusurunu bilirse kamil olur.

Ibn Hazm, iki dostun bir kiza asik oldugunu ve her birinin bu ask miicadelesinde

otekisinin ayagini kaydirmak istedigini anlatirken su tesbihi kullanmustir:

ity OF e (2 Y i ¥ ¥ § oIS

(Bunlar) Barinaktaki kopek gibidir,
Ne yem yer, ne de baskasinin yemlenmesine izin verir.

Bu 6zli s6z, Endiiliis ve Magrib bolgelerinde farkli sekillerde kullanilmistir.

Ornegin su sekilde de soylenir: (;..:.u fus Lsk;- Y3 333 ;.:.u ¥ s y Kopek ¢igegi koklamaz,
baskasimin koklamasini da engeller (Ibn Hazm, 1987b: c. 1, s. 169, (3.Dipnot).

Yazarin ilmi iislubunu inceledigimizde icdz sanatina ornekler edebi iislubuna
kiyasla azdir. Bunun sebebi; o, ilmi risalelerinde genellikle dini konulardan bahsetmis
ve bu konularin daha 1yi anlasilmasi i¢in konular1 olabildikge agik bir sekilde anlatmaya

calismis ve bu sebeple de icaz sanatina az bagvurmustur.
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Nesrin bir tiirii de darb-1 mesellerdir. Darb-1 meseller milletlerin, diinyada var
olduklar1 zamandan itibaren kiiltiirel birikimlerinin kaliplasmig ifadelere yansimis
seklidir. Darb-1 meseller her millette - 6zellikle Araplar da - belirli olaylara dayanir.
Oyle ki uzun uzun olaylar anlatilmaz da o olaylar sonucu ortaya ¢ikan atasdzii sdylenir
ve icaz yapilir. Ibn Hazm, insanlarin komsusunun maliyla, baskasmin samyla gurur

duymamasi gerektigini vurgularken sikga kullanilan su ataséziinii ifade eder:
sl Sy AR B

O kisi tipki babasinin erkekligiyle 6viinen hadim gibidir (Ibn Hazm, 1987b: c. I,

5. 393).

Bu atasozii eski zaman da kullanilan su ataséziine benzemektedir: jzds @a}lf
N3 Oy “Efendisinin erkekligiyle éviinen kisi” (el-Meydani, 1955: c. 11, s. 173) ve su

olayla benzerlik teskil etmektedir. “Bir at yarisi esnasinda yarisi izleyenlerden biri
galip gelen atla éviiniince oradakiler sorar: At senin mi? O da cevaben: Haywr, at
benim degil ama atin yular: benim” Bu atasoziiyle vuku bulan bu olay uzun uzun

anlatilmayarak icaz edilmistir.

Icaz sanat, icaz-1 Hazif ve Icaz-1 Kisar olmak iizere ikiye ayrilir. icaz-1 Kisar,
yukaridaki orneklerde oldugu gibi, climlede herhangi bir 6ge atmadan az lafizla ¢ok
mana ifade etmektir. icaz-1 Hazif ise ciimlede belli 6gelerin atilmasiyla yapilir. Ama bu
ogeler olmamalarina ragmen de ciimlenin anlami tamam olur. Kur’an-1 Kerim’de gecen

su ayet buna Ornektir:

Ogbstal 015 g Wl o1 s @3 B G @1 e
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Hem icinde bulundugumuz sehre ve kendisiyle geldigimiz kervana sor. Biz,
gergekten dogru soyliiyoruz (Yusuf Suresi, 82). “Sehre sor” ifadesinin takdiri “Sehir

halkina sor” seklindedir. Muzaf hazfedilmistir.

fbn Hazm giizellikten, giizel olmaktan bahsederken soyle der:

s Jo 31 painid S5 lll sty By g o 356 35 5 (028

(Giizellik) Bir pecedir yiizii kaplayan, bir isiktir kalpleri kendisine ¢eken ve
begenilmede bakiglar: kendisinde toplayan (ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 375).

Bu ciimlede muzaf-1 ileyh’in hazf edilmesiyle icdz yapilmistir. Kalpleri ve

bakislar1 sozciiklerinin muzafun ileyhi hazf edilmistir. Takdiri s6yle de olabilir: Lijls

uefd\ ¢ do@\ T, insanlarin kalpleri, insanlarin bakislar.

Bazen bir tesbih yoluyla da icaz yapilabiliyor. Ibn Hazm sabir ve dogrulugu

birbirine benzetirken tesbih yoluyla su icaz1 kullanir:
el IS5 oy 84 fp E555 liab 01 G B
Kisideki dogruluk fazilettir, o da comertlik ve yardimseverlikten gelir, sabir da
bunun gibidir (ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 382).

Tesbih edatinin yardimiyla dogruluk i¢in kullandigi climleyi sabir igin

kullanmamustir. Burada climleyi kisaltmaya gitmistir. Climlenin takdiri sdyle olabilir:

3913 840 G S5 b A1 SN WIS, oy 3N e S5 b - AR

Kisideki dogruluk fazilettiv, oda comertlik ve yardimseverlikten gelir. Aymi

sekilde sabirda kiside fazilettir, comertlik ve yardimseverlikten gelir.
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1.8. 2. Itnab

Itndb, atin sirtimin ve ayaklarimin uzun olmast anlamima gelen taneb ()

kokiinlin if*al babindan mastar1 olup nehrin akintisinin ¢ok olmasi, riizgdrin siddetli
esmesi, miibalaga etmek, abartmak manalarina gelir. Me‘ani ilminde ise sézii uzatmak
manasindadir (Enis, 2004: s. 567). Abbasi Donemi’nin nesir tliriinlin 6nemli
temsilcilerinden biri olan ayn1 zamanda eserlerinde itnab sanatina ¢okga rastladigimiz
el-Cahiz, 1tnab sanatini itdle (s6zii uzatma) terimiyle es anlamli olarak kabul etmis ve
her ikisini de icaz sanatinin zitti saymustir (el-Cahiz, 1965: c. VI, s. 8). el-Hafaci ise
indb igin tezyil ve ishab terimlerini kullanmistir. O, 1trdb’mm icaz’dan daha efdal
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore 1tnabli s6z daha zahir, daha anlasilirdir. Ciinkii

icazl soziin anlasilmasi daha zordur (el-Haféci, 1982: s. 205).

Ibn Hazm'mn eserlerinde genel itibariyle 1tnb sanati hakimdir. Bir diisiinceyi
aciklarken o diistincenin okuyucu tarafindan daha iyi anlasilmasimni hedefledigi icin
kapal1 ifadelere olabildigince yer vermemeye ¢alisir. Sik¢a tekrarlara basvurur. Eger
ayn1 konu igerisinde bir diisiinceyi yeniden anlatmasina ihtiya¢ varsa hi¢ usanmadan
onceden zikrettigi ctimleleri tekrarlar. (Ergiiven, 2019: s. 250) O, elinden geldikce
lafizlarin batinina inmez. Lafizlarin batinina inerek sergilenmis bir usliip, mensup
oldugu fikhi mezhebin ilkelerine de ters diiser. Onun {iislibunun bu sekilde acik olmasi

diisiincelerinin okuyucu tarafindan daha 1yi anlasilmasina isarettir.

Ibn Hazm bir diisiinceyi, bir konuyu agiklarken ilmi risalelerinde 1tnab sanatini

(tespit edebildigimiz kadariyla) genellikle sozciik tekrarlariyla yapmistir. Ornegin, su

ifadelerinde “5;%” ve “<IL” fiillerini siirekli tekrar ettigini gormekteyiz:
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Insanlar fakirlik kaygilarmmindan kurtulmak igin servet, seckinlik kaygisindan
kurtulmak icin sohret, elde edememe kaygisindan kurtulmak icin diinya lezzetlerini,

cehalet kaygisindan kurtulmak icin ilim isterler. (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 337)

Ibn Hazm risalelerinde es anlamli ifadelerle de sdzii uzatmay tercih etmistir.
Cimle i¢inde ardarda getirilen bu es anlamli 6geler anlamin daha agik, vurgulu ve
pekistirmeli olarak anlatimini sagladiklart ve bazen aralarinda ince anlam farklar
bulundugu igin 1tnab sayilmistir (Durmus, 1999: c. XIX, s.218). Ornegin, bir kadmin

-
°%

Allah disinda baska birine besledigi aski birbirlerine anlamca yakin olan &of |

s3;
igol, L& gibi kelimelerle anlatarak sdzii sdyle uzatmistir:

Z 7%

sIgH G Calally W1 (e A1 NGRS (i Bl b b G @b 3G B LS A

~
°%

<% R T I T T o PR TEPTPoL Y S
3 2EY Ge GGl ATy 03N & O e B1RE ABT5 (B e 38l () Ge Sl
X AT P o % o @ 23F H s . % 4 %o % 0 %
A (e Canely bl jUS7 G Bty (el G Sl OLall (e ly (add) (g0 13215 ple Y

jJ\ & b

Allah’in zati haricindekine ask besleyen bir kadin gormiistiim. Onun bu sevgisi
sudan daha saf, havadan daha temizdi. Daglardan daha saglam, demirden daha
dayanikliydi. Boya ile boyanmisin bir birine karismasindan daha ¢ok ozdeslesmis,

viicutlardaki arazlardan daha saglam, giinesten daha parlak, daha ayan-beyan,
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yvildizlardan daha siitili, bagirtlak kusundan daha giivenilir, felekten daha hayret

verici, iyilik yapmaktan daha erdemliydi (ibn Hazm, 1987b: c. I, 5.283)

Yukaridaki 6rnege benzer sekilde Ibn Hazm, askin belirtilerinden bahsederken
es anlamli kelimelerin oldugu su ciimleyi ifade etmis, sozli olabildigince uzatmaya

gitmistir:

B

A 5ty calad 555l w305 L3 0 ety (408 555 S sds

Bu alametler, sevgi atesinin yanmasindan, yangiminin alevlenmesinden,
megalesinin tutusmasindan, tutku alevinin parlamasindan J6nce meydana gelen

alametlerdir (Ibn Hazm, 1987b: c. I, 5.105).

Bir diisiincenin, bir konunun 1tnab iislubuyla ifade edilmesinin bir¢ok yolu
vardir. Bunlardan biri de ara ciimle (ciimle-i mu'teriza) seklinde olandir. Ara ciimle
tenbih, dua, anlam pekistirmek seklinde gelebilir. ibn Hazm, diismanlarinin kendisini

ayipladiklarindan su ciimleyle bahseder:

A & sa.0% R 2 s ouE Le% A g, s R
s Al e — s odEl Wd — JUT Y 1 b SINET S 4 sl ol Gl

Diismanlarimdan cahil olanlarin beni aypladikiar: sey, benim - gergek olarak
da inaniyorum - muhalif oldugum kigilerin muhalefetine aldiris etmememdir (Ibn Hazm,

1987b: c. I, s. 355).

Bazen kapali bir terimin akabinde onu agiklayan, kisa da olsa onun hakkinda
okuyucuya bilgi veren bir ciimlenin getirilmesiyle de 1tnab sanatina basvurulur. ibn

Hazm’in su ciimlesi buna 6rnektir:
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Allah bu biiyiik hazineye sahip olan diistincemi aydinlatti, gercekten biitiin
insanlarin hem fikir oldugu degerli bir istek olan tasalanmamann yolunu buldum (Ibn

Hazm, 1987b: c. 1, 5.337).
Bu ciimlede Ibn Hazm ,.é\ 3b” kaygilanmama terimini akabinde gelen

climleyle agiklamistir.

Ikil kelimenin ardi sira gelen ve onu agiklama amaci giiden, atif harfiyle
birbirlerine baglanan ciimlelerde itnab iislubuna dahildir. Bu tsluba nasihatlerde,
hadislerde rastlamaktayiz. Mesela Hz. Muhammed, insanin yasam ve mal istegini su

sOziiyle ifade eder:
I e JUI Ao [ tOkdl e Cuidy a1 U3l as

Insan yaslamr ancak iki huyu genclesir: Mal hirst ve yasam hirst (Ibn Mace,

(Tsz): c. 11, s. 1415).

Ibn Hazm da daha ¢ok ilmi yazilarinda 1tnabin bu tiiriinii kullanmustir. O, &giit
vermekten bahsederken climleyi ikille bitirip daha sonra bu ikil kelimeyi tek tek

aciklamistir:

)

553 15 il B Jo35 JoN6 (05 Al

Nasihat iki defadir; birincisi emir ve dini bir vecibedir; iKincisi ise bir uyar: ve

hatirlatmadir (ibn Hazm, 1987b: c. 1, 5.363).
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1. 8. 3. Mecazlarla ilgili Sanatlar

Mecazlarla ilgili sanatlar ibn Hazm’in edebiyat alaninda yazdig: risilelerinde
baskin olsa da diger alanlarda yazdig: risalelerinde de vardir. Bunlardan bazi 6rnekler

asagidaki gibi sunulmustur.

1.8.3. 1. Istiare

Beyan ilminin 6nemli basliklarindan biri olan istiare; sozliikte bir seyi ddiing
olarak istemek manasina gelmektedir (Enis, 2004: s. 636). Terim anlamini ise es-
Sekkaki ; “Istidre, tesbihin taraflarindan birini zikredip digerini istemektir. Benzeyenin,
kendisine benzetilenin tiiriine ge¢mesidir. Miisebbeh bihe 6zgii olan bir seyi miisebbeh

icin saglamaktir” diye tamimlamistir. (es-Sekkaki, 1987: s. 369).

Istidre sanatina fbn Hazm’in hem ilmi iislubunda hem de edebi iislubunda
rastlamaktayiz. Ornegin, Fatimilerin Magrip’ten Mekke, Medine ve Firat Nehri’ne

kadar olan bolgeleri zuliim ile hiikmetmelerini su climleyle anlatmistir:
b g J) AT 152555 @duyt 558 152ab 36

Islam i wigint sondiirdiiler, bayragimi giiniimiize varincaya kadar indirdiler

(ibn Hazm, 19874, s. 30).

Burada Islim’in 1s18indan kasit islim’in &rf ve adetleridir. Bayrak ise o
bolgelerdeki siyasi giiciine isarettir. Su ifadelerinde kalp ve yiirekleri sert ve ya kati
cisimlere benzetmistir. Kendisine benzetileni agik¢a zikretmemis ancak ona ait, onu

hatirlatan bir unsuru zikretmistir.

B 8ABY1 Gy ) Skl G Bl W13

z
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(Ayrilik) Saati en sert kalpleri en kati yiirekleri bile yumusatir.

Bu ifadelerde yumusamak ve kati-sert gibi kelimelerle benzetilene ait 6zellikler
verilerek kapali istidre yapilmistir. Kalp ve yiirekler, ayrilik zamanindan 6nce sert ve
kat1 olarak nitelenmis ve tas, kaya ya da herhangi bir sert cisme benzetilmistir. Yazar bu

ifadelerde sadece yaptig1 giizel bir istidre ile okuyucunun dikkatini ¢ekmemistir. Ayn1

sekilde ifadeler arasindaki zithiklar da dikkat gekicidir. Oyle ki; “83)t x 4 ;H” DX &Ld\

éfU\” kelimeleri kendi aralarinda zitlik ifade etmektedirler (1bn Hazm, 1987b: c. I, s.

220; Abdulvahid, 2015: s. 81).

Ibn Hazm risalelerinde aralara serpistirdigi siirlerinde de istidre sanatina ¢okga
yer vermigtir. Buna bir 6rnek sOyledir: Bazen sevgiliyi gormeden, baskalarinin yaptigi
basit bir tasvirle asik olanlarin var oldugu gibi, bir bakista kalbine askin yerlestigi
kisiler de vardir. Bu tiir asiklar1 ibn Hazm tasvir ederken insana &zgii birtakim
ozellikleri gbze, gdzyasina yiiklemistir. Ornegin asagidaki beyitlerde goziin ve

gozyaslarmin tipki bir insan gibi nasil da ceza verdigini, 6¢ aldigini sdylemektedir:

! s i A il S ey 315 3 S ‘?_,c
33.\_55 b gmid 3 L gg\;}\é ) s C"\—J‘ b ad (o 56

Goziim, gonliimdeki diigiince atesini toplayip derled;,
Bakiglarimdan kesip aywrip gozyaglarimi bosaltt.
Inci gibi dokiilen gozyaslarina bogulmugsken,

Nasil olur da o yaslarin yaptigindan é¢ alir? (Ibn Hazm, 1987b: c. 1, 5.122).
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Ibn Hazm bu beyitlerinde gozii, insana benzetmis ve Istidgre-i Mekniyye
yapmistir. Insan - yani kendisine benzetilen - acikca sdylenmemis; ona ait, onu
hatirlatan unsurlar zikredilmis, ona ait intikam duygusu goze yiiklenmistir. Mezhep
imamlarmin hangisinin daha fakih, daha alim, daha erdemli oldugunu sual edenleri

tasvir ederken soyle demektedir:

B Al Sy (pglg el OF (e

Onlar asabiyet elbisesini giyerler, cahillerin izinden giderler (ibn Hazm, 1987b, s. 13).
Bu cilimlede onlarin; mezhep imamlar1 arasinda kiyaslama yapmalarini fitnecilik,

sapiklik olarak yorumlamis ve agik istidre yapmustir.

1. 8. 3. 2. Tesbih

Tesbih sanati, Ibn Hazm'in en ¢ok kullandig1 edebi sanatlardan biridir desek
yerinde olur. O, hem ilmi hem de edebi risalelerinde bu sanat1 kullanarak ifadelerine
hareketlilik ve edebi zevkle birlikte bazen de bu sanatla anlatmak istedigi diisiinceleri
Ozetlemistir. Yaptig1 benzetmelerle okuyucunun dikkatini cezbetmis, bu sanatin
yardimiyla akilda kalan 6zl sozler ifade etmistir. Mesela ilimle ilgili goriislerini beyan
ederken, kisinin giicliniin yetebildigi yiiksek ilimleri birakip siradan, isine yaramayan

ilimlerle ugragsmasini su sekilde ifade etmistir:
Gag Je 85 S o 615 G g % B P 4 Bl gl O

O, bugdayn daha iyi yetisebilecegi topraga misir eken ¢iftci; incir ve hurmanin

yetistigi yerde arpa eken cifici gibidir (Ibn Hazm, 1987b: c. |, s. 344).
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Ayn1 sekilde kisinin kendisini diinya mali i¢in feda etmesini, ahiret i¢in degil de
diinya mali i¢in c¢alismasini, bir kuyumcunun yakutu g¢akil tagina karsilik satmasina

benzetmekte ve bunun i¢in sdyle bir tegsbih kullanmaktadir:
e oA S S o § ki i

Diinya mali i¢in kendini harcayan kisi, yakutu ¢akil tasi karsiliginda satan kisi

gibidir (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 338).

Ibn Hazm bir konuyu uzun uzadiya anlatirken bazen tesbih sanatin1 kullanarak
bir paragrafla anlattigi bir durumu bir ciimleyle 6zetleyebilmektedir. iki sevgiliyi

davranigsal yonden anlatirken su s6zii sdylemistir:
] & 9‘3.};'@

(Onlar) Giinegsin karsisindaki bukalemun gibidirler (Ibn Hazm, 1987b, c. I,

5.103).

Yazar bu sozii sdylemeden 6nce iki sevgilinin bir birlerinin hareketlerini taklit
ettiklerini uzun uzun anlattiktan sonra bu tesbihi ifade etmistir. Bu ifade de benzetme
yonii hazfedildigi i¢in Miicmel tesbihe ornektir. Anlam bakimindan bu climleye

benzerlik teskil eden su beyitleri de pesi sira ifade eder:

il s e 58K L A5 Cadyp Dt Ao oA e
- ;‘.]\j 20 h} Oy’ui\ﬁ ~ jal’ai, \ ,\3*(5 (;5;7/52\ & > L@é;i/a;

Sensin gozlerimin tek adresi
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Baht® tast hakkinda anlatilanlar sensin
Nahivdeki sifat ile mevsuf gibi
Nereye gidersen git pesi siran gelirim (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 104).

Ibn Hazm her defasinda diinyanin bir hayalden ibaret oldugunu séyler. Bu
diistincesini bir¢ok yerde ifade eder. Diinyada gordiiklerini hayali gélgelere benzetirken

okuyucunun dikkat kesilebilecegi su tesbihi yapar:

s 9y Ml Lo Bty 6 i3 ks o S G g ol i Sy &6 G &

Diinyada gordiiklerimi hayali golgelere benzetiyorum, onlar hizla donen
tahtadan bir degirmene yerlestirilmis heykellerdir. Bir grup yok olup giderken baska bir

grup ortaya ¢ikar. (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 351).

Yazar, kisinin agka tutuldugunu anlatan belirtiler arasinda uykusuzlugu da
zikretmistir. Geceler boyu sevgililerin goziine uyku girmedigini hatta o uzun geceler
boyunca asiklarin yildizlara ¢obanlik ettigini ifade eder ve belig tesbihe 6rnek olan su

climleleri sdyler:
J g 15hatsy ST g 15T 1385 adley & pipatt T 385 Gzl el e g

Sevgililerde goriilen durumlardan biri de wuykusuzluktur. Bir¢ok sair
uykusuzluktan bahsetmis ve asiklarin, gecenin uzunlugunu dile getiren ve yildizlara

cobanlik yapan kisiler olduklarini anlatmiglardir (Ibn Hazm, 1987b: c. 1, 5.108).

fon Hazm ilmi konular hakkinda yazdig1 risalelerde daha ¢ok anlattigi konuyu

somutlastirma, daha anlasilir kilma amaciyla tesbih sanatina basvurmustur. Ornegin, su

13 Atlas Okyanusu kiyilarinda bulunan ve Magrip halki i¢in énemli bir tagtir. Onlara gére kim bu tasa
dokunursa onun tiim ihtiyaglar1 giderilirmis (Ibn Hazm, 1987b: c. 1, s. 103, (2. Dipnot)).

118



ifadelerinde tek bir alimden ders alan kisinin durumunu, suyunun berrak ya da tath

oldugundan emin olmadan tek bir kuyudan su¢ i¢en kisinin durumuna benzetmistir.
M/B:\r\jﬁdnuf.uuqsd\% J)%&J«aﬁ‘ﬂd\wj\.\r\jé&dﬁ‘ﬂ\w;:ﬁj
[odalt 55 38y A8 Al jes
Yalnizca bir bilginden ders alan kisi ¢ok bir sey elde etmis olamaz. Onun

durumu tek bir kuyudan su i¢mis kisinin durumu gibidir. Bu Kimse belki de bulanik ve

tuzlu su ile dolu olan kuyuyu secip tatli olant birakmistir (Ibn Hazm, 1983: c. IV, s. 77).

1. 8. 3. 3. Kinaye-Mecaz

Ibn Hazm kindye sanatini ¢ok sik kullanmamustir. Kindye sanatindan ziyade
istidre ve tesbihe oldukea yer vermistir. Ornegin, tek bir insanim reyini alan kisinin ona
kars1 gelemeyecegini, Peygamberden gelen hususlar hakkinda alimlerin nerelerde
hemfikir nerelerde ihtilaf yasadiklarini bilemeyecegini ve fikhin ne oldugundan habersiz

olacagim dile getirir. Ibn Hazm bu kisinin durumunu sdyle anlatir:
by e B L s u;w‘ﬂM;Sg ) § 31528 (.’a.r).’a.o‘.‘r}b
O, ( kisi) din hususunda gelisi giizel davramir ve inandigi seyin hakikatini

batilindan aywrt edemez, béylece yolunu kaybeden bir yolcu olur (ibn Hazm, 1987a: s.

21).

*“ Dinde kor atislar yapmak, gelisi giizel davranmak, bilmeden hiikiim vermek,

ahkdm kesmek” (.ol 3 slsis jmb 34y ifadesi burada kisinin hangi yolun gercek
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oldugunu bilmedigine kinayedir. Ayn1 kaliplasmis ifadeyi muallaka sairlerinden Zuheyr
b. Ebi Sulma’nin (6. 609 [?]) muallakasin da gormekteyiz. O da Sliimleri kor doviise

benzetmektedir:

e/ : ° w/“ag !’.: ° /3 :": o. /..:_’;/;‘/:./c !‘i/. gw‘ H:a’i‘}
Gordiim ki 6liimler bir kor doviisiidiir.

Isabet ettigi 6liiyor, isabet etmedigi ise yasiyor ve yaslaniyor (ez-Zevzeni, 1992:

s. 82).

Yazar, Kurtuba’nin 6nde gelen ailelerden birinin oglu olan Ahmet b. Feth’ten
bahsederken, bu kisinin ilme diigkiin, edebiyat meclislerine katilan biri oldugunu anlatir.
Giin gelir kader onlarin yollarmi birbirinden ayirir. Daha sonra Ibn Hazm, Satibe
sehrine gittiginde bu zatin ibrahim b. Ahmed adinda zengin bir gence asik oldugunu

duyar. Su ciimlelerle hikayesine devam eder:
ABs b R SR g iy (g Ay il el GiSTT suis B
B G e
Anladim ki o, basindaki sarig ¢ikarmuig, yiiziinii agmuis, yularint atmig, simasini
gostermis, kollarim sivayip sehvet yolunu tutmus (Ibn Hazm, 1987b: c. 1, 151).

Ardarda gelen, es anlam ifade eden bu ciimleler Ahmet b.Feth’in insanlarca
kabul gormeyen duygu icerisinde oldugunu ve basindan sarigini ¢ikarmasi, yliziiniin
gortinmesi onun ahlaksizca davranigindan kinayedir. Toplumun kurallarina uymadig ise
Yularimi atti ciimlesiyle ifade edilmistir. Tabii ki bu climleler kindye sanatiyla

kusatilmistir. Ancak bu ifadelerde dikkatimizi ¢eken olgulardan biri yazarinin cesaretli
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kalemidir. O, ask hikayelerindeki toplumsal-ger¢ek¢i bakis agisiyla Endiiliis

toplumundaki hemcinslerin yasadigi iliskileri de dile getirmistir.

Ibn Hazm kiigiik yasta sar1 sacl bir kiza asik oldugunu anlatir ve bu kiz1 su

climlelerle betimler:
Cbgll I3 e S idill Lad At shh Ly (sl  Emt 31 BT 8
Lghiss Lggrs omad & igll S0 (LA 28 B Cdy Byl LB 3 E0G « aidl 3135

,....J\ Mj ,...J\ s\JuJuj J-\J\ J}&\ A.C.-\.G 4\-@:’4&&5 L&S)L@bﬁ \.@3\.9.95

Sana kendimden bahsedeyim. Genglik yillarimda kumral sa¢lh bir kiza
tutulmustum. O vakitler siyah sa¢lilardan hoslanmazdim. Bu kiz o zamanlar on alti
vasindaydi. Giizel yiizlii, akilli, iffetli, karakterli, agwr basl, elde edilmesi zor, neseli,

ortiisti sarkik biriydi (Abdulvahid, 2015:s. 82).

Bu  climlelerde JJ\—L‘ ias  (Harcanmasi  zor) ve  j=d M

(Ortiisii  sarkik)  ibareleri bu  cariyenin  namuslu, iffetli  olmasindan

Kinayedir.

Mecaz, Araplar tarafindan c¢ok kullanilan bir edebi sanattir. Bu sanati;
kelamlarinin oviing vesilesi, fesahatlerinin delili olarak kabul ederler. Bu sanatla

dillerini diger dillerden ayirt ederler: (el-Kayravani, 2000, s. 429). Bundan dolay1

yazarin edebi iislubunda bu sanati gok goriiriiz. Ornegin “Bl : Kaba olmak;

kalinlagmak” manalarina gelmektedir. Ama o, su climlede isin ciddilesmesi anlaminda

mecaz olarak kullanmistir:

-
P
/////////
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Bununla (sir tutma ile) sinanmis birini taniyorum, aska tutulmustu. Isler sarpa

sarincaya kadar bunu saklamak istedi (ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 145).

Ayni sekilde >9 : ¢amura batmak, manasin ifade ederken su ciimlede bu
kelime mecaz bir anlam ifade etmektedir:

A 3 L35 G s B G a8 S A

Bazi dostlarimdan biri olan bir gen¢ tammistim. O aska tutulmus ve askin

tuzaklarina diismiistii (Ibn Hazm, 1987: c. |, 5.101).

1. 8. 4. Sozle ilgili Sanatlar

Ibn Hazm, risalelerinde sdz sanatlarina cagdaslarina kiyasla daha az yer
vermistir. ibn Zeydan gibi doneminin birgok edebiyatcisini etkileyen Bediuzzeman el-
Hemedani’nin (6. 398/1008) Makamat’indaki secili nesri, onun risalelerinde genel
itibariyle az goérmekteyiz. O, eserlerinde dogal, ag¢ik ve vurgu yapmayir 6n planda
tutmustur. Bizzat kendisi eski Arap rivayetlerini taklit etmedigini soyle dile getirmistir.
“Eski Araplarin rivayetlerine yer verme hususunda beni mazur gér! Bizim yolumuzla
onlarin yolu farkhdwr. Zaten onlardan ¢ok¢a rivayetler yapiimistir. Benim metodum ise
baskasinin binegine binmek ve édiing alinmis siisleri takmak degildir.” (Ibn Hazm,

1987b: c. |, 5.87; Yalar, 2007: s. 18).

Ibn Hazm, kendisinin de zikrettigi gibi eskiyi taklit etmedigini sdylemistir. Buna
binaen diizyazida s6z sanatlarini ¢okc¢a kullanmamistir. Evet, ilmi risalelerini
inceledigimizde bu durum c¢okca karsimiza ¢ikmamaktadir. Ancak edebi risalelerini
inceledigimizde sozle ilgili sanatlara yer verdigini gormekteyiz. Bu sanatlar1 basarili bir
sekilde kullandig1 da asikardir. Muhtemeldir ki bu sanatlar, anlattigi konularin dogal
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akist olarak ortaya cikmistir. Ama bazi yerlerde bilingli bir sekilde s6z sanatlarina

basvurdugu da agiktir. Bunlardan bazi 6rnekler asagidaki gibidir:

1. 8. 4. 1. Cinas- Istikak

Edibin; nazim ve nesirde bir ismi ya da fiili, ona lafiz bakimindan benzeyen -
bazen kullanilan bu lafzin biri-iki harfi farkli da olabilen - baska bir isim veya fiille
kullanmasidir. Cinas sanat1 bu sekilde yapilirken istikak sanati da edibin ayni kokten

tiireyen kelimeleri ayni1 satirda veya dizede kullanarak yapmasidir.

Cinasli climleler her zaman okuyucuyu cezbetmistir. Cilinkii cinas bir miizik
nagmesi gibi dogrudan okuyucunun kulagina hitap etmektedir. ibn Hazm arkadaslariyla

birlikte bir dostunun bahgesine gezintiye gitmis ve bahgeyi su ciimlelerle betimlemistir:
° P P o - z P . g0 8 % T N P T L LStk . . N4
Fall a2y eyl Py G 030RE3 (Ga w33 0BG ) deadll Ly adl 7 Aol Wb

Feh il i Fodis b

Bir siire gezindikten sonra istesek de bulamayacagimiz kadar giizel bir yere
oturduk. O bahgede; ruhu uzaklara gotiiren ve gozlere giizellikler sunan genis alandaki

kiiciik bir yere uzandik (Ibn Hazm, 1987b: c. |, 5.236)
Bu ciimlelerde 4z — dayi | s — r s lafizlan kendi aralarinda cinas

olusturmustur. Ayni1 sekilde su kisa climlelerde de cinas vardir:
Dﬁ—:ﬁf 6—&5\;‘9 (w 6—33\}. 3\5!:9

Onlarin (dinin emirlerini yerine getirmeyenlerin) atalari kederli bir sekilde,
yanaklar: da (acizlikten) énlerine diismiis bir sekilde déndiiler (Ibn Hazm, 1987b: c. I,

5. 116).
123



Mensir yazilarda kullanilan cinas ve bu sanatla birlikte kullanilan seci sanati,
edibin yazilarma siir tadi vermektedir. Ibn Hazm, cinas sanatim cagdaslarmin
risalelerine nazaran fazla kullanmamistir. Ciinkii 0, yazilarinda mananin agikligini
amaglamis, dogal bir islup takinmis, seci ve cinasla gelen kapaliliktan, anlagiima

giicliiglinden olabildigince kaginmustir.

Istikak sanati da ibn Hazm’m yazilarinda karsimiza c¢ikmaktadir. Yazar, bu
edebi sanat1 kullanmasiyla dile hakimiyetini gostermekte ve diizyazilarinin daha iyi bir
sekilde yorumlanmasina olanak saglamaktadir. Ciinkii metinlerin yorumlanmasinda
etkili olan dil 6zelliklerinden biri de siiphesiz kelimelerin istikakidir (Boleli ve Bedeva,
2019: s. 66). Oyle ki; es-Suyti, tefsir yapabilmek icin bir alimin hakim olmas1 gereken

alanlar1 sdylerken bunlar arasinda istikdki da zikredip onu soyle ifade etmistir: “Eger

bir isim iki farkl kokten tiirerse her ikisinin anlami da farkl olur. Ornegin, é—«\l/

@A oo

4 z . o e o 7 . o ae . . . . Iz
sozciigii “a=L2J1” sozciigiinden mi yoksa 1”7 sozciigiinden mi tiiremistir? ”(es-

Suyfti, 2008: s. 771). Insanlar tarafindan dini risalelerinin iyi bir sekilde anlasilmasina

ve yorumlanmasina imkan saglayan ibn Hazm’im su ifadeleri istikdka drnektir:
P iy Jlah e L a0 o 03856 4 Tls v ug e 4B s 3 o 0385 6
&P I8 izs dnb ins
Her mahlik maluldiir. Bu nedenle her varligin bir nedeni vardir. Sebebi

olmayamin var oldugu da séz konusu olamaz. Oyle ki en yiice sebep; sebeplerin sebebi,

tiirlerin tiirii, tabiatin tabiati ve her tiiriin cinsidir (Ibn Hazm, 1987: c. IV, s. 396). Bu

dizelerde: “9§§3, S5 Jehas, HE sz el 7 kelimeleri aym kokten tiiremislerdir.
Risale aralarma serpistirdigi siirlerinde de istikdka yer veren Ibn Hazm, iki sevgili
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arasindaki kiiciik bir sliphenin biiyiik seylere neden olacagini ifade ederken su beyitleri

sOylemistir:
b i g s g S b
i 5 s3I ppo ) A Yt s

Sendeki o biiyiiklenmelerin hepsine karsi besledim zan.

Baskalarin kii¢iimseyendir asil hakir olan

Nasil ki kocaman bir agag sakliysa kiigiiciik bir tohumda

Kiiciik seyler vardir biiyiik islerin éziinde
Bu beyitlerde “,i> «pé> &7 kelimeleri aym kokten tiiremistir (Ibn Hazm,

1987b: c. I, 5.113).

1.8.4.2. Seci

Seci, ediplerin mensur yazilarda duygu ve hislerini bir ses iizerinde uyum iginde
aktarmasidir. Kisacasi es-Sekkaki'nin deyimiyle “Diiz yazidaki seci, siirdeki kafiye
gibidir.” (es-Sekkaki, 1987: s. 431) Ediplerin mensur eserlerinde seci sanatina bu kadar
bagvurmalarinin bir¢ok Sebebi vardir. Bunlar arasinda; okuyucuya bir siir tadinda
yazilar sunma gayelerinin olmasi, uyum igerisindeki lafizlarin kulaga daha hos gelmesi,

okuyucunun dikkatini gekme amacinin olmasi gibi nedenleri siralayabiliriz.

Ik edebi iiriinlerine Abbasi Edebiyati’ni taklitle baslayan Endiiliis yazarlari,
risalelerinde doguda kaleme alinan risalelerin dilini yansitmugtir. Ozellikle de
Biiveyhiler (932-1062) gibi Abbasiler zamaninda kurulan hanedanliklar doneminde

Ibnu’l-‘Amid (8. 360/970) ve Sahib b. ““‘Abbad (5. 385/995) gibi ediplerin eserlerinde
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seci sanat1 baskin bir sekilde kullanilmis, Endiiliisli edipler de doguda nesre hakim
olan bu sanat1 eserlerinde sik¢a kullanmaya baslamislardir. Oyle ki; Thsan Abbas, icinde
fbn Hazm’m da bulundugu Endiiliislii idebanin iislubu hakkinda yorum yaparken ibn
Hazm’1in en yakin dostu Ibn Suheyd’in iislubunun Abdulhamid b.Yahya’y1 (6. 132/ 750)

bazen de el-Cahiz’i (6. 255/869) andirdiginmi zikretmektedir. (Abbas,1969: s. 333).

Ibn Hazm, gagdaslar1 ve kendinden sonraki edipler kadar olmasa da seci sanatini
risalelerinde kullanmistir. Mesela onun hem lafiz yoniinden kulagi tirmalamayan, hos

gelen hem de mana bakimindan ¢ok sey ifade eden su sozleri giizel seci 6rnegidir:
o bl 0y 9o B D gl By s oS3 8105 cadny B 8105 coiny ol 810

oj:b 52315 (Letis sy CatSig casyy :,»;C:J\g Ly J?‘g\ X

Akl sahibi kiginin lezzet almast, ayirt etme melekesiyle, alimin lezzet almast
ilmiyle, bilgeninki de hikmetiyledir. Allah yolunda i¢tihat yapanin aldigi lezzet ise;
yemek yiyen kisinin yediginden, i¢en kiginin i¢tiginden, kazanan kiginin kazancindan,
oyuncunun oynadigi oyundan ve emreden kisinin de verdigi buyruktan daha tatlidir (Ibn

Hazm, 1987b: c. I, s. 335).

Ibn Hazm baz1 risilelerinde konu girislerinde seciyi kullanmistir. Amaci belki
de okuyucunun, dinleyicinin dikkatini cezbetmektir ya da risdle yazarlarinmi taklide
gitmistir. Cilinkli genelde risale yazarlar1 seci sanatiyla baslamay1 adet edinmislerdir.
Ornegin, ibn Zeydan er-Risdletu’l-Hezliyye’sine ayni sekilde seci sanatiyla sdyle bir

baslangi¢c yapmustir:
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oyt 3 g Wi e Speudh i G s Bl i Suall @ o s o
56 (g @ Gl ESE Lol (ol e bl bl B w0 P 12 a3

o % 07 ot A% e “oE
genl dnds ¢ M A8 ,20 (LUST Lol

Ey aklimi yitirmis, cahilligiyle ¢ikmaza girmis, acik¢a diismiis, hatasiyla rezil
olmus, gurura batmus, giindiiziiniin giinesine kor olmus, sinegin diistiigii gibi saraba
diismiis, yumusak bir yataga uzanmis gibi azaba diigmiis,; stiphesiz ki gurur en
aldaticidir, kiginin kendinden haberdar olmasi en dogru olandir (el-Misriyye, 1964: s.

3).

Ibn Hazm bir asig tasvir ederken sdze sdyle baslamistir:

G0 a8 0% (B o 038 4% oL s SE % s ok &, Gp . o F i o 470 %t w ..
£ Dk 4 Jar (AT (s (RS (L gandly (b WUl st O Be el 35

Nagsh tall sgls e Bh WATI G (oad B B el s A A 5 (B3 L4 02 ik Y
Insanlara karst iyi niyetli, degerli, sabirli, her seye tahammiil sonsuz olan,
samimi birini taniyorum. Ancak gel gor ki bu kigi sevgilisinin hi¢bir seyine hosgoriiyle
bakmiyordu. Herhangi bir konuda ona kolayca muhalif oluyor, hemen dis biliyor, kotii

niyetini gosteriyordu (Ibn Hazm, 1987b: c. I, 5.113).

Ibn Hazm, ilmi risalelerinde basitligi, yalinhig ve dogallig1 esas aldig1 igin bu
risdlelerinde esanlamli ve zit anlamli kelimeler kullanarak s6zii uzatmaya gitmis,
konunun okuyucu tarafindan daha iyi anlasilmasi, mananin 6n planda olmasi gerektigini
diisiindiigii icin anlatmak istedigini uzun ciimlelerle ifade etmeye calismistir. Bu yazilar
edebi zevkten yoksundur ve seciden uzaktir. Ciinkii secili cimleler hem kisadir hem de
anlasilmas1 zordur. Ancak Ibn Hazm ilmi risalelerinde bazen uzun ciimlelerinin

sonlarinda ses birligine gittigini gérmekteyiz. Bu sekilde nadir 6rnekler olmasi Arap
127



dilinin yapisindan kaynakli oldugu gibi yazarin okuyucuya hitabinda dikkat g¢ekip
zikrettigi konuya vurgu yapmak istemesinden de kaynaklidir. Ornegin, el-Bdhira’nin
giris kisminda karsisinda bir topluluk varmisgasina hitap ederek seci sanatiyla

ifadelerine gii¢ katmis, okuyan ve dinleyenlerin dikkatini ¢ekmeyi basarmistir:
0355 Y3 Oplels L Ogb ks Yy Dsbys b 0 ¥ ol chaly o B O3 4555 1836

e U gl 15438 (ol adaglas 1543 IEB 85330 13) (ST oy O4leg 2w gaa

Siz, sorduklart seyin manasini bilmeyen, konustuklarindan bihaber olan,
soylediklerini gerceklestirmeyen fitneci bir grubun soziinii zikrettiniz. Onlar Ki bir séz
soylediklerinde diismanlarint dizginlediklerini, muhaliflerinin agizlarimi bagladiklarin

zannederler (ibn Hazm, 1987a: s.12).

1. 8. 4. 3. Tazmin - iktibas

Ibn Hazm’in risaleleri, baska sairlere ait beyitlerle ve Kur‘an’dan, hadislerden,
eski Arap mesellerinden yapilan alintilarla siislenmistir. O, yaptigi bu alintilarla
ifadelerine canlilik katmis, sozii pekistirmistir. Dini risalelerinde daha c¢ok ayet ve
hadislerden alintilar yaparken, edebi risalelerinde ise eski Arap siirlerinden alintilar
yapmistir. O, kendinden Onceki sairlerin beyitlerinden alintilar yaparken bazi
durumlarda beyitlerin ilk kisimlarin1 kendi nazmetmis, ikinci kisimlarimi alinti
yapmustir. Bazi durumlarda da alinti yaptifi beyitlerin bir kismini degistirmistir.
Ornegin, basindan gecen bir ask hikdyesi {izerine yazdigi siirin ikinci beyitlerini
muallaka sairlerinden Tarafa b. el-’Abd’in (6. 564 [?]) kasidesinden alint1 yapmustir.
Alit1 yaptig1 beyitlerde herhangi bir degisiklik yapmamis ve alintt yaptigin1 da siiri

s0ylemeden Once zikretmistir. Siir sdyledir:
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Aklima diistii sevgilinin sevgisi
Sehmed’in tasl topraginda ki Havle nin izleri gibi
Tutacag sézler vermisti bana
Eliistiine yapilmis kalici dovme gibi
Durdum, timitsizce doneceginden emin olmadan
Agliyordum, sabahlara kadar durmadan
Cogald: Insanlarin bana olan azart
Soyle dediler: “Sabirli ol, kederden helak etme kendini”
Sevdigim kisinin o sert mizaci ki,
Ded Vadisi 'nde akip giden kayiklar gibi (ibn Hazm, 1987D: c. |, 5.194).

Bazen risalelerde Peygamber’in hadislerinden de iktibas yaptigi da olmustur. Hz.
Peygamber, kisinin bir seyi haddinden fazla sevmesinin kisiye zarar verecegini sdylemis

ve su hadisi sdylemistir:
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Kiginin bir seyi haddinden fazla sevmesi onu kor ve sagir eder (Ebli Davud,

2009: c. 7, s. 338).

fbn Hazm da kisinin sevgilisini ¢ok fazla sevmesini, sevgilisinin adinin yahut
onun hakkinda her hangi bir haberin gectigi konusmalardan bile tat almasini anlatirken
Peygamberin zikredilen hadisini alint1 yapmistir. Ibn Hazm"in séz aralarinda hadis ya da
ayetleri -ifade etmek istedigi diisiince bitiinliigiinii sarsmadan- vermesi Kur’an ve Hadis

ilmine hakimiyetinin apacik bir gostergesidir.
£65 Y5 S ety o3l g aOST Mingy &b 0 o B pding Skt A G 4l g

) ok 5L BB e Gy Rl Glads OF OO GND 8 AGadE 5 (B ) ook

Sevgilinin dsik oldugu kisinin adini duymasi, onun hakkinda siirekli muhabbet
etmekten zevk almasi askin belirtileri arasindadwr. Artik bu durum onda aliskanlik
haline gelmistir. Oyle ki baska hicbir sey ana tat vermez. Cevresindekilerin onun bu
durumunu bilmesi ya da anlamas: umurunda olmaz. Bundan dolayidwr ki; sevdanin gézii

kor kulagi sagirdir (Ibn Hazm, 1987b: c. |, 5.107).

Darb-1 mesellerden oldukga alintilar yapilmistir. Bir at yarist esnasinda yarist

izleyenlerden biri galip gelen atla oviiniince oradakiler sorar: At senin mi? O da

cevaben: Hayir, at benim degil ama atin yular: benim. Bu olay tizerine &3 }mm 2+

N3 “Efendisinin erkekligiyle éviinen hadum kigi” atasozii meydana gelmistir. Ibn

Hazm zikredilen bu atasdziine benzeyen su sozii ifade etmektedir:

sl Sl A S
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O kisi tipki babasimin erkekligiyle éviinen hadim gibidir (ibn Hazm, 1987b: c. |,

5.393).

1. 8. 5. Anlamla Tlgili Sanatlar

Ibn Hazm, anlamin her zaman 6n planda olmasini yeglemis, anlamla okuyucu
arasina giren engelleri olabildigince azaltmaya ¢alismistir. Oyle ki; ilmi konular1 beyan
ettigi eserlerini inceledigimizde manayr ne derece On planda tutmaya calistigini
gormekteyiz. Bundan dolayr mananin daha iyi anlagilmasi ve pekismesi i¢in zit ve es
anlamli ifadelere olduk¢a yer vermistir. Hatta onun sanatl nesrinde es anlamli ifadeler
kullanmasiyla ilgili Ergiiven su ifadeleri sdylemektedir: /bn Hazm buna (es anlamli
ifadeler kullanmaya) sadece beyani kudretini géstermek veya lafzi giizelligi on plana
ctkarmak i¢in degil, ayni zamanda ifade etmek istedigi diisiinceyi pekistirmek, daha a¢ik

ve anlasilir bir sekilde ifade etmek i¢cin basvurmaktadir (Ergiiven, 2019: s. 254).

1. 8.5. 1. Mutabakat

Mutabakat sanati belagat kitaplarinda tatbik, tibdk, tazat, tekafu’ isimleriyle de
gecmektedir. Son zamanlarda Tiirkgemizde karsit kelimesi de bu sanat igin
kullanilmaktadir. Bu sanat hem diizyazida hem de siirde kullanilir. Risaleler diizyazi
tiirlinde telif edildigi icin Ibn Hazm, Muddvdtu n-Nufiis basta olmak iizere bir¢ok
risalesinde anlami giiclendirmek, pekistirmek i¢cin bu sanata yer vermistir. Bazen de

siirlerinde bu sanat1 kullanmistir.

Zithiklar, her zaman go6ziin gormek, kulagin isitmek istedigi unsurlardir.
Siirlerde, nesir yazilarinda zit kelimelerin kullanilmas1 okuyucunun daha ¢ok ilgisini
cekmis ve kulagina hos gelmistir. Bir diiz yazidaki yahut bir beyitteki zit kelimeler tipki
bir resime canlilik katan zit renkler gibidir. Yazarlar zit kelimeleri kullanmakla
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okuyucunun kulagmi tirmalamak yerine daha c¢ok onlarmn ilgisini ¢ekmek, ruhlarina
hitap etmek isterler. Bundan dolay: edebiyatgilar eserlerinde zit kavramlari biiyiik
ustalikla kullanmaya calisirlar. Ibn Hazm’in yazilarinda da bu sanata ¢okga
rastlamaktayiz. Ornegin ilim ve cehalet arasinda karsilastirma yaparken soyle

soylemektedir:

Her iistiinliikte bilginin bir payt vardir, her diiskiinliikte de bilgisizligin bir pay

vardir (Ibn Hazm, 1987: c. I, 5.346).
Bu climlede a3y (asagilik, rezillik) sdzcugii wad (listiinliik) s6zcigiiniin zitt1

iken, J¢= (bilgisizlik) sézctigii ise ;.Lc (bilgi) sozctigliniin zittidir.

Ibn Hazm, Tevrat’ta gecen bir kissaya deginmistir: Hz. Yakub, dayis1 Laban’in
kizinin mihrini 6demek icin onun hayvanlarini anlagsma iizerine otlatir. Dogacak
yavrularin koyu renkli olanlar1 onun, agik renkli olanlar1 ise dayisinin olacaktir. Tbn

Hazm bu hikayede koyu renk ve acik renk kelimelerini bir ciimle icinde kullanmastir:
6 B 8% i o 88

Her koyu renkli olan Yakub undur, her acik renkli ise Laban indir (ibn Hazm,
1987: c. I, s.99; Yakub’un, dayis1 ve kaympederi olan Laban’la olan diyalogu, kizina
talip olmasi, sahip oldugu kiigiikbas hayvan siiriisii vs. i¢in bkz. Kitab-1 Mukaddes, Eski

Ahit (Tevrat), Tekvin/ Bab 30: 25 vd.).

132



Mutabakat her zaman zit kelimelerle yapilmayabilir. Bazen ifadeler ayni olur
ama olumsuzluk harfiyle zit anlamlar ifade elde edilir. Bu sekilde yapilan mutabakata

Mutabakatu ’s-Selbi denir.

s o 4 gbl Oy Chralally 35 Y5 Slus p e 08T 0) u;.\..dbd;

Senin dininde olmasa bile dindar olana giiven, senin dininde oldugunu agiga

vursa bile kibirli olana giivenme (ibn Hazm, 1987b: c. 1, 5.350).
Burada &3 (giivenmek) fiili bir taraftan olumlu kullanilmigsken diger taraftan

olumsuz kullanilmistir, kelimeler ayni olmasina ragmen zit anlamlar ifade ettigi i¢in

Mutabakatu’s-Selb olmustur.

Ibn Hazm, konunun daha anlasilir olmas: icin risalelerinde bazen tibak sanatini
kullanarak da sozii uzatmistir. Konunun igindeki bu zit lafizlar hem yazarin iislubuna
canlilik katmis hem de sunmak istedigi diisiinceyi daha net bir sekilde vermistir. Yazar,
askin giicli insanlarin karakterlerini, kisiliklerini degistirdigini ifade eder ve bunu da bir

birlerine zit su lafizlarla anlatir:
23 (G5 U5 (56 Jaes (gl il ey (a5S Oy (Gl gl B 14 0S5

S Ogtany (S Ll (S G 35 (2
...Nice cimriler eli acik, asik surathlar neseli, korkaklar cesur, mizac: kabalar
zarif, cahiller edep sahibi ve bilgin olmustur. Nice iistii bast daginmiklar bakimli, fakirler

gosterigli olmugtur. Nice yaslilar genglesmis, takva sahipleri yoldan ¢ikmug, nefsine

hékim olanlar sapitmistir (Ibn Hazm, 1987b: c. I, 5.105).
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Yukaridaki zit lafizlar, mana yoniinden zengin olmakla birlikte ahenk igindeler.
Lafizlar Oyle biiylik bir ustalikla kullanilmis ki ikinci kisimdakiler hepsi ayni fiil

siygasindalar.

Ibn Hazm Mutabakat sanatini risdlelerinin aralarina serpistirdigi siirlerinde de
kullanmigtir. O, “ayrilik-kavusmak, fakirlik-zenginlik” lafizlarin1 su beytinde ayni

ciimle i¢inde kullanmistir:

. . - o o L3 Lo E, o . - o, o~ L. &% .
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Ne kotiidiir, kavusmaktan sonraki ayrilik
Ve ne tathidir, ayriliktan sonraki kavusmak
Aynen boyledir, fakirlikten sonraki zenginlik

Zenginlikten sonraki fakirlik (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 202).
Ikinci beyitteki @¢\ sozciigii tam olarak “ A4\ sdzciigiiniin zitti degildir. a4
sozcligiiniin tam zitt1 &) zenginlik sézctigidiir. 4" Bolluk mana olarak 4! zenginlik

kelimesine yakindir. Bu sekilde yapilan mutabakat [hdmu’l-Tezadd olarak geger. Su

beyitte de buna benzer 6rnek vardir:

T NU Y S~ T E T i b 5SS i Sy b Ldsd

Sozde soylenecek her seyi séyledin.
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Ne fayda saglayan évgii biraktin, ne de zarar veren yergi (el-Hutay’a, 1993: s.
124).

244 Gvgii kelimesinin zitti sb! yergi kelimesidir. Ama 43\ sévmek kelimesi

mana olarak yakindir.

1. 8. 5. 2. Mukabele

Arap Edebiyatinda mukabeleden ilk bahseden ediplerden biri de Kudame b.
Ca‘fer’dir. O, siiri giizel yapan slupsal 6zelliklerden bahsederken soyle sdyler: “ Siirin
miikemmel olarak kabul gérmesi, giizel ve art olmast igin kendisinde; mukdbele
gecerliligi, nazmin giizelligi, kelime zenginligi, veznin egsit olmasi, tesbihte isabet
olmasi, boliimlerin iyi olmasi, yapmaciliktan uzak olmasi, bir diizen andirmast gibi
ozellikler toplamasi gerekir. Kudame b. Ca'fer bu soziiyle siirde mukabelenin 6nemine
deginmistir. (Kudame b. Cafer, 1970: s. 84). Mukabele sanati siirde daha ¢ok
kullanilmaktadir. Ama Ibn Hazm bu sanati risalelerinde de cokca kullanarak anlami
giizellestirmistir. Genellikle sevap-giinah, diinya-ahiret, iyi-kotii, cennet-cehennem gibi

dini terimlerle yapmustir.

Mukabele sanat1 en az dort zit kelime arasinda olur. Ornegin, su ayette giizel bir

mukabele 6rnegi vardir:
3R L 15 OF (b5 oS 2 545 e 198580 OF (55

“Sizin icin daha haywlh oldugu halde bir seyi sevmemeniz miimkiindiir. Sizin
icin daha kotii oldugu halde bir seyi sevmeniz de miimkiindiir.” (Bakara/216). Bu ayette

ilk ciimleyle ikinci ciimle arasinda mukabele vardir. Bu ayette oldugu gibi ibn Hazm da
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kisinin sevdigi kisiye uzak, sevmedigi kisiye yakin olmasina anlatirken icinde mukabele

olan su ciimleyi soylemistir:
G35 W5 Skt b ey (5id) (S 880 B 3y () e

Sevmedigi kisiye yakin olmakla sinanan kisi, sevdigi kisiye uzak olmakla sinanan
kisi gibidir, her ikisi arasinda fark yoktur. (ibn Hazm, 1987b: c. 1, 5.373). Bu ciimlede
dort zit kelime kullanilarak mukabele yapilmistir. Uzak-yakin, sevmek- nefret etmek
kelimeleri birbirlerine karsilik gelmistir. Ibn Hazm’in alt1 zit kelime arasinda mukabele

yapmasina su 6rnegi verebiliriz:
1IN Y 5510A Gaakis KGN Y 028 B Ale a3l Uil (Gt Y G EBWIR E305 OB
Eger bunu ¢ignersen, iyilik degil kotiliik yapmis olursun, ondan veya
baskasindan tegekkiirii degil sitemi hak edersin, dostluk degil diismanliga sebep olursun

(Ibn Hazm, 1987b: c. 1, 5.365).

Bu &rnekte altt zit kelime vardir. lyi olmaya karsilik kotii olmak, tesekkiire
karsilik azar, dostluga karsilik diismanlik kelimeleri kullanilmistir. Buna benzer 6rnek
Abbasi sairlerinden el-Buhturi’nin (6. 284/897) Peygamber’i sevenlerden bahsettigi su

beyitlerde gormekteyiz:

(R 5 S I U (Y- PR £ (P
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Savastiklarinda saygin kisiyi zelil kilarlar

Baris iginde olduklarinda zelil kisiyi yiiceltirler
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Sayet toplumun serefi bir giin yok olursa
Kili¢ bu serefin yok olmasint engeller (el-Buhturi, 2009: s. 1769).

Buhturi, bu beyitlerde Ibn Hazm’in ciimlesinde oldugu gibi alt1 zit kelime

arasinda mukabele yapmustir. Savasmak (&%) kelimesine karsilik olarak barismak
(’;\-&s), zelil kilmak’a (J:\) karsilik olarak (J&\) yiiceltmek, aziz kisi (33) kelimesine

karsilik olarak ta zelil kisi (J«J3) kelimesini kullanmustir.
Erdem ve asagilik arasindaki farki nasihat ederken okuyucunun dikkatini
¢ekmek i¢in mukabele sanatini kullanarak soyle ifade etmistir:
BFEEN 53 dsviiig N[ HHSRTE SRS J.nL.a.aJ\ & u\:uJ\ )
Hginctir ki erdemler begenilir ve agir (degerli) bulunur; rezillikler ise
begenilmeyip hafif (basit) goriiliir. (Ibn Hazm, 1987b: c. I, 5.401).

Ibn Hazm bu ciimlede alt1 zit kelime ile mukabele yapmistir. Ciimle tipki bir
siirin beyitlerini andirmaktadir. Bir beyitte oldugu gibi mukabeledeki ikincil 6geler acuz

kisminda; onciil 6geler ise sadr kisminda gelmistir.
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II. BOLUM

iBN HAZM’IN RiSALELERINDE DiL OZELLiKLERIi

Dil, sadece insanlar arasinda iletisimi saglayan ya da yazarin okuyucuya vermek
istedigi mesaja hizmet eden bir ara¢ degildir. Onda; milletlerin ylizyillarca biriktirdigi
kiiltiirlere, orf ve adetlere, insanlarin yasayis tarzlarina, karakteristik Ozelliklerine,
gelismislik seviyelerine kisacast o dili konusan insanlar hakkinda birgok bilgiye sahit
oluruz. Bir millet i¢in bu kadar 6nem araz eden hatta bir milleti millet yapan temel
ozelliklerden biri olan dil, yasayan ve gerek dis etkenlerden gerekse i¢ etkenlerden
dolay1 siirekli degisime ugrayan bir canlidir. Biz bir dildeki degisimleri, ge¢cmis
yiizyillarda o dili isleyen, o dilde eserler telif eden ediplerin yazilarinda 6grenmekteyiz.
Déneminin énemli ilim adamlarindan, ediplerinden olan ibn Hazm’1n dilinde de 6zelde
yazarin kullandig1 dilin 6zelliklerini 6grensek de genelde Arap Dili’nin 6zelliklerini,
degisimlerini de d6grenmekteyiz. Bu boliimde; ibn Hazm yazilarinda yabanci kokenli
sozctukler kullanmis m1, kendince tiirettigi kaliplasmis ifadelere yer vermis mi, farkl fiil
ve isim kaliplar tiiretip bunlari siirekli bi¢imde ifadelerine dahil etmis mi, sozciiklere
farkli terimsel anlamlar yliklemis mi, yazili metinlerin tozlu raflarinda kalan arkaik

sozciiklere yer vermis mi vb. basliklar tizerinde duracagiz.

2. 1. Cogullar

Ibn Hazm, dilinde nadirde olsa bazi isimlerin yaygm olmayan g¢ogullarini

kullanmistir. Bu sekilde kullanmasinin amaci; dilinin farkliligin1 yansitmak ya da

risdlelerinde aralara yazdigi siirlerinde ve secide Olgiliyii tutturmaktir. ‘s’ (- Umut)
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sOzcligiiniin yaygin olan ¢ogulu ‘915.3/7’ iken ibn Hazm asagida pesi sira gelen kisa

climlelerinde seciyi tutturmak gayesiyle ‘@\ﬁ’ cogulunu kullanmistir:

s o O U oy a1 e 0Ty 13 413 A1 308 i 32 GI BT Y 35
(I ¢ bl JUS s O3 Y3 Al ¥ @l #5415 b SASY (ol )l 3
Sayet diinya fani bir mekdn, keder ve musibet yeri, cennet ise miikdfat ve
zorluklardan kurtulus diyart olmasaydi; biz sevgiliyle kavusmanin, bulanikligin

olmadigt, saflik, duruluk, bela ve hiiziinden uzak, en giivenilir ve umutlarin gergeklestigi

bir ferahlik oldugunu séylerdik (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 180).

Benzer sekilde bazen risalelerindeki siirlerinde 6l¢iiyii tutturmak igin kelimelerin

farkli cogullarini kullanmastir. ‘:\33 (Cocuk) sozciiglinlin cogulunu soyle kullanmistir

Ui S ghis OB 4T LS S5 Sl e ale S5

Onu alakadar etmez ¢ektigim iiziintiiler ve stkintilar

Nart tadan benim, disi kamasan ise ¢cocuklardir (1bn Hazm, 1987b: c. I, s. 172).

Ibn Hazm’1n dilinde baz1 kelimelerin farkli cogullari, kaliplasmus ifadelerin birer

6gesi haline gelmistir. Ornegin , & (Ev) sozciigiiniin cogulu su ifadede ‘onde gelen,

yiiksek mevki sahibi, saygideger, seckin aileler’ manasin1 vermektedir. Oyle ki Ibn
Hazm yasadigi donemin onde gelen kisileriyle de dostluklar kurmustur. Bunlardan

birinin bagindan gegen bir hikayeyi anlatirken giris ciimleleri sdyledir:
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Saygideger bir aileye mensup giivenilir bir arkadasim gencken akrabalarinin

birinin evinde yasayan bir kiza dsik oldugunu anlatt: (ibn Hazm, 1987b: c. |, 5.188).
“ J&” kelimesinin yaygm olan cogulu $&ké iken yazar, o5& seklindeki
¢ogulunu kullanmistir:
(e By JW & B gl o kg IS 54 s hgds § o OF opbwh ot
Alimler iyi biliyorlar ki her kim bu giicii idrak edemezse yaratam Ve
Peygamberini idrak etmesi de olanaksiz olur (Ibn Hazm, 1983: c. IV, s.102).
345 : Zaman, vakit, siire kelimesinin “34¥, i, dWii” (ibn Manzdr, 1996: c. XII,

199) gibi bir¢ok ¢ogulu bulunmasina ragmen Ibn Hazm su ciimlesinde fakli bir cogul

kullanmustir.

S g i 56 o 59 3 G 8

.

Bu diinyada yasadiginda stirece, bir zaman dilimi olan iginde bulundugun andan

baska zaman dilimine sahit olmazsin (Ibn Hazm, 1987a: s. 342).

2. 2. Istigal
Eylemden 6nce nesnenin gelmesi ve eylemden sonra nesneye ait bir zamirin

bulunmasina [stigal denir. Ibn Hazm bir diisiinceyi beyan ederken ya da bir konuya giris
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yaparken yer yer istigal climleleriyle baslamistir. Fakirlik, aci, felaket ve korkudan

bahsederken bunlar1 ancak yasayanlarin bilecegini vurgular ve soyle soyler:
o G 08 5a W) Wi 2 Y gy 115 SR a3

Aci, fakirlik, sikinti ve korkuyu ancak yasayanlar bilir.

Saglikli, zengin ve huzurlu olmaktan bahsederken de okura syle nasihat verir:
b O 1o 10,5 eady G Uyl O 1 W1 s O Y Gg Ay (Y

Huzurun, saglhigin ve zenginligin degerini bunlart yitirenler bilir; huzurlu,
saglikli, zengin bir hayat siiren bunlarin kiymetini bilmez. (Ibn Hazm, 1987b: c. |,

5.349).

Ibn Hazm’imn bir paragrafa ya da bir diisiinceyi agiklamaya Istigal kullanarak
baslamasi vurgu yapmak yahut okuyucunun dikkatini ¢ekmek amaglidir. Yukaridaki
climlelerde oldugu gibi yazar, tamamen vurgu yapmak i¢in nesneyi eylemden once
kullanmistir. Bu sekildeki ciimlelerine daha ¢ok Mudavdtu 'n-Nufiis adli risélesinde

rastlamaktay1z.

2. 3. Emir-Nehiy

Ibn Hazm risalelerinin bazi yerlerinde okuyucuyla muhabbet ediyormus gibi bir
islup takimir. Okuyucuya ogiitler verir, bazi konularda dikkatli olmasini talep eder ya da
kagcinmasini ister, genellikle de bu konugmalarina Emir-Nehiyle baslar. Bu sekildeki
climleleri genelde Muddvatu 'n-Nufiis’ta mevcuttur. Yazarin pes pese gelen ve vecize
mabhiyetindeki ifadelerine bu sekilde baslamasi hem eserinin genel yapisiyla alakali - Ki

eseri nasihatler mahiyetinde yazilmistir - hem de ifadelerine vurgu yapmayla alakalidir.
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Bu eseri ayritili bir sekilde incelendiginde yillarca tecriibe edindiklerini nasihatler
seklinde sunmustur. Ornegin, okurun giivenilir olmasini, kurnazliktan sakinmasini talep

ederken soze soyle baglamustir:

PR 2 2

U @y &y &l ol ) G (e
Giivenilir olmakla nitelenmeye ozen géster, kurnazlikla nitelenmekten sakin;

clinkii (kurnazliktan dolayt) senden uzaklasan ¢ok olur, belki de bu sana zarar verir

belki de seni oldiiriir.

Ayni sekilde ahlak hususunda s6ze su sekilde giris yapar:
L 6113 S g 555 B e e by
Sevmedigin seylere alis. O seylerin sendeki tedirginligi azalir (Ibn Hazm, 1987b:
c. 1, s. 347).

Bazen emir, dua climlesi olarak da gelebilir. Ibn Hazm aski anlatirken bir

paragrafa su ciimleyle giris yapmistir (ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 129).
G Gllallsg (ol s o WSS i) T 4 izl 1)

Bil ki - Allah seni sereflendirsin - agkin ruhlar iistiinde ger¢ek bir hiikmii ve

egemenligi vardir.

Ibn Hazm, nehiy ifadelerini tehdit, kinama, iimit kirmadan ziyade yol gdsterme,

irsad amaclh kullanmistir.
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Sana zarar veren hakkinda fazla diisiiniip durma! Zira senin onun tistiine
varman, onu yok eder ve senin mutlulugun sana yeter. Eger ge¢miste kalirsan (bedbaht

olursan) herkes sana eziyet eder (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 347).
145 s Siait 6 4K Vg (3O R 1140 b s e Y A I G Blas ) 45 Y

Ay af L

Arkadasina, onun ruhuna aci ¢ektirecek ve bilmesiyle fayda elde edemeyecek bir
sey soyleme! Boyle bir sey ancak alcak kisilere mahsustur. Arkadasindan bilmemesiyle

zarar gorecegi bir seyi saklama! Boyle bir sey ancak ser ehline mahsustur (Ibn Hazm,

1987b: c. |, s. 365).

2. 4. Isim-Fiil

Anlam ve islev yoniinden fiilin yerini tuttugu halde, sekil yoniinden fiile
benzemeyen bir takim c¢ekimsiz ve yari ¢ekimli yapilar Arapg¢a’da bulunmaktadir.
Bunlara isim-fiill adi verilmektedir. Hem isim hem de fiil tiiriine ait ozellikleri
kendisinde bulundurmasi nedeniyle bir melez 6ge olarak kabul edilirler (Giinday ve
Sahin, 2009: s. 665). Ibn Hazm risalelerinde bu melez 6gelere fazlaca yer vermemistir.

Tespit ettigimiz bazi kullanimlar séyledir:
&53: Muhatabina gore (&sd (&S3sdy olarak kendisine bitisen zamir degisebilir. “Al,

sakin, dikkatli ol” manalarina gelir. Ibn Hazm iki sevgili arasinda ihtilaf olmasina
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ragmen insanlarin, birbirlerini gizliden gizliye seven kisileri fark ettiklerinde bu

insanlara soyle seslenir:

Onu kendine gercek bir tecriibe ve dogru bir deneyim olarak al! (Ibn Hazm,
1987b, c. 1, s. 107).

"@b: Vah, Vay Haline, Yazik Sana

Asigin sevgilisi olmadan yasayamayacagimi ve kendisinin acmacak durumda

oldugunu ibn Hazm su dizelerle anlatir (ibn Hazm, 1987b: c. 1, s. 110).

5 e By (s g 3 ) Gl Edi e B

Bir sevgili ki onsuz hayat diigiinemem

Vay ki ne vay! Su¢ mu yasamayt arzulamam?

<ga! Ne kadar uzak!

ooty - 1 oL 4 3 <7 . - .Y B P
O_,Q}S‘ C “‘:3 0 R > H ‘:.;:l i ¢ v dll 4 O34 ‘}b"

ot o ‘. 4 2 -5 ’, P . ¢ “ Y
O_“.QJ\ :,.'05_"5 Jj_aﬂ\ ) WX \}le_'r ‘.’5.:\4\ of: G| —h Y

Insanlar artik soyle séyliiyorlar: Allah askina séyle adint,
Sevgisiyle giizel uykularini senden ¢alant,
Heyhat! Aklini yitirenlerin, fitne ¢ukuruna dalanlarin

Bosunadir biitiin bu ¢abalari! (ibn Hazm, 1987b: c. |, 5.147).
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2.5. Te'kid Lam

Ibn Hazm, yasanmus bir hikdyeye giris yaparken ya da bir olay1 anlatmaya
baslarken manay1 kuvvetlendirmek i¢in sik sik Te ‘kid Lam: kullanmistir. Onun Te ‘kid
Lami kullandig1 yerleri dikkatlice inceledigimizde genellikle tanik oldugu ya da
basindan gecen bir hikdyeyi anlatirken olaylarin dogrulugunu kuvvetlendirmek ve
pekistirmek i¢in kullandigimmi goérmekteyiz. Oysa baskalarindan dinledigi ya da
Ogrendigi olaylar1 genellikle isnad zincirine dayandirmis ve ilk anlatan kisiye kadar
olaym kaynagint okuyucuya sunmustur. Bu sekilde yapmasinda muhaddis kimliginin

biiyiik bir etkisi vardir.

Bir ag181 tasvir ederken, ondan bahsederken su giris ciimlesiyle baslamistir:
‘3.\:& o ,«:,3‘ LYL&E-;! PJ"}“ ‘\;_;:p Pﬁs\ &S 2 }’/;5“9 gﬁb ‘/de‘ Ry O\fi&s (’J&Y ‘:é/lj
Insanlara karst iyi niyetli, degerli, sabirli, her seye tahammiil sonsuz olan,

samimi birini taniyorum (ibn Hazm, 1987b: c. 1, 5.113).

Ibn Hazm, benzer sekilde bir hikdye anlatirken Te'kid Ldmi Kullanarak

ifadelerine soyle giris yapmuistir:
@ AN A (p a3 g SISl B B33 AT 0 B 2Y 15
Kurtuba  halkindan  katip  ¢ocuklarindan  birini  taniyorum. O  devlet

calisanlarindan Ahmed b. Feth dir (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s.151).

Ibn Hazm bazen vermek istedigi fikri pekistirmek icin de Te‘kid Ldmu
kullanmuistir. Sevgililer arasinda sir saklamanin sebeplerinden bahsederken soyle

sOylemektedir:

ol 0355 sBglt Y5 G 108 O1p s B Lo 518 DI Lot DT
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Belki de sir saklamamin sebebi, sevenin sevgilisini korumak istemesinden

kaynaklidir. Iste bu da vefamn ve asilligin isaretidir (Ibn Hazm, 1987b: c. |, 5.146).

Benzer sekilde Kur’ani Kerim’den su 6rnegi verebiliriz:
i ORI by jaalig

Asra yemin olsun ki insan muhakkak ziyan icindedir (Asr Suresi / 1-2).

2. 6. Lafzi izafet

Sekil bakimindan isim tamlamalar1 gibi olsa da islevsel olarak sifat-mevsuf
gibidir. Lafzi izafetteki kelimelerden biri sifat digeri isimdir. ibn Hazm risalelerindeki -
ozellikle de edebiyat alanindaki risalelerinde - betimlemelerini sifat-mevsuftan ziyade
lafzl izafet seklinde yaptigini gormekteyiz. Ozellikle de kisi tasviri yaparken lafzi
izafete sik¢a bagvurmustur. Bu sekilde kullanmasi hem dilinin akiciligina isarettir hem
de secilerle birlikte siir tadi1 vermektedir. Ornegin, askta kisinin nasil bir dosta sahip
olmas1 gerektigini tasvir ederken seciyi ustalikla kullandig alt1 ¢izili su climlelerle ifade

etmektedir:
D3 Gk (ali o Ol oy 58 W g OF G g B o

ol sty o b DLl Gk Ol (KA B 535 sl s (3 b

A s Al s (U B s (Jlas Y dpad aiblal) o te e

(Jo i s el LayS el api2 (g 80 85 (3 5y8 343 kbl ot
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Sevgide temenni edilenlerden biri de Allah’in insana halis bir dost nasip
etmesidir. Oyle ki bu dost; giizel sozlii, giic sahibi, 6zii giizel olan, titiz ve dikkatli,
konusmasinda maharetli, tath dilli, giizel ahlakli, ilim sahibi, uysal, yardim etmeyi
seven, sorumlu, sabrili, hosgoriilii biridir. Bu dost, olur olmaz herseye muhalefet etmez,
yumusak bagh, iyi huyludur. Onda; kirginlart baristiran, haywrsever, diismanliktan
etmekten kacan, asaletli, dertlere ortak olan, gizlisi-saklist olmayan, sevdiginin
isteklerine cevap veren bir karakzer vardwr. O, huyu suyu oviilen, Sir tutmasint iyi bilen,
iyilik yapmayr seven, giivenilir, comert, feraset sahibi, iyi giinde ve kotii giinde kol kanat

geren biridir. (ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 163).

2. 7. Atasozleri ve Deyimler

Atasozleri, milletlerin yeryiiziinde var olduklar1 giinden itibaren kiiltiirel
olusumlarin1 tasiyan, gelecek ylizyillara nakleden, daha yazinin kullanilmadigi
zamanlarda sozli kiltiirtin ilerlemesine katki saglayan insanlarin sosyal yapilarini
yansitan kaliplasmis sozlerdir. Mensur eserlerinde ¢ok sanatl bir iislup takinmayan ibn
Hazm, ¢ok olmasa da eserlerinde atasozleri ve deyimleri kullanmistir. O, bazen bir siir
beytinde, bazen uzun uzun anlattigi bir konuyu Ozetlemek, anlattigi konuya gii¢
kazandirmak, ispat edilebilir derecesini yiikseltmek amaciyla atasézleri ve deyimler

kullanmustir.

Sevgililer arasindaki bazi muhbirler sevgililere kafay: takar, onlarin kotiiliigtinii
ister, ama bilmezler ki askin Asiklarin akillarini baslarindan aldigini. Ibn Hazm bu

durumu 6zetleyen su atasoziinii kullanmistir:

Al a S 855 a B D95 a1 Qs
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Oliim désegindeyken insan, neylesin siiri; eSer kapidaysa savas, neylesin

eglenceyi (Ibn Hazm, 1987b: c. I, 5.170).

Burada anlatilmak istenen; muhbir ne kadar asikla ugrasirsa ugrassin, asigin
umurunda olmaz. Onun ¢abalar1 asiga fayda etmez. Atasozlerinin ¢ogu dogu kokenlidir
ve yasanmis olaylara dayanmaktadir. Bu atas6zlerini anlamak i¢in bu olaylar1 bilmek
gerekir. Yukaridaki atasozii de su olaya dayanmaktadir: “Adamin birinin oglu siirekli
siirle ugrasirmis. Adam ogluna siirle ugrasmayr yasaklamis ve oglu da bu yasaga
uymug. Ama bir siire sonra siiri biraktigindan dolayr oglu hastalanip yataga diismiistiir.
Bunun iizerine adam, yasama iimidi tiikenen oglunun siirle ugrasmasina izin vermis,
oglu da bunun iizerine yukaridaki ataséziinii soylemigtir.” (el-Meydani, 1955: c. |, s.

92).

Koétiilerle, hilekarlarla dolu bir yolda yiiriiyen igin ise su atasoziinii kullanir:

J65 &5 J1 8ot o B8 5 i G 50505 Gl G 181 085 31 ) WL 2k

Insanlarin, o yolun yolcusunun rabbine gittigini fark etmeleri icin, o kisinin

bagirtlak kusundan daha iyi yolunu bulmaya ve saksagandan daha wyanik biri olmaya

ihtiyact vardir (Ibn Hazm, 1987b: c. 1, s. 360).
ibn Hazm’m kullandign &8 G <3&1 (Bagirtlak kusundan daha iyi yol bulan)

atasoziine Emevi sairlerinden olan Temim kabilesine mensup el-Farazdak ile bu
kabileden olmayan et-Tirnmmah b. el-Hekim’in karsilikli birbirlerine yazdiklari hica
tiri  siirlerde de rastlamaktayiz. et-Tiimmah b. el-Hekim, Temim kabilesini

hicvederken su beyti sdylemektedir:

L K 3y b e KL 5 Ll e il o3 B 5y 5
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Temim, asagilik islerde bagwrtlak kusundan daha iyi yol bulur.
Dogru yola girseydi, kaybolurdu zaten ( et-Tirrrmmah b. el-Hekim, 1994: s. 29).

Hayatta bazen siradan, kiicliik seyler dnemsenmez. Ama bu Onemsenmeyen
seyler hic umulmadik sonuglara neden olur. Bu seyler biiylik yanginlara neden olan
kiiciik kiviletmlar gibidir. Ibn Hazm bu durumla ilgili bir beytinde su deyimi ifade

etmistir:

Z

P 4 . i .. & L. e p L3 % o1 S o %
8 rls S S ph— i SETT A S | N g W1

Kiigiik seyler vardir biiyiik islerin temelinde
Kocaman agag goriirsiin kiiciiciik tohumda (ibn Hazm, 1987b: c. 1, s. 113).

Ibn Hazm uzun uzun konusmalar, sik sik goriismeler neticesinde dogan asklar
anlatirken bazi kisiler boyle asklara diistiiklerini sezer sezmez daha igin bagindayken

sokiip attiklarini sdyler ve bu durumu ifade ederken de su ataséziinii kullanir:

P

O A G 5 o (8 W & 5ed Ag Wy B

7

Buldugu seyin (askin) daha da ileriye gitmemesi icin elini etegini ¢ekti, artik
onunla sevgilisi arasina kavusmalarimi imkéansiz kilacak bir engel girdi (Ibn Hazm,

1987b: c. 1, 5.124).

Bu atasozii ilk kez el-Hansa’nin kardesi Sahr igin soyledigi su dizelerinde

gecmektedir:
iy b 3 Y s S S W P SR Ny S /2 S
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Her kim Umm-u Halile 'ye denk olmak isterse,
Bilsin ki mutsuzluk ve diiskiinliik icinde yasayacaktir.
Sayet yapabilsem sokiip atmak aklimdan gegiyor,
Lakin yapacagim bu seyle aramda bir engel var (el-Meydani, 1955: c. I, s. 96).

Ibn Hazm, bircok alanda kendini yetistirdigi gibi Tevrat ve Incil gibi diger kutsal
kitaplar ve icerikleri hakkinda da ilim sahibiydi. Mesela Eski Ahit’te gecen “Babalar
koruk yedi, ogullarin disleri kamast” ve ayni anlam ifade eden su sdze yer vermistir

(Ozay, 2003: s. 262; Ibn Hazm, 1987b: c. |, 5.172).

et A3y oL 8 ST L FFy Js e a e 1353

Onu alakadar etmez ¢ektigim iiziintiiler ve sitkintilar.
Nart tadan benim, disi kamasan ise ¢ocuklar.

Her mezhep ehli kendi imamini diger mezhep imamlarina karsi Oviip
taraftarligin1 yapmaya calistiginda, mezhep mensuplarinin bu 6vgiileri bazen asiriya
kactig1 olmustur. Ibn Hazm bu durumu sodyle nakleder: Rebia, Safii Mezhebi’nin

imamini 6verken onun hatasiz biri oldugunu su deyimle ifade etmistir:
Al Y5 913 & % Y bl

Imam Safi elifte ve vav’da hata yapmaz (ibn Hazm, 1987a: s. 18).
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Benzer sekilde mezhepler arasinda siirtiismeler, karsilikli atismalar meydana
gelmistir. Karsilikli birbirlerinin ortaya attigi fikirleri ¢iirlitmeye calismislar ve bu da
mezhepler arasinda c¢etin rekabetlesmeye sebebiyet vermistir. Her mezhep kendi
imamin1 diger mezheplerin imamlarina nazaran daha {stiin, daha fakih, daha muttaki
olarak gormiistiir. Ibn Hazm bu durumu anlatirken su atasdzlerini kullanmistir (ibn

Hazm, 1987a: s. 17; el-Meydani, 1955: c. 11, s. 179).

8

s gl e g8

22

Her geng kiz, babasina hayrandr.

Herkes sahip oldugu deveyi (binegi) iyi tanir.

Ibn Hazm her durumun kendine has konusma tarzi oldugunu zikrederken su

deyimi sdylemistir:
Her makamin kendine gére bir iislubu, her zamanin bir durumu vardir. (ibn

Hazm, 1987b, c. IV: s. 61).

Ibn Hazm birgok ask hikayesi anlatmistir. Onlardan biri de geng bir kizin bir
delikanliya asik olmasidir. Geng kiz bu delikanliya askini bir siir okuyarak itiraf
ettiginde delikanlinin o anki durumunu Ibn Hazm su kaliplasmis ifadelerle soyle

anlatmstir:

A2 o1 - P Lt ows L - 3z
ARy Aeg eSS drd ol § 899 0 § bl g2
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Geng adam birden afalladi, eli ayagi bosaldi, derinden sarsildi ve hiizne kapildh.

(ibn Hazm, 1987b: c. 1, 5.183).

Bu dikkat ¢ekici, kulaga hos gelen ifadeleri Kur’an’da da gérmekteyiz:
B (e G5 W Sy oy W d 0 198 15l B8 (4T 1505 pell & el W3

“Israilogullar: ( ettiklerinden) pisman olup, sapittiklarimi anlayinca, rabbimiz

bize acimaz ve bizi bagiglamaz ise gergekten zarar edenlerden oluruz dediler” (A ‘raf

Saresi / 149).

2. 8. Sézciik Baglaminda ibn Hazm’in Dil Ozellikleri

Ibn Hazm’in dilini yansitan en énemli unsurlardan biri siiphesiz ki kullandig
sozciiklerdir. O, risdlelerinde giiniimiiz Arapcasinda olmayan ifadeler, bazi bilimsel
alanlara ait terimler, nadir kullanilan fiil sigalari, Siiryanice ve Farsga gibi yabanci
dillere ait sozciikler kullanmistir. Yazarin risalelerini tarayarak tespit edebildigimiz
kadariyla sozciikler lizerinden dilinin 6zelliklerini, yine kullandig1 sézciikleri esas alarak
belirli bagliklar gercevesinde inceledik. Yeri geldiginde kullandigi sozciiklere hem

modern hem klasik sozliiklerle isaret ettik.

Risalelerini tarayarak elde ettigimiz sozciiklerin hepsini degil de; okuyucunun
dikkatini ceken, bir ara¢ olarak dile héakimiyetini yansitan, dilinin inceligini ve
farkliligini ifade eden sozciikleri vermeye calistik. Belirledigimiz her baslik biinyesinde
cok sayida sozciik vermedik. Sadece o bashigin okuyucu tarafindan iyi bir sekilde

anlasilmasini saglayacak kadar sozciik verdik.
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2. 8. 1. Anlam ve Kullamim A¢isindan Nadir Fiiller

Ibn Hazm kullandig1 kelimelerin garip ya da ¢irkin olmamasina; basit, herkesge
bilinen manalarin1 kullanmaya 6nem vermistir. Ancak risdlelerindeki dili detayli bir
sekilde incelendiginde 0, islek olmayan, ediplerin sik¢a kullandig1 sozciiklerden ziyade

kullanim1 nadir olan isim ve fiiller de kullanmigtir. Ornegin, “Bir seyden muzdarip

olmak” manasma gelen (g\¢) fiilini su ciimlede “ugrasmak; ilgilenmek” anlaminda

kullanilmustir:

ey Ussh ¥y 18Ty s U 3b s 38 g e gl 0 Gk &y 155

Gordiim ki tarih ilmiyle ilgilenen kisilerden bazilari bunu kabul etmiyor. Bu
yvanlistir. Bir kissadan ibaret oldugundan emin oldugum icin yazmiyorum. Bu hususta

bilmeyenlerin de bilenlere kars: bir delili yoktur (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 54).

& : yamamak, bitistirmek, diizeltmek

Mantsehr b. Kabus babasim1 yedi giin boyunca kaleye kilitlemistir. Bunun
lizerine babasi a¢ kalarak 6lmiistiir. ibn Hazm, kalenin kilitlenmesini su ciimleyle ifade

etmistir:
Lot s OF e aagte 13 18y A ade ) 8 dad

Babasi kalesine ¢iktiginda oglu Manusehr ona karsi suikast planladi ve kalenin

tiim kapilarina kilitledi...(Ibn Hazm, 1987b: c. II, s. 88).
&le LI - Bir araya gelmek; kiskirtmak; karst gelmek (Omer, 2008: s. 381).
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Ibn Hazm kiiciik yaslardan itibaren Kur’an egitimi aldig1 icin Kur’an’in dilinden
de etkilenmistir. Kur’an‘da var olup ama kullanim1 nadir olan ifadelere de risalelerde
rastlamaktayiz. O, Horasan halkinin Fennahusrev b. el-Hasan’a kars1 gelmelerini su

sekilde anlatir:
e glé s 5 ool 2 el e Lol

Kendisi aleyhinde karisikliklar oldu ve o da Horasan halkinin kendisine karsi
gelmesinden endigelendi (Ibn Hazm, 1987b: c. Il, s. 86). Ayn1 kullanima Kur’an dilinde

de rastlamaktayiz

A P ATT N U T wor 40 o of 2o P YTIRD
él}?/)jél&,&/ W%\j@bﬁ&&uﬁm\gﬁjﬁ\j

“Onlardan  giiciiniin  yettigi  kimseleri davetinle sagsirt; sivarilerin ve

piyadelerinle onlarin iizerlerine yiirii” (Isra Suresi, 64).

é/ &) : Bir konuda siiphelenmek, siipheye diismek

Bu fiil sik¢a kullanilan bir fiil degildir. Genellikle eserlerde & siiphelenmet,

fiili kullanilmistir. Hz. Osman’in halifelik makamina geldiginde yas1 ile ilgili ihtilaflara

karsilik Ibn Hazm sdyle der:

Kot p PN G A ST 2 Y

Hz. Osman halifeligi iistlendiginde altmis yasindan daha kiiciik olduguna siiphe
etmiyorum (ibn Hazm,1987b: c. I, s.80). Bahsedilen fiilin gectigi Eba Nuvas’a ait bir

beyit soyledir: (Ebi Nuvas, 2010, s. 138).
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Bugiin kimse benim gibi eski bir izin mahiyeti hakkinda siipheye diismedi.

Gozlerim (o izle) dolup tasti, diisiincem ise (reddedip) geri piiskiirttii.

> s+ : Kotii soz sdylemek, sévmek.

Genelde beddua ederken, kiifrederken kullanilan bir ifade seklidir. Kays b.

Zuheyr savas ¢ikaran kavme beddua ederken soyle sOylemektedir:

< T ° ﬁ":, . z s P 0% . 70 - o 4 5% Zo% 2k A
! o./JJ._..J\ Gt Vo L8 Vo2l AR, g.JJ_Jv-\ \5__9\ Lsgd a3

Allah, aramiza savas tohumlarini eken

Savasi aci bir sarap gibi bize yudumlatan o kavmi kahretsin! (et-Teymi, 1987: c. I, s.

370).

Ibn Hazm’1n bir beyti de sdyledir (ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 145).

ESLs oY S (siis OE—uj P PR e T W 3 P

Asktan bihaber olan kisiler azarliyor beni
Artik fark etmiyor benim igin susmalari ya da kétii s6z soylemeleri
,.w : Derisini soymak; silmek (ibn Manztr, 1996: 1V, 60)
Dl Ul 35 Juilms] pomed SIWI Coogglatt SN Ly ot Slmtoe OL Ogid 243
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Onlar (Yahudiler), éteki kabile reislerinin yok olmasindan sonra Israil
ogullarimin hepsinin krali olan Yehidhdz b. Yusiyyad el-Meliki'd-Davudi'nin, Tevrat'tan
Allah"n isimlerini silip putlarin isimlerini koydugunu kabul ediyorlar (Ibn Hazm,

1987b: c. Ill, s. 66).
Erkegin karisindan ¢ocugu olmak, Kadindan c¢ocugu olmak, ¢ocuk

dogurtmak. “Dogurmak” eylemi burada biyolojik olarak degil de “babast olma, ¢ocugu

olma” seklindedir (Ibn Manzar, 1996: 111, 496)

- s 40 Lo o % 18 2% -5 . & s L Ae . o - 0% o m o %
Ly gt il .‘/J\ﬁ'ﬂ\ Slelsl d= ZSJ )‘_19 o d\jj_ag_g N A i

A5 OB (g Lgte i 4y Lyl A3 OF Jag 10 (NI 10aB 803 e B G iy (i b
gg}’-\ 89>y

Diyarbakir Valisi Nasr b. Ahmet b. Mervan, kardesini Tiirklere gonderdi.
Karsilikly anlagsma icin onlardan bir rehine istedi. Kardesinin éldiiriilmesi icin kasdi
olarak bu rehineyi oldiirdii. Bu olay kardesinin, babasimin cariyesinden bir ¢ocuk
dogurttuktan sonra olmustur. Oyle ki kardesi ve oglu kardes oldular. (ibn Hazm, 1987b:

c. 11, s. 90).

gv:?' . Bese bolmek, ayirmak

b d 4 gy Jad LS g2y ok 1 oSy B

Endiiliis, Peygamberin bir yeri fethettiginde onun yaptig1 gibi bese béliinmemis

ve ayrimamustir (Ibn Hazm, 1987b: c. 111, s. 175).
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W8 O3 (& M3 Korumak, miidafaa etmek,

‘ﬁ_o:,uu_a‘ﬁswsduu_au@_w;\ Loy (s gl A (L33 g (o1 G AU

3
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Ey kardesim! Yemin olsun ki hamd sahibi Allah beni korudu. Sozlerime
muhalefet edenlere karsi beni yoksun birakmadi. Her kim beni savunup sahip

olduklaruimi siddetle miidafaa ettiyse, onlar i¢in bir émiir boyu Allah'a dua edecegim

(Ibn Hazm, 1987b: c. 111, s. 189).

Muallaka sairlerinden Zuheyr b. Ebi Sulma'nin (6. 609 [?] su beyitlerinde de bu

ifadeler vardir:
o o o Y o pg e Sl e A

Kim yurdunu silahiyla miidafaa etmezse yurdu yerle yeksan olur,

Kim de (diismanmindan olan) insanlara iyi davramirsa zulme ugrar (ez-Zevzeni, 1992: s.

84).

&3 J\_a t\a.:.e : Tedavi gordii, iyilesti.

3\

4 G B 5
R0 T (gt (i (e (DD TSI 5 02 1 () e gl e
Kardegsinin Cocuklarinm Oldiirenler:
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Ebii Ca fer el-Mansiir kardesinin ogullarini zehirledi. Muhammed b. es-Seffih éldii. Isa

b. Musa tedavi gériip kurtuldu. (ibn Hazm, 1987b, c. 11, s. 92)

Z

8,41 “5az): Yok olmak, ortadan kalkmak

20 w5

O Joa) 6y 2Tl (59 00gE 4l 097 0Y5 gl (i Ygeai

Mansir b. el-Mehdi: Kardesi Ibrahim onun veliahthgim aldi ve Murtaza Billah

unvaniyla anildi. Daha sonra otoritesi kaybolup gitti. (ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 52)

2.8.2. Anlam ve Kullanim Acisindan Nadir isim ve Kahplar

Edip ve sairler eserlerinde kullanim1 yaygin olmayan, garabet bildiren sozciikleri

ya da yaygin bir sdzciigiin terkedilmis manasm kullandiklari olmustur. Ornegin,

Accac’m (6. 145/762) su beyitlerinde gegen gyt sozciigii sik kullanilan bir sozciik

degildir;

. PP Y K Zal (&~ G 3 2 oo T1as.
& 5\ 3y ) e | >3 4 A3

Giizel gozlerini, kalem kaglarni,
Siyah sagini ve Sureyc kilict misali burnunu anmimsa (el-Kazvini, 2003: s. 14):

Ibn Hazm da risalelerinde her ne kadar garip, arkaik ya da kullanimi yaygin
olmayan isimler kullanmaktan kaginmis olsa da risaleleri dikkatlice incelendiginde
kendisinden onceki donemlere ait kullanimi islek olmayan bir takim ifadeler, isim ve fiil

kaliplar1 kullanmistir. Bu nadir isimlerden bazilar1 séyledir:
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8845 : fnangsiz, Allah’a inanmayan, ahirete inanmayan Vb. anlamina gelir ve bu

haliyle ¢cogula delalet eder.
“@s” (' Zaman, ¢ag, alin yazis1 ) kelimesinden tiireyen “ 5 7 (' Ateist, tanri

tanimaz) kelimesinden gelmektedir. Bu kelimeyle nitelenen birisi icin “/nangsiz, ahiret
giiniine inanmayan kigi” ifadeleri kullaniliyor (ibn Manzir, 1996: c. 1V, s. 293). Ibn

Hazm kelimeyi su sekilde kullanmistir:

0 o Jp by B Eighy iy il 351l A8 A o i S8 ik
0 8 e o ss i e gl I35y bt 50 il BB w8 e s u ke
G G S
Peygambere karsi kin tutan, kalpleri Islam’a ve ehline kars: diismanlik besleyen
bazi kimseler; en rezil topluluklarla ve en adi milletlerle saklanmis zindik, inangsiz

kimselerdendir, Allahin laneti siirekli iizerlerinde olan Yahudilerdendir. (Ibn Hazm,

1987b: c. 111, s. 42).

&4 1 Amag, gaye, istek

Amag, gaye, istek manalarina gelen kullanimi yaygimn birgok kelime varken

yazar, zikrettigimiz kelimeyi kullanmistir.

Uis ) o 05 e 58 3 b el 108 Ll 8 1 it i k2

w_%s

e QO e B T o8 Y5 oy B 185 (2l BB Il
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Sevdigim bazi kisilerle bir toplantiya katilmistim. Kavusma tiirleri hakkinda
ortaya ne fikir attiysam maksadimin yerine gelmedigini, hasretimi gidermedigini ve

ihtiyaclarimi karsilamadigim gérdiim (Ibn Hazm, 1987b: c. |, s. 184).

Bu kelime muallaka sairlerinden ‘Amr b. Kulsim’un (6. 584 veya 600)

kasidesinde de ge¢mektedir:

P
PRV L% .4 P s, PN - . 5%
N gy s— 2913 \ s 13 ] S 2 S W 1] I W 3

(Bu sarap ki) Muhtact arzuladigindan alr koyar

Onu tattiginda ise yumusar (ne dert kalir ne tasa) (€z-Zevzeni, 1992: s.113).

adalas : Ziyafet, Solen

L g (A (s A Eald sl 353 W it G ahd i3 O patak ougd

Evimizde yapilan bir kutlamayr hatirliyorum. Benzeri kutlamalar ancak yonetici
evlerinde yapilirdi. Bizim kadinlarumiz, Allah rahmet eylesin kardesimin karisi bu

kutlamada bir araya gelirlerdi...(Ibon Hazm, 1987b: c. |, s. 249).

§\§.1.2.35\ 3‘5 » Hikiimdarlik, saltanat; hiikiimdar evi, saltanat merkezi

Ibn Hazm, hiikiimdarlik, kraliyet, krallik anlamina gelen (aﬂz.ai\) sOzcliglinii tek

basina kullanmak yerine ( y's - ev, yurt ) sozciigliyle birlikte kullanmistir.
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Ali b. Hammiid, Siileyman’a karsi durdugunda halife olarak adlandirilmadi td ki
Siileyman 1 katledip, Kurtuba’'daki hiikiimdarlig: ele gegirene kadar (Ibn Hazm, 1987b:

c. I, 5. 58).

j;h’ml\ 0\}-:3-32 Deve, inek, koyun gibi insan hizmetinde ¢aligan hayvanlar

;;,J.\ g\j..;\j up)’ﬂ\ oS lea ‘2\ Gt Y B s g«-d‘j Ll ] f-";’ Calfs

Keza, yetisme, egitim, yasam; ayrica yeryiizii bitkileri ve hizmet eden hayvanlar
gibi kendileri olmazsa yasamin da olmadigi nesneler [de buna dahildir]. (ibn Hazm,

1987b: c. 111, s. 136).

AR o
A& 0920 Yarindan once, yarin olmadan

LS8 1315 (331 ud Ogd O aoda B3 A8 00 8 a0 A Aesnb iy LB 6 (U1 1
SN A BBy el Sib 096

Her kim soylediklerimizi diliyle inkar etse bile, yarindan onceki giiniin bugiin
oldugunu bildigi gibi kalbinin gerekli bilgiyi bilmesi ona yeter! Ozgiirliik elimizden
ciksa bile, birseyi kabullenme, pismanlik ve af dileme icimizde yok olmaz ... (Ibn Hazm,

1987b: c. Ill, s. 175).

4525 - Cimrilik sebebi
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iZ2 : Korkaklik sebebi
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Senin soziine gelince soyle diyorsun: Sabrin ve onun sevabinin son merhalesine
ulastiginda; agir bir musibet olsa bile, sen en miikemmelini elde etmigsin demektir.
Tasavvur edemeyecegini arzuladigim diger durum ise cimriliktir, korkaklktir (Ibn

Hazm, 1987b: c. 111, s. 188).

iéj:\l\  Iisikteki yazi, ekteki not,

=m

A AT ok Zo - o q 9% Lo WELE oo s %% 4.0 400 3 oE
w\’c.i:.ed}ﬂ\j o\“\‘ 2 2 D61 Wag OF A JLl e EdBay dsadh Lol

[lisikteki yaziyi gordiim ve onunla mesgul oldum. Allah'a, bizlerin ve senin
Kur’ani, Peygamber sozlerini dinleyen, onlarin giizelliklerine tabi olan kisilerden

olmasi icin dua ediyorum. (Ibn Hazm, 1987b: c. 111, s. 190).

¥

2
- Temel, esas
LY Jleasil @ Jo 1 s e D331 D18 15 a0l sl ey Bhs b 158 Gs Uil
s Gl Bliiany 1 A2l

Bilgiyle inancin dogrulugunu agiklayanlara gelince, buna cevap, kullanimi
stkintilarin temelini olusturacak olan ortak lafizlarin kullanimina girismektir... (Ibn

Hazm, 1987b: c. IlI, s. 195).
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6&5‘ WSEN: Cocugunu yitiren anne
- o 237 oo -
a5\ Oliiye agit yakan kadin
Al A S cnd o 18 (SO A8 IR 6 4kl 18 (IS5 14 (el

Kisi kendisi hakkinda bahsettigi gibi baskast hakkinda da ayni gsekilde
bahsetmez. Yani para karsihiginda agit yakan kadinla ¢ocugunu yitiren kadin aymi

olamaz (Ibn Hazm, 1983: c. IV, s. 77).
S kelimesi, sJS: seklinde ‘Anasiz kalasica’ anlamina gelen bir beddua olarak da

kullanilmaktadir. el-Ahtal bir beytinde sdyle soylemektedir: (Toprak, 2000: s. 132).

Lisuts gl Bl O35 Lsg (2SS B3It s (gindS s

Analari ¢ocuksuz kalasica! Allah'a yemin olsun ki, beni ne diismanliktan

hicvedebilirsiniz

Ne de karalar ¢alarak iftira atabilirsiniz!

Y .
8\ 4NV - Yok olmus milletler
41 3 LT sl A B oo BEye < Gred tis 4 waooie Lo st o Aoad iy g éF
A i) Ly OF g09 098 d Sy Sdied1d Spglaly Sl (e 85100 (Y1 L
i (el sy

Moab, Ammon, Esmdn, Siiryani, Yemeni ve Kipti gibi yok olmus milletlerin

tarihinden bir sey kalmamustir (Ibn Hazm, 1983: c. IV, s. 79).
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w}ﬂ\ }C\JM : Ruhun basibos birakilmas, istedigi gibi davranmasi

s g o @by il 3 iy (ool 8 R 2153 i 055 Y BT )

O, ruhunu sehvette basibos biraktigini, lezzete terk ettigini, aska mahkim bir

sekilde hiir biraktiginmi gérmez (Ibn Hazm, 1983: c. 1V, s. 85).

38 > &% : Memleket, Ky, Bahce (Ibn Manzir, 1996: c.VI, s. 44)

K e gt il e — ol 58T 8 g oo ) o 0 355 G

SEP $351 N5 ool 1 J6 iy (55 5 aid —pad S 2 5 sl

Peygamber vefat ettikten sonra Mekke, Taif halkiyla Yemen'de oturanlarin ¢ogu
harig, bir¢ok Arap dinden dondii. Bazilar: inkar edip dinden dénerken bazilar ise séyle

soylemistir: Namaz kiltyorum ama zekdt vermiyorum.
O : Sefih, kumarbaz, kavmi tarafindan dislanmis vs.” anlamma gelen &4>'in cogulu

olabilir.

y Y A R L S B S A A S R R TPRPEN T2 e - o Saz
&&\Mgw\ébuﬁ?wcy\ewwgyu‘s‘ccm‘jﬁwd‘jﬂw

Mervan Misir ve Sam'a hakim oldu ve on ay sonra 6ldii. Onun yerine Abdullah

b. ez-Zubeyr'in oglu Abdulmelik sefih bir sekilde gecti. Thsan Abbas, bu ifadenin

sozliiklerde var olmadigini, (&13) kokiinden tliremis olabilecegini zikretmektedir. Bu

ifadenin Endiiliis’e 6zgii oldugunu, Ibn Hazm disindaki ediplerin de kullandigimi Ebd
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Hafs el-Asgar b. Burd'in su kullanimiyla isaret etmistir (Ibn Hazm, 1987b: c. Il, s. 142,

(I. Dipnot)).
QWA g g 32 oS ol DY 93 2K D5l (K0, 485 Liile LSS

Shliy Q&

Lakin biliyoruz ki, size halef olan isyankar dislileriniz, sefihlerin izinden ¢ekinen

ve sultandan korkan kisilerdir.
)W\ > JA-» Kitap, cilt, boliim. Klasik metinlerde genellikle (<\S") kelimesi yerine
kullanilir. Ozellikle de kutsal metinlerin boliimleri i¢in bu terim kullanilir.

Gl e i g g dal ST e B8 () ¢ 3 R o S LS s

Muhammed b. Yahya b. Muferric el-Kddi'nin bir¢ok eseri vardir. Onlardan yedi

tanesi, Hasan el-Basri nin fikhini tedvin etmistir. (Ibn Hazm, 1987b: c. 11, s. 180)
Gkl zindan, hapishane,
Bazi kelimeler vardir ki belli donemlerde, 6nceki ve sonraki donemlere nazaran

daha yaygindir. Bu sozciik 6nceki donemlere nazaran Endiiliis donemindeki metinlerde

daha yaygindir.

ik By and (i (kad) 3 5 e Bl SR D 8435 B3 (15 el R <y

hddl @ &6 b ) ue

el-Hakem b. Hisam hilafeti iistlendiginde kendisinden biiyiik kardesi Abdiilmelik

zindanda yasiyordu. Olene kadar on yedi yil zindanda kald: (Ibn Hazm, 1987b: c. II, s.
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60) “3;341\” kelimesine Endiiliis’ten onceki donemlerde de rastlamaktayiz. Harun er-

Resid (6. 193/809) tarafindan zindana atilan Ibrahim el-Mevsili icin Ebu’l-

‘Atahiyye’nin (6. 210/825 [?]) s6yledigi beyitlerin bazilar1 sdyledir:

S [ PCHTI S (M Gt (0 G il ol s
e 3y o 3 2 G Gty @ et

Hicbir seyin tadi kalmad o, hapse diistiigiinden beri
Insanoglu icin 6zgiirliiktiir, lezzetlerin en giizeli
Eglence ve seving hapsedildi

Kalmadi yeryiiziinde eglenilecek ve sevinilecek bir sey (EbG’l-* Atahiyye, 1986:

5. 220).

i1 : Faiz (ibn Manzdr, 1996: c. VII, s. 397).

o oy B2y ALy Y Oy S e

Insanlar arasinda zinayla, faizle, hirsizlik ve zuliimle 6viinen ¢ok kisi vardir (ibn

Hazm,1987b: c. 1, s. 386).

Ibn Hazm’in dilindeki bu garip ve arkaik sozciikler sdzciik dagarcigmin
seviyesini de gostermektedir. O, sadece eski Arap divanlarinda yahut mensQr yazilarda
kullanimi islek olmayan sozciikler kullanmamistir. Benzer sekilde Hadis ve Kur’an’dan

gecen sdzciiklere de yer vermistir. Ornegin, Peygamber hadisinde gecen ve “Sicak ile

soguk arast, serin” manalarma gelen “z=” sozciigiine su ifadelerinde yer vermistir:
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Ne iliman bir mevsimde gece dolasan bulutlarin dagilip gitmesinden sonra

ciceklerin pariltist, ... (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 181)

Hadis:

Y5 Y S (el s B 8

Cennetin giindiizii serindir. Yani ithmandir, ne sicaktir ne de soguktur (ibn Manzr,

1996: c. 11, s. 295).

Ibn Hazm baz fiil ve isimlerin kullanim1 nadir olan, islek olmayan siygalarin

kullanarak da dilinin 6zelliklerini yansitmistir. Bu kullanimlarindan bazilar1 soyledir:
p-@-:l-" da-:&\ - Baskasinin hiikmii altina girenler
“Qj/'bu:” ‘Hakim olmak, tistiinliik saglamak’, fiilinin ism-i mef*al hali yaygin bir

kullanim olamamasina ragmen Ibn Hazm’m dilinde buna rastlamaktayiz. Kendi istekleri

disinda hilafeti birakan halifelerden bahsederken onlar su baslik altinda toplamistir:

v-é-“' Uai\ ‘Baskasinin hiikmii altina girenler’ (Ibn Hazm, 1987b: c. 11, s. 77).
(s (Ol ¢ Wd):Unutmak

Genellikle if“a/ babinda kullanimi yaygin olan bu fiilin fef 7/ babinda kullanimi

nadirdir. Ibn Hazm’1n bu fiili su ciimlede zef il babinda kullanmustir:

ks (B3 iz B2E 26 ) s 255
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(Sevgililer arasindaki engeller) Senin gibi vefa bagina simsiki sarilmayan

insanlarin anilarim unutturdu (ibn Hazm, 1987b: c. 1, s. 85).

P

R 3\.243 . Kacinmak, korunmak

bje (Korumak, muhafaza etmek), fiilinin mutavaat ifade etmesi ‘&3a’

(Korunmak), siygasinda olur ve bu kullanimi daha yaygindir. Bu nadir kullanima 6rnek

sOyledir:

T y 1 P I BN R < R A <
(P B Al 0 ik g Of 18 Comdd) DYl QD) 3 Lot 050 &)

Belki de boylesine gizli olmasinda ki sebep, asigin insanlarin géziinde kendisini
bu sekilde (agz1 siki olmakla) damgalanmaktan korumak istemesidir (ibn Hazm, 1987b:

c. 1, s. 144)

J\J-g u-‘ . Gelecek zaman icin siireklilik bildirir,

Sadece mazi ‘Jly W’ ve muzari ‘'z ¥ siygalarmin kullanimi yaygindir. Ancak ibn

Hazm gelecek zamana yonelik de kullanmastir:
J0 (omsl b 8503 e — W A ST — o3 5 I62 Q0w o3 Wl 2 5335
sVl 35hnn oVl £ gd3e Gl 15 G 2 WA 15 305 (gl gl

Dostumuz Ebii Abdullah Muhammet b. el-Hasan - Allah onu sereflendirsin -
beni mutlu eden, kalbimi sevingle dolduran haberini bana nakletti. Diinya haywi

kalacak, senin gibisinin ise bayragi hep goklerde dalgalanacak, evi herkese agik olacak

(bn Hazm, 1987b: c. 111, s. 187).
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2. 8. 3. Kalip ifadeler

Arap Dili’nin s6z varligi gesitli 6gelerden meydana gelmektedir. Bu ogeler
bagimsiz kelimelerden olustugu gibi atasozleri, deyimler ve kalip ifadelerden de olusur.
Ibn Hazm da rislelerinde ciimlelerinin daha ¢abuk anlasilmasini saglayan, onlari
okuyucuya cazip kilan kalip sozlere yer vermistir. Bazen bu kalip sozlerin genel
kullanimim terk ederek bir-iki harfini degistirdigi de olmustur. Bu kalip sozlerden

bazilar1 sdyledir (Ibn Hazm, 1987b: c. Il, s. 74-76):

p-é-«a C}}‘;‘“ 533 > Onlardan fetih sahibi olanlar

e dald) 9337 Onlardan mutlu olanlar

o

5 ’W};@i 2 Allah beni kudretli kilsin

Ibnu’1-Nagrile’nin kitab: Ibn Hazm’a ulastiginda ibn Hazm, bu kitap hakkinda

arastirmalar yapar ve Allah’a su temennide bulunur:
8 5080 5 4 35 8Y e ST B3 38 U 51 ol 108 T et SIS

(o805 (lnd a2 pa) (e S (g 32

Bu lanetli kiginin durumu bana ulastiginda o degersiz kitap hakkinda arastirma
yaptim. Allah ona karsi dilim ve zekamla beni muktedir kilsin (Ibn Hazm, 1987b: c. 1,

s. 42).

b (’..é.;.\f i : Allah onlart yalanlar, yalanlarini ortaya koyar

Sz Bl g b A e (e o i) Ao i By g sl 158 LK

W13 3 QS i 4 adST s wle 0 o Wi e e (0 R0 4B et

169



Kdfirler, kendilerine ulasan iyiliklerin Allah tarafindan, kotiiliiklerin ise H:z.
Peygamber tarafindan geldigini soyliiyorlar. Allah bu hususta onlart yalanct kabul eder

(Ibn Hazm, 1987b: c. 11l s. 43).

W 2 1 . .
! u” . Swr saklama, swr gizleme.

“eb b fiili katlamak, diirmek manalarina gelirken Ibn Hazm, sir saklama, sir

gizleme manasinda kullanmistir. Asik kisinin askini saklamasini, hal ve hareketleriyle

asik oldugu kisiye bunu belli etmemesiyle ilgili bir boliim kaleme almis ve bu boliime

;wwj‘ (b Qb o Sir saklama boliimii” adinn vermistir. Bu kullanim nadir bir kullamimdir.

Genellikle Sir saklama manast igin O™ S “gizlemek, saklamak” anlamlarina gelen

bu fiil kullanilmaktadir. el-Cahiz sir saklamayla ilgili risale yazmistir ama risalesine Ibn

Hazm’dan farkli olarak “ 9\.&:}5\ ju?j I S  (Sir saklama ve dili tutma) ismini

vermistir (el-Cahiz, 1964: c. 1, s. 138).

e,j,UJb/ ii\-;io: Ilme diiskiin olmak, ilmi sevmek

el-Hakem el-Mustansir’in ilme olan askini, ilme diskiinliginii su sekilde

anlatmstir:
Vg L o Y pglall Bl 1 BT 0 Sl (S 5

el-Hakem el-Mustansir ahbar ve makaleler olmak iizere ilimlere ¢ok diiskiindii

(Ibn Hazm, 1987: c. Il, s. 75).

el cﬁ)\ . Uzlasmamn bozulmasi, yok olmasu,
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Ebu Temim el-Mu‘iz b. Badis’in bir konu hakkinda kargasa ¢ikarmak istemesi

tizerine fakih Ebu Umran el-Fasi soyle der:

cu Zw

B o gy G Vs g &) )

Sen bununla, suf kargasa cikmasini ve uzlasmanin bozulmasint istivorsun (Ibn

Hazm, 1987: c. Il, s. 87).

dw\f}/}-\ d«.} . Bir seyi gormek onu duymaktan daha iistiindiir.

Yazarin bazi kaliplasmis ifadeleri farkli kullandigi da olmustur. Zikredilen

ifadeyi sOyle kullanmistir: “@Gi\f }ar.él\ u*J ” (Bir seyi gérmek onu duymaktan daha

tistiindiir).

Pt

J.!’afj\ :3\.23;: Iyice Bakmak, Dikkatli Bakmak,

z

Yaygin olan kullanim JkJ\ ::\M\ ‘lyice Bakmak, Dikkatlice Bakmak’ seklindedir.

Ibn Hazm bagimhilik, aliskanlik, idman anlamlarmi ifade eden “Clsi”  kelimesini

kullanmistir. Askin belirtilerinden bahsederken giris climlesi soyledir:

ol bl dib g.m ) s el Wagdly Biadie Lk

Ask, kwrak zekdlilarin pesi sira gidip de anlayacagi, zeki olanlarin kendine
rehber edip de kesfedecegi bir¢ok belirtiye sahiptir. Bu belirtilerin ilki ise sevgiliye uzun

uzun dikkatlice bakmaktir (Ibn Hazm, 1987b: c. I, s. 103).

(..éé 3! Yiiz yiize, agiz agiza
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Yorum olmaksizin (Musa’nin) onun konusmalarinda, yaptigi seylerde Allah’a
karsi zithk, maddilestirme ve karsilikli yiiz yiize konusma olmustur (Ibn Hazm, 1987b: c.

1, s. 53).

o 2 .0%% (4% o . e e e
2528 W s Takip etmek, izini siirmek

Ibn Hazm; felsefe, tip, astronomi, matematik gibi ilimlerden bahsederken bu ilim
dallarindaki alimlerden ve onlar1 takip edenlerden de bahseder ve kurdugu her ciimle
sonunda anlamlar1 ayni olan farkli ifade kaliplar1 kullanir. Ornegin, felsefe ve mantik

ilimlerinden sdyle bahseder:
5 LL/ o F st °..//,‘ 4 9z ,./‘{":w@ r n/°;};/;‘,</°<°/‘/ ‘/’: . 2s @z
Gyl 8iradsy O5bSBT Lgd (ST o el 39t Al : (on J15Y) 58 O

A IR a4 BY ) s e 108y (adsB B 5ag 3Ky

Ilk ilimler: Eflatun’un, ogrencisi Aristoteles’in, Iskender’in ve onlari takip
edenlerin hakkinda bahsettikleri felsefe ve mantik ilmidir ki; onlar onemli ve giizel ilim
dallaridir. Ciinkii evreni tamamen anlama tizerinedirler (Ibn Hazm, 1987b: c. IlI, s.

131). Bu ifadelerin akabinde anlamca ayni ama birbirinden farkli lafizlar olan su

ifadeleri kullanmustir. « (8;2 &3 i Aes i g cg.» K% 4332 P i) 7

§J’.1;iJ\ Cob/ §}1;5J‘ &5 i rahat olma, ici kotii olma
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Biz soyle soylemisiz: Allah, i¢i kotii olanlart lanetlesin. Ancak kalplerin igini
sadece onlart yaratan, onlarin her seyine vakif olan, sonra da gizleyen Yiice Allah bilir.
Su da var ki, insamin disi, icini gosterir. Aziz ve Celil olan Allah’in kelamina,
Peygamberin siinnetine, Miisliimanlarin icmdsina tabi olup bunu disa vuran kisi,

kalbinin temizligini de ortaya koymustur (Ibn Hazm, 1987b: c. Ill, s. 121).

E\gaj 613' ?U?: Eyke Agacindaki Giivercin

Stk ormanlik, Sedir ve Erdk agaclarimn yetistigi yer anlamlarmna gelen “<il”

kelimesi, sdzliiklerde “4, f\fﬁj” seklinde de gegmektedir (Ibn Faris, 1979: c. I, s. 165;

Ibn Manzir, 1996: c. X, s. 395). Aym sekilde Kur’an’da Hz. Suayb’m peygamber

olarak gonderildigi kavimden Eyke Halki diye de soz edilmektedir. &.J Sloelal u-\f
g5 Y Lad ,.’é Ji 3 gd.»;\ : “Eyke halki da gonderilen peygamberleri yalanladi. O

zaman Suayb, onlara séyle demisti: Siz Allah’tan korkmaz misiniz?” (es-Suara, 176-
177). Burada kelimenin “Ashabu Leyke” seklinde okundugunu ve bu takdirde tefsirde
sehrin adi oldugu ifade edilmektedir (Ibn Manzir, 1996: c. X, s. 395). Bu kaliplasmis
s0z Obegindeki Eyke ifadesi yer anlamindan ziyade daha ¢ok agaclik anlaminda
kullanilmigtir. Bu kullanim sekli Tiirk Edebiyati’nda giil ile biilbiil ifadelerinin hep ayni
musralarda kullanilmasina benzemektedir. Arap Edebiyati’'nda da giivercin ile Eyke
agaci, giil ile biilbil misalidir. Kays b. Mulevvah’in su beyti buna 6rnektir:
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Eyke agacindaki giivercine “niye aglarsin?” diye sordum.
Sevgilinden mi ayrildin yoksa sevgilin mi kirdi seni? (Kays b. Mulevvah, 1999: s. 59).

Arap siirinde bir gelenek haline gelen bu kullanim Ibn Hazm’in beyitlerinde

sOyle gegmektedir:

w 2 > . .o @ 2 w32 “ - <. . Z
K a;l (‘:;/._/JJ. n“ﬁc > j <:‘° lac\ ~ ol 2S5

Eyke agacindaki giivercin sesi gibi

Her dalda ayri bir ses yankilanmakta (ibn Hazm, 1987b: c. 1, s. 146):

R R . . .
33\.;& & N Yenilmez olmak, giic yetirememek, sirti yere gelmemek

AT (e 58T a8 U ey sty DA (L) tdgy el g5 pdi s U
S G AL 3 GE 1eh W S5 Glab 5 M 8 gl WL B G 3
Onlarn séziine gelince: * Insanlar liderlerini bize karst yiiceltiyorlar.” Bu agik
bir yalandwr. Biz hi¢hir zaman onlar gibi liderlik yarisina girmedik. Sayet bunu

isteseydik taklitte onlarin yolundan giderdik. Bunu yapmis olsaydik bu diinyada

baskanlik hususunda onlar bizi yenemezlerdi (Ibn Hazm, 1987b: c. Ill, s. 85).

2\5 3 &eek 1 Devlet iglerinin yiiriitiilmesi,

.
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Her kim kendisine devlet islerini yiiriitmek ve tahkim etmek tizere yardimini
istedigi bir ordu kurar, muhalefet edene zulmederek halki itaat etmeye ¢agwrip ya da
itaat etmekten cikanlara saldirirsa ona (bu ates) verilir (Ibn Hazm, 1987b: c. lll, s.

175).

&5 Ja-;b!: Benden taraf sunu yaz; kayda geg,

G, (2 3E i iy wn oy G 2 P P 6% 9.7 w 4% . S Gyt R e PP T
Lol (1748 3815 13) 9SS dlad bl J) (63T OLS 25adas AL Es ) : i bbb

Sy Oglall 5815 13) 4d fl Gy eyl § a3 3315 15) G

Benden taraf sunlar: kayda gegin: Taklidin kabul edilemez ve batila sebep
oldugunu, taklit eden kisinin ise kiifrii tasvip ettiginde kdfir, seriatta hata yaptiginda
fasik, arastirarak dogruyu kabul ettiginde dogrusunda hatali oldugunu séyledim (ibn

Hazm, 1987b: c. 1lI, s. 192).
2N o a3 Ozii ¢rkarmak
1 6o oh5 OF 3801 10k WS ¥ A5y i sl fe Asf Ny b i e s I
(PR o AP 152 05 bS5 1S B

Hz. Peygamber hi¢bir zaman boyle (bir séz) soylemedi. Ondan sonra gelen

halifeler de séoylemedi. Siz delil sunmadik¢a, miinazara etmedikge, ashini bilmedikce
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(6zii ¢tkarmadikca) boyle bir sey soylememeniz gerekir (Ibn Hazm, 1987b: c. llI, s.

193).

5yl & S\ : Hilekarhik yapmak

Ibn Hazm, bazi siir tiirlerinin kisiye ahlaki yonden zarar verdigini iddia

etmektedir. Gazel tiirii siirleri de bu kategoriye koymaktadir.

‘gw\ u,c &9 ,,....J 15 &ylaids é Susy /}.g,..gi’ iy}

(Gazel) Hilekarlik yapmayi, aski basitlestirir; kisiyi gerceklerden alikoyar (Ibn Hazm,

1983: . IV, 5. 67).
J.a.c- s 53 : Kut akalli
S e 88t 55 U3 G 4ol Y6 ol itils T

Astronomiyle ilgilenenlere gelince tabii ki de kit akli olan bu isi yapamaz (Ibn

Hazm, 1983: c. IV, s. 77).

Jlg\:.!\ j.;c« ’G)‘:U‘ OV - Insan disindaki siradan canlilar,

o1 5 2 D13315 el e D1 T2l o

(Diinyanin nihayete erecegine inanmayanlarin) Durumu insan disi canlilarin,

aklint yitirenlerin durumundan daha kétiidiir (Ibn Hazm, 1983: c. IV, s. 85).
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2.8. 4. Bilimsel Terimler

Fikih, usul, hadis, tefsir, edebiyat ve tarih gibi nakli ilimler alaninda s6z sahibi
olan ibn Hazm, bu alanlara ait terminolojiden faydalanmustir. Ancak zikrettigimiz bu
alanlarm yani sira yazarin saglik, tip, astronomi gibi bilimsel alanlara ait terminolojiden
de faydalandigim1 gormekteyiz. Ozellikle de yazar, Merdtibu’l- Uliim adl1 risilesinin
iceriginden dolay1 bilimsel terimlere ¢okg¢a bagvurmustur. Benzer sekilde Tavku'’l-
Hamadme risalesinde ise yaptig1 psikolojik tahlillerden dolay1 bu terimleri kullanmustir.
Onun bilimsel alana ait terminolojiden faydalanmasi dile hakimiyetini gostermekle
birlikte kelime dagarciginin zenginligini de yansitmaktadir. Ornegin, su ciimlelerinde

psikoloji bilimine ait terimler bulunmaktadir:

JATh lmaglly 1 JL Jads (s (53580l ELnC [P IR DS

o °

(Gl & (o e i (595 g 35 Jgidly b gtadll Gt ety 18540 S

z

B F13805 3log) Olideats BT GW fiad

Adi gegen bu sevgi tiirlerinde; akil ugrasi, zihin karisikligi, vesveseler, karisik
icgiidiisel degisimler, tabii karakter degisimi, zayiflik, pismanlik ve diger iiziintii
belirtileri, ruhsal giizellik ve nefislerin kaynasmast olan bir askta oldugu gibi baska

hicbir seyde olmaz (Ibn Hazm, 1987b: c. |, s. 96).
o dlalt s Biiyii fimi, biiyiiciiliik
Ay Bal LG OB (ool ple el (e SN5 2

(Bazi ilimlerin sadece isimleri kaldi.) Gegmiste agik¢a bilinen biiyii ve sihir ilmi

de bunlardandir (Ibn Hazm, 1983: c. 1V, s. 61).
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é; \)JJ‘ : Parlak yildiz (Ibn Manzir, 1996: c. IV, s. 282)

>

ol B35 Usgng Wbty s o8 byt 8B M e sl Qs sl

Loy oy i it 5315 Aally g3

>Z2

Kitabu'l-Macesti'nin  incelenmesiyle;  giines  tutulmalarini, tilkelerin
yiizélgiimlerini, gece-giindiiz stirelerini, med cezir olaylarini, giinesin, ayin ve parlak

yildizlarin menzillerini bilir (Ibn Hazm, 1983: c. IV, s. 69).

i Eb: Psikoloji,

ey PUBN o8 ey B3y GUEY ooy gkl ol Bad e 3y 4D LB

QU o s

Psikoloji, ahlak: 1slah edip iyilestiren, asirilik ve yetersizlikten ¢ikarip normal

bir seyre koyan mantik ilminin bir sonucudur (Ibn Hazm, 1987b: c.1V, s. 80)
&—»‘,—9 > &—»ﬁ Fersah, ii¢ mil mesafe. Farsga’dan Arapgaya gegmis bir kelimedir (el-
Cevaliki, 1969; s. 298)

Jual = Jes: Mil, bir kara ve deniz uzunluk 6lgiisii

s ih ks Aa g 3ae dladdy e 5 35 33g draa Al JLA) G g 3501

o B 51 Al Ble g5 s )5 He BJ5 102 )5 2 UL el

4 Batlamyus'un matematik ve astronomi alaninda yazmis oldugu en énemli eserlerdendir.
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Diinyadaki her hacmin kiiciik ya da biiyiik olsun bir yiizeyi, bir ol¢iisii vardir.
Yiizey herkes tarafindan kabul edilen su ol¢ii birimleriyle elde edilir: karis, argin, mil,

fersah, parmak yahut daha kiiciik bir ol¢ii birimi...(Ibn Hazm, 1983: c. IV, s. 146).

Ibn Hazm’1n séz varliginda gegen bazi hastalik isimleri soyledir:

28

iSH : Uyuz, kasintr.
JEY Uyuz, kasinti.

133 9 el J8Y3 B G a3l 8 et 4 B G S i

Allah, ¢aresi olmayan kaginti ve uyuz gibi hastaliklarla Misirlilar: sinadigr gibi

sizi de sinar. (Ibn Hazm, 1987b: c. 111, s. 68).

2 3

Jdalt : Dalak

3 e L% @ o % eut
Sl (e \J%Q’;a.d}o.g,\mug@u\m

Siddetli bir hastalik gecirdim ve bu da bende dalak biiyiimesine sebep oldu (Ibn Hazm,

1987b: c. I, s. 391).

Ibn Hazm, sdz varhgindaki dini terimlerin yam sira saglik, tip, matematik,
astronomi gibi bilimsel terimlerle, yasadigi donemin bilimsel gelismigligine ayna tutar,
halk arasinda yaygin olan hastalik isimleri hakkinda bilgi verir, yer yer bu bilimsel
alanlara ait alimler ve eserlerinden bahsederek o alanlardaki yetkinlik seviyesi hakkinda

da bilgi verir.

2. 8. 5. Sik Kullanilan ifadeler

Ibn Hazm, bir fikir beyan ederken, dini konular hususunda agiklamalar

yaparken, reddiye tarzi risalelerinde karsi tarafa cevaplar verirken ya da yasanmis
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hikayeler anlatirken bazi s6z 6beklerini siklikla kullanmistir. Yazar, kullandigi bu séz
obekleriyle dilinin 6zelligini yansittig1 gibi kullandigi bu sik ifadelerle metinlerde bazi

s6z dbeklerini baz1 anlatim iisluplariyla kodlamistir. Ornegin, tamidig: kisilerin basindan

gecen olaylar1 naklederken ifadelerine siklikla su s6z obekleriyle baglamistir: “ c@.l.é‘ﬂ

45-‘-6-’-‘ ‘:;;9” Biliyorum, taniyorum. BU kelimeler, yazarin Tavku’l-Hamdme adl

risalesinde sahit oldugu bir olay1 anlatacagina isarettir. Ciinkii sahit oldugu olaylari

anlatirken ifadelerine siirekli bu sozciiklerle baslamistir. Benzer sekilde kendi basindan

gecen olaylari, kendi tecriibelerini naklederken ifadelerine “ 3 Y i &7 Size

kendimden bahsedeyim seklinde baslamistir. Ornegin, sevgililerin sik  sik
goriismelerinin aralarindaki aski bitirdigini sdyleyenlere karsi kendi tecriibelerinden

yola ¢ikip aksi bir goriis ifade ederek soze sdyle baslamistir:

K5 a8y O Wiy 691 ba oS5 1iay Lk ) 30 Y Lol sU Ge b Eigy U BT i G5

Size kendimden bahsedeyim. Ben de kavusma suyu ictim ama susuzlugumu
azaltmaktansa daha da arttirdi. Bu durum hastaligiyla hastaligina ¢are bulanlarin
durumudur. Boylece dindirmis olurlar acilarimin bir kismini (fbn Hazm, 1987b: c. I, s.
184). Ibn Hazm, Ibn Nagrile’ye yazdig1 reddiye tarzi risalesinde ona sert diliyle cevap
verirken, her cevap verisinde ‘ahmak, salak, al¢ak, sapitmig’ gibi kelimeleri siklikla
kullanmistir. Yazar siklikla kullandig1 bu séz 6bekleriyle rakibe yonelik kiictimseyici
bir dil sergilemistir. Hemen hemen Ibn Nagrile’ye verdigi her cevabinda séze bu

ifadeleri kullanarak baglamistir. Bu kullanimlarina bazi 6rnekler soyledir:
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it 1 o 1 Al
Bu ahmak cahil, Allah'in bal hakkinda “ Siiphesiz onda (balda) insanlar i¢in sifa

vardir” (Nahl / 69) dyetini zikredip bir de soyle dedi: “Hummall hastalara ve atesli

safra kesesi hastalarina zarar veren bal, insanlar icin nasil sifali oluyor?”

Ebii Muhammed de soyle cevap verdi: Bu cahil ve ahmak kiside Arap¢anin
seshilgisine ve insanoglunun fitrat ve karakterine dair azicik bilgi olsayd:, bu

hezeyanlara tutulmazd: (Ibn Hazm, 1987b: c. 1ll, s. 55).

Ibn Hazm, Nakdu 'I- ‘Aris rislesinde birbirini ¢ok seven iki dost anlamina gelen

‘Qtjéﬁa‘i\ OWlal” kelime grubunu siklikla kullanmustir. O, bir ciimlede bu kelime
grubunu kullandig: vakit, ctimlenin sonunda da su ifadeye daima yer vermistir: © &y é

L¥ (Dostluklar1 hi¢ bozulmadi). Davud b. Ebi Hind ile Musa b. Seyyar’in
dostlugundan bahsederken soyle der:

s B Con o og o8 - °o% <
8 gl A e bt s O

O ikisi elli yil boyunca iyi dosttular, dostluklart hi¢c bozulmad: (ibn Hazm,

1987b: c. 11, s. 113):
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Ibn Hazm, fikih mezheplerinin imamlar1 hakkinda sorulan bir soruya cevaplar

dizdigi el-Bdhira risalesinde bazi cevaplarina ““ s e Vay basima, nasil olur béyle

bir sey! anlamlarina gelen s6z obekleriyle baslamistir. Yazar bu ifadeyle saskinligini

dile getirmistir.

chagal 6 s 1 Iyt 55 Sl Lt B w8

Vay basima! Peygamberden nakledilen sabit hadisler yaniltici ise, peki

dogrular: nerededir? Ton Hazm, 1987a: s. 20).

2. 8. 6. Kuraldis1 Kullanimlar

Yazarlarin kullandiklar1 dilin kurallarina bazi zamanlar tercihen uymadiklari
goriilmektedir. Bundan dolay1 dillerinde nadir bir takim &zellikler yansitirlar. Ibn Hazm
su beyitlerinde kuraldisi bir kullanim yaparak vezin tamamlama zaruretinden dolay1

“05S 7 fiilinin son harfini hazf etmistir:

s % ° ° LAY (7 e - ° (% ¢ < s Yo P i .
i (|4 i Y3 Ll NE SRR LS WEEN-Y [P WO P
A /o,'; p) f/ / 2 . 3 ,-: sj ) Cl é/(;ai " \3 §| : Y

Bir kuligtir elgin, savastigin elinde
Bu yiizden bir kili¢ bul ve keskin etmeden ¢arpisma
Her kim kor bir kilica sahipse

Sebebiyettir kilicin kérliigii kotii durumlara (Ibn Hazm, 1987b: c. |, s. 141):
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Ibn Hazm’in zikrettigimiz &rnegine benzer sekilde Ebu’n-Necm el-icli (6.

130/747) su beyitlerinde “35.-2\1\” lafzim1  kurala aykir1 olarak “:}:G.-EY\” seklinde

kullanmastir:
S} (PN | U | U J EN Wi A X

Hamd, yiice, en celil, esi benzeri olmayan, kadim ve ewel olan Allah’indir (el-

Kazvini, 2003: s. 15).

Bazen fiil-fail arasinda cinsiyet uyusmazligi olabilmektedir. Miizekker bir fail su

climlede miiennes bir fiille gelmistir.

ety Ssls A A 61s O Y 3 eusgd US ey cauud G1ich @l (Gl il &y ) S

g

Allah'a hamdolsun ki bize diniyle dogru yolu gosterdi. Sayet o bize dogru yolu
gostermeseydi biz dogru yolu bulamazdik. Onun peygamberleri dogrulukla geldiler (Ibn
Hazm, 1987a: s. 12). ibn Hazm’m bu kullanimina benzer kullanim Araplarin ilk edebi

tirtinlerinden olan Eyyamu’l-Arab’ta da gegmektedir:

PP PR S A TR
& el (k3 ] O L A5t Gt Wbt
. L4 2 e 0 (L ) z z o Ja A 2 PR (P
\,3\ : A :;, \ A ‘?/ A O:Q‘J—'.’. ‘v\Jj éj—’ H‘ 9\—.\»&/’ J—-bj

Giiltiyor bana Absemli yasl bir kadin,

Hi¢ gormemis gibi benden once Yemenli bir esir.

Mahallenin kadinlar tizerime tisiismeye basladilar.
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Istedikleri sey, kadinlarimin benden istedigidir (et-Teymi, 1987: c. Il, s. 85).

Bazen bir tamlama terkibinde dgeler arasina bir kelime gelebiliyor. Ornegin, Ibn

Hazm su ciimlede Muzaf ve Muzafun iley arasina ‘ &’ getirmistir:
o o e B i EST5 g o L) 85 5 AST 10ay

Birden fazla kiginin basindan bu (gormeden bir tasvirle asik olmak) durum
gecmistir. Benim nezdimde bu temelsiz yikilmig bir bina gibidir (Ibn Hazm, 1987b: c. |,

s. 117):
Yukaridaki ciimledeki tamlamada ogelerin arasmna gelen ‘W, asagidaki

beyitlerde sik bir kullanim olmayan  J” soru edatina yerini birakmustir:

é%é )ﬁ r - é;—w R WY H‘j J}J ‘53_”5,‘ «ég}}—/’f L . 1%
o df ol g 4 s 1 ) iy s gt

Umurum da degil, sevda hakkinda kinayicinin séyledigi sozler
Omriime ant olsun ki; alenen séylenen de gizlice séylenen de aymdir.
Insan ancak kendi iradesiyle sectiginden mesuldiir

Hi¢ sorumlu tutulur mu, gonliindeki susarak aldig1 gizli sézlerden? (Ibn Hazm,

1987b: c. I, s. 145)
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2. 8. 7. Terim Anlam Kazanmis Ifadeler

Terim; ilim, sanat, spor, ticaret vb. 6zel alanlarda kullanilan ve genellikle belirli
bir tek kavramin, nesne, olay veya durumun karsilig1 olan kelimedir (Ayverdi, 2010: s.
1241). Zikredilen bu 6zel alanlar, zamanla sozciiklere kendi ihtiyaglari dogrultusunda
cesitli anlamlar yiiklerler. Bu dogrultuda ibn Hazm da dilinde baz1 kelimeleri ilk akla

gelen anlamlarindan uzak, onlara bazi 6zel alanlarda terim anlam yiiklemistir. Ornegin,

é\,la > b Kryamet, felaket; her seyin iistiinde olan olaganiistii olay manalarina gelir

(ibn Manziir, 1996: c. 12, s. 370). Ibn Hazm, Yahudilerin din alaninda ileri siirdiigii

sagma fikirler i¢in bu ifadeyi kullanmistir.

3055y Uiiogh 50 Copding B8 i ) iy 58 ) Oy ¢ Opd gy pbelald OF gty od

& G O gl ) 15 30 0815880 gy 3951 0Y S8 e 20 B s

Onlarin (Yahudilerin) sagmaliklarindan (sagma fikirlerinden) biri de alimlerinin
soyle séylemesidir: “Allah, tam 13 yil Yusuf’un durumunu ve onun Misir’da kalmasini
Yakup’tan gizledi, ¢iinkii Yakup'un eviatlar:, babalarina Yusuf'un hayatta oldugunu

nakleden herkesi lanetliyorlardi.” (Ibn Hazm, 1987b: c. Ill, s. 57).
=15 - ¢, batn

Ibn Hazm, bu ifadeyi Yahudilerin Tevat tahrif ettikten sonra dahil ettikleri yeni

bilgiler i¢in kullanmistir.
¢ WBhE Jo Edss GJ\ J=1500 e P.!a.c\ 13 L

Onlarin Tevrat'ina déhil edilen bilgilerden hangisi en biiyiiktiir (Ibn Hazm,
1987b: c. Ill, s. 67).
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(S&L1 #3: Yedinci ok (ibn Manzér, 1996: XV, 91)

Araplarin }-«-l\ (kumar, fal) dedikleri oklarinin yedincisidir. Her kim bu oku
cekerse kesilecek olan koyun, deve gibi kurbanlardan yedi pay kazanir. c”‘cﬁ z C"u

"@AL’&T s U’C\.\BT . temreni takilmamis ve tiiylenmesi yapilmamis ok manasindadir. Clé

4 (Fal oku). (ibn Manzir, 1996: c. 11, 556).
(b iy — A & — o3 Ak

Allah'a hamdolsun ki yedinci oku biz ¢ektik (Ibn Hazm, 1987b: c. lll, s. 85).

@

f ! :}ﬁ . Islam beldelerinde hiir bir sekilde yasayan ve canlari, mallari, namuslar:

2

koruma altina alinmis gayr-1 miislim topluluklar.

i

(5o

1
&
\

:Miisliimanlarin Endiiliis topraklarint fethinden sonra, bu topraklarda yasayan
yerli halktan Islam'a dahil olanlara verilen isimdir.
Bgh A 20 11 AT Al 2o 841 O

Onun babas: (el-Hakem er-Rabadi'nin) Karmiina halkinin gayri Miisliimlerinden

olup Islam’1 kabul edenlerdendir (ibn Hazm, 1987b: c. 11, s. 75).

iz-ji\zl\ S 5}35\: Oviilmiis yiizyillar, asirlar.

Ibn Hazm, bu ifadeyle Hz. Peygamber ve onun sahabesinin izinde giden

insanlarin yasadigi donemleri kastederek terim anlam kazandirmaya calismistir.
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el b Dt 5ty sl Ll 5 0 55Ty ik 52 L s

s gliad oyl Ja Gy

O, bizim ahir zamanda oldugumuzu soyliiyor. Evet dogrudur. Biz diinyanin
sonunda, oviilmiis c¢aglarin uzaginda, cahilligin ¢ok, ilmin ise az oldugu bir
zamandayiz. Lakin hamd sahibi Allah, bizlere faziletini 6gretti, sahabe, tabiin ve

oviilmiis asirlarin insanlarmmin izinde gitme imkdm verdi (ibn Hazm, 1987b: c. I, s.

124).

J5 ai Efendisine kiz ya da erkek ¢cocuk doguran cariyeler i¢in kullanilir. Biitiin haklar

efendisine aittir.

T o . N LIV E VR T D TP
.wég;e&@waw@gw&gjcﬂje\w.g\-e\g%u-i#\

Onun annesi (Mervdan b. el-Hakem'in) hakkinda ihtilaflar vardir. Bazilart bir
cariye oldugunu, bazilart ise Ca ‘de ogullarina ya da ‘Amir b. Sa ‘sa ‘ ogullarina mensup

oldugunu soylemektedir (Ibn Hazm, 1987b: c. Il, s. 145).

PRI
> ‘l

é . Ozgiir kadin

$

Ibn Hazm, annesi kole olmayan soylu smifa ait halifelerden bahsederken bu
ifadeyi kullanmistir. Ifade gercek anlamindan kismen uzaklasarak soylu kadin anlamiyla

terim anlam kazanmuistir.

Gy Gougally Lt Y155 23 A g e @5 Y
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Abbasilerden soylu bir kadinin ¢ocugu olarak hilafeti, es-Seffih, el-Mehdi, el-

Emin disinda iistlenen kimse olmamustir (Ibn Hazm, 1987b: c. 1l, s. 104).

Ibn Hazm, 6rneklerle de isaret ettigimiz gibi baz1 séz obeklerine sosyal, dini

ilimler gibi 6zel alanlarda terim anlamlar yiiklemistir.

2. 8. 8. Yabanc1 Kokenli ifadeler

Arapga var oldugu cografya itibariyle Suryanice, Fars¢a, Rumca gibi dillerle
sozcik aligverisi yapmistir. Dogal olarak da bu sozciikler ediplerin yazilarina

yansimustir. Ibn Hazm’1n yazilarinda da tespit etti§imiz bazi yabanci sozciikler sdyledir.

o4 3} =3 b © Yoktan var olmaya

4

C B R b a1 BY i S BT Lgd 535 o AT A e 015 W oagdl
A o s B B 54 G

Allah, o dort giiniin son iki giintinde yeryiiziindeki riziklar takdir etmigtir. Ciinkii
takdir etmek yaratmak degildir. Yaratmak icat etmektir, ortaya ¢ikarmaktir, yoktan var

etmektir. (Ibn Hazm, 1987b: c. 111, s. 48).

RN FARKE) Saray, kosk (Siryanice kokenlidir). (Atto, 1998: s. 11)
Ggali 30 &35 4805 AShis Jalls a1 1K1 & cusils 055853

Saraylarinizda ve sehirlerinizde lanetli olursunuz. Atalarimiza da sizden geriye

kalanlara da lanetler okunur ve soyunuz lanetli olur (Ibn Hazm, 1987b: c. Ill, s. 68).
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Bu so6zciik muallaka sairlerinden Antera b. Seddad’in su beyitinde de gegmektedir (ez-

Zevzeni, 1992 5.130):

" 15t & ey RIS H St @ < P iy
C; l"i“ 4 e.—b (s aﬁy Qul ) L_é)\:j ‘éﬁLd L—Gﬁé V-—-uj

Orada durdurdum saray gibi yiiksek olan devemi

Karsilamak icin aglayip doviinme ihtiyacimi

:\F\Q\ : Kagit (Fars¢a kokenlidir.) (Ibn Manzir, 1996: 111, 380)

oyl A J& Sl g caonnd & 350 2 O lacls

Onun yazdiginda kagit kaybolmus, hatta miirekkepte heder olup gitmistir (ibn

Hazm, 1987b: c. I, s. 193).

SETAUR SN NP S
dadlll > cadwl: Piskopos

B gSHed el G Agdas dny BT 2 (gl 4B

Onlarin (Hristiyanlarin) nakillerinin giivenirliginin bir hiikmii kalmadi. Din,

onlarn piskopos ve krallarimn tasdikleriyle yapildi (ibn Hazm,1987b: c. 111, s. 137).
gf-ﬁ\-;ﬁ > }433 : Bizans imparatorlarina verilen isim.

el-Cevaliki bu isimle ilgili su ifadeleri soyler: “ Yabanci bir sozciiktiir. Rum

krallarina verilen isimdir. Araplarin “Tubba ", Farslarin “Kisra”, Habegslerin ise

’

“Necagsi” sozciiklerini kullandigi gibi...” (onlar da bu ismi kullamirlar) (el-Cevaliki,
1969: s. 319)
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fwu g &3 : Yemen krallarimin iinvant (el-Cevheri, 1956: s. 1190).

é}e\ﬁ £ LS}WS . Pers krallarimin genel ismidir. Araplasmistir. Farsgast Hiisrev dir
(ibn Manzir, 1996: c. V, s. 142).

Ibn Hazm bu isimleri su ciimlelerde kullanmustir:

e s 85 A6 5 e BT 54 L LR e g BBl 5 y N

£

\\D\
™

=% t e iy 15t wr. @ P o oo Ay Ao dh Y A ) s
§}_§\§’ﬂ\ ) Hﬁ\ .‘)5..1.0 83y £ sladall Lseall o= £ csMadll 8345 £ slal3- 83 eM\

=

) Dsld jlag aat @1 839y % et

Seninle ayni soydan gelen kisilerin kokenine bir bak. Belki de dahasi,
peygamber, halife, sahabe ve ulema, Acem krallarindan Kisrd, Bizans imparatoru,
Yemen Krali ve diger Islam hiikiimdarlar: var mi diye bir bak. (ibn Hazm, 1987b: c. I, s.

392).
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SONUC

ibn Hazm el-Endelusi, yasadig1 dénemin onde gelen alim ve edipleri arasinda
olup fikih, usul ve kelam gibi nakli; tarih, felsefe ve mantik gibi akli ilim dallarinda
bircok risale telif etmistir. Yasadig1 hayat, bulundugu ortamlar, aldig1 egitimler, tanistig
sahsiyetler, kurdugu dostluklar bu risalelerinde iki farkli Uslup tarzinin meydana
gelmesine yol agmistir. Sahip oldugu ilimleri nakletmeye calistigi ilmi iislubu ve
edebiyatgiligini konusturdugu edebi iislubudur. O, ilm1 iislubunda; agik, anlasilmasi gii¢
olan ifadelerden uzak, sade ve yalin bir dil kullanmis, edebi sanatlardan olabildigince
uzak durmustur. Edebi iislubunda ise; icaz basta olmak iizere bircok edebi sanat
kullanmis, ardarda es ve zit anlamli, okuyucunun fikirlerine niifuz eden ve kulaga hos
gelen birer nagme mahiyetindeki ifadelere yer vermis, dikkati cezbetmek i¢in konulara

giris yaparken yer yer seci sanatiyla sdze baslamistir.

Seci sanati, cagdaslarma nazaran Ibn Hazm’in yazilarinda o&zellikle ilmi
risalelerinde baskin bir sekilde karsimiza ¢ikmamaktadir. Bu sanata az basvurmasinin
sebepleri arasinda; vermek istedigi fikirleri okuyucuya daha anlasilir bir sekilde
ulastirmak istemesini ve ilk edebi iriinlerine Abbasi Edebiyati’ni taklitle baslayan
Endiiliis yazarlarimi taklit etmekten kacinmasini sayabiliriz. Ancak doneminin diiz
yazisinda baskin olan bu sanati kullanmak istediginde ise Tavku’l-Hamame ve

Mudavatu 'n-Nuffiis risalelerinde basarili bir sekilde kullandigin1 gérmekteyiz.

Ibn Hazm, hem edebi hem de ilmi iislubunda verdigi konularin okuyucu
zihninde sekillenmesi i¢in metin igerisinde basliklar agmus, icerikleri maddeler seklinde
smiflandirmigtir. Benzer sekilde edebi iislubunda akiciliga onem vermisken ilmi
iislubunda ise vermek istedigi fikri okuyucunun daha iyi anlayabilmesi i¢in sozii

uzatarak konusma diline yakin akiciliktan uzak bir dil kullanmis, yargilarinda tutarl
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olmaya 6zen gostermistir. O, risdlelerinde genel anlamda vermek istedigi duygu ve
fikirle uyumlu sekilde bir iislup takinmistir. Uslubunda takindigi bu uyumluluk unsuru,

okuyucu zihninde risalelerinin iki farkli kalem tarafindan yazilmis havasini yaratmistir.

Ibn Hazm’1n iislubunda dikkati ¢eken 6nemli olgulardan biri de mensup oldugu
Zahirl Mezhebi’nin unsurlarin1 yansitmasidir. O, ifadelerin arkasindan mirildanmadan,
batinina inmeden, onlar1 zahir bir sekilde sunmustur. Hatta bazi fikhi konulardaki
risalelerini okudugumuzda vermek istedigi mesajin daha iyi anlasilmasindan emin

olmak i¢in climle ve kelime tekrarlarina ¢okc¢a bagvurdugunu gérmekteyiz.

Ibn Hazm, bazi risalelerini fikth konular1 gergevesinde tartismaci bir {islup
tarziyla telif etmistir. Bu iislupla yazmasinin nedeni hem yasadigi hayatin etkisinden
kaynakli hem de mezhep ve semavi din ehliyle siirekli yaptigi tartismalarin
yansimasidir. Tabii ki tartismaci lislubun en Onemli unsuru karsidakine kanitlar
sunmaktir. O da tartigmaci anlatim bi¢imiyle yazdigi risalelerinde deliller sunmaya
biiylik 6nem gostermistir. Bazi risélelerini tarihi bir vesika gibi duragan ve dgretici bir
islup tarziyla yazmistir. Onun bu risdleleri maddeler seklinde yazilmis birer ansiklopedi
mahiyetindedir. Baz1 risdlelerini ise kendi gozlem ve tahlilleriyle elde ettigi, gercek
yasam olaylarini anlattig1 dykiileyici bir lislupla okuyucuya sunmustur. Bu dykiileyici
tislubunda bagkalarindan dinledigi olaylarn ger¢ek oldugunu kanitlamak i¢in olayin ilk
kaynagina kadar ravilerin isimlerini ve kim olduklar1 hakkinda bilgiler vermistir. Bu
sekilde bir ravi zinciriyle olaylar anlatmaya girismesi, yazarin muhaddis kimliginin
yazilarma ve iislubuna olan etkisini de gdstermektedir. Oyle ki; sahit oldugu olaylara
Oykiileyici tslup c¢ergevesinde vurgular yaparak baglamig, olayin gercgekligini
okuyucuya sunmaya ¢alismistir. Bu {islup tarzi daha ¢cok 7avku ’I-Hamame adli eserinde
karsimiza ¢ikmaktadir. Risalelerde basarili sanatsal tasvir 6rneklerine de rastlamaktay1z.

Oykiileyici anlatim iislubuyla i¢ ice gegmis bir sekilde yaptigi ve kisisel duygu ve
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diisiinceleriyle kusatilmis olan bu sanatsal tasvirler; tabiat, mekan tasvirleri oldugu gibi
kisilerin fiziki ve psikolojik tasvirleri de olabilmektedir. Hatta 7avku’l-Hamame adl
eserinde asik kisiler hakkinda yaptigi psikolojik betimlemeleri ve tahlilleri onun

psikoloji alaninda da birikim sahibi oldugunu gdéstermektedir.

Fikhi konularda yazdigi risdlelerinde okuyucuyu kendi fikir ve diisiincelerine
inandirmay1, onu aydilatmay, bir bakima fikirlerini ona kabul ettirmeyi amaglayan ibn
Hazm, bu risalelerinde genel itibariyle kanitlayici bir anlatim bi¢imi sergilemistir. Bu
anlatim bi¢ciminde vermek istedigi konudan okuyucu ve dinleyicinin uzaklagmamasi igin
zaman zaman kelime ve climle tekrarlari yapmis, o konu hakkinda Peygamberin
hadislerini, diger mezhep imamlarinin fikirlerini, sozlerini 6rnek olarak vermis ve
tanimlama, siniflandirma, karsilagtirma, tanik gosterme gibi diisiinceyi gelistirme

yollarindan faydalanmastir.

Risalelerine genel itibariyle Allah’a hamd, Peygambere selam ve duayla
baslamistir. Bu tarz bir slupla risdleye giris yapmak onu, ¢agdaslarinin iislubundan
uzaklastirip dogulu yazarlarm {islubuna yakinlagtirmustir. Oyle ki; cagdaslar1 genellikle
sOze, risdleyi atfettigi kisiye dua ederek ve siir yazarak baslamislardir. O, bazi
risalelerinde ise genel risale iislubunda yazarlarin asil konuya giris yaptigini1 gosteren bir

takim ifadeler kullanarak da kendinden 6nceki edipleri taklit etmistir.

Risale sanatinin yaygin olan Ozellikleri arasinda ediplerin yazilarma siir
serpistirme iislubu da vardir. ibn Hazm da bu iisluba uymustur. Ancak o, gerek
cagdaslart gerekse kendinden onceki ediplerden farkli olarak risalelere serpistirilen bu
siirleri bizzat kendisi nazmetmistir. Bu siirler, daha ¢ok onun edebi risalelerinde mevcut
olup anlatilan diisiincenin vurgusunu arttirmig, risdleye edebi zenginlik katmis ve
yazarin sair kimligini de okuyucuya gdstermistir. Ibn Hazm yer yer baska sairlerin
siirlerini de risdlelerine serpistirmistir. Ancak bu siirler sayica azdir.
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Mantik, felsefe vb. ilim alaninda s6z sahibi oldugu i¢in bu alanlara ait bilimsel
terimler kullanmig ve bazi sdzcliklere kendince terim anlam yiliklemeye calismistir.
Risalelerinin ¢ogu bilimsel alanlarda telif edildigi i¢in fazlaca atasoézii kullanmamustir.
Ancak atasozleriyle esdeger vecizeler ifade etmistir. Edebi iislubunda akiciligi esas
aldig1 icin kisi tasvirlerinde lafzi izafeti baskin bir sekilde kullanmis, ifadelerin
anlamlarim1 pekistirmek i¢in mukabele ve tibak sanatlarmma yer vermistir. Sozciik
baglaminda basitlige 6nem vermesine ragmen, kullanimi nadir olan isim ve fiillere yer
vermis, bazi fiillerin islek olmayan siygalarini kullanmistir. Yer yer Fars¢a ve Siiryanice

gibi yabanc1 dillere ait sézciiklere bagvurmustur.

194



KAYNAKCA

Abbas, 1. (1969). Tarihu'l-Edebi'l-Endelusi, ‘Asru Siyddeti Kurguba (1. Baski). Beyrut:

Daru’s-Sekafe.

Abdulvahid, F. (2015). Edebu’l-I tiraf ‘Inde Ibn Hazm fi Kitabihi ‘Tavku’l-Hamdme’

(Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi). Cami‘a Kasdi Merbah, Cezayir.

Apaydm, Y. (1999). ibn Hazm. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt XX, 39-

52
Atto, S. (1988). Siiryanice-Tiirk¢e Sozliik. Hollanda.
Ayverdi, 1. (2010). Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik. Istanbul: Kubbealt: Liigati.

Bingdl, A. (2000). iségﬁci. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt XXI1, 488-

489.

Bolelli, N. ve Bedeva, A. (2019, Haziran). ibn Asir’un Tefsirinde Kelimelerin Farkl
Koklerden Tiiretilmesi ve Anlama Yansimalari. Bingdl Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, S. 13, s. 59-75.

el-Buhturi, (2009). Divin el-Buhturi. Hasan Kamil es-Sayrafi (Thk.). Misir: Daru’l-

Me ‘arif.

el-Cahiz, A. (1964). Resd’ilu’l-Cahiz (I-1V). Abdusselam Muhammed Harun (Thk.).

Kahire: Mektebetu’l-Hanci.

el-Cahiz, A. (1965). Kitabu'l-Hayavan (I- VIII) (Il. Baski). Abdusselam Muhammed

Harun (Thk.). Misir.

195



el-Cevaliki, M. (1969). el-Mu ‘arrab. (ll. Baski). Ahmed Muhammed Sakir (Thk).

Matba‘atu Dari’l-Kutub. Byy.

el-Cevheri, 1. (1956). es-Sthah. Ahmet Abdulgafur ‘Attar (Thk). Beyrut: Daru’l-‘Tlm

li'l-Melayin.
Durant, W. (1997). Isldm Medeniyeti. Orhan Bahaddin (Cev). Istanbul: Terciiman.

Durmus, 1. (1999). Itnab. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. Cilt. XIX, 215-

219.

Ebt Davud, (2009). Sunenu Ebi DaVud. Su‘ayb el-’Arna’it vd. (Thk.). Daru’r-

Risaleti’l-‘Alemiyye.

EbG Nuvas, (2010). Divin Ebi Nuvds bi’r-Rivdyati’s-Su’li (l. Baski). Behcet

Abdulgafir el-Hadisi (Thk.). Ebu Dabi: Daru’l- Kutubi’l- Vataniyye.

Eba Zehra, M. (1978). Ibn Hazm Haydtuhu ve ‘Asruhu, 'Ard uhu ve Fikhuhu. Kahire:

Daru’l-Fikri’l- Arabi.

Ebu’l 'Esved ed-Du’eli, (1988). Divan Ebi’l ‘Esved ed-Du’eli. Muhammed Hasan Ali

Yasin (Thk). Beyrut: Daru ve Mektebetu’l-Hilal.
Ebu’l-‘Atahiyye, (1986). Divin Ebi’l- ‘Atdhiyye. Beyrut: Daru Beyrut.

el-Endelusi, S. (1912). Kitabu Tabakdti’l-’Umem. Luvis Seyhd (Thk.). Beyrut: el-

Matba‘atu’l-Kasalikiyye.

Enis, 1. vd. (2004). el-Mu ‘cemu’l-Vasit (IV. Baski). Misir: Mektebetu’s-Suriki’d-

Duveliyye ve Mecma u’l-Lugati’l-*Arabiyye.

Er, R. (1991). iki Endiiliis Sairi: Ibn Ammar ve Ibn Hafice. Dil ve Tarih-Cografya

Fakiiltesi Dergisi, C. XXV, s. 87.

196



Er, R. (1999). Ibn Zeydin. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. Cilt XX, 464-

466.

Ergiiven, S. (2019). Ibn Hazm'in Diisiince Diinyasinda Dil ve Edebiyat. Ankara: Fecr

Yayinlari.

Ferrih, U. (1980). /bn Hazm el-Kebir (1. Bask1) Beyrut: Daru Liibnan 1i’t-Taba‘ati ve’n-

Nesr.

Goldziher, I. (1982). Zdhiriler (Sistem ve Tarihleri). Cihad Tung (Cev). Ankara: Ankara

Universitesi Basimevi.
Giinday, H. ve Sahin, S. (2009). Arapca Dilbilgisi (IV. Baska). istanbul: Alfa Yayinlari.
el-Hafaci, M. (1982). Strru’l-Fesdha. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye.

el-Hamd, A. (1986). Ibn Hazm ve Mevkifuhu mine'l-"Ildahiyydt (‘Ard ve Nakd). Mekke:

Cami‘atu *Ummi’l-Kura.
el-Hamevi, Y. (1993). Mu ‘cemu'l-’Udebd (1-VII). (l. Baski). Ihsan Abbas (Thk.).

Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami.

Hamide, A. (2012). Si riyyetu 'n-Nesr : Tavku’[-Hamdme Enmizecen. (Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi). Cami ‘atu’s-Sarki’l-Evsat: Urdiin.

Heykel, A. (1985). el-Edebu'l-Endelust mine'l-Feth ’ila Sukiti'l-Hildfeti. Kahire: Daru'l-
Mearif.

Himaye, M. A. (1983). /bn Hazm ve Menhecuhu fi Dirdseti'l-’Edyan (1. Bask1). Kahire:
Daru'l-Me‘arif.

el-Himyeri, M. (1984). er-Ravdatu'l-Mi ‘tar fi Haberi'l-’Aktar (11. Baski). Thsan Abbas
(Thk.). Beyrut: Mektebetu Liibnan.

197



Hitti, K. P. (1989). Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi. Salih Tug (Cev). Istanbul: Bogazici

Yayinlari.

el-Humeydi, M. (2008). Cezvetu'l-Muktebes fi Tarih ‘Ulemd’i'l-Endelus (I. Baski).
Bessar ‘Avvad Ma'r(f, Muhammed Bessar ‘Avvad (Thk.). Tunus: Daru’l-Garbi'l-
Islami.

el-Hutay’a, (1993). Divdnu’l-Hutay’a bi-Rivdyeti ve Serhi Ibni’s-Sikkit. Mufid

Muhammed Kumeyha (Haz.), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye.

ibn ‘Abd Rabbihi, A. (1983). el- Tkdu'l-Ferid (I-IX). Abdulmuhid er-Rahini (Thk.).

Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Timiyye.

Ibn Bessam, H. A. (1997). ez-Zehira fi Mehdsin ehli'l-Cezira (I-1V). thsan Abbas (Thk).

Beyrut: Daru'l-Sakafe.

Ibn Beskuval, H. A. (2010). es-St/a (I-11) (I. Baski). Bessar ‘Avvad Ma‘rif,

(Thk.).Tunus: Daru’l-Garbi'l-islams.

Ibn Ebi’l-Hisal, A. (1988). Resdilu Ibn Ebi’l-Hisdl. Muhammed Ridvan ed-Daye

(Thk.). Dimagk: Daru’l-Fikr.

Ibn Hallikan, A. M. (1970). Vefeydtu'l-’A ‘yan ve Enbd’u Ebndi’z-Zamdn (I-V). Thsan

Abbas (Thk.). Beyrut: Daru Sadir.

fbn Hazm, M.A. (2018). Giivercin Gerdanlig1 ‘Askin ve Asiklarin Halleri Uzerine’. M.

Hakki Sugin (Cev.). Istanbul: Kap1 Yayinlari.

Ibn Hazm, M.A. (2016). Giivercin Gerdanlig1 ¢ Sevgiye ve Sevenlere Dair.” Mahmut

Kanik (Cev.). Istanbul: insan Yayinlari.

Ibn Hazm, M. A. (1930). el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva’i ve'n-Nihal (I-V). Muhammed Ali

Sabih (Thk.). Mektebetu’s-Selami’l-‘Alemiyye.
198



fbn Hazm, M. A. (1956). Cevdimi ‘u's-Sire ve Hamsu Resd’il 'Uhrd. Ihsan Abbas ve

Nasuriddin el-Esed (Thk.). Misir: Daru’l-Me ‘arif.

Ibn Hazm, M. A. (1962). Cemheretu Ensabi'l-‘Arab. Abdusselam Muhammed Harun

(Thk.). Kahire: Daru’l-Me*“arif.

Ibn Hazm, M. A. (1989). Divdn Imdam Ibn Hazm ez-Zahiri. Subhi Resad Abdulkerim

(Thk.). Tanta: Daru‘s-Sahabeti li’t-Turas.

Ibn Hazm, M. A. (1987a). er-Risdletu’l-Bahira. Taha Muhammed el-Ma‘stimi (Thk.).

Byy.

fbn Hazm, M. A. (1987b). Resd’ilu Ibn Hazm el-Endelusi ( 1-1V) (II. Baski). Ihsan

Abbas (Thk.). Beyrut: el-Muessesetu’l-°Arabiyye li’d-Dirasat ve’n-Nesr.

Ibn Hazm, M. A. (1983). Resa 'ilu Ibn Hazm el-Endelusi ( 1-1V) (1. Baski). thsan Abbas

(Thk.). Beyrut: el-Muessesetu’l- Arabiyye 1i’d-Dirasat ve’n-Nesr.
Ibn Manzir, C. (1996). Lisdnu’l - ‘Arab (I-XV). Beyrut: Daru Sadir.
Ibn Mace, (Tsz). Sunenu Ibni Mace. M. Fuad Abdulbaki (Thk). Beyrut: Dar’1-Fikr.

Ibn Faris, (1979). Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga. Abdusselam Muhammed Harun (Thk).

Dimagk: Daru’l-Fikr.
Ibrahim, Z. (1966). Ibn Hazm el-Endelusi. Kahire: Mektebetu Misr.
‘Isa, F. S. (Tsz). Resd il ve Makdmdt Endelusiyye. Iskenderiye: Mense’etu’l-Me ‘arif.

el-Isbehani, M. D. (1985). ez-Zehra (II. Baski). Ibrahim es-Samerra’i (Thk.). Urdiin:

Mektebetu'l-Menar.

el-Kala‘i, K. (1966). ‘Thkdm San ‘ati’l-Kelam (Min ‘A ‘lami’l-Karni’s-Sddis). Muhammed

Ridvan ed-Daye (Thk.). Beyrut: Daru’s-sakafe.

199


https://islamansiklopedisi.org.tr/mucemu-mekayisil-luga

el-Kayravani, R. (2000). el- ‘Umde fi Sind ‘ati's-Si r ve Adabih ve Nakdih. Abdulvahid

Si‘lan (Thk.). Kahire: Mektebetu'l-Hanci.

Kays b. el-Mulevvah. (1999). Divin Kays b. Mulevwah. Yusri Abdulgani (Thk.).

Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye.

el-Kaysi, F. A. (1989). Edebu’r-Resd’ili fi’l-Endelusi fi’l-Karni’l-Hdamisi’l-Hicri (1.

Basim). Urdiin: Daru’l-Besir.

el-Kaysi, F. H. (1983). Marmahu'l-Enfus ve Mesrahu't-Te'ennus fi Mulehi EhIi'l-

Endelus. Muhammed Ali Sevabike (Thk). Beyrut: Daru ‘Ammar.

el-Kazvini, C. M. (2003). el-Izah fi ‘Uliimi’l-Beldga (1. Baski). Ibrahim Semseddin

(Thk). Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye.
Kudame b. Cafer, (1970). Kitdbii Nakdi’n-Nesr. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye.

Kurtulmus, G. Y. (2019). Endiiliis Risdlelerinde Ihvaniyydt. Erzurum: Fenomen

Yayincilik.

Kutluer, 1. (2006). Miidavatii'n-Niifis. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt

XXXI, 461-463.

Lévi-Provencal, E. (1951). Silsile Mukddardt ‘Amme fi’I-Edebi'l-Endelusi ve Tarihiha.

Muhammed Abdulhadi Sa‘ire (Cev.). Kahire: el-Matba ‘atu’l-Emiriyye.

el-Makkari, M. A. (1968). Nefhu't-Tib min Gusni’l-Endelusi’r-Ratib (I-IV). Thsan

Abbas (Thk.). Beyrut: Daru Sadir.

el-Meydani, A. M. (1955). Mecma ‘u’l-Emsal (I-11). Muhammed Muhiddin Abdulhamid

(Thk.). Matba‘tu’s-Sunneti'l-Muhammediyye.

200



el-Misriyye, C. N. (1964). Serhu’l- ‘Uyin fi Serh Risdle Ibn Zeydiin. Muhammed Ebu’l-

Fadl Ibrahim (Thk.). Kahire: Daru’l- Fikri’l- ‘Arab;.

Mustafa, V. V. (2000). /bn Hazm ve Mevkifuhu mine’l-Felsefe ve’l-Mantik ve’I- ‘Ahlik.

Birlesik Arap Emirlikleri: el-Mecma “us-Sekafi.

Omer, A. M. (2008). Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira. Kahire: Alimu’l-

Kutub.
Ozay, I. (2003). Ibn Hazm'da Ask Kavrami. Ekev Akademi Dergisi. S.17, s. 247-262.

Ozdemir, M. (1995). Endiiliis. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt X1, 211-

225.

Ozdemir, M. (2006) Miivelledun. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt

XXXII, 228-229.

Ozdemir, M. (2010). Endiiliis Miisliimanlar: (Siyasi Tarih). Ankara: Tiirkiye Diyanet

Vakfi Yayinlar.
es-Sekkaki, M. A. (1987). Miftahu’l- Uliim. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye.

es-Suyiti, A. B. (2008). el-Itkan fi ‘Ulimi’l-Kur’dn. Suayb el-’Arna’it (Thk.). Beyrt:

Muessesetu’r-Risaleti Nasir(n.
et-Tahir A. M. (1977). Dirdsat ‘an Ibn Hazm ve Kitdbihi ‘Tavki’l-Hamdme’ (I1. Baska).

Kahire: Mektebe Vehbe.

et-Teymi, M. M. (1987). Kitdbu 'Eyyami’l - ‘Arab Kable’I- Islam (I-11) (II. Bask1). ‘Adil

Casim el-Beyati (Thk). Beyrut: Mektebetu’n-Nahdati’l-*Arabiyye.

et-Tirimmah b. el-Hakim, (1994). Divanu 't-Tirimmah b. el-Hekim. 1zzet Hasan (Thk.).

Beyrut: Daru’s-Sarki’l-’ Arabi.

201



Toprak, M. F. (2000). Klasik Arapg¢ada Kullanilan Belli Basli Dua, Beddua ve

Temenniler. Ekev Akademi Dergisi. S. 2, s. 122-131.

‘Uveys, A. (1977). Ibn Hazm el-Endelusi ve Cuhiiduhu fi'l-Bahsi't-Tarihi ve'l-Hadari

(1. Baski). Kahire: ez-Zehra 1i'l-1'1ami’l-’ Arabi.

Yalar, M. (2007, Haziran). Ibn Hazm’in Edebi Kisiligi. Uludag Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi. S. 16, s. 1-18
Yazir, E. H. (2009). Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Medli. izmir: Vera Yayinlari.

el-Yusuf, M. 1. (1976). Ibn Hazm el-Endelusi Haydtuhu-Felsefetuhu. (Basilmamis

Yiiksek Lisans Tezi). el-Kiddis Yusuf Universitesi, Beyrut.

ez-Zehebi, M. A. (1996). Siveru ’A ‘lami’n-Nubela (I-XXIX). Suayb el-’Arna’it ve

Muhamed Na’im el-Arkavsi (Thk.). Beyrut: Muessetu'r-Risale.

ez-Zehebi, M. A. (1958). Tezkiretu'l-Huffdz (1-1V). Hindistan, Haydarabad: Da’iretu’l-

Me‘arifi‘l- ‘Usmani.

ez-Zevzeni, H. A. (1992). Serhu’l-Mu ‘allakdti’s-Seb i. Lecnetu’t-Tahkik fi’d-Dari’l-

‘Alemiyye (Thk). Beyrut.

202



OZET

Das, Fuat, Ibn Hazm’in Risdlelerinde Uslup ve Dil, Doktora Tezi, Tez Danismant:
Prof. Dr. M. Faruk Toprak, 217s.

Calismamiz Endiiliis doneminin énemli dlimlerinden olan Ibn Hazm el-
Endelusi’nin risdlelerindeki iislup ve dili ele almistir. Bir giris ve iki boliimden
olusan calismanuzin giris boéliimiinde ibn Hazm’in yasadigr donemde Endiiliis’iin
sosyo-kiiltiirel, siyasi ve ekonomik yonleri aktarilmistir. Aynmi sekilde bu boliimde Ibn

Hazm’in hayat, ilmi ve kiiltiirel yonii, eserleri hakkinda da bilgiler verilmigtir.

Birinci béliimde; Ibn Hazm in risdlelerindeki iislup incelenmis, iislubuna etki
eden faktorler, iislubunun genel ozellikleri, risdlelerinde kullandigi soz sanatlar,

anlatim yontemleri vb. konular yapilan alinti orneklerle ele alinnugstir.

Ikinci boliimde; Ibn Hazm’in risdlelerdeki dilinin ozelliklerine yer verilmis
olup dilinin farkhiliklar, ozgiinliigii; kullandig1 fiil ve isim siygalariyla, arkaik
sozciiklerle, kuraldisi kullanimlarla deginilmistir. Biitiin bu dilsel ozellikler gerek

goriildiigii yerde modern ve klasik Arapca sozliiklerle isaret edilerek sunulmugtur.

Anahtar Kelimeler: Ibn Hazm, Risale, Uslup ve Dil.
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ABSTRACT

Das, Fuat, Stylistic and Language in Risalas of Ibn Hazm, Dissertation, Thesis
Advisor: Prof. Dr. M. Faruk Toprak, 217 p.

This study deals with the style and language of risalas of Ibn Hazm al-
Andalusi, who is one of the important scholars of the Andalusian period. The study
consists of one introduction and two chapters. In the introduction socio-cultural,
political and economic aspects of Andalusia during the period of Ibn Hazm have been
explained. Moreover, Ibn Hazm's life, scientific and cultural aspects, information

about his works have been given in this section.

In the first chapter; The style of Ibn Hazm's risalas have been examined, the
factors affecting his style, the general characteristics of his style, the rhetoric used in
his risalas, the methods of expression and such topics have been discussed with

reference samples from his works.

In the second chapter; the features of the language of Ibn Hazm in his risalas
have been addressed. Differences and authenticity of his language; verbs and nouns
used by him, his use of archaic words and exceptional grammar forms have been
mentioned. All these linguistic features have been presented, where necessary, by

pointing to modern and classical Arabic dictionaries.

Key Words: Ibn Hazm, Risala, Style and Language.
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