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ONSOZ

Buddhizm {izerine yapilan ¢alismalarin azlig1 ve Cataka metni {izerine ise daha
once hi¢ calisma yapilmamis olmasi tezin yapilmasindaki amaci gostermektedir.
Hindistan’daki sttpalar iizerine ya da magara duvarlarina Catakalar’daki hikayeler
yansitilmaktadir. Gerek sanat tarihi agisindan gerekse edebiyata etkisi agisindan
aragtirtlmaya deger bir konu olarak nitelendirilmelidir. Ayrica Catakalarin sadece
Hindistan smirlar1 igerisinde degil, Cin ve Japonyada da Dunghuang ve Kucha
magaralarinda betimlendigi de goriilmektedir. Ancak bu betimlemelerin incelenmesi
tezin smirlilig1 agisindan konu dis1 birakilmistir. Sadece Hint kiiltiirtine hem edebi yolla
hem de gorsel betimleme yoluyla etkisi incelenmeye ¢alisilmstir.

Bu ¢alismada orijinal Pali dilinden Ingilizce’ye cevrisi yapilan ve arastirmacilar
tarafindan da siklikla kullanilan olan E. B. Cowell’1n editorliigiinde yaptigi cok degerli
Cataka ¢evirisi temel kaynak olarak kullanilmistir. Diger yandan Hint edebiyati ile
karsilastirmalar icin Hint edebi eserleri (Paficatantra, Kathasaritsagara, Mahabharata,
Ramayana), gorsel betimlemelerin incelenmesi i¢in de arkeologlar tarafindan arastirilma
yapilmis olan (Bharhut Stiipa, Amaravati, Acanta magarasi) ¢alismalar da ikincil kaynak
olarak kullanilmistir. Buddha’nin hayatin1 inceledigimiz birinci boliimde Cataka
anlatilarindaki yansimalariyla birlikte incelenmistir. Cataka’daki c¢esitli Oykiiler
Buddha’nin bedenlendigi forma goére simiflandirilarak belirtilmeye calisilmistir. Hint
kiiltliriine yansimalari ise, ¢calismanin {i¢lincli béliimiinde yer almakta olup, ele alinan
masallarin diinya edebiyatindaki benzerlikleri de incelenmistir.

Son olarak, fikirleri ve engin bilgisiyle bizleri her zaman yodnlendiren, lisans,
yiiksek lisans ve doktora egitimim boyunca biiyiik emekleri olan tez danismanim Prof.
Dr. Korhan Kaya’ya her zaman yanimda olan hosgoriisii ve sabriyla yol gdsteren Prof.

Dr. H. Derya Can’a; tez yazim asamasinda biiyiik emegi olan Dr. Ogretim Uyesi Yalgin



Kayali’ya sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum. Ayrica, ¢alismalarindan yararlandigim
yazarlara ve kaynaklarindan yararlandigim Prof. Dr. Halil Inalcik Kiitiiphanesine, Bilkent
Universitesi Kiitiiphanesine ve ODTU Kiitiiphanesine tesekkiirii bor¢ bilirim. Her daim
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PALI DiLi UZERINE

Pali dili, Hint-Alt kitasinda ortaya ¢ikan Hint-Avrupa Dil ailesinin alt kolu olan
Hint-Ari dil grubunda yer almaktadir. Hint-Ari grubunda Sanskrit ve Prakrit dilleri
bulunmaktadir. Sanskrit dili, Vedik Sanskrit ve Klasik Sanskrit diye iki doneme
ayrilirken, Prakrit dili ise, Eski, Orta ve Modern olmak iizere li¢ doneme ayrilmaktadir.
Pali dili ise, Eski Prakrit donemine dahil edilmektedir (Warder, 2001: 1). Pali dilinin
kendisine ait bir alfabesi yoktur ancak, Sri Lanka, Birmanya, Thai ve Kambogya gibi
dillerin alfabesi ile yazilmaktadir (Bomhard, 2018: 1). Ancak bu alfabelerin eski Hint

Brahmi karakterlerinden olusturuldugu diistintilmektedir (Warder, 2001:1).

Pali dili, Sanskrit dili gibi 6lii bir dildir ancak Sanskrit dili kadar saf bir dil degildir,
bir¢ok leh¢enin karigimindan olusmustur. Ancak Pali dili Sanskrit dilinden tiiremis bir dil
degildir. S6zciik dagarcigimnin beste ikisi Sanskrit kokenlidir. Pali kelimesi de Sanskrit
kokenlidir ve “sira” anlamina gelmektedir. Bu iki dil s6z dizimi, sozciik dagarcigi ve
dilbilgisi agisindan birbirine ¢cok benzedigi i¢in kardes diller olarak bilinmektedir (Kaya,
2005: 28-30). Sanskrit dilinde oldugu gibi Pali dilinde de isimler; eril, disil ve notr olmak
tizere Ui¢ cinstir. Genellikle eril karakter 6zelligi gosteren “nara= adam; suriya= giines;
gama= kdy” isimler eril, disil karakter 6zelligi gosteren “itthi= kadin; ganga= nehir”
isimler disil, notr karakter 6zelligine sahip phala=meyve; ¢itta= diislince” isimleri de notr
olarak siniflandirilmaktadir (Thera, 1952: 13). Pali dilinde 8’1 tinlii, 33’1 {insiiz olmak
tizere 41 ses vardir (Miiller, 1884: 1-2). Sanskrit dilindeki harflerle aynidir ancak Sanskrit
dilinde “ai, au, 1, , 1, sa, sha, h” kullanilan harfler, Pali dilinde yoktur. Bu yiizden Sanskrit
dili ile aynm1 anlama gelen bazi kelimelerin Pali dilindeki yaziliglar1 farklidir. Diger

yandan, Sanskrit dilinde sesli harf olan “1” sesi, Pali diline sessiz harf olarak ge¢mistir.*

! Cataka eserindeki isimlerden bazi1 &rnekler sdyledir; Nalapana Cataka (No. 20); Veluka Cataka (No. 43);

Kelisila Cataka (202) vb.



Calismanin konusu olan Cataka eseri ise Pali dili ile yazilmistir. Sanskrit kokenli
olan cata+ka: can; “dogmak” fiili ile ka iyelik ekinin birlesiminden olusan bir s6zciiktiir
(Monier, 1899: 240; 417). Bu ylizden ¢alismadaki kelimeler, eserin yazildig1 orijinal dile
sadik kaliarak Pali dilinde yazilmistir. Bu kelimelerin kolay anlasilmasi i¢in de yanina

parantez kullanimi ile Sanskrit dilindeki yaziliglar1 da verilmeye ¢alisilmistir.

Bu iki dil arasindaki benzerligi daha iyi gérmemiz agisindan Maluta Cataka (No.

17)’nin gatha (misra) kismindaki dizeler Pali ve Sanskrit dilinde soyle ifade edilmektedir;
Pali-
e I1 4fe a1 JUs , JaT argie A |

graent+ fe drarf , srimuRIfSar f |

kale va yadi va cunhe, yada vayati maluto,
vatacani hi sitani, abhotthamaparacita ti.

Sanskrit-

H a1 gfe a1 Y&, ol alfd A& |
Tt fg 2farf It ardf roRifore sfar |

krshne va yadi va sukle, yada vati maritah,
vatacani hi shitani ubhau arthau aparacitau iti (Singh, 2013: 11).
Tiirkce-

Riizgar estiginde karsisinda aydinlik ya da karanlik duramaz.
Soguk, riizgarin esmesiyle ortaya ¢ikar.

Bu yiizden ikiniz de haklisiniz.
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GIRIS

Insanlik tarihi boyunca toplumlarin kutsal degerleri ve inang sistemlerinde birtakim
degisikliklerin hatta zaman zaman koklii yeniliklerin meydana geldigi bilinmektedir. S6z
konusu degisimin, farkli inanca ve kiiltlire sahip olan diger kiiltiirler ile temas, mevcut
dini veya sosyal diizene kars1 ¢ikma, yeni bir inaniga ya da diislinceye sahip olma gibi
unsurlarin bir sonucu oldugu ifade edilmektedir. Nitekim Babilliler, Stimer kiiltiiriiniin
ana temalarina ve tanr1 panteonuna bagli kalsa da zamanla Tanr1i Marduk’u merkeze
koymuslardir. Hititler ise fethettikleri bolgelerde karsilagsmis olduklart dini inanglari
benimseyip, kendi inanglari ile birlikte biitlinlestirerek kendilerine 6zgii yeni bir inang
sistemi olusturmuslardir. Baglangicta tek tanr1 inancini benimsemis olsa da aslinda
politeist bir yap1 sergileyen Yahudiligin i¢cinden, bir ihya hareketi olarak ortaya ¢iktigi
diisiiniilen Hiristiyanligin; zamanla Roma kiiltiiriinden etkilenerek bagimsiz bir din haline
geldigi de bilinmektedir. Her iki tek tanr1 inancinda da hem Mezopotamya’nin kati
politeizmini hem de Grek ve Roma Doneminin yumusak, hiimanist politeist inanglarinin
izlerini gdrmek miimkiindiir. Bu baglamda Hint-Alt kitasinda dogan ve Buddha’nin
ogretileri etrafinda sekillenen Buddhizm de zaman igerisinde degisime ugrayan; ancak
kendine 6zgii 6zellikleri ile taninan Hindistan menseli bir din olmustur.

Buddha’nin hakkinda ¢ok sayida biyografik ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alismalar eski
metinlerde bahsi gegcen konulardan esinlenerek olusturulmustur. Bilinen en eski
biyografik edebi tiir olan Buddhavamsa’nin yirmi altinci béliimii ile Pali dilinde yazilmis
Cataka metni bu tiir calismalarin onciisii oldugu diisiiniiliir (Nakamura, 2010: 2). Bu
edebi eserlerde Buddha’'nin dogumundan baglayarak geg¢misteki hayatlarindan
(bedenlenmelerinden) 6nemli olaylar kisaca aktarilmistir. Sanskrit dili ile yazilmus,
Asvagosa’nin Buddhagarita’st ile Melez (Hybrid) Sanskrit dilinde yazilmig Mahavastu

ve Lalitavistara gibi eserlerde de Buddha’nin yasami ile ilgili birgok Oykii



anlatilmaktadir. Ancak bu biyografilerde Buddha yiiceltilerek, insaniistii kisiligine
mitolojik ve mucizevi unsurlarin eklendigi diistiniilmektedir (Nakamura, 2010: 3). Bu
ylizden bu eserlerde Buddha’nin tarihsel gergekligi aragtirmak isteyen kisiler i¢in yaniltici
bir durum olabilmektedir. Pali dilinde yazilmis metinler Buddha’y1 tarihsel bir sahsiyet
olarak kavramak i¢in Sanskrit dilinde yazilmis biyografilere gore daha yararlidir. Ancak
tiim bu edebi eserler Buddha’nin 6liimiinden sonra yaziy1 gecirildigi bilindiginden, Pali
diliyle yazilmis metinlerin bile gergekliginden siiphe duyulabilir. Bu yiizden edebi
eserlerdeki aktarimlar1 arkeolojik bulgularin  birlestirici  kanitlartyla  birlikte
degerlendirmek dogru olacaktir. Belgeye dayali anlatimlar1 dolayli yoldan anlamada ve
yorumlamada arkeolojik malzemeler ve sanat eserleri c¢ok degerlidir. Baslarda
Buddha’nin hayati sadece sembolik olarak incir agaci veya yasa carki sembolleri ile
betimlenirken, daha sonra hayatindaki olaylar giderek daha ayrintili olarak islenmeye
baglamistir.

Bu ylizden bu calismada, Pali dilinde yazilmis Buddha’nin hayatiyla ile ilgili
aktarilan bilgilerin sahip oldugu 6nem acisindan Cataka metni se¢ilmistir. Bunun yani
sira gorsel betimler ilizerinde de gosterilen Cataka metnindeki aktarilan olaylar da,
calismaya dahil edilerek bu sekilde hayat: ile ilgili biitiinsel bir inceleme yapilmaya
calistimistir. Bu Oykiilerin, aydinlandiktan sonra Buddha tarafindan miiritlerine
anlatildigina inamilir (Kapur-Fic, 2010: 21). Buddha’nin agzindan ¢iktig1 diisiiniilen bu
anlatilar, kiiltiir tarihi agisindan da 6nemli bir yere sahiptir. Pali dili ile yazilmis olan bu
metinlerin, sadece Buddha’nin degil, miiritlerinin (Ananda, Devadatta, Yasodara, Rahula,
Sariputta gibi) de 6nceki yasamlarini konu edindigi bilinmektedir.

Buddhizm ve yaraticis1 Buddha’nin birincil olarak islendigi s6z konusu eserin
adinin Cdataka olmasimin yani sira igerisinde yer alan anlatilarin her birinde de Cataka
isminin gecmesi (Kakati Cataka, Godha Cataka, Visayha Cataka gibi) iizerinde

durulmasi gereken onemli bir detaydir. Her bir Cataka’nin dort boliimden (giintimiize ait
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Oykiler, gecmise ait Oykiiler, misralar, bagli oldugu kisi) olustugu tespit edilmistir. Bu
ylzden eserin i¢inde gegen Cataka’dan bahsedildiginde ve s6z konusu Cataka’nin
biitiiniin incelenmesi yapildiginda “anlat1” kelimesi, Cataka’nin iginde gegen gegcmise ait
Oykiiler kisminin incelenmesi yapildiginda ise yerine gore “masal, 0ykii ya da hikaye”
kelimesinin kullanilmasi uygun gorilmiistiir.

Calismanin birinci boliimiinde, “Hindistan’da Buddhizm’in Dogusu ve Buddhist
Edebiyat” baghg altinda “I.1. Buddha’nin Hayatina Kisa Bir Bakig, 1.2. Hindistan da
Buddhizm” ve “1.3. Buddhist Edebiyat ve Cataka Metni” isimlendirilen alt bagliklarla
oncelikle Buddha’nin hayat1 ve yasami iizerinde durulmustur. Arastirmacilar tarafindan
yaygin olarak aktarilan biyografisinin, Cataka metnindeki karsiligi tespit edilmeye
calistlmistir. Ana metnin akisimt bozmamak icin biyografisindeki olaylara dipnot
aciklamasi ile Cataka Oykileri birlestirilmeye calisilip anlatilan Oykiilerin gergekligi
arastirllmistir. Ayrica, hayati i¢inde gecen (annesi, babasi, esi ve g¢ocugu gibi)
karakterlerin Cataka metninde bahsi ge¢ip gegmedigi de belirtilmeye calisilmistir. Sadece
ailesinin degil, aydinlanmaya erisme yolunda ders aldig1 bilinen Alara Kalama, ormanda
birlikte ¢esitli meditasyonlar yaptigi bes ermis ve donemin meshur hiikiimdari olan kral
Bimbisara ile karsilasma hikayesi de Cataka anlatilar1 iginde yerleri tespit edilerek
dipnotta verilmeye calisilmistir.

Calismanin “Catakalar’daki Anlati Tiirleri” baghgini tastyan ikinci boliimiinde ise,
s0z konusu olan Oykiilerin incelenmesi yapilmaya calisilmistir. Pali dilinde yazilmis
orijinal metinde bu anlatilar, yirmi iki béliime ayrilmistir. Bu yirmi iki boliimde Buddha,
aydinlanmadan onceki adi olan Bodhisatta’nin (Skr. Bodhisatva) Oykiilerde farkl
bedenlenmelere ait oldugu gorilmiistir. Bu yiizden metinde yer alan oykiilerin,
Bodhisatta’nin bedenlendigi formlara gore mi yoksa Buddhist 6gretilerin igerigine gore

mi siniflandirildigr konusunun {izerinde de ayrica durulmustur. Bylece, 547 anlatidan
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olusan Cataka metinlerinde farkli formlarda bedenlenen Bodhisatta karakteri, her
masalda yer alan ortak hatta eserin belirleyici bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Calismalarimiz sirasinda, her bir Cdataka anlatistmin farkli bir ismi tasidigi
goriilmiistiir. S6z konusu bu isimlerden bazilarmin, Hint Edebiyati eserleri igerisinde
gecen karakterlerle ayni oldugu tespit edilmis; bu sebeple, anlatilarin dogrudan Buddhist
gelenege ait olup olmadigi sorusu ¢alismamizin temel problemini olugturmustur. Diger
yandan, Buddha’nin bedenlendigi formlarin, Hint toplumunu yansitan gercek karakterler
arasindan se¢ilip secilmedigi veya da Buddha’nin yiiceligini géstermek amaciyla, gergek
dis1 kisi ya da kisilerin segilip se¢ilmedigi konusu da arastirma problemlerimiz arasina
dahil edilmistir. Alt bagliklarimiz ise Bodhisatta’nin bedenlendigi formlara gore
belirlenmistir. Ciinkii eserin orijinal ad1 olan Cataka’ya uygun olarak hikayelere verilen
basliklarda da Cataka sézciigii tekrar kullanilmustir. Ornegin, Maccha Cataka (No. 34),
“Balik Dogumu” anlamina gelmektedir. Burada, Bodhisatta’nin balik formunda oldugu
bir hikaye anlatilmaktadir. Ayn1 sekilde Kapota Cataka (No. 42), “Giivercin Dogumu”
anlamina gelmektedir ve bu hikdyede de giivercin formunda oldugu anlatilmaktadir. Ya
da Cullakasetthi Cataka (No. 4), “Kiigiik/Cocuk Tiiccar Dogumu” olarak anilan hikaye
icinde Bodhisatta’nin, kiiclikken tliccar olma yolunda giden bir kisi olarak bedenlendigi
aktarilmistir. Bu sebeple ikinci boliimiin alt basliklar1 olusturulurken tasniflemeye
gidilmis ve Bodhisatta’nin bedenlendigi formlar dikkate alinarak su sekilde bir
isimlendirme yapilmustir:  “2.1. Buddha’'nin Hayvan Formunda Bedenlendigi Anlatilar,
2.2. Buddha’ min Insan Formunda Bedenlendigi Anlatilar; 2.3. Buddhanin Tanrisal
Varlik Olarak Bedenlendigi Anlatilar; 2.4. Buddhizm ile Ilgili Kisa Ogretiler”.
Cataka oOykiilerinin, Buddhizm’i yayma maksadiyla m1 yoksa mevcut Buddhizm
inanlar1 i¢in dinin kurallarini 6gretmek ya da pekistirmek amaciyla m1 olusturulduklari
konusu da bu ¢alismanin nihayetinde elde edilmesi beklenen sonuglarla yorumlanmaya

calistlmistir. Ciinkii Oykiiler, her ne kadar edebi anlati tlirlerinden biri olan “fabl”
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gelenegine uygun bir bigimde yazilmis masallar ya da halk dykiileri olsa da hikayenin
icinde ya da sonunda siirsel ifadelerin yer aldig1 Buddhist 6gretiler de bulunmaktadir. Bu
durum Hint edebi metin, 6zellikle de masal olusturma tarzina uygun bir yaklasim gibi
goriilse de ilgili 6gretiler ya da Buddhizm’e ait hikmetli sézler bu yolla yayilmak istenmis
olabilir. Ayrica tek tanrili dinlerdeki kutsal kitaplardan farkli olarak her bir anlati, kendi
icinde ayr1 bir Oykiiden olugmaktadir. Bu Oykiilerin sonunda gegen Ogretiyi, bazen
Bodhisatta olarak bedenlenen kisi, bazen de Buddhizm’i benimsemis biri sdylemektedir

(Kapur-Fic, 2010: 22).

Calismamizin ana kaynagi olan Cataka metinlerinin? ve bu metinler icinde gecen
anlatilarin, Hint ve Bati Edebiyati’ndaki benzer diger orneklerle karsilastirmalar1 da

calismamiz icerisine dahil edilmistir.

Elbette ki, Cataka metinleri ile iliskili betimlemeler, sadece Hindistan sinirlar
igerisinde degil, Buddhizm’in yayildig1 diger cografyalarda da, 6rnegin Cin’de bulunan
Dunhuang Magara’larinda da (Bin Buddha Magaralari) tespit edilmistir (Ligeti, 2011:
261-277; Kapur, 2010: 17%). Ancak bu ¢alisma, 6ncelikli Hint toplumunun, kiiltiiriiniin
ve sosyal yapisinin incelenmesini amag edindigi i¢in sadece Hindistan cografyasi i¢inde
bulunan ve Buddhizm’e ait oldugu bilinen kutsal mekanlardaki Cataka anlatilarina ait
betimlemelerin incelenmesiyle sinirlandirilmistir. Bu baglamda “Catakalar Uzerine
Kritik Bir Calisma” basligi tasiyan ti¢lincii boliimde ise, Cataka metinlerinin sadece Hint

Kiiltiirtine olan etkisi iizerinde durulmustur.

2 Cataka metinlerinin elimizdeki niishalar1 Pali dilinde yazilmis orijinal metin ile birlikte Hind1 ve

ingilizce dillerine yapilan cevirileridir.

3 Kapur-Fic, sadece gorsel betimlemelere yansimasi acgisindan degil, Catakalar’in diinya edebiyatina da
cok onemli etkileri oldugu konusu iizerine durmustur. “Pers (Iran), Cin, Arap (Binbir Gece Masallary),
Italya (Boccaccio Masallari), Grek (Aisopos Masallari), Britanya (Chaucer’s Canterbury masallari), ve
Japonya (Zen hikdyeleri). Bazi kaynaklar ise Dante nin klasiklerinden olan Ilahi Komedya’da Nimi
Cataka’dan esinlenerek olusturuldugunu one siirenler olmugstur. Maha-Ummaga Cataka daki hikdyeyi
duyan kral Siileyman ise, bu hikdayedeki anlatidan etkilenerek saraydaki adaletini sagladigini” 6ne
stirmektedir (Kapur-Fic, 2010:17).
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Cataka anlatilarinda islenen biiyiik kahramanlik hikayeleri ve mucizevi olaylar o
doneme ait disilincelerin izlerini tasimaktadir. Biiyilkk kahramanlik olaylar1 ise,
Buddhizm’in temel bir prensipleri olan fedakarlik motifi ile birlikte merhamet motifi 6ne
cikmaktadir. Hikayelerdeki 6gretiler de ise, bu motiflerin islenerek Buddhizm’i yayma
istegidir. Bu yiizden islenen bu motifler ele alinarak Cataka anlatilarindaki hikayelerin

’

moral yapist iiglincli boliimiin “3.1. Moral Yap:” isimli alt bashiginda incelenmeye
calisilmastir.

“3.2. Cataka Anlatilarimin Hint Kiiltiiriine Olan Etkisi” ismini tagiyan ana baslik
ile “3.2.1 Gorsel Anlatilar— Kabartmalar ve Duvar Resimleri, 3.2.2. Yazinsal Anlatilar —
Edebi Eserler” olarak adlandirilan alt basliklar1 altinda, kabartma ve duvar resimlerinden
ornekler secilerek, gorselin metinde gecen hikaye ile ne anlatmak istedigi yorumlanmaya
calisilmistir. Ayrica bazi hikayelerin, diger Hint edebi kaynaklarinda gegen anlatimlari
ile karsilagtirmalar1 yapilarak incelenmistir.

Ulkemizde daha 6nce Cataka metinleri iizerine bu sekilde kapsamli bir ¢alisma
yapilmamis olmasi, ¢alismamizin Tiirkiye Hindoloji’si agisindan olduk¢a onemli bir
yanin ortaya koymaktadir.* Ote yandan, bu anlatilarin Hint Kiiltiirii acisindan da énemi
acgiktir. Oyle ki hem edebi hem de alegorik sekilde anlatilarin gorsel betimlemeler yoluyla

aktarilmas1 Cdatakalar’m Hint toplumunu ve sosyal hayatini derinden etkiledigini

gostermekte ve bu nedenle biz aragtirmacilar i¢in de biiyiik bir 6nem tagimaktadir.

Calismamizda nitel arastirma yontemi kullanilmis olup, bu yontem ana kaynaklar
temel alinarak, ikincil kaynaklarin da yardimiyla, metinlerin incelenmesi sonucu ile
olusturulmustur. Boylece, Cataka metnindeki tarihsel gercekligi olan karakterler,
eylemler ve anlatilan olaylar Hint edebiyatindaki kaynaklarla olan benzerlikleri ya da

farkliliklar1 toplumsal normlara gore degerlendirilerek, irdelenmeye ¢alisilmistir. Ayrica

4 Bkz. “Literatiir Taramas1”
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bu anlatilarin resim ya da rolyeflere hangi sekilde yansitildiklar1 yani gorsellestirildikleri

de incelenmeye calisilmistir.
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1. BOLUM
HINDISTAN’DA BUDDHiIZM’iN DOGUSU VE BUDDHIST EDEBIYAT

1.1. Buddha’nin Hayatina Kisa Bir Bakis

Kuzey Hindistan’da yasadigi bilinen Buddha’nin, dogum ve 6liim tarihleri ile
ilgili tam bir fikir birligine varilamamis olmakla birlikte,> genel kan1 MO 563-483 yillar1

arasinda yagamis oldugu yoniindedir.

5 Buddha'min dogum tarihi ile ilgili olarak farkli varsaymmlar ileri siiriilmiistiir. Genel itibariyle Buddha'nin
seksen yasinda 61diigii diistiniilmektedir. Bu sebeple birgok teoride, ilk dnce onun 6liim tarihi belirlenmeye
ve buradan geriye dogru, dogum tarihi hesaplanmaya ¢alisilmistir. En gok kabul goren teorilerden bir tanesi,
Sri Lanka’nin Tarihi Kronikleri olan Dipavansa ve Mahavansa'ya dayandirilmaktadir. Bu kaynaklardan
hareketle, Wilhelm Geiger, Buddha nin 6liim yilin1 MO 483, dogum yilin1 ise MO 563 olarak hesaplamustir.
Herman Jacobi de ayni kaynaklari ve metodu kullanarak Buddha'nin MO 484 yilinda 6ldiigiinii ileri
stirmistiir. Japon Uzman Kanakura Ensho da ayni sonuca ulagsmistir. Vinaya ve Samantapasadika (1462)
iizerine olan Thereveda yorumunun Cince tercimesinde de benzer bir tarihe isaret edilmektedir. Geleneksel
anlayisa gore, Buddha'nin oliimiinden sonraki her yagmur mevsiminde, bir nokta daha bu metne
eklenmekteydi. MS 597 yilina ait oldugu bilinen kayitlar Buddhist bir bibliyografya ve tarihsel bir metin
olarak yazilmig Li-tai san-pao chi’de Fei Ch'ang-fang tarafindan kaynak gosterilmistir. Fei, MS 489 yilinda
metne 975 noktanin ilave edilmis oldugunu kaydetmis; ancak Fei tarafindan yapilan bir hatayla, tarihin MS
490 y1l1 olarak saptandig1 ifade edilmistir. Bu kayitlara gére, MS 490 yilindan 975 yil 6ncesine gidildiginde
karsimiza MO 485 yili ¢ikmaktadir ve iste bu tarih, Buddha’nin 6liim yil olarak kabul edilmelidir. Bahsi
gegen teoriler Oncelikli olarak Sri Lanka tarihsel kayitlarina dayandirilmaktadir. Bazi geliskiler
bulunmasina karsimn, giiniimiiz bilim insanlar1 Buddha’nin MO 480'li yillarin ilk bir ka¢ yil icerisinde
61diigii konusunda neredyse hemfikirdir. 19. yiizyilin sonlarina dogru Max Miiller, Buddha’nin MO 477
yilinda 6lmiis oldugunu iddia etmis ve Sri Lanka kayitlarinin Brahmani ve Cain kayitlarinda bulunan
kanitlara gore diizeltilmesi gerektigini savunmustur. Miiller’in ilgili teorisinde, Sri Lanka kroniklerini
yakinsayan metinleri sectigi anlagilmaktadir. Modern dénem bilim insanlar1 arasinda, Miiller'in teorisini
savunan ¢ok az kisi vardir. Japon uzman Ui Hakuju, yukarida bahsi gegen teorileri elestirmekte ve kendine

6zgii bir savla, Buddhizm'in kuzey koluna ait belgelere dayanarak; Buddha’nin 6liimii ile Asoka’nin tahta



Asil ad1 Pali dilinde Siddhatta Gotama, Sanskrit dilinde ise Siddhartha Gautama
olarak ifade edilmektedir. Tarihsel bir figiir olarak Buddha, bazen Sakkamuni (Skr.
Sakyamuni; Sakya veya Sakiya, insanlarinin bilgesi) olarak da adlandirilmaktadir.
Gotama (Skr. Gautama) klanina mensuptur. Geleneksel anlayisa gore evini (dinsel bir
yasam i¢in) terk etmeden Onceki ismi Siddhatta’dir. Sakyalar, Hindistan’in Nepal
smirinda yasayan, Himalayalarin eteklerindeki kii¢iik bir kshatriya (savas¢i kast)
kabilesidir ve baskentleri Kapilavastu’dur.” Babasi, Sakya kabilesinin krali

Suddhodhana’dir®. Annesi ise kralice Maya’dir. Efsanelere gore, “Kapilavastu'da

gecisi arasinda 116 yil oldugunu savunmaktadir. Béylece Buddha'nin yasadig: tarih araligii, MO 466-386
yillar1 arasina yerlestirmektedir. Ui, Sri Lanka Kayitlarina gore; Buddha'nin 6liimii ile Asoka'nin tahta
gecisi arasinda 218 yil oldugunu ve bu yillarda bes farkl kralin tahta gectigini ifade ederek; ilgili zaman
diliminin bes kralin tahta ge¢mesi i¢in ¢ok kisa oldugunu ve Buddha'nin 6liim tarihinin Sri Lanka
gelenegine gore belirlemesenin hatali olabilecegini ifade etmistir. Nakamura Hajime ise, Ui'nin birgok
hesaplamasini kabul etmekte; fakat Asoka'nin tahta ¢ikis tarihini MO 268 olarak revize ederek, Buddha'nin
oliim yili olarak MS 383 tarihini igaret etmektedir (Akira, 2007: 21-22).

® Uzmanlar, tarihsel Buddha’y1 Gautama Buddha olarak adlandirirlar. Gautama, Buddha nin klaninin ismi
oldugundan bu adlandirmanin anlami Buddha ile farkli klanlardan olan Kasyapa ve Maitreya ile olan zitlig:
olarak ifade edilmektedir. Ancak Kasyapa ve Maitreya efanevi figiirler oldugu igin, tarihsel olarak Gautama
Klani digindan gelen baska bir Buddha bulunmamaktadir. "Sakyamuni" (Sakyalilar'in Bilgesi) unvani ise,
tarihsel Buddha'ya Gautama klanindan biiyiik olan bir sosyal grup cergevesinde kullanilir. Buna ek olarak,
Sakyamuni geleneksel olarak tarihsel Buddha'y1 tanimlamak igin kullanilan bir unvandir (Akira, 2007: 21).
7 Sakyalilar 6ncelikli olarak piring ekimiyle ilgilenmislerdir. Sakyamuni'nin, kshatriya kastindan oldugu
sOylense de, Sakya kabilesi de kendi icerisinde dort kasta boliinmiis olarak gériinmektedir. Sakyamuni'nin
Ari 1rka ait oldugunu gosteren bir kanit da bulunmamaktadir. Yonetim bigimi, 6nde gelenlerin kabilenin
bas1 (raca) olarak yer degistirdigi oligarsik bir anlayisa dayanmaktadir. Sakya kabilesi, kendi kendisini
yonetse de, giineydeki Kausala Hanedanlig1 tarafindan baskilandig i¢in, tamamryla 6zgiir degildir (Akira,
2007: 21).

8 Cataka metninde, babasi Suddhodhana’nin masallarda bircok bedenlenmesi bulunmaktadir. Ancak
Hattipala Cataka’daki (No. 509) hikayede; Esukari adli kralin, babasi Suddhodhana, kralin esinin ise annesi
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egemenlik siiren Gotama soyunun kral ve kraligesinin hi¢ ¢ocugu yoktur. Saf ve temiz bir
cocuk sahibi olmak igin ¢ok siki bir oruca girerler. Kralice Maya bir gece riiyasinda
beyaz bir filin yan tarafindan i¢ine girdigini goriir (EK-1 ve 2). Kdahinler bunun, dogacak
cocugun Evrensel Hiikiimdar veya Buddha olacagina delalet ettigini séylerler (Kaya,
1999: 15; Nariman, 1920: 21; Giingdren, 1981; 59-60).” ° Siddhatta’nin dogumu
yaklasinca Maya, kendi dogdugu kdy olan Devadha'ya doniis icin yola koyulur.
Yolculugu sirasinda, Kapilavastu’daki Lumbini'de dogum yapar. Annesi, Siddhatta’nin
dogumundan yedi giin sonra Oliir. Bu ylizden Siddhatta, annesinin kiz kardesi
Mahapracapati Gautami tarafindan biiyiitiiliir.}! Siddhatta dogdugu zaman, Asital?
adindaki bir ermis, Himalayalar’dan onu ziyarete gelir. Bebegin fiziksel 6zelliklerine
baktiktan sonra, “Bu ¢ocugun oniinde iki yol var: Eger ev sahibi olarak kalirsa, kral
olacak ve diinyayr evrensel hiikiimdarliginda birlestirecek. Eger evini terk ederse (dini
kesis olmak icin), Buddha olacaktir (Kaya, 1999: 15; Giingoren, 2001: 60)” tahmininde

bulunur. Edebi kayitlara gore, Siddhatta bolluk i¢inde bir ¢ocukluk gegcirir. Heniiz on alt1

Mahamaya’nin bedenlenmeleri oldugu diisiiniilmektedir. Ayrica, Bandhanagara Cataka (No. 201) ve
Katthahari Cataka’da (No. 7) da benzer anlatimlara yer verilmistir.

® Maha-ummaga Cataka (No. 546) anlatisi, bu efsane ile ilgilidir ve kraligenin Buddha’ya hamile kalis1 ile
ilgili anlatim1 igermektedir. Chaddanta Cataka’daki (No. 514) fil bedenlenmesi de bu riiyadaki beyaz fille
iligkilendirilmektedir.

10 Bir ya da iki yiizy1l sonra Kral Asoka, Buddha’nin hayati ile ilgili mekanlar: ziyarete ¢ikmis ve bu sirada
Lumbini'ye de ugranmstir. Burada bir stupa (hatirasi i¢in yapilan anit) yaptirarak bir de siitiin diktirmistir.
Yaklasik sekiz yiiz yil sonra, Cinli seyyah Hsiian-tsang da burayi ziyaret etmistir. Bahsi gegen siitun, 1896
yilinda kesfedilmistir. (Akira, 2007: 21).

1 Nanda, Buddha nin geng iivey kardesidir. Nanda Cataka (No. 39) iivey kardesi ile iliskili bir dykiidiir.

2 Ermig Asita, Cataka anlatilarinda Kaladevala olarak gegmektedir. Vessantara Cataka'min (No. 547)
giiniimiize ait Oykiiler (pagguppanna-vatthu) kisminda, ermisin gelecek ile ilgili tahminlerinden
bahsedilmektedir. Diger yandan, Sarabhanga Cataka (No. 522) ve Indriya Cataka’da (No. 423) ermis
Kaladevala ile ilgili baska oykiiler de anlatilmaktadir.
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yasindayken®® Yasodhara'® ile evlenir. Yirmi dokuz yasinda sarayini terk etmek istedigi
sirada bir oglu olur. Bu dogumun, basladig1 yeni yolda ona engel olacagini diisiindiigii
i¢in, ogluna “engel” anlamma gelen Rahula®® admi verir. Siddhatta hayatin anlamin
diisiindiigli varolugsal sorunlar sebebiyle fazlasiyla kaygili birisidir. Goriinen o ki
Siddhatta, merak eden, diisiinen ve sorgulayan bir karaktere sahiptir. Ailesini terk
etmeden Once, herhangi bir somut hazirlik yapmaz; ancak meditasyon yapmaya baglar.
[1k meditasyonunu ise bir agacin altinda otururken; dinsel bir seremoni igin yakinlardaki
bir tarlay1 siiren kral babasini izlerken gergeklestirir. Siddhatta’nin, kuslarin tarlanin
siiriilmesi sirasinda ortaya ¢ikan solucanlar1 yedigi ve boylece, kalbinin derinliklerinde,
biitiin canlilarin nasil birbirine zarar verdigini fark ettigi de soylenir. Siddhatta’nin
varolus problemi ile iligkilendirdigi yasam ve 6liim iizerine diisiinceleri, sonraki donem

biyografilerde sik¢a ifade edilmistir. Saraym disina ¢ikist ve gezintileri esnasinda

13 Cataka anlatilarinda, Buddha’nin aydinlanmaya eristigi yas olarak bilinen yirmi dokuz yas1 ve o dénemle
ilgili anlatilara daha fazla yer verilmesi beklenirken; her nedense, hikayelerde genellikle onun on alt1 yasini
anlatan masallara yer verilildigi gériilmektedir: Thusa Cataka (No. 338), Darimukha Cataka (No. 378),
Labhaggaha (No. 287), Matthakundali Cataka (No. 449), Supparaka Cataka (No. 463). Ananusogiya Cataka
(No. 328)’da ise, Bodhisatta on alt1 yagindayken, ailesinin baskisi iizerine zorla evlendirilmis, ancak bu
hayat1 birakip ormana inzivaya, ¢ileci bir hayat siirmeye gitmistir. Bu anlatilarin, Buddha’nn hayatindaki
gercek olaylart ne kadar yansittigi bilinmemektedir. Ancak hikayeden de anlasilacagi {izerine evlenmek
istememesine ragmen, ailesinin istegi lizerine zorla evlendirilmis olan Siddhatta’nin hayatinda, on alti
yaginin 6zel bir 6neme sahip oldugu goriilmektedir.

14 Bsi Yasodhara, Cataka hikayelerinde gercek hayattaki kisilerin baglantisi yapilan yerde “Rahula’nin
annesi” olarak ge¢mektedir. Babasinin, annesinin hatta Rahula’nin adinin dogrudan anlatilarda yer
almasina ragmen; Yasodhara isminin hi¢ kullanilmamis olmasi da diger bir ilging durum olarak kargimiza
ctkmaktadir: Khandahala Cataka (No. 542), Cayaddisa Cataka (No. 513), Manoca Cataka (No. 397),
Ananusogiya Cataka (No. 328), Bandhanagara Cataka (No. 201), Visayha Cataka (No. 340).

15 Bandhanagara Cataka (No. 201), Kapi Cataka (No. 250), Uraga Cataka (No. 354), Sonaka Cataka (No.
529) gibi daha bir ¢ok anlatida, oglu Rahula ile ilgili hikayeler yer almakatadir.
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karsilagtig1 dort farkli durum ve kisi ile ilgili sahneler, s6z konusu anlatimlarda dramatik
bir kompozisyon seklinde defalarca anlatilmistir. Oyle ki; ilkinde yasl, ikincisinde hasta,
tictinciisiinde 6lii ve dordiinciisiinde ise bir kesisle karsilasan Siddhatta, her durumdan
fazlasiyla etkilenmis, yasami sorgulamis ve gercegi bulmak istegiyle saraydan ayrilip
gezgin bir ¢ileci olmaya karar vermistir. Gecenin bir yarisi, en sevdigi ati Kamhaka’ya
atlayip, arabacist Chanda ile beraber gizlice saraydan ayrilir.
Mahaparinibbanasuttanta'ya (vol II, 151) gore "evini, iyiyi (kusala) aramak igin" terk

etmistir.

Kapilavastu’daki sarayini terk ettikten sonra kafasini tiras eder, cileci kiyafetini
giyer ve giineye, birgok farkli dini kesis grubuna ev sahipligi yapan Magadha®® iilkesine
dogru yola koyulur. O siralarda Kuzey Rotasi1 (Uttarapatha) olarak bilinen Savatthi’den
(Skr. Sravastl) baslayip, doguya dogru Kapilavastu'dan geger ve sonrasinda giineye
doniip Kusinagara, Vaisali ve Ganj Nehri’ne uzanan yolu takip eder. Sonunda Ganj ile

kesisen Magadha’dan gecip Racagaha’ya gelir (Akira, 2007: 24).

Siddhatta, donemin {inlii kesislerinden dersler alir ve meditasyon geleneginin ustasi
olarak bilinen Alara Kalama’ nin!’ rehberliginde dini egitimlere yonelir. Alara Kalama
Siddhatta’ya, meditasyonla ‘hi¢lik durumuna’ nasil ulasilacagini 6gretir. Ancak Siddhatta

bu meditasyonun sonug¢larindan memnun kalmamistir. Bunu {izerine ‘ne algi, ne de

16 Cataka anlatilarinda genellikle hikayeye “Brahmadatta, Benares kralligim1 yonetirken” ciimlesiyle giris
yapilir. Ancak bazi hikayelerde ise bagka sehirlerin ve bu sehirlerdeki kralliklarin isimleri gegmektedir.
Ornegin, Lakkhanamiga Cataka’da (No. 11) Magadha Kralligimi, Kral Magadha yénetirken diye baslarken,
Asampadana Cataka, (No. 131), Sigala Cataka (No. 142), Dummedha Cataka (No. 122) gibi anlatilarda ise,
Racagaha sehrinden bahsedilmektedir. Boylece, bu anlatilardan evini terk ettikten sonraki rotasi hakkinda
bilgileri de aktardigini anlayabiliriz.

17 Sarmkhapala Cataka’daki (No. 524) 6ykii ermis Alara Kalama ile ilgilidir. Ayrica Alara Kalama ile ilgili
ayrintil bilgi i¢in bkz. Kaya, 2017: 20.
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alimlama’ durumuna gegebilen bir bagka hocanin, Uddaka Ramaputta yaninda egitimine
devam eder. Bu meditasyon ‘hi¢lik durumuna’ goére ¢ok daha zor olmakla beraber, zihni
‘mutlak olma’ ile biitiinlestirerek tamamen sakinlestirmektedir. Ancak Siddhatta
meditasyon halinden ¢iktig1 zaman, zihninin hala gilindelik hayat problemleri ile dolu
oldugunu fark eder. Sonug¢ olarak zihni meditasyonla sakinlestirmek ‘mutlak olan1i’
hissetmek ile ayn1 sey degildir. Meditasyon zihni disipline etmek i¢in yararken, ‘mutlak
olanin’ bilgelik yoluyla ulasilabilecek farkli bir akilsal mizaci vardir. Bu kati cile
yontemleri onu tatmin etmemistir. Bu nedenle, Udraka Ramaputra’nin da yanindan
ayrilir. Onun yasadigi devirde ¢ok sayida Brahman ve Upanishad okullar1 vardir. Ama o,
biitiin geleneksel dini metotlar terk etmis; kendi yontemiyle, dogru olan1 aramayi tercih

etmistir (Dutt, 1941: 96-97).

‘Hiclik meditasyonu’ ile ‘ne algi ne de alimlama’ meditasyonu erken dénem
Buddhist inanirlarin ‘dort formsuz meditasyon’ listesinde yer alir. Her ne kadar bazi
uzmanlar bu meditasyonlarin Alara ve Uddaka tarafindan kesfedilip kesfedilmedigini
hala sorgulasalar da meditasyonun (dhyana) Buddha 6ncesinde zihni sakinlestirmek i¢in
kesinlikle kullanilan bir yontem oldugu agik¢a goriilmektedir. Indus Medeniyeti’nden
kalma eserler, Indus insanlarinin muhtemelen meditasyon yaptiklarini gostermektedir. Bu
yiizden Alara ve Uddaka da kesinlikle meditasyon uygulayicilaridir. Siddhatta ahlak,
meditasyon ve bilgelikten olusan ili¢ katmanli egitimini tanimladigi zaman bilgeligi,
meditasyonun iistiine yerlestirmistir. Meditasyonun tek basina hakikatin kesfi i¢in yeterli
olmayacagini ileri siirmiistiir. Meditasyon zihni egitmek icin gerekli bir aragtir. Sadece

bilgelik ile birlestigi zaman hakikatin farkina varilabilinir (Akira, 2007: 25 ).

Bu meditasyon sirasinda giderek azalan bir sekilde yemek yiyerek sonunda
tamamen yemeyi birakacagi bir teknik kullanir. Birgok giin yemek yemeyerek orug tutar.
Uzun siire orug tutmasi sebebiyle, cok zayiflamis, derisi sarkmis, saglar1 dokiilmiis ve

viicudu aciyla yikilmigtir. Bu ¢ileci pratikler ve acisinin iistesinden gelmesi sonucunda,
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Sakkamuni azmini gili¢glendirmis ve zihnini biitiin acilardan 6zgiir kilmistir. Sakyamuni
cileci pratiklerini biraksa da, o kadar ¢ok zayiflar ki ilk meditasyonundaki mutluluga
erisebilmesinin bile zor olacagini diisiiniir. Sonunda giiciinii tekrardan kazanmak i¢in kat1
yiyecek yemeye karar verir. Sucata adinda bir kadin siit ve piring teklif eder. Yemekten
sonra Sakyamuni, Nerancara Nehri'nde yikanir ve biraz su iger. Ona eslik eden diger
kesisler onun ¢ileci pratiklerini terk ettigini goriince “liikksiin yollarina diistii ve ruhani

cabasindan vazgecti” diyerek onu terk ederler.

Daha sonra, Sakkamuni dinsel sadelik egitimleri i¢in ormanin ig¢inde, yalnizligina
cekilir. Giiglii bir irade, ¢ileci donemin yol agtig1 korkular, stipheleri ve acilari yenmek
icin gereklidir. Her ne kadar amagladig1 6zgiirliige kismen ulasabilse de giiclii iradenin
dogru bilgiyle ayni sey olmadiginin farkina varir. Gelecekteki Buddha, dogmus herhangi
bir insanin iistlenebilecegi acidan daha fazla aciya ve istiraba katlanir. Bu zaman
diliminde, dogru zihinselligi gelistirse ve ulagsa da, siradan insanlar1 agan dini bir bilgi
gelistirememistir. Bu noktada, kendi gencliginde tarim festivali sirasinda babasina eslik
edisi, oturdugu agacin altinda ilk meditasyona girisi aklina gelir. Gengliginden zihnine
gelen bu olayr hatirladiktan sonra Sakyamuni, bu kati ¢ileci donemi terk etmis ve

meditasyon pratiklerinin aydinlanma (bodhi) i¢in bir yol oldugunun farkina varmistir.

Yemek sayesinde yerine gelen giicii ile bugiinkii Bihar’da bulunan Gaya’da,
Nerancara Irmagi kenarindaki agvattha agacinin altinda kendisine bir oturak yapar.
Meditasyona baslayip muhtesem aydinlanmaya (abhisambodhi) ulasarak sonunda

“aydinlanms kisi” olur.®® Asvattha agac1 bir tiir incir agaci olup, sonralar1 aydinlanma

18 Theravada gelenegine gore, Buddha aydinlanmaya, bat1 takvimlerine gore, Nisan ya da Mayis ay1 olan
Visakha (Skr. Vaisakha) ayinda, bir dolunay gecesinde ulagmigtir. Japonya'da, on ikinci ayin sekiz giini
Buddha’nin aydinlanmaya ulastig1 giin olarak bilinir. Geleneksel kayitlara gore, Buddha evini yirmi dokuz
yaginda iken terk etmis, aydinlanmaya ise otuz bes yasinda ulagmis ve seksen yasinda dlmiistiir. Bagka bir
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agaci (bodhi) olarak bilinir (EK- 3 ve 4). Yer ise Buddhagaya olarak adlandirilirken; daha
sonraki donemlerde bir siitun dikilir ve bu yer Buddhistlerin kutsal mekani haline gelir.
Bu olaydan sonra o, Buddha'® diye ¢agrilmaya ve anilmaya baslar. Aydinlandiktan sonra
ilk vaazini, Benares, Isipatana’da (Sarnath) bulunan Geyik Parki’nda verir. i1k takipgileri,
aslinda arkadasi olan bes ¢ilecidir. Asir1 ¢ile yontemlerini terk ettigi i¢in kendisine kizgin
olan bu ¢ileciler, sonrasinda yumusayip Buddha’nin yolunu izlerler (Dutt, 1941:101-102).

Daha sonra kast dis1 insanlar, koyliiler, krallar her siniftan katilan insanlar ile bu say1

gelenege gore ise, on dokuz yasinda evinden ayrilmis, otuz yasinda aydinlanmaya ulasmis ve elli yil
boyunca dinsel hayat stirmiistiir (Akira, 2007: 27).

19 “Aydinlanmis Kisi” anlamina gelen bu sozciik Buddhist terminolojide, en yiice gercege ulasarak tam
olarak aydinlanmig kisiler i¢in kullanilan bir unvandir. Sanskrit dili kokenli Buddha soézciigii, budh
(uyanmak, aydinlanmak) eylemine “mig/mis” anlami veren “ta” past partisip ekinin eklenmesiyle elde
edilmistir. Bu ikisi birlesirken Sanskrit dilinin kurallar1 geregi, i¢ Sandhi uygulamasiyla “budhta” olarak
degil de “buddha” seklinde birlesmistir. O nedenle bu adin “Budha” bi¢ciminde okunmasi ve yazilmasi
yanlistir (Kaya, 2017: 46; Celebi, 2015: 21-23). Ayrica, Buddha kelimesinin anlamindan dolay1 ve diger
miiritlerinde Buddhalik mertebesine erisebileceginden dolayi, Buddhizm “aydinlanma dini” olarak
tanimlanabilir. Her ne kadar, “Buddha” kavrami Buddhizm’in kurucusunu tanimlamak i¢in kullanilsa da,
aslinda Cainistler tarafindan da kullanilan yaygin bir isimdir. Ornegin, bir Caina metni olan Isibhasiyaim’e
gore kirk bes dervis “bu diinyaya déonmeyecek biitiin buddhalar" olarak tanimlanir. Cainalar genellikle
“Cina” (ruhani olarak muzaffer) kavramini kendi kuruculart Mahavira'y1 tanimlamak igin kullanmiglardir.
Sonug olarak, dinleri Cainizm olarak bilinir. Ayrica, “Cina” kavrami, 6zellikle de Mahayana kolunda
Buddhist metinlerinde de bulunabilir. Cainalar ve Buddhistler “arhat” ya da “arahant” (degerli olan)
kavrammi da ayrica kullanmiglardir. Bu kavram, Cainizm igin 6zellikle onemlidir. Ciinkii, Cainizm
taraftarlar1 arhata olarak adlandirilir. Buddhizm’de ise Buddha’nin takipgilerini adlandirmak igin
kullanirken, “Buddha” kavrami sadece Sakyamuni Buddha i¢in kullanilmistir. Ciinkii, Sakyamuni’nin
takipgileri, dinlerinin isminin kaynag1 olan bu terimi bazen kullanmislardir. Cainizm ve Buddhizm ayrica,
muni (dervig/bilge) ve bhagavan gibi terimler de ortak kullanilan terimler arasinda yer almaktadir (Akira,

2007: 20).
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artar. O donemde kast sistemi, ¢ok kati1 kurallarla uygulandigi i¢in aslinda onun en biiyiik
destekgileri kast dis1 insanlar olmustur. Ona gore kadin olsun, erkek olsun, Brahman
olsun, kast dis1 olsun, herkes Ogretisini dinleyebilir ve izleyebilirdi. Buddha
Brahmanlar’in kat1 kurallarina ve kast sistemine karsi ¢ikmis, bu nedenle de en biiyiik

fikirsel devrimlerden birini yaratmistir.

Geleneksel bir aktarima gore, Sakkamuni evini terk ettikten sonra, Kral Bimbisara
tarafindan Sakkamuni'yi dilenirken goriilmiis ve iilkesine davet edilmistir. Bimbisara,
Sakkamuni’yi dinsel isteklerinden vazgegmesi yoniinde ikna etmesi i¢in bir hizmetlisini

gondermis ancak Sakyamuni kararli bir bicimde arayisina devam edecegini sdylemistir

(Dutt, 1941; 111).2°

Calismamizin konusunu olusturan Cataka metinleri icerigi itibariyle (MO VI.
yiizyilda) yukarida kisaca hayat hikdyesini ve aydinlanma siirecini anlattigimiz
Buddha’nin miiritlerine verdigi vaazlarindan olusan Oykiiler olduguna inanilmaktadir.
Buddha aydinlandiktan hemen sonra, 6nceki dogumlarini hatirlar (Kapur, 2010: 21). Bu
dogumlarinda insan olarak bedenlendigi gibi, hayvan ya da bagka bir canli tiirii olarak
bedenlendiginden de bahseder. Ancak bu asamada heniiz aydinlanmadig: i¢in kendini
Bodhisatta olarak tanimlamistir. Buddhizm’e inanan herkesin Buddhaliga erisebilecegine

ve Buddhalik yolunda ilerken aslinda bir Bodhisatta?® olduguna vurgu yapilmaktadir.

20 Gandatinduka Cataka’da (No. 520) gecen; kralin, ondan ormandaki yasamini birakmasini ve krallig
yonetebilecegini sdylemesi {izerine Bodhisatta’nin bu teklifi reddemesi ile ilgili anlati iste bu olayla
benzerlik gostermektedir. Benzer bir hikaye de Seyya Cataka’da (No. 310) anlatilmaktadir.

2l Mahasattva (biiyiik olan), dhimat (bilge), uttamadyuti (en miikemmel), cinaputra (Buddha’nmn oglu),
cinadhara (Buddha’ya inanan), vicetr (fetheden kimse), cinankura (Buddha’nin evlatlari), vikranta (cesur),
paramascarya (olaganiistii), sarthavaha (lider), mahayasas (gorkemli) , krpalu (merhametli), mahapunya
(degerli), 1svara (efendi), dharmika (erdemli) gibi isimler de Bodhisatta kelimesi i¢in kullanilmaktadir
(Buswell, 2004: 58).
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Buddha’nin 6lmeden 6nce, Racagaha’daki Gridhrakiita’da kaldig: bilinmektedir.
Daha sonra Vaisali’ye dogru son yolculuguna cikar. Yagmur mevsimini Beluva
Koyii'nde gecirir. Bu inziva yerinde ¢ok hastalanir, yine de 6gretmeye devam eder.
Pavain Malla diye bir yere gelir. Kasabanin demircisi olan Cunda’nin yaptig1 bir yemek,
onu daha da hasta hale getirmistir. Tiim acisina ragmen, Kusinara’ya (Skr. Kusinagara)
kadar yolculuguna devam eder. Oraya vardiginda ise bir sal agaci ormaninda yere uzanir
ve son sOzlerini sdyler. Miiritlerine 6gretmensiz kaldiklarini diistinmemelerini, anlattig
ve izah ettigi biitlin 6gretilerin bundan sonra onlara ve herkese 6gretmen olacagini sdyler.
Son so0zii, “Birlesmis olan her sey ciiriiyiip yok olacaktir, siz kendi kurtulusunuz icin
gayretle ¢alisin” olmustur. Bedeni yakildiktan sonra, onun anisina yaptirilan sekiz farkli
Buddhist Stapa’ya kiilleri nakledilmistir. (Kaya, 2017: 48-49; Kaya, 1999: 13-14; Eliade,

2017: 95-98).
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1.2. Hindistan’da Buddhizm

Yaklasik olarak MO 1300’lerden beri Hindistan’da ¢ok tanrili Veda dini
egemendir. Bu dinin kutsal kitaplar1 ise Vedalar olarak isimlendirilmistir (Rig, Sama,
Yacur ve Atharva). Onlarin uygulayicilar1 ise Brahmanlar’dir. Brahmanlar tiim toplum
lizerinde egemen olmustur. Diger smiftan insanlara {icret karsiligi dinsel toérenler
diizenleyip bu yolla zengin olmuslardir. Brahmana metinlerinde Brahmanlar kendilerini
tanr ile es tutarlar (Kaya, 1998a: 9). Boylece, toplumun yonetimini de ellerinde tutmay1
basarmislardir. Aslinda bu durum, erki elinde bulunduran asker smifinin pek hosuna
gitmiyordu. Eski Hint metinlerinde din adamlar1 ile askerler arasindaki cekismeleri
aktaran anlatilar yer almaktadir. Bu anlatilarin her zaman Brahman ¢ilecilerin zaferiyle
bitmesine sasirmamak gerekir, ¢iinkii bu tiir edebiyati olusturanlar da Brahmanlar’dir. Bu
insanlar, her ne kadar yiizyillarca sihir, biliyii ve kurban isleriyle ugrastilarsa da bir zaman
sonra karsilikli tartismalarla diisiincelerini gelistirdiler. Upanishadlar ¢agma (MO 600)
gelindiginde bu felsefi tartismalar doruk noktasia ¢ikt1. Oyle ki Hindistan’da ve belki de
diinya tarihinde ilk kez rasyonel diisiinen filozoflar yetisti. Bunlardan biri de Uddalaka
Aruni?? idi. Aruni, diisiincelerini agiklarken deney yapiyordu ve tanrinin disinda birtakim
olaylardan s6z ediyordu. Ama Upanishadlar’daki egemen diisiince ¢ok agikti. Tanri

Brahma’dir, Brahma ise kisisel ruh yani Atman’dir. Her bireyin i¢inde bulunan kisisel

22 Uddalaka Cataka (No. 487) numarali anlat1, Uddalaka Aruni ile ilgili oldugu tespit edilmistir. Bodhisatta
bu 6ykiide sarayda yasayan ileri goriislii bir ermis olarak bedenlenir. Bir giin ormanda bir kadina agik olur
ondan bir ¢ocugu olur. Ancak ermis oldugu i¢in ¢ocugun saraya gelmesini engeller ve kadina da ge¢imini
saglamasi i¢in yliziik verir. Hikayenin bu kismu Sakuntala adli dramda anlatilan 6ykiiye benzemektedir.
Ancak cocuk biiyiidiigiinde babasini bulmaya saraya gelir. Onunla soru-cevap seklinde karsilikli
konusmaya baglarlar. Buradaki soru-cevap kisminda Bodhisatta kendi 6gretisini islerken Uddalaka ise

felsefik bicimde cevaplar vererek Veda bilgilerinden bahsetmektedir.



ruh ile evrensel ruh aymdir. Sayisiz doguslardan sonra, en son oliimle bireysel ruh
evrensel ruha karisir. Upanishad diisiiniirleri bunu “tat tvam asi” (Sen O’sun) ve “aham
brahmasmi” (Ben Brahma’yim) seklinde formiile ediyorlardi. Aslinda Cainist ve
Buddhist felsefeler de Upanishad donemi diisiinsel hayatinin iiriinleridirler. Ciinkii ayni
donemde ortaya ¢ikan Carvakalar ve Lokayatalar, yani materyalistler, maddeyi 6n plana
aliyor, onun belirleyici oldugunu soyliiyor, tanriy1, ruhu, 6teki diinyay1 ve kutsal kitaplari
reddediyorlardi. Bunlar Buddhizm’in de reddettigi seylerdir. Cainistler ise Tanri’y1
reddetmekle birlikte ruha inaniyorlardi. Aslinda Brahmanlarin siifciligina, kanl kurban
torenlerine, giinlerce okunan dua seanslarina ve biiylik halk somiiriilerine ilk tepkiyi
materyalistler vermisti. Buddha ise “Orta Yol” kavramini bulmus; Var diyenlerle (Astika)
Yok diyenlerin (Nastika) arasinda “Ne Var Ne Yok” diyen yeni bir felsefi diisiinceyi
ortaya atmistir. Upanishadlar sayisiz doguslarla sonsuzlugu ileri stiriiyordu. Buddha ise
her seyin gecici oldugunu sdyleyerek bunun tersini iddia ediyordu. Buddhist diisiince,
sonsuz degisimi savunmaktadir. Her sey Nedensellik Ilkesine (Pratitya Samutpada)
baglhdir: “Bu vardi ki su oldu” yani birbirini doguran fenomenler zinciridir. Neden ve
sonug¢ birbirlerine hi¢ benzemeyebilir ve bir sonucun birden fazla nedeni olabilir.
Feodalizmin yiikseldigi bir devirde materyalizmden yardim uman pek ¢ok insan vardi ve
bu, asker sinifin da isine geliyordu. O nedenle krallar, kendisi de asker (kshatriya) kokenli
olan Buddha’nin diisiincelerine deger veriyorlardi (Kaya, 1999: 16-18).

Buddhizm’in diger bir¢cok dinden ayrilan yonii, kendinden 6nceki sosyal yapinin
ve Brahmanlarin kat1 kurallarina kars1 ¢ikarak bireylere kisisel kurtulus yolunu gostermis

olmasidir.?® Buddha’min dgretisinin 6ziinii Dért Soylu Gergek olarak nitelendirilen

23 Buddhizm, Brahmanlara ve Brahmanizm’e kars1 ¢ikmanin sonucu ortaya ¢ikmis bir dindir. Brahmanlarin
zorbaliklarina karsi ¢iktigi gibi kast sistemine de karsi ¢ikmustir (D’Souza, 2007: 246). Aslinda, Monier
Williams “Buddhist ayaklanmalarin Brahmanizm ile temasi ve karsi ¢gikmasi sonucu oldugunu savunur ve
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kavram, terim olusturmaktadir. Bu kavram, Pali dilinde “Cattari Ariyasag¢ani”, Sanskrit
dilinde ise “Catvari Aryasatyani” diye ifade edilmektedir. Buddha bu gergegi ilk olarak

Benares yakinindaki Sarnath’ta, eski dostlar1 olan bes cileciye agiklamisti.

“Béylece bu bes c¢ileci kabul ettikten sonra arhat olurlar. Kisa bir siire sonra Benaresli
bir sarrafin oglu da yeni dine gecer ve onu ailenin diger tiyeleri izler. Cemaatin (samgha)
mevcudu hizla 60 kesise yiikselir ve Buddha onlart iilkenin ¢esitli yerlerinde tek baslarina
vaaz vermeye gonderir. Kendisi de Uruvilva ya yonelir ve orada bir dizi mucize sayesinde
ozellikle tanr1 Agni’ye tapan ii¢ Brahmana ogretisini kabul ettirmeyi basarir. Daha sonra
Buddha, Kasyapa'min yiiz miiridine seslenir: Onlara biitiin evrenin tutku atesleriyle
tutugtugunu gosterir; onlar da 6gretiyi kabul edip, hepsi arhat olur. Yine Racagrha’da
Buddha onde gelen iki din adamina, Sariputta ile Moggallana’va ve ¢ileci
Mahakasyapa’ya®* ogretisini kabul ettirir. Her iigii de Buddhizm’in tarihinde hatiri
sayilir bir rol oynayacaktir. Babasinin ¢agrisi tizerine tekrar Kapilavastu’ya gider. Bu
ziyaret bir¢ok dramatik olaya ve masalsi mucizelere sahne olur. Babasina ve birgok
akrabasina yeni ogretiyi kabul ettirmeyi basarir. Bu akrabalarin icinde kuzenleri, bas
miiridi Ananda® ve yakinda ona rakip olacak Devadatta da vardir. Yaklagik MO 509 da

yirmi yasindaki oglu Rahula son kesis olur. Buddha yetmis iki yasina gelince (MO 486)

bunun sonucu olarak da Brahmanizme kars1 ¢ikan Buddhist diisiincenin yiikselmesiyle ise Hinduizm’in
yiikselmesine sebep olmustur” yorumunu getirmektedir (D’Souza, 2007: 246; Williams, 1890: 2).

24 Cataka anlatilarinda Sariputta, Moggallana ve Kasyapa Bodhisatta ile birlikte bir cok bedenlenmeleri yer
almaktadir: Sagcarhkira Cataka (No. 73), Racovada Cataka (No. 151), Byaggha Cataka (No. 272), Romaka
Cataka (No. 277), Kesava Cataka (No. 346), Silavimarhsana Cataka (No. 305), Dasannaka Cataka (No.
401), Ciilaharhsa Catka (No. 533) gibi. Ormegin, Tittira Cataka’da (No. 37) keklik (Bodhisatta), maymun
(Sariputta) ve filin (Moggallana) birbirleriyle olan dostlugu anlatir.

25 Ananda, Buddhavacana’y: (Buddha nin sozleri) yayan kilit bir karakterdir. Siitra metinleri “sdyle isittim”
“evam maya srutam” (Lotus Sutra, 2018: 41) ciimlesiyle baslar (Buswell, 2004: 17).
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kiskang kuzeni Devadatta, cemaatin yonetimini kendisine birakmasini ister. Bu istegi
reddedince, Devadatta®® énce kiralik katiller tutarak onu éldiirmeye calisir. (Eliade,

2017: 100).

Bu dort gercek, birgok eski Buddhist metinde pek ¢ok kez agiklandig: gibi sdyledir:
1. Dukkha (Aci, keder); 2. Samudaya (Dukkha’nin kaynagi); 3. Nirodha (Dukkha’nin

giderilmesi); 4. Magga (Dukkha’y1 gideren yol).

Dukkha sozciigiiniin (Skr. Duhkha) ilk anlam1 “ac1, keder, 1stirap”tir ama bunlar
onu agiklamaya yetmez. Bu sozciik “eksiklik, siirekli olmayis, bosluk, gercekdisi”
anlamlarmi da igerir. “Var olmak” Dukkha’y1 yaratir. Bu yaklasim gercekei bir gozlem
sonucunda elde edilmistir. Bircok kisinin sandig1 gibi “yasama karamsar bir bakis”
degildir. Bir doktor hastasina higbir seyi olmadigini, hemen iyilesecegini sdyleyebilir. Bir
baska doktor da ayni hastaya ¢ok kotii durumda oldugunu ve iyilesmesinin olanaksiz
oldugunu soyleyebilir. Ama dogru olan hastanin hastaliginin en iyi sekilde arastirilarak
gerekli tedavi seklinin uygulanmasidir. Birinci doktor iyimser, ikinci doktor da
kotiimserdir. Dogru olan yontem ise gergek¢i olmaktir. Buddha “yasam Dukkha’y1
yaratir” derken gergek¢i bir yontemle bu karara varmaktadir. Ciinkii en biiyiik aci,
yasamin sinirlt olmasidir. Siirekli olmayan sey keder verir (yad aniggam tam dukkham).
Ucg ¢esit dukkha’dan sdz edilebilir: 1) Siradan acilar (dukkha dukkha), 2) Degisimlerin
yaratti§1 ac1 (viparinama dukkha), 3) Birlesimlerden olusan aci (samkhara dukkha).
Siradan acilar, dogum, yaslilik, hastalik, 61iim, kotii insanlarla birlikte olma, iyi ve sevilen

insanlardan ayr1 diigme, istenilene kavusamama, keder, aglama gibi yasamla ilgili fiziksel

% Bu yiizden Devadatta, Cataka anlatilarinda kétii bir karakter olarak sergilenmektedir: Mahapingala
Cataka (No. 240), Guttila Cataka (No. 243), Romaka Cataka (No. 277), Cambukhadaka Cataka (No. 294),
Cavasakuna Cataka (No. 308), Kakkaru Cataka (No. 326) gibi. Aslinda bu oykiiler miiritlerinin ders
¢ikarmasi anlatilmigtir fakat gergekliligi de yansitan yonleri oldugu da diisiiniilmelidir.
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ve mental acilardir. Ikinci tip acilar, yasamdaki herkesin bildigi mutlu durumlarm, mutlu
olaylarin degisip, o mutluluklar1 yasayan insanlara ac1 vermesidir. Ugiincii tip acilar ise,
birlesimlerin yarattig1 acilardir ve bunlar bes ¢esittir: a) Madde birlesiklerinin acilar1 (dort
bliyiik madde ve onun tiirevleri; ayrica goz, kulak, burun, dil, viicut beslisi ve bunlarin
algilar1), b) Duygu birlesikleri (fiziksel ve mental olarak alti duyuyla algilanan biitiin
olumlu ve olumsuz duygular), ¢) Algi birlesikleri (i¢ yetilerin dis maddelerle temast), ¢)
Diisiince bigimlerinin birlesikleri (karma yasasini ¢alistiran iyi ve kotii eylemler; istek,
enerji, nefret, cehalet, ben diisiincesi gibi elli iki mental faaliyet vardir), d) Biling
birlesikleri (alt1 duyu ve onlarin algiladiklarinin reaksiyonu olan biling zamanla olusur;
tahta yanarsa tahta alevi, saman yanarsa saman alevi olur. Alevlerin tiirleri farklidir vb.)
Buddha diisiincesine gore, Dukkha’yr goéren onun kaynagini, ondan kurtulmayi ve
kurtaran yolu da goriir.

Samudaya, Dukkha’nin dogusunu ya da kaynagimi agiklar (dukkha samudaya
ariyasagca). Yeniden dogumlara neden olan sey, tutku ve aggozliiliige bagli olan
susuzluktur (tanha), yani a) Cinsel zevklere duyulan susuzluk, b) Var olma ve yasama
susuzlugu, c) Yok olma susuzlugu. Bu Oyle bir susuzluktur ki insan1 duyu zevklerine,
zenginlik ve giice, fikir ve ideallere, teorilere ve inanglara bagimli kilar. Ailelerin kendi
iclerindeki kavgalardan uluslararasindaki savaslara kadar her tiirlii belanin altinda yatan
gercek, bu bencil susuzluk istegidir. Diinyadaki tiim kétiiliiklerin kaynagi budur. Bunun
arkasinda, var olma isteginden kaynaklanan bir gii¢ vardir. Iyi ve kotii islerin belirledigi
Karma yasasi vardir. Buddhizm’de ruhun varligi kabul edilmedigine gore, Karma yasasi
uyarinca siirekli olarak varligin nasil devam ettigi sorulabilir. Buddha’ya gore yasamaya
devam eden ruh veya kendi benligimiz degil, bu an1 izleyen diger anlardir. Bu durum, bir
film seridinin karelerine benzer, serit hareket edince film bir anlam kazanir. Yasamda
bicimden bi¢ime gecilir, bir evrim gerceklesir. Bizi yaniltan kendi benligimiz ve

yasadigimiz kisacik hayattir. Cocuk yetmis yasina geldiginde ne ayni kisidir ne de bagka
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kisidir. Olen kisi ile yeniden dogan kisi hem aym kisidir hem de farkli kisidir (na ¢a so
na ¢a anno). Buddhist diisiince yoniinden 6liimden sonraki yasam biiyiik bir sir degildir.
Buddhistler bunu sorun etmezler, bununla ilgilenmezler. Mahayana mezhebindeki cennet
idealleri bizleri yaniltmamalidir. Tekrar tekrar doguslara (samsara) neden olan bu
susuzluktur ve Nirvana’y1 goren kisi bundan kurtulur.

Dukkha’nin sona erdirilmesi yani iigiincii soylu ger¢ek olan Nirodha’dir
(dukkhanirodha ariyasagga). Dukkha’y1r besleyen susuzluk olduguna gore, buna
susuzlugun yok edilmesi (tanhakhaya) diyebiliriz. Baska bir deyisle bu, Nibbana’nin
goriilmesidir. Bu sozcilik, Sanskrit dilindeki sdylenisi olan Nirvana sekliyle bilinir.
Nirvana’y1 agiklamak ¢ok zordur. Her yonden anlamasi ve anlatmasi kolay olan Buddha
diisiincesinde en zor olan, bu kavrami agiklamaktir. Nirvana, susuzlugun sokiiliip
atilmasidir. Istegin, nefretin ve yanilgmin sona erdirilmesidir. Maddeye ve insanlara
duyulan her tiirlii bagliliktan kurtulmus olmaktir. Nirvana soniistiir. Nirvana durumunda
kisi, dogumun, 6liimiin, bu diinya 6teki diinya kavramlarinin, ad ve bi¢cimin éneminin
olmadigint goriir. Nirvana benligin yok edilmesi degil, “benlik diisiincesinin” yok
edilmesidir. O, Mutlak Gergek’tir. Nirvana, Mutti’dir (Skr. Mukti) yani “kurtulus”tur.
Mutti, “Mutlak Ozgiirliik” anlamina gelir. Kétiiden, tutkudan, cehaletten, iki yonlii
tanimlamalardan, gorecelikten, zaman ve bosluktan kurtulup mutlak bi¢imde
Ozgiirlesmektir. Bu diinyadaki her sey gorecelidir, kosulludur, geg¢icidir. Mutlak Gergek
bunlarin 6tesindedir, hayale kapilmadan her seyi oldugu gibi gorerek kazanilan “duru
gorii”diir. Nirvana’dan sonra gelen bir asama, durum yoktur. Oliimden sonra erisilen bir
asama degil, yasarken ulasilan bir durumdur. Gergegi, yani Nirvana’y1 kavrayan bir kisi,
bu diinyadaki en mutlu kisidir. Bagkalarini sikintiya sokan dertler onu sikintiya sokmaz.
Akil yoniinden son derece sagliklidir. Biitiin komplekslerinden kurtulmustur. Gegmisi
icin pismanlik duymaz, gelecegi i¢in de endise etmez. Bu an1 dolu dolu yagamaya bakar.

Bencillikten uzak saf bir yaklasimla mutluluk duyar, istek, nefret, cehalet, gurur gibi
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seylerden biitiiniiyle uzaktir. Saf, nazik, merhametli ve hosgoriiliidiir. Baskalarina hizmet
eder, kendi hizmet istemez. Hicbir sey istemez. Benlik ve varlik susuzlugundan uzaktir.

Nirvana’y1 realize etmeyi saglayan bir yol vardir.

Magga sozciigli Pali dilinde “yol” demektir (Skr. Marga). Dukkha’y1 ortadan
kaldirmaya yarayan yoldur (dukkhanirodhagaminipatipada ariyasagga). Diger bir
ifadeyle biitiin asir1 uglarin arasindaki Orta Yol’dur (Macchima Patipada). Bu uglardan
biri mutlulugu, siradan insanlarin izledigi basit duyu zevklerinde arar. Digeri ise
cilecilerin izledigi ac1 veren uygulamalarda arar; ama her iki yol da ger¢cek mutlulugu
saglayamaz. Bu Orta Yol’un, Soylu Sekiz Basamag1 (Ariya Atthangika Magga) vardir:1.
Dogru Anlama (Samma ditthi); 2. Dogru Diislince (Samma sankappa); 3. Dogru
Konugma (Samma vacga); 4. Dogru Davranis (Samma kammanta); 5. Dogru Gegim
(Samma aciva); 6. Dogru Caba (Samma vayama); 7. Dogru Hatirlama (Samma sati); 8.
Dogru Yogunlasma (Samma samadhi). Bunlarin sirasiyla uygulanmasi diye bir sey sz
konusu degildir. Bu sekiz maddenin olabildigince ayni anda yapilmasi gerekir. Ciinkii
bunlarin hepsi birbirine baglhdir, birbirini tamamlar. Bunlar Buddhist disiplini agisindan
su ili¢ grupta toplanabilirler: a) Ahlak davranisi (sila), b) Mental disiplin (Samadhi), c¢)
Akil (panna). Bunlardan Sila, dogru konugma, dogru davranis ve dogru ge¢im yollar ile
ilgilidir. Samadhi dogru ¢aba, dogru hatirlama ve dogru yogunlasma ile ilgilidir. Panna
ise dogru anlama ve dogru diistince ile ilgilidir (Kaya, 1999: 22-26; Eliade, 2017: 120-

122).

Buddha dort soylu gergekten soz eder. Buna gore; keder vardir, kederin nedeni
vardir, keder giderilebilir, bunu gidermenin yollar1 vardir. Bu, tipki giinlimiiz ruh
bilimcilerinin bir ruh hastasini iyilestirmekte izledikleri yola benzer. Buddha, hasta olan

insanlig1 iyilestiren bir doktora benzetildigi icin ona Bhisakka veya Bhaisacya Guru
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(Biiyiik Doktor) ad1 verilmistir. Onun felsefesine yoneltilen en biiyiik elestirilerden biri
de “calisma”nin  olmamasidir. Ornedin Suttanipata’da (Uragavagga, anlatilan
Kasibharadvacasutta’da), Brahman ¢ift¢i Buddha’ya, dilenmeyip kendisi gibi topragi
ekip bictikten sonra, yani calistiktan sonra yemek yemeyi hak etmesi gerektigini soyler.
Buddha da ona, kendisi gibi ekip bigtigi ve yemek yemeyi hak ettigi biciminde bir karsilik
verir. Ama bir farkla: Buddha’nin tohumu inang, kendini kontrolii yagmur, bilgeligi
boyunduruk ve saban, agirbaslilig1 saban demiri, diisiinceliligi de saban ipi ve kegisidir.
O, insanlara diisiince ekip bigmektedir. Yani Buddha ona, verilen her emegin agir islerde
caligip tiretmek ve bu iiretim sonucu sahip olma duygusunun azdirilip pay kapmak i¢in
birbiriyle yarismaya girmek olmadigini, akli ve duyular1 kontrol etmeyi 6grenmenin de
bir emek {irtinii oldugunu, bunun sonucunda da insanin yasamay1 en az digerleri kadar
hak ettigini soylemeye ¢alismaktadir. Ustelik Buddha nin énerdigi 1liml1, hirs ve tutkudan
uzak, duygularin azdirdig1 bencillik ve onun yarattigi savastan uzak bir yasam tarzidir.
Yeryliziinde onun istedigi gibi bir anlayis zemini olussa, ondan sonra yapilacak planl ve
esit paylasilan iiretimin de zarar1 olmayacaktir. Buddha insanlara zarar veren zenginligi
reddetmis, herkesin acglikta esit oldugu ama insanlara zarar vermeyen yoksullugu

yeglemistir (Kaya, 1999: 21).

Buddhizm’in ortaya ¢iktig1 bu ilk donemde 6greti tamamen Hindistan’a 6zgi saf
bir Hintli dgretidir. ikinci dénemde Buddhizm, Asya’ya yayilmaya baslamis, Hintli
olmayan pek ¢ok unsur bu dine eklenmistir. Ugiincii donemse Buddhizmin Cin’deki
merkezlere ve Japonya’ya dogru kayip Tantra ve Can (Zen) 6gretilerine doniismeye
basladigi doénemdir. Ilk dénem insan psikolojisinin 6n plana alindig1 Nikaya
Buddhizmidir. Bu daha sonra Hinayana adiyla amilacaktir. Ikinci dénemde (Kusan
doneminde) Mahayana ylikselir. Hindistan’daki ilk doénemin ermisine Arhat, ikinci

doéneminkine ise Bodhisattva denir. Ugiincii ddSnemdeyse ermis, evreni Adeta kendi sihirli

44



giicleriyle yoneten Siddha’dir. Buddhist 6greti ilk yillarda iki kola ayrilir; bunlardan birisi
ilerici kol olan Mahasanghikalar, digeri ise muhafazakar Sthaviravadalar’dir. Bu
ikincisine Pali dilinde Theravada denilmektedir. Nikaya Buddhizminin bu mezheplere
ayrilma doneminde pek ¢ok okul (tarikat) ortaya ¢cikmisti. Sayilar1 on sekiz veya yirmiyi
bulan bu okullarin adlarimi g¢esitli yazitlarda yer almaktadir. Bunlardan bazilari,
Theravada, Sarvastivada, Sautrantika, Sammatiya gibi isimler tasimaktadir. Hint
Buddhizm’ini bes devirde ele almak miimkiindiir: 1. Buddha’nin yagamini ve 6liimiinden
sonraki yillar1 kapsayan erken Buddhizm, 2. Mezhep ayriliklarini igeren ve sonradan
Mahayanacilar tarafindan Hinayana olarak adlandirilacak olan Nikaya Buddhizmi, 3.
Erken Mahayana Buddhizmi, 4. Sonraki Mahayana Buddhizmi, 5. Ezoterik Buddhizm.
Hint Buddhizm’i, tarihsel Buddha’nin, yani Buddha Sakyamuni’nin sonradan Asya’da
toplumlarin ihtiyaglarina gore yerel inanclarla da kaynasarak sekillenip degisimlere
ugrayacak olan &gretilerinin temellendigi Buddhizmdir. Ornegin Sangha orgiitii, dort
soylu gergek, sekiz soylu basamak, Pratityasamutpada, Nidanalar, Skandhalar, birgok
Vihara’nin dikilmesi, Sramaneralar, Sravakalar hep bu en eski Buddhizme aittir.
Buddha’nin 6liimiinden yiiz y1l sonra Buddhizm, yukarida anilan iki ana kola ayrilmistir.
Nikaya Buddhizm’inde Abhidhamma 6gretileri bu doneme damgasini vurmustur. Daha
sonra, Mahayana anlayis1 Buddhizm’e birgok yeni sey eklemistir. Ornegin erken
Mahayana’da Amitabha inanis1 ve Pracnaparamita Sitra, Saddharmapundarika (Lotus
Sttra), Avatamsaka Siitra gibi pek cok degerli eser ortaya ¢ikmistir. MS 2. yiizyildan
baglatabilecegimiz sonraki Buddhizm’de Madhyamika, ondan yiiz y1l sonra da Yogagara
okullar1 ortaya ¢ikmistir. Buddhizm’in bu doérdiincii devrinde bu ikisinden bagka
Tathagatagarbha 6gretisi ile Buddhist mantig1 da gelisme kaydetmistir. Besinci devirde
ise, Hinduizm’in etkisinde olan Ezoterik Buddhizm olusmustur. Nikaya ve Mahayana

Buddhizminden etkilenen Ezoterik Buddhizm ¢ok giiglii ve popiiler hale gelmistir.
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Sonucta Hinduizm’in giiclenmesi ve Miisliiman akinlarimin yogunlasmasi nedeniyle

Buddhizm, Hindistan’da tutunamaz hale gelmistir (Kaya, 2017: 46-49).

Iki biiyiik mezhepten kiigiik ara¢ olanina, yani Hindyana’ya adin1 Mahayanacilar
vermistir. Mahayana mezhebi taraftarlar1 kurtulusun bireysel olarak miimkiin oldugunu
savunan Nikaya Buddhizmi taraftarlarin1 bencillikle su¢layip onlar1 kiicimsemek icin
onlara “kiiciik ara¢” anlaminda kendi mezheplerinin tersi bir anlam1 vererek Hinayana
demislerdi. Hinayana, geleneksel olarak Hint Buddhizm’indeki, Sarvastivadinler ve
Mahasanghikalar da dahil olmak iizere, on sekiz okulu da kapsiyordu. Bu okullar Sutta
Pitaka’da yer alan Sakyamuni Buddha’nin konusmalarina dayaniyorlardi. Bu okullarin
bircogu kendi Abhidharma ve Vinaya edebiyatlarini olusturdular ve buralarda herkesin
kabul ettigi Buddhizm’in temel dgretileri olan dort soylu gergek (Catvari Aryasatyani),
nedensellik zinciri (Pratityasamutpada) ve bireyin kurtulusu (Nirvana) gibi kavramlari
islediler. Bugiin varligini siirdiiren tek Hinayana okulu olan Mahasanghika’nin devami
Theravadacilar, kendilerine bigilen “kii¢iik ara¢” tanimlamasini kabul etmemektedirler.
Mahayana, yani “biiylik ara¢” ise Sanskrit dilinde maha (biiyiik) ve yana (vasita, arag)
sozciiklerinin birlestirilmesiyle elde edilmistir. Hint Buddhizminin iki biyiik
mezhebinden ikincisini belirtir; Tibet, Nepal, Bhutan, Cin, Mogolistan, Kore ve
Japonya’ya yayilmis olan Mahayana’ya Kuzey ekolii de denir. Yaklasik olarak MO 2.
ylzyilda (Kusanlar doneminde) eski sisteme tepki olarak dogmustur. Hinayana ile
Mahayana’y1 ayiran en biiylik 6zellik, birincideki bireysel kurtulus yolu olan Arhatliga
karsilik ikincinin herkesi kurtulusa gotiirmeye ¢alisan Bodhisattvaciliginin var olmasidir.
Arhat tek basina Nirvana’ya ulasmaya calisirken Bodhisattva yasayan biitiin varliklar
ona ulastirmaya ¢alisir. Bir Bodhisattva, Buddha haline gelmek istiyorsa merhamet
(Karuna) ve bilgelik (Pracna) yolundan ayrilmamalidir. Hinayana’nin Mahasanghika

tarikati proto-Mahayana olarak kabul edilir. Bir bagka deyisle o, Hinayana ile Mahayana
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arasinda bir kopriidiir ve Mahayana’nin gelisimi i¢in gerekli olan tiim temel bilgiler
bundan ¢ikmaktadir. Mahayana Ogretisi daha dinsel 6zelliktedir, akildan ¢ok duyulara
hitap eder. “Ar1 Ulke” (Sukhavati) gibi Buddha’nin 6z diisiincelerine aykir fikirlere kadar
giden, tanrilardan panteonlar olusturan bir yapidadir. Hinayana veya Theravada’da askin
bir gerceklikten s6z edilmezken, Mahayana’da gergegin tiim goriinenlerin arkasinda sakli
oldugu vurgulanir (Kaya, 2017: 52-53; Conze, 2005: 59-62; Celebi, 2015: 68-73).
Geleneksel biyografilerde, Buddha’nin aydinlanmaya ulagmasi sirasinda éliimiin
ve arzunun Tanris1 olan Mara?’ ile bir savas halinde oldugu bahsedilir. Aydinlanma ile
beraber, Buddha 6liim korkusunu yener ve biitiin arzularindan kurtulur. Sonug itibariyle,
Mara ile olan savas dini kesislerin karsilastig1 psikolojik ¢atigmalar1 temsil etmektedir.
Sonraki kayitlarda, Mara'nin Buddha’nin 6nilinde ortaya ¢iktigi sdylenir. Mara ayrica
Buddha’ya aydinlanmadan sonra, aydinlanmis kisinin bile yemek veya uyku gibi
arzulardan ya da hastalik ve 6llimden kacamayacagini gostermek i¢in goriinmiistiir.

Buddha Mara’nin aldatmacalarina higbir zaman kanmamustir.

Uzmanlar Buddha’nin aydinlanmaya ulagmasi ile ilgili hususu yorumlarken
Buddha’nin kokensel olarak Gautama klanina bagli Sakya kabilesinin bir iiyesi olusuna

vurgu yaparlar. Her ne kadar Buddha Kuzeyli bir kabileden gelse de Hindistan’1in bir¢cok

27 1frit, demonik figiir. Buddhist mitolojise kotii ruhun kisilestirilmis halidir. Ayarticidir. Insan aklina
takilan biitiin kotiilikler, insant suca ve kotii davranisa kigkirtan tiim fikirler ve azginliklar Mara diye
mitoslagtirilmistir. Efsaneye gore, Bodhi agacinin altinda aydinlamakta olan Sakyamuni’ye defalarca
saldirir fakat onu aydinlanmaktan caydiramaz ve onun Buddha olusunu 6nleyemez. Buddhist mitolojide
¢ok sayida Mara vardir. Bunlarin amaci insanlar1 sersemletip cahil kalmalarini saglamaktir. Dort gesit Mara
oldugu diisiiniiliir: 1. Skanda Mara (Ordular halindeki Maralar), 2. Mrityu Mara (Oliimiin Maralar1) 3. Klesa
Mara (Belalarin Maralar1), 4. Devaputra Mara (Tanrilarin ogullart Maralar) (Kaya, 2017: 132).
Khadirangara Cataka’daki (No. 40) 6ykii Mara ilgilidir. Ayrica Sakunagghi Cataka (No.168) numarali
anlatisinda ise sadece ismi ge¢mektedir.
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eyaletinden takipgisi vardir. Oldiigii ve viicudu yakildig1 zaman, Hindistan’in sekiz
bolgesine kiilleri paylastirilmis ve stupa dikilmistir. Sonug itibariyle, Buddhizm baglarda
sinirlt sayida insanin kiigiik bir bolgede takip ettigi bir din olsa da; sonralar1 biitiin
Hindistan’a ve Asya’nin biiyiik bir boliimiine yayilmis ve genis bir cografyada egemen
olmustur. Cainizm de Buddhizm ile hemen hemen ¢agdas bir donemde ortaya ¢ikmis ve
benzer doktrinlere sahip bir dini anlayis olarak gelismisse de Hindistan'n disina
cikamamustir. Cainizm’den ¢ok daha gii¢lii olan Hinduizm ise sadece Giiney ve

Gilineydogu Asya'ya yayilabilmistir.

Sonu¢ olarak Buddhizm, bazilar i¢in koklii bir felsefe; bazilari i¢inse Hindistan
mengeli 6zglin ve karmasik olan biiyiik bir kiiltlirel birikimdir. Genel kani ise onun
sistematik bir dinsel anlayis oldugu yoniindedir. Kurucusu Buddha’nin dogdugu Lumbini
korulugu, bugiinkii Nepal topraklarina yakin olsa da Buddha’nin yasami boyunca
Hindistan’da gezmis ve &gretisini bu iilke topraklarinda yaymis olmasi, bu dinin Hint

mengseli dinsel bir olusum oldugu yoniindeki goriigleri desteklemektedir.
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1.3. Buddhist Edebiyat (Pali Edebiyati ve Sanskrit Edebiyati) ve Cataka

Metni

Vedalar gibi, Buddhist gelenegin Pali diliyle olusturulmus ilk kayitlar1 da
ylizyillarca sozlii olarak aktarilmistir. Sanskrit diliyle olusturulmus bir¢ok Siitra ise, ilgili
gelenegin kapsamli edebiyatinda oldukga onemli bir yere sahiptir. Ilk olarak Sri
Lanka’daki palmiye yapraklari iizerinde bulunan Buddhist dgretilerin dili, Magadha’da
konusulan bir diyalekt olarak diisiiniilmiistiir. Anlatilarin ise Eski Ahit’teki gibi,
ilkcaglarla ilgili birgok materyali icerdigi anlasilmistir. Buddha donemine (yaklasik
olarak MO 563-483) ait Pali dilinde olusturulmus eserlerde, monarsi ile yonetilen
derebeyliklerin yaninda; 6zerk bazi gii¢ ya da feodal yonetimlerin daha varligindan
bahsedilir. Bunlardan Hint siyasi ve Kkiiltlir tarihi acisindan en kiymetlilerinden biri,
Buddha’nin da soyunun geldigi diisiiniilen Sakyalar’dir. Bu klan, bugiin Tilaura-kot
olarak bilinen Kapilavastu’da yasamaktadir. Hint geleneklerine gore Sakyalar, giines
neslinden olup Iksvaku soyundan gelmektedirler. Efsanelerin ¢ogunda Mahasammata
adindaki kisinin, Sakyalar’in atasi oldugu ifade edilir. Mahasammata, kelime anlami
olarak “halk kurulu tarafindan tavsiye edilen kisi” ya da “halkin sectigi kisi”” anlamlarina
gelir. Bu durum, ilgili donem ilk Hint krallarinin toplum tarafindan secilerek basa
getirildigini; ancak sonrasinda hanedanlik mensubu torunlarinin kralligin ydnetimini
devam ettirdiklerini diisiindiiriir. Meclis faaliyetlerine ve meclis tiyelerinin fikirlerine de
onem verdigi bilinen Sakya krallarinin, o ¢aglarda dahi kismen demokratik bir yonetim
anlayisina sahip olduklarini gosterir.

Buddhistlerin kutsal edebi kiilliyati, Pali, Magadhi ve diger Ilehcelerde

olusturulmustur. Ancak bunlardan sadece Pali dilinde kaleme alinan niishalar1 glinlimiize



degin ulasabilmistir. Digerlerinin ise, sadece kiiciik bir boliimii elimize gegmis ve bunlar

da ayritili bir sekilde incelenmeye ihtiyag duyulmamustir.

Pali kutsal kiilliyat1 ii¢ pitaka’dan olusur ve Tipitaka (Skr. Tripitaka) olarak
isimlendirilir. Genel bir ifadeyle Tipitaka olarak adlandirilan Buddhist koleksiyonun
biiyiik bir boliimiinii olusturan eserler, kendisini olusturan diger alt metin ve siitralarla
birlikte devasa bir Buddhist birikimi olusturmaktadir. Orta Hint dili olan Pali dilinde
Tipitaka, li¢ sepet anlamina gelmektedir ve kendi igerisinde Vinayapitaka, Suttapitaka ve
Abhidhammapitaka olmak iizere iice ayrilmaktadir. Sepetlerin birincisinde manastir
kurallari, ikincisinde Buddha’nin ogretilerini ahlak ilkeleri ve kurtulus careleri,
ticiinciistinde Ogretilerin altinda yatan ilkeler metafiziksel olarak agiklamaktadir. Cataka
ve Apadanalar (Skr. Avadana) ile birlikte Buddhist kutsal metinleri, bir hayli kapsamli ve
genis bir koleksiyonu meydana getirmektedir. Max Miiller'e gore Buddhizm, kutsal
kitaplarin en hacimli koleksiyonuna sahip olanidir. Uge ayrilan s6z konusu ii¢ koleksiyon

da kendi icerisinde, ¢ok sayidaki kutsal metinden meydana gelmektedir:

Vinaya Pitaka: Buddhist edebiyatinin ilk kutsal kiilliyat1 olarak bilinir.

Patimokkha, Sutta Vibhanga, Khandaka, Parivarapatha boliimlerinden olugsmaktadir.

Sutta Pitaka: Buddhizm’in en biiyiik edebi eserlerini Oykiilerle ve siirsel bir
anlatim tarziyla aktarir. Nikaya olarak adlandirilan bes koleksiyonu igerir. Bunlar;
Dighanikaya, Macchimanikaya, Samyuttanikaya, Anguttaranikaya, Khuddakanikaya’dir.
Son koleksiyon ise Khuddakapatha, Dhammapada, Udana, Itivuttaka, Suttanipata,
Vimanavatthu, Petavatthu, Theragatha, Therigatha, Cataka, Niddesa,
Patisambhidamagga, Apadana, Buddhavamsa, Cariyapatika isimlerinde ayri metinler
icermektedir. Ilk dort koleksiyon Buddha’nin 6giitlerini igeren sdylemlerdir. Kisa

girislerle agiklama yapilir. Diiz yazinin ve siir tiirliniin i¢ i¢ce oldugu diyaloglarla anlatilir.
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Bu dordii iki veya daha ¢ok sutta ile yinelenen ayni tiirden diiz yazi anlatimina sahip olup

karakterler de ayn1 6zelliktedirler.

Abhidhamma Pitaka: Isminin verdigi anlamim aksine?® eserlerde ¢ok az
metafizik olgular bulunmaktadir. Sutta Pitaka ile ayn1 6geleri icermektedir ancak egitsel
bir yolla ele almaktadir. Dhammasamgani, Vibhanga, Dhatukatha, Puggalapannatti,

Kathavatthu, Patthanapakarana ve Yamaka olarak yedi boliime ayrilir.

Buddhistler Vinayapitaka’y1 kutsal kitap serilerinin en basia yerlestirirler. Bu
kutsal metinler erkek ve kadin Buddhist kesislerin yasamlarini diizenleyen kurallart konu
edinmektedir. Onceleri yiiz elli iki kuralin oldugu, sonradan Theravadinlerin
Vinayapitakasi’nda bu sayimin iki yiiz yirmi yediye ¢ikartildig1 kaydedilmistir. Her bir
sutta, nerede ve ne sebeple Buddha’nin verdigi bir hiikiimle ilgili konuyu agiklar. Bu
birikimin en popiiler eser, Dhammapada’dir. Vinayapitakalar, Samgha (Sangha) yani
Buddhist orgiit yapisini anlatan kutsal eserler olarak tanimlanirken, Suttapitakalar ise
Dhamma (Dharma) yani Buddhist dgretileri aktarilmasi bakimidan oldukg¢a degerlidir.
Bu eserdeki karsilikli konusmalar ve anlatimlar biiyiik 6l¢iide diiz yazi ile aktarilmustir.
Bu koleksiyon Buddhist 6gretilerin en genis bir bigimde ele alindig1 edebi kaynak olarak
gosterilmektedir. Abhidhamma Pitaka da olduk¢a hacimli bir birikimi igerisinde
barindirmaktadir. Konusu ve igerigi bakimindan Suttapitaka’dan farki yoktur ancak,

anlatimmnin daha detayli ve kuru oldugu ileri siiriilmektedir. Bunlarin yani sira,

28 Kutsal dini 6gretiler (kiiltiirel inanis) ve metafizik sdylemler anlamina gelmektedir.
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Mahavastu®, Buddhacarita®®, Lalitavistara®!, Saddharmapundarika®> gibi baska
Buddhist metinler de vardir. Bu metinlerden biiyiik bir kismi Pali dilinde kaleme
alinmigken bir kismi da Sanskrit diliyle yazilmistir. Ayrica Buddhist okul ya da
mezhepler tarafindan olusturulan ve adlarini burada sayamadigimiz daha bir¢ok Buddhist

kutsal metni daha bulunmaktadir. Bunlarin igerisinde 6zellikle Pracnaparamita Sitra

2% Hinayana mezhebine ait énemli bir eserdir. MO 2. yiizyildan baslayarak MS 4. yiizyila kadar cesitli
eklemeler yapilarak genisletilmistir. Eserin dili, Pali dili ile karisik Sanskrit’tir. Kitap, Buddhizm’deki ilk
hizip hareketlerinin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Kendilerine Mahasanghikalar diyenlerin bir kanadi olan
Lokattaravadinlerin kutsal kitabidir. Lokattaravadinler, yeryiiziine gelmis tiim soylu Buddhalarin yiizeysel
bir diinya yasadigina inanirlardi. Mahavastu’nun igeriginin biiyiik ¢ogunlugunu bu doktrinle uyum iginde
anlatan Buddha biyografisi olusturur. Buddhalarin yasamlari, ilk vaazlari, manastir 6rgiitii, birtakim Cataka
ve Avadanalar ile birlikte dinle ilgili Sttralar anlatilir.

30 MS 1-2. yiizyillarda yasamis olan ve Asvaghosha adli bir saray sairinin yazdig1 bu eser, Buddha’nmn
yasamini anlatan destansi bir eserdir. Asvaghosha, Buddhacarita’da dogumundan oliimiine kadar
Buddha’nin yagamini anlatir. Buddha ile ilgili mucizelerden fazla bahsetmez. MS 5. yiizyilda Cinceye
gevrilen eser, 1892 sonrast Avrupa dillerine de gevrilmistir. Cince ve Tibetge ¢evirileri yirmi sekiz
bdlimden olusmaktadir. Sanskrit metinde ise on yedi bdliim bulunmaktadir. Bu on yedi béliimiin ilk on
iicii orijinal, geri kalani ise Tibetgesinden ¢eviridir.

31 Bu eser Buddhist Mahayana mezhebine ait olan Vaipulya Sitralardan (biiyiik uzunluktaki konusma)
biridir. Esere, Lalitavistara (Eglencenin Ayrintili Anlatimi) denilmesinin sebebi ise, Buddha’nun bu
diinyadaki yasammin ve yaptiklart islerinin eglenceli oldugunu ileri siirmesindendir. Eserin giris
boliimiinde de Buddha, olaganiistii gii¢lere sahip goksel bir yaratik olarak gésterilmistir. Anlatiya gore,
Buddha’nin etrafi on iki bin kesis ve otuz iki bin Bodhisattva ile ¢evrilidir. Karanlikta oturmus meditasyon
yaparken saginin bir parg¢asindan ¢ikan bir 151k gokytiziine, tanrilarin iilkesine gider. Tanrilar, bu manzaraya
¢ok sasirir, hemen kosup Buddha’nin ayaklarina kapanirlar. Bu dilyanin kurtulusu igin Lalitavistara’nin
aciklanmasi gerektigini soylerler. Uzun bir giristen sonra eserin ger¢ek konusu yani Buddha biyografisi
baslar. Sanskrit diliyle yazilmig bu eser 6ncelikle Cince ve Tibetgeye ¢evrilmistir.

% Lotus Siitra olarak da bilinmektedir. Isminin anlami “Gergek Dharma’nin Lotusu” olarak bilinir.
Buddhist Mahayana metinleri igerisinde belki de adindan en ¢ok so6zii edilen eseridir.
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metinleri 6zel bir 6neme sahiptir. Pracnaparamita Buddhizm’inin Mahayana mezhebi
taraftarlar1 tarafindan olusturulmus bu birikim, bugiinkii Buddhizm’in norm ve
Ogretilerini yansitmasi bakimindan olduk¢a kiymetlidir. Pracnaparamita eserleri
uzunluklarina gore siniflandirilmistir. Yiiz bin beyitlik, yirmi bes bin beyitlik ve on sekiz
bin beyitlik olanlar olmak {iizere ii¢ sinifa ayrilirlar. Aslindan bu ii¢li de eserin tekrarlar
yapilarak olusturulmus farkli uzunluklardaki versiyonlarindan baska bir sey degildir.
Pracnaparamita edebiyatinin 25 beyitlik biiyiik ve 14 beyitlik kii¢iik Pracnaparamita
Hridaya Siatra (Kalp Sutra) adli eseri ise, ilgili edebiyatin en kisa iki kitabini
olusturmaktadir. Eserde, Avalokitesvara, Sariputra’ya boslugu yani Siinyata’y1 aciklar:
“Bi¢im bosluktur, bosluk bicimdir. Bosluk bi¢cimden ayri degildir, bigim de bosluktan ayri
degildir. Her seyde boslugun karakteri vardir. Baslangi¢ yoktur, son da yoktur. Kusurlu

voktur, kusursuz da yoktur. Duyularimizla algiladiklarimiz bostur.”

Dilimize de aktarilmis olan Vacragchedika Pracnaparamita Siitra (Elmas Sutra) ise,
belki de bu koleksiyonun en kiymetli eserlerinden biridir. Otuz iki bdoliimden
olusmaktadir ve boliimlerinde Buddha’nin Sravasti’deki Cetavana Manastiri’nda miiridi
olan Subhiiti ile konusmalar1 yer almaktadir. Ona, boslugun degerini, tiim yasamin insan
diisiincesinin bir 1z diistimii oldugunu anlatir. Kisinin i¢erisinde bir elmas gibi parlak ve
keskin olan Buddha’nin bilgeligine glivenmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Elmas Sutra,
Cinceye 5. ylizy1lda Kumaraciva tarafindan ¢evrilmistir. Zen okulu bu kitaba biiyiik bir
deger atfetmektedir. Sanskrit asli ve Tibet dilindeki cevirileri de mevcuttur. Eserin
Sanskrit orijinali olasilikla 4. yiizyilda derlenmistir. Elmas Sttra’nin bugiin British
Library’de bulunan Cince cevirisi 868 yilina aittir ve diinya tarihindeki, basilmis ilk eser
oldugu ileri siiriilmektedir. Eserde her seyin boslugu (sunnata) ve her tiirlii zitliktan dogan
anlamsizliga anlam vermenin yanilgisi ¢ok giizel bi¢imde islenmektedir. Elmas Siitra,

Japonya’da MS 816’da kurulmus olan Singon mezhebinin de temel kitaplarindan biridir.
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Tibet Buddhistleri de bu esere biiyiik saygi duyar ve kutsal sayar (Kaya, 2018: 11). EImas
Siitra, Cin, Japon, Tibet, Kore, Mogol, Hotan, Sogd, Mancu, Ingilizce, Fransizca,
Endonezya dillerine ve Tiirkgeye cevrilmistir. “... Subhiiti: O halde Bhagavan soyleyin,
iyi aileden gelen bir kiz veya oglan ¢ocugu Bodhisattva yolunu izlemek igin nerede
durmali, nasil ilerlemeli, diisiincelerini nasil kontrol etmeli?” *...Sonra Bhagavan ona
dedi ki: Subhiiti, Bodhisattva yolunu izlemeye ¢ikmis bir kimse soyle bir diisiince
gelistirmelidir: Varlik kavrami igine giren varliklar evrenindeki pek ¢ok canliyi...

Nirvana'ya ulastirmam gerekir, hi¢cbir canlimin geride kalmamasi gereken Nirvana

Ulkesine...” (Kaya, 2018: 13).

Lotus Sutra olarak bilinen Saddharmapundarika Siitra ise Mahayana Buddhizmi
inanirlarinin baslica kutsal kitaplarindan biridir. Vaipulya, yani uzun ve yorucu metinler
statiisiindeki bir siitra metnidir. i1k kez 1953 y1linda Asiatic Society tarafindan basilmustr.
Eserin Sanskrit orijinali ile birlikte sunulan Hind1 dilindeki ¢evirisi ise 1986 yilinda Dr.
Rammohan Das tarafindan yapilarak yayimlanmistir. Ayrica M. Miiller’in editorliigiinde
yayimlanan Sacred Books of the East adl1 dizinin igerisinde, H. Kern tarafindan Sanskrit
orijinalinden Ingilizceye cevrilen eser The Saddharmapundarika or The Lotus of the True
Law bashigiyla yayimlanmistir. Bu yapitin Tiirk¢eye cevirisi ise, 2018 yilinda Prof. Dr.
Korhan Kaya tarafindan yapilmistir. Sanskrit bir tamlama olan Saddharmapundarika
(Gergek Dharma’min Lotusu) ismi, sat “gercek”, pundarika “lotus ¢icegi” sozciiklerinin
bir arada kullanilmasiyla tiiretilmistir. Sanskrit dilinde kaleme alinmis olan eser, Nepal,
Cin, Tibet ve Japon dillerine de cevrilmistir. Cin ve Japonya’daki bazi Buddhist
mezheplerin olusumunda da olduk¢a énemli bir rol oynamistir. Oyle ki Japonya’daki
Tendai ve Nichiren okullarinin temel kitabidir. Tipk1 Elmas Sitra gibi Zen Buddhistler
tarafindan da oldukca kutsal sayilmaktadir. MS 2. ya da 1. yiizyila ait oldugu diisiiniilen

Saddharmapundarika Sitra’nin Hibrid, melez ya da Buddhist Sanskrit ad1 verilen 6zel
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bir dille, aksanla yazildig:1 goriilmektedir. Yani eserin yaziminda Buddhist Prakrit dili ile
Klasik Sanskrit dili birlikte kullanilmis ve yeni bir ara dil kullanimi tercih edilmistir.
Saddharmapundarika, “Dokuz Dhammalar”*® adi verilen bir Buddhist metin koleksiyonu
igerisinde yer almaktadir. Eserin igerisindeki karsilikli konugmalar igerisinde, 6z Buddha
diisiincesi aktarilmaya c¢alisilirken bir yandan da, mistisizm ve sihir bilgisinden, Buddha
ve Bodhisattvalarin erisebilecekleri olaganiistii giiclerden bahsedilmektedir. Eserin
anlaticis1 bazen Sakyamuni Buddha iken bazen de bir baskasidir. Buddha bazi yerlerde
bir baba, hatta neredeyse tanr1 seviyesinde yliceltilmistir. Eserin amaci, insan1 kurtulusa
gotiirecek olan aracin Buddhayana oldugunun bilgisini aktarmaktir. Ayrica bu sttranin
okunmasi, yazilmasi ve baskalarina aktarilmasi hakkindaki hususlara deginilmistir.
Buddhist 6gretiler baglaminda, baglilik, tapinma ve meditasyon gibi kavramlarin igerigi
ve Oonemi gibi konulara da dikkat ¢ekilmistir. Buddhaliga varmak i¢in Buddhalara ve
Bodhisattvalara saygi gostermek ve onlara tapinmak gerektigi vurgulanmustir.

Bu kutsal kiilliyat kendi icinde bazi yerlerde dokuz Anga’ya daha ayrilir. Bunlar,
sadece diiz yazi ile yazilmis 6gretiler (sutta), diiz yazi ve siirsel olarak yazilmis 6gretiler
(geyya), agiklamalar (veyyakarana), dortliikkler (gatha), igneli sozler (udana), ‘Buddha
sOyle der’ diye baslayan kisa Oykiiler (itivuttaka), genc¢lik Oykiileri (cataka), mucizevi
efsaneler (adbhutadhamma) ve soru- cevap seklindeki Ogretiler (vedalla) olarak

siniflandirilir (Chatterji, 1951: xii; Buston, 1931: 31).

Catakalar (Buddha’nin genglik donemine ait hikayeler) halka ait Buddhist yasam

Oykiilerini anlatir. Baz1 kaynaklar, Khuddanikaya koleksiyonun diger metinleri olan

BAshtasahasrika  Praciiaparamitd, Gandavyitha, Dasabhiimisvara, Samdadhiraca, Lankavatara,
Saddharmapundarika, Tathagataguhyaka, Lalitavistara, Suvarnaprabhasa.
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Buddhavamsa® ve Cariya-pitaka’nin® Cataka oykiileri ile benzer anlatilarin oldugunu
ileri stirmektedir (Chatterji, 1951: 37; Winternitz, 1933: 161, 163; Williams, 1890: 54).
Bazi kaynaklar ise, bu iki eserdeki (Buddhavamsa, Cariya-pitaka) benzerliklerin yani sira,
Catakamala (Garland of Birth-Stories), Mahavastu, Apadana (Skr. Avadana) ve
Kalpanamanditaka ile benzer anlatimlarin olduguna dikkat ¢ekmektedir (Kapur-Fic,

2010: 30-43, Winternitz, 1933: 277, 240, 244, 268).

Buddhizm Sézliigiinde (2017); “Cataka (Pali Cataka, ing. Jataka), “Bodhisatta
Oykiileri” veya Buddha nin énceki yasaminin masallari. Bunlar, sayilar1 550°yi%® bulan
masallardir ve Khuddakanikaya icine dahil edilmislerdir. Buddha aydinlanmaya
kavusana kadar bir Bodhisatta idi. Bir bagka ifadeyle aydinlandig1 halde diger insanlarin
tyiligi i¢in bu diinyadan gitmiyordu. Biitiin masallar onun bu asamadaki haliyle iliskilidir
ve hepsi de ‘filancanin zamaninda Bodhisatta, falancanin karninda yeniden dogmustu’
diye baglar. Buddhistler gelenege uyarak boyle peri masali veya hayvan masali tarzinda
masallar uydurmak zorunda kalmislardi. Catakalarin biiylik bir kismi, Hintlilerin ¢ok

sevdigi diizyazi ve siir karisimi seklindeki bir formla kaleme alinmustir. Eserin tamami

3 Khuddakanikaya’nin en kisa kitaplarindan biridir. Bu kitap diinyanin son on iki ¢aginda Gotama
Buddha’dan sonra ortaya ¢ikmis ylirmi dort Buddha’y: anlatir. Bir giris boliimiinden sonra yirmi dort
Buddha’dan bir bir s6z eden boliim gelir. Buddha’nin yirmi altine1 béliimiinde verilen biyografisi bir tiir
tarih kitabi gibidir. Bitis bolimiinde Buddha’larin bir listesi sunulur. Buddhavamsa’nin yorumcusu, kitabin
bizzat Gotama Buddha tarafindan olusturulup agiklandigini sdyler (Kaya, 2017: 51).

3% Khuddakanikaya’nin son kitabidir. Bunlar diizyazi sekilnde otuz bes Cataka benzeri koleyksiyonlardir
ve Paramita’y1 “mitkemmelligi” vurgular. Biitiin dykiileri anlatanin Buddha oldugu 6ne siiriiliir. Oykiilerin
¢ogu Catakalarda da goriiliir, ancak bunlar tahrif edilmis haldedirler (Kaya, 2017: 63).

% Bu say1 bazi arastirmacilara gére 500 bazilarina gére ise 550 olarak verilmistir. Ancak Pali dilinde
yazilmis orijinal Cataka metninde ise bu say1 547°dir. Rakamsal bu farkliligin sebebi, baz1 anlatilarin ayni
baslikla yeniden anlatilmasi ya da verilen Cataka basghiginin hemen altinda baska bir Cataka anlatisimi
kaynak gosterip 0ykiiniin ayni olduguna vurgu yapilmasindan kaynaklandigini diisinmekteyiz.
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22 boliimdiir (nipata) ve birinci boliimde 150 masal vardir. Bu boyle boyle, masal sayisi
azalip misra sayis1 artarak devam eder. Baz1 Catakalar MO 3.-2. yiizyillara varan eskilige
sahiptirler. Bunlar1 Bharhut ve Sangi’deki Buddhist stiipalarin toranalarindaki (kapi)
stislemelerde yer almis olmalarindan anlayabiliyoruz. Daha sonra yazilan ¢ok sayidaki
diiz masallar ise milattan sonrasina aittir. Acanta magaralar1 duvarlarinda ve Buddhizm’e
ait benzeri yerlerde, ¢ok sayida karsimiza ¢ikan duvar resimlerinin konular1 da cogunlukla
Catakalar’dan alinmistir. Cataka, Eski Uygur Tiirk¢e’sinde “Catik” ya da “Cadak” diye

sOylenir (Kaya, 2017: 57-58)” olarak tanimlanmaktadir.

Cataka metninde gecen her bir hikdye dort boliimden olugmaktadir (Chatterji,

1951.: xii; Feer, 1984: 20).

1. Giiniimiize ait oykiiler (pa¢euppanna-vatthu): Bu boliim her bir Cataka’nin
giris kisminda anlatilan “Bu Oykii, Cetavana korulugunda (EK-5), ustalik derecesine
ulagmig biri tarafindan (Buddha) tanrilara kurban sunma konusu konusulurken anlatilir.
I¢lerinden biri séz ister ve ustasina ‘Haklin inandig1 baz1 inanglardan biri; ticaret yapmaya
seyahate ¢ikacagi zaman karli bir sekilde geri donmek i¢in tanrilara kurban sunuldugunu
gordiik. Bunu yaptiklarinda tanrinin onlara yardim edecegini diistinmektedirler. Sizce bu
dogru olabilir mi, efendim?’ diye sorar. Bunun {izerine ustalar1 ge¢gmiste yagsanan bir dykii
anlatir...” girisi ile baslayan yerdir (Ayagitabhatta-Cataka, No. 19). Bu yiizden bu kisim
giiniimiize ait diye adlandirilir. Bundan sonraki ana hikdyede ise, Bodhisatta’nin genclikte
yasadig1 hayat ile ilgili olay anlatilmaktadir. Bu oykiiler Tipitaka’nin diger eserlerinde

¢ok rastlanilan anlatilar degildir.

2. Gegmise ait Oykiiler (atita-vatthu): Bu boliimde siir dizeleri ile yazilmis gergek
Cataka Oykiileri yer almaktadir. “Bir zamanlar Brahmadatta Benares kralligini
yonetirken, Magadha kralligini, kral Magadha yonetirken ya da Kalinga sehrini kral

Kalinga yonetirken...” diye baslayan giris ciimlesi Cataka Oykiisiiniin ¢ekirdegini
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olusturmaktadir. Ge¢miste yasanmis bir olay aktarildig1 i¢in ge¢cmise ait dykiiler adini

almaktadir. Calismamizda ise bu kisimda anlatilan dykiilerin incelenmesi yapilmistir.

3. Musralar (gatha): Cataka Oykiisii anlatilirken dort ya da daha fazla misralar
halinde yazilmis kisimdir. Bu s6zler Buddhist 6greti sozleri olarak degerlendirilir ve bu
misralardan bazilar Tipitaka koleksiyonunda gegen Dhammapada ve Theragatha isimli
eserlerde de goriilmektedir. Gatha’lar genellikle Buddhist kiilliyata baghdir ve diiz yaz1
halinde olan &ykiilerin sonradan eklendigi diisiiniiliir. Genellikle Bodhisatta tarafindan
sOylenen bu sozler bazen de Oykiide gecen karakterlerin de sdyledigi gortilmuistiir.
Bodhisatta hangi formada bedenlenmis olursa olsun bu sozleri sdyleyerek Buddhizm’in
oziiniiniin kavranmasi amaglanmaktadir. Ornegin; “Kendi mutlulugunu aradigin zaman
oteki diinyayi diistin. Kendini birak siki esaretinden kurtulmak i¢in; bilge ve 1yi kisilerin
kendilerini birakt181 gibi degil, esareti biten bir aptalin serbest kalmasi gibi” (Ayatabhatta-
Cataka, 19). Baz1 musralarin anlatilan hikdye ile ¢ok uygun yerlestirilmis olmasina
ragmen bazi hikayelerle bu dizelerin herhangi bir iligkisi bulunmamaktadir. Bu yiizden
Catakalarin ¢ok wuzun siire i¢inde ve farkli kisiler tarafindan olusturuldugu

diisiiniilmektedir (Kawasaki, 2009: ‘Preface’).

4. Bagh oldugu kisi (samodhana): Bu boliim Bodhisatta’nin gegmise ait oykiiler
(atita-vatthu) kisminda anlatilan ykiideki karakterlerin gergek hayattaki kisilerle olan
bagmin ifade edildigi yerdir. Ornegin, “Ananda giines, Sariputta ay, ben ise onlarin
agabeyi prens Mahimsasa (Devadhamma Cataka, No. 6) ya da Rahula geng geyik, annesi
Uppala-vanpa Rahula’nin annesi, ben ise bilge geyik (Tipallathamiga Cataka, No. 16) ”
diye masalin sonuna getirilen agiklamadir. Bu baglantilar dogrultusunda Buddha’nin
cevresindekilerin farkli bedenlenmelerini agik¢a gérmekteyiz. Bu yiizden eserin adinin
Cataka olmasmin yani sira, Buddha’nin bedenlenmelerine gore degisen Oykiilerin

isimlerine Cataka (dogum hikayeleri) kelimesi de bu yiizden eklenmistir.
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Catakalar’da bu dort boliim anlatisini igeren ¢esitli dykiiler bir arada toplanmaistir.
Bu oykiiler igerisinde 1yi ylirekli hayvanlarla nankor kisiler arasindaki zitliklar1 agiga
cikarir. 241 numarali Sabbadatha Cataka Oykiistinde tatli bir mizah dili kullanilir. Birgogu
kadinin kotiiliigiiniin siirekli ve tilkkenmez konusuyla ilgilenir. Hikayelerin farkli Cataka
basliklar1 altinda yeniden islendigi ancak i¢ ice ge¢mis Oykii anlatimina sahip olan 536
numarali Kunala Cataka’da toplanmustir. Bazen bir siir biciminde yer alan Oykiide
(Ummadanti Cataka No. 527) asir1 dramatize edilmis uzun bir ahlaki 6greti islenebilir.
Bazen de bir 6ykii teselli edici hikayeler, kiiskiin olanlar1 rahatlatic1 dykiiler bigiminde
olabilir. Tarihsel olarak ilging olmasina ragmen, haydutlarin, soyguncularin, serserilerin,
kumarbazlarin ve fahiselerin ana karakter olarak anlatildiklar1 Gykiilerde Buddhist
Ogretilerden izler bulmak olduk¢a zordur. Buddha'nin bazi anlatilarda hirsiz olarak
gosterilmesi oldukga ilgingtir (Kanavera Cataka, No. 318). Kendi erkek kardesinin
yararina oglunu ve kocasini feda eden kadinin dykiisii ise Herodotos un hikayesi®’ ile
oldukca benzerlik gostermektedir (Ugchanga Cataka, No. 67). Arastirmacilar bu dykiiler
hakkinda c¢ok farkli goriisleri savunsa da Winternitz’e gore bu hikayelerin kokenini

anlamak oldukga zor bir istir (Winternitz, 1933: 115).

37 .. “Intaphernes’in bu isi onlarla anlasarak yapmis olmadigina iyice akli yatinca, onu biitiin gocuklar1 ve
akrabalariyla beraber yakalatti; cilinkii kuvvetli varsayimlar, onun ailesiyle birlikte kendisine kars1 bir
ayaklanma hazirlattg1 diisiincesini uyandirtyordu; yakalandilar, 6ldiiriilmek {izere hapse atildilar. Ama
Intaphernes’in karis1 sarayin kapisindan ayrilmiyor aglayip sizliyordu. Dur durak vermeyen bu yakarmalar
Dareios’un yiiregine dokundu; haber yolladi: “Hatun, Kral Dareios hapisteki akrabalarindan hangisini
istersen sana bagislayacak, kendin se¢.” Kadin diisiindii, cevap verdi: “Eger Biiyiik Kral bana bir kisinin
canini bagishiyorsa, erkek kardesimi birkasin.” Kral sasirdi ve bir haber yolladi: “Hatun, hangi akla
uyuyorsun da kocani ¢ocuklarini atlayip sana ¢ocuklarin kadar yakin ve kocan kadar sevgili olmayan
kardesini segiyorsun?” Kadin su cevabi gonderdi: “Ey kral, eger benimkileri kaybedersem, elbette bir bagka
kocam ve tanr1 verirse baska ¢cocuklarim da olabilir; ama simdi ne anam, ne de babam var, bir kardesim
daha olmaz. Bana o sozii sdyleten bu diisiincedir”... (Herodotos, 2014: 270).

59



Buddhist koleksiyonlar1 arasindan en Onemli ahlaki 6greti isleyen metin
Catakalar’daki hikayelerdir. Hikayelerin cogu gercekte yasanmis olaylar1 aktarmaktadir
ve giinliik yasamda tedbirli ve akilli davranmay1 6gretmektedir. Fakat eski Buddhist

hikayelerinin ¢cogunda yogunlukla merhamet motifi islenmektedir (Basham, 2004: 289).

Cataka metni lizerinde aragtirma yapan M. Winternitz ve A. R. Kapur-Fic’in
hikayeleri belli bir gruba gore yaptiklar1 siiflandirmalar da incelenmesi gereken bir
konudur. Winternitz, Catakalar1 hem anlati bakimindan hem de igerik bakimindan su
sekilde siniflandirmistir: Anlatim bigimi bakimindan; 1. Fabl tiirli, peri masal tiirli veya
vecize tiirli diizyazi, siir karigik bigim, 2. Balatlar: diyalog tarzi ve diyalogla diiz anlatim
karisimi, 3. Diizyazi baslayip siir devam eden uzun anlatimlar, 4. Bir konu hakkinda
sdylenenlerin derlenmesi, 5. Destans1 pargalar (Winternitz, 1933: 124). Icerik bakimindan
ise; 1. Hayvan masallar1, 2. Peri masallari, 3. Kisa fikralar, giiliing dykiiler, sakalar, 4.
Roman tiiriinde yazilar, 5. Ahlaki 6gretiler iceren Oykiiler, 6. Deyisler, 7. Dini igerikli

efsaneler (Winternitz, 1933: 125).

Kapur-Fic ise, anlatim bi¢imi agisindan su sekilde siniflandirmistir: 1. Diiz yazi
tarzinda yazilmig Oykiiler, 2. Balatlar, 3. Uzun anlatimlar, 4. Bir konu hakkinda
sOylenenlerin derlenmesi, 5. Destans1 anlatimlar olarak belirlemistir. Diger yandan igerik
bakimindan: 1. Fabl tarzi anlatim, 2. Peri Oykiileri, 3. Kisa fikralar, giiliing dykiiler ve
sakalar, 4. Roman tiiriinde yazilar, 5. Ahlaki Ogretiler, 6. Deyisler, 7. Dinsel igerikli

anlatilar, 8. Uzun anlatimlar, 9. Baladlar, 10. Diyaloglar (Kapur-Fic, 2010: 43-44).

E. B. Cowel editorliigiinde orijinal Pali dilinden 547 Cataka’nin tamaminin
cevirisinin yani sira Viggo Fausboll (The Jataka Vol: I, 11, III) tamamini ¢evirmis olup,
Ken and Visakha Kawasaki (Jataka Tales of the Buddha), Ellen C. Babbit (Jataka Tales),
Rafe Martin (Before Buddha Was Buddha), Sarah Shaw (The Jatakas) tarafindan ise,

se¢ilmig Cataka Oykiilerin ¢evirileri yapilmustir.
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Cevirisini yapan arastirmacilar ise Cataka metni ve oykiileri izerine yorumlari ise

soyledir;

Kawasaki; Cataka kelimesi “Onceki dogumlarla ilgili/alakali” anlamina
gelmektedir ve genellikle “dogum hikayeleri/dykiileri” anlaminda kullanilmaktadir.
Cataka, ayn1 zamanda Theravada Buddhizm’in kutsal el yazmalar1 olan Pali, Tipitaka
kitaplardan birinin de adi olarak yer almaktadir. Cataka birikimi bazi durumlarda ¢ok
karisik, ¢ok ilgi cekici ya da tiim Buddhist edebi eserlerinde i¢inde en uzun anlatilara
sahip olan bir eserdir. Tiim eser yaklasik 2500 misradan olugmaktadir ve bu misralara
cataka-atthakatha yorum anlamima gelen boliim de eklenmistir. En 6nemli nokta ise,
Catakalarin bu denli 6nemli ve anlasilir olmasina ragmen, bu dizelerin kutsal kitap
ozelligi olarak kabul edilmesi ve Buddha’nin sézleri olarak nitelendirilmesi siirekli
gozden kacirilan bir noktadir. Aslinda giinlimiize ait dykiiler ve bagli oldugu kisi
boliimleri anlatilara Sri Lanka’da eklenmis olabilir. Ciinkii yazildigt donem
diisiiniildiiginde ge¢cmise ait Oykiiler ¢ok karmagiktir. Anlatilarin simdiki gériiniimleri
ise, Buddha o6ldiikten birkag ylizy1l icinde yazildigin1 gdstermektedir. Ancak hikayelerin
cok eski zamanda yazildigina inanilir ancak, Buddha yiizyillar 6ncesine tarihlendirilir.
Ilgingtir ki, Cataka hikayelerindeki olaylarin Buddha’nin énceki yasamlarinda meydana

geldigi inanci ile uyum saglamaktadir.

Diger vaazlar ise, bu anlatilar Catakalar’da yer almasa da, mucizevi agacin
altinda Catakalara benzer anlatilar1 igermektedir. Samyutta Nikaya’da bir bildircinin
Oykiisti anlatilmaktadir ancak bu 6ykii Cataka’da gegen bildircin anlatimi ile benzerlik
gostermemektedir. Fakat iki Oykiide aymi kaynaktan esinlenerek olusturulmustur.
Vinaya’da Catakalarda gegen bir dykii ile benzerlik gostermektedir. Ancak anlatida gegen
karakterlerle kendisi arasinda ya da diger kisilerin kim olduguna dair herhangi bir kimlik

benzetmesi yapilmamustir.
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Ortak miras olarak degerlendirilen bu hikayeler ve efsaneler spesifik olarak
Buddhist anlatilar i¢erisine dahil edilmistir. Birgok hikaye Buddhist kesisler tarafindan
cok 1yi bilinir ve aktarilir. Ancak sadece bazilar1 yeterince korunmus olarak giiniimiize
kadar gelebilmistir. En iyi bilinen ve yaygin olan hikayelerin igerikleri oldukc¢a karisiktir.
Hikayelerin bazi noktalarina bakildiginda toplama yapildigi ve uyarlama oldugu
anlasilmaktadir. Son olarak, her hikdyenin bitiminde, kahramanin Buddha olarak
gosterilmesi aslinda hikayelerin resmi bir damgasini ve boylece bu hikayelerin Cataka

metnini olusturdugunu goéstermektedir.

Buddha’nin 6liimiinden yiizyillar sonra, kesisler ve rahibeler neredeyse kuzey
Hindistan’in tamamini1 dolastilar. Gittikleri yerlerde ise, dhamma &gretisini (herkesin
iyilige ve mutluluga ulagmasi i¢in diinyevi zevklerden kurtulma) yaydilar. Ancak
gittikleri bolgelerde ¢ok fazla farkli tiirde insanla karsilastilar. Onlar, Dort Soylu Gergegi
ve ruhsuzluk (anatta) kavramini Brahmanlara, kesislere ve kdyde yasayan kisilere yani
bdylesine karmasik bir halka, konusarak yaymaya calistilar. Diger yandan koylii halka,
ciftgilere ve tiiccarlara ise, bir 6ykii anlatarak ve bu dykiide dhamma 6gretisini isleyerek
iletmeye calistilar. Boylece onlar halk dykiileri, hikayeler ve efsaneler ile ilgili biiyiik bir
depo saglamis oldular. Bu hikayelerin bazilar1 moral bakimdan anlasilir ve basit
anlatilardir. Bazilan ise, sadece eglendirici durumlar aktarildigi i¢in ahlaki 6gretinin
eklenmesine ihtiya¢ duyulan hikayelerdir. Bir¢ok anlati, iki ya da ii¢ hikayenin
birlestirilerek tek hikayede dhamma ogretisine gore mesaj ileten anlatilardan
olugmaktadir. Siiphe yoktur ki, baz1 kesisler ve rahipler yeni hikdye olusturmak icin

hayali unsurlar ekleyip olusturmuslardir.

Catakalar’daki en 6nemli olan durum ise, hikayenin okuyucuya ya da dinleyiciye
aktarmak istedigi ahlaki o6gretidir. Bu oykiiler iyilik, sabirlilik, diirtistliik, cesaretlilik,
kibarlik, sadelik ve tarafsizlik gibi Buddhist erdemlilik Ogretilerini vurgulamaktadir.

Boylece, onlar bu ogretileri; yasamda tutum, ortak degerler, belirli durumlar ve kavram
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gibi olgular1 daha yararl hale getirmek istemislerdir. Tiim bu anlatilar bu sekilde farkl
ogretiler eklenerek degistirildi ancak sadece vaaz ya da 6giitle degil ayn1 zamanda 6ykii
anlatim1 ile hatta ¢ok daha giizel Gykiiler islenerek bu olgular yayilmistir (Kawasaki,

2009: ‘Preface’)

Babbit; Catakalar, ya da dogum hikayeleri, Buddhist kutsal kitaplardan biri olarak
olusturulmustur ve Buddha’nin Onceki yasamlarindaki olaylar1 anlatmaktadir.
Hikayelerde en iyi karakter Buddha’dir ve her bir hikayede usta olarak tanimlanmaktadir.
Bu efsaneler Buddhist hocalarin inaniglarindaki 6gretileri ya da Buddha’nin kutsalligini
ya da gorkemini anlatmay1 amaglamaktadir. Kismen de olsa, bazi anlatilar Avrupa orta
caginda yasayan rahipler gibi, bu gretileri vaazlarinda masal anlatimi ile giris yaparak
popliler hale getirmislerdir. Catakalardan bazi1 sahneler Sanchi, Amaravati ve Bharhut
Stipa rolyeflerine resmedilmistir. Boylece, MO III. vyiizyilda Buddhist dogum
oykiilerinin o donemde de bilindigini gostermektedir. Ik basta dykiiler sozlii olarak
yayilmistir ancak ne zaman sistematik bir formla birlestirildigi bilinmemektedir (Babbit,

2010: ‘Publisher Note”).

Boylece, Cataka metninin yalnizca edebiyat ve sanat i¢in degil ayn1 zamanda
ekonomik kosullar1 ve Buddha zamanindaki gelenek ve goreneklerini incelemek i¢in
degerli bir materyal sagladigi goriisii, yalnizca bazi siirlerde ve zamanina geri donen
birkag nesir anlatiminda gecerlidir. Ogretilerin biiyiik kism1 belki MO I11. yiizy1ldan daha
erken degilken, nesirlerin ¢ogunun Hiristiyanlik doneminden sonraki dénemleri vardir.
Eskiligi agisindan, Catakalar, Mahabharata'ya yakin bir benzerlik tasimaktadir,®® ¢iinkii

her gatha kendi kronolojisine gore bagimsiz olarak degerlendirilmektedir.

38 Ayirntil bilgi i¢in bakiniz; S6hnen-Thieme, Renate. (2009) “Budhhist Tales in the Mahdabharata? ” ed.
Petteri Koskikallio. Parallels and Comparisons: Proceedings of the Forth Dubrovnik International
Conference on the Sanskrit Epics and Puranas: 349-72. Zagreb: Croation Academy of Science and Arts.
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2. BOLUM

CATAKALAR’DAKI ANLATI TURLERI®

Kimin tarafindan yazildigi tam olarak bilinmeyen, ancak Sidhattha Gotama
Buddha’nin 6liimiinden sonra miiritleri tarafindan yazildigina inanilan (Ruben, 1947:8)
gelecegin Buddha’sinin  (Bodhisatta’nin®®) dogum ve yasam &ykiilerini icerisinde
barindiran koleksiyona Cataka adi verilir. Cataka kelimesi Pali, “catatka” isminden
tiremis ve Tiirkge “dogum hikayeleri” (Pali-English Dictionary, 1921-1925: 316)
anlamina gelmektedir. Aragtirmacilar, ayn1 zamanda literatiirde tanim olarak “Bodhisatta
oykiileri”, “Buddha’nin 6nceki yasaminin masallarr” (Kaya, 2017: 57) “Buddhist Dogum

Hikayeleri” (Sangharakshita, 2006: 264) gibi agiklamalar1 da kullanirlar.

Buddha’nin daha onceki yasamlarinda basindan gegenleri anlatan ve bugiinki
edebi yaklagimla bir tiir masalims1 halk Oykiileri olan Cataka metinlerinde Bodhisatta,
Buddha’nin genclik hali olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Genel itibariyle, metinin
biitiinlinde asagida detayli olarak irdeleyecegimiz belirli konulara agirlik veren egitici ve

Ogretici anlatilar igermektedir.

Buddha aydinlanmadan 6nce diger canlilar1 acilardan kurtarmak ig¢in ve onlarin
aydinlanmaya ulasmalar1 i¢in ¢aba gdsteren erdemli kisiligi ile bircok olaya taniklik
etmistir. Yasadigi bu olaylar ise aydinlanma yolunda, ona biiyiikk bir deneyim

kazandirmistir. Aydinlandiktan sonra ise, Cetavana Korulugu’ndaki miiritlerine bu

39 Anlati; “Roman, Oykii, masal gibi yazinsal tiirlerde bir olay dizisini anlatma bicimi, ykiileme”
(Piskiillioglu, 2008: 143) anlamina gelmektedir. Bu ¢aligmada ise, yazildig1 donemde heniiz masal, dykii
ya da hikaye gibi yazinsal tiire dahil olmayan bu ifadeler yerine her bir Cataka i¢in anlati kelimesinin
kullanilmas1 uygun goriilmiistir.

40 Buddhist diisiinceye gore, kendini tiim canlilarin Buddha(lik) seviyesine ulagmasia yardimci olmaya

adayan kisiye Bodhisatta denir.



olaylari, dini 6gretiler niteliginde anlatmistir. Ancak bu anlatilarinda kendisini bir
Bodhisatta*! olarak, yani kelime anlamiyla “miikemmellik yolunda” ya da diinyada
yasayan her canliya yardim ettigi i¢in “miilkemmellige ulagmis” kisi olarak

tanimlamistir.*?

Cataka metinleri, Buddha’nin aydinlanmasindan Onceki yasamlarinda bir
Bodhisatta iken, ¢esitli varliklarla bedenlendigi anlatilar1 icermektedir. Cataka 5474
anlatidan olugsmaktadir. Ayrica her bir Cataka’daki anlatinin kendine ait ismi vardir.
Isimler genellikle Bodhisatta nin bedenlendigi varliklara gore verilirken bazen de olaym
gectigi yer ad1 ya da anlatida gegen karakterlerin adia gore verilmistir. Ornegin, hayvan
olarak bedenlendigi 75 no.lu anlatida Bodhisatta bir balik formundadir. Bu nedenle anlati
Pali dilinde balik anlamima gelen “mag¢cha™ sozcigl kullanilarak Magcha Cataka

isimlendirilmistir. 379 no.lu anlatida Bodhisatta kugu formundadir. Ancak olay Neru

4 Yaygin olarak kullanilan anlami ise, Pali dilinde bodhi (aydinlanma) + satta (gercek) anlamina
gelmektedir. Aydinlanmanin 6zii olan gergekgiliktir.

42 Aslinda anlatilarin girisi, usta ve dgrenciler arasinda gegen konusma ile baslar. Bu konusma 6grenciler
igin bir ders niteligindedir. Ogrencilerden biri soru sorar ya da o giiniin Hindistan’inda yasanmis bir sorunu
dile getirir. Ustalar1 ise, bu soruna drnek olabilecek ge¢miste yasanmis bir olay anlatir. Bu anlatinin
sonundaki 6greti sozleri de 6grencilerin Buddha olma yolunda ilerlemeleri i¢in yon gosterecektir.

4 Bu sayi, baz1 kaynaklarda 500, baz1 kaynaklarda ise 550 olarak gosterilmektedir. Rakamsal bu
degisikligin, Cataka’nin girigsinde baska bir anlatiya kaynak gosterildiginden oldugunu diisiinmekteyiz.
Diger bir ihtimal ise anlatida gegen kisilerin isimleri degistirilerek bagka bir baslik altinda yeniden
isimlendirildigi icin masalin sayist da farklilik gostermektedir. Ornegin 170 no.lu “Kakanta Cataka”
girisinde sadece ..."Bu Cataka, 546 nolu Maha-Ummagga Cataka’da anlatilmaktadir.” ifadesi
geemektedir. Eserde bu yolla birbiri ile aymi sekilde anlatilmis Catakalarin olmasi bu saymin da bazi
kaynaklarda farkli olabilme ihtimalini artirmaktadir. Ancak Palt dilinde yazilmis orijinal eserde ise tam
olarak 547 Cataka yer almaktadir. Bu yilizden bu ¢alismada orijinal esere bagli olarak 547 Cataka’nin
incelemesi yapilmistir.
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Dagi’nda gectigi i¢in Neru Cataka olarak isimlendirilmistir. Diger yandan 145 no.lu
anlatida Ananda, Radha adli bir karakterdir. Bu ylizden de masal anlatis1 Radha Cataka

olarak isimlendirilmistir.

547 anlat1 bu sekilde birbirinden farkli bagliklara sahip olmasina ragmen bazen
bir anlat1 baska bir baslik altinda yeniden verilmistir.** Bazen de aym Cataka isimiyle
farkli konularm islendigi anlatilar da yer alabilmektedir.*® Isimlerinde benzerlik olmasina
ragmen sadece Bodhisatta’nin bedenlendigi form ayni olmakla birlikte igerikleri

tamamen farklidir. Davids bu farklilig1 s6yle aciklamaktadir:

“Bununla ilgili neden ¢ok basittir. Bir aslan ve bir ¢akal ile ilgili olan bir
fabl (No 157) iyi bir karakterin faydalanabilecegi yararli seyleri
gostermektedir ve kisa bir bashk se¢mek gereklidir. Bu yiizden
isimlendirilirken ‘Aslan Cataka’ ya da ‘Cakal Cataka’ hatta ‘Iyi Kisilikli
Cataka’ denmektedir. Kaplumbaga ile ilgili bir fabl anlatilirken, gevezeligin
kotii sonuglart gosterilmektedir (No 215), bu fabl da ‘Cenebaz Cataka’ ya da
Kaplumbaga Cataka’ olarak isimlendirilmis olabilir. Bundan dolayt bu fabla
her iki isim altinda da gonderme yapiyor olabilir. Bu zorluk her zaman soz
konusu olacaktir. Verilen ahlak dersini ve dersi veren kigilerin isimlerini
nitelendiren kisa konu basliklariyla bunlar sabitlenmelidir. Farkli isimler bu
yiizden ortaya ¢ikmakta ve birbirleriyle degistirilebilir olmaktadir (Davids,

Buddhist Birth Stories, lix) ".

4 Kosiya Cataka (No. 470) ile Sudhabhocana Cataka (No. 535) ayni anlatiya sahiptir.

4 Ornegin; Sigala Cataka (No. 142), Sigala Cataka (No. 148), Sigala Cataka (No. 113); Godha Cataka
(No0.141) ile Godha Cataka (138); Kaka Cataka (No. 140), Kaka Cataka (No. 146) isimli Catakalarin her
birinde farkl 6ykiiler anlatilmaktadir.
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Cataka metinleri icinde Bodhisatta bazen bir kahraman bazen ikincil karakter
bazen de bir izleyici roliindedir. Izleyici roliinde olduklarinin cogunda yari tanrisal form
olan agag perisi (Anta Cataka No. 295), su perisi (Kaka Cataka No. 146) ya da gok perisi
(Puppharatta Cataka No. 147) olarak bedenlenmistir. Bu tiir 6rneklerde etrafinda sadece
olan biteni gbzlemleyen, gerektiginde sadece sonugta ahlaki 6gretiyi sunmak disinda olay

kurgusunda higbir rolii olmayan tanrisal bir varlik roliindedir.

Farkli sekillerde isimlendirilen bu 6rneklerin giris kisimlart da farklidir. Her bir
Cataka’nin ‘giinimiize ait Oykiler (pagguppanna-vatthu)’ bdlimiinde Cetavana
Korulugu’na gelen 6grenciler ile bunlara Buddhist 6gretiyi anlatan ustalarinin aralarinda
gecen konusma yer almaktadir. Genellikle 6grencilerden biri ustasina bir soru sorar ve
usta bu sorunun cevabini bir gegmiste yasanmis anlati ile karsilik verir. Anlatinin sonunda

miiritler bu 6gretiyi edinerek bir {ist asamaya ulagsmak i¢in bir adim daha atmis olurlar.

Bu sekilde farkli olaylar ve durumlar anlatsa da genellikle her bir Cataka’nin
gecmise ait Oykiiler (atita-vatthu) boliimii ‘Bir zamanlar Brahmadatta Benares kralligini
yonetirken. ..’ sozilyle baslar. Sadece bir kag 6rnekte ‘Magadha kralligini, kral Magadha
yonetirken’ (Lakkhanamiga Cataka No. 11, Maggha Cataka No. 34, Mangala Cataka No.
87), ‘Kalinga Danta sehrini, kral Kalinga yonetirken’ (Culakalinga Cataka No. 301) ya
da ‘Bharu kralligini, kral Bharu yonetirken’ (Bharu Cataka No. 213) diye baslar. Her bir
anlatinin baslangici olan bu climlelerin devaminda ise ‘Bodhisatta kesis, kral, tiiccar, fil
gibi varlik olarak yeniden dogar’ sdziinden sonra Cataka dykiisii anlatilir. Bodhisatta’nin
bedenlendigi form o donemde yasayan toplumun sosyo-kiiltiirel yapisini da yansittigi igin

onemlidir. Tiiccar formunda®’ oldugu ¢ok sayidaki anlatilardan, o dénemde ticaretle

% (Catakalarm girisi Pali dilinde soyledir; “3fciicl IRTOTOTAT ST@lGA Yoo PRed AIREHT...” “atite

Baranasiyam Brahmadatte raccam karante Bodhisatto...”
47 Cataka eserinin ilk bes anlatis1 Bodhisatta’nin tiiccar olarak bedenlendigi dykiilerdir.
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ugrasan kisilerin cok oldugunu; kral ya da kralin oglu bir prens olarak bedenlenmesinden
o donemde Onemli kralliklarin halki yonettigini; ormanda yasayan bir kesis olarak
bedenlenmesinden o donemdeki Brahmanizm’in yaygin oldugunu ve bu dine ait
Brahmanlarin ormanlarda inzivaya g¢ekildiklerini anlayabilmekteyiz. Davids, bu durumu
sOyle aciklamaktadir; “Kitap, bizlere Hint insanimin giindelik yasam aliskanliklari,
gelenekleri ve inanclariyla ilgili bircok bilgi sunmaktadir, ayrica bu donem acisindan
ekonomik ve sosyal kosullarin ortaya ¢ikardigi sayisiz sorunun onemli kayitlarint da
gostermektedir. Sorun olduk¢a karmagiktir. Ancak sorunun dogru bir sekilde ortaya

konmasi bile doyurucu bir ¢éziim olacaktir” (Davids, 2007: 160).

Insanlar tarafindan agizdan agiza aktarilan her bir Cataka daha sonra yaklagik 547
farkli sekilde Oykiilestirilerek kaleme alinir. Birbirinden farkli olaylar islenen bu
anlatilarin sonundaki ogretiler de farklidir. Bu Ogretiyi sOyleyen genellikle

Bodhisatta’dir.

E. B. Cowell editérliigiinde cevrilmis Cataka*, birinci boliim 1-150, ikinci boliim

151-300, tgtincii boliim 301-438, dordiincii boliim 439-510, besinci bolim 511- 537,

48 1826-1903 yillar1 arasinda yasamis olan E. B. Cowell, Cambridge Universitesinde ilk Sanskrit profesorii
unvani alan bilim insamidir. ingiltere’de dogan Cowell on bes yasma geldiginde Dogu Dillerine ilgi
duymaya baglamistir. Fars dilinde ve ¢esitli Hint dillerinde yaptig1 cevirileri bulunmaktadir. Cataka eserinin
birinci boliim Robert Chalmers, ikinci boliim W. H. D. Rouse, lg¢iinci boliim H. T. Francis ve R. A. Neil,
dordiincii boliim W. H. D. Rouse, besinci boliim H. T. Francis ve altinc1 bolim E. B. Cowell ve W. H. D.
Rouse tarafindan g¢evrilmistir. Cataka metinlerinin sadece altinci boliimiin Pali orijinal dilden gevirisini
yapan ve diger boliimlerin ise editorliigiinii Edward Byles Cowell {istlenmistir. Eserin baska ¢evirileri de
vardir ancak eserin orijinale en yakin cevirisi E. B. Cowell’in editorliigiinii yaptig: {i¢ ciltlik kitabinda
yapildig1 i¢in bu calismadaki Catakalarin ¢cogu E.B. Cowell’dan ¢evrilmistir. Cataka’nin “Micheal Viggo
Fausboll: Buddhist Birth Stories or Jataka Tales” ve “Ellen Corrinna Babbit: Jataka Tales” gibi ¢evirisi olan
eserler de bulunmaktadir. Ancak bu gevirilerde Catakalarin tamami yoktur sadece secilmis anlatilarin
cevirileri yapilmistir.
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altinct boliim 538-547 olarak ayrilmistir. Ancak orijinal eserde Cataka 22 bdliime
ayrilmistir. Anlatilardaki Bodhisatta’nin bedenlendigi formalara bakildiginda her ikisinde

de boliimlerin ayiriminda igerik olarak herhangi bir siniflandirmaya gidilmedigi kesindir.

Orijinal metindeki boliim isimleri Pali dilinde verilmistir. Boliimler icerdikleri

Cataka numaralart ile birlikte soyledir;

Orijinal Cataka Eserinin Boliimleri

(Tablo-5)

Bolim I Ekanipata 1-150

Bolim II Dukanipata 151-250
Bolim 111 Tikanipata 251-300
Bolim IV Catukkanipata 301-350
Bolim V Pafiganipata 351-375
Bolim VI Chanipata 376-395
Bolim VII Sattanipata 396-416
Bolim VIII | Atthanipata 417-426
Bolim IX Navanipata 427-438
Bolim X Dasanipata 439-454
Bolim XI Ekadasanipata 455-463
Bolim XII Dvadasanipata 464-473
Boliim XIII | Terasanipata 474-483
Bolim XIV Pakinnakanipata | 484-498
Bolim XV Visatinipata 497-510
Bolim XVI | Tirhsanipata 511-520
Bolim XVII | Cattalisanipata 521-525
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Boliim XVIII | Pannasanipata 526-528
Bolim XIV | Satthinipata 529-530
Bolim XX Sattatinipata 531-532
Bolim XXI | Asttinipata 533-537
Boliim XXII | Mahanipata 538-547

Yaklagik olarak Bodhisatta, 83 defa ermis, 58 hiikiimdar, 43 aga¢ perisi, 26
Ogretmen, 24 saray mensubu, 24 Brahman, 24 prens, 23 soylu kisi, 22 bilgin, 20 Tanr1
Sakka, 18 maymun, 13 tiiccar, 12 zengin kisi, 10 geyik, 10 aslan, 8 kugu, 6 culluk, 6 fil,
5 tavuk, 5 agag perisi, 5 kole, 5 altin kartal, 4 at, 4 boga, 4 Tanr1 Brahma, 4 tavus kusu, 4
yilan, 3 ¢omlekei, kast dist kisi, kus, balik, fil siirticlisti, fare, ¢akal, karga, agackakan,
hirsiz, domuz, kopek, kumarbaz, fakir, tas ustasi, demirci, ifrit, 6grenci, Kuyumcu,

marangoz, ordek, kurbaga, berber, tavsan ve horoz olarak bedenlendigi tespit edilmistir.

Goriildiigii gibi, Bodhisatta bazen hayvan formunda bedenlenirken, bazen siradan
bir insan, bazen de tanrisal giicii olan bir varlik formunda bedenlenmektedir. Hangi
formda bedenlenmis olursa olsun, masallar Buddhist 6gretisini yaymay1 amag¢lamistir.
Hayvan formunda bedenlenmis halinde ya da tanrisal giicii olan formdaki halinde bile
masalin sonunda ogreti dizelerini sdyleyerek dinleyiciden bu mesajin anlagilmasi

beklenir.

Bu bilgiler dogrultusunda 547 Cataka, Buddha’min Hayvan Formunda
Bedenlendigi Anlatilar, Buddha'mn Insan Formunda Bedenlendigi Anlatilar,
Buddha’'min Tanrisal Varlik Olarak Bedenlendigi Anlatilar ve Buddhizm ile ilgili Kisa
Ogretiler olarak dort grupta incelenebilir. Daha 6nce de bahsettigimiz gibi bu Catakalarm
hepsi aslinda ahlaki 6greti iceren Buddhizm dini gereklilerini yaymaya c¢alisan

anlatilardir. Sadece insan formundayken degil hayvan ya da tanrisal varlik formunda
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oldugu anlatilarda da bu 6greti islenmistir. S6z konusu bu dort gruba gore Catakalar

asagidaki gibi siniflandirilmistir.
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Buddha’nin Bedenlendigi Formlara Gore Cataka Anlatilarimin Siniflandirilmasi

(Tablo-6)
Buddha’min Buddha’nin Buddha’nmin Buddhizm ile
Hayvan Insan Formunda | Tanrisal Varhk | ilgili Kisa
Formunda Bedenlendigi Anlatilar | Olarak Ogretiler
Bedenlendigi Bedenlendigi
Anlatilar Anlatilar
11- 1- Apannaka 13- Kandina 17- Maluta
Lakkhanamiga
12- Nigrodhamiga | 2- Vannupatha 18- Matakabhatta | 69-Visavanta
15-Kharadiya 3- Serivanica 19- Ayagitabhatta | 84-
Atthassadvara
16- 4- Cullasetthi 31- Kulavaka 88- Sarambha
Tipallatthamiga
20- Nalapana 5- Tandulanali 38- Baka 104-
Mittavinda
21- Kurungamiga | 6-Devadhamma 74- 113- Sigala
Rukkhadhamma
22- Kukkura 7- Katthahari 102- Pannika 134-
Chanasodhana
23- Bhocacaniya | 8- Gamani 105- 135- Candabha
Dubbalakattha
24- Acafifa 9- Makhadeva 109- Kundakapiiva | 224- Kumbhila

28- Nandivisala

10- Sukhavihari

121- Kusanali
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29- Kanha 14-Vatamiga 139-
Ubhatobhattha

30- Munika 25- Tittha 146- Kaka

32- Nagea 26- Mahilamukha 147- Puppharatta

33- 27- Abhinha 187- Catumattha

Sammodamana

35- Vattaka 34- Maggha 190- Silanisamsa

36- Sakuna 39- Nanda 202- Kelisila

37- Tittira 40- Khadirangara 205- Gangeyya

42,274, 375- 41, 82,104, 369, 439- 209- Kukkuta

Kapota Losaka

57- Vanarinda 43- Veluka 217- Seggu

58-Tayodhamma | 44- Makasa 227-Guthapana

72- 45- Rohint 228- Kamanita

Silavanagaraca

75- Magcha 46, 268- Aramadiisaka | 263-

Culapalobhana

114- Mitagint1

47- Varuni

264- Mahapanada

115- Anusasika

48- VVedabbha

272- Byaggha

118- Vattaka

49- Nakkhatta

283-

Vaddhakistkara

122- Dummedha

50- Dummedha

291- Bhadra-Ghata

128- Vilaravata 51- Mahasilava 294-
Cambukhadaka
129- Aggika 52- Culacanaka 295- Anta
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133- Ghatasana

53- Punnapati

296- Samudda

136- 54- Phala 297- Kamavilapa
Suvannahamsa

138- Godha 55- Pancavudha 298- Udumbara
140- Kaka 56- Kancanakkhamdha | 300- Vaka

141- Godha 59- Bherivada 307- Palasa

142- Sigala 60- Sankhadhamana 311- Pugimanda

143- Virogana 61- Asatamanta 326- Kakkaru
145- Radha 62- Andabhita 344- Amba
148- Sigala 63- Takka 361- Vannaroha
152- Singala 64- Duracana 372- Migapotaka
153- Stukara 65- Anabhirat1 374-
Culadhanuggaha
157- Guna 66- Mudulakkhana 386- Kharaputta
159- Mora 67- Ugchanga 391- Dhacavihetha
164- Giccha 68- Saketa 393- Vighasa
168- Sakunagghi | 70- Kuddala 400-
Dabbhapuppha
172- Daddara 71-Varuna 410- Somadatta

177- Tinduka

73- Saggarnkira

412- Kotisimbali

188- Sthakotthu

76- Asankiya

417-Kacgcani

196- Valahakassa

77- Mahasupina

419- Sulasa

198- Radha

78- {llisa

437- Putimamsa
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204- Viraka

79- Kharassara

439-Catudvara

206-

Kurungamiga

80- Bhimasena

445- Nigrodha

208- Sumsumara

81- Surapana

449- Mattakundali

210- Kandagalaka

82- Mittavinda

450- Bilarakosiya

219- Garahita

83- Kalakanni

457- Dhamma

221- Kasava

85- Kimpakka

458- Udaya

222- Culanandiya

86- Silavimarsana

465- Bhaddasala

236- Baka

87- Mangala

469- Mahakanha

239-

Haritamendaka

89- Kuhaka

475- Phandana

255- Suka 90- Akatanfiu 485- Candakinnari

266- 91- Litta 489- Surugci

Vataggasindhava

267- Kakkataka 92- Mahasara 492- Tagcha-
Stikara

270- Ultuka 93- Vissasabhacana 510- Ayoghara

274- Lola 94- Lomaharhsa 512- Kumbha

275- Rugira 95- Mahasudassana 520- Gandatinduka

277- Romaka 96- Telapatta

278- Mahisa 97- Namasiddhi

286- Saluka 98- Kiutavanica

292- Supatta

99- Parosahassa

308- Cavasakuna

100- Asatariipa

316- Sasapandita

101- Parosata
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321- Kutiduisaka

103- Ver1

322- Daddabha

106- Adancani

325- Godha 107- Salitta

329- Kalabahu 108- Bahiya

335- Cambuka 110-
Sabbasarmharakapaiiho

339- Baveru

111- Gadrabhapanho

357- Latukika

112- Amaradevipaiiho

359- 116- Dubbaga
Suvannamiga

370- Palasa 117- Tittira

375- Kapota 119- Akalaravi

379- Neru 120- Bandhanamokkha

381- Migalopa

123- Nangalisa

383- Kukkuta

124- Amba

384- 125- Katahaka
Dhammaddhaca

385- 126-Asilakkhana
Nandiyamiga

388- Tundila 127- Kalanduka

394- Vattaka

130- Kosiya

395- Kaka 131- Asampadana
397- Manoca 132- Bhiruka
399- Giccha 137- Babbu

404- Kapi 144- Nanguttha
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407- Mahakapi

149- Ekapanna

427- Giccha

150- Sanciva

429- Mahasuva

151- Racovada

430- Culasuva

154- Uraga

434- Cakkavaka

155- Bhagga

438- Tittira

156- Almagitta

448- Kukkuta

158- Suhanu

451- Cakkavaka

160- Vinilaka

455- Matiposaka

161- indasamanagotta

476- 162- Santhava
Cavanaharhsa

482- Ruru 163-Susima
483- Sarabhamiga | 165- Nakula

484- Salikedara

166- Upasalahaka

486- Mahaukkusa

167- Samiddhi

491- Mahamora

169- Araka

501- Rohantamiga

170- Kakantaka

192- Sirialakanni

502- Culaharhsa

171- Kalyanadhamma

503- Sattigumba

173- Makkata

506- Campeyya

174- Dubbhiyamakkata

514- Chaddanta

175- Adiggupatthana

516- Mahakapi

176- Kalayamutthi

521- Tesakuna

178- Kagchapa

533- Culaharhsa

179- Satadhamma
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534- Mahaharmsa

180- Duddada

181- Asadisa

182- Sangamavacara

183- Valodaka

184- Giridatta

185- Anabhirati

186- Dadhivahana

189- Sthagamma

191- Ruhaka

193- Calapaduma

194- Manigora

195- Pabbatupatthara

197- Mittamitta

199- Gahapati

200- Sadhusila

201- Bandhanagara

203- Khandhavatta

207-Assaka

211- Somadatta

212- Ugghitthabhatta

213- Bharu

214- Punnanadi

215- Kagghapa

216- Magcha

218- Kutavanica
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220- Dhammadhaca

223- Putabhatta

225- Khantivanna

226- Kosiya

229- Palayita

230- Dutiyapalayita

231- Upahana

232- Vinathiina

233- Vikannaka

234- Asitabhi

235- Vagghanakha

237- Saketa

238- Ekapada

240- Mahapingala

241- Sabbadatha

242- Sunakha

243- Guttila

244- Vigaticcha

245- Mulapariyaya

246- Balovada

247- Padaficali

248- Kirhsukopama

249- Salaka

250- Kapi

251- Sankappa
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252- Tilamutthi

253- Manikantha

254-

Kundakakug¢chisindhava

256- Cartidapana

257- Gamanicanda

258- Mandhata

259- Tirttavagcha

260- Diita

261- Paduma

262- Mudupani

265- Khurappa

268- Aramadiisaka

269- Sucata

271- Udapanadiisaka

273- Kagcahapa

276- Kurudhamma

279- Satapatta

280- Putadiisaka

281- Abbhantara

282- Seyya

284- Siri

285- Manistkara

287- Labhaggaha

288- Mag¢chuddana
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289- Nanagchanda

290- StlavimarsSa

293- Kayavig¢chinda

299- Komayaputta

301- Culakalinga

302- Mahaassaroha

304- Daddara

305- Silavimamsana

306- Sucata

309- Chava

310- Seyya

312- Kassapamandiya

313- Khantivadi

314- Lohakumbhi

315- Mamsa

317- Matarodana

318- Kanavera

319- Tittira

320- Suggaca

323- Brahmadatta

324- Cammasataka

327- Kakatt

328- Ananusogiya

330- Stlavimamsa

331- Kokalika
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332- Rathalatthi

333- Godhapakka

334- Racovada

336- Brahachatta

337- Pitha

338- Thusa

340- Visayha

341- Kinnari

343- Kuntani

345- Gacakumbha

346- Kesava

347- Ayakita

348- Araififia

349- Sandhibheda

350- Devatapaiiha
364- Khaccopanaka

452- Bhuripanna

352- Sucata

353- Dhonasakha

354- Uraga

355- Gharata

356- Karandiya

358- Culadhammapala

360- Sussondi

362- Stlavimamsa
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363- Hiri

365- Ahigundika

366- Gumbiya

367- Saliya

368- Tagasara

369- Mittavinda

371- Dighitikosala

373- Musika

376- Avariya

377- Setaketu

378- Darimukha

380- Asanka

382- Sirikalakanni

387- Siici

389- Suvannakakkataka

390- Mayhaka

392- Bhisapuppha

396- Kukku

398- Sutanu

401- Dasannaka

402- Sattubhasta

403- Atthisena

405- Bakabrahma

406- Gandhara

408- Kumbhakara
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409- Dalahadhamma

411- Susima

413- Dhumakari

414- Cagara

415- Kummasapinda

416- Parantapa

418- Atthasadda

420-Sumangala

421- Gangamala

422- Cetiya

423- indriya

424- Aditta

425- Atthana

426- Dipi

428- Kosambiya

431- Haritaca

432- Padakusalamanava

433- Lomasakassapa

435- Haliddiraga

436- Samugga

440- Kanha

441- Catuposathika

442- Sankha

443- Culabodhi

444- Kanhadipayana
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446- Takkala

447- Mahadhammapala

453- Mahamangala

454- Ghatapandita

456- Cunha

459- Panitya

460- Yuvaicaya

461- Dasaratha

462- Samvara

463- Supparaka

464- Culakunala

466- Samuddavanica

467- Kama

468- Canasandha

470- Kosiya

471- Mendaka

472- Mahapaduma

473- Mittamitta

474- Amba

477- Culanarada

478- Diita

479- Kalinga- Bodhi

480- Akitti

481- Takkariya

487- Uddalaka
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488- Bhisa

490- Pafiguposatha

493- Mahavanica

494- Sadhina

495- Dasabrahmana

496- Bhikkhaparampara

497- Matanga

498- Cittasambiita

499- Sivi

500- Sirimanda

504-Bhallatiya

505- Somanassa

507- Mahapalobhana

508- Pafigpandita

509- Hatthipala

511- Kimg¢handa

513- Cayaddisa

515- Sanbhava

517- Dakarakkhasa

518- Pandara

519- Sambula

522- Sarabhanga

523- Alambusa

524- Sarmkhapala

525- Cullasutasoma

86




526- Nalinika

527- Ummadanti

528- Mahabodhi

529- Sonaka

530-Samki¢ca

531- Kusa

532- Sonananda

535- Sudhabhocana

536- Kunala

537- Mahasutasoma

538- Miugapakkha

539- Mahacanaka

540- Suvannasama

541- Nimi

542- Khandahala

543- Bhuridatta

544-

Mahanaradakassapa

545- Vidhurapandita

546- Maha-Ummagga

547- Vessantara
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Cataka’nin birinci bolimiiniin ilk Oykiisiinde Bodhisatta tiiccar formunda
bedenlenir. Onu takip eden ilk bes 6ykii de yine tiiccar formundaki anlatilarla devam eder.
Bu anlatilar bugiin bile ¢ocuklar i¢in okutulan Hind1 dilinde yazilmis masal kitaplarinda
da yer almaktadir.* 1k on 6ykiide bu sekilde Bodhisatta toplum i¢inde bir meslek sahibi
insan formundayken, on birinci 6ykii ile birlikte Bodhisatta’y1 farkli formlarda gérmeye
baslariz. Insan formundan farkl olarak ilk karsimiza ¢ikan hayvan formudur. Bu hayvan,
Hint-Alt kitasinda yasayan ve tiirlerine ¢ok sik rastladigimiz bir geyiktir. Daha sonra on
ticlincti oyki ile birlikte Bodhisatta’nin tanrisal formdaki halini goériiriiz. Devam eden
Oykiilerde ise herhangi bir form siniflandirmasina gidilmeden, Bodhisatta’nin girdigi
formlar eserde rastgele siralanmistir. Bdylece bir ornekte, hayvan formu anlatisi
kullanilmigsken devam eden 6rnekte zengin bir Brahmanin ¢ocugu ya da bir kralin oglu
gibi formlar kullanilmistir. Ancak ilk boliimde Bodhisatta; insan formunda oldugu
Oykiilerde toplum iginde belirli bir yeri olan zengin ya da iist kasttan kisi, hayvan
formunda oldugu Gykiilerde bahsi gegen hayvanlar1 yoneten kisi, tanrisal formda oldugu
Oykiilerde ise, tanrilarin basi ya da agag icinde yasayan inzivaya ¢ekilmis bir ermis olarak
gosterilmektedir. Bu sekilde farkli dykiiler ve farkli formlarla birlikte olustulmustur.
Birinci boliimiin son dykiisiinde ise (Saficiva Cataka No. 150), Bodhisatta’nin zengin bir
Brahman ailesinden dogan, diinyaca iinlii bir 6gretmen oldugu vurgulanarak eserin ilk

boliimiindeki anlatilar bu sekilde bitirilmis olur.

Ikinci boliim, 6ykii uzunluklari bakimindan birinci béliim ile aymdir. Fakat
Bodhisatta’nin girdigi formlar degisiklik gostermektedir. Birinci boliimde meslek sahibi
olan bir ig¢i ya da iist kasttan kisi olarak gordiigiimiiz Bodhisatta, ikinci boliimde tam
tersi durumdan bahseden oykiilere de yer verilmistir. Bu boliimde fakir bir ailenin gocugu

ya da alt kasttan kisinin oglu olarak diinyaya geldiginden bahsedilmektedir. Bu sekilde

“ g AR, AT HAR, ool : GUaT GRdT AVISH UhIRIA, 00E .
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zithklar yaratarak siif ayrimi goézetmeksizin her varhiga ya da kisiye hitap ettigini
anlayabilmekteyiz. Diger bir yandan ikinci boliim, tanrisal formlarmm da siklikla
anlatildigr bir bolimdiir. Bu Oykiiler de kisa, sade ve anlasilir ifadelerle yazilmistir.

Sadece birkag¢ Oykii diger dykiilerden daha uzundur.

Ucgiincii boliim, diger iki boliime gére daha uzun Sykiilerden olusmaktadir. Bu
boliimiin ilk 6rneginde Bodhisatta ormanda tek basina yasayan, inzivaya ¢ekilmis bir
ermis olarak anlatilmistir. Boliimiin son Cataka 6rnegi ise, hayvan formunda oldugu
anlati verilmistir. Bu boliimde dikkatimizi ¢eken, daha dnce asagi kasttan biri olarak
dogdugu belirtilen Bodhisatta’'nin Chava Cataka’da (No. 309) daha onceki higbir
anlatilarda bahsi gegmeyen kast sisteminin ilk defa dogrudan parya® admin gegmesiyle
birlikte anilmasidir. Bu masalda ise, Brahman, kral ve asag1 kasttan dogan Bodhisatta’nin
arasinda gegen olay anlatilmaktadir. Kast sistemine karsi ¢ikan gelecegin Buddha’si olan
Bodhisatta, kast sistemini elestiren bir 6greti islemistir. Diger 6nemli bir nokta, Kanavera
Cataka (No. 318) adli dykiide ise hirsiz olarak bedenlenmestir. Oykiide bahsi gegen
yasadig1 kdyde herkes tarafindan bilinen ancak kimsenin yakalayamadigi bir hirsiz
roliindedir. Veda tanrilarina da gonderme yaptig1, kendisinin otuz ii¢ tanrinin basi olarak
bedenlendigi (Kakkaru Cataka No. 326) 6ykii de bu bolimde gegmektedir. Ancak diger
iki boliime gore hayvan formunda bedenlendigi anlatilar sayica az olup, kralin en zeki
yardimcist ya da sarayda her tiirlii durum i¢in fikirleri alinan din adami formunda oldugu

anlatilarin ¢cok oldugu bir boliimdiir.

Dordiincti boliim, diger ii¢ bolimden daha uzun anlatilarin yer aldigi bir boliimdiir.
Bununla birlikte siirsel bir anlatiyla aktarilan 6gretiler de daha uzun misralardan meydana

gelmektedir. Diger boliimlerde sadece Oykiiniin sonunda dort ya da bes dizelik sdylenen

0 Dokunulmazlar olarak da bilinen bu sinif, dort kastin (Brahmanlar, Kshatriyalar, Vaisyalar ve Sudralar)
disinda tutularak Hint toplumu tarafindan dislanirlar.
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bu 6gretinin, bu boliimde, ikiser ya da tliger dizeler halinde ancak Cataka 6ykiisii boyunca
devam etmektedir. Sadece bu 6gretinin uzunlugu degil, giris kismminda da uzunlugu
dikkatimizi ¢eken bagka bir durumdur. Cetavana Korulugu’nda 6grenciler ile miiritler
arasinda gegen giris kisminin, bazen Oykiiden daha uzun oldugu oOrneklere sikca
rastlanilmistir (Bhaddasala Cataka No. 465). Hint edebiyati eserlerinden Ramayana
destaniyla hem karakter hem de olay orgiisii bakimindan bire bir benzerlik gdsteren
Dasaratha Cataka (No. 461) bu bolimde ge¢mektedir. Ayrica, yine Hint edebiyati
eserlerinin en biiyligii ve en dnemlisi olan Mahabharata destaninin 131°nci boliimiinde
bahsedilen kral Sibi’nin hikayesinin Buddhist anlatis1 Sivi Cataka (No. 499) da bu
boliimde geg¢mektedir. Kendisini tanr1 Sakka formunda gormeye aliskin oldugumuz
Bodhisatta bu boliimiin bazi 6rneklerinde, tanr1 Sakka ile diisiincelerinin ayristigr ve
Ogretisini ona da aktarmaya calisan bir Brahman formunda oldugu anlatilara da
rastlamaktayiz (Akitti Cataka No. 480). Bahsi gegen bu anlatida kendisi Akitta adinda bir
brahman ve karsisindaki Anuruddha adli karakter ise Sakka’dir. Degisik anlati tarzi ve
farkl1 bedenlenmelerle karsilastigimiz bu boliimde, baslarda alisik oldugumuz
Bodhisatta’nin  formunun anlatinin  giris kisminda verilmesinin tam tersine,
Bodhisatta’dan artik “Yiice Varlik’ olarak bahsedilmesidir (Candakinnari Cataka No.
485). Bu Oykii, arastirmacilar tarafindan ¢ok tartisilan hangi Catakanin ger¢ekte Buddhist

bir anlatisina sahip oldugu konusunu agikliga kavugsmaktadir.

Besinci boliim ise, sadece yirmi yedi Cataka Oykiisiinden olugsmaktadir. Anlati tarzi
bakimindan dordiincii boliime benzemektedir. Giris kisimlar1 anlatidan oldukg¢a uzundur
ve Ogretinin oldugu misralar daha fazla verilmistir. Ancak buradaki Cataka anlatilar1 da
olduk¢a uzundur. Tezimizin tliglincii boliimiinde inceleyecegimiz “Gorsel Anlatilar—
Kabartmalar ve Duvar Resimleri” bashigi altindaki, magaralarda ya da stiipalarda

betimlenen anlatilarin ¢ogu besinci bolimde gegmektedir.
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Eserin Cataka sayis1 bakimindan en az olan altinci boliimii son boliimdiir ki, bu
boliimde anlatilar hacim olarak daha uzundur. Ozellikle son anlati olan Vessantara
Cataka’da (No. 547) neredeyse boliimiin yaris1 kadar yer tutmaktadir.®® Ancak bu
boliimdeki oykiilerin hemen hemen hepsi, magara duvarlarinda ya da royleflerde gorsel
anlatiya aktarilmistir. Béylece yapitlarin yapim tarihleriyle ilintili olarak, gérsel yolla

betimlemesi yapilan Cataka oykiilerinin eskiligi hakkinda ¢ikarim yapilabilmektedir.

%1 Conze bu anlatimin uzun olmasindan dolay1 diger iilkelerde canlandirilarak oynandigindan bahsederek
sOyle bir yorum getirmektedir; “Bu eserler ta onun zamanindan beri Buddhaciligi tanitmak ve sevdirmek
icin kullantlir. Burma ve Tibet te bazi uzun Catakalar canlandirilarak oynanir; sézgelimi her seyini feda
eden Vessantara’'min iinlii 6ykiisii hala heycanla ve ilgiyle izlenen oyunlardandwy” (Conze, 2004: 79).
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2.1. Buddha’nin Hayvan Formunda Bedenlendigi Anlatilar

Yaklasik yliz on anlati Bodhisatta’nin hayvan formunda bedenlendigi 6rnekleri
icermektedir. Buddhist 6gretiyi hayvan formuyla anlatma amaciyla yazilmistir. Bu amag
ahlaki ders verme niteligindedir. Olaylar genellikle ormanda ya da nehir kenarinda
gegmektedir. Her ne kadar kahramanlar insan olmasa da duygu, davranig ve tutumlari
yoniiyle kahramanlardan biri Bodhisatta’y1 temsil etmektedir. Anlatinin girisinde ve
sonunda Bodhisatta’nin bedenlendigi hayvan tiirii belirtilmektedir. Bu hayvanlar
genellikle maymun, balik, fil, aslan, tavus kusu, geyik, kus, kopek, kugu, giivercin, okiiz,
antilop gibi Hindistan cografyasinda yasayan hayvan tiirleridir. Bazen olaylar ve
kahramanlar olaganiistii 6zelliklere sahiptir. Ogretisini yaymay1 amagladigi bu anlatilar
da, Bodhisatta ileri goriislii, merhametli ve iyi kalpli bir hayvan formunda yer almaktadir.
Fabl tiirline Ornek olan bu anlatilar Hint edebiyati eserleri olan Pangatantra ve
Kathasaritsagara’daki masallarla benzerlik gosterdigi gibi Bati edebiyati {iriinleri olan

Aisopos ve La Fontaine masallari ile de benzerlik gostermektedir.>

Lakkhanamiga Cataka No. 11

Bir zamanlar Racagaha sehrinde Magadha kralligini, kral Magadha yonetiyormus.
O giinlerde Bodhisatta bir geyik olarak dogmus. Bodhisatta biiylidiigiinde, bin geyigi
yoneten geyiklerin krali olarak ormanda yasiyormus. Kral geyigin iki oglu varmis.

Bunlardan birinin adi Lakkhana (sansli) digerinin adi ise Kala (siyah) imis.

Bir giin kral geyik, iki oglunu yanina ¢agirmis ve onlara ¢ok yasl oldugunu, bir giin

Olecegini ve bu siirliyli artik yonetemeyecegini sOylemis. Hindistan’da hasat zamani

52 Bu benzerlikler ayritili olarak tezin {igiincii boliimiinde incelenmistir.



geldiginde geyikler tehlike i¢inde olurlarmis. Geyikleri korumalar igin siiriisiinii ikiye
boliip liderleri olarak da ogullarmi sorumlu tutmus. Kral, ogullarindan geyikleri
ormandaki daga gotiirmelerini sdylemis. Hasat zamani bittiginde ise, geyiklere zarar
gelmeden geri donmelerini istemis. O ¢ok yasli ve giigsiiz oldugu i¢in bir agacin arkasinda
gizlenip onlarin geri donmesini bekleyecegini sdylemis. Bunun iizerine Sansh ve Siyah
ormana dogru yola ¢ikmiglar. Siyah olan acele ederek siiriisiinii tehlikeye atmis. Siiriinlin
bir kism1 6lmiis ve birkag geyikle daga ¢ikmis. Sansh olan akilli davranarak siiriisiinden
kimseyi tehlikeye atmadan daga ¢ikmis. Dagda aylar boyunca sabir i¢inde hasat
zamaninin bitmesini beklemis. Ancak Siyah, sabirsizlik gostererek ormana geri donmek
istemis. Donerken avcilar siiriisiinii gormiis ve geri kalan geyikleri de 6ldiirmiis. Siyah,
izlintii icinde bas1 6nde tek basina ormana donmiis. Sansli ise, aylar sonra donmiis ancak

stirlisiinden bir geyik bile 6lmemis. Bunu goren kral geyik su sozleri sdylemis;

Bas1 dik, kibar bir kisi diiliini alir.
Sansli olan stiriisii ile birlikte donerken,

Siyah olan yalniz doniiyor (Cowell, 2015: 34).

Bu anlatida, Siyah olan kisi Devadatta, onun geyikleri ise Devadatta’nin yolundan
gidenler; Sansli olan kisi ise Sariputta, onun geyikleri ise Buddha’nin yolundan gidenler
olarak gosterilmistir. Devadatta’nin siirekli yanlis isler yaptigini isleyen anlatilardan
biridir. Bin geyigi yoneten kral ise Bodhisatta’dir. Acele eden kisinin dogru
diistinmeyerek diger canlilarin da hayatlarini tehlikeye atma 6rnegi gosteren bir anlatidir.
Ogretisini geyik formunda isledigi bu anlati Dhammapada’da sdyle ge¢mektedir; “Bir
kimse giizel elbiseler giymis bile olsa, sessiz kalmaya calisiyorsa, sakinse, yumusak,
kontrollii, diirtist ise ve diger canlilara eziyet etmiyorsa, o ger¢ek bir Brahmana, bir

Samana ve bir Bhikku’dur” (Kaya, 1999: 98).
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Kharadiya Cataka No. 15

Bir zamanlar Benares’te Brahmadatta kralken Bodhisatta bir geyik olarak dogmus.
Geyik siiriisii ile birlikte ormanda yasiyormus. Onun kiz kardesi, yeni dogan oglunu alip
Bodhisatta’ya gotiirerek, ona geyik i¢in dnemli kurallar1 6gretmesini séylemis. Oglunu
Bodhisatta’ya birakip gitmis. Bodhisatta ona, kurallart 6gretmek i¢in yarin gelmesini
sOylemis, ancak yeni dogan geyik derse gelmemis. Boylece yedi giin boyunca her giin
dersi ertelemis ve kurallar1 6grenememis. Bir giin ormanda gezinirken avcinin kurdugu
tuzag: fark etmeyip yakalanmis. Bunun tizerine kiz kardesi Bodhisatta’ya gelerek neden

ogluna egitim vermedigini sormus. Bodhisatta da ona su s6zleri sdylemis:

Bir geyigin dort toynagi oldugu zaman,

Dalli boynuzlar ¢atallastig1 zaman,

Yaptig1 yedi kurnazlikla kendini kurtarabilir,

Artik, ben ona bir sey 6gretemem Kharadiya (Cowell, 2015: 46).

Bu anlati da, yaramaz geyik Buddhizm’in ilk inanirlari, annesi Uppala-vanna,
Bodhisatta ise Ogiitler veren geyik olarak bu anlatiya islenmistir. Uppala-vanna
Buddha’nin zamaninda yasadigina inanilan ve onun yolundan giden bir kadin
Buddhist’tir. Gegmiste boyle bir olaymn gergekten yasanip yasanmadigi konusunda
stipheler vardir ancak orneklerde islenen bu olay 6gretisi ile birlikte olduk¢a dnemli bir

yere sahiptir.
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Munika Cataka No. 30

Bir zamanlar Brahmadatta Benares kralligin1 yonetirken, Bodhisatta Biiyiik Kirmizi
adinda bir okiiz olarak diinyaya gelmis. Onun bir de Kii¢iik Kirmiz1 adinda kardesi
varmis. Onlar ¢iftlikte yasiyorlarmis ve ¢iftligin sahibi her giin ¢iftlikteki isleri yaptiklar
icin onlara yemek veriyormus. O ciftlikte yasayan bir de kii¢ilk domuz varmis. Ciftligin
sahibi kiicliik domuza yemesi i¢in piring ve sekerle beslerken, okiizlere sadece yemeleri
icin ot ve saman veriyormus. Bir giin Kii¢iik olan Biiyiik olana sormus: ‘Biz her giin bu
ailenin agir islerini yapmamiza ragmen neden kiigiik domuz gibi iyi beslenmiyoruz? Bize
sadece ot ve saman veriyorlar? Biiyiik olan sdyle cevap vermis: “Benim sevgili kardesim,
kiiciik domuza kars1 boyle bir kiskanglik besleme. O, 6liim yemegini yiyor. Ciftligin
sahibinin kiz1 evlenecek. Onlarda gelecek misafirlerine bu domuzu pisirip verecekler.

Biraz bekle ve her seyi goreceksin” demis ve su dizelerle devam etmis:

Zavalli Munika’ya kiskan¢lik duyma,
O 6lmek i¢in yiyor,
Sana verilen az samani1 dolu dolu ye!

O yasayacagin giinlerin arttigin1 gosterir.

Bunlar1 soyledikten kisa bir siire sonra Munika mutfaktan pisirilmis bir sekilde
misafirlere sunulmus (Cowell, 2015: 75).

Bu anlatida, giizel olan ve iyi beslenen kisiler tipk1 birer kiiclik Munika gibi, Kii¢iik
kirmizi Ananda, Bodhisatta ise Biiyiik Kirmiz1 olarak gosterilmistir. Buddhist felsefeye
gore az yiyecek ile yasamak Buddhizm’in 6nemli kurallarindan biridir. Buddha’nin
miiritleri diger insanlarin sekilde iyi yiyeceklerle beslendiklerini goriince bu duruma itiraz

etmis ve bunu bir giin dile getirmisler. Bodhisatta ise onlara ge¢miste yasanmis, iyi
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beslenmenin yarar saglamadigin1i onemli olan iyi isler yapmanin 6nemli oldugunu

Ogretisinde iglemistir.

Sakuna Cataka No. 36

Bir zamanlar Brahmadatta, Benares kralligin1 yonetirken, Bodhisatta bir kus olarak
dogmus. Dev bir agacin oldugu bir ormanda ¢ok sayida kusla birlikte yasiyormus.
Zamanla kuslarin en bilge olan1 Bodhisatta, onlarin lideri olmus. Bir giin lider kus, ayr1
dallarda yasayan kuslarin kavga ettiklerini gérmiis. Onlar kavga ettik¢e dallardan ¢ikan
tozlar havaya yiikseliyormus. Bir siire sonra tozlarin ¢iktig1 yerden dumanlar ytikselmeye
baslamis. Dumanlarin yiikseldigini géren Bodhisatta, boyle devam ederse yangin

cikacagini ve bu yanginin da tiim ormani yakacagini diistinmis.

Boylece bilge lider agactaki tiim kuslar1 toplamis ve ‘Benim sevgili arkadaglarim,
eger bu sekilde yapmaya devam ederseniz yangin ¢ikacak ve ormanla birlikte hepimiz
yanacagiz. Bu yilizden burada yasamak tehlikeli, hep birlikte baska bir ormana gidelim’

demis ve su dizelerle devam etmis:

Bu dallarda oturan ve kendine mesken arayan hava sakinleri,
Atese dikkat edin,
Bu topraktan dogan agagta biiyliyen! Ucarken dikkatli olun,

Giivendigimiz barmaklar bize 6liimii getiriyor.

Bunu duyan kuslar, lider kusun 6nerisini kabul etmisler. Bdylece, bagka bir ormana
gitmek iizere yola ¢ikmiglar. Ancak iglerinden bazi ahmak kuslar, yasli liderlerinin hemen
panikledigini, bu giivenli agaci terk etmenin gereksiz oldugunu, bdyle bir kagigin sadece
korkaklarin yapacagini, cesur olduklar i¢in orada yasamaya devam etmeleri gerektigini

diisiinerek vazgegip ormana geri donmiisler.
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Onlar ormana geri dondiikten bir siire sonra dallarin siirtiinmesiyle ¢ikan tozlar bir
anda alev almis ve aga¢ yanmaya baglamis. Orada yasayan ahmak kuslar dumandan
gozlerini kaybetmisler. Bazilar1 da ¢ikan bu yangindan kagamayip olmisler (Cowell,

2015: 91).

Bu anlatida, ileri goriislii olmak, tecriibeli kisilerin deneyimlerinden yararlanarak
basina gelecek olumsuz durumlara kars1 dnlem alma 6gretisi islenmistir. Bu yiizden bu
anlatida Buddha’nin 6grencileri agacta yasayan kuslar, Bodhisatta ise bilge ve akilli lider

kus olarak bedenlenmistir.

Tittira Cataka No. 37

Bir zamanlar, biiyiik Banyan agacinin altinda ii¢ arkadas yasarmis. Bunlardan biri
fil, biri maymun, digeri ise bildircinmis. Bu ii¢ yakin arkadasin aralarinda bazen
anlagsmazliklar ¢ikarmis. Ancak iclerinden hangisinin daha biiyiik ve deneyimli oldugu
bilemedikleri i¢in bir kimin hakli oldugu konusunda bir sonuca varamazlarmis. Bir giin
Banyan agacinin altinda otururken, maymun ve bildircin, arkadaslar file, bu agact ilk
gordiigiinde boyu ne kadardi diye sormuslar. Fil onlara ‘Ben ¢ocukken bu aga¢ sadece bir
caliydi. Boyu ancak benim karnima kadar gelirdi’ diye cevap vermis. Bunun {izerine
bildircin ve fil, maymuna sormuslar. Maymun onlara ‘Ben kii¢iikken bu aga¢ benim
sadece boynuma kadar gelirdi. Ben yerde otururken bile agactan meyve yiyebilirdim’
demis. Ayni soruyu bildircina sormuglar ve bildircin onlara sdyle demis: ‘Ben bu agacin
ne kadar yaslt oldugunu bilirim. Ben onu ilk gordiigiimde o daha kii¢lik bir tomurcuk

tanesiydi ve ben onun bu tanelerini yerdim, demis.

Bunun tizerine aralarindan en yaslisini bildircin olarak segmisler. Maymun ve fil de
bildircinin verdigi ogiitleri dinlemeye baslamis. Bunun iizerine bildircin su dizeleri

sOylemis;
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Gergek, onurla yaslananlar i¢in bir tecriibedir,

Onlarin 6viilmesi ve yiiceltilmesi onlara verilmis bir 6dildiir.

Bu anlatida, birbirinden farkli tiirlerin bir arada yagamasi Hint-alt kitasinda yasayan
toplumun farkli yagam tarzlarina benzetilmistir. Farkl: tiirler olmasina ragmen iyi birer
arkadag olarak yasayan fil, maymun ve bildircin aralarinda en tecriibeli kisiyi secerek
fikirlerinin onlara yol gosterecegine oOrnek olan anlati vurgulanmistir. Boylece,

Moggallana fil, Sariputta maymun ve bildircin ise Bodhisatta olarak bedenlenmistir

(Cowell, 2015: 92-93).
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2.2. Buddha’nin insan Formunda Bedenlendigi Anlatilar

547 Cataka icinde l¢yliz ellidokuz anlati ise Bodhisatta’nin insan formunda
bedenlendigi anlatilar1 igermektedir. Ancak bu anlatilarda Buddha siradan bir insan degil,
toplum i¢inde bir yeri olan; gerek meslegiyle gerekse kralin en akilli danigmani olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Tiiccar, dokumaci, kralin yardimeisi, sarayda bulunun din adamu,
tas ustasi, varlikli bir ailenin ¢ocugu ya da asagi kasttan dogan kisinin ¢ocugu olarak
bedenlenmektedir. Baz1 masallarda zengin bir ailenin ¢ocogu olarak dogarken (Veluka
Cataka No. 43), bazilarinda ise, fakir bir ailenin g¢ocugu olarak dogdugundan
(Bandhanagara Cataka No. 201) bahsedilir. Bazen iist kasttan bir Brahmanin oglu iken
(Mudulakkhana Cataka No. 66), bazen de asagi kasttan bir kisinin oglu olarak
bedenlendigi (Satadhamma Cataka No. 179) durumlar vurgulanir. Anlatilar i¢inde bu
sekilde zithiklar kurularak dinleyicinin anlatidan 6nemli dersler ¢ikarmasi beklenir. Bu
anlatilar i¢cinde dikkatimizi ¢eken en 6nemli unsur ise, meslegi, kasti, dini ne olursa olsun
Bodhisatta’nin her zaman yon gosterici, ahlaki degerlere 6nem veren ve dogruyu bilen

biri olarak gdsterilmesidir.

Apannaka-Cataka No. 1%

Bir zamanlar Benares sehrinde Brahmadatta adinda bir kral yasarmis. O giinlerde

tiiccar bir ailenin Bodhisatta adinda bir oglu olmus ve mallarin1 satmak i¢in kuzeye ve

53 Bu masali Joseph Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, adli kitabinda inceleyerek sdyle demistir:
“Ilgi ¢cekici bu dogulu dykii, akil bulandirict gegisin tuhafliklarini aydinlatmaya ve ondan yoksun olan bir
maceracimin mahvolacagi tirden zeki bir ruhsal hazirlikliligin oniinde korkularin nasil kaybolacagini

gastermeye yarayacaktir” (Campbell, 2013: 101).



glineye gidiyormus. Orada bagka bir gen¢ tliccar daha varmis ancak ahmak ve

beceriksizmis.

Bodhisatta bes yiiz arabasina degerli esyalarmi yiikleyip yola ¢ikmaya
hazirlantyormus. Bir yandan ahmak tiiccar da yola ¢ikmak i¢in hazirmis. Bodhisatta ‘eger
biz birlikte yola ¢ikarsak bu yiiklii araglarla yolda gitmemiz imkansiz, bir yandan su ve
yiyecek ihtiyacimiz da olacak, ikimiz birden nasil bunun iistesinden gelecegiz, 6nce ya
ben gitmeyelim ya da o’ diye diisiinmiis. Bdylece diger tiiccarin yanina giderek
diisiincelerini sdylemis. ‘Ikimiz birden yolculuk edemeyiz, ya dnce sen git arkandan ben
geleyim, ya da dnce ben gideyim arkamdan sen gel’ demis. Diger tiiccar ‘Once gitmek
daha avantajli olur, eger ben dnce gidersem benim okiizlerim ¢imleri yer, su bulmakta da
zorluk ¢cekmem, yiyecekleri ilk ben toplarim hem de istedigim fiyatta mallar1 satarim’

diye diisiinmiis. Boylece o, dnce ben gideyim sen daha sonra gel diye cevap vermis.

Bodhisatta da sonradan gitmenin bir¢ok yarari oldugunu diistinerek: ‘o halde 6nce
sen git’ demis. Boylece ahmak olan tiiccar yola ¢ikmis. Tiiccar yola ¢ikmadan dnce ise
biiyiik su bidonlarmi doldurmus. Yolda giderken 1ss1z>* bir ormana gelmis. Ormanda
yasayan bir ifrit bunu fark etmis ve onlarin sularin1 ve yiyeceklerini almak i¢in plan
yapmus. Ifrit ve arkadaslar1 kilik degistirerek yolun karsisindan geliyorlarmis. Ancak
onlarin stleri yagmurdan gelmis gibi 1slak ve ellerinde lotus ¢igekleri varmis. Kilik
degistiren ifrit tiiccara demis ki: ‘Neden bu kadar agir yiik tasiyorsun ilerde yagmurlarla
dolu bir orman daha var orada bol yiyecek de var, bize bak 1slandik, su bidonlarini yolda
birak, tagimana gerek yok bdylece arabacilarin ve dkiizlerin agir yiik tagimaktan kurtulur’
demis. Bunun iizerine tiiccar bu 1slanmus ifriti goriince inanmis ve tiim bidonlar1 birakmas.

Arabacilart da rahatga yoluna devam etmis.

% Bu 1ss1z yerde haydutlarin, canavarlarn ve ifritlerin yasadiklari bilinir.
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Alt1 hafta sonra Bodhisatta yola ¢ikmis. Onlar da bu 1ss1z ¢dle gelmisler. Ancak
Bodhisatta agaclardan hi¢ yaprak eksilmedigini ve yolda hi¢ su damlalar1 olmadigini
goriince arabacilarini uyarmis. ‘Burasi tehlikeli bir yer dikkatli olun ve kimse bana bir

sey sormadan hig bir sey yemesin’ demis.

Sonra ifrit bu gelen ikinci tiiccar1 goriince ayn1 plan1 onun i¢in de yapmis. Ancak
Bodhisatta, kirmiz1 gozlerinden onun bir ifrit oldugunu hemen anlamis. Kilik degistiren
ifrit su bidonlarmi1 dokmelerini, ilerde yagmur ormanlarinin oldugunu sdylemis. Bunun
lizerine Bodhisatta; ‘Biz tiiccarlar her zaman dikkatli olmaliyiz, bir su birikintisi
gormeden hicbir bidonumuzu atmayacagiz demis ve yoluna devam etmis. Yolda
ilerlerken ilk giden tiiccarin arabalarini gormiisler. Arabacilar susuzluktan ve agliktan
Olmiisler. Geride sadece mallar1 kalmis. Bir gece orada konaklamislar ve diger tiiccarin
da egyalarin1 alip ertesi giin yola ¢cikmislar. Boylece Bodhisatta’nin arabacilari karinlarin
doyurmak icin firsat bulup dinlenmisler. Benaras’e ulasip mallarin hepsini satip geri
donmiisler. Bodhisatta’nin zekasi sayesinde baslarina bir sey gelmeden dondiikleri i¢in

mutlu bir sekilde yasamlarina devam etmisler (Kawasaki, 2010: 1-7).

Bu anlatida, “Her zaman aldatict konusmalara ve sahte goriiniislere aldanmamak
konusunda uyanik olmalisin.” ¢ikarilmasi gereken ana fikirdir. Kimsenin giyimine ve dis
goriinlistine aldanmamak gerektigini, bu aldanigin kisiyi felakete siiriikleyebilecegi
durum iglenmistir. Bu anlat1 ayn1 zamanda ¢ocuklar i¢in yazilmis “Tin Kumar” adli Hind1
hikaye anlatilarinin oldugu masal kitabinda da yer almaktadir. Ancak anlatida iki tliccar
da siradan insanlardir. Bodhisatta karakteri masalda yoktur. Aynm1 cografyada yasayan
toplumun baslarda agizdan agiza yayilan bu anlatilarin birbirleri ile benzerlik géstermesi
kacinilmaz bir durumdur. Hint edebiyati i¢inde bu sekilde benzer olan bir¢cok benzer
anlat1 6rnegi bulunmaktadir. Bu ylizden, bu anlatilarin hepsine Buddhist kokenli demek

dogru bir kan1 degildir.
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Vannupatha Cataka No. 2

Bir zamanlar tiim tiiccarlar giivenilir bir tiiccar 6nderliginde mallar1 satmaya baska
bir iilkeye gitmisler. Yolda giderken sicak kumu olan bir ¢dle gelmisler. Onlar tiiccara,
giin i¢ginde giinesin daha ¢ok 1sinacagini ve kumun komiir gibi yanacagini bu yiizden hig
kimsenin —okiiz ve develerin bile- bu sicak kumlarda yiiriiyemeyecegini sdylemisler.
Bunun iizerine tiiccar ¢olde onlara dogru yolu gostermesi i¢in birini tutmus. Bu kisi onlara
sadece gece yolculuk yapilmasii giin battiktan sonra bolgenin daha serin olacagini
sOylemis. Bunun {lizerine tiiccarlar geceyi beklemis ve 1ssiz gecede yola ¢ikmaya

baslamuislar.

Iki gece gegtikten sonra onlar yiyeceklerini yiyip karanligin ¢dkmesini bekleyip
tekrar yola ¢ikmiglar. O gece ondeki arabada olan ¢6l rehberi yildizlar1 goriince ¢oliin
diger tarafina yaklastiklarim1i anlamig. O aksam asir1 yemek yediginden uykuya
dalivermis. Rehber uyuya kalinca herhangi bir tarafta dogru yonlenemeyen bogalar yavas
yavag yana kayip yola devam etmisler. Kimse bunun farkina varmamis. O gecenin
sabahinda yolun sonuna geldiklerinde basladiklar1 yere geri geldiklerini fark etmisler. Bu
duruma ¢ok tiziilmiisler ve kendi diistiikleri duruma aglamaya baglamiglar. Coliin diger
tarafina gecgeceklerini diislindiikleri icin her seylerini dnceki aksam tiiketmisler. Bu
yilizden agliktan ve susuzluktan 6lmekten korkmuslar. Onlar lider tiiccar1 ve ¢dl rehberini

suclamaya baslamislar.

Bunun iizerine tliccar kendi kendine, ‘Eger ben simdi cesaretimi kaybedersem onlar
gibi aglarsam benim yaptigim bu 6nderligin bir anlam1 olmayacak. Gtiglii olmaliyim ve
bu sorunun listesinden gelmeliyim’ diye diisiinmiis. Boylece ileri geri yiirliyerek onlar

icin bir plan diistinmeye baglamis.
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Diisiiniirken bir anda gozleri kiigiik bir ¢im yiginina takilmis. Susuz bir yerde
cimlerin nasil biiyiidiigiinii distinmiis. Bunun iizerine bir umutla kervandaki diger
tiiccarlara bu bolgeyi kazmalarini sdylemis. Onlar da kazmaya baslamis. Bir siire sonra
kazdiklar1 yerde biiylik bir kaya parcasina ulagsmislar. Hayal kirikli§1 yasayan tiiccarlar
yine liderlerini suglamaya baglamiglar. ‘Bizi bosa yordun ne suyumuz kaldi ne
yiyecegimiz’ diye sdylenmisler. Ancak lider tiiccar ‘eger ¢abalamazsak bizler ve zavalli
hayvanlarimiz 6lecek. Bize simdi cesaret lazim. Liitfen cesaretlenin ve devam edin’

demis.

Bunlar1 soyledikten sonra tagin {istline gelmis ve kulagimi tasin {istiine getirip
dinlemeye baslamis. Su sesi duyan lider tiiccar ¢ok mutlu olmus ve digerlerini ¢cagirarak
kazmalarini sdylemis. ‘Eger kazmay1 birakirsan hepimiz yok olacagiz’ demis. Bunun

izerine o biiyiik bir ¢ekic alarak tasi kirmaya caligmus.

Iki, {i¢ vurustan sonra kayanin iizerinde iki catlak olusmus ve bir anda aralardan su
fiskirmaya baslamis. Bunu goren diger tiiccarlar mutlu bir sekilde kayadan ¢ikan suyu
icmeye baslamis. Oradan ayrilmadan once kayanin iistiine biiyiik bir ¢ubuk koymuslar.
Uzaktan goriilmesini sagladiklar1 bu gubuk bagka tiiccarlar da buraya gelirse su oldugunu
anlasinlar diye diisiinmiis. Sonra yolculuklarina kaldiklar1 yerden devam etmisler

(Kawasaki, 2010: 8-11).

Bu anlatida, “Bir seyden kolayca vazgegmemeli, amacinin sonuna ulasana kadar
devam etmelisin.” ¢ikarilmasi gereken ana fikirdir. Aydinlanma yolunda ilerlerken ¢esitli
zorluluklarla karsilasilabilinecegi ancak bu zorluluklari asarak yola devam edilmesi

gerektigi, hicbir zaman dogru bilinen yoldan vazgecilmemesi gerektigi vurgulanmistir.
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Serivanica Cataka No. 3

Bir zamanlar Seri kralliginda bir Bodhisatta el yapimi esyalarin ticaretini
yapiyormus. Bu yiizden ona Serivan adi verilmis. Onun yaninda a¢gdzlii bir arkadasi da
Serivan olarak esya satiyormus. A¢gdzlii olan Telavaha nehrini gegmis ve Andhapura
sehrine gelmis. Onlar yolu iki pargaya bdélmiisler, yolun kenarinda mallarin1 satmak icin

tezgahlarini yerlestirmisler.

Ancak simdi sehirde yasayan insanlar fakirlesmis. Bir zamanlar onlar ¢ok zengin
insanlarmis ancak onlar ¢ocuklarini ve kardeslerini kaybettikleri i¢in tiim zenginlikleri de
bitmis. Bir giin tiiccarlarin 6niinden fakir biz kiz ¢ocugu geciyormus. Kiicliik kiz
biiyiikannesine bilezik istedigini sdylemis. Ancak biiyiikannesi ‘biz fakir bir aileyiz onu
alacak paramiz yok’ demis. Kiigiik kiz, bizim verecek paramiz yoksa eski siyah
tabagimizi verelim demis. Bunun iizerine yash kadin da sansin1 denemek istemis ve satici
onlar1 igeri davet etmis. Tiliccar onlarin fakir olduklarini anlayinca ilgilenmek istememis.
Hatta yasli kadin bizim alabilecegimiz bilezik var mi dediginde onlara buradaki
bilezikleri sizin almaya giiclinliz yetmez diye cevap vermis. Bunun iizerine yash kadin
bizim paramiz yok ama ¢ok eski bir tabagimiz var istersen bilezikle takas edebiliriz
demis. Tiiccar tabaga bakmak i¢in eline almig ve tabagin altina bir ¢izik atmis. Bu tabagin
altin oldugunu anlayinca ¢ok sasirmis. Ancak yasli kadina altin oldugunu fark ettirmek
istememis. ‘Bunun higbir degeri yok ki, boyle degersiz bir tabagi bana nasil verirsin’
demis. Bunun {izerine tiiccar tabagi yere firlatip gidiyormus gibi yapmis ancak yash

kadinin geri doniip bu tabag1 daha ucuza verecegini diistinmiis.

Bu sirada Bodhisatta ayni yolun karsisindaki tezgdhindaymis. Yasli kadin
Bodhistatta’y1 satis yaparken goérmiis ve iyi bir insan oldugunu anlamis. Bodhisatta yolda

ilerlerken kadin ¢agirmayi diistinmiis ve tiiccara seslenmis. Tiiccar eve gelip oturdugunda
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onlar siyah tabagi vermisler. Bodhisatta o tabagin altin oldugunu hemen anlamis ve bu

tabak ¢ok degerli benim bu tabagin karsiliginda verebilecegim bir sey yok demis.

Bunun iizerine yash kadin ‘fakat sizden 6nceki gelen tiiccar bu tabagin degersiz
oldugunu sdyledi ve yere atip gitti. ‘Senin iyi ylirekliligin bize dogruyu gosterdi,
karsiliginda bize bir seyler ver ve tabak senin olsun’ demis. O sirada Bodhisatta
kendisinde degerli olan ne varsa vermis. Sadece ¢antasinin ve sekiz rupisinin kendisinde
kalmasini rica etmis. Yasli kadin ona izin vermis ve Bodhisatta evden ayrilip nehre gelmis

sekiz rupisini kayik¢iya vermis ve kayiga binip gitmis.

Bu sirada aggozlii tiiccar yasli kadinin evine geri gelmis. Yasl kadina tabak i¢in bir
seyler verebilecegini sdylemis ve ondan tabagi istemis. Ancak yasli kadinin agzindan su
sOzler dokiilmiis: ‘Sen o tabagin altin oldugunu anladigin halde hicbir degeri yok dedin.
Fakat buraya senden daha iyi bir satic1 geldi ve bu tabagin karsiliginda bize bin pargalik

esya verdi’ demis.

Bunun iizerine a¢gozlii satic1 ‘o benim altin degerindeki yiiz bin malimi ¢aldi, beni
boyle caresiz birakti” demis. O sirada nehrin karsisindan Bodhisatta kayikla gegmekte
imis ve agg0zIi saticit onu goriince bagirmaya baslamis. ‘Hirsiz seni, benim her seyimi
aldin’ demis ve sinirinden nehre atlamis. Ofkeden deliye donen aggdzlii satic1 dksiiriiklere
bogularak nehirde can vermis. Bodhisatta ise geri kalan yasaminda diiriist bir satic1 olarak

devam etmis (Kawasaki, 2010: 12-15).

Bu anlatidan ¢ikarilacak ana fikir; “Diiriistliik en iyi yoldur. ” Buddhist 6gretinin en
temel kurali olan “dogru olmak” ilkesi burada da islenmistir. Kisi her seyden 6nce dogru

olmalidir ve yagami boyunca dogru isler yapmalidir.
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Tandulanali Cataka No. 5

Bir zamanlar ¢cok uzak bir ililkede, Benares’de (Kasi), Bodhisatta bir krallig
yonetiyormus. O donemde Bodhisatta’nin yaninda bilirkisi olarak c¢aligan biri varmis. O
degerli at, fil, miicevher ve altin gibi mallarin fiyatlarini uygun fiyattan belirliyor ve satisa
sunuyormus. Ancak kral acgdzliiymiis ve o bilirkisiye ‘boyle deger bigersen yakinda tiim
zenginligim yok olabilir. Bu yiizden biz bagka fiyat belirlemeliyiz.” Pencereyi agip
sarayindan disar1 dogru baktiginda ahmak, a¢gozIii birini gormiis ve bu gérev igin en iyi
kisinin o olacagimi diisiinmiis. Boylece kral adami yanina cagirtip bu isi yapip
yapmayacagini sormus. Adam hi¢ tereddiit etmeden kabul etmis ve kraliyet hazinesi
korumak i¢in boyle aptal bir adam atanmis olmus. Bundan sonra aptal adam gergek
degerlerini goz ardi1 ederek fillere ve atlara bir deger bigmis. O fiyatlar1 istegi gibi

artirabiliyormus.

Bu sirada kuzeyden bes yiiz atla birlikte at saticilar1 gelmis. Kral bu yeni bilir kisiyi
fiyat vermesi i¢in gondermis. O kralin mutlu olacagini diisiinerek, bes yiiz at i¢in sadece
bir kap piringle es deger olabilecegini sdylemis. Boylece kral, tiiccara bu pirinci onlara
vermesini ve atlar1 da alacagini sdylemis. Tiiccar bu duruma ¢ok {iziilmiis ancak o anda
hicbir sey yapamamig. Daha sonra tiiccar eski adaletli ve diiriist bilirkisiyi 6grenmis.
Boylece o eski bilirkisi ile bulusmus. Ona neler olup bittigini sormus. Tiiccar krala uygun
bir fiyat sdylemek i¢in onun fikirlerini de almak istemis. Eski haznedar, ‘eger benim
dedigimi yaparsan kral atlarin gergek fiyatini1 6grenmis olacak. Bu yiizden yeni haznedara
git ve ona degerli bir hediye ver. Ondan kralin huzurunda bir kap pirincin degerini
sOylemesini iste. Eger o kabul ederse gel ve bana bildir. Ben de seninle birlikte kralin

yanina gelecegim’ demis.

Bu tavsiyeye istinaden, tiiccar yeni haznedarin yanina gitmis ve ona degerli bir
hediye vermis. Hediyeyi alinca ¢ok sevinen haznedar tiiccara verdigi fiyatin ¢ok dogru

oldugunu gormiis. Sonra tiiccar ‘Verdiginiz degerden ¢ok memnun oldum. Liitfen krali
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da bir kap pirincin degerine ikna edebilir misiniz? Aptal haznedar ‘neden olmasin, ben

kralin 6niinde bir kap pirincin degerini agiklayacagim’ demis.

Boylece haznedar atlar icin soyledigi degerden memnun oldugunu goriince ¢ok
sevinmig. Tiiccar kendi {iilkesine dogru yola ¢iktiginda, haznedar kralla bir toplanti
diizenlemis. Tiiccar da eski haznedara haber vermis ve birlikte kralin yanina gitmisler.
Kralin tiim yardimcilar1 oradalarmig ve tiim salon dolmus. Tiiccar krala ¢ Efendim, ben
sizin kralliginizdaki bes yliz atimin degeri olan bir kap pirince karsilik geldigini gérdiim.
Ancak bana tlilkeme geri donemeden bu bir kap pirincin sizin kralliginizda neden bu
degerli oldugunu agiklar misiniz?” demis. Kral haznedarina donerek ‘bu bir kap pirincin

degeri nedir?’ demis.

Aptal haznedar krali memnun etmek icin, boyle bir fiyat belirlemis. Ancak simdi
tiiccardan aldig1 degerli hediyenin karsiliginda tiiccar1 da memnun etmek istemis.
Boylece bunun iizerine, onurlu bir tavir takinarak, ¢ bir kiginin ibadet etmesi i¢in bir kap
piring yeter, hatta kralligin en fakir bolgelerinde bile. Baska bir deyisle, Benares

kralliginin tiimiine deger’ demis.

Bunu duyan tiim salon alkislarla birlikte onu desteklemisler ve soézlerinden son
derece memnun kalmislar. Sonra onlardan biri, ‘eskiden bu kralligin paha bicilemez
degere sahip oldugu bilinirdi. Ancak simdi duyduk ki kraliyet ve konaklar sadece bir kap
piring degerinde. Haznedarin karar1 ¢ok acayip. Nereden buldunuz bdylesine birini?
Atlarini iilke iilke gezdirip satmak i¢in dolasan tiiccarlar i¢in degil sadece kralin gonliinii
hos tutmak icin 1yi biridir’ demis. Bunu duyan salon yeniden alkislayarak ¢ok dogru bir
s0z oldugunu onaylamislar. Bunun iizerine kral cok utanmis ve eski haznedarini gérevinin
basina yeniden getirmis. Bu ders 6grenilince herkes mutlu ve adil bir sekilde krallikta

yasamaya devam etmis (Kawasaki, 2010: 25-28).
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Bu anlatidan ¢ikarilacak ana fikir; “Iyi konumdaki bir kisinin aptalligi, bir kral:
bile aptal durumuna diistirebilir. ” Kisinin konumu her ne olursa olsun, bir kral bile yanlis

diisiincesinden dolay1 kétii duruma diisebilecegi islenen 6rneklerden biridir.
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2.3. Buddha’nin Tanrisal Varhik Olarak Bedenlendigi Anlatilar

Catakalar’da yaklasik altmis Oykii Bodhisatta’nin tanrisal varlik olarak
bedenlendigi anlatilar1 igermektedir. Daha 6nce hayvan ve insan formlarinda gordiigiimiiz
Bodhisatta’nin bu anlatilarla birlikte ilk defa tanrisal bir varlik olarak bedenlendigini
gormekteyiz. Baslarda aga¢ perisi formunda gordiigiimiiz Bodhisatta, daha sonraki
anlatilarda su perisi (Kaka Cataka No. 146) ve gok perisi (Puppharatta Cataka No. 147)
formlarina da girmistir. Tanrisal 6zellikler yiiklenen bahsi gegen peri formlariyla birlikte
bazen de dogrudan tanri 6zelligi tasiyan Sakka formuyla da (Kelisila Cataka No. 202,
Kamantta Cataka No. 228, Migapotaka Cataka No. 372, Vighasa Cataka No. 393)
karsimiza ¢ikmaktadir. Hatta bazen Vedik donemi tanrilarina gonderme yapmak amaciyla
otuz li¢ tanrinin bast oldugunu vurgulayan (Kakkaru Cataka No. 326) anlatilar da
bulunmaktadir. Buddhizm akla ve mantiga dayali bir dindir. Peri ya da ruhsal varliklarin
Buddhizm’de yeri olmadigi gibi tanrilara kurban sunmak i¢in herhangi bir canliy1
6ldiirme de Buddhistik diisiincede yer almamaktadir. Bu anlatilarin Buddha oldiikten
sonra yaziya gecirildigi diisiiniildiigiinde 6nce Brahmanizm’i benimsemis ancak daha

sonra Buddhist diisiince yapisini kabul etmis derleyiciler tarafindan yapildig1 agiktir.

Cataka eserindeki on tli¢lincii anlati, Bodhisatta’nin tanrisal bir varlik 6zelligi
tagityan aga¢ perisi formunda oldugu “Kandina Cataka” baslhigini tagimaktadir. Anlatida
asik bir geyigin bagina gelen olaylar anlatilmaktadir. Bodhisatta’nin masaldaki rolii
agacin i¢inde yasayan ve tiim bu olaylara tanik olan bir izleyicidir. Anlatinin sonunda tiim
olaylara tanik olan bu agac¢ perisi erkek geyigi dliime gotiiren sebebi agiklayarak; ders

verdigi miiritlerini de ayn1 hatayr yapmamalari i¢in uyarir.



Kandina-Cataka No. 13

Bir zamanlar Racagaha sehrinde Magadha kralligin1 yoneten bir kral varmis. Hasat
zamani geldiginde, ekinlerin boyu uzadiginda onlar1 toplamak icin gelen insanlar
geyikleri de yakalayip 6ldiriirlermis. Kéyde yasayan geyikler de bu hasat zamaninda
ormana go¢ ederlermis. i¢lerinden biri ormanda yasayan bir disi geyik gormiis ve asik
olmus. Disi geyik nereye giderse o da onu takip ediyormus. Bir giin disi geyik, ‘orman
senin yagamina uygun degil ¢ok tehlikeli bu yiizden beni takip etme’ demis. Ancak erkek
geyik, disi geyigin sozlerini dinlemeden onun pesinden gitmeye devam etmis. Giinler
sonra Magadha halki hasattan dénerken yolda ¢ok giizel bir disi geyik gdrmiis. i¢lerinden
biri okuyla vurmaya ¢alismis ancak disi geyik ¢ok hizli kostugu igin kagmay1 basarmis.
Arkasindan gelen erkek geyik i¢in tekrar okunu atmig ancak erkek geyik, disi geyik gibi
hizl1 ve ¢evik olmadigi i¢in ok ona isabet etmis ve orada 6lmiis. Daha sonra halk bu 6len

erkek geyigin derisini soyup ateste pisirip yemis.

O giinlerde Bodhisatta da ormanda bir agacin icinde aga¢ perisi® olarak

yastyormus. Bu olanlar1 goriince su dizelerini sdylemis;

%5 Eski gaglardan beri insanoglunun doga ile kurmus oldugu mitsel iliski giiniimiize kadar halen varligini
stirdirmektedir. Cesitli tabiat unsurlari ile es tutulan bu degerler ve anlamlar, gerek mitolojik anlatilarla
gerekse yasamsal degerler igine yerlesmis uygulamalarla aktarimlari saglanmustir. Tabiat kiiltiiniin
igerisinde sembolize edilen ve kiiltiirlerde dnemli bir yere sahip olan aga¢ motifinin ilk izlerine MO
3000’lerde Mezopotamya’da rastlanilmistir. Daha sonra Stimer, Asur, Hitit, Frig, Urartu gibi pek ¢ok
kiiltiirde de karsimiza ¢ikmaktadir. Hint-alt kitasinda ise aga¢, Buddhizm’de daha ¢ok 6n plana ¢ikan
Buddha ile biitiinlegmis bir simge olarak gortilmektedir. Buddha’nin dogumu sirasinda annesi Maya’nin
Lumbini Korulugundaki agaca tutunarak dogumunu gergeklestirdigi, aydinlanmaya ulasana kadarki siirede
bir agacin altinda oturarak ruhunu arindirdigi ve hatta Bodhgaya adindaki agacin altinda otururken
aydinlanmaya eristigine dair birgok mitos anlatilmaktadir. Bu yiizden agag, Buddha’nin hayatindaki 6nemli
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‘Bu aptal geyigi dldiiren, delicesine asik olmasidir. Boylesine kor bir arzu ilk basta
sahte bir mutluluk getirir. Fakat bu gecici mutluluk sonu ac1 ve 1stiraptir (Cowell, 2015:

42-43).

Kaka Cataka No. 146

Bir zamanlar Benares kralligini, kral Brahmadatta yonetirken, Bodhisatta bir su
perisiymis. Bu sirada deniz kenarina bir karga esi ile birlikte gelmis. Nagalar®® onlara siit,
piring, balik ve agir igecekler sunmus. iki karga hepsini yemis bitirmis. ikram edilen agir
iceceklerden de ¢ok fazla igcmisler. Bir siire sonra denize girip oyun oynamak istemisler.
Denizde bilingsiz bir sekilde oynarlarken, dalgalar bir anda yiikselmis ve disi karga
kaybolmus. Erkek olan her yerde esini aramis ancak bulamamis. Arkadaslarina aglayarak
durumu anlatmis. Arkadaslar1 da ona ‘denizin suyunu bosaltirsak belki esini buluruz’ diye

akil vermis. Bunun tiizerine kargalar agizlarina deniz suyunu doldurup bagka bir yere

noktalarda yer aldigindan Buddhizm igin de kutsal bir degeri olan bir 6ge olmustur. “Kesisler, her yerde
ruhlar olduguna ve herhangi bir seyi yok etmenin onu zorla ruhundan etmek demek olduguna inanarak, bir
agacin dalini da kesmezlerdi. Bu kesigler kugkusuz Budist 'tirler. Fakat Buddhist animizmi felsefi bir kuram
degildir. Yalnizca tarihsel bir sistemine katilmis, siradan bir dogmadir” (Frazer, 2004: 61). Ayrica
Buddha’nin aydinlandig incir agacinin (Bodhgaya) 6nemi, Roma imparatorlugunun kurulus mitosunda
yer alan agag¢ ile benzerlik gostermektedir. “Roma yasaminin en mesgul merkezi olan Forum'da
Romulus tin kutsal incir agacina ta imparatorluk giinlerine kadar tapuilirdi, onun govdesinin kurumasi
biitiin kente dehset salmaya yeterdi” (Frazer, 2004: 61). Bu orneklerde, ruhun agacin iginde oldugu
diisiiniilmektedir; bu ruh agaca can verir, onunla birlikte ac1 ¢ekmesi ve 6lmesi gerekir. Agac bir viicut
degil, yalnizca agag-ruhunun meskenidir. Catakalar’daki anlatilar ise, kendisinin agacin iginde yasayan bir
ruh olarak etrafinda olan biteni izlemektedir. Bazen anlatinin sonunda agactan 6greti dizeleri sdyleyen bir
ses duyulur. Bu sesi duyan kisi agacta bir ruh yasadigini bilir ve ona saygi duyar.

% Buddhist mitolojisinde karsimiza ¢ikan yilan bedenli, insan bashi varliklardir. Yeraltindaki yahut su
altindaki Bhogavati sehrinde yasadiklari diisiiniiliir (Kaya, 2017: 138).
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birakmaya baslamislar. Ancak denizdeki su bir tiirlii bitmiyormus. Arkadaslarindan biri

sOyle demis;

Bogazimiz yoruldu, agzimiz yara oldu,

Ne kadar suyunu alsak da deniz kendini yeniden dolduruyor.

Sonra tiim kargalar 6len disi karganin gagasinin ve gozlerinin giizelligini, ten
rengini, bedenini ve tatli sesini dven sozler sdylemeye baslamis. Denizin onlardan ¢aldigi
bu giizelliklere kars1 6fkelenmeye baslamislar. Ancak bu sagmaliklardan bahsettiklerinde,
deniz perisi denizden ¢ikmis ve hepsi de korkup kagmis. Bu sekilde hayatlarini

kurtarmislar.

Bu anlat1 da, Buddha’nin miiritlerinin esleri disi karga, erkek kargalar onlarin egleri

ve Bodhisatta ise deniz perisi olarak bedenlenmistir (Cowell, 2015: 310-312).

Puppharatta Cataka No. 147

Bir zamanlar Brahmadatta Benares kralligin1 yonetirken, Bodhisatta gok perisi
olarak dogmus. O glinlerde Benares’te Kattika adinda bir festival diizenleniyormus. Sehir
tipki tanrilarin evi gibi stislenirmis. Sehir de yasayan fakir bir adamin ise sadece eski bir
elbisesi varmis ve onu temizleyerek esiyle birlikte festivale gitmek i¢in hazirlaniyormus.
Bu sirada esi ‘ben bu eski kiyafetleri artik giymek istemiyorum,” bana renkli elbiselerden
al’ demis. Fakir adam yeni elbise i¢in paralar1 olmadigini sdylese de esi kabul etmemis.
O halde gece oldugunda kralligin bahcesine gizlice girip asili olan renkli elbiseleri alir
gelirim demis. Karis1 bunu duyunca ¢ok sevinmis ve gece oldugunda esini hirsizlik
yapmas1 i¢in gondermis. Bahgeye citleri atlayip girdiginde bekgiler bahgede biri

oldugunu fark etmisler. Fakir adam bekgiler tarafindan yakalanmis ve ertesi giin kralin
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huzuruna ¢ikarmiglar. Kral onu kaziga oturtarak 6liim cezas1 vermis. Fakir adam da su
sOzleri sOylemis;
Kaziga oturdugumda bu kadar ac1 ¢gekecegimi bilmiyordum,
Aslinda benim en biiyiik acim karimin festivale gidememesidir.
Kargalarin elbisemi yirtip viicudumu parcalamasiyla.
Onun istedigi gibi kan kirmizisi kiyafetler giydim.
Bu sozleri soyledikten kisa bir siire sonra 6lmiis ve cennette yeniden dogmus.

(Cowell, 2015; 312-313).

Bu anlat1 da, o giinlerde yasayan kari-kocanin yasadiklarini tipki, bu fakir ailenin

yasadiklarina benzemektedir. Bodhisatta ise tiim bu olan biteni izleyen gok perisidir®’

5 Hint-Alt kitasinda Buddhizm’den daha 6nce var olan Vedizm ve Brahmanizm iginde toplumsal
boliinmenin temeli olan kast sistemi, uzun yillar boyunca etkisini gostermistir. Kadinlar ise, bu sistemine
bagli olarak degersiz ve evlendigi zaman bulundugu sinif i¢in hicbir 6nemi olmayan bir unsur haline
gelmislerdir. Sosyo-kiiltiirel yapinin, dini anlayiglari ve yagsam tarzini nasil etkiledigini mitoslardan ve dini
metinlerden anlayabildigimiz bu anlati, o donemdeki Hint toplumu igerisinde yasayan kadimnin yerini
anlayabilmemizi saglayan, en énemli 6rneklerinden biridir. Kendisinden dnceki var olan yasam tarzindan
ve dini unsurlardan etkilendigi diisliniilen Buddha, baslarda Buddhizm’de kadinlara yer vermemistir.
Teyzesi (siitannesi) Mahapacapati Gotami, ondan kadinlar1 samgha 'ya (Buddhist kesis orgiitii, Buddhist
inananlar cemiyeti. (Kaya, 2017:166) almasin rica eder. Ancak Buddha ii¢ kere tekrarlanan bu istegi
reddeder. Buddha kadinlarin manastira girmeleri halinde Buddhizm’in 6mriiniin kisa olacagini diisiiniir. Bu
diistincesini Vinaya metninde $6yle agiklamaktadir; “Ey Ananda! Erkegi az kadini ¢ok olan aileler nasil ki
kolayca hirsizlarin kurbani olursa, evlerini terk eden kadinlar da evsiz bir inziva hayati siirmeye
basladiklarinda bu din uzun siire yagayamaz....” (Vinaya Texts, Part I, s. 325-326). Kadinin kendi zevki
icin kocasinin hayatina mal olacak seyi yaptirma 6rnegi bu anlati ile birlikte daha bircok anlatida da
islenmistir. Baslarda bu dine dahil edilmeyen kadinlarin toplum i¢inde bu sekilde asagilandigi konusunun
islendigi Catakalarin, daha 6nce yazilmig olduklarini anlayabiliriz. Ayrica, kendisinin bir kadin formunda
oldugu Cataka’daki anlatidan ise, kadinlar i¢in de bu aydinlanma yolunun agildigini anlayabilmekteyiz.
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2.4. Buddhizm ile ilgili Kisa Ogretiler

Bu boliime ait sadece dokuz anlati 6rnegi bulunmaktadir. Bu bashkta diger
anlatilardan farkli olarak mutlak bilimsel bir sonugla agiklanan anlatilar1 icermektedir. Bu
anlatilar, nesnel niteliklerin 6n planda oldugu Buddhist dgretisinin akla ve mantiga
dayandirildigin1 kanitlamak i¢in anlatilan dykiilerdir. Bu anlatilarda girig kisa tutulur ve
dogrudan sorun ortaya konur. Bu soruna kars1 ise Bodhisatta, baz1 kavramlarin bilimsel
bir tamimin1 yaparak sorunu ortadan kaldirir. Bu tanim bazen kiigiik bir anlati ile

islenirken, bazen de dogrudan ifade edilir.

Maluta Cataka No. 17
Bir giin Cetavana korulugunda iki erkek kardes ustalarina “sogugu ne zaman
hissederiz?” sorusunu sorar. Ustalar1 ise onlara yanit olarak ge¢cmiste yasanmis bir dykii

anlatir;

Bir zamanlar ormanda bir kaplan ve bir aslan varmis. Onlar ¢ok siki dostlarmig ve
ikisi de ayn1 oyukta yastyorlarmis. Onlarin yasadigi ormanin tepesinde de Bodhisatta
yasarmis. Bir giin bu iki yakin arkadas arasinda bir anlagmazlik ¢ikmis. Kaplan ayin
karanlik yarisinda soguk hissedilir derken aslan ise aym aydinlik yarisinda soguk
hissedilir diye tartismaya baglamiglar. Tartigsma biiylimiis ve ikisi bir sonuca varamayinca
dagin tepesinde yasayan Bodhisatta’ya sormaya gitmisler. Boddhisatta ise onlara su

dizeleri sdylemis:
Riizgar estiginde karsisinda aydinlik ya da karanlik duramaz.
Soguk, riizgarin esmesiyle ortaya ¢ikar.

Bu yiizden ikiniz de haklisiniz.



Boylece Bodhisatta iki arkadas arasindaki baris1 saglamis (Cowell, 2015: 50).

Bu anlatida Dort Soylu Gergegi bilimsel bir 6greti yoluyla agikladigini
gormekteyiz. Dort Soylu Gergek’in dordiincii basamakta yer alan magga, dukkha’y1 yok
eder. Bu yolda ise dogru anlama, dogru diisiince, dogru konusma gibi sekiz basamakli
orta yol yer alir. Burada bilimsel bir agidan anlatilan soguk kavrami, aslinda iki arkadas
arasindaki ¢ikan tartigma dukkha yani acidir. Bu ikisi arasinda yasanan acinin giderilmesi
icin dogru bilgiye ihtiya¢ duyulur. Bu dogru yolu da gosterecek kisi Bodhisatta’dir.
Bodhisatta hem 6gretisini yayarak hem de bilimsel bir agiklama yaparak bu dinin akla ve

mantiga dayali bir din oldugunu bu 6rnekle de vurgulamak istemistir.

Chanasodhana Cataka No. 134
Bir zamanlar Benares kralligin1 Brahmadatta yonetirken, Bodhisatta ormandaki
evinde yasityormus. Ogrencilerinden biri bilingli olma ve bilingsiz olma &gretisini
anlamiyormus ve ustasina siirekli kars1 ¢iktyormus. Ders bittiginde evine gitmis ve o anda
bir ses duyulmus;
Biling de bilingsizlik de kederde barinir.
Ikisi de keder igindedir ancak ikisi de bir sorundan kaginirlar.
Her ikisinde de kacinmak gerekir.
Saf huzur, her tiirlii kotiiliikten uzak olarak,
Insanmn i¢ine girdigi vecd halinden dogar.
Bu sézleri isiten 6grenci, ustasinin her dedigine inanmaya baslamis (Cowell, 2015:
291).
Bu anlati da, Sariputta 6grencilerin sefi, Bodhisatta ise Maha-Brahma olarak
bedenlenmistir. Goriildiigii gibi, anlatilar 6gretici ve egitici niti (diinyevi bilgi) bilgiler

vermektedir.
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Catakalar’da tiim bu gesitli oykiiler toplanmistir. Diiz yazi ve dizeler biiyiik bir
ustalikla bir araya getirilerek olusturulmustur. Ayn1 zamanda farkli 6gelere ve destansi
anlatilara da yer verilmistir. Siir boliimiinde oldugu gibi bu diiz yazilar son derece uzun
bir anlatiya sahiptir. Sadece ¢ok az bir kism1 ahlaki amag i¢in yazilmistir ve Buddhist
kokenli oldugunu sdylemek oldukga zordur Arastirmacilar bu dykiiler hakkinda ¢ok farkli
goriisleri savunsa da Winternitz’e gore bu hikayelerin sadece bir kagi gercek anlamda
Buddhist kokenlidir (Winternitz, 1933: 114). Sadece Buddhizm ile ilgili verilen 6greti
orneklerinde o bir kahraman olarak Bodhisatta adiyla anlatiya yerlestirilmistir. Bu yiizden

genellikle tiim bu anlatilarin yarisindan fazlasinin Buddhist kokenli olmadigi diistiniiliir.
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3. BOLUM
CATAKALAR UZERINE KRIiTiK CALISMA

3.1. Moral Yap1

Moral kelimesi, “ahlaki yap1” anlamina gelir ve toplumsal yagsamdaki hayat tarzi
igerisinde kisilerin davraniglarini bigimlendiren yasaklar ve degerlendirmelerdir. Tiirkce
Sozliik’te “moralizm” kelimesi yer alirken Fr. ‘“ahlak¢ilik” olarak tanimlanmistir
(2009:1407). Felsefe Sozliigiinde ise, “Bergson’un ancak tistiin kisiliklerde, ermislerde,
kahramanlarda somutlastigini s6yledigi bu ahlak, toplumsal degil de, kisisel bir ahlaktir.
Baski yerine 6zgiirliige dayanan agik ahlaki degismez ve kati olmak bir yana, esneklik ve
yaraticilik 6zelligine sahiptir; ilerleyici bir karakter tasiyan, yasamin en genel yonlerine
acik olup, hayat1 biitliniiyle kucaklayan a¢ik ahlak, kisiye o6zgirlik duygusu verir”
(Cevizci, 1999: 8) ve ayrica Fr. morale kelimesinin karsiligi olarak “ahlak ve kilgin

torebilim” anlamlarini icermektedir (Hangerlioglu, 2015: 8).

Ahlak, Sanskrit dilinde “sila”, Pali dilinde ise “sila” “huy, karakter, doga ve
davranis” anlamlarina gelmektedir (Pali-English Dictionary, 1921-1925: 788; Williams,

2008: 1079).

Moral yapinin ¢esitli 6rneklerini incelecegimiz Cataka anlatilar1 Ruben'e gore;
diinya edebiyatinda onemli bir yere sahip Binbir Gece Masallar1 gibi dinleyicilerin
eglenceli vakit gegirmesini saglamak i¢in anlatilmig masallardan degildir. Aksine bu
masallar, Buddhizm dinini anlatmak ve moral bakimindan halka bir¢ok sey 6gretmek
amactyla olusturulmustur (Ruben, 1947: 18). Bu anlatilarda islenen biiyiik
kahramanliklar ve mucizevi olaylar, o doneme ait belirli gelismelerin ve diisiincelerin
izlerini tasimaktadir. Boylece, birbirinden bagimsiz olusturulan Cataka anlatilar tek tek

incelendiginde yazildig1 doneme ait bilgileri ve anlatinin moral yapisin1 anlamamizi



saglamaktadir. Diger yandan, Cataka anlatilar1 Buddhizm’in yayilmasinda etkin bir role
sahip olan halka ait oykiilerdir. Bu yiizden Buddhizm bir amag, bu tiir anlatilar ise bir

arag niteligindedir.

Cataka anlatilarinin cogunda kendisini feda eden bir kral ya da bir prens figiirii ortak
motiftir. Bu feda etme motifinde, Bodhisatta ya bir hayvan formunda ya da bir insan
formunda karsimiza c¢ikmaktadir. Buddhist Ogretinin amaci, insanlar1 diinyevi
sorunlarindan arindirarak, istiraplarindan kurtarmaktir. Bu sebeple de karsimiza kral ya
da hayvan formunda ¢ikan Bodhisatta kendisini feda eden bir kisiliktir ve bu dinin
koruyucusudur. Bu 6gretiler sayesinde insanlar Buddhizm’i daha da benimseyecek, bu
sekilde din, amaca yonelik olarak yayilacaktir. Bodhisatta’nin anlatilarda ortaya ¢ikan bir
diger o6zelligi ise 6limi kaginilmaz olarak gormesi ve bundan korkmamasidir. Nefretin
yok edilisi, hayattan uzak yerlerde yasamak ve tiim canlilar i¢in kendini feda etme
anlayis1 Buddhizm’in 6zii olan ilkelerdendir. Oliim ise kaginilmaz olarak gériiliir, ancak
oliimi ortadan kaldirmak gibi bir diisiince sistemi yoktur. Bu yilizden Mahakapi Cataka
(No. 407) ya da Nigrodhamiga Cataka (No. 12) oldugu gibi daha bir¢ok anlatida kendisini
feda etme motifi islenmistir. Oliim korkusu yasayan kisi(ler) i¢in kendisini feda etmek
istemesi de bu yiizdendir. Bu 6zelligi sayesinde bazen de onu 6ldiirmek isteyenlerin

fikrini degistirebilmis hi¢bir canlinin 6lmemesini saglamistir.

Hayvan olarak bedenlenen Mahakapi®® Cataka (No. 407)’da Bodhisatta

maymunlarin krali olarak anlatilmaktadir. Bu anlatida, kendi hayatini, diger maymunlarin

-----

kral o giinden sonra hi¢bir canlinin 6liimiine izin vermez. Buddhizm’in fedakarlik

motifinin iglendigi anlatilardan olan Mahakapi Cataka, Bharhut’ta ve San¢i Sttpa’sinin

% Pali dilinde maha yiice, ulu; kapi ise maymun anlamma gelmektedir. (Pali-English Dictionary, 1921-
1925),
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Torana’sinda da resmedilmistir.>° Mahdakapi Cataka anlatisinda fedakarlik motifi 6zelligi
oldukca agik sergilenmistir. Anlatida hem diger maymunlarin hayatini kurtarmak igin
kendi hayatin1 feda etmis hem de kendisini 6ldiirmek isteyen kralin, Buddhist 6greti ile
dogru yolu bulmasini saglamistir. Ayrica, 6liimden korkulmamasi ve sonuna kadar sabir

gosterilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

Fedakarlik motifinin islendigi anlatilardan biri de Nigrodhamiga Cataka (No.
12)’dir. Hamile olan disi geyik i¢in kendisini feda eden geyik Nigrodhamiga oykiisii
kisaca soyledir: Bir zamanlar Brahmadatta Benares kralligin1 yonetirken, Bodhisatta bir
geyik olarak dogar. Altin renkli tiiylerinden dolay1 bes yiiz geyik stiriistiniin kral1 olur. Bu
yiizden ona kral Nigrodha®® derler. Orada yasayan bes yiiz geyik daha vardir. Onlarm

kralinin adi ise kral Sarva’dir.

O giinlerde Benares krali, her giin ormanda geyik avlamaktan ve avladigi geyikleri
ise aksam yemeginde yemekten zevk alir. Krallikta yasayan halk bunu goriir ve bir giin
krala ‘kralim sizin her glin ormana gitmenize gerek yok, biz size her gilin bir geyik
yakalayip getiririz’ der. Bunu duyan kral ¢ok mutlu olur ve artik her aksam hig
yorulmadan yemek yiyecegi i¢in ¢ok mutlu olur. Ancak bazilari av konusunda acemi
olduklart i¢in geyiklerin ¢ogu kacarken yaralanir. Bu sekilde siiriiniin ¢ogu yaralanmis
olduklarindan aci i¢inde yasar hale gelirler. Bu durumu 6grenen kral Nigrodha ve Sarva
geyik, bu durum i¢in care diigiiniirler. Benares kralina gidip ‘kralim, halkiniz her giin
ormana gelip geyik avlamaya ¢aligiyor. Yakalanan bir geyigin yaninda diger geyikler de

yaralaniyor. Biz sirayla aramizdan segtigimiz geyikleri size gonderelim boylece siirliniin

% Bu anlati gérsel yolla betimlenmesi agisindan ayrintih bir sekilde “Gérsel Anlatilar-Kabartmalar ve
Duvar Resimleri” baghgi altinda ayritili bir sekilde incelenmistir.

80 Nigrodha sdzciigii, “Banyan ya da Hint inciri” anlamina gelmektedir (Pali-English Dictionary, 1921-
1925: 397).
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digerleri her giin 6liim korkusuyla yasamazlar’ der. Benares krali, geyigin bu teklifini
kabul eder. Boylece her giin i¢lerinden biri kralin yemesi i¢in saraya gonderilir. Bir glin
sira hamile bir disi geyige gelir. Disi geyik bu duruma ¢ok tiziilerek siiriiniin bas1 olan
Sarva geyige durumu anlatir. Ancak Sarva geyik, yerine bagka bir geyik
gonderemeyecegini, bunun kurala aykiri oldugunu sdyleyerek disi geyigi gonderir.
Bunun iizerine disi geyik Nigrodha geyigin yanina gider. Nigrodh geyik hamile olan
disiye c¢ok liziiliir ve ‘bugiin senin yerine ben gidecegim’ der. Kralin as¢is1 altin renkli
kral geyigin geldigini goriince sasirir ve hemen kralin yanina gidip durumu anlatir. Kral,
altin renkli geyigi gormek ister. Kralin karsisina ¢ikan Nigrodha geyik tiim olan biteni
anlatir. Bagkasi i¢in kendisini feda ettigini goren kral, ‘senin ve hamile geyigin canini
bagisliyorum’ der. Bunun {izerine Nigrodha geyik ‘stiriimdeki diger geyikler her giin
Olim korkusu i¢inde onlar1 yemege devam edecek misiniz’ diye sorunca kral, ‘tiim
geyiklerin canini bagishyorum artik geyik yemeyecegim’ der. Bunun tizerine Nigrodha
geyik, ‘kralim geyikler artik giivende ancak ormanda yasayan diger canlilar ne olacak,
kus eti mi yemege baslayacaksiniz’ deyince kral, ‘artik hicbir canliyr 6ldiirtip
yemeyecegim’ der. Boylece kral bir daha higbir canliy1 6ldiirmez. Bir siire sonra hamile
olan disi geyik dogurur ve ¢cocuguna ‘her zaman Nigrodha geyigi takip etmelisin, onunla

oldugun siirece 6liim korkusu seni asla bulmaz’ diye dogru yolda gitmesini 6giitler.

Namasiddhi®® Cataka (No. 97) adli 6ykiide moral yapiyr Buddhizm dgretilerine
dayandirarak anlayacagimiz drneklerden biridir. On iki halkali nedensellik zinciri i¢inde
yer alan Namariipa, ad ve bi¢im anlamina gelmektedir. Pratitya Samutpada’nin

(nedensellik ilkesi) dérdiincii halkasidir. Ik kez Upanishadlar’da (I, 4; 7) gecen bu

61 Nama; isim anlamma gelmektedir (Pali-English Dictionary, 1921-1925: 391). Siddhi ise; basarma,
listesinden gelme gibi anlamlara gelmektedir (A.g.e. 785). Namasidhhi kelimesi de “adin1 hak eden” diye
karsilanabilir.
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kavram, zaman i¢inde Buddha’nin “Nedensellik Zincirinin™ bir halkas1 olmustur (Kaya,
2017: 141).%2 Namasiddhi anlatisinda bu ilkenin konu edildigi goriilmektedir. Cataka’nin
isminden de anlasilacag: iizere en iyi isim drnegi veren demektir. Oykii ise soyledir: Bir
zamanlar Takkasila sehrinde herkes tarafindan saygi duyulan Bodhisatta bes yiiz
ogrencisine Veda bilgilerini 6gretmektedir. Ogrencilerinden birine Papaka®® adin1 verir.
O giinden beri Papaka diye cagirilan 6grenci, adinin anlaminin kotii olmasindan
rahatsizlik duyar. Boylece hocasinin yanina gider ve adin1 degistirmek istedigini zira kotii
anlama geldigini ve kendisinin aslinda kotli biri olmadigini sdyler. Bunun iizerine
Bodhisatta, kendine uygun bir isim bulana kadar sehir sehir dolagsmasini sonunda uygun
bir isim buldugunda adin1 degistirecegini sdyler. Boylece Papaka, sehir sehir dolagarak
tanistig1 kisilerin isimleri ve yasamlar1 arasinda bir baglanti kurmaya c¢alisir. Bir gilin
geldigi kdyde bir gencin 6ldiigiinii goriir. Yakinlarima 6len gencin adini sorar. Olen gencin
admi Civaka® oldugunu grenen Papaka, ruh anlamima gelen bu isimde birinin nasil
6ldiigilinii merak eder. Yakinlarindan biri de ona Civaka ve Acivaka birlikte 6liir, ‘bir isim
sadece kimin kim oldugunu belirlemeye yarar’ diye cevap verir. Daha sonra Papaka oray1
terk ederek baska bir kdye gider. Yolda giderken evlerden birinde kapidan atilan geng bir
kiz goriir. Geng kizin kiyafetlerinden dolay1 hizmet¢i oldugunu anlar ve yanima gidip
evden neden atildigini sorar. Bunun iizerine gen¢ kiz, adinin Dhanpali®® oldugunu
sOyleyip ‘zenginlik-fakirlik Dhanpali-Adhanpali ile birlikte gelir bu yiizden fakirlik

benimle birlikte geldigi i¢in evden atildim’ der. Akli karigsan geng adam oray1 da terk

62 Ad ve Bigim (Namariipa) ile ilgili ayrintih bilgi i¢in Korhan Kaya, Hint Felsefesinin Temelleri “Ad ve
Bi¢im” 2016: 124-137 boliimiine bakilabilir.

63 Papa; ‘kotii; giinahkar; yaramaz’ anlamlarina gelmektedir (Pali-English Dictionary, 1921-1925: 503-
504).

64 Civa; ‘ruh’ anlamina gelmektedir (Pali-English Dictionary, 1921-1925: 320).

8 Dhana; ‘zenginlik, servet’ anlamlarina gelmektedir (Pali-English Dictionary, 1921-1925: 375).
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ederek baska bir kdye gider. Yolda giderken bir adama rastlar. Adam yolunu kaybettigini
sdyler. Bunun iizerine Papaka, adama adini1 sorar. Adam ise, Panthaka® oldugunu soyler.
Ismin Panthaka olup nasil Apanthaka haline geldin diye merakla sorar. Adam ise ona
‘yolda olmak ya da yanlis yola sapmak ikisi de beraberinde gelir. Bir isim sadece kimin
kim oldugunu belirlemeye yarar’ der. Bunun {lizerine Papaka, hocasinin oldugu yere geri
doner. Hocasi1 ona, kendin i¢in uygun bir isim bulabildin mi diye sorunca, Papaka, ruhun
O0limii de beraberinde getirdigini gordiim, adi zengin olan birinin fakirlik ic¢inde
yasadigimi gordiim, adi1 rehber olan birinin yolunu kaybettigini gérdiim, bu yiizden ben
adimdan memnumun degistirmek istemiyorum der. Bunun iizerine Bodhisatta su dizleri
sOyler; Ruh-6liim, yol-yoldan ¢ikmus, zengin-fakir; sen 6zii anlamissin, daha fazla

gezmene gerek yok.

Moral yapiy1 daha iyi anlamamizi saglayan anlatilardan biri de Sama Cataka (No.
540)°dir. Oykiide, sabir ve fedakarlik motifi olduk¢a hakimdir ve Bodhisatta’nin kor olan
anne ve babasi i¢in kendisini feda etme motifi islenmistir. Aslinda bu 6zellik her ne kadar
motif olarak akillara kor kral ve esi olan Dhrtarashtra ve Gandhari’yi getirse de olay

destandan tamamen farkli aktarilmistir:

Benares kralligin1 bolen nehrin {izerinde karsilikli iki kdy vardir. Bu koylerde
avcilar yasar. Avcilarin liderleri yillar boyunca iyi bir dostluk kurduklar i¢in dogacak
cocuklarini birbirleriyle evlendirme sozii verirler. Bir gilin yakin kdydeki liderin Dukilaka
adinda oglu olur. Uzak koydeki liderin ise Parika adinda bir kiz1 olur. Her ikisi de avcilar
koylinde dogsalar da higbir canliya zarar vermezler. On alt1 yagina geldiklerinde annesi
Dukiilaka’ya uzaktaki kdyde geng giizel bir kizin oldugunu ve bu kizla evlenmesi
gerektigini sOyler. Dukiilaka, Brahman bir aileden geldigi i¢in evlenmeyi reddeder. Ayn

sekilde Parika’ya ailesi Dukiilaka’dan bahseder ve kiz da Brahman bir aileden geldigi i¢in

% Pantha, ‘yol; rehber; kilavuz’ anlamlarma gelmektedir (Pali-English Dictionary, 1921-1925: 459).
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onunla evlenmeyi reddeder. Ancak bir silire sonra soylarinin devami i¢in bu evliligin
gerekli oldugunu diistiniip bu evliligi kabul ederler. Evlendikten bir siire sonra onlarin bir
erkek cocugu olur. Ona Sama adini verirler ancak ¢ocugun teni altin renkli oldugu i¢in

ona Suvannasama®’ derler.

Sama yetiskin oldugunda, bir giin anne ve babasi ormandaki agaclardan meyve
toplamaya giderler. Bu sirada aniden bir yagmur baslar. Yagmur ¢ok siddetli yagar ve
onlar da siginmak i¢in bir agacin tepesinde ¢ikarlar. Viicutlarindan damlayan su, orada
yasayan bir yilani rahatsiz eder. Bunun {izerine yilan, zehrini akitarak her ikisini de kor
eder. Sama anne-babasinin geri donmedigini fark edince onlar1 aramaya gider. Kor olan
anne-babasini agagtan indirir ve eve getirir. O giinden sonra onlara Sama bakar. Her giin

ormandan topladig1 yiyeceklerle onlar1 besler.

Bir giin, Benares krali Piliyakkha avlanmaya ¢iktiginda, Sama'y1 bir kuyudan su
¢ekerken gorlir. Sama’nin yaninda iki geyik vardir. Kral Piliyakkha geyikleri goriince
hemen okunu hazirlar. Ancak ok kuyudan su ¢ekmekte olan Sama’ya isabet eder.
Sama’nin belinden isabet eden ok, onu zehirler. Yerde hareketsizce duran Sama anne ve
babasina duydugu endiseyi krala anlatir. Bunlar1 duyan kral yaptigina ¢ok {iiziiliir.
Hayatin1 anne ve babasina adayan birine zarar vermenin pismanligini yagar. Daha sonra
kral Sama’nin kuyudan cektigi suyu alir ve kor ailenin yanma gider. Kral, Sama’y1
vurdugunu ve onun yakinda dlecegini sdyler. Ikisi de c¢ok iiziiliir ancak krala &fke
duymazlar. Yaptiklarindan daha da pigsmanlik duyan kral son kez gormeleri i¢in onlari
Sama’nin yanina gotiiriir. Bu sirada sylenen sozler Buddhizm 6gretileridir ve kral bu
sOzlerden ¢ok etkilenir. Mucizevi bir gli¢ Sama’y1 6liimden kurtarir. Kral da bir daha hig
bir canliy1 dldiirmemesi gerektigini ve canlilara zarar vermenin ¢ok kotii bir sey oldugunu

ogrenir (EK-6).

67 Altin renkli Sama anlamina gelmektedir.
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Buddhist 6gretiyi, kendinden 6nce var olan dinin ritiiellerinden 6rnekler vererek
moral yapiy1 6n plana ¢ikaran Ayagitabhatta Cataka (No. 19) ise sdyledir; Bu dykii,
Cetavana korulugunda, ustalik derecesine ulagsmis biri tarafindan tanrilardan bir dilekte
bulunma karsiliginda ona sunulan kurbani konusurlarken anlatilir. Ogrencilerden biri s6z
ister ve ustasina sorar: ‘halkin inandig1 bazi inanglardan biri; ticaret yapmaya seyahate
cikacagi zaman karli bir sekilde geri donmek icin tanrilara canli kurban ettiklerini gordiik.
Eger onlar karl bir sekilde geri donerlerse de daha biiyiik canlilar1 kurban ettiklerini ve
bunun tanrinin bir yardimi oldugu fikrine sahipler. Sizce bu iyi bir sey olabilir mi,
efendim?’ diye sorar. Bunun {izerine ustalar1 ge¢miste yasanan bir oykii anlatir. Bir
zamanlar Kasi tilkesinin girisinde gorkemli bir Banyan agaci vardir. Kdyde yasayan halk
oraya gelip agacta bir tanrmin yasadigina inanarak ona kurban sunarlar. I¢lerinden biri
bir giin verdigi sozii tutmak iizere, agacin oniine 6lmiis hayvanlar atarak, tanrinin gelip
gelmeyecegine bakmak i¢in agaca saklanir. Bir siire sonra agacta yasayan peri su sozleri
soyler: ‘Kendi mutlulugunu aradigin zaman &teki diinyay: diisiin.%® Kendini birak siki
esaretinden kurtulmak icin. Bilge ve iyi kisilerin kendilerini biraktig1 gibi degil. Esareti
biten bir aptalin serbest kalmasi gibi... Bu sozler lizerine adam yasadig1 hayat1 birakip
dogruluk yolunda Devalarin kalabalik sehrinde yasamina devam eder (Cowell, 2015: 53-

54).

Boylece Devalara (tanrilara) inananlar olarak betimledigi miiritlerine bu sekilde bir
anlati ile kurban sunmanin yarar saglamadigini vurgulamak istemistir. Yaymak istedigi
bu Ogretisini Dhammapada’nin Sahassavagga (Binler Boliimii) boliimiindeki su

dizelerinden de anlayabiliriz; “Eger bir kimse bin yildir ormanda Agni®®’ye tapinsa, dte

6 Buddhizm’de oteki diinya ve cennet-cehennem inanglar1 olmadigr halde bahsedilmeye calisilan Steki
diinya kavrami eski inanglara bagli kimseleri anlatma ¢abasindan kaynaklanmis oldugunu anliyoruz.
% Veda dénemine ait olan Hintlilerin ates tanrisidir.
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yandan 0zl gergek bilgiyi kavramis kisi bir an i¢in bir kimseye saygi gosterse, bu saygi

binlerce yildir yapilan kurbandan daha iyidir” (Kaya, 1999: 93).
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3.2. Cataka’daki Anlatilarin Hint Kiiltiiriine Olan EtKisi

3.2.1. Gorsel Anlatimlar — Kabartmalar ve Duvar Resimleri

Bilindigi gibi insanlik tarihinde, bir¢ok farkli kiiltiir ve cografyada diisiinceler, ilk
once sozlii gelenekle ortaya ¢ikmis ve daha sonra ise yazili anlati ile yayilmaya
calisilmigtir. Tipk1 Catakalarda oldugu gibi, ¢cok sayidaki mitos, 6greti, kiilt, din ve inang
ayni zamanda, gorsel anlat1 yontemiyle inananlarinin géziinde ve beyninde daha kuvvetli
bir etki yaratmay1 amaglamistir.’”® Kabul edilmelidir ki, yazili anlati gorsel anlatiin
yaydig1 etkiden daha zayif ve daha kisithdir. Ciinkii s6z konusu donem i¢in yazil
metinlerin sadece belli bir smif tarafindan okundugu disiiniildigiinde, Hint-Alt
kitasindaki insanlarin bu anlatilar1 daha ¢ok isitsel sekilde 6grendiklerini soylemek yanlis
olmayacaktir. Ancak gorsel anlatilar bir toplumda, tiim siniflara ve tiim inananlara hitap
edecek sekilde bir anlatim yoludur. Giiniimiiz insan1 i¢in de oldugu gibi, beyninde ve
kalbinde dil farki gézetmeksizin, inanci, kiiltli gibi 6geleri daha da iyi algilamasina neden
olacak bir anlati yontemidir. Hint alt kitasinda olusturulan Cataka anlatilarinin gorsel
betimlemeler yoluyla anlatilmaya ¢alisilmasi ise, bugiin i¢in de oldugu gibi, o0 donemde
de farkli dilleri konusan halkin ortak bir payda da bulusmasini saglamak i¢in yapilmistir.
Gorsel anlatilar da, betimleme alanlarmin kisith oldugu goéz Oniine alindiginda,
betimlemelerin dar bir ¢ercevede hikayeyi anlattig1 diisiiniilse de aslinda 6gretinin akilda
kalacak en spot sahnesinin gorsellestirmesini saglanmaktadir. Bunu 6gretinin, daha fazla
akilda kalmasi i¢in kullanilan en uygun yontemlerden birisi olarak kabul etmek yanlig

olmayacaktir. Buddhizm i¢in ¢ok Onemli bir eser olan Lotus Sutra’nin farkli

0 Klasik dénemler i¢in de benzer bir érnek verebiliriz. Klasik donemin iinlii ozan1 Homeros’un Ilyada
destani, Anadolu’da Canakkale’de Apollon Smintheus Tapmagmin frizlerinde gorsellestirilmistir

(Ozgiinel, 2001: 101-207).



boliimlerinde, ayni ifade ile vurgulanan bir ciimle, bize o donemde ve ayni cografyada
gecerli olan bir anlayisi, gorsel betimlemenin Onemini gostermesi agisindan bu
goriisiimiizii destekler niteliktedir: “Resimleri tiim organlari ve yiiz kutsal isaretle birlikte
boyayla duvara cizenler, kendileri de c¢izse baskalarma da c¢izdirseler, hepsi de

aydinlanmaya eristiler” (Lotus Siitra, 2018: 77).

MO 563-483 tarihleri arasinda yasadigi kabul edilen Buddha’nin éliimiinden sonra
inananlar1 tarafindan sozlii gelenekle olusturuldugu diisiiniilen Catakalarm, MO 400-200
yillarinda yaziya gecirildigi bilinmektedir. Catakalarin gorsel anlatilariyla birlikte
Buddhizm’in daha genis kitlelere daha kalict sekilde yayilmasinin amaglandigi
anlasilmaktadir. Hindistan’da yapilan arkeolojik kazilardan MO 300’lerden itibaren bazi
tapinaklar icerisinde bu gorsel anlatilarin ne diizeyde ve ne sekilde yapildigi
anlagilmaktadir. Yapilan caligmalar, basta Amaravati olmak iizere, Bharhut Stiipa, Sanci
Stiipa, Buddha Gaya Tapinag1 ve Acanta Magara tapinaklarinda bu 6zel anlatilar gorsel

yolla betimlenmektedir.

Amaravati (MO 2-1yy -MS 2. yy), Bharhut Stiipa (MO 3. yy), Sanci Stiipa (MO
3-2. yy) ve Buddha Gaya’da (MO 1. yy), bulunan rolyeflerde ve Acantd Magara
duvarlarinda (MO 2.yy- MS 6. yy) Cataka anlatilarmin alegorik yolla gorsel
betimlemelerine yer verildigi goriilmektedir (Ahir, 2000: 1). Bu betimlemelerde farkl
anlatilarin 6nemli sahneleri, 6zellikle de Buddha’nin bedenlenmeleri hem sembolik hem
de insan formunda ¢esitlenerek ifade edilmistir. Anlatilarda bahsi gecen karakterler tek
basina ya da bir arada betimlenirken, dar bir perspektifle de olsa, arka planda kullanilan
mekanlar genelde anlagilmaktadir. Tercih edilen arka planlar arasinda orman, sehir ya da
saray bahgesi yer alabilmektedir. insanlar kadar hayvanlar da betimlenen bu sahnelerde
onemli bir yere sahiptir. Bu baglamda, ¢ikis noktasi sanat eseri yaratmak olmasa da,
Buddhizm’i yaymay1 amaglayan bu gorsel betimlemelerin belki de Hint sanatinin

temelini olusturabildigi diisiilmektedir.
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Cataka anlatilarinin bazen renkli duvar resimleriyle bazen de tasa islenmis
rolyeflerle farkli bolgelerde, farkli donemlerde ve farkli mekénlarda betimlendigi

goriilmektedir. Asagidaki tabloda Hint- Alt kitasinda bulunan, Cataka Oykiilerinin

betimlendigi mekanlar ile ilgili Cataka masallar1 bir araya getirilmeye ¢aligilmugtir.”

Bharhut Stiipa, Sanci Stupa, Buddha Gaya Tapinagi, Amaravati ve Acanta

Magarasinda Betimlenen Cataka Oykiilerinin Listesi

(Tablo-7)

Bharhut Stiipa Sanci Stapa | Buddha Amaravati Acanta

Gaya Magaralari

Tapinagi
Asadisa Mahakapi Adangani Mahilamukha | Nigrodhamiga
Cataka, 181 Cataka, 407 Cataka, 106 Cataka, 26 Cataka, 12
Kurungamiga Chaddanta Silanisamsa | Khadirangara | Maggha
Cataka, 206 Cataka, 514 Cataka, 190 Cataka, 40 Cataka, 75
Sucata  Cataka, | Alambusa Somadatta Losaka Cataka, | Mahisa Cataka,
306 Cataka, 523 Cataka, 211 41 278
Sasapandita Suvannasama | Kasava Mora Cataka, | Khantivadi
Cataka, 316 Cataka, 540 Cataka, 221 159 Cataka, 313

"L Ahir, “The Jatakas in Indian Art” 2000: 1-31. Bu tabloda sadece giiniimiize kadar korunabilmis ve

arkeolojik caligmalarla tespit edilebilmis olan betimlemeler vardir.
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Latukika Cataka, | Vessantara Asitabhu Mandhata Mahakapi
357 Cataka, 547 Cataka, 234 Cataka, 258 Cataka, 407
Kukkuta Cataka, Sucata Data Cataka, | Ruru  Cataka,
383 Cataka, 306 | 260 482
Suvannakakkatak Sussond1i Culadhammap | Sarbhamiga
a Cataka, 389 Cataka, 360 ala Cataka, 358 | Cataka, 483
Mahakapi Cataka, Atthana Ahigundika Sivi  Cataka,
407 Cataka, 425 Cataka, 365 499
Udaya  Cataka, Tittira Culabodbhi Culaharmsa
458 Cataka, 438 Cataka, 443 Cataka, 502
Dasaratha Cataka, Rohantamiga | Mahapaduma | Campeyya
461 Cataka, 501 Cataka, 472 Cataka, 506
Candakinnari Kimghanda Suru¢i Cataka, | Chaddanta
Cataka, 485 Cataka, 511 489 Cataka, 514
Bhisa Cataka, 488 Kumbha Matanga Mahakapi
Cataka, 512 Cataka, 497 Cataka, 516
Matiposaka Sambula Sivi  Cataka, | Sarmkhapala
Cataka, 455 Cataka, 519 499 Cataka, 524
Rohantamiga Alambusa Somanassa Mahasutasoma
Cataka, 501 Cataka, 523 Cataka, 505 Cataka, 537
Calahamsa Sonaka Chaddanta Mahacanaka
Cataka, 502 Cataka, 529 Cataka, 514 Cataka, 539
Chaddanta Sudhabhocan | Bharidatta Suvannasama
Cataka, 514 Cataka, 535 Cataka, 543 Cataka, 540
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Nalinika Cataka, Vidurapandita | Vidurapandita
526 Cataka, 545 Cataka, 545
Muga-Pakkha Vessantara Mahaummaga
Cataka, 538 Cataka, 547 Cataka, 546
Vidurapandita Vessantara
Cataka, 545 Cataka, 547

Bulunan baz1 gorsellerin spot sahnesinin hemen tizerinde yazit oldugu goriilmiistiir.
Bu yazit genellikle Bharhut Stiipa ve Sanchi Stupa rolyeflerindeki betimlemelerde yer
almaktadir. Arastirmacilar bu yazitin, Brahmt alfabesi ile yazildigini1 sdylerler ve soyle
eklerler: “genel olarak Sanchi yazitlart bu tiir belirlemeleri anlatmasi a¢isindan daha
kasith verilmistir ancak Bharhut Stupa’sindaki isaretler, basliklar ya da betimlenen

anlatimin gectigi yer olduk¢a net bir sekilde ifade edilmistir” (Cunningham 1879: 127).

Bu yazit, Cataka eserinin orijinal dili olan Pali dili, daha erken donemlerde var olan
Brahmi alfabesi ile yazilmistir. Ciinkii daha o dénemde Devanagari alfabesi gelismis
degildir ve bdlgeye bazi bilim adamlari tarafindan Indus Vadisi yazilari ile ilgi kurulmaya
calisilan Brahmi alfabesi hakimdir (Kaya, 2005: 33). Bu yiizden Hindistan’da bugiin bile
kullanilan birgok alfabenin, Brahmi alfabesinden tiiredigi tahmin edilmektedir. Ayrica
Buddhist hiikiimdar olan Asoka’nin MO 3. yiizyilda diktirttigi yazitlarin alfabesinin de
Brahmi oldugu g6z onilinde bulunduruldugunda Hintlilerin kullandigi ilk alfabenin
Brahmi alfabesi oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir (Kaya, 2005: 33). Stapalarda
betimlenen Cataka isimlerinin de bu alfabe ile yazilmasi ve dini yaymak adina gorsel
yolla yapilan betimlemelere bu kadar yer verilmesi olagan bir durum olarak

degerlendirilmelidir.
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Ruru Cataka No. 482
(Bharhut Stiipa)

Bir zamanlar kral Brahmadatta Benares kralligini1 yonetirken, Bodhisatta ormanda
Ruru’ adinda bir geyik olarak dogmus. Altin renkli, tiiyleri yumusak gozleri ise mavi
renkli oldugundan diger geyiklere hi¢ benzemeyen olaganiistii goriiniisii varmis. Bir giin
ormandaki nehrin kenarinda dolasirken bir adamin yardim isteyerek bagirdigini duymus.
Nehrin sulart ise dalgalanmaktaymis. Nehrin yanina gelip sesin nehrinden geldigini
anlamis. Bunun iizerine hemen suya atlayarak adamin hayatini kurtarmis. Adam, hayatini
kurtaran geyige “benden ne istersen yapmaya hazirim” demis. Geyik, adamin avci
oldugunu anlayinca “eger senin gibi hayvan dldiirenler ormanda beni dldiirseydi senin
hayatin1 kurtarmazdim, bu yiizden bir daha higbir canliy1 6ldiirme” demis. Adamda
utanarak “bir daha canli 6ldiirmeyecegim” diyerek s6z vermis. Ormanin yakinlarindaki
krallikta yagayan Khema adindaki bas kralice, bir giin riiyasinda altin renkli geyigin tahta
oturup dhamma ogretisini halka anlattigini gormiis. Krala gidip riiyasini anlatmis. Kral
bunun taht icin bir tehlike oldugunu diislinlip, altin renkli geyigi yakalatma emri
verdirmis. Geyigi yakalayana ise altin vererek odiillendirecegini duyurmus. Bunu duyan
avcl cok fakir oldugu icin kralin istegini yerine getirmek istemis ancak geyige verdigi
s0zii de unutamiyormus. Ancak bir giin dayanamayarak kralin karsisina ¢ikmis ve “ben
altin renkli geyigin nerede oldugunu biliyorum” demis. Bunun iizerine adam, kral1 ve
kralin yardimcilarini alip ormana gitmis. Ormandaki nehrin kenarina geldiklerinde adam
“iste aradiginiz altin renkli geyik bu agag¢larin arkasinda” demis. Geyik, onlar1 goriince
ka¢mak yerine agaclarin arkasindan ¢ikip “sen burada beni nasil buldun, seni bu nehirden
kurtarmasaydim burada oldugumu nasil bilecektin?”’ diye sormus. Geyigi oldiirmek i¢in

oklarin1 hazirlayan kral ve yardimcilar1 bu soézleri duyunca sasirmiglar. Bunun {izerine

72 Ruru kelimesi, “bir geyik cinsi/tiirii” anlamina gelmektedir ((Pali-English Dictionary, 1921-1925: 637).
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geyik, nehre diisen adami 6lmekten kurtardigi giinii anlatmig. Kral da baska birinin
hayatin1 kurtaran bu geyigi 6ldirmek icin geldiginden c¢ok utanmis. Geyigi saraya
gotlirmiis ve tahta oturtup dhamma ogretisini yaymasini istemis. Boylece kralige
Khema’nin da riiyas1 ger¢ek olmus. O giinden sonra o krallikta yasayanlar bir daha hicbir

canliy1 6ldiirmemisler.
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Resim-1a Ruru Cataka, Bharhut Stipa

Resim-1a’daki gorselin hemen iizerine Brahmi alfabesi ile yazilan Miga Cataka
“Geyik Dogumu” anlamina gelmektedir (Cunningham, 1879: 51). Bu yiizden, arkeolog
Cunningham, “Bharhut Stupa” adli kitabinda bu betimlemenin Miga Cataka oldugunu
belirtmistir (Cunningham, 1879: Plate XXV). Ancak gorsel betimlemenin tizerine boyle
bir agiklama olmasina ragmen, Bodhisatta Cataka metninde birgok defa geyik olarak
bedenlendigi goriilmiistiir. Bu yiizden anlatinin hangi Cataka’ya ait oldugu konusunda
baz1 belirsizlikler bulunmaktadir. Arastirmalarimiz dogrultusunda, Cataka metninde
“Miga Cataka” bashiginda herhangi bir masal bulunmamaktadir. Sadece “miga”
kelimesinin gectigi Rohanta-Miga No. 501, Tipallattha-Miga No. 16 ve Kurunga-Miga
No. 206 gibi anlatilar bulunmaktadir. “Miga” ad1 gegen Cataka’lar incelendiginde ise
gorsel ile arasinda herhangi bir baglanti olmadig: tespit edilmistir. Bu yilizden Cataka
metnini ¢ok 1yi bilmek ve verilen spot sahneler tizerinden degerlendirmeler yapmak dogru

bir yontemdir.
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Resim-1b Resim-1c

Resim-1d Resim-1le

Gorselin spot sahneleri incelendiginde, geyigin nehrinden gelen sesi duymasi
tizerine nehre dogru yaklasmasi Resim-1b’de, yardim isteyen adami sirtinda tasimasi
Resim-1c’da betimlenmistir. Oykiiniin devamindaki kral ve yardimcilarinin ok ile onu
oldiirmeye gelmesi Resim-1d’de, Ruru’nun sdzlerini duyup pisman olan kral, yardimeisi
ve avcinin onu saygi ile selamlamasi da Resim-1e’de goriilmektedir. Cataka Oykiisii ile
benzerlik gostermesi agisindan bu gorselin Ruru Cataka’y1 betimledigi agikga

goriilmektedir.
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Mahakapi Cataka No. 407

(Acanta 17 No’lu magara, Bharhut ve Sanci Stiipa)

Bir zamanlar, Brahmadatta Benares kralligin1 yonetirken Bodhisatta, Himalaya
daginda bir maymun olarak dogmus. Y etiskin oldugunda son derece gii¢lii ve enerji dolu
oldugu i¢in seksen bin maymunun lideriymis. Maymunlar Ganj Nehri kiyisinda meyvesi
cok lezzetli olan bir mango agacinda yasarmis. Bu meyvenin enfes kokusuyla birlikte
bliyiileyici bir tad1 varmis. Agacin bir dali nehrin kenaria dogru uzanmisken, diger dal
ise suyun iizerine dogru uzaniyormus. Bir giin, maymun kral meyvelerden yerken ‘bu
meyvelerden herhangi birisi nehre diiserse, insanlar bu giizel tadin farkina varir ve bu
agactaki tiim meyveleri alirlar, bu da bizim i¢in felaket olur’ diye diistinmiis. Bunun
tizerine felaketi onlemek icin, diger maymunlara bu daldaki tiim meyveleri toplamalarini
emretmis. Maymunlar meyveleri toplarken bir meyve karinca yuvasinin i¢inde kaldigi
icin maymunlar onu fark edememis. Meyve de zamanla olgunlasip nehre diismiis. Bu
sirada Benares krali nehirde yikanmaktaymis. Mango, suyun i¢inde yuvarlanarak kralin
bulundugu dogru yere gelmis. Kral, meyveyi bulunca yardimcilarina gostermis.
Meyvenin biiyiileyici bir kokusu oldugu i¢in zehirli oldugundan siiphe etmisler. Bunun
tizerine kral, hemen ormancilar1 ¢agirtip meyveden bir parca tattirmis. Ormancilar bu
essiz giizellikteki mango meyvesinden ilk defa yediklerini sdyleyerek agaci bulup diger
meyveleri de almay1 6nermisler. Kralin yardimcilari her yerde agaci aramaya baslamislar.
Agact bulduklarinda gece oldugu icin kral ve yardimcilar gizlice yerleserek sabahi
beklemisler. Maymunlar uyandiklarinda kralin yardimcilart onlar1 okla oldiirmeye
baslamig. Bunun géren maymun kral, diger maymunlarin kagmasi i¢in dallara tutunarak
koprii yapmis. Koprii yapan maymun krala, oklardan biri isabet etmis, ancak yerinden hig

kalkmayarak maymunlarin hayatin1 kurtarmaya devam etmis. Boylece hi¢bir maymuna
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zarar gelmeden onlar1 6lmekten kurtarmis. Sonra Benares krali, bu cesur maymunun
yanina yaklasarak neden kagip kendini kurtarmadigini sorunca maymun kral ‘ben onlarin
kraliyim, kral olmak cesur olmay1 ve gii¢lii olmay1 gerektirir. Kral olmak 6nce halkinin
mutlulugunu ve gilivenligini saglamaktir. Bu yiizden ben higbir zaman 6liim korkusu
duymadim. Eger iyi bir kral olmak istiyorsaniz, halkinizin mutlulugu i¢in savasmalisiniz’
demis. Benares krali tam cevap verecekken maymun kral orada 6lmiis. Bu s6zlerden ¢ok
etkilenen kral, maymunlar1 giivenli bir yere yerlestirip, maymun kral i¢in de ihtisaml1 bir

cenaze toreni diizenlemis.

136



Resim-2 Mahakapi Cataka, Bharhut Stapa’

8 Hikdyede maymun kralin kendi halkini nasil kurtardigi ve halki igin canimi feda edisi 6n plandadir.
Bharhut duvarindaki rdlyefte de, ana sahne olarak, sagda ve solda duran iki mango agaci ve bunlarin
arasinda, {istte kOprii yapan maymun kral ve o kdpriiden gegmek lizere olan diger maymunlar tasvir
edilmistir. Sahnenin ortasinda kralin geceyi orada gecirdigini gosteren uyurkenki hali yer almaktadir.
Hemen altinda ise betimleme tarzina bagl olarak hikdyenin son sahnesi gorsellestirilmek istenmistir.
Maymun kral ve Benares krali karsilikli oturur vaziyette betimlenmistir. Sagda kral maymun kralin
hikayede de anlatilan 6gretisini dinlemektedir. Bu sahne ile de hikdyenin sonu betimlenmeye ¢alisilmistir.
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Resim-3 Mahakapi Cataka, Sanci Stiipa’sinin Torana’sindan’

™ Sangi Stiipa’sinin Torana’sinda ise daha detayli bir anlatim tarziyla karsilagmaktayiz. Olayin gegtigi
mekan, dzellikle iki Mango agaci, sagdaki mango agacinda maymunlarin yasadigi alanlar ve iki agag
arasindaki igerisinde baliklar yiizen nehir oldukca detayli sekilde betimlenmistir. Ayrica yine iki kral
arasinda hikayeden bildigimiz diyalog sahnesi de bu betimlemede gorsellestirilmistir. Diger ornekte
gormedigimiz detayli bir anlatim tarzi olarak da hemen bu sahnenin sol altinda, maymun kral 6ldiikten
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Resim-4 Mahakapi Cataka, Acanta 17 No’lu Magaradan’®

sonra Benares kralinin sdyledigi sekilde yapilan cenaze tdreninin ve toreni diizenleyenlerin betimlendigi
goriilmektedir.

> Acantda magara duvarinda betimlenen resim de ise, Sangi stiipa 6rnegi ile benzer bir anlatim tarzi olarak,
iistte maymun kralin koprii yaparak maymunlari kurtarmasi, sag tarafta olayin gectigi yerdeki nehir ve
icindeki baliklarla birlikte betimlenmesi yapilmigtir. Resmin tam ortasinda ise, hikayenin sonunda maymun
krala yapilan cenaze toreni yansitilmistir.
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Chaddanta Cataka No. 514 7
(Acanta 10 No’lu magara, Amaravati, Bharhut ve Sangi Stiipa)

Bir zamanlar Himalaya yakinlarinda Chaddanta Golii yakinlarinda sekiz yiiz fil
stirlisti yasarmis. Bu fillerin krali olarak dogan Bodhisatta ise diger fillerden ¢ok
farkliymis; viicudu bembeyaz ancak ayaklari ve yiizii kirmizi renkteymis. Ustelik alt1 tane
de disi varmus.”” Diger fillerin hayranlikla baktig1 bu filin iki tane esi varmus. Bir giin
serinlemek i¢in esleriyle birlikte nehre gitmis. Burada nehrin iginde sakalagirken, digerine
nazaran daha kurnaz ve akilli olan eslerinden bir tanesi nehirdeki bir agaca carparak yere
diismiis. Agactan bocek ve kuru yapraklar iistiine dokiiliirken diger esinin {izerine agacin
cigekleri dokiilmiis. Bu duruma ¢ok kizan esi bir giin intikam almak {izere oray1 terk
etmis. Bagka bir lilkeye giden esinin aklinda hep Bodhisatta varmis ve ondan intikam
almak i¢in plan yapmis. Bir avciya onun gok degerli alt1 disini alip getirmesini emretmis.
Bunun iizerine aver okunu ve yayii alarak filin yasadigi yere gidip ona tuzak kurmus.
Boddhisatta da cukuru fark etmeyip i¢ine diismiis. Avel tam o anda onu 6ldiirmek igin
cukura inmis. Karsisinda bembeyaz ve gii¢lii fili goriince korkmus. Aslinda fil de onu
oldiirebilecek giigteymis, ancak Boddhisatta ‘ben kimseyi 6ldiirmem bu 6gretilerime ¢ok

aykir’ demis. Bunu duyan avci, file merhamet etmis ve onu 6ldiirmeden ¢ekip gitmis.

6 By anlati, Walter Ruben’in ‘Buddhizm Tarihi’ adl1 kitabinin ‘Catakalar ve Avadanalar’ bsliimiinde de
yer almaktadir. Ruben, “cok genis bir sahaya yayilmis ve meshur olani ve keza Sanchi’de kendisine ait bir
kabartma bulundugu igin eskiliginden stiphe kalmayan 6 disli fil masali” olarak bahsetmektedir (Ruben,
1947: 11).

" Mitolojik filler alt1 disli olarak gosterilmektedir. Buddhizm’in yayildig1 bolgelere bu hikayeler ve
mitolojik anlatimlar da yayilmistir. Eski Uygur Tiirkgesi ile yazilmis versiyonu i¢in bakiniz; Murat Elmali,
(2014) Eski Uygurca Al Disli Fil Hikdyesi (Istanbul).
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Resim-5 Chaddanta Cataka, Acanta 10 No’lu Magara’®

8 Acanta’nin 10 no’lu magara duvarinda betimlenen bu resimde ormanda yasayan filler betimlenmistir.
Fillerin bas1 olan Bodhisatta iki karisi ile birlikte resmedilmektedir. Masalda belirtilen ayrica Cataka’nin
da adi olan alt1 digli fil (sad+danta = alt1 dis) anlatisina paralel olarak burada da alt1 digli gdsterilmistir.
Yaninda ise iki karis1 ve diger filler yer almaktadir. Anlatrya uygun olarak olay ormanda ge¢gmektedir ve
arka planda agaglar yer almaktadir. Resmin sag tarafinda bir aver goriilmektedir. Aver Bodhisatta’y:
oldiirmek i¢in esi tarafindan gonderilmistir. Fil merhamete gelip averyr 6ldiirmez Buddhist merhamet
motifine 6rnek teskil edebilecek bir anlati oldugu igin ozellikle bu sahne vurgulanmak istenmistir.
Bodhisatta’yr 6ldiirmek igin gelen avcinin elindeki ok ve yay dikkatimizi ¢eken unsurlar arasinda yer
almaktadir.
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Resim-6 Chaddanta Cataka, Amaravati’

" Anlatmin ana sahnesi olan filler ormanda resmin iist tarafinda avcinin elindeki oku ve yayiyla
betimlendigini gorebiliriz.
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Resim-7 Chaddanta Cataka, Bharhut Stiipa®

8 Bu kabartma digerlerinden biraz daha farklidir. Burada esinin birine agaglardan diisen ¢icek de
gosterilmistir. Fil Bodhisatta dnde, arkasinda iki karisi ve birinin basinda cicek goriilmektedir. Ust
taraflarinda ise olayin ormanda gegtigini vurgulamak igin aga¢ tasvir edilmistir. Fillerin altinda bulunan
avci da yayi ile birlikte betimlenmistir. En iistte ise, Brahmi alfabesi ile kisa bir agiklama yer almaktadir.
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Resim-9 Chaddanta Cataka, Goli®?

81 Sangi stlipanin toranasmda yer alan bu anlatimin ormanda gectigini gdsteren bir agacin altinda
betimlenmis filleri gérmekteyiz.

8 Fillerin ve bir avcinin betimlendigi bu resimde ise anlatinin ormanda gectigini gdsterecek herhangi bir
betimleme bulunmamaktadir. Ancak yine anlatinin 6nemli sahnesi olan yer burada da betimlenmistir.
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Vessantara Cataka No. 547 8
(Sanci Stipa, Amaravati)

Bir zamanlar Bodhisatta, Sivi hanedanliginin bir soyu olan Cetuttara kralliginda
Vessantara® adiyla dogmus. Annesinin ad1 Phusati, babasi ise Saficaya imis. Vesantara
dogdugunda biiyiik bir mucize ger¢ceklesmis ve aynmi anda krallikta beyaz bir fil de
dogmus. Bu filin kralliga bolluk ve bereket getirecegine inanilirmis. Dogdugundan beri
yanindan hi¢ ayrilmayan fili ile birlikte Vessantara biiylidiiglinde kralligi yonetmeye
baslamis. On alt1 yasina geldiginde Maddi (Skr. Madri) adinda giizel bir prensesle
evlenmis. Onlarin Cali ve Kanhacina adinda iki ¢cocugu olmus. Bu sirada sekiz Brahmanin
yasadig1 Kalinga’da kitlik meydana gelmis. Comertligi ile bilinen Vessantara’dan yardim
istemigler. Bunun {izerine Vessantara onlara filini bolluk bereket getirmesi icin
bagislamis. Bir siire sonra kendi kralliginda kitlik baglamig ve halk buna ¢ok tepki
gostermis. Halk toplanip durumu babasi Saficaya ile paylasmis. Onlarin yagam kaynagi
olan fili verdigi i¢in Vessantara’nin ormana siirgiine gonderilmesini istemisler. Kralligin

bir felakete siiriikleneceginden korkan babasi oglunu ormana siirgiine gondermis. Ancak

8 Bu masal, Cataka metninin en uzun anlatisidir. Theravada Buddhizm’inde gok dnemli bir yere sahiptir.
Bu anlatinin ¢evirisinin yani sira dgretisini ve moral yapisini anlamak i¢in bu drnek anlatiy1 inceleyen
birgok makale ve kitap basilmistir. (Steven Collins, Readings of the Vessantara Jataka, Columbia
University Press, 2016 isimli kitap ve “Richard Gomrich, The Vessantara Jataka, The Ramayana and The
Dasaratha Jataka, Journal of the American Oriential Society. Vol.105, No.3, p.p. 427-437, 1985” makale).
Ciinkii bu anlati ayn1 zamanda Hint edebiyati eserlerinden olan destanlarla benzerlik gostermektedir.
Ormegin prensin ormanda uzun siire yasamakla cezalandirilmasi, Mahabharata destanindaki Pandu
kardeslerle, Ramayana destanindaki prens Rama’nin siirgiine gonderilmesi ile benzerlik gostermektedir.
Ancak Hint edebiyati eserlerindeki anlatimla benzer motifler tasisa da Bodhisatta’nin merhameti,
comertligi ve fakir insanlarin isteklerini yerine getirme pahasina ¢ocuklarindan ve esinden vazgecmesiyle,
Buddhizm 6gretisini agikga isleyen 6rnek bir anlatidir.

8 Sanskrit dilinde “Vishvantara” olarak gegmektedir.

145



Maddi esinden ayrilmak istemeyip iki ¢ocugunu da alip Vessantara ile birlikte yola
cikmiglar. Kral onlara ormanda yasamlarini rahat stirdiirmeleri i¢in yiyecek-igecek ve
kraliyet arabas1 vermis. Ancak yolda yine fakir insanlarin dilenmeleri iizerine yiyecek-
icecegini hatta kraliyet arabasin1 da vererek higbir seyi olmadan ormanda yasamini

stirdiirmeye c¢aligmus.

Maddi bazen ¢ocuklarina bakarken, Vessantara tiim giin ava ¢ikip onlara yiyecek
getirerek yasamlarii siirdiirmiigler. Bir giin Vessantara’nin yorgun distiigiinii gbren
Maddi meyve getirmek i¢in ormana gitmis. Bu sirada Ciicaka adinda a¢gozlii ve kurnaz
bir Brahman, Vessantara’dan yiyecek bir seyler istemis. Vessantara verecek higbir
seyinin olmadigini sdylese de adami1 bos gondermek istemediginden, sadece ¢ocuklarini
verebilecegini sdylemis. Brahman bu teklifi hemen kabul etmis. Cocuklar aglayip gitmek
istememis ancak Vessantara onlar1 zorla Brahmanla gondermis. Maddi geri dondiigiinde
cocuklarint sormus ve Vessantara sessiz kalmis. Maddi biiytik bir aciyla gocuklarini
ormanda aramaya baslamis. Onun bu halini goren Vessantara daha fazla dayanamayip
olan biteni anlatmis. Tanrilarin krali Sakka, Vessantara’nin comertliginin siirlarimi test
etmek istemis ve kilik degistirerek c¢irkin bir Brahman olmus. Prens Vessantara’nin

karsisina ¢ikip karisini istemis. Vessantara bunu da kabul etmis ve karisini vermis.

Diger yandan aggdzlii Brahman Cicaka, Cetuttara sehrine ulasmis ve kral
Saficaya’nin karsisina ¢ikmis. Krala her seyi anlatmis ve ¢ocuklar1 vermek igin altin ve
yiyecek istemis. Kral, agg6zlii Clicaka’nin tiim istegini yerine getirmis ve onu kralliginda
agirlamig. Vessantara’nin haline ¢ok iiziilen kral, oglunun kaldig1 yeri 6grenmis ve

yardimcilariyla birlikte onu geri getirmek i¢in yola ¢ikmislar.

Tanrilarin krali Sakka, bu comertlik karsisinda sagskina dénmiis. Cirkin bir Brahman
kiligindan ¢ikarak Vessantara’nin yanina gitmis. Maddi’yi geri vermis. Sonunda Sakka

tarafindan kusursuzluga eristigini ve bir sonraki yasaminda Siddharta Gautama olarak
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dogacagini vaat etmis. Bu sirada babasi Saficaya ormana gelip onlar1 saraya gétiirmek
icin ikna etmis. Saraya geri donen kral tanr1 Sakka’nin da yardimiyla kralligina bolluk ve

bereket géndermis. Boylece prens zenginlik icinde yasamina devam etmis.®

8 Bu anlatida, Ciicaka Devadatta; kral Saficaya kral Suddhodhana; Phusati Mahamaya; Cali Rahula;
Uppalavanna (Buddha’nin takipgileri) Kanhacina, prens Vessantara ise Boddhisatta olarak bedenlenmis
halini yansitmaktadir.
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Resim-11 Vessantara Cataka, Sanci Stiipa’simin Torana’sindan

8 Resim 16, 17 ve 18°de Sangi Stlipa’simn Torana’sinda Vessantara’nin oldugu krallik betimlenmistir. Sag
tarafta kiymetli beyaz fil yer alirken taht kisminda Vessantara ve esi yer almaktadir. Marshall’in The
Buddhist Art of Gandhara adli kitabinda bu gorselin British Museum’daki 6rnegini de gostererek; “Sanci
Stiipa’da betimlenen bu sahne MO II1. yiizyil kadar uzanir” yorumunu yapmaktadir (Marshall, 1960: 99).
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Resim- 13 Vessantara Cataka, Amaravati®’

8 Bu betimlemede ii¢ ayr1 sahne igerisinde kral Vessantaramn fedakarliklar1 anlatilmaktadir. Hikayeye
gore sol sahne, kralin filini, ortadaki sahne kraliyet arabasini sagdaki sahne ise gocuklarini ve esini
kendisinden isteyenlere hicbir kargilik istemeden verisi betimlenmistir.
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Culahamsa Cataka No. 502

(Acanta 2 ve 17 No’lu Magara)

Bir zamanlar, Benares kralligin1 Bahuputtaka adinda bir kral yonetiyormus. Onun
babasi, ogullar1 ve Khema adinda bir kralicesi varmis. Bu sirada Cittakiita daginda
yasayan bir kugu varmis. Kendisi diger kugularin renginden farkli oldugu icin orada
yasayan doksan bin kugunun bas1 olmus. Bir giin kralice Khema, riiyasinda bir altin kugu
dogurdugunu gérmiis ve bunu krala anlatmis. Kral da yardimcilarina altin bir kugunun
yasaylp yasamadigini sormus. Yardimcilart ona Cittakiita daginda altin bir kugunun
yasadigii sdylemis. Bunun iizerine kral bu dagin yakinlarina Khema adinda bir gol
yaptirmis ve kuguyu burada yakalamak i¢in plan yapmis. Goliin igine gesitli yiyecekler
ve ¢icekler koydurmus. Bunu fark eden kugulardan biri yiyecekten yana bol olan bu géle
yasamanin daha iyi oldugunu diistinerek kugularin basi olan altin kugunun yanina gitmis.
Altin kugu, bu durumun kugular i¢in iyi olmayacagini, yer degistirmenin onlarin
hayatlarina zarar verecegini diistinmiis ancak diger kugular da gitmek igin istekli olunca
kabul etmek zorunda kalmis. Altin kugunun yardimcisit Sumukha, diger kugulara yardim
ederek gole dogru gitmisler. Zamanla bu golde ¢ok rahat etmisler ve rahatca yiyecek
bulabilmisler. Aradan birka¢ hafta gectikten sonra avci pusuda bekleyerek altin kugu ve
yanindan hi¢ ayrilmayan yardimcisini yakalamak icin bir tuzak hazirlamis. Tuzagi hemen
fark eden altin kugu, ‘kendinizi kurtarin burada tuzak var diyerek’ kendini tuzaga atmas.
Bunun iizerine yardimcist da diger kugularin kagmasina yardim ettikten sonra tuzaga
atlamis. Altin kugu, yardimcisina buradan gitmesini sdylemesine ragmen Sumukha onu
red etmis. Bunu goren avci ¢ok sasirmis ve digerlerinin hayatlarini kurtarmak i¢in kendi
hayatlarini tehlikeye atan bu iki kugu onu ¢ok etkilemis. Bu fedakarlik {izerine avci olan

biteni iki kuguya anlatmis ve onlar1 serbest birakmak istemis. Ancak altin kugu krala
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gitmek istedigini sdylemis. Bunun iizerine avci onu alip krala gétiirmiis. Kral, kugularin
bu cesareti karsisinda kalbi iyilikle dolmus ve onlar1 sarayinda agirlamak istemis. Birkag

giin krallikta kalan kugular sonra evlerine geri donmiis.
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Resim-15 Ciilaharnsa Cataka, Acanta 2 No’lu Magara’dan®

8 Acanta 17 no’lu magarasinda izlerini gordiigiimiiz bu anlatida kugular kralliga geldikten sonraki sahne
tasvir edilmistir. Burada kral, kugularin cesaretli davraniglarin1 dinlerken hali vurgulanmak istenmistir.
Kralin yani sira saraya toplanan halk da kugularin anlattiklarini dinlemektedir.

8 Acanta magarasinin baska duvarinda ise iki kugu ucarken betimlenmistir. Burada krallikta uyum iginde
yasadiklarini gosteren giinlerden bir alint1 yapilmustir.
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Alambusa Cataka No. 523%
(Bharhut Stipa)

Bir zamanlar Benares’de Brahmadatta adinda bir kral vardir. Brahmadatta’nin
Bodhisatta adinda bilgili gen¢ bir oglu olmus. Bu genc¢ cesitli sanat ve zanaatkarlar
konusunda ¢ok tecriibeliymis. Ancak ¢ileci bir hayat slirdiirmek istedigi i¢in ormanda
yasamaya karar vermis. Gole yakin bir yerde yasayan bu geng, her giin ayni1 golde
yikanirmis. Bir giin geng yikandiktan sonra bu gole bir karaca gelmis ve su igcmek igin
gole dogru egilmis. Suya gencin menileri karigmig ancak karaca onlar1 fark etmeden

icmis. Bir siire sonra disi karaca hamile kalmis ve Isisinga adinda bir erkek cocugu olmus.

Ormanda yasayan geng, karacanin hamile kaldigini1 goriince olan biteni anlamis ve
Isisinga’yla yakindan ilgilenmis. Ona manevi duygular asilamis ve hayatta her tiirlii
zevkin gecici oldugunu sadece yasamin gergek oldugu ogretisiyle biiyiitmiis. Bunun
lizerine Isisinga bilyiidiigiinde erdemli ve sabirl1 bir insan olmus. Onun bu sabr1 ve erdemi
ermis Sakka’y1 kiskandirmis ve onu bastan ¢ikarmak i¢in Alambusa adinda giizel bir
kadin gondermis.®® Isisinga basta bu kadin1 red etmis ancak daha sonra onun biiyiisiine
ve zarafetine dayanamamis. Uc yil boyunca Alambusa ile birlikte yasamis. Bir giin
Alambusa, Isisinga’nin erdemine ve iyi kalbini daha fazla kirletmek istememis ve
Sakka’nm onu bastan ¢ikarmak i¢in génderdigini anlatmis. Bunun iizerine Isisinga tiim

pismanligiyla tekrar ¢ileci hayatina geri donmiis ve Alambusa’ya da gitmesini sdylemis.

% Bu anlat1 “Rishyasringa’nin Hikayesi” (I. 9) adiyla Ramayana destaninda da bahsi gegmektedir.
1 Buradaki olay aydinlanma agsamasinda olan Siddhatta’y1 bagtan ¢ikarmak igin gonderilen Mara ile
benzerlik géstermektedir.
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Resim-16 Alambusa Cataka, Bharhut Stiipa’sindan®

92 Bu anlat1 Bharhut Stiipa’da betimlenmistir. Sol {istiinde Bodhisatta, sag tarafta Alambusa ve asagida meni
igmek iizere olan bir karaca tasvir edilmistir.
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Mahacanaka Cataka No. 539

(Acanta, 1 No’lu Magara)

Bir zamanlar Videha kralliginm1 kral Mahacanaka yonetirken Aritthacanaka ve
Polacanaka adinda iki oglu olmus. Kral oldiikten sonra yerine en biiylik oglu
Aritthacanaka ge¢mis. Ancak kardesi Polacanaka tarafindan oldiirmekten korktugu igin
onu zincirlere baglamis ve bir odada saklamis. Bir giin bu zincirlerinden kurtulmay1
basaran Polacanaka agabeyini tahtan indirmek ic¢in plan yapmis. Bu sirada esi
hamileymis. Polacanaka agabeyini Oldiirmek i¢in saraya girmeden Once esine
‘cocugumun hayati i¢in buradan bagka bir yerde yasamalisin’ diyerek onu baska bir
iilkeye gondermis. Bunun iizerine esi de altinlarin1 ve miicevherlerini alarak yola ¢ikmus.
Gittigi iilkenin krali onun bu ¢aresizligine aciyip, sarayina alarak ona bir kiz kardesi gibi
bakmis. Bu sirada ¢ok kuvvetli ve yetenekli Bodhisatta dogmus. Bodhisatta biiytidiikge
arkadaglar1 ona babasini nerede oldugunu sormuslar. Bir giin Bodhisatta annesine gelip,
arkadaglarinin kendisini kiigiimsediklerini babasi olmadig1 i¢in dislandigini sdylemis.

Bunun {izerine annesi ¢ok tliziilmiis ve keder i¢cinde glinler gecirmeye baslamis.

Bu sirada agabeyini 6ldiiren Polacanaka baska bir kadinla evlenmis ve ondan da bir
kiz ¢ocugu olmus. Bodhisatta da babasini bulmak i¢in kralligina geri donmek iizere yola
¢ikmus. Ancak yolda tiirli zorluklarla karsilasmis. O donene kadar babasi 6lmiis. Ancak
saraydakiler kiz1 evlendirmek i¢in giiclii ve yetenekli bir aday bulmaya ¢alistyormis. O
sirada Bodhisatta saraya gelmis ve yetenegini gostererek kizla evlenmis. Bdylece sahip

oldugu kralliga geri donerek yonetmeye baslamis.
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Resim- 17 Mahacanaka Cataka, Acanta 1 No’lu Magara®®

% Bu oykii farkl iki olaym Acanta magarasinda gorsel betimlemesi yapilmistir. Resim-23’teki kadin,
Bodhisatta’nin annesinin oldugu tahmin edilmekte olup sarayda gegirdigi hiiziinli glinler magara
duvarlarina bu sekilde yansitilmistir. Yaninda bulunan diger iki kadindan farkli olarak boynunda
miicevherleri ve baginda taci vardir. Digerleri sarayin hizmetgileri oldugu i¢in son derece sade bir sekilde
betimlenmigtir. Gorselde esinin istegi iizerine sarayini terk etmek zorunda kalan ve bu yiizden bagka bir
saraya yerlesen kadmin yasadiklari gosterilmeye g¢alisilmistir. Sarayda ona iyi bakilmasina ragmen her
giiniinii ac1 ve keder i¢inde gegiren kadinin hiizniinii gorebiliriz.
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Resim- 18 Mahacanaka Cataka, Acanta 1 No’lu Magara®

% Resim-24’te sarayadaki tahta oturur durumda olan Bodhisatta betimlenmistir. Bodhisatta, babasini
aramak icin sarayma geri donmeye karar vermesi lizerine babasinin diger esinden olan kiziyla evlenme
hazirliklart yapmasi anlatilmaktadir. Saraya geldikten sonra, hizmetgilerin ellerindeki testilerle onu
yikamasi ve diger bir hizmetginin de degerli takilar1 takmasi i¢in yaninda bulundugu gériilmektedir. Bu
sekilde Bodhisatta, hem hak ettigi kralligin bagina gececek hem de evlilik téreni diizenlenmis olacaktir.

157



3.2.2. Yazinsal Anlatimlar — Edebi Eserler

Cikis noktasi sozlii edebiyata dayanan Cataka anlatilarinin, kabartmalar ve magara
resimlerinde betimlenmelerinin yani sira, Hint edebiyati i¢inde yer alan farkli tiirdeki
eserlerle de benzerlikler gosterdigi goriilmektedir. Bu benzerligi anlamamizi saglayan en
onemli unsur ise Cataka anlatilarina verilen isimlerdir. 547 anlatinin isimlerine genel
olarak bakildiginda, Bhimasena Cataka (No. 80), Radha Cataka (No. 145), Nakula Cataka
(No. 165), Kurudhamma Cataka (No. 276), Dasaratha Cataka (No. 461), Sivi Cataka (No.
499), Kusa® Cataka (No. 531), Vidhurapandita Cataka (No. 545), Vessantara Cataka (No.
547) gibi anlatilar Hint edebiyati eserlerinde gegen kahramanlarin isimlerine atfen

olusturuldugu anlasilmaktadir.

Bazen de Cataka’ya verilen isim farkli olsa da dykiiniin igerigine bakildiginda Hint
destanlarindan ya da Hint masallarindan izler tasidigmi gorebiliriz. Ornegin,
Devadhamma Cataka’da, Bodhisatta’nin kardeslerinin su almak i¢in nehre gittiklerinde
orada yasayan canlinin sorular sormasi ve soruya cevap veremeyen kardeslerin biiyiikleri
olan Bodhisatta’nin cevabi bilmesi iizerine kardeslerin serbest birakilmasi, Mahabharata
destaninda Pandu ogullarinin ormanda yasadiklar1 olay ile biiyiikk benzerlik gosterir.
Onlan da kardeslerin en biiyiigli olan Yudhishtra kurtarmistir. Katthahari Cataka’da
gecen anlatida gordiiglimiiz bir baska benzerlik ise, Kalidasa’nin eserlerinden olan ve
ayn1 zamanda Mahabharata destaninda da anlatilan Sakuntala dykiisii ile ilgilidir. Bazi

anlatimlardaki benzerliklerde ise, icerikler birebir ayni olmayip sadece bir kismi ortak

% Kusa Cataka ile ilgili ayrintih bilgi i¢in; Stephen C. Berkwitz, (2012) An Ugly King and the Mother
Tongue: Notes on Kusa Jataka in Sinhala Language and Culture. (Routledge Toylar& Francis Group,

Vol.18, no.3, 56-70) adli makaleye bakilabilir.



ozellik gdstermektedir. Ornegin, Gamani Cataka (No. 8) ve Sarmvara Cataka (No. 462)’da
Brahmadatta adli kralin yiiz oglu vardir ve ogullar1 arasinda bir tanesi en iyisidir
(Bodhisatta) ve tahta babasindan sonra o geger. Bu bize Mahabharata destanindaki kral
Dhrtarashtra’nin yiiz gocugunun olmasini hatirlatmaktadir. Bunun gibi daha birgok anlati
Paficatantra, Mahabharata destani, Ramayana destan1 ve Kathasaritsagara gibi eserlerle
benzerlik gostermektedir. Ozellikle kurgusal olarak, Buddhist dgretileri anlatan Catakalar

ile Hindu 6gretileri anlatan farkli eserlerin benzer unsurlar igerdikleri goriilebilmektedir.

Bu benzerlikler ayni topraklarda yasayan ancak farkli dinlere mensup kisiler igin
kacinilmaz oldugu diisiiniilse de eserler icerisindeki anlatilarin bazilarinda farkliliklar
oldukca fazladir. Eserlerin kendi igerisinde kronolojik siralama yapmak gerekirse Cataka
(MO 400-200)% ve Paficatantra (MS 500-300)°" metinlerinin digerlerinden daha 6nce
olusturuldugu diisiiniilmektedir. Kagchapa, 215 (Kaplumbaga ile Iki Kugu);
Cambukhadaka, 294 (Tilki ile Karga); Baka, 38 (Balikeil ile Yengec); Sthacamma, 189
(Kaplan Postu Giyen Esek); Calapaduma, 193 (Nankor Kadin); Kandina (No: 13),
Nalapana (No: 20), Munika (No: 30), Nagca (No: 32) Sammodamana (No: 33),
Mahasupina (No: 77), Mittavinda (No: 104), Ruhaka (No: 191) Salika (No: 286) gibi
ornekler Pancatantra ve Cataka eserleri icerinde gegen ortak anlatt ya da motiflerin
bulundugu anlatilardir. Diger iki eserden daha sonraki yillarda olusturuldugu diistiniilen

Mahabharata destam ile Katthart (No: 7),% Sivi (No: 499), Vidhurapandita, (No: 545)

% Rhys Davids; Bharhut, Sangi ve Amaravati yapitlarinin insa tarihleri 1s1¢inda Cataka anlatilarinin
olusturulma tarihi olarak MO 400-200 yillar1 arasinda oldugu var saymmina ulagmugtir (Davids, Buddhist
Birth Stories; “Introduction”).

%7 Jacobs, 1888: xvi; Olivelle, 1997: xii.

% Bu anlat1 aym zamanda Kalidasa’nin Sakuntala adli dramidir. Mahabharata’da bahsi gegen Sakuntala
hikayesinin yani sira aslinda Cataka anlatisi, Kalidasa’nin dramiyla daha ¢ok benzerlik gdstermektedir.
Ciinkii hem Cataka’da hem de dramda yiiziik motifi islenmistir. Ancak destanda yiiziik kullanilmamustir.
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Litta (No: 91), Telapatta (No: 96), Vilaravata (No: 128), Kurudhamma (No: 276),
Sanbhava, (No: 515), Kunala (No: 536) gibi isimlendirilen Cataka masallart hem karakter
bakimindan hem de anlatilar bakimindan ortak 6gelerin oldugu konular1 igermektedir.
Mahabharata destanindan daha sonra yaziya gecirildigi bilinen Ramayana destani ise,
Dasaratha (No. 461), Kusanali (No. 121) gibi Cataka masallariyla benzerlik

gostermektedir.

Karsilagtirmasini yaptigimiz diger eserlere nazaran daha sonraki donemde yani 11.
yiizyilda olusturuldugu tahmin edilen Kathasaritsagara ile Cullasetthi No. 4; Ctalapaduma
No. 193; Katavanica No. 218; Kurungamiga No. 206; Sacarmkira No. 73 ve Nalapana No.

20 isimli Cataka Oykiileri benzerlik gostermektedir.
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3.2.2.1. Paiicatantra

Pancatantra; Vishnusarman tarafindan yazildigi bilinen “pang; bes”, “tantra;
boliim” kelimelerinin birlesmesinden olusur ve “Bes Boliim” anlamina gelir. Genellikle
fabl tiiriinde yazilmis masal anlatilarini icerir. Her ne kadar fabl tiiriinde yazilmis bir eser
olsa da, masallar o donemin halkina politik 6greti bilgisini (niti) yaymaya ¢aligmak i¢in
yazilmistir. Pafigatantra’nin bes boliimii sunlardir: 1- Dostlugun Bozulmasi (Mitrabheda),
2- Dostlugun Kazanilmas1 (Mitraprapti), 3- Kargalar ve Baykuslar (Kakolikiyam), 4-
Kazilmis  Seylerin Kayb1 (Labdhanasa), 5- Diisiincesiz Hareketin  Sonu
(Aparikshakaritva). Eserin Sanskrit asli kaybolmus, ondan yapilan gevirileri yoluyla
yasamistir. Bud MS 570°de Siiryaniceye, Abdullah bin el-Mukaffa ise MS 750°de
Arapgaya cevirmistir. Bu ceviriler, Sanskrit orijinalindeki iki ¢akalin, Karataka ve
Damanaka’nin adina dayandirilarak, “Kelile ve Dimne” olarak adlandirilmistir (Kaya,

2003: 200).

Cataka anlatilarinda, Bodhisatta’nin bedenlendigi hayvan formlariyla birlikte
daha birgok anlati fabl tiirlinde yazilmis masallara Ornek olabilecek nitelikteki
anlatilardir. Bu agidan Pafigatantra masallar1 ile bircok benzer anlatilar igeren Cataka
masallart da bulunmaktadir. Diger yandan bazi Cataka anlatilarinin  Ggretisi

Pafigatantra’nin boliim basliklarina atfen olusturuldugu goriilmektedir. Ornegin, Kapota®

% Kapota Cataka No. 42; Bir zamanlar Brahmadatta Benares kralligin1 yonetirken, Bodhisatta bir giivercin
olarak diinyaya gelir. O bir tiiccarin evinde mutfakta samandan yapilan yuvanin i¢inde yasamaktadir. Bir
giin mutfakta giivercin oldugunu fark eden bir karga, mutfaktaki yiyecekleri goriince giivercinin ¢ok sansh
oldugunu her giin karnini rahatga doyurabildigini diisiiniir. Bunun {izerine giivercinle arkadas olmaya ¢aligir
ve onu takip etmeye baglar. Giivercin karga tarafindan takip edildigini goriince kargaya neden beni takip
ediyorsun diye sorar. Bunun {izerine karga, artik yagamini degistirmek istedigini ve tipki onun gibi yagamak

istedigini soyler. Bunlari duyan giivercin kargay1 uyarir. Bizim yiyeceklerimiz ayr1 ben sadece ot ile



Cataka, 42°de bir kartalin sadece sebze ile beslenmek istemesi iizerine giivercinle ¢ok iyi
dost olurlar. Ancak bir giin kartal kurnazlik yapar ve evin mutfagindaki tiim etleri yedigi
icin arkadasliklar1 bozulur. Boylece bu masal, Paficatantra’nin birinci boliimii olan
Dostlugun Bozulmasi boliimiine 6rnektir. Kurunga-Miga Cataka’da (No. 206) agackakan
ve kaplumbaganin avci tarafindan oldiiriilmek iizere olan ceylani kurtarma cabalar1 ve
bunun sonucunda ¢ok iyi dostluk kurmalar1 6gretisi ikinci boliimii olan Dostlugun
Kazanilmasina benzer bir masaldir. Ayni sekilde, Uliika Cataka (No. 270) kuslarin
arasinda gegen kral se¢imindeki yasanan anlagsmazlik ti¢iincii boliim olan Kargalar ve
Baykuslar; halkinin istegi lizerine tiim zenginligini, kralligin1 hatta ¢ocuklarini ve esini
feda eden Vessantara Cataka’daki (No. 547) Vessantara’nin hikayesi Kazanilmis Seylerin
Kaybt basligina; Kandina Cataka’da (No. 13) anlatilan asik bir geyigin sevgilisinin
pesinden gitmesi lizerine avcinin hedefine girip ok ile dldiiriilmesi olay1 besinci boliim
olan Diisiincesiz Hareketin Sonu basliklar1 i¢in 6rnek olabilecek anlatilar1 i¢erdigini

diistinmekteyiz.

Benfey’e gore orijinal Paficatantra Buddhist bir eserdir. Bu disiincesi

dogrultusunda, Pafigatantra’daki masallar ile sadece Buddhist eserlerde gecen hikayeler

besleniyorum ancak sen etle besleniyorsun. Benim yasamim sana uygun olmaz diye uyarir. Ancak karga
ben de artik et yemeyecegim senin gibi otla beslenecegim diyerek giivercinle dost olmak istedigini soyler.
I1k giin yiyecek bulmak igin birlikte ormana giderler ve giivercin ormandan topladig1 otlar1 aksam mutfaga
getirerek yer. Karga da aym sekilde giivercinin yaptigini yapar. Boylece giivercin ve karga ¢ok iyi dost
olurlar. Giinler boyle giderken, bir giin karga midesinin rahatsiz oldugunu bugiin ormana yiyecek aramaya
gelemeyecegini sdyler. Bunun iizerine giivercin kag giindiir sadece otla beslendigi i¢in bdyle oldugunu
diisiinerek mutfaktaki yuvasinda onu birakip ormana yalmiz gider. Ancak aksam geldiginde karganin
mutfakta yapilan etlerin hepsini yedigini goriir. Bodhisatta aggdzlii kargaya sana benimle dost
olamayacagini sdylemistim ancak sen benim s6zlerimi dinlemedin der. Aggozliilikle midesine agir gelen

yiyecekleri yedigi i¢in orada oliir.
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arasinda bir¢ok benzerlik oldugunu séylemektedir (Keith, 1928: 249). Ancak Benfey ile
tam tersi diisiinceyi savunan Keith ise, Cataka masallarinin Paficatantra’dan esinlenilerek
olusturuldugunu diisiinmektedir. Bu yiizden, Paficatantra’nin birinci boliimiin ¢ergeve
oykiisiinin  Sandhibheda Cataka (No. 349)% ile Vannaroha Cataka (No. 361)1!

anlatimlarla benzer oldugunun tespitinde bulunmustur.

100 Cataka’nin adindan anlasilacag: iizere “sandhi; bag, birlik, birlesme” “bheda ise; koparma, kirilma”
anlamlaria gelmektedir. Masalda, Bodhisatta kralin oglu olarak dogar ve babasi 6ldiikten sonra tahta geger.
Bu sirada kralligin gobani ormanda siiriilerini otlatmaktadir. Siiriisiindeki inek ile ormanda yasayan aslanin
cok iyi dost olduklarmi goriir. Bir giin kral, ¢cobana siiriisiinde bir sorun olup olmadigini sorar. Coban
stirisiinde higbir sorun olmadigini ancak inek ile aslanin ¢ok iyi dost oldugunu ve bunu yasami boyunca
ilk defa gordiigiinii soyler. Kral Bodhisatta, eger inek ile aslan {iglincii bir dost edinirlerse hemen gel ve
bana soyle diyerek gonderir. Coban da bunun iizerine siiriisiiniin yanina gider ancak inek ve aslanin yaninda
bir de tilki goriir. Bunu hemen krala haber vermeliyim diye diisiinerek kralin yanina gider. Coban
gordiiklerini anlatinca kral ona hemen siiriiniin bagina don tilki onlarin aralarini bozacak ve onlar1 yiyecek
diye uyarir. Bu sirada tilki inegin ve aslanin etini yemek icin kurnazlik diistinerek iki arkadasin arasini
bozar ve onlar1 ayri ayri yerlerde yemege basglar. Siiriiniin basina geri donen ¢oban, tilkinin inegi ve aslani
yedigini goriince ¢ok tziiliir. Tilki etleri yedikten sonra oradan ayrilir (Cowell, 2015: 99-100). Tilki, iki
dost olan arkadasin arasina bozarak amacina ulasmistir. Bu agidan bu masal Keith’in de dedigi gibi
Paii¢atantra’nin birinci boliimiiniin ¢erceve dykiisii ile benzerlik gostermektedir.

101 By masalda aslan, kaplan ve tilkinin hikdyesi anlatilmaktadir. Bodhisatta ise ormanda agag perisi olarak
bedenlenmis aslan ile kaplanin yasadiklarina tanik olarak masalda yer almaktadir. Bir giin aslan ve kaplan
ormanda bir magarada yasamaktir. Aslan ve kaplanin yasadigin goren tilki de magarada onlarla birlikte
yasamak ister. Boylece onlarin yanina gider ve onlarin yedigi yemeklerin yere dokiilen pargalarint yiyerek
yasamaya ¢alisir. Ancak bir giin tilki, aslan ve kaplan etinin ¢ok lezzetli oldugunu diisiinerek bir plan yapar.
Gece oldugunda aslanin yanma gidip kaplan ile aralarinda herhangi bir tartisma olup olmadigini sorar.
Aslan, bazen kaplanin saygisizlik yaptigini sdyler ama hatanin kendisinde oldugunu séyleyerek kaplana
su¢ bulmaz. Sonraki gece kaplanin yania gider ve ayni soruyu sorar. Kaplan da ona aslanin daha gii¢lii
oldugunu ve bazen saygisiz davrandigini sdyleyerek sugun kendisinde oldugunu sdyler. Bu sozleri duyan
tilki iki arkadasin ¢ok iyi anlastiklarini goriince pisman olur ve yanlarindan ayrilir. Aslan ve kaplan da
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Paiicatantra I- 8; Balikcil ile Yenge¢

Bir zamanlar, baliktan yana zengin olan bir gdlde, bir balik¢il yasarmis. Ancak
baliklar ondan ¢ok korktuklari i¢in kdse bucak kacar, saklanirlarmis. O giin bir tane bile
balik yakalayamadigi icin a¢ kalan balikeil, baliklara bir yalan uydurmus ve “buraya
aglaryla birlikte bir balik¢1 geldi, hepinizi yakalayip oldiirecek, 6limden kurtulmak
istiyorsaniz, bana giivenin ve dedigimi yapin demis. ileride, balik¢ilarin bilmedigi bir
yerde, sular1 berrak bir gol var. Isterseniz sizi teker teker oraya gétiiriip saklarim. Balikg1
da sizleri bulamaz.” Aptal baliklar hemen buna inanip, korkuya kapilarak: “Evet, evet!
Biz sana giiveniyoruz. Dedigin gibi olsun” demisler. Balik¢il da onlar1 birer birer gotiirtiip,
az Otedeki bir kayanin iistiinde afiyetle yemeye baglamig. Derken, ayni golde yasayan
yengeg, baliklarin boyle teker teker gotiiriildiiglinii goriince balikgila: “Bu baliklar: boyle
nereye tasiyorsun?” diye sormus. Balik¢il da, baliklara sdyledigi ayni yalani ona
anlatinca, yenge¢ de ona inanip, “beni de gotiir” demis. Balikgil, yengecin etinin
cekiciligine kapilmis. Onu da gagasina alip 6liim kayasina dogru ugurmaya baslamis.
Ama uzaktan kayadaki balik kilgiklarin1 géren uyanik yengec, hain balik¢ilin ne yaptigini
anlamig. Kayaya iyice yaklastiklarinda, daha balik¢il korunmaya bile firsat bulamadan,
kiskacglariyla kafasini kesivermis. Sonra da baliklarin kurtaricist olarak gdle doniip,
gordiiklerini anlatmig. Baliklar da kendilerini 6liimden kurtaran bu kahraman yengece

tesekkiir edip, siikkranlarini sunmuslar (Kaya, 1998b: 73-74).

mutlu bir sekilde magarada yagamaya devam ederler (Cowell, 2015: 126). Burada aslan ve kaplanin verdigi
cevaplar Buddhist 6greti dizeleridir. Aslinda tilki bu dizelerden ¢ok etkilenerek pismanlik duyar. Bu
dostlugun bozulamayacagini anlar ve yanlarindan ayrilir. Bu yiizden bu masal, Pafigatantra’nin birinci
boliimii olan Dostlugun Bozulmasi anlatisi ile aralarinda herhangi bir benzerlik bulunmamaktadir.
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Bakal®? Cataka No. 38

Bir zamanlar Bodhisatta ormanda bulunan nehrin yakinindaki bir agacta agac perisi
olarak bedenlenmis. O siralarda, sicaklik ¢ok arttigi i¢in nehrin suyu giinden giine
kurumaktaymis. Nehirde ise ¢ok sayida balik, balik¢il ve yengec birlikte yasarlarmas.
Gilinden giline azalan suyu goren canlilar endise duymaya baslamiglar. Balik¢il ise, bu
durumdan kendisi i¢in yarar saglayarak baliklar1 yemek i¢in bir kurnazlik diisiinmiis. Bir
giin, baliklardan biri, diigiinceler i¢inde gordiigii balik¢ilin yanina gitmis ve ‘neden bu
kadar kederli diisiince igindesin’ diye sormus. Balikeil ise ona: ‘yakinda nehirdeki su
bitecek ve hepimiz Olecegiz; ama yakinlarda suyu bol olan bir nehir daha var hepimiz
oraya gidersek kurtuluruz’ diye cevap vermis. Bunun iizerine balik: ‘biz nasil gideriz
balik¢il kardes’ diye cevap verince balik¢ill da ona gagasinda tiim baliklar1 tek tek
tastyabilecegini soylemis. Ancak balik, balik¢ilin onlar1 yemesinden endiselendigini
soylemis. Balikeil: ‘sizi yemeyecegim eger bana inanmiyorsaniz i¢inizden birini nehre
gdtiiriip getireyim, o size her seyi anlatsin’ demis. Iclerinden bir balik se¢misler ve
balik¢il ile birlikte nehre gitmis. Suyu bol olan nehri goren balik orada hemen orada
yasamak istemis. Ancak balik¢il bunu diger baliklara da sdylemelisin diyerek onu geri
getirmis. Boylece diger baliklarda arkadaglarinin gordiiklerine ¢ok sevinerek nehre
gitmek icin siraya girmisler. Sonra balik¢il baliklari teker teker alarak agzinda tasimaya
baslamis. Ancak balikeil gotiirdiigii baliklar1 daha gelmeden yolda yiyormus. Boylece
nehirdeki baliklarin hepsi balikeil tarafindan yenmis. Balik¢il nehre geri dondiigiinde tek
basina gezinen bir yenge¢c gormiis. Yengece bakip ‘seni de baliklarin yanina
gotlirebilirim’ demis. Ancak yenge¢ balik¢ilin onu yeme ihtimalini diislinerek
kiskaglarint  boynuna dolayarak tasimasini soylemis. Yolda giderken nehre

yaklagtiklarinda yengec¢ baliklar1 gérmemis. Bunun iizerine yengec: ‘kiskaglarimi

102 Baka kelimesi turna kusu, balik¢il anlamina gelmektedir (Pali-English Dictionary, 1921-1925: 534).
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boynuna doladim eger beni yersen ikimiz de 6liiriiz bu yiizden hemen beni asagi indir’
demis. Balikgil, yengece yalvararak onu bagislamasini sdylemis. Tam asagi indiklerinde
yengeg: ‘diger baliklar1 6ldiirdiigii i¢in sen de 6lmelisin’ diyerek tipki bir lotus ¢igegini
sapindan keser gibi balik¢ilin kafasini kesmis. Tim bu olana sahit olan aga¢ perisi
formunda Bodhisatta ise su dizleri sdylemis: Kurnazlikla edinilen kazanclar seni daha da

kurnaz biri yapmaz, kurnaz balik¢ilin yengegten aldigi derse bak! (EK- 7)

Anlati Uzerine

Gorildiigii gibi her iki anlatida da segilen hayvanlar ve olay ayni sekilde islenmistir.
Daha once kendisini birgok kez hayvan formunda gordiigiimiiz Bodhisatta, bu masalda
olaylara sahit olan bir aga¢ formunda bedenlenmesi dikkatimizi ¢eken bir konudur.
Cataka eserinin Ozelligine uygun olarak gatha (misra) kismindaki 6greti dizelerini
sOylemek icin bu form secilmis olabilir. Bu masalin Hint edebiyati igerisinde sadece

Paficatantra’da degil, Mahabharata 1I-41, Kathasaritsagara I-8, Hitopadesa IV-61%

103 Hitopadesa IV-6; Malava iilkesinde bir gdl varmus. Orada yasls, eli ayag tutmaz bir balikgil yastyor ve
¢ok lizglin numarasi yaptyormus. Bu durumu goren bir yenge¢ sormus. ‘Hi¢ yiyecek aramadan dylece
neden oturuyorsun? Balikgil yanit vermis. ‘Dinle dostum. Baliklar benim ge¢im kaynagimdir. Ancak onlar
buraya gelecek olan balik¢ilar tarafindan Oldiiriilecekler. Bdyle bir konusmayi sehrin yakinlarinda
duymustum. Benim gec¢im kaynagimin kesilmesi, yasamimin da sona ermesi demektir. Tim bunlari
disiindiigiimde igimden yemek yemek gelmiyor. Biitiin baliklar soyle diisinmiigler: ‘Su anda bize iyilik
eder goriiniiyor. Ona ne yapmak gerektigini soralim. Baliklar demisler ki: ‘Ey balik¢il bizim kurtulug
caremiz nedir? Balik¢il cevap vermis. Bir kurtulus garesi var, bagka bir gole tasinmak. Ben sizi birer birer
oraya tagirim. Baliklar ‘Oyle olsun.” demisler. Boylece balikgil baliklar1 birer birer gétiiriip yemis. Bir siire
sonra yenge¢ demis ki: ‘Ey balikeil, beni de oraya gotiir.” Hayatinda hi¢ yenge¢ yememis olan balikeil,
onun etinin degisik bir tat olacagini diislinerek onu da gotiirmiis ve yere koymus. Yengeg her yere sagilmis
durumdaki balik kilgiklarini goriince kendi kendine soyle demis: ‘Eyvah! Ben talihsiz, perisan bir
yaratigim. Ama yine de su anin gerektigini yapmaliyim. Boyle diisiinen yengeg, balik¢ilin boynunu
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eserlerinde farkli versiyonlar1 da bulunmaktadir. Bati edebiyati eseri olan La Fontaine
X,2’de yer almasi bu masalin diinya edebiyati agisindan 6nemini ortaya koymaktadir.
Farkli kiiltiirlere ve farkli toplumlara gore sekillenen bu masalin, Buddhist edebiyat

igerisindeki yer alan agag perisi formu diger anlatimlarla olan farkin1 gostermektedir.

Paiicatantra IV-7; Kaplan Postu Giyen Esek

Bir camasircinin zayif, ¢elimsiz bir esegi varmis. Gotiiriip, biraz beslenip
giiclenmesi i¢in bir musir tarlasina birakmis. Tarla sahipleri kizip da kovalamasin diye de
iistline bir kaplan postu 6rtmiis. Esek musirlart yerken, herkes onu kaplan sandigi igin,
kimse kovalamaya cesaret edememis. Bu bdyle bir siire gitmis. Ama bir giin tarla sahibi

bu kaplandan kurtulmak i¢in eline ok ve yay almus, sirtina da bir ortii gegirip, korkudan

kopartmis ve balikg¢il oracikta 6lmiis (Hitopadesa, 2006: 135-136). Kathasaritsagara I-8; Bir zamanlar
balig1 bol bir gdlde yasayan bir balik¢il varmis. Goldeki baliklar ondan korktuklari i¢in hep kagarlarmas.
Hig balik yakalamayan balikgil, onlara su yalant uydurmus: ‘Buraya elinde agiyla gelen bir adam baliklari
oldiiriiyor. Cok gegmeden hepinizi yakalayip oldiirecek. Bana giiveniyorsaniz dedigimi yapin. Issiz bir
yerde berrak sulart olan bir g6l var. Bu golii higbir balik¢1 bilmez. Yasamaniz igin sizi birer birer oraya
gotiiriip atabilirim.” Aptal baliklar bunu isittikleri zaman korkuyla demisler ki: ‘sana giiveniyoruz, dedigin
gibi olsun’ Sonra hilekar balik¢il, baliklari tek tek gotiiriip bir kayanin iistiine koymus ve bu yolla pek
¢ogunu yemis. Derken ayni gblde yasayan bir yengeg gotiiriilen baliklar1 gorerek, ‘Bu baliklart nereye
gotiiriiyorsun?’ diye sormus. Balikeil baliklara s6yledigini ona da s6ylemis. Bunu duyunca korkuya kapilan
yengeg, ‘Beni de gotiir.” demis. Balik¢ilin kafasi yengecin etinin kokusunun yarattigi korliikkle bulanmus,
tutup onu da 6liim kayasina dogru gotiirmiis. Fakat oraya yaklasildiginda yengeg balik¢il yedigi baliklarin
kilgiklarint goriip dehsete kapilmis, bu hayvanin kendisine giivenenleri yiyen bir yaratik oldugunu anlamas.
Kayanin iistiine indiklerinde akilli yengeg hi¢ duraksamadan balik¢ilin kafasini kesmis. Sonra geri donmiis,
baliklarin bagina gelenleri anlatmig. Geri kalan baliklar da hayatlarini kurtaran yengece biiyiik minnet
duymuslar. Akil gergekten giic demektir, akilsiz kiginin giiglii olmak igin neyi var? (Kathasaritsagara, 2011:
34)
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titreyerek kaplana dogru tarlada emeklemeye baslamis. Esek birinin kendine yaklastigini
goriince, onu misir yemege gelen baska bir esek sanip sevincinden anirmaya baslamais.
Gergegi anlayan tarla sahibi esegi goriince once bir giizel doverek tarlanin disina atmis

ve daha sonra da esegi bir okla vurup 6ldiirmiis (Kaya, 2016: 83).

Sthacamma'® Cataka No. 189

Bir zamanlar Brahmadatta Benares kralligin1 yonetirken, Bodhisatta ¢iftci bir

ailenin ¢cocugu olarak dogmus. Ge¢imini tarladan kazandiklar ile sagliyormus.

Bir giin tiiccar mallarin1 esegin sirtina yiiklemis ve onlart satmak i¢in koylere
gitmis. Tliccar mallarini satmak i¢in diikkanlara girdiginde, esegin lizerine bir aslan postu
gecirip dyle gidiyormus. Bu sirada esek de bugday tarlasina girip karnin1 doyuruyormus.
Bir giin bekgi tarlada bir aslan oldugunu gormiis ancak onun yanimna gitmeye cesaret
edememis. Birkag¢ giin sonra tiiccar, bagka bir koyde aynisini yapip esegin iistline aslan
postu gecirip gitmis. Tarlada bir aslanin oldugunu fark eden bekei, kdye haber vermeliyim
diye diistinmiis. KSye haber verdiginde kdydekiler ellerine sopa alarak aslanin yanina
gitmisler. Onlarin sopalarla geldigini géren esek korkup anirmaya baslamus. Iglerinden
zeki olan koylii Bodhisatta onun esek oldugunu anlaymca su dizeleri sdylemis;
Gordiigiim ne aslan ne kaplan, o leopar bile degil. Ancak o acinilasi ve yasl, tistiine

kaplan postu gegirilmis bir esek.

Bu sozler iizerine onun bir esek oldugunu O6grenen koyliiler sopalarla esegin
kemiklerini kirana kadar dévmiisler. Uzerinden kaplan postu diismiis ve esek tamamen

goriiniir olmus. Tiiccar oraya geri dondiigiinde, ac1 iginde yatan esegi goriince su sozleri

104 Stha aslan, (Pali-English Dictionary, 1921-1925: 790); ¢amma ise deri; cilt; ten anlamlarina gelmektedir
(Pali-English Dictionary, 1921-1925: 295).
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sOylemis; Eger o zeki olsaydi yesil bugdaylardan yerdi, kaplan postu onu gizliyordu,

ancak anirmast onun déviilmesine sebep oldu.

Tiiccar bunlar1 sdylerken esek orada 6lmiis ve tiiccar da kendi yoluna devam etmis

(Cowel, 2015: 76-77).1%

Anlat1 Uzerine

Hint edebiyati icerisinde farkli orneklerini gordiigiimiiz “Kaplan Postu Giyen
Esek™% anlatisin1 inceledigimiz iki farkli eserde de konunun ayni sekilde islendigi
goriilmektedir. Sadece aralarinda bir takim ufak farklilar bulunmaktadir. Pafigatantra’da,
camasircinin bir esegi vardir ve esegini beslemek i¢in musir tarlasina birakir. Esek
oldugunu kimse fark etmesin diye de {izerine kaplan postu gegirir. Ancak esek, baska bir
esegin yaklastigini fark edince sesiyle kendisini ele verir. Sonunda ise bir ¢iftgi tarafindan

okla vurulup oldiiriiliir. Hindu anlatilarda herhangi bir dini 6greti vurgulanmadan sadece

105 Ayrica aym anlati Hitopadesa’da (Kaya, 2006: 96) ve Kathasaritsagara’da (Kaya, 2011: 64-65) da
islenmistir. Ancak aralarinda ufak farkliklar bulunmaktadir.

1% Bu masal, La Fontaine (V,21) ve Aisopos Masallari (No: 279) igerisinde de anlatilmaktadir. La
Fontaine;“Esegin biri aslan postu giymis. Millet evinden ¢ikamaz olmus. Esek hep o esek, ama goren
korkudan 6lecek. Bir giin aksilik etmis kulaklari, uclar1 ¢ikivermis posttan digar1. A¢ikgdziin biri gormiis,
esegin sakasi sona ermis; vurmus sopayi beline, siirmiis aslani degirmene. Sasirakalmig gorenler, aslani
esek etti sanmiglar” (La Fontaine, 2014: 204). Aisopos Masah; “Esegin biri aslan postuna biirinmiis,
herkes onu bir aslan sanmig; hayvanlar da, insanlar da onu goriince kagmiglar. Ama yel esmeye baglamus,
esegin tizerindeki aslan postunu aldigi gibi yere atmis, esek ¢iplak kalmis. Bu sefer de korkanlarin hepsi
onun iizerine yiirilylip sopa ile topuzlu canint ¢ikarmiglar. Fukara misin, kiiciik miisiin? Zenginlere
Oykiinmeye kalkma, kendini giiliing eder, basina bela getirirsin; bizim olmayan bir seyi, ne kadar ugrassak,
gercekten kendimize mal edemeyiz” (Aisopos Masallari, 2014: 83). Bu anlatilar i¢in Kaya sdyle bir yorum
getirmektedir; “La Fontaine’de esegi ele veren, posttan disar1 ¢ikan kulaklaridir. Aisopos’ta ise, riizgar
postu iifiirlip yere atarak esegi ortaya cikartir” (Kaya, 2001: 71).
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kisinin kendisini yaptiklariyla ele verebileceginden bahsedilir. Bu 6rnek sayesinde,
kisinin sOyledigi yalan bir giin elbet ortaya cikacaktir. Daha da 6nemlisi bu anlatiyla

kendisini, ¢ikardigi ses ile ele verip yalanin ortaya ¢ikmasi motifi iglenmistir.

Cataka anlatisinda ise durum biraz farklhidir. Esegin sahibi bir ¢camasirct degil,
mallarini satmak tizere kdylere giden bir tliiccardir. Hindu metinlerde gecen anlatida 6rnek
gosterilen ¢amasircilar, kastin dordiincii tabakasinda yer alirken, Buddhist anlatida kastin
liciincii tabakasinda bulunan tiiccar se¢ilmistir. Sosyolojik yapinin da vurgulandigi bu
anlatilardan tiiccarligin, Buddhist donemde daha gelismis oldugunu anlasilmaktadir.
Ayrica tiiccar, kdydeki bir tarlaya esegini birakarak yiyecek yemesini saglar. Ancak onu
tarla sahibi fark etmemesi i¢in hileye bagvurarak lizerine kaplan postunu gegirir. Kendisi
de mallarini satarak karl1 bir kazang saglamay1 planlar. Ancak burada tiiccar da kurnazlik
yapmaktadir. Ciinkii parasini harcamadan eseginin baskalarmin tarlasindan bedava
yiyecek yemesini saglamistir. Hindu anlatilardan farkli olan bir baska durum ise bekgi,
tarlada bir kaplan oldugunu zannetmesine ragmen, diger anlatilarda oldugu gibi, korkup
kacmayip koyliiye haber vermektedir. Bu sekilde de koyliiniin giiciinii ortaya koymay1
amacladigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Buddhist anlatiya eklenen bagka bir durum
ise, esegin sesiyle kendini ele vermeyip, ileri gorliglii bir kdyli tarafindan ortaya
cikartilmasidir. Tam da bu noktada Bodhisatta anlatiya eklenmistir. Diiz yazi ile baglayan
anlatiya siir dizeleriyle Bodhisatta’nin sozleri eklenerek gercek ortaya g¢ikarilmigtir.
Davids’in de dedigi gibi; tim Catakalara siir dizeleri eklenmistir. Cok az sayidaki
ornekte, bu dizeler dykiide degil, dykiiniin iskelet yapisinda bulunmaktadir. I¢inde siir
dizeleri bulunan bu Oykiiler, biiyiikk bir olasilikla Hint folklorunun 6zgiin bigimini

korumus olan eserlerdir (Davids, 1999: 208).

Bagka 6nemli bir nokta ise, Cataka eseri i¢inde bazi anlatilarin Buddhist olmadigi
yoniindeki Davids’in (1999: 208) ve Winternitz’in “bdylece bunu soylerken ¢ok da hata

vapmamis oluruz ancak, Cataka cevirilerine bakildiginda anlatilarin bir kisminin
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Buddhist kokenli olmadigr agiktir (1933: 125)” goriislerine 6rnek olabilecek bir masaldir.
Buddhizm’de nefretsizlik, affedicilik hatta canliyr 6ldiirmeme olduk¢a hakim olan
goriisler arasinda yer almaktadir. Ancak Cataka’daki bu masalda esegin oldiiriilmesi
Buddhistik diisiinceye aykiridir. Hatta bunu ortaya ¢ikaran, ileri goriislii bir koylii olarak
bedenlenen Bodhisatta’dir. Bu baglamda Hint toplumuna ait halk &ykiileri olarak
nitelendirilen bu ortak anlatilar1 igerisinde konu edilen durumlarin bazen degistirilemez
oldugu goriilmektedir. Boylece Bodhisatta, anlatiya dahil edilse bile Cataka anlatisi,

Buddhistik bir anlat1 6zelligi sergilemeyebilir.

Paiicatantra I-18; Kaplumbaga ile iki Kugu

Bir golde, Kambugriva isminde bir kaplumbaga ile onun, Vikata ve Samkata adli
dostu iki kugu yasarmis. Gliniin birinde gél kurumus. Tiim suyu ¢ekilmis. Bunun {izerine
iki kugu, baska bir gole gitmek istediklerini sdyleyince, kaplumbaga onlara: “Ne olur,
gideceginiz yere beni de gotiiriin” demis. Kugular dostlar1 olan kaplumbagaya aciyarak
sOyle soylemisler: “Gidecegimiz gol cok uzakta. Sen de bizimle oraya gelmeyi istiyorsan,
sana sOylediklerimizi yapmalisin.” Boyle deyip, iki kugu bir sopa bulmuslar. Sopay1
getirip kaplumbagaya: “Bizim iki ucundan tutacagimiz bu sopaya sen de dislerinle sikica
tutunacaksin. Havada yapacagimiz yolculuk boyunca agzini hi¢ agmayacaksin. Aman
dikkatli ol, ne olursa olsun konusmamalisin. Yoksa asag1 diisersin” diyerek sikica
tembihlemisler. Kaplumbaga bu &neriyi sevinerek kabul etmis. iki ucundan kugularin
tasidig1 sopayi disleriyle simsiki 1sirmis. Bdylece tigii birlikte havaya yiikselmisler.
Gokylizlinde siiziilerek, gitmek istedikleri gdle dogru yol alirlarken, asagidaki bir
kasabada yasayan insanlar onlar1 goriip birbirlerine: “Bu kugularin tasidig1 garip sey nedir
acaba?” diye merakla sormuslar. Asagidaki insanlarin ugultu halinde yukar1 yiikselen

seslerini duyan kaplumbaga, dostlarinin uyarisini unutarak: “Su insanlarin sesleri de ne
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kadar hafif, ne soylediklerini igitemiyorsun” demek i¢in agzin1 aginca, ¢ubuktan kurtulan

bedeni insanlarin arasina diismiis ve yere ¢akilip 6lmiis (Kaya, 2016: 77-78).

Kac¢hapa'®” Cataka No. 215

Bir zamanlar Brahmadatta Benares kralligini1 yonetirken, Bodhisatta kralin en zeki
yardimcistymus. Fakat kral ¢ok konusan birisiymis ve hi¢bir zaman karsisindaki kisilerin
konusmasina izin vermemis. Bu sirada sarayin yakinindaki ormanda bir kaplumbaga ve
iki kaz yasamaktaymis. Bir giin, iki kaz arkadaglar1 kaplumbagaya Himalaya daginin
yakininda Cittakiita adinda bir dagmn iginde altin renkli bir magaraya gideceklerini
sOylemisler ve “istersen seni de oraya gotiiriiriiz” demisler. Bunun iizerine kaplumbaga
oraya nasil gidecegini onlar gibi ugamadigini sdylemis. Kazlar “eger bize giivenirsen seni
sopa yardimiyla tasiriz” demis. BOylece, kazlar sopanin iki basindan kaplumbaga ise
sopanin ortasindan agziyla tutunmus. Onlar ugmaya basladiklarinda insanlar bunu fark
etmis ve bagirmaya baslamislar. Insanlar bagirarak ugan kaplumbaga gordiiklerini
sOyleyiince herkes bu durumu merak edip disar1 ¢ikmaya baglamis. Bunun iizerine
kaplumbaga, onlara cevap vermek i¢in konugsmaya basladiginda tutundugu sopadan
diismiis. Diistiigii yer ise, Brahmadatta kralliginin avlusuymus. Kral ve yardimcisi
Bodhisatta hemen avluya gelmis. Olmek iizere olan kaplumbaga basina geleni anlatmus.
Bunun iizerine yardimcist Bodhisatta “¢ok konusan kisiler bu sekilde 6liime gider”
diyerek kralin durumu anlamasini saglamis. O giinden sonra kral artik ¢ok konusmaz

olmus.

Anlat1 Uzerine

197 Kagchapa kelimesi kaplumbaga anlamina gelmektedir (Pali-English Dictionary, 1921-1925: 198).
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Her iki anlati her ne kadar fabl tiiriinde yazilmis olsa da, o donemin halkina politik
Ogretiye (niti) Ornek olabilecek masal olarak degerlendirilmelidir. Pafigatantra
anlatisinda, ¢ok konusmanin ve merakin kisiye zarar verebileceginden hatta onu 6liime
kadar gotiirebileceginden bahsetmektedir. Cataka anlatisi ise, Kral Brahmadatta’nin ¢cok
konusmasi ve kimseye s6z hakki vermemesinden ders ¢ikarmasi gereken bir anlati olarak
islenmistir. Bodhisatta ise, kralin sabirli yardimcisi olarak anlatiya girmis ve avluya diisen
kaplumbaganin distiigii durumu kralina anlatmasi tizerine, kral bu kotii huyundan
vazgecmistir. Onu uyarmasiyla bulundugu yanlis yoldan geri ¢evirmis ve bu soyledigi
dizelerle de dgretisini yaymustir. Ayrica bu masal Hitopadesa IV-11%, Kathasaritsagara

X-60 ve La Fontaine X-21%°"de de yer almaktadur.

108 Magadha iilkesinde Phullotpala adinda bir g6l varmis. Orada uzun siiredir birlikte yasayan Samkata ve
Vikata adinda iki kugu varmig. Kambugriva adli kaplumbaga onlarin dostuymus. Bir giin birtakim
balik¢ilar oraya gelip konugmusglar: ‘Bugiin burada kalalim, yarin sabah ne kadar balik, kaplumbaga filan
varsa Oldiiriiriiz.” Bunu isiten kaplumbaga kugulara demis ki: ‘Dostlarim, balik¢ilarin dediklerini duydunuz
mu? Ben ne yapacagim simdi? Kugular yanit vermisler: ‘Hele bir igin dogrusunu anlayalim, yarin sabah ne
yapilmasi gerekiyorsa yapariz.” Kaplumbaga itiraz etmis: ‘Olmaz. Burada bir an bile kalmak istemiyorum.
Kugular demisler ki: ‘Baska bir gole vardiginda emniyette olacaksin. Ancak karadan yapacagin yolcukta
emniyetini nasil saglayacaksin?’ Kaplumbaga yanit vermis: ‘Tek ¢aresi var, o da sizinle havadan gitmek.’
Kugular sormuslar: ‘Bdyle bir sey nasil miimkiin olabilir?” Kaplumbaga konusmus: ‘Sizler gagalarinizla
bir par¢a sopay1 tutacaksiniz, ben de agzimla sopayi tutacagim ve bdylece sizin kanatlarimizin giiciiyle ben
de havadan gidebilecegim.” Bdylece plan uygulamaya konulmus. Onu géren sigir ¢obanlari bagirarak
pesinden kosmuslar. Bir tanesi demis ki: ‘Bu kaplumbaga diiserse kizartir yeriz.” Bir bagka ¢oban, ‘Diistiigii
yerde soyup yemek lazim.” Demis. Onlarin kaba sozlerini duyan kaplumbaga 6fkelenmis ve durumunu
unutarak, ‘Siz havanizi alirsiniz demis.” Ancak bu s6zler agzindan ¢iktig1 anda diismiis ve sigir ¢obanlari
tarafindan 6ldiiriilmiis (Narayana, 2006: 130-133).

19 Bayan kaplumbaga ile iki érdek; Bir kaplumbaga varmis, basi havada; kovugundan bikms. Diinya
gormeye kalkmis haspa. Yabanci iilkeler, herkesi ¢eker ¢ekmesine. Ama yurdunu en az seven topallardir
nedense. Bayan kaplumbaga yanmis, yakilmis. Sen bize birak demis 6rdekler. Sonunda iki 6rdege agilmis.
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3.2.2.2. Mahabharata Destani

Yazar1 Vyasa olarak gosterilen, 18 boliim (parvan) ve 100.000 beyitten (sloka)
olusan eser, Hintlilerin en biiyiik destan1 olarak bilinmektedir. Destanda Kuru ve Pandu
kardeslerinin ogullariin taht miicadelesi anlatilmaktadir. Kuru’nun esi Gandhart’dir ve
Duryodhana, Dugsasana gibi isimleri olan yiiz ¢ocugu vardir. Kral Kuru kor bir kraldir ve
bu ylizden biiyiik olmasina ragmen tahta gecemez. Kral Pandu’nun ise Kunti ve Madri
adinda iki esi ve Yudhishtra, Arcuna, Bhima, Nakula ve Sahadeva adinda bes oglu vardir.
Bu bes kardesin ise Draupadi adinda ortak esleri bulunmaktadir. Bu ortak es motifi
Kunala Cataka’da (No. 536), Kanha adli prensin Accuna, Nakula, Bhimasena,
Yudhitthila ve Sahadeva adindaki Pandu ogullarina ayni anda asik olma oykiisii
anlatilir.}® Diger yandan destanda her seyini kaybeden ve bu yiizden siirgiine gitmek
zorunda kalan Yudhishthira’nin oynadigi zar oyunu Litta Cataka (No. 91)’da gegen zar
oyunu ile ortak motif olarak gosterilebilir. Ancak burada zar1 atan en iyi kisi Bodhisatta
olarak gosterilmistir. Bu karakteri ile erdemli Yudhishthira olarak degil, onun karsisinda
oynayan zar oyunlarini ¢ok iyi bilen Sakuni’ye benzetilmistir. Boylece sadece destanda

gecen ana Oykiiniin degil, alt Oykiilerin hatta ortak motiflerin de Catakalarda gegen

Bizim yolumuz su gordiigiin gokler. Hi¢ tizme kendini, aldik m1 yanimiza ta Amerikalara ugururuz seni.
Neler goriirsiin neler. Ne kralliklar ne cumhuriyetler. Kaplumbaga peki demis drdeklere kahramanca. iki
kus bir ugak uydurmus. Bir degnek almislar agizlarina. Haci bayan tutsun diye. Haydi demisler, bu degnegi
disle. Ama yolsa sakin agzim agmaya kalkmayasm. Ucii birden havalanmis bdylece. Gorenlerdeki
saskinlig1 seyret. Ister misin demisler bir yerde bu sirt1 kabuklu kralice olsun. Evet ya demis bizimki. Ne
sandiniz beni. Disleri kurtulunca degnekten, kralice inmis bas asag1 gokten. Dili yiiziinden canindan olmus
(La Fontaine, 2014: 67-68).

110 Bu masalda bahsi gegen Kanha’nin “birgok erkekle eslilik” yani poliandri 6zelligi Mahabharata

destanindaki benzerlik ile birlikte, Cainist metinlerde de benzer durumlar oldugu goriilmektedir (Singh,

1988: 144-145).



anlatilarla benzerlik gosterdigi anlasilmaktadir. Dhiimakari Cataka, 413; Dasabrahmana
Cataka, 495; Sanbhava Cataka, 515; Mahasutasoma Cataka, 537 gibi daha bir¢cok Cataka

anlatisinda Mahabharata destani karakterlerinin isimleri gegmektedir.

Asagida ise, hem olay Orglisii bakimindan hem de anlati bakimindan biiyiik bir
Olciide benzerlik gosteren Sivi Cataka, 499 ile Vidhurapandita Cataka’nin 545, incelemesi
yapilmustir. Bu anlatilar ayn1 zamanda alegorik yolla, gorsel betimlenmesiyle Acanta

magara duvarlarinda resmedilmektedir.
Sivi Cataka No. 499111

Pali dilinde Sivi (Pali-English Dictionary, 1921-1925: 78) diye bilinen ancak

Sanskrit kokenli bir kelime olan Sibi/Sivi, Rgveda’da bir ermisin'!?

adi olarak gecgerken,
Mahabharata destaninda®'® ise bir kralin ad1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Williams,

2008: 1072).

111 Cataka-Mala “Garland of the Buddha’s Past Lives” adli eserde 2 numarali hikdyede “Birth-story of
Shibi” adiyla yer verilmistir. Ancak buradaki anlatim digerlerinden farklidir. Kral Sibi viicudundan bir
parca degil gdzlerini vererek fedakarhigini ortaya koyar. Geri kalan olay orgiisii ise aynidir (Aryastira 2009:
27-60).

112 Rgveda 10. Kitap 179 numarali ilahi Kramena Sibirausinarah adli ermis tarafindan yazildigi

bilinmektedir. Ilahinin basinda hangi ermisin yazdig1 ve hangi tanriya ilahinin sunuldugunu gésteren yer

soyledir (Rgveda, 1957: 763) “hotor RIFRIRNET: , PIRRTST: Ucdcer: , AR agea: | 3ox |

Fga . ¢ g I

kramena sibirausinarah, kagiracah pratardanah, rauhidgvo vasumanah. indra. trishtup, anushtup.

113 Destanin Vana Parva boliimiindeki 194 no’lu “History of Sibi” adli anlat1 ile karistiriimamalidir (Dutt
2013: 567-568). Ciinkii burada kral Sibi’nin dogum hikayesinden ve kendisinden sonra tahta ¢ikan oglu
Ushinara’dan bahsedilmistir. Bizim bahsettigimiz anlati ise 131. bolimde “History of Hawk and Pigeon”
baslig1 altinda anlatilmaktadir.
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Cataka metninin Hint edebiyati i¢indeki eserlerle olan benzerliklerini gordiigiimiiz
anlatilardan biri de Sivi Cataka’dir. Sivi Cataka’nin oykiisii Mahabharata destan1 i¢inde

de yer almaktadir. Vana Parva’da gegen bu boliim sdyle verilmistir;

Bir giin Agni ve Indra kral Sibi'nin giiciinii ve yardimseverligini test etmeyi
diisiiniir. Indra sahin sekline, Agni ise bir giivercin sekline doniiserek krallikta kurban
toreni yapilan yere dogru ugarlar. Acikmis sahin giivercini alip kralin yanina gelerek; ‘Ey
Kral, bu giivercini yemek icin kendime ayirdim’ der. Bunu duyan kral; ‘bu giivercin
siginmak i¢in benim evime geldi. Benim gorevim onu korumak istersen sana baska bir
yiyecek verebilirim, ancak giivercini veremem’ der. Boylece sahine giivercin yerine
cesitli yemekler sunar. Fakat sahin tim bu yiyecekleri reddeder. Sonunda kralin
viicudundan giivercin eti kadar bir parga ister. Kral hi¢ tereddiit etmeden bu pargay1
kal¢asindan keser ve giivercinin agirligi ile tartar. Ancak her seferinde giivercin daha agir
cikar ve kralda tekrar tekrar viicudundan parca kesmeye devam eder. Kralin artik kesecegi
bir pargasi kalmayip ¢ok bitkin bir halde oldugunu goéren Agni ve Indra sahin ve giivercin

formundan ¢ikarak ger¢ek formlarini gosterip krali kutsarlar (Dutt, 2013: 368-370).

Cataka’da gecen Sivi Cataka basligi anlatindaki anlatimu ise soyledir; Bir zamanlar
Avritthapura sehrinde Sivi krallig1 vardir. Kralin Sibi adinda bir oglu olur. lerde tahta
gececek olan bu prens egitim almak i¢in Takkasila’ya gider. Oradan aldig1 egitimi basari
ile tamamlar ve kralligma geri doner. Dondiikten kisa bir siire babasi vefat eder
hiikiimdarligin basma Sivi geger. Kral Sivi ¢ok giiclii, erdemli ve soziinde duran bir
hiikiimdar olarak bilinir. Bir giin tanr1 Agni ve Indra kralin bu erdemliligini test etmek
icin kilik degistirerek Aritthapura sehrine gelir. Indra bir giivercin ve Agni de bir sahin
olarak Sivi kralligina dogru ucarlar. Sahin, giivercini yemek i¢in yakalamaya calisir.
Giivercin bir anda kraliyet odasina kral Sivi’ye dogru ugar. Sivi bir anda igeri giren
giivercini ve sahini goriince sasirir. Giivercin, kraldan yardim ister. Kral, gilivercinin

haline aciyarak sen artik benimsin seni kimse 6ldiiremez der. Bunun iizerine kral sahine
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giivercini 6ldiirmemesini sdyler. Sahin bunu kabul ederek ancak bir sart soyler. Sahinin
sartina gore giivercinin agirhginda kendi etini koparip vermesini sdyler. Boylece bir bigak
ve Olcek getirilir. Bir tarafa giivercin oturtulur ve yardimcilar1 kral Sivi’nin viicudundan
et kesmeye baslar. Yardimcilar1 6l¢ege kralin viicudundan kestikleri pargalar1 koyarlar.
Ancak giivercin hala agir gelmektedir. Kral artik kesecek eti kalmayinca kefenin bir
tarafina da kendi oturur. Boylesine bir fedakarlik gosteren hiikiimdar karsisinda herkes
sagkina doner. Bunun iizerine giivercin ve sahin tanr1 olarak belirirler. Sivi’nin bu erdemi

ve fedakarligi karsinda egilirler ve kralliga bolluk ve bereket yagdirirlar (EK-8).

Vidhurapandita Cataka No. 545

Hint edebiyati eserleri ile benzerlik gosteren anlatilardan biri de Vidhurapandita
Cataka’dir. Bu anlatida adindan da anlasilacagi tlizere Mahabharata destanindaki
Kurularin ve Pandularin amcasi olan Vidura’nin hikayesi anlatilmistir. Vidura destanda
son derece adaletli ve kararli fikirleriyle Pandular ve Kurular arasinda bir koprii gorevi
gormektedir. Her ne kadar Kurularin yanindaymais gibi goriinse de iki taraf arasinda hep
orta yolu bulmustur. Bazen verdigi fikirler taraflar i¢cin kotli sonuglar doguracaktir ancak
0, adaletli tutumunu hicbir zaman terk etmez. Bu yiizden Cataka anlatilarina 6rnek bir
Buddhist olarak konu edildigi diisiiniilmektedir. Ciinkii 6ykiilerde krallar arasinda adaleti

saglayan, fikirleriyle onlar1 hayran birakan bir karakter yapist gostermektedir.

Cataka anlatilarinda sdyle gegcmektedir; bir zamanlar indapatta sehrinde Kuru
kralligin1 Dhanaficaya adinda bir hiikiimdar yonetirdi. Onun Vidhurapandita adinda bir
yardimcist vardi. Vidhurapandita ¢ok bilge bir kisiydi ve tiim krallik ondan fikir almaya
giderdi. Kral ise ¢ok erdemli olmasiyla bilinirdi. Bu kralin yaninda tanrilarin krali Sakka,
Nagalarin krali Varuna; Supannalarin ya da Garudalarin krali Venateyya adli krallar da
vardi.
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Bir giin bu dort kral bir araya gelip ¢ok 6nemli bir konuyu ¢ézmeye calisirlar.
Ancak bir anda tartigsma biiyiir ve sonuca varamazlar. Bunun iizerine krallar bilge
Vidhurapandita’dan yardim almak ister. Vidhura ise olay1 dinledikten sonra ‘siz bir
arabanin dort tekerligi gibisiniz. Eger arabanin bir tekerligi ¢alismazsa araba gitmez.
Sizin de fikirleriniz olmazsa bu krallik yiirimez. Bu yiizden hepinizin fikirleri esit
degerdedir’ diyerek adaletli bir sekilde diistincesini dile getirir. Bu sozleri duyan krallar
c¢ok memnun olur. Nagalarin kral1 boynundaki tiim miicevherleri Vidhura’ya takdim eder.
Bunun tizerine diger krallar da ¢ok memnun olduklarini gostermek i¢in degerli hediyeler

verirler.

Naga krali sarayina dondiiglinde esi Vimala, kralin miicevherlerinin olmadigin fark
edip, onlarin nerede oldugunu sorar. Bunun ilizerine kral durumu anlatir. Vimala
duyduklarindan cok etkilenerek krala ‘eger beni seviyorsan bana Vidhura’nin kalbini
getir’ der. Kisa bir siire hastalanir ve odasindan ¢ikamaz hale gelir. Bu duruma kederlenen
Naga krali Vidhura’nin kalbini nasil getirecegini diisiiniir. O sirada odasima kiz1 Irandati
girer. Babasini kederli goren kiz ¢ok iiziiliir ve ona yardim etmek istedigini sdyler. Babasi
bunun iizerine olanlar1 anlatir ve Vidhura’y1 etkilemesi gerektigini ancak bu sekilde onu
saraya getirtebilecegini sdyler. Bunun iizerine Irandati hos kokular siiriip, duru sesiyle

ormanda sarki sOyleyerek Vidhura’nin dikkatini gekmeye calisir.

Bu sirada Yakkalarin krali Punnaka arabasiyla gokte ugmaktadir. irandati’nin
biiyiisiine kapilarak ona asik olur. Vakit kaybetmeden irandati’nin yanina iner ve onunla
evlenmek istedigini sdyler. Irandati, babasindan izin alinmasi gerektigini sdyler ve
arabaya binip Naga kralligina giderler. Punnaka kiziyla evlenmek istedigini agiklar.
Babasi kizinin da evlenmeye istekli oldugunu goriince sasirir. Ancak bir yandan esi 6lmek
tizeredir ve Vidhura'nin kalbini almak i¢in fazla vakti yoktur. Bunun {izerine aklina bir
fikir gelir ve Punnaka’ya bir sart sunar. Ancak Vidhura’nin kalbini getirirse irandati ile

evlenmesine izin verecegini sOyler. Punnaka bu sarti kabul eder ve Vidhura’nin
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bulundugu Indapatta sehrine dogru yola gikar. Punnaka, Vidhura’nin uzun zamandir zar
oyunu oynamadigindan zayif diisecegini bildigi i¢in ona zar oyunu oynamayi teklif eder.
Cekismeli zar oyununu kral Punnaka kazanir. O anda kilicim1 ¢eker ve Vidhura’yi
Oldiirmek tlizere ona saplamaya calisir. Ancak o anda mucizevi bir seyler olur ve Vidhura
O0lmez. Onu ormanda yabani hayvanlarla Oldiirmeyi diisiinerek ormana giderler.
Arabasinda onu bas asagi tasiyarak ucgurur. Ancak Vidhura’ya yine bir sey olmaz.
Vidhura artik dayanamaz ve neden onu oldiirmek istedigini sorar. Punnaka kralice
Vimala’nin senin kalbini istedigini ve eger kalbini getirmezse kraligenin yakinda
Olecegini sdyler. Bunun iizerine Vidhura krali¢enin bahsettigi kalbin ger¢ekten bir kalp
olmadigini sadece benim kalbimdeki iyileri tasiyacak kisinin olmasini istedigini soyler.
Bunun {izerine Vidhura bildigi tiim 6gretileri, iyilikleri anlatir. Tiim bu 6gretileri 68renip
kalbi iyilikle dolan Punnaka Naga kralligina gider. Punnaka olan biteni anlatir. Kralige
isteginin yanlis anlagilmasiyla Vidhura’nin basina gelenlere ¢ok iiziiliir. Bunun iizerine
Punnaka ile kizin1 evlendirir. Vidhura’ya ise her seyi goren bir miicevher hediye eder.
Boylece Vidhura kalbindeki iyilikleri ve 6gretilerini yayarak zamanin en giizel iki degerli
miicevherine sahip olur. Bunlardan biri Naga krali Varuna, digeri ise Yakka kral

Punnaka’dir (EK- 9 ve 10).
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3.2.2.3. Ramayana Destam

Ramayana 7 bolim (kanda) ve 24.000 beyitten (sloka) olusan bir Hint halk
destanidir. Yaziya gecirilisi yaklasik MO 2. yiizy1l oldugu i¢in Mahabharata destanindan
daha eski oldugu diisiiniiliir.'** Destanda Rama savasc1 bir aileden gelen prens olarak
dogar. Uvey annesinin istegi iizerine ormana siirgiine gider ve orada basindan gegen
olaylar konu edilmistir. Rama’nin gosterdigi tutum ve davraniglar tipik bir Buddhist
karakter oldugu i¢in destanin Buddhist inangtan etkilendigi ancak daha sonra
Hinduizm’in Vishnu mezhebinin etkisi altina girerek tamamen Hindulastirildigi

disiiniilmektedir (Winternitz, 2016: ¢ev. Korhan Kaya, 13).

Mahabharata destanina oranla Ramayana destanindaki Dasaratha konusu disinda
Cataka oykiilerinde bu destana ¢ok yer verilmedigi goriilmiistiir. Ancak destanin ¢ekirdek
konusu degistirilerek anlatilan Dasaratha Cataka, 461 Ramayana destaniylal’® hem
karakter bakimmdan hem de olay orgiisii bakimindan benzerlik gostermektedir. Baska
higbir dykiide bu kadar ayrintili islendigi goriillmemektedir. Sadece baz1 Catakalarda,
Rama’nm ogullarinin adinin konu edildigi Kusanali Cataka (No. 121) isimli anlati

bulunmaktadir.

114 Daha eski oldugu diisiiniilmesine ragmen Mahabharata destaninda Ramayana’dan bahsedilmistir.
115 Destan ile ilgili ayrintili bilgi icin “Valmiki (2002). Ramayana. ¢ev. Korhan Kaya. Ankara: imge
Kitabevi” ve “Valmiki (2012). Ramayana. ¢ev. Asuman Belen Ozcan ve H. Derya Can. Ankara: Dost

Kitabevi” kitaplarina bakilabilir.



Dasaratha Cataka No. 461

Benares kralligin1 Dasaratha adinda bir kral yonetiyormus. Kralin on alti bin
karisindan en biiyiik olan kraligesinin Lakkhana, Ramapandita adinda iki oglu ve Sita
adinda bir kiz1 varmig. Bir zaman sonra kralige 6liince yerine diger kralice gegmis. Onun
da Bharata adinda bir oglu varmis. Kralice kralliktaki diizeni ¢ok iyi sagladigi i¢in, kral
ona bir giin dilegini yerine getirme szl vermis. Kralige dilegini simdi sdylemeyecegini
zaman1 geldiginde sdyleyecegini bildirmis. Bharata yedi yasina geldiginde kralige,
kraldan oglunun tahta gegmesi gerektigini sdylemis. Kral buna ¢ok sasirmis. Onun diger
iki oglunun hayatlarinin tehlikeye diisecegini diisiinmiis. Bunun iizerine diger ogullarinin
hayatin1 kurtarmak i¢in onlar1 on iki y1l ormana siirgiine géndermis. Kardeslerini yalniz
birakmak istemeyen Sita da onlarla birlikte gitmis. Ug kardes yasamlarini ormanda devam
ettirmeye ¢aligmiglar Dokuz yil sonra kral Dasaratha 6lmiis. Tahta oglu Bharata ge¢mis
ancak halk buna itiraz etmis. Bunun iizerine Bharata, Rama ve Lakkhana’y1 bulmak i¢in
ormana gitmis. Onlar1 buldugunda babalarinin 6liimiinden ve tahta Rama’nin ge¢mesi
gerektiginden bahsetmis. Ancak Rama tahta ¢ikmayi kabul etmemis. Ciinkii on iki yil
heniiz dolmamig ve babasina on iki y1l dolmadan geri donmeyecegine dair s6z vermis.
Kendisinin yerine samandan yapilmis terliklerini vermis. Rama, tahta bu terlikleri
koymasii sdylemis. Eger ili¢ yil sonra geri donmezse krallik bir felakete
siiriiklenecekmis. Bharata, saraya terlikleri gotiirmiis ve tahta onlar1 koymus. Ug yil
krallig1 bu terlikler yonetmis. Halk, Rama’nin geri donmeyeceginden endise duymaya
baslamis. Ug yilin bitiminde Rama ormandan ¢ikmis ve sarayma gelmis. Halk onu
sevingle karsilamis ve Rama krallig1 yonetmeye baslamis. Soziinde durdugu i¢in ve halka
ornek oldugu icin, Rama herkes tarafindan ¢ok seviliyormus. Tam on alt1 bin y1l krallig1

yonetmis ve 6ldiikten sonra bu davranisindan dolay1 cennete gitmis.

181



Ramayana destaninda ise, kral Dasaratha’nin ti¢ karis1 vardir. Bunlar; Kausalya,
Kaikey1 ve Sumitra’dir. Bu eslerinden sirasiyla Rama, Bharata, Lakshmana ve Satrughna
dogar. Bu dort prensten en biiylik olan1 Rama’dir. Rama biiyiiyiip yetiskin oldugunda kral
Canaka’nin kizi Sita ile evlenir. Dasaratha artik yaslandiginda yerine oglu Rama’nin
gecmesini ister. Ancak diger esi Kaikey1 kendi oglu olan Bharata’nin tahta gegmesi i¢in
Dagaratha’nin ona verdigi iki s6zii tutmasini ister. Bu iki sdzden biri; Bharata’nin tahta
gecmesi ikincisi ise; Rama’nin on dort yil siirgline gonderilmesidir. Rama, babasinin
verdigi bu sozili yerine getirmek i¢in siirgiine gider ancak onu esi Sita ve sadik kardesi
Lakshmana yalniz birakmaz. Boylece onlar aga¢ kabuklarindan yapilmis elbiselerle

ormana giderler.

Bu kisimdan sonra olay 6rgiisii degiserek Sita’nin ormanda kagirilma anlatisina yer
verilir. Rama da Sita’y1 kurtarmak i¢in onu kagiran Ravana ile savasir. Ravana’yi 61diiren

Rama savasi kazanarak iilkesine doner ve kralligin basina geger.

Cataka Oykiistinde Rama, savasci 6zelligini kaybederek, bilge kisiligiyle karsimiza
cikmaktadir. Ayrica esinin ve c¢ocuklarimin olmayist Buddhistik bir karakter
sergilediginin de gostergesi olmustur. Kral olmanin ya da kralli§i yonetmenin higbir
anlam ifade etmedigini, yasamin gelip gegici oldugunu ve bu hayatta sahip oldugumuz
seylerin dnemsiz oldugunu vurgular. Bu yiizden sadece babasina verdigi sozii yerine
getirerek geri kalan {i¢ yilin1 da tamamlayip tilkesine geri doner. Aslinda s6z her seyden
daha 6nemlidir vurgusunu yaparak Buddhist 6gretiyi islemektedir. Bu iki farkli anlatima
bakarak bunun Buddhizm’e ait metin i¢in normal oldugunu sdyleyebiliriz. Rama’nin
destanda uysal bir karakter ¢izdigini, boyun egip siirgiline gittigini, geri donmesi i¢in her
yol agildig1 halde donmedigini goriiyoruz. Biitiin bunlar Buddhizm'in etkisi olsa gerekir.
Ari diisiince ve savas¢iligiin simgesi olan Rama’ nm yumusak bir karakter gostermemesi
gerekirdi. Oyle goriiniiyor ki MO 4.-3. yiizyillarda eski Buddhist metinlerini yazan

yazarlar Ramayana'y1r bilmiyorlar, fakat Valmiki'nin destani olustururken kullandigi
182



baladlari biliyorlardi (Valmiki, 2002: 16-17). Boylece destanin Buddhizm’den etkilendigi
sonucuna varabiliriz. Ayn1 topraklarda yasayan iki farkli dine ait toplumun anlatilarinin
da ayni olmasi kagmilmazdir. Burada Hindu bir metin oldugu i¢in karakterlerin
Hinduizm’e gore, Buddhist metinde yer alan karakterlerin ise Buddhizm’e gore

sekillendigini anlamaktayiz.

Destanin Buddhist inangtan etkilendigi yonler ise destanin basindaki olay
orgiisiinde gecmektedir. Rama siirgline gitmekte tereddiit etmeyip babasin1 zor
durumundan kurtarir. Kralligin basina gegmek iilkeyi yonetmek yerine ormanda gizemli
yolculuga ¢ikmayi tercih eder. Tek basina gitmekte 1srar etse de esi ve kardesi onu yalniz
birakmaz. Rama’nin bu tavri, rahat icinde yasayacagi krallig1 reddetmesi biiytik bir 6zveri

gostergesidir.

Kral Dagaratha ise, verdigi sozden asla geri donmeyerek, en sevdigi oglunun
stirgline gitmesine goz yummak zorunda kalmistir. Lakshmana ve Stta’nin bagliliklar: da
Buddhistik etkiye birer Ornektir. Lakshmana verilen kararlart adaletsiz bularak
agabeyinin yaninda yer alir. S1ta’da saraydaki rahat yasamui esi i¢in terk ederek ormanda
yasamay1 goze alir. Diger yandan Bharata ise, annesinin istegi tizerine de olsa haksiz yere
tahta oturmay1 reddeder. Bu haksizliga kars1 agabeyini bulup geri getirmeye ¢alisir (EK-

11).
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3.2.2.4. Kathasaritsagara

Kathasaritsagara (Masal Irmaklarinin Okyanusu); Brahman bir aileden gelen
Somadeva tarafindan yazilmistir. Somadeva ayni zamanda Kesmir’de hiikiim siiren
Ananta’nin saray sairidir. MS 1070 yilinda Ananta’nin karis1 Stiryavati’yi memnun etmek
icin yazilmig bu eser, aslinda Gunadhya’nin Pisaca dili ile yazilmis olan “Brhatkatha”
adli eserinden derlenmistir. 22.000 beyit ve i¢ ice ge¢mis yaklagik 350 masaldan
olusmaktadir. Sadece Hint edebiyati i¢in degil diinya edebiyati i¢in de oldukca dnemli bir
yere sahiptir. Onun Avrupa edebiyatindan Boccaccio, Goethe, La Fontaine, Chaucer ve

Shakespeare gibi adlari etkilediginden soz edilir (N.M. Penzer’den akt. Kaya, 2003: 202).

11. yiizyilda olusturuldugu diisiinlilen Kathasaritsagara’nin, Cataka metninden
daha sonra yaziya gecirildigi agiktir. Ancak bazi Cataka anlatilarinin hatta bazi motiflerin,
Kathasaritsagara ile benzerlik gosterdigi ortak masallar bulunmaktadir. Konu ile ilgili C.
H. Tawney’in ¢evirisini genisleterek yeniden ¢eviren N. M. Penzer’in bu benzerlikleri

“Appendix V” bagh@ altinda inceledigi liste asagidaki gibidir.!*®

Kathasaritsagara Eseri ile Benzerlik Gosteren Cataka Oykiilerinin Listesi

(Tablo-8)
Cataka Kathasaritsagara
Culla-Settht Cataka, 4 l, 62
Devadhamma Cataka, 6 VI, 36

116 Penzer listeyi Cataka’daki anlatilarin isimlerini alfabetik siraya gore vererek yapmistir. Ancak burada
listenin daha iyi anlasilmasi ve karsilagtirmalarin kolay yapilabilmesi i¢in Cataka’daki anlati numaralarina

gore degistirilerek yapilmistir (Penzer, 1924-1928: Cilt X, 43-45).



Katthahari Cataka, 7 11,179
Makhadeva Cataka, 9 1,121

Nalapana Cataka, 20 I, 179; Vv, 101; VII, 36
Vattaka Cataka, 35 I, 179

Baka Cataka, 38 V, 48

Nanda Cataka, 39 I, 52

Losaka Cataka, 41 VI, 279
Dummedha Cataka, 50 VII, 162; VIII, 96
Mahasilava Cataka, 51 VI, 254
Vanarinda Cataka, 57 1, 225;V, 127
Tayodhamma Cataka, 58 VI, 36
Andabhuta Cataka, 62 11, 179; VIII 254
Takka Cataka, 63 11, 179
Ucchanga Cataka, 67 11, 292
Saggcamkira Cataka, 73 1,101; V, 157
Maggha Cataka, 75 I, 179
Vissasabhocana Cataka, 93 11, 297, 298
Telapatta Cataka, 96 I, 4
Suvannakamsa Cataka, 136 VI, 135

Sigala Cataka, 142 VIII, 112

Gagga Cataka, 155 111, 304

Mora Cataka, 159 1, 227

Giccha Cataka, 164 V, 163

Asadisa Cataka, 181 VI, 272
Sthagamma Cataka, 189 V, 99
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Culla-Paduma Cataka, 193 V, 143, 153
Valahassa Cataka, 196 VI, 284
Sadhusila Cataka, 200 VI, 262
Kurunga-Miga Cataka, 206 V, 79
Sumsumara Cataka, 208 l,224; V, 127
Kagchapa Cataka, 215 V, 55
Kiata-Vanica Cataka, 218 11, 250; V, 64
Dhammaddhaca Cataka, 220 |, 66

Kosiya Cataka, 226 V, 100
Gamani-Canda Cataka, 257 11,52

Uluaka Cataka, 270 V, 98
Satapatta Cataka, 279 VI, 202

Siri Cataka, 284 111, 60
Bhadra-Ghata Cataka, 291 V, 3

Supatta Cataka, 292 |, 224
Chavaka Cataka, 309 1, 226

Sasa, 316 V, 101
Kanavera Cataka, 318 1,118; VII, 220
Thusa Cataka, 338 1,223

Vanara Cataka, 342 |, 224
Sandhibheda Cataka, 349 V, 63
Kharaputta Cataka, 386 111, 60
Suvannakakkata Cataka, 389 I, 223
Dabbhapuppha Cataka, 400 1, 226

Sustma Cataka, 411 1,121
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Sulasa Cataka, 419 VI, 221
Kanhadipayana Cataka, 444 11, 179
Nigrodha Cataka, 445 |, 227
Takkala Cataka, 446 111, 60
Bilari- Kosiya Cataka, 450 I, 179
Supparaka Cataka, 463 11, 179
Bhadda-Sala Cataka, 465 I, 225
Maha-Paduma Cataka, 472 I, 122
Suruci Cataka, 489 11,179
Maha-Mora Cataka, 491 1, 227; 111, 179
Rohanta-Miga Cataka, 501 I, 227
Cayaddisa Cataka, 513 111, 179
Pandara Cataka, 518 1, 179
Sambula Cataka, 519 111, 179
Ummadanti Cataka, 527 VI, 241
Mahabodhi Cataka, 528 1, 146
Maha-Hamsa Cataka, 534 |, 227
Kunala Cataka, 536 V, 155
Maha-Sutasoma Cataka, 537 I, 179
Miga-Pakkha Cataka, 538 11,179
Mahacanaka Cataka, 539 V, 176; VI, 72
Nimi Cataka, 541 1,121
Mahanaradakassapa Cataka, 544 VIl, 164
Vidhurapandita Cataka, 545 1,122, 227
Maha-Ummaga Cataka, 546 V, 64
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Bu listede yaklasik seksen Gykiiniin iki eserdeki farkli olay orgiileriyle islendigi
goriilmektedir. Ancak iki eserdeki farkli Gykiileri inceleyip karsilastirdigimiz zaman, bu
seksen oykiiniin her birinin ayn1 sekilde benzer olaylar ger¢evesinde islenmedikleri tespit
edilmistir. Ornegin; Dhammaddhaca Cataka No. 220’de gegen Sakka’nin Bodhisatta’ya
“sana bir bahg¢e yapacagim, bu bahg¢e tipki Nandana bahgesi gibi olacak™ (Cowell: 2015:
133) diye sdyledigi ciimlede gegen Nandana kelimesi “ftanr: Indra’nin cennetteki zevk
bahgesi olarak” (Kaya, 2011: 38) bilinmektedir. Ayni ifade Kathasaritsagara’nin I-VI
boliimiinde bir tiiccarin Godavart kiyisinda dolasirken Devigiti adl1 bir bahge gordiigiini
sOylemesi tizerine bahgeyi “bahge o kadar giizeldi ki Nandana 'nin yeryiiziinde kurulmusu
gibiydi” (Somadeva, 2011: Cilt I, 38) diyerek Nandana bahg¢esine benzetme yapmustir.
Bu iki oOykiide Nandana bahgesi benzerlik olarak gosterilmektedir. Oysaki
Kathasaritsagara’da gegen masalda bir tiiccar basina gelen olaylar1 anlatirken, Cataka
Oykiisiinde ise, Bodhisatta kralin yardimci olarak bedenlendigi formda kralla aralarindan
gecen konusma tizerine, yardimcisina kendisinin Sakka oldugunu agiklayarak Nandana
bahgesi gibi bir bah¢e vaat etmektedir. Nandana bahgesi kiigiik bir benzerlik olarak iki

Oykiide de yer almaktadir.

Baska bir benzerlik gosteren Oykii ise, Kanavera Cataka No. 318 ile
Kathasaritsagara’nin [-72 bolimiindeki hirsizin davullar esliginde Sliime gotiiriilme
olayidir. Cataka Oykiilerinde Bodhisatta’nin bir hirsiz olarak gosterilmesi oldukca
nadirdir. Boyle bedenlenmis olan Bodhisatta, kral tarafindan yakalanip hakkinda idam
karar1 ¢ikartilir. Bu sirada hirsizin bagina zehirli ¢igekler yerlestirilip yiiksek sesli bir
davulla idama gotiriiliir (Cowell, 2015: 39-42). Ayni1 durum Kathasaritsagara’da benzer
sekilde anlatilir. Sridatta kaybettigi karisin1 bulmak i¢in yola ¢iktiginda, bir nehrin
kenarima gelir ve dinlenmek iizereyken, hirsizlarin biraktigi elbiseleri goriir.
Temizlendikten sonra o elbiseleri giyip sehre gittiginde muhafizlar onun bu degerli

elbiseleri ¢alan bir hirsiz oldugunu zanneder ve yakalayip krala gotiiriirler. Bunun {izerine
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kral onu hirsiz ilan ederek idam cezasi1 verir. Sridatta da yiiksek sesli davullar esliginde
idam yerine gotiiriiliir (Somadeva, 2011: Cilt, I/ 72). Boylece iki anlati tamamen farkli
olsa da o donemki toplumun hirsizlar i¢in belirlenen yiiksek sesle davul ¢caldirma durumu

iki eserde de bu sekilde islenmistir.

Ayn1 durum Mahabodhi Cataka, 125 ile Kathasaritsagara’nin I, XII de gegen anlati
arasinda da islenmistir. Cataka’daki dykiide Bodhisatta kralin yardimcisidir ve adaletine
giivendigi i¢in her tiirlii konuyu Bodhisatta’ya danigmaktadir. Bir giin sug isleyen bes
prensi cezalandirmak iizere sarayina ¢agirtir ve onlara idam cezasi vermek ister. Olan
biteni 6grenen ileri goriislii Bodhisatta krala hicbir canliyr oldiirmemesi gerektigini
sOyleyince ellerinin ve ayaklarinin kesilmesini sdyler, Bodhisatta canliya zarar vermenin
de yanlis bir hareket oldugunu sdyleyince bu sefer kral “kafalar: kazinsin ancak bes sag
liilesi birakilsin, zincirlere vurulsun ve kralliktan kovulsun” (Cowel, 2015: 125) diye ceza
verir. Burada belirtilen ceza Kathasaritsagara’da Rupinika sug islemis annesinin cennete
girmesini saglamak i¢in “kafasinin kazinip sadece bes sag liilesinin birakilmasi, boynuna
kafataslarindan yapilmis bir kolyenin takilmasi...” (Somadeva, 2011: Cilt, I, 88)
gerektigini sOyler. Aslinda bu iki Oykiide gecen kafasinin kazinip bes sa¢ liilesi
birakilmast durumu, Cataka’da su¢ isleyen birine ceza vermek icin, Kathasaritsagara ise,
cennete girmek i¢in kilik degistirme yontemi olarak verilmistir. Ancak ikisinde de sug
isleyen ve giinahkar olan kisilere yapilmasi gereken bir durum olarak gdsterilmektedir.
Toplumsal yap1 geregi suglular ya da hirsizlar i¢in belirlenen cezalarin iki farkli dine ait
olan iki farkli eserde de cezalarin aymi sekilde islenmesi, bize Hint toplumunun bazi

kurallarinin degismez oldugunu gostermektedir.

Boylece Penzer’in, dykiilerdeki benzerliklerin yani sira yukaridaki listedeki kiigiik
ogelerin ve motiflerin de benzerliklerine yer verdigini gérmekteyiz. Ancak iki eserde de
yer alan Oykiilerin igerikleri bakimindan benzerlik gosteren anlatilar 6nemli bir

karsilagtirma konusu oldugu icin sadece bu tiir dykiilerin karsilastirilmasi yapilmistir.
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Ortak Oykiilerin yani sira Kathasaritsagara’da Buddhist diisiincenin yer aldigi
Bodhisatta karakteri ile anlatilan masallar da bulunmaktadir. Masal 6rnekleri genellikle
Bodhisatta’nin bedenlendigi formla birlikte verilmistir. Kathasaritsagara’da bes masal
Bodhisatta karakterinin de i¢inde oldugu anlatilardan olusur. Aslinda Buddhist izler
tastyan daha bircok masal bulunmaktadir'!’ ancak 6zellikle Bodhisatta karakteri
calismamiza konu oldugu ic¢in sadece bes masalin degerlendirilmesi yapilmistir.
Somadeva bir Brahman olmasina ragmen eserde bir¢ok Buddhist menseli masal da
mevcuttur. Bunun sebebi Weber’e gore Gunadhya’nin bir Buddhist olmasidir (Lanman,
1888: 333). Boylece masallar Hindu dininin izlerini tagimasiin yami sira Buddhist
diisiince yapisi da islenerek verilmeye ¢alisiimistir. Bunlardan biri ayrintili inceledigimiz
Culla-Paduma Cataka No. 193 ile Kathasaritsagara X; LXV’da gecen anlatidir. Burada
Bodhisatta sabirli, kendi kaniyla ve etiyle karisin1 besleyen, dogru yoldan sapmayan bir
Buddhist olarak gosterilmistir. Aynm1 boliimde gegen baska bir masalda ise, yine
Bodhisatta olarak dogan ormanda ¢ile yerinde yasayan bir adamin kuyuya diisen kadin,
aslan, kus ve yilana yardim etme Oykiisli anlatilmaktadir. Yine ayrintili isledigimiz bu
anlat1, Sagamkira Cataka, 73 no’lu anlat1 ile aymidir.

Kathasaritsagara XLI’daki masalda ise Bodhisattva kralin veziri olarak karsimiza
ctkmaktadir. Nagarcuna adindaki bu vezir ilaglarin kullanimini iyi bilen biri olarak kral
oliimsiizliik iksiri ile liimsiizliigii saglayan biri olarak gdsterilmistir. Oliimsiizliik iksirini
yapmasina sinirlenen tanr1 Indra, tanr1 Asvinleri iksiri yok etmeleri icin gonderir. Tanri
Asvinler 6liimsiizliik iksirinin, 6liim tanrisina kars1 yapilan bir saygisizlik oldugunu ve
hemen onu yok etmesini sdylemesi iizerine Bodhisattva tanr1 indra’ya kars1 gelmenin
kotii olacagini diisiinerek iksiri topraga gomer. Bunun {izerine kralin oglu tahta gecmek

icin veliaht ilan edildiginde annesi yanina giderek “Nagarcuna’nin yaptigi iksirden dolay1

17 Ornegin; LXXII béliimiindeki masal, sadece Buddhist dgreti 6rnegi olan ¢ileci bir adamin yasadig1
durumdan bahsetmistir (Somadeva, 2011: Cilt II, 177-178).
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hi¢gbir zaman tahta gegmeyeceksin” diye uyarir. Veliaht prens ise her giin ibadetinden
sonra “bir isteginiz var m1 yerine getirecegim” diyen Nagarcuna’nin basini ister. Bu istegi
yerine getiren Nagarcuna olerek Buddhalik mertebesine erisir (Somadeva, 2011: Cilt 1,
230). Bodhisatta kralin yardimcisi olarak ve onun her istedigini yerine getiren sadik bir
kisilik 6zelligi ile Buddhist doktrinlerine uygun bir kisi olarak gosterilmistir. Ancak
Hindu bir eser olan Kathasaritsagara’nin Bodhisatta’nin Hindu tanrilarina da saygi
duydugu yonii de vurgulanmistir. Her ne kadar ayri1 din de olsalar Hindu tanrilar
ylceltilerek Bodhisatta’nin dahi onlara saygi duyarak dediklerini yapmasi Hinduizm’e
yontulan bir durum olarak degerlendirilmelidir.

Diger bir 6ykii ise merhamet motifinin vurgulandigi Buddhist diisiinceyi en iyi
yansitan Kathasaritsagara’da (IV; XXII) gegen Cimiitavahana oykiisiidiir. Cimiitavahana,
Cimiitaketu adli kralin oglu olarak dogar. Halki i¢in yaptig1 iyiliklerden dolay1
Bodhisatta’nin bir bedenlenmesi olarak belirtilmektedir. Himalayalarin yakinlarinda bir
Istek Agaci vardir ve halkindan kisilerin yoksulluguna dayanamaz ve bu Istek Agaci’ndan

onlar igin yardim ister. Bunun iizerine Istek Agaci''®

altinlar ve yiyecekler vererek halka
yardim eder. Ancak Cimitavahanin bu comertligine akrabalar1 kiskanglik duyup ona
savag acarlar. O da akrabalar1 ile savasamayacagini sdyleyerek ormanda yasamaya

gidecegini sdyler.!'® Bunun {izerine babasi da onu yalniz birakmaz ve birlikte ormanda

yasamaya baglarlar. Burada basina gelen durum ise, Garuda adli kusun her giin bir

118 By istek agaci oykiisii Kundakapiiva Cataka (No.109) anlatisinda yer almaktadir. Kralin agactan bir
seyler istemesi iizerine agag, bu istegi yerine getirerek ona zenginlik verir. Ancak burada agacin iginde
yasayan peri Bodhisatta’dir. Burada agag perisi olarak bedenlenerek yoksul bir kisiye yardim etmistir.

119 Buna benzer bir ciimleyi Bhagavadgita’da (I, 32-37) Arcuna sarf eder. Krishna da onu bu ruh halinden
cikartmak i¢in ona felsefi ve teolojik bilgiler verir. Anlasilan Arcuna’nin kisiliginde ortaya ¢ikartilan 6nceki
zamanin Budhistik diisiinceleri sonraki zamanin Hindulagsma hareketi altinda eritilmeye ¢aligiliyor (Kaya,
Masallarda Buddhist “Merhamet Motifi”, 2012: 79-98).
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Vidyadhara yemesi iizerine sirasi gelen kadini aglarken gormesidir. Kadina ben senin
yerine giderim diyerek onu kurtarmaya caligir. Burada da fedakarlik motifi oldukc¢a yogun
islenmis bir durum olarak gosterilmektedir.

Orneklerden de anlasilacagi iizere iki eserdeki ortak anlatilarin yani sira,
Kathasaritsagara’daki Buddhist diisiince yapisinin izlerini inceledigimiz bu 6rnekler de
oldukca 6nemli bir yere sahiptir. Eser yazilmadan 6nce var olan toplum tarafindan kabul
gormiis Buddhizm’den de bahsetmek kaginilmaz olarak degerlendirilir. Ancak daha 6nce
belirttigimiz gibi bunun asil sebebi Gunadhya’nin Buddhizm’e duydugu sempatidir.
Weber’in de dedigi gibi kendisi Buddhist’tir. Ancak Somadeva’nin bu eserden etkilenip
yeniden olusturdugu Kathasaritsagara adli eserinde Buddhist izleri ¢ikarmayip onlara da
yer vermistir. Ustelik higbir sekilde bu dine kars1 kotiilleme de bulunmadan Hindu dini ile
birlestirerek senkretizm Ornekleri ile okuyucuya iletmeye calismistir. Bir yandan tanri
Indra’ya saygi duyan Bodhisatta diger yandan fedakarhk &rnegi sergiledigi

Cimiitavahana anlatilarinda 6nemli noktalara deginilerek islenmistir.

Cullakasetthi Cataka No. 4

Bir giin kral veziri ile birlikte yola ¢ikmis. Yolda baska bir kral ve veziri ile
karsilagsmiglar. Yolun kenarinda 6lmiis bir fareye rastlamislar. O sirada kralin veziri,
‘kii¢iik baslangiclar bu sekilde 6lmiis bir fare ile bile baslayabilir; eger kisi ¢cok ¢alisirsa

ve aklini kullanirsa, is1 yolunda gider ve ailesine ve esine yararli biri olur’ demis.

Diger vezir, bu sozleri duyunca ¢ok sasirmis ve ‘bu iinlii vezirin sdzlerini
dinlemeliyim’ diye diisiinmiis. Boylece 6lmiis fareyi kuyrugundan tutup cebine koymus.
Sans bu ya, bir satict onu durdurmus ve ‘kedim sabahtan beri bir sey yemedi, sana iki
adet bakir bozukluk versem bu fareyi bana verir misin’ demis. Bunu duyan vezir cebinden

fareyi ¢ikarip adama vermis.
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Vezir bu iki bakir bozukluk ile pasta ve su almis. Yolun kenarinda krali ve diger
kral ve veziri ile birlikteymis. O diisiinmiis ki, birazdan bazi insanlar bahg¢eden
topladiklar1 ¢iceklerle birlikte buraya gelecek. Onlar aciktiklar1 ve susadiklari i¢in, bu
cigekler karsiliginda benim pastami ve suyumu alacaklar. Bunun {izerine biraz daha para

ile bir pasta daha alip geri donmiis. Ertesi giin onlar ¢igekgilere satmis.

Bir siire sonra, orada yagmurla birlikte siddetli bir riizgar ¢ikmis. Kral bahgesinde
yiirliylise ¢iktiginda bir¢cok aga¢ bahgeye devrilmis. Bunun {izerine o, bah¢ivana orayi
temizlemesini sOylemis. Karsiliginda bahgeye diisen dallar1 istemis. Saf bah¢ivan bunu

hemen kabul etmis.

Adam caddenin karsisinda birka¢ ¢ocugun oynadigini gormiis. Bahgeyi temizleme
karsiliginda onlara pasta verecegini sdylemis. Cocuklar hemen kabul etmisler ve bahgeyi

kisa bir siire i¢inde temizlemisler.

Bu sirada oraya kralin ¢oémlekgisi gelmis. Bu adam firinda odunlar1 yakiyormus ve
cocuklarin odunlar1 topladigin1 goriince onlardan odunlar1 istemis. Odunlar i¢in vezire

para 6demis ve kiiclik saksilardan bile kar etmis.

Cigeklerden ve odunlar satarak sagladigi bu karla, kendisine bir igecek diikkani
acmis. Bir glin ¢im ekip bigme makinasini kullanan isciler onun diikkdninin 6niinde
durmuslar. Vezir onlara iicret almadan pasta ve igcecekler vermis. Onlar bu davranig
karsisinda ¢ok sagirmislar ve sormuslar: ‘Senin i¢in ne yapabiliriz?’ demisler. O ‘simdilik

bir sey yok fakat daha sonra yardiminizi isteyecegim’ demis.

Bir hafta sonra, o at satacak olan tiiccarlarin bes yliz atla sehre geleceklerini
O0grenmis. O iscilerden bir araba dolusu ¢im istedigini sdylemis. Bunun iizerine onlar

¢imleri getirdiklerinde o da bu ¢imleri tiiccarlara satmis ve ¢ok para kazanmas.

193



Zaman hizli bir sekilde geciyormus ancak bir giin birka¢ miisterisi onun diikkanina
gelip buraya yabanci iilkeden bir geminin gelecegini sOylemis. O, gelecek yabancilarin
bir firsat olacagim diisiinerek onlar1 beklemeye ve daha iyi isler yapmak i¢in plan

yapmaya baglamis.

Oncelikle o bir arkadasmin kuyumcu diikkanina gitmis. Az para vererek ¢ok degerli
altin yiiziik ve yakut almis. Ciinkii diistinmiis ki, yabanci iilkede yakut yok ve orada da
altin ¢cok pahali. Boylece o bunlari satarak ¢ok giizel bir kar elde edecegini diisiinmiis.
Sonra o geminin kaptanina gitmis ve ona bir yiiziik hediye etmis. Kaptan da yolcularina
onun diikkanini tavsiye etmis. Boylece tiim yolcular o diikkana gidip alis veris etmis. Bir

stire sonra sehirdeki en iyi diikkkdn onunki olmus.

Bir siire sonra sehre yabanci iilkelerden gelen gemideki yabancilardan elde ettigi
karla ¢ok zengin biri olmus. Biiyiik bir mutlulukla yasarken bir anda aklina kralin
vezirinin verdigi tavsiye gelmis. Onun tavsiyesi sayesinde kazandigi bu zenginligi
anlamis ve vezire malinin yarisini vermek istemis. O vezirin yanina gitmis ve parasinin
yarisini ona vermis. Vezir ¢ok sasirmig ve ona sormus: ‘Sen nasil para kazaniyorsun ki
bana bu kadar fazla para verdin?’ demis. Bunun iizerine o biitiin hikdyenin lmiis bir
fareden basladigini anlatmig. Tiim bunlart duyan vezir ¢ok mutlu olmus ve sdyle demis:
‘Ben boyle basaril birini kagirmak istemem, benim de ¢ok fazla param var ancak benim
icin degerli olan sadece kizimdir. Eger kabul edersen seni onunla evlendirmek isterim’
demis. Bunun {izerine o da bunu kabul etmis ve evlenmigler. Geri kalan yagamina esiyle
birlikte ¢ok zengin ve mutlulukla yasayan biri olarak devam etmis (Kawasaki, 2010: 16-

24).

194



Kathasaritsagara I-VI

Babam, ben daha dogmadan Olmiistli; annem ise akrabalarimizin kotiiligi
yliziinden malindan miilkiinden olmustu. Karnindaki ¢ocugun emniyeti i¢cin korkup
kagmis ve babamin bir dostu olan Kumaradatta’nin evine siginmisti. Gelecekte onu
gecindirecek olan ¢ocugunu, yani beni, orada dogurdu. Annem, beni agir hizmet islerinde
calistirarak yetistirdi. Fakir oldugu i¢in bir 6gretmeni, hayrina, beni yazma ve yontma
bilgisini 0gretmeye ikna etti. Sonra annem bana dedi ki: ‘Sen bir tiiccarin oglusun, o
nedenle ticaretle ugragmalisin. Bu sehirde Visathila adinda zengin bir tiiccar var. O, iyi
aileden gelen, yoksul insanlara bor¢ sermaye vermektedir. Git ve baslangi¢ i¢cin ondan
bireyler iste.” Sonra ben, o eve gittim. Tam evden i¢eri adimimi atmistim ki, adamin, bir
tiiccar ogluna ofkeyle soyle soyledigini duydum: ‘Su oOlii fareyi goriiyor musun?
Yetenekli bir insana onu versem onunla bile zengin olurdu. Bes para etmeyen sana ise
cok para verdim; sen onu artirmak sdyle dursun, ortada hi¢bir sey birakmadin.” Bunu
isitince hemen atilip, Visakhila’ya dedim ki: ‘O 6lii fareyi sermaye olarak ben alabilirim.’
Fareyi alarak ona bir bor¢ senedi imzaladim, o da bunu kasasina koydu, ben ¢ikip gittim.
Tiiccar, arkamdan giiliiyordu. Ben ise fareyi, kedi yiyecegi olarak iki avu¢ dolusu nohut
karsilig1 bir tiiccara sattim. Sonra nohutlar1 yere koydum, bir testi su aldim ve sehrin
disinda kars1 yolda golgelik bir yere gidip, bekledim. Orada su ve nohutlari agzim laf
yaparak satmaya calistim. Ormancilarin her biri minnettar kalip, bana iki parca odun
verdiler. Odunlar1 alip, onlar1 pazarda sattim. Onlardan elde ettigim parayla tekrar nohut
aldim ve ayni yolla ormancilardan odun kazandim, bunu her giin bu sekilde yaparak
sermayemi biiyiittiim ve sonra {i¢ giin i¢cinde ormancilarin biitiin odunlarin1 satin aldim.
Sonra bir anda asir1 yagmurlardan dolay1 odun kitlig1 bas gosterdi. Ben de odunlar1 ¢ok
yiiksek paraya sattim ve o zenginlikle bir diikkkan agtim ve bu isi siirdiirerek kendi
yetenegim sayesinde ¢ok zengin bir adam oldum ¢iktim. Sonra altindan bir fare yapip onu

Visakhila’ya verdim. O da bana kizin1 verdi. Bu yasadiklarimdan dolay1 her yerde “Fare”
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adiyla taniir oldum. Goriildiigii gibi meteligim olmadan bu diinyada zengin oldum.”
Bunu dinleyen diger tiiccarlar ¢cok sasirdilar. Zira sermaye olmadan zengin olmak, duvar

olmadan iistiine resim ¢izmek gibi bir seydi (Kathasaritsagara, 2011: 36-37).

Anlat1 Uzerine

Her iki anlatida da, zeka yolu ile kolaylikla zengin olabilme konusu islenmistir.
Anlatilardan birinde zengin olan kiginin, tiiccarin oglunun, babas1 6ldiikten sonra yasadigi
sikintilar1 konu edilmistir. Digerinde ise konu, kral ile veziri gezintiye ¢iktiklarinda baska
vezirin sozlerini tesadiifen isiten vezirin basma gelen olaylar akisi cercevesinde
anlatilmistir. Zenginlik kavrami olaganiistii, erisilemez konumundan ¢ikartilmis, siradan
insanlarin da aklmi dogru yerde ve dogru zamanda kullandiklar1 takdirde, zengin
olabilecekleri vurgulanmistir. Cataka anlatisinda yer alan Bodhisatta, kralin ileri goriislii
veziri olarak, herhangi bir kisinin bile 6lmiis bir fare ile zengin olabilecegi tavsiyesini
eden kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunu tesadiifen duyan diger vezir, kazandig1 bu

zenginligi zamaninda akil veren Bodhisatta ile paylagsmak istemistir.

Cullapaduma Cataka No. 193120

Bir zamanlar Brahmadatta Benares kralligin1 yonetirken Bodhisatta kraligenin oglu
olarak dogmus. Dogdugunda ona Paduma yani Lotus prensi adin1 vermisler.
Bodhisatta’dan sonra kralin alt1 oglu daha olmus. Her biri biiytlidiigiinde evlendirilmisler.

Bir giin kral bu yedi oglunun tahta ge¢gmek i¢in birbirlerini 6ldiirmemeleri i¢in onlar i¢in

120 Nankoér Kadin olarak farkli eserlerde de gegen bu anlaty, “biitiiniiyle ayni olmamak kaydiyla, Paficatantra
(1V,5), Kathasaritsagara ’da (X,66), Grimm masallar: arasinda (No: 16) ve bir Giimiishane (veya Erzurum)
masali olarak Anadolu’da anlatilir” (Kaya, 2001: 13).
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bir ¢are bulmaliyim diye diisiinmiis. Kral tiim ¢ocuklarin1 ve eslerini toplayarak, tim
cocuklarimi ormana gitmelerini kim ormanin zorlu sartlarina dayanip hayatta kalirsa
krallig1 ona verecegini sdylemis. Bunun iizerine yedi oglu ve esleri ormanda yasamaya
baslamiglar. Ancak a¢ ve susuz kalan ¢ocuklar eslerini yiyerek 6ldiirmiis sonunda da
kendileri de Slmiis. I¢lerinden sadece Bodhisatta karisin1 yemeyip ona kendi etinden
parca kopararak beslemis. Kadin susadiginda ise ona kendi kanini vererek susuzlugunu
gidermeye ¢alistyormus. Bir giin ormanda nehrin kenarma atilmis kollar1 ve ayaklari
olmayan zavalli bir adama rastlamiglar. Adam1 goriince Bodhisatta haline acimis ve
yaralarini iyilestirmis. Onu da kendi etinden ve kanindan beslemeye baslamis. Ancak
kadin kollar1 ve elleri olmayan sakat adama asik olmus. Bodhisatta’y1 6ldiirme plani
yapmis ve bir giin nehrin kiyisindan onu agagi dogru firlatmis. Bodhisatta nehrin suyunda
stiriiklenerek bir dagin yakinina gelmis. Kendisini orada beslemeye calisiyormus. Dagda
yasayan kertenkele Bodhisatta’nin korkusuzca tek basina ormanda yasamasina hayret
edip yanina gitmis. Cok iyi arkadas olmuslar ve kertenkele ona dagin arkasinda bir sehir
oldugunu rahat yasamasi i¢in oraya gitmesi gerektigini sdylemis. Bunun {izerine
Bodhisatta dag1 gecerek sehre gelmis. Geldigi sehir babasinin kral oldugu sehirmis. O
sirada kral 6lmiis ve Bodhisatta saraya gidip kendini tanitmis. Tam da babasinin dedigi
gibi hayatta kalmasiyla birlikte tahta gegmeye hak kazanmis. Kral Paduma halkin1 huzur
ve mutlulukla yonetiyormus. Bu sirada kadin ve sakat adam da sehir sehir dolanip
dileniyorlarmis. Geldikleri yer ise Bodhisatta’nm kral oldugu sehirmis. Insanlar onlara

acty1p her giin besliyorlarmas.

Bir giin filini alip yardimcilariyla birlikte sehirde gezintiye ¢ikmis. Bu sirada
Bodhisatta katii kalpli kadin1 gérmiis. Onun sirtinda ise kollar1 ve ayaklar1 olmayan sakat
adam varmis. Bodhisatta yardimcilarina kim olduklarint sormus. Yardimcist durumu
anlatmis. Bunun tizerine kral kadinin yanina giderek kim oldugunu ve nereden geldigini

sormus. Kadin Bodhisatta’y1 tanimadan yalan sdylemis. Sonra Bodhisatta gergekleri
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anlatinca kadin diisiip orada bayilmis. Bodhisatta 6fkesinden kadinin kulaklarinin ve
burnunun kesilmesini emretmis ancak sonra sakinleserek onlar1 affetmis. Adami tasidigi

sepeti kadinin kafasina sabitleyerek kralliktan kovdurmus (Cowel, 2015: 81-85).

Kathasaritsagara X- LXV

Sehrin birinde Bodhisattva olarak dogmus zengin bir tiiccarin oglu varmis. Tiiccarin
babasi, annesi 6ldiigiinde baska bir kadinla evlenip oglunu evden kovmus. O da karis1 ile
birlikte ormanda yasamaya baslamis. Ormanda a¢ kaldiklarinda Bodhisattva karisini
kendi eti ve kaniyla beslemeye baslamis. Bir giin karsilarina kollar1 ve ayaklar1 kesilmis
bir dilenci ¢ikmis. Dilenci onlara diismanlar tarafindan bu hale getirildigini ve yiyecek
higbir seyi olmadigini sdylemis. Bodhisattva ve esi adamin haline ¢ok {iziiliip yanlarinda
tasiylp onu da beslemeye baslamislar. Ancak bir giin Bodhisattva karis1 ve dilenci adam
icin yiyecek bir seyler aramaya gittiginde karis1 dilenci adama asik olmus. Bunu dilenciye
sOyledikten sonra Bodhisattva’dan kurtulma yollar1 aramaya baglamiglar. Bir giin kadin
dere yataginda bulunan sifali bitkilerden istedigini sOylemis. Bodhisattva’y1 bir ipe
baglayip dere yatagina dogru asagi sarkitmis ancak tam iniyorken ipi ¢6zmiis ve
Bodhisattva yuvarlanarak asagi diismiis. Akintiya kapilarak ¢ok uzak bir sehrin
yakinindaki kiyiya gelmis. O sirada sehrin krali 6lmiis ve gelenekler geregi fil hortumuyla
kimi sirtina alirsa o kral olacakmis. Gezinmekte olan fil Bodhisattva’nin yanina gelmis
ve onu hortumuyla yakalayarak sirtina almis. Sehrin krali ilan edilen Bodhisattva sabir,

nese ve sefkat icinde kralligin1 yonetiyormus.

Bir giin kadin sirtinda sakat adami tasiyarak sehir sehir dilenmeye baglamis.
Sonunda kocasinin kral oldugu sehre gelmis. Burada da dilenerek yagamaya calistyormus.
Kadinin bu halini géren halk onu onurlandirmis. Durumu krala anlatmislar ve kral onlar
gormek istedigini sdylemis. Kadin ve sakat adami goren kral hemen onlar1 tanimas.
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Kadma sormus: “O sadik kadin sensin demek?” Kotii kalpli kadin etrafi muhafizlarla
cevrili kocasini tanimamis ve demis ki: “Evet kral hazretleri, o sadik kadin benim.”
Bodhisattva giilmiis ve demis ki: “Ben de senin kadinca bagliligini bizzat yasadim! Nasil
oluyor da ben senin asil kocan olarak, sana kendi etimi ve kanimi verdigim ve sen de
insan sekline girmis insan yiyen bir yaratik gibi yiyip i¢tigin halde seni evcillestiremedim
de su sakat herif, organlar1 eksik oldugu halde seni evcillestirdi ve kendisine yiik hayvani
yapt1? Nehre attigin sugsuz kocani sirtinda tasidin m1? Bu nedenden dolay1 bu sakat adami
tasimak ve ona destek olmak zorundasin.” Kadin bu sozleri duyunca onu hatirlamis ve
oraya bayilmis. Vezirler durumu merak edip krala sormuslar. Kral onlara tiim olan biteni
anlattiktan sonra kadmin kulaklarini ve burnunu kesmisler. ikisini de sehirden kovmuslar

(Somadeva, 2011: Cilt 11, 98-100).

Anlat1 Uzerine

Gortldiigii gibi iki anlati da olay 6rgiisii bakimindan benzer sekilde islenmistir. Bu
ornekler, Bodhisatta’nin, karis1 6lmemesi i¢in onu kendi etiyle ve kaniyla beslemesine
bagli olarak sabir ve merhamet motifinin en derin islendigi anlatilar olarak
degerlendirilmelidir. Kathasaritsagara’daki masalda da karakter dogrudan Bodhisattva
olarak gosterilmistir. Esini kendi kan1 ve etiyle besleyen kisinin merhametini gosterecek
karakterin, Buddhist diislince yapisina da uygunlugu diisiiniildiigiinde, Bodhisattva olarak
secilmis olmasi kaginilmazdir. Anlatinin sonunda ise, 1yilik yapan kisi bir giin bu iyiligin
karsiligin1 bulur diislincesiyle, kral olup karsisina tesadiifen ¢ikan karisina da sehirden
kovarak cezasimi vermistir. Kathasaritsagara’y1 olusturan derleyicilerin bu konuyu

Buddhist kaynaklardan aldig1 asikardir.
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Kiitavanica Cataka No. 218!

Bir zamanalar Brahmadatta Benares kralligin1 yonetirken Bodhisatta kralin oglu
olarak dogmus. Adaleti ile bilinen bir kral olarak iilkesini yonetiyormus. Bu sirada o
krallikta yasayan iki tiiccar varmis. Bu tiliccarlar sehir sehir dolasip mallarmi
sattyorlarmis. Tiiccarlar ayn1 zamanda ¢ok yakin arkadaslarmig ve birbirlerine yardim
ediyorlarmis. Bir giin tiiccarlardan biri arkadasina evinde sakli tutmasi i¢in saban
demirlerini verip kendisi bagka bir sehre gitmis. Dondiigiinde arkadasina demirlerin
nerede oldugunu sormus. Zeki tliccar ona demirleri koydugu yeri gostererek “fareler
yemis olmali bak farelerin izleri hala burada” diyerek cevap vermis. Arkadasi “nasil olur
da fare demiri yer” diye i¢inden ge¢irmis ancak arkadasina bir sey dememis. Bir giin o
arkadasinin oglunu nehre gotiirecegini sOyleyerek almis ve onu evinde bir odaya
kapatmis. Aksam oldugunda tiiccar arkadasinin evine gelip oglunun nerede oldugunu
sormus. Demirleri farelerin yedigine inanmayan tiiccar da ona “nehirde yikanirken onu
bir kartal penceleriyle yakaladi ve havadan gotiirdii” demis. Diger tliccar “bu nasil olur
bir kartal nasil bir insan tasiyabilir” diye karsi ¢ikmis. Tiiccar da ona “bir fare demiri
yiyebiliyor da kartal neden insan tasimasin” diye giilerek karsilik vermis. Bunun iizerine
tiiccar ¢cok ofkelenmis ve “ikimiz arasindaki adaleti kral saglasin” diyerek saraya
gitmigler. Kralin karsisina ¢ikan tiiccarlar durumu anlatmiglar. Bodhisatta ikisinin de
kurnaz oldugunu ve yalan sdylediklerini anlayip: “sen demirleri ver, sen de oglunu ver”

diyerek adaleti saglamus.

121 By anlat1 aym zamanda Pangatantra I,30 ile La Fontaine IX, 1 (Demiri Yiyen Fare) numaralar1 anlatilarla

benzerlik gostermektedir. Ayrica Batili anlatimlariyla karsilastirmak i¢in Penzerin, The Oceans of the

Story; Appendix; “Note on the ‘Impossibilities’ Motif” bagligina bakilabilir (Penzer, 1926: Vol X; 64).
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Kathasaritsagara X-LX

Bir zamanlar babasinin tiim servetini bitirmis, elinde sadece demirden bir tarti
kalmais olan bir tiiccar oglu varmis. Cok agir olan bu tartiy1 oglan baska bir tiiccara emanet
ederek bir baska iilkeye gitmis. Geri dondiigli zaman tliccardan tartiy1 istemis, tliccar ise
tartinin fareler tarafindan yendigini s6ylemis. “tad1 ¢ok lezzetliydi, gercekten de fareler

yedi” diye alayc1 bir sekilde giilmiis.

Sonra tiiccar oglu ondan biraz yiyecek istemis ve o da memnuniyetle vermeye razi
olmus. Derken, tiiccar oglu tiiccarin kiiclik oglunu bir amalaka meyvesiyle kandirmais,
onunla birlikte yikanmaya gitmis. Yikandiktan sonra akilli tiiccar oglu, ¢ocugu bir
arkadaginin evine kapatarak tek basina tiiccarin evine donmiis. Tiiccar “oglum nerede?”
diye sormus, o da “bir sahin onu kapip kagirdi” diye yanit vermis. Tiiccar 6fkeyle “bana
sen yapmissin gibi geliyor” diyerek onu kralin huzuruna gétiirmiis. Tiiccarin oglu orada
da ayni1 seyi sOylemis. Toplant1 salonunda bulunanlar “bu olanaksiz, bir sahin bir ¢ocugu
nasil gétiirebilir ki?” demisler. Fakat tliiccarin oglu soyle yanit vermis: “Kocaman demir
tart1 fareler tarafindan nasil yeniliyorsa, bir ¢ocuk da sahin tarafindan dyle kagirilir.”
Toplant1 salonundakiler bu cevaptan sonra demir tartinin kendisine verilmesini

saglamislar, o da tiiccarin ¢ocugunu ona geri vermis (Somadeva, 2011: Cilt 11, 43).

Anlat1 Uzerine

Aslinda bu iki anlati Demiri Yiyen Fare masalinin farkli versiyonunu igeren
masallardir. Olay islenisi bakimindan iki masal da ayni1 olmakla birlikte, karakterler, yine
tiiccar olarak se¢ilmistir. Sadece Cataka anlatisinda, farkli olarak Bodhisatta, adaletli ve

erdemli bir kisi, halkin1 huzur ve refahla yéneten bir kral olarak bedenlenmistir. Iki
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tiiccarin kendi aralarinda halledemedikleri sorunu krala danismalari {izerine, kral
Ongoriisiiyle olay1r ¢ozmiis, ikisinin de yalan sOyledigini ortaya g¢ikartmistir. Oysaki
Kathasaritsagara’da bu gorevi iistlenen toplant1 salonundaki kisiler olarak gosterilmistir.

Ancak Buddhist anlat1 da bunu anlayabilecek sadece Bodhisatta gibi erdemli bir kisidir.'?2

Kurungamiga Cataka No. 206

Bir zamanlar Brahmadatta Benares kralligin1 yonetirken Bodhisatta bir ceylan
olarak dogmus. Ormanda bir géliin kenarinda yasiyormus. Goliin yakinlarindaki agacta
agackakan ve o agaca yakin bir yerde de kaplumbaga yasiyormus. Ugii iyi birer arkadas

olup cok 1yi dostluk kurmuslar.

Bir giin bir aver golde yasayan ceylam1 avlamak istemis. Bunun i¢in hazirlik
yapiyormus. Agackakan yasadigi agacin tepesinden ceylan i¢in hazirlanan bu tuzag: fark
ermis ve hemen asag inerek kaplumbagaya haber vermis. Birlikte arkadaslarinin yanina
gitmisler ancak tuzaga diigmiis olan ceylan iplerin i¢inden ¢ikamiyormus. Kaplumbaga
disleriyle ipleri kemirerek kurtarmis. Bu sirada aver gelmis. Agackakan ve ceylan hizla
kosarak kagmislar ancak kaplumbaga yavas hareket ettigi i¢in avciya yakalanmis. Ceylan
hayatim1 kurtaran arkadasima yardim etmeliyim diye geri donmiis ve agac kakan ile
birlikte kaplumbagay1 kurtarmislar. O giinden sonra hi¢ ayrilmadan birlikte yasamislar

(Cowell, 2015: 106-107).

122 By masal aym zamanda Pafigatantra I, 30 ile La Fontaine IX, 1 (Demiri Yiyen Fare) numaralari
anlatilarla benzerlik gostermektedir. Ayrica Batili anlatimlartyla karsilagtirmak i¢in Penzerin, The Oceans
of the Story; Appendix; “Note on the ‘Impossibilities’ Motif” basligina bakilabilir (Penzer, 1926: Vol X;

64).
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Kathasaritsagara X-LXI

Kaplumbaga bunlar1 sdylerken Citranga adinda, avcilardan kagan korku i¢inde bir
ceylan c¢ikagelmis. Onu goriip pesinde avci olmadigimi anlayan kaplumbaga ve
arkadaslar1 onunla ahbap olmuslar. Ceylan da kendine gelmis. Bu dordii, yani karga,

kaplumbaga, fare ve ceylan orada dostluk i¢inde uzun siire yagamaislar.

Bir giin Citranga gecikmis, Laghupatin bir agacin tepesine ¢ikmis ve oradan tiim
ormani gozleriyle taramis. Citranga’yr bir nehir kenarinda Sliimcil bir iple tuzaga
yakalanmis halde gormiis ve asagi inip gordiiklerini fareye ve kaplumbagaya anlatmis.
Hep birlikte diisiinmiigsler ve Laghupatin fareyi gagasiyla tutup Citranga’nin yanina
gbtiirmiis. Fare Hiranya tuzaga diismekten dolay1 cani ¢ok sikkin olan ceylani rahatlatmig

ve yakalandig1 ipi kemirip onu kurtarmas.

Bu sirada dostlarina diiskiin kaplumbaga Mantharaka nehir yatagi boyunca yiizerek
onlarin yanina gelmis. Geyigin ve diger iki hayvanin kactigin1 géren avcei, kaplumbagayi
yakalayip onunla teselli bulmus. Geyigi kaybettigine iiziilerek kaplumbagay1 aginin i¢ine
koyup uzaklagmis. Durumu goren ahbaplar farenin 6nerisiyle harekete gegmisler. Geyik
uzak bir noktada 6lii gibi yere yatmis. Karga onun basina konup gozlerini ibikliyor gibi
yapmis. Bunu goren avci geyigi yakaladigini sanmis, kaplumbagay1 nehir kenarinda
birakip oraya dogru yaklagsmaya baslamis. Bunu goéren fare, kaplumbaganin bagli oldugu
agin iplerini kemirmis; serbest kalan kaplumbaga nehre girip kagmis. Elinde kaplumbaga
olmadan yaklasan avciy1 goren geyik kalkip kagmis, karga da ugup bir dala konmus. Avci
geri dondiigiinde iplerin kemirildigini ve kaplumbaganin da kactigini gérmiis ve

lizlintiiden aglayarak evine donmiis.

Sonra dort arkadas neseli bir sekilde bir araya gelmisler, geyik diger {igiine sdyle
demis: “Sizler gibi arkadaslarim oldugu i¢in c¢ok sansliyim, ¢iinkii bugiin sizler
yasamlarinizi tehlikeye atip beni kurtardiniz.” Bu s6zlerle geyik kargayi, kaplumbagay1
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ve fareyi Ovmiis ve arkadasliklarinin keyfini ¢ikararak bir arada yasamislar (Somadeva,

2011: Cilt 11, 51).

Anlat1 Uzerine

Anlatilarda ana motif olarak birbirinden farkli karakterlere sahip hayvan tiirlerinin
birbirlerine yardim etmeleri sonucu kurulan dostluk islenmistir. Ancak seg¢ilen bu
hayvanlar karakterleri bakimindan gosterdikleri 6zelliklere gore se¢ilmistir. Bu yontem
fabl tiirtinde yazilmis anlatilar i¢in (kurnazlik konusunun islenece§i durumda g¢akalin
secilmesi gibi) siiregelen bir durumdur. Ancak bu iki anlatida aymi hayvan tiirleri
secilmemis tistelik hayvanlardan biri Bodhisatta olarak bedenlenmistir. Cataka’daki
anlatida sadece ceylan, kaplumbaga ve agagkakan, Kathasaritsagara’da geyik, karga,
kaplumbaga ve fare tiirleri yer almaktadir. Karakter bakimindan ayni olan bu hayvan
tiirleri aslinda aym rolleri iistlenmistir. Ornegin bir kus tiirii olan karganm ya da
agackakanin u¢ma 6zelliginden dolay1 bir agacin lizerindeyken ceylan i¢in kurulmus avi
fark etmesi lizerine arkadaslarina haber vermesi farkli sekilde ayni olay kurgusunda
anlatilmigtir. Bunun iizerine aga diisen ceylam1 kemirme 6zelliginden dolay1 fare, diger
yandan ise kaplumbaga secilmistir. Aslinda hangi hayvan tiirii se¢ilirse se¢ilsin kendi
iclerinde Dbirbirlerine gosterdikleri yardim sonucu avciya karsi, hayatlarimi
kurtarmiglardir. Bdylece cok iyi dost olup ormanda huzur i¢inde yasamaya devam
etmislerdir. Bu anlat1 Paficatantra masallarinin Dostlugun Kazanilmasi basligina 6rnek

bir anlati olup bu baslik altinda iglenmistir.
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Sac¢amkira Cataka No. 73

Bir zamanlar Brahmadatta Benares kralligin1 yonetirken kralin bir oglu olmus.
Adin1 yaramaz anlamina gelen Duttha koymuslar. Prens ¢ok aksi, kimse ile konugmayan,
gecimsiz biriymis. Bir glin nehirde ylizmek istemis ve yardimcilar ile birlikte nehre
gitmis. Yiizerken ani bir firtina ¢ikmis ve her yer kararmis. Prens ise dalgalanan suya
kapilarak siiriiklenmis. Yardimecilart hemen krala haber vermisgler ancak kimse o giinden

sonra prensi bulamamus.

Hava o kadar kotiiymiis ki, agacta duran papagan da riizgarin etkisiyle nehre
diismiis ve prens ile birlikte siiriikleniyormus. Akintiya yilan ve fare de kapilmis. Hepsi
birlikte bir agacin dalina tutunarak akintinin durmasini bekliyorlarmis. Bu sirada bir
brahman olarak dogmus olan Bodhisatta nehrin kenarinda bir kuliibede yasamaktaymus.
Akint1 durmus ancak prens, papagan, fare ve yilan nehirde bir ¢ukura saplanmislar, bir
tilii ¢ikamiyorlarmis. Prens yardim istemek i¢in bagirmaya baslamis. Prensin sesini
duyan Bodhisatta onlar1 nehirden ¢ekip kurtarmis. Papagan, fare ve yilan Bodhisatta’nin
yaptig1 bu iyiligi higbir zaman unutmayacaklarini sdyleyip ne zaman ihtiyaci olursa
onlara seslenmesini hemen gelip yardim edeceklerini sdyleyip gitmisler. Sira prense
gelmis, prens de kralli§i oldugunu ne zaman istersen kralliga gelip yasayabilecegini

sOylemis ve gitmis.

Bir giin Bodhisatta dordiiniin séziine sadik olup olmadiklarini denemek istemis.
Sirayla papagani, yilan1 ve fareyi ¢agirmis. A¢ oldugunu sdyleyerek onlardan yardim
istemis. Papagan, yilan ve fare hemen gelip ona yardim etmisler. Sonra Bodhisatta
kralliga, prensin yanina gitmis. Ancak prens, Bodhisatta’y1 gdriince onun nehirde
caresizce yardim istedigini anlatacak ve kendisini asagilayacak diye diisiinmiis. Sonra
hemen yardimcilarina kotlii adam olarak gordiigli onu yakalamalarini emretmis. Kral

yakalanan bu adami kirbaglatmis ve “gétiiriin halka ders olsun” demis. Her sokakta
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kirbaglanan Bodhisatta siirekli bir seyler sdyliiyormus. I¢lerinden biri Bodhisatta’nin ne
dedigini merak edip sormus. Bodhisatta’da olan biteni anlatmis. Krallarinin huysuz, aksi
ve nankor olduklarini bilen halk dogruyu duyunca Bodhisatta’y1 bir eve saklamislar. Daha

sonra plan yapip kral1 6ldiirmiisler ve yeni kral olarak Bodhisatta’y1 ilan etmisler.

Kathasaritsagara X- LXV

Bodhisattva olarak bedenlenmis, yufka yiirekli, soylu bir adam varmis. Bu adam
kendisine ormanda bir kuliibe yapip ¢ile doldurarak orada yasamaya baslamis. Cile
giiciiyle pek ¢ok canliy1 sikintidan kurtarmis; Pisagalar1 ve benzeri canlilar1 bile memnun
etmis. Bir giin, baskalarina yardim etmek amaciyla ormanda dolasirken biiyiik bir kuyu
gormiis ve kuyunun igine bakmis. igerden bir kadin seslenmis: “Soylu efendim, burada
bir kadin, bir aslan, bir altin tagh kus ve bir yilan bekliyoruz. Geceleyin kuyuya diistiik,
litfen bizi kurtarin.” Adam demis ki: “Hadi siz karanlikta gérmediniz de diistiiniiz, peki

bu kus nasil diistii?”” Kadin “bir kus avcisinin agina takilip diismiis” demis.

Cileci adam cileyle elde ettigi olaganiistii giicii kullanarak onlar1 kurtarmaya
calismis ama basaramamis; aksine giiclinii kaybetmis. Soyle diistinmiis: “Siiphesiz bu
kadin giinahkar, onunla konusunca tiim giiciimii yitirdim. Bagka metotlar deneyeyim.”
Hemen otlardan bir ip 6rmiis ve onunla dordiinii de kuyunun disina ¢ikarmis. Kurtulanlar
ona tesekkiir etmisgler. Adam saskinlik i¢inde aslan, kus ve yilana ‘“nasil insan gibi
konusabiliyorsunuz, 6ykiiniiz nedir?” diye sormus. Aslan demis ki: “Biz konusabiliyoruz
ve gecmis yasamlarimizi da hatirliyoruz; bizler karsilikli diigmanlariz. Sirayla 6ykiimiizii

dinle.” Sonra aslan baglamis kendi Oykiisiinii anlatmaya.
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Himalayalar’da Vaiduryasringa adinda gorkemli bir sehir varmis. Orada
Padmavesa adinda bir Vidyadhara prens yasamis. Onun Vacravega adinda bir oglu
varmis. Vacravega pek kibirliymis, kendine asir1 giivenip herkesle tartisir, kavga edermis.
Babasi1 ona boyle yapmamasini sdylermis ama onun sozleri bir kulagindan girer 6tekinden
cikarmis. Sonunda babasi sdyle lanet okumus: “Oliimliilerin diinyasina git.” Bdylece kibri
ortadan kalkmus, giicii kaybolmus ve ugradigi lanete aglayarak buna bir sinir koymasi igin
babasina yalvarmis. Baba Padmavesa biraz diisiindiikten sonra soyle demis: “Yeryliziinde
bir Brahman’in oglu olasin, orada da kibir gosteresin, babanin lanetiyle aslan olup bir
kuyuya diisesin. Soylu bir adam aciyip seni kuyudan kurtarsin, o seni bu beladan
kurtarinca lanetten de kurtulasin.” Babasmin lanete koydugu sinir boyleymis. Sonra,
Vacravega Malava’da Brahman Harighosha’nin oglu Devaghosha olarak dogmus. Bu
caninda da herkesle tartismis, kavga etmis. Babasi “insanlarla kavga etme” dediyse de
dinletememis. Babasina itaat etmeyince adam lanette bulunmus: “Giiciine asir1 giivenen
aptal bir aslan olasin.” Baba Devaghosha’nin lanet ettigi Vidyadhara’dan bedenlenme

adam, ormanda bir aslan oluvermis.

Iste o aslan benim. Geceleyin buralarda dolasiyordum, ne olduysa oldu, kendimi
kuyuda buldum. Siz soylu efendim beni kurtardiniz. Ben simdi gideyim; basiniz ne zaman

sikintiya diiserse beni hatirlayin. Size geri donerek lanetimden kurtulacagim.

Aslan bunlar1 sdyledikten sonra gitmis. Bodhisattva’nin sormasi lizerine altin tagh

kus kendi Oykiisiinii anlatmaya bagslamis.

Himalayalar’da Vacradamshtra adinda bir Vidyadhara kral varmis. Karis1 kralige
ona sirastyla bes kiz ¢ocugu vermis. Sonra kral ¢ile doldurup tanr1 Siva’yr memnun

ederek bir ogul kazanmis. Canindan ¢ok sevdigi oglunun adi Racatadamshtra imis.
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Babasi, daha ¢ocukken ona her tiirlii bilgiyi 6gretmis, ¢ocuk akraba ve yakinlarinin
gozlerine bir ziyafet ¢ekercesine biiylimiis. Bir giin oglan, ablas1 Somaprabha’y1 Pincara
adli miizik aletini ¢alarken goérmiis. Cocuklugundan beri “ne olur ben de ¢alayim?” diye
istermis onu. Ablasinin yine vermeyecegini diisiinen ugar1 oglan Pincara’y1 kapip bir kus
bigiminde onu gokyiiziine gotiirmiis. Abla ona lanet okumus: “Madem Pincarami benden
zorla aldin ve kagtin, dilerim altin tagh bir kus olursun.” Bunu duyan Racatadamshtra
ablasinin ayaklarina kapanip lanete bir sinir koymasi i¢in yalvarmis ve abla ona demis ki:
“Seni aptal oglan, kus bi¢iminde bir kuyuya diisesin, merhametli bir adam seni oradan
cikarsin, ona karsiligini 6dedikten sonra bu lanetten kurtulasin.” Kiz bunlar1 kardesine

sOyledikten sonra oglan altin tagh kus haline gelmis.

“Iste o kus benim. Geceleyin bu kuyuya diistiim ve siz beni kurtardimz. Simdi
gitmem gerek. Basmniz sikintiya diistiiglinde beni hatirlayin. Size yardim ederek

lanetimden kurtulmaliyim.”

Kus bunlar1 sdyledikten sonra gitmis. Bodhisattva’nin sormasi lizerine yilan kendi

Oykiisiinii anlatmaya baslamis.

Ben bir zamanlar ermis Kasyapa’nin ¢ile yerinde bir ermisin ogluydum. Orada,
yine bir ermisin oglu olan bir arkadagim vardi. Bir giin arkadasim yikanmak i¢in gole
gitti, ben de gittim kiyida bekledim. Orada beklerken yaklagmakta olan ii¢ basli bir yilan
gordiim. Onunla arkadasima bir saka yapmak istedim. Yilani sihir giiciimle kiyida
arkadagima dogru tuttum. Yikanmaya gelen arkadagim aniden yilan1 goriince ¢ok korktu
ve bayildi. Ben onu kendine getirdim ama o, yaptigim bu sakaya ¢ok kizdi ve bana lanet

okudu. “Sen de boyle ii¢ basl bir yilan olasin™ dedi.
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Bunu soyleyip gitti, ben yilan olup kuyuya diistiim, siz beni kurtardiniz. Simdi
gidiyorum. Beni diislindiigiinde yaninda olacagim. Sana iyilik yaptigim anda lanetimden

kurtulacagim.

Yilan boyle konustuktan sonra gitmis ve kadin dykiisiinii anlatmaya baslamis.

“Ben kralin emrinde ¢alisan, gengliginin baharinda cesur, comert, yakisikli ve
ylce goniillii bir Kshatriya’nin karistydim. Ne yazik ki ben onu baska bir erkekle
aldatacak kadar kotliydiim. Kocam bunu 6grenince beni cezalandirmak istedi. Bunu
sirdagim bana sOyleyince geceleyin kagtim, bu ormana girip kuyuya diistiim; sen beni
kurtardin. Sana tesekkiir ederim, simdi gidip bir yerlerde yasamimu stirdiireyim. Bir giin

belki sana borcumu 6derim.”

Kotii kalpli kadin Bodhisattva’ya bunlar1 sdyledikten sonra, Gotravardhana adli
kralin sehrine gitmis. Kralla goriismiis, kralin bas kraligesine hizmet etmek iizere
hizmetciler arasinda yasamaya baslamis. Bodhisattva ise bu kadinla konustugu i¢in
giliciinii yitirmig ve artik meyvelerle, bitki kokleriyle beslenemez olmus. Aclik ve
susuzluktan tiikenince hemen aslan1 aklina getirmis. Aslan hemen gelmis ve onu geyik
etiyle beslemis, onu eski haline getirmis. Aslan demis ki: “Lanetim sona erdi, gidiyorum.”

Bodhisattva ona giile giile demis, aslan Vidyadhara haline gelip kendi sarayma donmiis.

Sonra Bodhisattva yine acikmis, bitkin diigsmiis, altin ta¢h kusu diistinmiis ve kus
hemen ¢ikip gelmis. Kusa ¢ektigi sikintiy1 anlatmis, kus gidip i¢i miicevher dolu bir kutu
getirmis, kutuyu verip soyle demis: “Bu servet seni Omiir boyu gec¢indirir. Benim lanetim

sona erdi, gidiyorum; sana mutluluklar dilerim.” Kus bunu sdyledikten sonra geng bir
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Vidyadhara prens haline gelmis ve havadan kendi tilkesine gitmis, krallig1 babasindan

devralmas.

Bodhisattva ise, miicevherleri satmak i¢in dolasa dolasa kuyudan kurtardigi kadinin
yasadig1 sehre gelmis. Miicevherleri, evi yol kenarinda olan yash bir Brahman kadina
emanet birakmis, pazara dogru gitmis. Yolda kuyudan kurtardigi kadinla karsilasmas.
Konugmaya baslamislar, kadin ona kraligesinin hizmetinde ¢alistigin1 sdylemis. Sonra
ona neler yaptigini sormus. Kadina giivenen adam, altin tagh kusun getirdigi miicevher
kutusundan s6z etmis. Onu alip yash Brahman kadinin evine gotiirmiis ve ona
miicevherleri gostermis. Kotii kalpli kadin gidip gordiiklerini kraligeye anlatmis. Meger
altin tagli kus o kutuyu kraligenin gozleri 6niinde saraydan ¢almismis. Kadindan kutunun
sehre geldigini 6grenen kralige bunu krala bildirmis. K6tii kadin kaldigi evi gostermis ve
kral Bodhisattva’y1 adamlarin1 gondererek yakalatmis. Onu sorgulamis ve sdylediklerine

inanmis, ancak yine de miicevherleri alip onu hapsetmis.

Bodhisattva korku icinde hapisten, ermis oglunun bedenlenmesi olan yilam
hatirlamis ve yilan o anda gelmis. Yilan olan biteni 6grenince iyi kalpli adama demis ki:
“Gidip krali basindan ayagina kadar sarmalayacagim ve sen sdyleyene kadar onu
birakmayacagim. Sen ‘ben krali yilandan kurtaririm’ dersin. Sonra bana emir verince ben

kral1 birakirim. Ben onu birakinca o sana kralliginin yarisini verecektir.”

Yilan boyle dedikten sonra gitmis krala sarilmis ve {i¢ basin1 onun basi iizerinde
sisirmis. Insanlar “eyvah, krali yilan 1sird1” diye bagirmuslar. Bodhisattva “ben krali
yilandan kurtarabilirim” demis. Bunu duyan kralin adamlar1 hemen haber etmisler. Bunun
lizerine yilan tarafindan sarilmis olan kral, Bodhisattva’y1 ¢agirtmis ve ona demis ki:

“Eger beni bu yilandan kurtarirsan sana kralligimin yarisini veririm; vezirlerim de
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soziime sahit olsunlar.” Bunu isiten vezirler “evet biz sahidiz” demisler. Bunun iizerine
Bodhisattva yilana “hemen krali birak” demis. Yilan krali birakmis, kral kralliginin
yarisint Bodhisattva’ya vermis. Bodhisattva bir anda ¢ok varlikli bir insan haline gelmis.
Laneti sona eren yilan geng bir ¢ileci haline gelmis; kendi ykiisiinii sarayda anlattiktan

sonra ¢ile yerine donmiis.

Anlat1 Uzerine

Bu iki 6ykiide merhamet motifi 6rneginin islendigi goriilmektedir. Bu iki anlatida
farkliliklar olmakla birlikte bahsi gecen merhametli kisi Bodhisatta olarak
gosterilmektedir. Yine her ikisinde de Bodhisatta ormanda yalniz basina yasayan ¢ileci
olarak her tiirlii canliya yardim etmektedir. Kathasaritsagara’da yardim ettigi karakterler;
kadin, aslan, altin tagh kus ve yilan, Cataka anlatisinda ise prens, yilan, fare ve papagan
olarak gosterilmistir. Bu secilen karakterlerden kadin ve prens kotiiliik yapan kisiler
olarak gosterilse de yilan fare, aslan ve kus Bodhisatta’ya verdikleri sozii tutan karakterler
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Eserlerden birinde erkek birinde ise kadin se¢ilmesinin
sebebini tam olarak bilinmemektedir. Ancak, Cataka eserinin yaziya ge¢irilmis oldugu
tarihin daha eski oldugunu g6z oniinde bulundurulursa, Kathasaritsagara’da kadinlarin
kotiiligiini vurgulamak igin bdyle bir cinsiyet degisikligine gidilmis oldugunu diistinmek

yanlis olmayacaktir.
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SONUC

Buddhizmin merkezinde yer alan Buddha, yasami boyunca Hindistan’da
bulunmus, bu topraklar1 gezmis ve dgretisini de yine ilk olarak bu kitanin topraklarinda
anlatmaya calismistir. Buddha’nin anlatmak ve 6gretmek istedigi bu felsefi diislincesini
ise, bu caligmanin ana konusu olan Cataka metni i¢inde de bir¢ok motifi ile yer aldiginm
sOylemek yanlis olmayacaktir.

Genel olarak dort ana boliimde islenen konulara bakildiginda, Buddhist
koleksiyonlari arasinda ahlaki 6greti islemesi bakimindan en 6ne ¢ikaninin Cataka metni
oldugu diisiiniilmektedir. Bu agidan her bir Cataka anlatisi ayr1 ayr1 incelenmesi gereken
bir konudur.!?® Buddha’nin hayatindaki olaylari aktarmasi (giiniimiize ait dykiiler ve
gecmise ait dykiiler boliimii) hem Buddhist diislince yapisinin siir dizeleriyle islenmesi
acisindan (misralar boliimil) hem de anlattig1 dykiilerdeki karakterlerin gercek hayattan
kisilerle bedenlenmesinin yapilmasi agisindan (bagli oldugu kisi boliimii) bu anlatilarin
Buddhist kiilliyati i¢erisindeki dnemini ortaya koymaktadir.

Geleneksel kaynaklardan da bildigimiz Buddha’nin hayatina dair Oykiilerin
Cataka metnindeki anlatilarda da islendigi tespit edilmistir. I¢ ice gecmis dykii tarziyla
anlatilan Kunala Cataka’nin (No. 536) yedinci Oykiisiinde, “bir kralicenin gece uyurken
riiyasinda ay gibi parlayan beyaz fil gormesi” Maya’nin, Buddha’nin dogumu ile ilgili
olan hikaye ile benzerlik gostermektedir. Maha-Ummaga Cataka’da (No. 546) ise, riiya
goren kralice degil, kraldir. Kral riiyasinda yonettigi kralligmin dort kdsesinde ates

yandigin1 goriir. Bu riiyay1 yardimeisi olan dort ermise yorumlattiginda ise, “onun ilerde

123 L jteratiir taramas1 baglig1 altinda yaptigimiz arastirmada, Cataka ile ilgili yapilan calismalarm genellikle
tek bir Cataka anlatisi lizerine ya da genel olarak Cataka metninin 6nemi iizerinde durulmustur. Bu nedenle,

her bir anlati iizerinde durulmasi gereken ayr1 konular1 igermektedir.



bir erkek cocugu sahibi olacagi, ancak kralligina fayda saglamayacagini” dile getirilir.
Mahasupina Cataka’nin (No.77) giiniimiiz 6ykiileri kisminda, “Cetavana Korulugu’nda
bir kralin on alt1 farkli riiya goérdiigi” anlatilarak bir ermise bu riiyalarin yorumlari
yaptirilmistir. Mora Cataka’da (No. 159) kralin riiyasinda “altin bir tavus kusu” gérdigt,
Chaddanta Cataka’da (No. 514) kraligenin riiyasinda “alt1 disli beyaz bir fil” gordigi,
Mahahamsa Cataka’da (No. 534) Kralice Khema’nin riiyasinda “altin renkli bir kaz”
gordiigii anlatilan 6ykiiler yer almaktadir. Bu 6ykiilerin devaminda ise, ortak motif olarak
rilyalar, bir ermis tarafindan yorumlanmakta, kralligin gelecegi ile ilgili ongorii de
bulunulmaktadir. Goriildiigi gibi, Cataka’daki bu tip dykiiler her ne kadar direkt olarak
Buddha ile iliskili olmasa da “riiya gormek™ ve “riiyanin yorumuna gore hareket etmek”
olgularinin o donemde yasayan Hint toplumu i¢in 6nemli ve gecerliligini vurgular
niteliktedir.

Buddha’nin on alt1 yasinda Yasodhara ile evlendigi bilinmektedir. Cataka iginde
bu bilgiyle paralel olarak Vessantara Cataka’da (No. 547) on alt1 yasinda Maddi adinda
bir prenses ile evlenmesi Oykiisiinden bagka bir anlatiya rastlanilmamustir. Ancak, Thusa
Cataka (No. 338), Darimukha Cataka (No. 378), Labha-Garah Cataka (No. 287), Matta-
Kundali Cataka (No. 449), Supparaka Cataka (No. 463), Ananusociya Cataka (No. 328)
gibi anlatilarda siirekli on alt1 yasinin vurgulanmis oldugu dikkati ¢cekmektedir. Ayrica
Oykiilerde bu yasa geldiginde egitimini tamamlayip olgunluga erismenin bir gostergesi
oldugu da vurgulanmaktadir. Bu Oykiilerin Buddha’nin hayatindaki gergek
yasanmigliklarin ne kadarmni yansittigi ise bilinmemektedir. Ancak Cataka’daki bu
anlatilardan, ailesinin istegi {izerine zorla evlendirilmis oldugu bilinen Buddha’nin
hayatinda, on alt1 yaginin 6zel bir 6neme sahip oldugu kesin olarak anlasilmaktadir.
Ayrica, Buddha’nin yasami hakkinda Cataka metninde islenen baska konular da dikkati
cekmektedir. Buddha’nin aydinlanmadan 6nce doneminde, {inlii kesislerinden olan Alara

Kalama ile karsilasmas1 Samkhapala Cataka’da (No. 524), Upanishad’larin rasyonel
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filozofu olan ve ondan da etkilendigi diisiiniilen Uddalaka Aruni ile ilgili Uddalaka
Cataka’da (No. 487) anlatilmaktadir. Aydinlandiktan sonra, kral Bimbisara ile
karsilagsmasi1 da Gandatindu Cataka (No. 520) ile Sayha Cataka (No. 310) anlatilarindaki
kralin Bodhisatta’dan ormandaki yasaminmi terk etmesini ve kendisinin kralligini
yonetebilecegine dair anlatilan dykiiler anlatilmaktadir.

Buddhist felsefesine ve ilkelerine uygun olarak ailesi ile ilgili konularda dykiilerin
aktarimi yapilirken gercek hayattaki kisilerle dykiide gegen kisilerin baglantis1 yapilan
boliimde (samodhana) aile baglarina iliskin terimler olan anne, baba, es ya da ogul gibi
terimlerin kullanilmadigi, dogrudan Suddhodhana, Maya ve Rahula’nin bedenlenmeleri
konu edilen Oykiilerin yer aldig1 gorilmistir. (Hatti-Pala Cataka No. 509,
Bandhanagara Cataka No. 201, Kapi Cataka No. 250, Uraga Cataka No. 354). Diger
yandan esi Yosadhara’dan da Rahula’nin annesi*?* olarak bahsedilmektedir (Khandahala
Cataka No. 542, Cayaddisa Cataka No. 513, Manoca Cataka No. 397, Ananusociya
Cataka No. 338, Bandhandagara Cataka No. 201, Visayha Cataka No. 340).

Cataka metni Buddha’nin aydinlanmasindan 6nceki yasamlarinda bir Bodhisatta
iken, cesitli varliklar yoluyla bedenlendigi anlatilara gore siniflandirilarak incelenmistir.
Cataka eseri toplam 547 anlatidan olugmaktadir. Her bir Cataka’daki anlatinin ayr1 bir
ismi vardir. Isimler genellikle Bodhisatta’nin bedenlendigi varliklara gére verilmistir.
Ornegin, hayvan olarak bedenlendigi 75 no.lu anlatida, Bodhisatta bir balik formundadir.
Bu nedenle anlatida, Pali dilinde balik anlamina gelen “mag¢cha” sdzciigi kullanilmis ve
Mag¢g¢ha Cataka olarak isimlendirilmistir. 375 no.lu anlatida ise gilivercin formunda
oldugu i¢in gilivercin anlamina gelen “kapota” sozciigii, Cataka anlatisinin basligina
Kapota Cataka olarak eklenmistir. Boylece arastirmalarimiz dogrultusunda, Bodhisatta;
83 defa ermis, 58 defa hiikiimdar, 43 defa agac perisi, 26 defa Ogretmen, 24 defa saray

mensubu, 24 defa Brahman, 24 defa prens, 23 defa soylu kisi, 22 defa bilgin, 20 defa

124 p3li dilinde yazilms orijinal metinde ise soyledir; TSI 7RI , “rahulamata ahosi”.
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Tanr1 Sakka, 18 defa maymun, 13 defa tiiccar, 12 defa zengin kisi, 10 defa geyik, 10 defa
aslan, 8 defa kugu, 6 defa culluk, 6 defa fil, 5 defa tavuk, 5 defa agac perisi, 5 defa kole,
5 defa kartal, 4 defa at, 4 defa boga, 4 defa Tanr1 Brahma, 4 defa tavus kusu, 4 defa yilan,
3 defa ¢comlekgi ve 1’er defa ise kast dis1 kisi, kus, balik, fil siiriiciisii, fare, ¢akal, karga,
agackakan, hirsiz, domuz, kopek, kumarbaz, fakir, tas usasi, demirci, ifrit, 6grenci,
kuyumcu, marangoz, 6rdek, kurbaga, berber, tavsan ve horoz olarak bedenlendigi tespit
edilmistir. Goriildiigii gibi, Bodhisatta bazen hayvan formunda bedenlenirken, bazen
siradan bir insan, bazen de tanrisal giicli olan bir varlik formunda bedenlenmektedir.
Hangi formda bedenlenmis olursa olsun, Oykiiler Buddhist 0Ogretisini yaymayi
amaclamistir. Hayvan formunda bedenlenmis halinde ya da tanrisal giicii olan formdaki
halinde bile 6ykiiniin sonunda 6greti dizelerini sdyleyerek giinliik yasamda tedbirli ve
akilli davranmay1 6gretmektedir. Bu kadar cesitli bedenlenme yolunun se¢ilmis olmasi
Buddhizm felsefesinde yer alan kamma (Skr. karma) inancindan kaynaklanmaktadir.
Ciinkii kamma; “eylem, hareket” anlamlarina gelir. Canlilarin bu diinya yasamindaki her
tiirlii etk-tepki dongiisiinii olusturan iglerini anlatmaya calisir. Biitiin 1yilik, kotiiliik,
karsilik bulunacak durum kamma’ya baglidir. Dogal olarak yeniden doguslarin da

belirleyicisi olarak goriilmiistiir (Kaya, 2017: 108).

Bes yiiz kirk yedi Cataka icinde, ii¢ yiiz elli dokuz anlati ise Bodhisatta’nin insan
formunda bedenlendigi anlatilar1 icermektedir. Bazi dykiilerde zengin bir ailenin cocogu
olarak dogarken (Ve/uka Cataka No. 43), bazilarinda ise, fakir bir ailenin ¢ocugu olarak
dogdugundan (Bandhanagara Cataka No. 201) bahsedilir. Bazen {ist kasttan bir
Brahma’nin oglu iken (Mudulakkhana Cataka No. 66), bazen de asagi kasttan bir kisinin
oglu olarak bedenlendigi (Satadhamma Cataka No. 179) durumlar vurgulanir. Anlatilar
icinde bu sekilde zitliklar kurularak dinleyicinin anlatidan 6nemli dersler ¢ikarmasi

beklenir. Bu anlatilar icinde dikkatimizi ¢eken en 6nemli unsur ise, meslegi, kasti, dini ne
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olursa olsun Bodhisatta’nin her zaman yon gosterici, ahlaki degerlere 6nem veren ve

dogruyu bilen biri olarak gosterilmesidir.

Yaklasik yiiz on anlati, Bodhisatta’nin hayvan formunda bedenlendigi 6rnekleri
icermektedir. Buddhist 6gretiyi hayvan formuyla anlatma amaciyla yazilmistir. Bu amag
ahlaki ders verme niteligindedir. Olaylar genellikle ormanda ya da nehir kenarinda
gegmektedir. Her ne kadar kahramanlar insan olmasa da duygu, davranig ve tutumlari
yoniiyle kahramanlardan biri Bodhisatta’y1 temsil etmektedir. Anlatinin girisinde veya
sonunda Bodhisatta’nin bedenlendigi hayvan tiirii belirtilmektedir. Bazen olaylar ve
kahramanlar olaganiistii 6zelliklere sahiptir. Ogretisini yaymay1 amagladig: bu anlatilar
da, Bodhisatta ileri goriislii, merhametli ve iyi kalpli bir hayvan formunda yer almaktadir.
Fabl tiiriine Ornek olan bu anlatilar, Hint edebiyati eserleri olan Parsicatantra,
Mahabharata, Ramayana ve Kathasaritsagara’ daki masallarla benzerlik gosterdigi gibi,
Bati edebiyati tiriinleri olan Aisopos, La Fontaine ve Grimm masallar1 ile de benzerlik

gostermektedir.

Eserdeki yaklasik altmis anlati, Bodhisatta’nin tanrisal varlik olarak bedenlendigi
anlatilar1 icermektedir. Daha ©nce hayvan ve insan formlarinda gordiigiimiiz
Bodhisatta’nin bu anlatilarla birlikte ilk defa tanrisal bir varlik olarak bedenlendigi
goriilmektedir. Baslarda agac perisi formunda (Kandina Cataka No. 13, Ayagitabatta
Cataka No. 19) gordiigiimiiz Bodhisatta, daha sonraki anlatilarda su perisi (Kaka Cataka
No. 146) ve gok perisi (Puppharatta Cataka No. 147) formlarina da girmistir. Tanrisal
ozellikler yiiklenen bahsi gecen peri formlariyla birlikte bazen de dogrudan tanr1 6zelligi
tasiyan “Sakka” formuyla da (Ke/i-Sila Cataka No. 202, Kamanita Cataka No. 228,
Migapotaka Cataka No. 372, Vighasa Cataka No. 393) karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun
yanisira, bazen Vedik doneminin tanrilarina gonderme yapmak amactyla 33 tanrinin basi
oldugunu vurgulayan (Kakkaru Cataka No. 326) anlatilar da bulunmaktadir. Buddhizm

akla ve mantiga dayali bir dindir. Peri ya da ruhsal varliklarin, Buddhizm’de yeri olmadigi
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gibi tanrilara kurban sunmak i¢in herhangi bir canliy1 61diirme de Buddhistik diistincede
yer almamaktadir. Bu yiizden, bazi 6ykiilerin Buddhist kokenli olmadigi ve kaleme alinan
kisi(ler) tarafindan degistirildigi disiiniilmektedir. Bunun sebebi, bazi anlatilarda
Bodhisatta’nin bedenlendigi tanrisal varlik olarak ya da bazi anlatilarda tiim Veda
bilgilerini biliyor olarak gosterilmesidir. Bilindigi gibi, Buddhizm ya da Buddhist
diisiince yapisi ile Veda edebiyatina ait kaynaklarin herhangi bir ilgisi bulunmamaktadir.
Bu anlatilarin Buddha o6ldiikten sonra yaziya gegirildigi diisiiniildiigiinde daha 6nce
Brahmanizm’i benimsemis ancak daha sonra Buddhist diisiince yapisimi Buddha
onderliginde kabul etmis kisiler tarafindan bu oykiilere eklemeler yapildigi agiktir. Bu
tiir anlatilarda Veda bilgilerini ¢ok iyi bildikten sonra Buddhist diisiince yapisi i¢erisinde
oykii anlatilmaktadir (Dummedha Cataka No. 50, Santhava Cataka No. 162, Sabba-
Datha Cataka No. 241, Mila-Pariyaya Cataka No. 245). Dummedha Cataka’da (No. 50)
Bodhisatta, Brahman bir ailenin ¢ocugu olarak dogar. On alt1 yasina geldiginde ise, tim
Veda bilgilerini en iyi sekilde 6grenmis oldugundan bahsedilmektedir. Babasi
Brahmadatta 6ldiikten sonra tahta gecer. Tahta gectigi ilk giin tanrilara kurban sunmanin
yarar saglamadigini soyleyerek kralliginda higbir canlimin 6lmesine izin vermez. Bu
Oykiide oldugu gibi, daha bir¢ok Oykiide, 6zellikle on alti1 yasinda Vedalar1 ¢ok iyi
ogrendikten sonra ‘“canli Oldiirmeme” ya da “fedakar davranma” gibi Buddhist
Ogretilerine uygun davraniglar sergilemektedir. Bdylece Oykiiniin basinda Hindu
geleneklerine uygun biri gibi davranip dykiiniin devaminda ise Buddhist karakter 6zelligi
gostermesi bu iki dinin senkretizm yolu ile birlestigini gostermektedir. Buddhizm dininin
kurucusu olan Siddhatta Gotama Buddha’nin, Hindu bir aileden gelmesiyle Hindu
geleneklerine gore biiylimesi ve bu yeni inancini ise, Hindu toplumunda etkin bir hale
getirmek istemistir. Bunun en gilizel 6rnegi de Buddhizm’e ait olan Cataka metninde
genellikle Brahmanizm etkisi altina kalan anlatilarda karsimiza ¢ikmaktadir. Sadece Hint

edebiyat1 ya da Buddhist edebiyati eserleri icerisinde senkretik yolla yapilmis anlatilar

217



bulunmaktadir. Boylece Hint toplumunda farkli dine mensup kisilerin siirekli temas
halinde bulunmalar1 edebi eserleri senkretizme bir 6rnek olusturmaktadir.

Buddhizm ile ilgili kisa 6gretiler de ise, sadece dokuz anlati 6rnegi bulunmaktadir.
Bu orneklerde ise diger anlatilardan farkli olarak mutlak bilimsel bir sonugla agiklanan
anlatilar ile karsilagilmaktadir. Bu anlatilar, nesnel niteliklerin 6n planda oldugu Buddhist
Ogretisinin akla ve mantiga dayandirildigimi kanitlamak ig¢in anlatilan Oykiilerdir. Bu
anlatilarda giris kisa tutulur ve dogrudan sorun ortaya konur. Bu soruna karsi ise
Bodhisatta, bazi kavramlarin bilimsel bir tanimini yaparak sorunu ortadan kaldirir. Bu
tanim bazen kii¢iik bir anlat1 ile islenirken, bazen de dogrudan ifade edilir (Maluta Cataka

No. 17, Chanasodhana Cataka No. 134).

Cataka anlatilarinda islenen biiyiik kahramanliklar ve mucizevi olaylar, o doneme
ait belirli gelismelerin ve diislincelerin izlerini tasimaktadir. Cataka metnindeki dykiilerin
cogunda kendisini feda eden bir kral ya da bir prens figiirii ortak motiftir. Bu feda etme
motifinde, Bodhisatta ya bir hayvan formunda ya da bir insan formunda karsimiza
cikmaktadir. Buddhist 6gretinin amaci, insanlart diinyevi sorunlarindan arindirarak,
wstiraplarindan kurtarmaktir. Bu sebeple de karsimiza kral ya da hayvan formunda ¢ikan
Bodhisatta kendisini feda eden bir kisiliktir ve bu dinin koruyucusudur. Bu 6gretiler
sayesinde insanlar Buddhizm’i daha da benimseyecek, bu sekilde Buddhizm, amaca
yonelik olarak daha da yayilacaktir. Bodhisatta’nin anlatilarda ortaya ¢ikan bir diger
ozelligi ise oliimii kacinilmaz olarak gérmesi ve bundan korkmamasidir. Nefretin yok
edilisi, hayattan uzak yerlerde yasamak ve tiim canlilar i¢in kendini feda etme anlayisi
Buddhizm’in 6zii olan ilkelerdendir. Oliim ise kagimlmaz olarak goriiliir, ancak Sliimii
ortadan kaldirmak gibi bir diisiince sistemi yoktur. Bu yiizden Mahakapi Cataka (No.
407) ya da Nigrodhamiga Cataka’da (No. 12) oldugu gibi daha birgok anlatida kendisini
feda etme motifi islenmistir. Oliim korkusu yasayan kisi(ler) i¢in kendisini feda etmek

istemesi de bu yiizdendir. Bu 6zelligi sayesinde bazen de onu dldiirmek isteyenlerin
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fikrini degistirebilmis hi¢bir canlinin 6lmemesini saglamistir. Bu nedenlerden dolayz,
birbirinden bagimsiz olusturulan Cataka anlatilar1 tek tek incelendiginde yazildigi
doneme ait bilgileri ve anlatilarin moral yapisini anlamamizi saglamaktadir. Diger
yandan, Cataka anlatilar1 Buddhizm’in yayilmasinda etkin bir role sahip olan halka ait
Oykilerdir. Bu yiizden Buddhizm bir amag, bu tiir anlatilar ise bir arag niteligindedir.
Baz1 oOykiilerin eskiliginin tespit edilmesindeki en o©Onemli unsur, Cataka
anlatilarinin Amaravati (MO 1-2 yy -MS 2. yy), Bharhut Stiipa (MO 3. yy), Sangi Stiipa
(MO 3-2. yy) ve Buddha Gaya’da (MO 1. yy), bulunan rdlyeflerde ve Acantd Magara
duvarlarmda (MO 2.yy - MS 6. yy) alegorik yolla gérsellestirilmesidir. Cataka’larin bu
gorsel anlatilartyla birlikte Buddhizm’in daha genis kitlelere daha kalici sekilde
yayllmasimin amaglandigi anlasilmaktadir. Hindistan’da yapilan arkeolojik kazilardan
MO 300’lerden itibaren bazi tapinaklar igerisinde bu gérsel anlatilarin ne diizeyde ve ne
sekilde yapildig1 anlasilmaktadir. Buddhizm i¢in ¢ok 6nemli bir eser olan Lotus Stitra’nin
farkl1 boliimlerinde, ayni ifade ile vurgulanan bir ciimle, bize o donemde ve ayni
cografyada gegerli olan bir anlayisi, anlatilarin gorsel betimleme yoluyla aktarilmasinin
Oonemini vurgular niteliktedir. Ayn1 zamanda buradan ¢ikartilacak bir diger sonug ise
anlatilar1 ister sozlii gelenekle yaymak ister herkese hitap edecek sekilde duvarlara
cizerek gorsellestirmek bir ibadet bi¢cimi ve aydinlanma yoluna giden bir arag¢ olarak
yansitilmistir. Belki de Cataka’larin yukarida bahsettigimiz sekilde bir¢ok yerde ve farkl

donemlerde betimlenme yoluna gidilmesindeki en 6nemli amaglardan bir tanesi budur.

Bu betimlemelerde farkli anlatilarin 6nemli sahneleri, 6zellikle de Buddha’nin
bedenlenmeleri hem sembolik hem de insan formunda ¢esitlenerek ifade edilmistir.
Anlatilarda bahsi gecen karakterler tek basina ya da bir arada betimlenirken, dar bir
perspektifle de olsa, arka planda kullanilan mekanlar genelde anlasilmaktadir. Tercih
edilen arka planlar arasinda orman, sehir ya da saray bahgesi yer almaktadir. Insanlar

kadar hayvanlar da betimlenen bu sahnelerde 6nemli bir yere sahiptir. Bu baglamda, ¢ikis
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noktas1 sanat eseri yaratmak olmasa da, Buddhizm’i yaymayi amaglayan bu gorsel
betimlemelerin belki de Hint sanatinin temelini olusturdugunu sdylemek yanlig
olmayacaktir.

Bulunan bazi betimlemelerinin en Onemli saneleri iizerinde yazit oldugu
goriilmiistiir. Bu yazitlara 6zellikle Bharhut Stiipa ve Sanchi Stupa rolyeflerinde
rastlanilmaktadir. Arastirmacilar bu yazitin, Brahmi alfabesi ile yazildigini tespit
etmislerdir.

Cikis noktas1 sozlii edebiyata dayanan Cataka’larin, kabartmalar ve magara
resimlerinde betimlenmelerinin yani sira, Hint edebiyati1 i¢inde yer alan farkl tiirdeki
eserlerle de yansimalarinin oldugu goriilmektedir. Bu benzerligi anlamamizi saglayan en
onemli unsur ise Cataka anlatilarina verilen isimlerdir (Dasaratha Cataka No. 461,
Vidhurapandita Cataka No. 545, Kuru-Dhamma Cataka No. 276 gibi). Bazen de
Cataka’ya verilen isim farkli olsa da anlatinin igerigine bakildiginda Hint destanlarindan
ya da Hint masallarindan izler tasidigini1 sdylemek yanlis olmayacaktir (Devadhamma
Cataka No. 6, Litta Cataka No. 91, Baka Cataka No. 38).

Tarafimizdan yapilan arastirmalar dogrultusunda; Pafigatantra ile Kapota Cataka
No. 42, Kurunga-Miga Cataka No. 206, Ulika Cataka No. 270, Vessantara Cataka No.
547, Kandina Cataka No. 13, Baka Cataka, No. 38, Stha-Camma Cataka No. 189,
Kagchapa Cataka No. 215, Mahabharata destami ile Sivi Cataka No. 499,
Vidhurapandita Cataka No. 545, Ramayana destam ile Dasaratha Cataka No. 461,
Kathasairtsagara masallar ile Cullaka-Setthi Cataka No. 4, Culla-Paduma Cataka No.
193, Kita-Vanica Cataka No. 218, Kurunga-Miga Cataka No. 206, Sacamkira Cataka
No. 73 benzerlik gosterdigi tespit edilmistir.

Cataka eseri i¢inde gegcen anlatilarda, Hint edebiyati eserleri icinde gecen
karakterlerin isimleri de sikca gecmektedir. Bu da bize bu &ykiilerin Buddhizm’den

bagimsiz olarak daha 6nceki yillarda da var oldugunu géstermektedir. Boylece Cataka’lar
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her ne kadar Buddha’nin genglik donemindeki hikayelerden bahsetse de bunlarin ¢ogu
Hint halk masallari ile benzerlik gostermektedir.

Ortak miras olarak degerlendirilen bu hikayeler ve efsaneler spesifik olarak
Buddhist anlatilar i¢erisine dahil edildigi goriilmektedir. Bir¢ok hikaye Buddhist kesisler
tarafindan ¢ok iyi bilinir ve aktarilir. Ancak sadece bazilar yeterince korunmus olarak
gilinlimiize kadar gelebilmistir. En iyi bilinen ve yaygin olan hikayelerin igerikleri oldukca
kanisiktir. Hikayelerin bazi noktalarina bakildiginda toplama yapildigi ve uyarlama
oldugu anlagilmaktadir. Son olarak, her hikayenin bitiminde, kahramanin Buddha olarak
gosterilmesi aslinda hikayelerin resmi bir damgasini ve boylece bu hikayelerin Cataka
metnini olusturdugunu gostermektedir.

Catakalar’da tiim bu ¢esitli oykiiler toplanmistir. Diiz yaz1 ve dizeler biiylik bir
ustalikla bir araya getirilerek olusturulmustur. Ayn1 zamanda farkli 6gelere ve destansi
anlatilara da yer verilmistir. Siir boliimiinde oldugu gibi bu diiz yazilar son derece uzun
bir anlatiya sahiptir. Sadece bir kismi ahlaki amag i¢in yazilmistir ve Buddhist kokenli
oldugunu sdylemek oldukca zordur. Arastirmacilar bu Oykiiler hakkinda ¢ok farkl
goriisleri savunsa da Winternitz’e gore bu hikayelerin sadece bir kagi gercek anlamda
Buddhist kokenlidir (Winternitz, 1933: 114). Sadece Buddhizm ile ilgili verilen 6greti
orneklerinde o bir kahraman olarak Bodhisatta adiyla anlatiya yerlestirilmistir. Bu yiizden
genellikle tiim bu anlatilarin  yarisindan fazlasinin Buddhist kokenli olmadig:

distiniilmektedir.

Yukarida ana bagliklar1 ile iizerinde durdugumuz, calismamiz kapsaminda
ulastigimiz bu sonuglar, Cataka’nin olusturuldugu déonemde ve daha sonra giiniimiize
kadar gegen siire zarfinda, Buddhizm’in temel 6gretileri i¢in, en dnemli kaynaklardan
birisi oldugunu ortaya koymustur. Sonug¢ olarak, Cataka; icerik olarak Buddha’nin
Ogretilerini yansittigl, Buddizm’in temel kavramlarinin ve 6gretilerinin ortaya konuldugu

en onemli dini ve felsefi eserlerden bir tanesi, sekilsel ve teknik yoniiyle ise Hint ve
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Diinya Edebiyatina yon veren en 6nemli edebi eserlerden biri olarak gegmiste oldugu gibi

gelecekte de tarihteki yerini alacaktir.
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EKLER

EK-1 Mahamaya’nin Riiyasi

(Bharhut Stapa)*?®

125 Kralice Mahamaya’ nin sarayinda yatarken gosterildigi bu sahne icerisinde, hikayeye gore kralicenin
rilyasinda gordiigii beyaz fil de betimlenmistir.



R e e N s

Y N O S e

EK-2 Mahamaya’nin Riiyasi

(Nagarcunakonda)*?

126 'Yatakta yatan kralice Mahamaya, bu sahnede uyanik bir sekilde betimlenmistir. Kadin yardimeilariim

yani sira sahne igerisinde yer alan erkek figiirler ise hikayede de gecen ve riiyay1 dinleyen ermislerdir.
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EK-3 Bodhi Agaci

(Sangi Stiipa)*?’

127 Buddha’nin aydinlandig1 agac¢ olan Bodhi agaci sahnenin ana figiiriidiir. Asagida agacin yaninda
inananlar dua ader pozisyonda, yukarida ise iki kanatl figiir ellerindeki gelenklerle agaci siislemektedir.
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EK-4 Bodhi Agaci

(Bharhut Stiipa)*?®

128 Buddha’nm aydimlandi81 agag olan Bodhi agac1 yine sahnenin ana figiiriidiir. Bu betimlemede agacimn

her iki yaninda ise annesinin rilyasinda da gegen filler betimlenmistir.
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EK-5 Cetavana Korulugu

(Bharhut Stiipa) *?°

129 Cetavana Korulugu’'nda Buddha’min ogretilerini dinleyen miiritleri farkli formlarda ve farkh
hareketlerde betimlenmistir. Miiritlerin baslarindaki belirtilen sekiller bu betimlemenin Sunga donemine
ait oldugunu gostermektedir. Arastirmacilar, tarafindan MO iigiincii yiizyilda Maurya Krali Asoka
tarafindan yaptirildigi diisiiniilen Bharhut Stiipanin, sonraki dénemlerde eklenen kisimlarinin Sunga
donemine ait oldugu tespit edilmistir (Kayali, 2018: 110).
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EK-6 Sama Cataka No. 540

(Sangi Stiipa)**°

130 By anlat: Sanci Stiipa Torana’sindaki rolyeflerde islenmistir. Sol asagida yatan Bodhisatta ok saplanmig
haliyle islenirken onun hemen {izerinde elinde okla kral tasvir edilmistir. Cesitli hayvanlarin ve agaglarin
da islendigi bu kabartma orman sahnesini yansitmaktadir. Boddhisatta’nin hemen yanindaki testi kuyudan
cektigi sudur. Yerde yatan Boddhisatta ailesi icin yaptig1 fedakarliklari anlatarak Buddhizm 6gretisini

yaymaktadir.
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EK- 7 Baka Cataka No. 38

(Bharhut Stiipa)*3!

131 Bharhut Stiipa’sinda sahnelenen Baka Cataka anlatisindaki yengeg, baliklar ve agag perisi olarak

bedenlenen Bodhisatta’nin betimlendigi gérmekteyiz.
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EK-8 Sivi Cataka No. 499

(Acanta Magaras:)'®

EK-9 Vidhurapandita Cataka No. 545

(Acanta Magarasi)'®

182 Bu tasvirde Boddhisatta saraydaki koltugunda oturmaktadir ve etrafindaki yardimcilari da onun
viicudundan et kesmektedir. Burada Boddhisatta’nin cesurlugu, kararliligi ve korkusuzca viicudundan et
kesilmesine izin verilmesi anlatinin en 6nemli sahnesi oldugu i¢in Acanta magarasinda da bu kismin
betimlendigini gérmekteyiz.

133 Acanta magarasinda krallik tahtinda oturan Naga krali Varuna ve esi resmedilmistir. Esi, kral Varuna’nin
miicevherlerin olmadigini fark edip ondan Vidhura’nin kalbini isteme olay1 anlatilmak istenmistir.
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EK-10 Vidhurapandita Cataka No. 545

(Acanta Magarasi) 134

EK-11 Dasaratha Cataka No. 461

(Bharhut Stiipa) 13

134 frandati bahcede biiyiilii sesiyle sarki sdylerken, kral Punnaka’nin yanina geldigi sahne Acanta magarasi
duvarlarina bu sekilde yansimustir.

135 Dasaratha Catakadaki Bharhut Stiipasindaki betimlenen kisim ¢ok sadedir. Burada ormanda agabeyini
bulmaya gelen Bharata ile birlikte Rama ve Lakkhana 6n plana ¢ikarilmistir.
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OZET

Buddhizm’in merkezinde yer alan Buddha, yasami boyunca Hindistan’da
bulunmus, bu topraklar1 gezmis ve dgretisini de yine ilk olarak bu kitanin topraklarinda
aktarmigtir. Buddha’nin anlatmak ve dgretmek istedigi bu felsefe ise, bu ¢alismanin ana
konusu olan Cataka metni iginde gecen Oykiilerde yer almaktadir. Buddha, aydinlanmaya
erismeden Once bir Bodhisatta olarak yasadigi olaylar bu eserde islenmistir. 547 anlatidan
olusan bu eserde Bodhisatta’nin cesitli formlarda bedenlendigi goriilmektedir. Bu
anlatilar icinde islenen en Onemli unsur ise, meslegi, kasti, dini ne olursa olsun
Bodhisatta’nin her zaman yon gdosterici, ahlaki degerlere 6nem veren ve dogruyu bilen
biri olarak gosterilmesidir. Buddha hangi formda bedenlenmis olursa olsun, Oykiiler
Buddhist 6gretiyi yaymayr amaglamistir. Bu ylizden Buddhizm’i yaymak bir amag,
Oykiiler ise bir arag niteligindedir. Eserde anlatilan dykiiler Buddha’nin yagamindan izler
tasidgr diisiildiigl icin, birinci bolim Buddha’nin Hayati konusu ele alinarak Cataka
anlatilari ile benzerlikleri tespit edilmeye calisilmustir. Ikinci béliimde, farkli formlarda
bedenlendigi goriilen Bodhisatta Oykiileri bir smiflandirma yapilarak incelenmistir.
Ugiincii béliimde ise, bu anlatilarin Hint kiiltiiriine hem edebi agidan hem de alegorik

yolla gorsel etkileri aragtirtlmistir.



ABSTRACT

Buddha, who takes place in the center of Buddhism, had always been in India,
travelled accross the land also revealed his teachings in Indian subcontinent. This
philosophical thought of Buddha, which he wanted to tell and teach, has took place in the
stories written in the text of Jataka which is the main subject of this study. The events,
which took during the times Buddha lived as a Bodhisatta, before he reached
enlightenment, were dealt with in this work. This text consists of 547 narratives and
Bodhisatta have been embodied in various forms. The most important element in these
narratives is Bodhisatta’s acting as a guide, praising the moral values and knowing the
truth regardless of his profession, social status (caste) and religion. No matter in what
form is Buddha, the stories have aimed to spread the Buddhist doctrine. Therefore it is
clear that spreading Buddhism is an aim and stories are a means for spreading Buddhism.
As the stories which are told in the text are meant to have similarities with the life of
Buddha, the first chapter deals with Buddha's life trying to discuss and determine the
similarities between Jataka narratives. In the second chapter, the stories are examined to
make a classification according to the forms which Bodhisatta preferred to take. As for
in the third chapter, the effects of these narratives on the Indian culture both in literary

and visual description by allegorical ways have been searched.
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