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ONSOZ

Insanliga gonderilen Kur’an-1 Kerim’in amaci, insam1 hem diinyada hem de
ahirette mutlu olmasini saglamaktir. Bunun i¢in, Kur’an’in mesajlarinin dogru
anlasiimas1 temel prensip olmalidir. Ozellikle tekrar edilen ayetlerin anlam ve arka
planinda verilen mesaji anlamak i¢in, bu ayetlerin baglamlarinin ve ayetlerin nazil
oldugu kiiltiirel ve tarihsel zeminin anlasilmasi birinci derecede Ooneme sahiptir. Bu
baglamda ¢alismamizin konusu olan “esatiru’l evvelin” kavraminin s6z konusu edildigi
ayetlerin baglam ve tarihsel arka plani, kavramm dogru anlasilmasi yolunda temel
etkenlerden biridir. Mekke’de inkarcilarm bu kavram {izerinden dinin temel
prensiplerini hedef almalari, bu kavrama yogunlasmamizi ve kavramin séz konusu
edildigi ayetleri ele almamizi Oncelikli kilmistir. Bu arada, miisriklerin “esatiru’l
evvelin” lizerinden hedef aldig1 tevhit, niiblivvet ve hasr gibi konular Kelam ilminin ana

temalarmi olusturmasi ¢alismamiz agisindan dikkate degere hususlardan bir digeridir.

Kur’an-1 Kerim’de “esatiru’l evvelin” kavraminin, hangi baglam ve anlamlarda
kullanildig1 arastirmamiz agisindan 6nem arz etmektedir. Tezimizde s6z konusu edilen
ayetlerin esbabi niizuliine iliskin olaylar ve kisiler tespit edilerek miisriklerin ortak
Ozelliklerinden olan kibir, gurur, cehalet, taklit, atalarindan gelen dine baglilik gibi
hususlar {lizerinde durulmaktadir. Tezimizde, Hz. Muhammed’e (sav) kéahin, sair, sahir
ve mecnun seklinde yapilan itiraz ve ithamlarin bu 6zelliklerle dogrudan iliskisinin
tespit edilmesi amaglanmistir. Bunun yaninda, onlarm, itiraz ve ithamlarinin arka
planinda teolojik gerekgeler yaninda, ekonomik, psikolojik, ve sosyolojik kaygilarn

bulundugu da sdylenebilir.

Arastirmamizin ele aldigi 6nemli nedenlerinden biri de gegmis milletlere ait

efsaneleri ifade eden esatir kavrami ile vahiy kavramimin epistemolojik ve teolojik



anlam ve degerinin tespitidir. Buradan hareketle, Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e
yoneltilen sosyo-kiiltiirel, sosyo-politik, sosyo-ekonomik ve sosyo-teolojik nedenlerle

bu durum arasinda bir iligkinin olup olmadig1 degerlendirilecektir.

Bu arastirmanin bilimsel alana miitevazi bir katki saglayacagi kanaatindeyiz.
Aragtirmamizin her asamasinda beni yalniz birakmayan, her zaman destek veren, fikir
ve diisiinceleriyle beni yonlendiren tez danigsmanim degerli hocam Prof. Dr. Mahmut
AY’a tesekkiir etmeyi ifa edilmesi gereken bir gorev telakki ediyorum. Ayrica tezimin
hazirlik siirecinde degerli katkilarini gordiigiim saygideger hocalarim Prof. Dr. Ahmet
AKBULUT, Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN, Prof. Dr. Muammer ESEN, Prof. Dr.
Miifit Selim SARUHAN, Prof. Dr. ilhami Giiler, Prof. Dr. Sénmez KUTLU, Prof. Dr.
Kamil CAKIN, Prof. Dr. Murtaza KORLAELCI, Prof. Dr. Halis ALBAYRAK, Dog. Dr
Ibrahim ASLAN, Dog. Dr. Yasar Unal ve Dog. Dr. Rabiye CETIN’e siikranlarmmi arz

ederim.
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GIRIS
A-ARASTIRMANIN KONU, AMAC VE YONTEMI
1. Arastirmamin Konusu

Tezimizde, Kur’an’da yaklasik dokuz ayette s6z konusu edilen esatiru’l evvelin
kavrami1 ve bu kavramin kullanim baglamlari, konu edinilmektedir. Calismada,
Kur’an’m niizulii esnasinda Hz. Peygambere ve Kur’an’a yOnetilen itirazlar ve bu
itirazlarmn teolojik ve epistemolojik degeri irdelenmektedir. Bilindigi gibi, Kur’an nazil
olmaya basladiginda pek cok alanda itirazlar ve karsi ¢ikislar meydana gelmistir. S6z
Konusu itirazlar, Kur’an’in niizul bigimine, vahyin gelis tarzina yonelik oldugu gibi
bizatihi Kur’an’in temel iceriksel ilkelerine yonelik de olmustur. Bu galismada,
itirazlarm hangi alanlara yonelik oldugu itirazlar1 yapan kimselerin psikolojik ve
sosyolojik konumlar1 ele alinmaktadir. Bu itirazlarin kelami agidan hangi gerekcelere
dayandirildig1 tizerinde durulmaktadir. Bunun yaninda, esatiru’l evvelin kavrami

kapsaminda dile getirilen itham ve itirazlarin bilgisel degeri tizerinde de durulmaktadir.
2. Arastirmanin Amaci

Kur’an’da dokuz siirede gegen ‘“‘esatir” sozciigiin sozlilk anlamlarmnin tespit
edilmesi ve degerlendirilmesi yaninda Kur’an’in hangi baglamda kullandigiin analiz
edilmesidir. Kur’an’da zikredilen inkarci grubunun ileri siirdiigii iddialarin teolojik ve
epistemolojik acgidan degerlendirilmesi ve iddialarin giiniimiizdeki gecerliligi ve

giivenirligi gibi hususlar1 arastirmaktir.
3. Arastirmanin Onemi

Kur’an’da esatir kavramimin anlaminin dogru tespit edilmesi ve dogru
kullanilmasinin saglanmasidir. Ge¢gmisteki klasik tefsir kaynaklarda bu hususta yapilan

yorumlar ve bunun yaninda bakis acilarindan da faydalanmay: diistindiigiimiizii



belirtmek isteriz. Ayrica, internet ve kiitiiphanelerde yaptigimiz arastirmalarda, esatir
kavramiyla ilgili teolojik ve epistemolojik bir ¢aligmanin olmadigini belirtmek isteriz.
Arastrmamiz  “Kur’an’da “Esatiru’l Evvelin” Kavranm ve Epistemolojik

Degeri”dir.

Bizler de bu varsayimlar1 géz Oniine alarak strelerde gegen “esatir” kavramini
degerlendirmeye ¢alisacagiz. Strelerin esbabi niizuliine gerektiginde yer verecegiz.
Strelerde gecen “esatir” kavraminin siyasal, sosyal ve ekonomik agidan anlamina sirasi
geldikgce olaylarin anlagilmasi i¢in kendi kavram ve tanimlarimizla ifade etmeye

calisacagiz.
4. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada klasik ve modern kaynaklarindan yararlanarak esatir kavramina
iliskin elde edilecek bilgiler analiz edilerek ve elde edilen sonuglar degerlendirilerek
analitik bir yontem takip edilecektir. Klasik kaynaklarda yer alan yorum ve
degerlendirmelerin ~ Kur’an’mm  temel verileriyle desteklenip  desteklenmedigi

tartigilacaktir. Literatiir verileri kendi aralarinda kiyaslanmaya tabi tutulacaktir.
B- ESATIR KAVRAMININ KAVRAMSAL CERCEVESI
1. Liigat Anlanm

crls ¥/ pblu/ tamlamasidaki _sble/ Kelimesinin kokii, “_L«“ fiilidir. Kelimenin
kokii  7_be olup; kitap, defter, diiz ¢izgi, satir, yazi ve yazili sey gibi muhtelif
anlamlara gelir. Isim tamlamas1 “esatiru’l-evvelin” olarak “eskilerin sozleri, hikayeleri,
masallari, uydurmalari, mitolojileri” gibi anlamlari ihtiva eder. ”_h«* fiili, yalan

soylemek, iftira etmek, saglam durmak, dimdik durmak; bir seyin kiymetini diistirmek



gibi icerikler de tasir.’ Fiilin isim hali olan “5,s4w”, uydurulmus sozler, diizensiz,
asilsiz, sagma, makul olmayan, akla mantiga uymayan, batil sézler gibi anlamlar ifade
eder. Ismi fail olarak ise, kesici, bigak, kilicla kesmek, kasabm satiri, kemik kesen?;

tarihe karigmus, tarih olmus, yalan olmus, lafta kalmis yahut nami, san1 kalmis olaylar

' 7 hu* fiili, yukaridaki anlamlarin yaninda, ilave etmek, telif etmek, siisleyerek
soz soylemek, uydurmak, garip rivayette bulunmak, asilsiz ve bos telakkiler icat
etmek, bir yazarin makale veya kitap yazmasi, kiigiik biiyiik her seyi yazmak gibi
anlamlara da gelir. Bkz. Ahmet Ebu Hakka, Mu cemu 'n-nefais el-vasit, Daru’n-
Nefais, Liibnan, 2007, s.567; ibni Manzur, Lisanu’I-Arab, Daru’l Lisanu’l-Arab,
Beyrut, 1970, cilt: 11, 5.143; Ragib el- isfahani, Miifredat Elfazu'l Kur'an, Tahkik:
Saffan Adnan Davudi, 1. baski, Daru’l Kalem, Beyrut, 1992, s.409-410; ibrahim
Mustafa, Ahmet Hiisni el-Zeyyat, Hamid Abdulkadir, Muhammed Ali Neccar, el-
Mu’cemu’l-vasit, el-Mektebetu’l Islamiyye, Istanbul, t.y. cilt: I-1l, s.429; Rohi
Baalbaki, el-Mawrid, A Modern Arabic-English Dictonary, Daru’l-ilmu’li’l-

malayin, First Edition, Beirut, 1988, s. 632.

2 Hans Wher, A Dictionary of Modern Written Arabic, Ed. J. Milton Cowan, 3.
Baski, Librairie Du Liban, Beirut, 1974, s.409-410; Ahmet Ebu Hakka,
Mu’cemu’n-nefais el-vasit, Daru’n-Nefais, Liibnan, 2007, 567; Ferit Develioglu,
Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Dogus matbaasi, 1970, s.276; Bekir
Topaloglu, Hayreddin Karaman, Arap¢a-Tiirkce Yeni Kamus, 13.baski, Istanbul,
1969, s.184; Kadir Giines, Arapca-Tiirkce Sozliik, Mektep Yaylari, Istanbul,
2015, s.571; Theodor Noldeke, Friedrich Schwally, Gotthelf BergstrdBer, Otto
Pretzl, The History of the Qur’an, Edited and Translated: Wolfgang H. Behn,

Brill, England, 1983, s.40.



ve sdylenenler® gibi genis anlamlar taswr. Esatir; mitoloji anlamina gelirken, ¢arpmak,
bir kimsenin kendi kétii zanni, bagkasma yazdirilan yalanlar, bir kimsenin yazmast,*
eskilerin masallari, yazilmig, kayit altina alinmis, bir yazarin makale veya kitap

yazmasl, yazi veya ya211m1$,5 korunmus gibi daha pek ¢ok anlamda da kullanlir.®

3 Ahmet Ebu Hakka, Mu cemu’n-nefais el-vasit, Daru’n-nefais, Liibnan, 2007,

$.567.

* el-Irsad-Mu’cemu-muasir, Arapga-Arapga, Haz: Halil Tevfik Muya, Daru’l

irsadi’en- Nesri, Suriye, 2001.

* el-Irsad-Mu’cemu-muasir, Arapca-Arapca, Haz: Halil Tevfik Muya, Daru’l

irsadi’en- Nesri, Suriye, 2001, 5.266-267.

> el-frsad-Mu cemu-muasir, Arapca-Arapca, Haz: Halil Tevfik Muya, Daru’l irsadi’en-

Nesri, Suriye, 2001, 5.266-267.

6 «_hu vifadesi cetvelle cizmek, telif etmek, zor kullanmak, hakim olmak, dimdik
durmak, saglamak olmak gibi ¢ok genis bir anlam ¢ergevesine sahiptir. bkz. Glines,
Kadir, Arapca-Tiirkce Sozliik, Mektep yaymlar,, 2015, Istanbul, s.571; Hans Wehr,
Arabic-English Dictionary, 3. Baski, Mektebetu Liibnan, s.409-410; Muniru’l Baalbeki,
Kamusu fngilizi Arabi, Beyrut, 1986, s. 81; Orhan Hangerlioglu, Islam Inanclar
sozliigii, Istanbul, 1984, s.78; Ibni Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru’l Lisanu’l Arab,
Beyrut, 1970, cilt: 11, s.143; Deeb el-Khudraw1, Dictionary of Islamic Terms Arabic-
English, el-yemame, Beyrut, 2004, s.242; el-Muallim Butrisi el-Bustani, Muhitu’l
Muhit, Yeni Baski, Mektebetu Liibnan, Beyrut, 1987, s.410; Rohi Baalbaki, el-Mawrid,
A Modern Arabic-English Dictonary, Daru’l-Ilmi> el-malayin, First Edition, Beirut,

1988.



Kelimenin kdk ve kullanimi hakkinda yapilan etimolojik degerlendirmelerde,
sozciglin  Yunanca’dan Arapcaya gectigi goriisli yaninda bagka gorisler de
bulunmaktadir. Bu kelimenin, Aramice veya Siiryanice‘de “tarih” anlamma gelen
historia(storia)’dan Arapgalastirildigini iddia edenler de vardir. Esatir kavraminin,
insanin bilimsel ve sistematik diisinme doneminden Onceki devirlere ait telakkileri
anlamina geldigi de ifade edilir. Bundan baska hayal tiriinleri motiflerle dolu olaylari,
mitolojileri, bir fikrin etkili bir sekilde ifade edilmesi veya yorumlanmasini ifade eden

edebi bir tiir olarak da degerlendirilir.”

Yunanlilar, masallari, tarihi efsaneleri yazmay1 edebi bir sanat kabul etmiglerdir.
Avrupalilar, bu sanata ve bunlar1 inceleme ilmine “mitoloji (efsane) tarihi” demislerdir.®
Mitoloji, gecmiste yasayan insanlari duygu, diisiince, inang ve hayalleri hakkinda bilgi
veren mitler, bu insanlar1 anlama adina bilgi niiveleri ihtiva eden kaynaklar olarak kabul
edilir. Aydinlanma veya modernlesme siireciyle birlikte, bu siirecin ana ruhuna ve
amacina uygun olarak, indirgemeci bir yaklasimla hak ve batili birbirinden ayirmayarak

biitiin dinlere csls¥Lpblal’ (gegmislerin masallari) ve hurafeler denmistir.’

Araplarin ilim ve kiiltiir gelismelerine bakildiginda, Araplarin mitolojide ne

kadar ileri olduklar1 konusunda bize bir fikir verebilir.

" Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozhigii, ISAM Yaymlar1, 3.

Baski, Istanbul, 2013, s.80-81

8 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, Cev: Kerim Aytekin,

Hasan Karakaya, Hisar Yay., Istanbul, 1996, cilt: 4, s.211.

® Elmali Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Feza yay., Istanbul,

ty., cilt: 3,s.407



Esatir’in tekil sekli olan iisture, Yunanca’da “dogru haber ve haber alma”
anlamma da gelir. Esatir; eskilerin tarihi, tarihi kadim, evvel zaman, Araplarca
hurafattan kinaye olarak kullanilmaktadir. Nitekim tarih kelimesi de “tarihe karigmus,
tarth olmus, yalan olmus, lafta kalmig yahut nami, sami kalmis” anlamlarindan
kullanilmaktadir. Nasil ki Tiirklerin masali, Yunanlilarin mythosu, Avrupalilarin miti

varsa, Araplarin da esatiru’l evvelin denilen masallarmimn oldugu belirtilir. ™
2. Terim Anlanm

Arapga’da “_Lu“ fiil olup siilasidir. Bu fiil seddeli okundugu takdirde; yazmak,
¢izmek, telif etmek, hikdye etmek ' gibi anlamlar1 ifade eder. Efsane, masal ve hurafe
gibi isimler i¢inse, tekil sozciik olan “s_ skl mastari kullanilir ki bunun cogulu da
“ bl olup “masallar, hikdyeler” anlamma gelir. Dogma veya efsaneler iizerine yazili
kitap, sikict hikayeler, gegmis kiiltiirler ve inang sistemleri hakkinda popiiler diizeyde

anlatilar, yazili veya sozlii soylenceler anlamindaki “odsY) bl Kur’an’da dokuz

10 ibni Kesir, Hadislerle Kur’an’t Kerim Tefsiri, Cev: Bekir Karliaga, Bedrettin

Cetiner, cilt : 6, Cagr1 Yay., Istanbul, 1984, 5.2589.

W (gl b o b bt bir seyi kiligla kesmek ; “_pblw/ Lde a?” bize masallar anlatti;

_wblu¥P masallar anlaminda olup es anlamli olarak — “duse ¥/ Cola ¥ ve  “LbLY/ >
tabirleri kullanilir. bkz. ibrahim Mustafa, Ahmet Hiisni el-Zeyyat, Hamid Abdulkadir,
Muhammed Ali Neccar, el-Mu’cemu’l-vasit, el-Mektebetu’l Islamiyye, Istanbul, t.y.
cilt: 1-11, s.429; Rohi Baalbaki, el-Mawrid, A Modern Arabic-English Dictonary, Daru’l-
[Imi’l-malayin, First Edition, Beirut, 1988, s. 632; Hans Wher, A Dictionary of
Modern Written Arabic, Edi: J. Milton Cowan, 3. Baski, Librairie Du Liban, Beirut,

1974, s.409-410.



sirede zikredilmistir."? “_dblus¥! e mitoloji veya efsane ilmini ifade eder.”® Bazi
kaynaklarda ise “JsY as¥) sanalil ifadesi kullanilir.™* « @ shal < sozciigii, “mitolojik
veya efsanevi” anlamma gelmektedir."® ibni Abbas’m, “cls¥lshlul” kavramini, cudal
L9858 (o) L) s 1938 AN cpd ) “Oncekilerin yazdiklari sozleri” seklinde yorumladig:
bildirilmektedir.® Esatiru’l-evvelin kavrami, Arap dilinde herhangi bir yoruma
basvurmaksizin, hurafe, uydurma, sagma, masalimsi seyler anlamma geldigi halde?’,
bazi1 kimseler, bu kavrami hak ve batil dinleri birbirinden ayirt etmeden genel bir
kavram olarak gormiislerdir.’® Bu kullanimmn bir benzerini Mekke inkarcilary, Islam
dininin diger dini geleneklerden hicbir farkinin olmadigini, 6nceki dini geleneklerin
tekrar1 oldugunu varsayarak Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e itham ve itirazda bulunmak

icin kullanmislardir.

12 Theodor Néldeke, Friedrich Schwally, Gotthelf BergstriBer, Otto Pretzl, The History

of the Qur’an, Edited and translated: Wolfgang H. Behn, Brill, England, 1983, s.40.
13 Kadir Giines, Arapga-Tiirkge Sozliik, $.571

1 Merkezu Tefsiri’d-dirasati’l-Kur’an’iyyeti, el-Mubhtes fi 't-Tefsiri’I-Kur an’i’I-Kerim,

S. Arabistan, H. 1437, s.588.
1> Kadir Giines, Arapga-Tiirkce Sozliik, $.571.

® Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, Cev: ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin

Bolelli, Abdullah Yiicel, Feza yay., Istanbul, t.y., cilt : 3, s407.
17 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 3, 5.407.

'8 {bni Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, cilt: 6, 5.2590-1
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Rivayet edildigine gore, Nadr b. Haris “cds¥lshlal Y1 1 o “Bu eskilerin
efsanelerinden baska bir sey degil!” dedigi zaman, Hz. Peygamber, ona “4l 23S 43l elly ¢

“Yaziklar olsun sana, bu Allah kelamdir.” seklinde karsilik verilmistir.'®

Inkar edenler sihri bildikleri icin Kur’an’m etkisini sihre benzeterek itiraz
etmislerdir® ki bundan anlasilan, benzerini yapamadiklar1 mucizeye “esatiru’l-evvelin”
dedikleri anlasiimaktadir.®t “oals¥) bl kavrami ayrica, “asse Wi ifadesiyle de

iliskilendirilmektedir.?

Bu kavram, “culs¥/ Lbll” ve “oul3¥ Li7? jle de es anlamli olup o, evvelkilerin
haberleri anlamindadir. “Evvelin” ve “esatir” sozciiklerinin ¢ogul kullanilmasi, Kur‘an
nazil olmadan 6nce gonderilen mukaddes kitaplarin ayetlerini yalanlayan ve vahye
dayanmadigmi anlatan kissalar1 ifade etmektedir. Nitekim Firavun-Musa (as) ve
Nemrut-Ibrahim (as) tevhit miicadeleleri ve akibetlerinden s6z edilmesine de

“Oncekilerin hikayeleri” igin de “ culs¥/ _ublu/* terimi kullanilir.
3. Esatir kavraminmin Arap Kiiltiiriindeki Tarihsel Zemini

Araplar, edebiyat alaninda 0 kadar kendilerine giivenmislerdir ki Kur’an’m bile
benzerini yapabileceklerine inanmislardir. Araplarda esatiru’l evvelin denilen mitoloji

tarihinde®* yer alan efsane ve masal kiiltiirii oldukca yaygindi. Baska bir deyisle, onlar,

Y Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 4, 5.226-227.
20 74 Miidessir 24-25

2! Matiiridi, Te vilatii’l -Kur’an, cilt: 5,5.35

22 Matiiridi, Te vilatii’l -Kur’an, cilt: 5,5.35

28 Matiiridi, Te vilatu’l Kur’an, cilt :17, 5.108-109

24 Mitoloji sdzctigiiniin Arapga karsihig: : ilmu’l Esatir/ ilmu’l hurafattur.
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falcilik, feraset, zecr, riiya tabirl, astroloji gibi 6znel bilgi kaynaklarina sahiptiler. Bunun

yaninda onlarda, ilmu’l ensab (soy dizim bilgisi) de gelismistir.*

[Imu’l Esatir veya ilmu’l hurafat, Roma ve Yunanllarin kiiltiirlerinde énemli yer
kaplar. Onlarm, tarihi ve tarihsel olaylari, efsane haline doniistiirerek mitolojik dgelerle
stisleyerek anlattiklar1 bir vakiadir. Yunanlilar, masallari, tarihi efsaneleri yazmay1 edebi
bir sanat olarak kabul ederek kahramanlik hikayeleri yazmuslardir. Avrupalilar, bu
sanat1 ve bunlar1 incelemeye mitoloji (efsane) tarihi demektedir. Mitoloji tarihiyle, Hint,
Fars, Yunan, Latin, Slav ve Celt kavimlerinin masallar1 kast edilir. Mitoloji tarihi, ilk
insanlarin duygularmi, hayallerini, diisiincelerini, inang¢larini ve bilgilerini anlamak i¢in
kaynak Araplar, ilmu’l esatir’i yabancilardan 6diing almiglardir. C. Zeydan Araplarin

masal, efsane kiiltiirinii Yunan, Hint veya eski Misirlilardan aldigini belirtir.?®

Islam oncesi Arap Kkiiltiiriinde kehanet ve arafet, gelecekten haber verme
anlamma gelmektedir. Iyafet ise, kus ugurtma ile ugur/ugursuzluk tespit etme olarak
goriilmektedir.  Araplar, karga ve benzeri kuslarin ¢igliklarindan anlam
glkarmaktaydllar.27 Araplar i¢in kiyafet, kehanet tiirlerinden biri olup insanin sekil,
durum, renk, soz ve islerinden o kimsenin ahlakli, iyi-kotii insan oldugu anlamina

gelmektedir.”® Cahiliye Araplari kéhinlerden cokca yararlamirlardi. Ciinkii onlarin

2 Alusi, Muhammed Siikri el-Bagdadi, Bulugu’I-Ereb fi marifeti ahvali’l-Arab,

cilt: 111, Beyrut, 1314, 210 vd.

2% Neset Cagatay, Islam dan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, Ankara Ilahiyat
yay., Ankara, 1957, s.130; ibni Kesir, Hadislerle Kur’an-i Kerim, Cev: Bekir

Karliaga, Bedrettin Cetiner, Cagr1 yay., istanbul, 1984, cilt: 6, 5.2590-2591.
21 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 4, 5.119

%8 Alusi, Bulugu’l Ereb, cilt: 111,5.210 vd.



inanglarma gore, her kahin bir cin ile haberleserek goékyiiziinden haber almaktaydi.
Riiya tabir etme cahiliye Araplarinda yaygin bir kiiltiirdii. Kahinlere riiyalarmni tabir
ettirirlerdi.? islamiyet’ten dnce Araplarmn giinliik yasamlarinda ve inang diinyalarinda
ilm-i niicum dedikleri Astrolojinin 6zel bir yeri vardi Onlar, yildizlarm dogus-
batisindan zamani tahmin ederlerdi. Yildizlarla hava degisimlerini yorumlarlardi.

Meteoroloji (Ilmu’l enva) adeta astroloji ilminin bir kolu olarak islev gérmekteydi.

Cahiliye Araplari, mitoloji tarthinde 6nemli bir yere sahip olan sihirden de
faydalanmiglardir. Zira her kabilenin sair, sdhir, kahin danigsmani olurdu. Cahiliye
Araplar1 kahin veya sahirden ¢ok korkarlardi. Ciinkii her kahinin veya sahirin haber
aldig1 bir cininin veya seytanin var olduguna inanilirdi. Sahirin veya kahinin sihir ve

kehanet araciligiyla haberler verdigine ve hastalar1 tedavi ettigine inanilird.

Cahiliye donemindeki Araplar, seytan veya cin carpmast denilen delilige
(mecnun) inanmiglardir. Bu nedenle, sahir, kahin ve sairlerden korkar ve onlardan bu

gibi problemlerin ¢6ziimii konusunda yardim almislardir.®

Kabile reislerinin yonetimindeki kabileler putperestligi kabul etmislerdir. Onlar,
sosyal hayatn vaz gecilmez olan gece-giindiiz eglence veya sohbetlerinde® mitoloji

uzmani Velid b. Mugire, Nadr b. Haris gibi kimselerden efsane ve masallar

2% Alusi, Bulugu’l Ereb, cilt: 111, 5.210 vd.
%0 Bkz. Ilyas Celebi, “Sihir”, Islam Ansiklopedisi, TDV yay., Istanbul, 2009, cilt:
37, s.170.

8 Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili, Ankara Okulu yay.,

Ankara, 2015, s.294.

32 Razi, Tefsiri Kebir, H. 1308, cilt: 8, s.353.
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dinlemislerdir. Cahiliye Araplarinin bdylece esatiru’l evvelin kiiltiirii, ata miras1 olan

kutsal tarihini olugturmustur.

Arap kiiltiirinde, esatiru’l evvelin kiiltiiriniin temsilcileri olan din adamlari, zeki
ve imtiyazli kimseler olarak kabul edilirdi.*® Bunlardan, Velid b. Mugire’nin, tiiccar
olmas1 nedeniyle bir¢ok iilkeyi gezdigi, gittigi yerlerde halki eglendirmek i¢in masal ve

efsane anlattig: ifade edilir.®*

Cahiliye Araplari, mitoloji tarithine dayal sozli kiiltiiriinii halkin giincel gelenek
gorenegi haline getirmistir. Siyasal, Sosyal ve ekonomik hayatin her alaninda bu

kiiltiirtin etkin olan unsurlarindan putperestlikle esatir kaynastirarak yerellestirmislerdir.

Islam 6ncesinde mitolojik kiiltiiriin temel unsurlarmin ve gecmisten devraldiklar:
mitolojik gelenegin miisrikler lizerindeki etkisi, onlarin Kur’an’a ve Hz Peygamber’de
bakisini dogrudan etkilemistir. Mitolojik 6gelerin hakim oldugu sosyo-psikolojik ve
sosyo-ekonomik yapi onlarm dini algilarin1 da sekillendirmistir. Objektif ve nesnel
temellerden yoksun olan bu kiiltiirel yapi, miisriklerin yeni dine itirazlarmin, ana
kaynaklardan birini olusturmaktadir. Vahiy kiiltiiriine yabanci olan miisrikler Kur’an’a
ve Hz. Peygamber’e karsi ¢ikarken, mitolojik kiiltiiriin kavramlarini kullanmiglardir. Bu

baglamda, 6ne ¢ikan kavramlardan biri “esatiru’l evvelin”dir.

Cahiliye Araplari, mitoloji tarihine dayali sozlii kiiltiiriin halkin gilincel gelenek
gorenegi haline getirmistir. Siyasal, sosyal ve ekonomik hayatin her alaninda bu
kiiltiirlin etkin olan unsurlarindan esatiri kaynastirarak i¢sellestirmiglerdir. Bu kiiltiiriin

disinda bagka bir kiiltiiriin kabulii veya benimsenmesi diisiiniilemezdi.

% Alusi, Bulugu’l Ereb, cilt: 111, 5.210 vd.

3 Razi, Tefsiri Kebir, cilt: 8, s.353.
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Cahiliye Araplari, atalarinin mirasini koruma adma Peygamber ve Kur’an’a itiraz
ve ithamda bulunmuslardir. Kur’an, bu durumu “esatiru’l evvelin” kavramiyla, bize
haber vermistir. ibni kesir, cahiliye Araplarinm, Hz. Muhammed’in (sav), Kur’an’1
esatiru’l evvelin kiiltiirinden faydalanarak, yazdigin iddia ettiklerini belirtmektedir.*
Miisrik Araplar, esatiru’l evvelin kiiltliriiniin vahiyden ¢ok daha onemli bilgi ihtiva
ettigini tasavvur etmistir. Oysa, mitoloji ve mitler felsefe, din ve bilim agisindan higbir
anlam ve deger tasimaz. Efsane, masal, 6ykii gibi gerceklikten ve test edilebilirlikten
uzak, insanin duygularma hitap eden bu mitolojik unsurlar filozof ve tarihgiler
tarafindan da anlamsiz ve degersiz bulunmustur.®*® Bircok ilahiyat¢t ve tarihgi, ilkel
insanlarmm masallar1 veya efsaneleri lizerinde durmaz, biiyiik hakikatleri temsil eden
semboller veya alegorik hikayeler olarak degerlendirir. Fakat, buna kars1 gelen bazi
kimseler, sihir ve mucize diinyasinda yasayan insanlarin hikayelerine zimnen
inandiklari, o c¢aglar yazarlarinin sembollerle yazacak kadar sofistike olmadiklarimni

séylerler.37

“Esatiru’l-Evvelin” bir kurmaca ve uydurma karsiliginda kullanilsa da 6zellikle
etnologlar ve din tarihgileri arasina eski gelenek, en eski inan¢ Ornekleri, Grnek
gosterilecek bir model oldugunu savunurlar. Eliade, esatiru’l evvelin’in bir model

oldugunu vurgular.®® Bu modelin yalnizca bir anlati degil, bir kiiltiiriin ortak mirasini

% ibni Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim, cilt: 6, 5.2590-2591.

3 M. Erdom, Tarih-i Esatir, Cev: Mustafa Nuri, Arakas Matbaasi, H. 1329, s.12;
Erhat Azra, Mitoloji Sozliigii, yaymevi, Istanbul, 1984, s.5.

3" Hilmi Demir, Mit Kozmos ve Akil, Sarkag Yayinlari, 2011, Ankara, s.15

%8 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, Cev: Nejat Musallesoglu, M.UIF yay.,

Istanbul, 1995, s.20.
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Olusturan diisiince hazinesi, dilsel bigimleri, kozmolojik hayalleri, ahlaki kabulleri
olarak goriilir. Ancak genel ilmi kanaat, mitlerin bir diinya kurmayacagi ya da modeller
olusturmayacagi bu modellerin tam bir iyilik ve yegane gecerlilik ifade edemeyecegi
yoniindedir. Zira mit, kendi i¢inde bir iyilik ya da ahlak giivencesi degildir. Mitlerin
islevi, modeller aciklamak ve bdylelikle diinyaya ve insanin varligina bir anlam
vermektir. Biitiin bu ac¢iklamalar insan1 az ¢ok dolaysiz bigcimde bagimli kilar, nedeni de
“kutsal bir tarih” olusudur.®® Miisrik Araplar, bazi yildizlar1 insan seklinde kabul edip
eski Yunan tanrilarinda oldugu gibi bunlarin, birbirleriyle evlenmelerine, savaslarma ve

0

diger hususlara ait, gercekle ilgisi olmayan hikdyeler uydurmuslardir.® Bu nedenle

Cahiliye Araplarinin ata mirasini kutsal bir tarih olarak degerlendikleri sdylenebilir.

Araplarca esas olarak “mesturat-1 evvelin” seklinde kullanilan “Culs¥/ pblu/’
Tirklerin “masali”, Yunanlilar’da “misus”, Batr’da “mit” seklinde adlandirdiklar1
eskilerin kahramanlik hikayeleri, ge¢mis zaman efsaneleri, destanlar1 olarak
diisiiniilmiis ve uydurma, hurafeler anlaminda kullanilmustir.** Tarih (istuvar), siiphesiz
gecmisteki olaylar1 simdiki insanlara aktarmayi diizenler. Gegmisteki olaylarin tarih
olabilmesi i¢in olaylar1 gegmisten elde edilen bilgilere ve haber almaya baghdir. Tarih
ilmi kendi disiplini igerisinde olaylar1 bir mantik silsilesi ve belgeye dayali olarak sirali
halde aktarir. Fakat yazi kesf edilmeden 6nce halk arasinda agizdan agiza dolasan sz

ve diisiinceler, gelenck gorenek, tarihi eserler veya kalintilar incelenerek satirlara

3 Hilmi Demir, Mit Kozmos ve Akil, s.18

“® Neset Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, Ankara Ilahiyat
Yay., 1957, Ankara, s.130.
41 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 3, s.407.
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aktarilir. Su halde, “culs¥wblas” istuvar, tarih, masal ve hurafeler demek olup

gegmislerin tarihi, masal ve efsaneleri ile es anlamli oldugu belirtilir.*2

Aydmlanma ve modernlesme stireciyle birlikte, sadece deneye ve gozleme dayali
olgu ve olaylarmn bilimsel nitelik tagidig1 kabuliinden hareketle her tiirlii dini anlayiglar
bir tlir “esatir” olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda mitler ile dini bilgiler arasinda
bir fark gozetilmemistir. Her tiirlii dinsel ve metafiziksel iddia, bilim adma miicadele

edilmesi gereken bir hedef olarak tayin edilmistir.*
4. Kur’an’da Esatiru’l Evvelin Kavraminin Kullanildig1 Baglamlar

Kur’an’da asagida belirtilen dokuz stirede “esatir” kavrami tekrar edilmektedir.
Genel olarak bu kavram “tevhit, niibiivvet, hasir, adaleti ve ahlaki” anlatmaktadir.
Streler En’am siresiyle baslayarak Mutaffifin stresiyle sona ermektedir. Kur’an’da
inkarcilar tarafindan, Kur’an ve Hz. Peygamber hakkinda ileri siirdiigii iddialarin
teolojik ve epistemolojik ag¢idan degerlendirilmesi veya analiz edilmesi igin bu ayetlerin

baglamlarinin tespiti 6nem arz etmektedir.
4.1. Oznel Tutum ve Davranislar Anlatma

Inkarcilarin, 6znel tutum ve davranislarini yansitan tipik érneklerden biri En’am
siresi 25/6 ayettir. Ayette ; “Iclerinden, (Kur'an okurken) seni dinleyenler de var. Onu
anlamamalart icin kalpleri iizerine perdeler (gereriz), kulaklarina agirlik koyariz. Her
tiirlii mucizeyi gorseler de onlara inanmazlar. Hatta tartismak tizere sana geldiklerinde

inkdr edenler, "Bu (Kur'an) evvelkilerin masallarindan baska bir sey degil” derler.”™

42 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 3, 5.407.
3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 3, 5.407.

4 6 En’am 25.
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Buyrulmaktadir. Kaynaklarda, En’am Stiresi 25/6. Ayetin niizul sebebi olarak su rivayet
aktarilmaktadir: Ebu Sufyan, Velid b. Mugire, Nadr, Utbe, Seybe, Umeyye, Ebu Cehil
vb. kimseler Hz. Muhammed (sav) tarafindan okunan Kur’an’1 dinlerler. I¢lerinden
Nadr’a Hz. Muhammed’in (sav) ne okudugunu sorarlar. Nadr’a Hz. Muhammed’in
dilini oynattigmi, soyledigi seyler, kendisi tarafindan geg¢mis milletler hakkinda
anlatilan masallardan baska bir sey olmadigini ifade eder. Zira Nadr’in 6nde gelen
sairlerden oldugu, ge¢cmis milletler hakkinda bir takim hikaye ve masallar1 toplayip

manzum hale getirdigi ve bunlari1 da Araplara sik sik okudugu belirtilir.*
4.2. inkarcilarin Inat ve Kibirliliklerini Aciklama

Kur’an, Miisriklerin Kur’an’a yonelik “esatiru’l evvelin” ithaminin sadece,
cehaletten degil, inat ve kibirliliklerinden de kaynaklandigini vurgulamaktadir. Enfal
stiresi 8/31 ayette sOyle buyurulmaktadir: “Onlara kars: dyetlerimiz okundugu zaman,
"Duyduk, istesek biz de bunun benzerini elbette soyleriz. Bu, eskilerin masallarindan
baska bir sey degildir" dediler.”*® Enfal suresinin 8/31. ayetinin niizul sebebi olarak su
olay aktarilmaktadir: “Nadr b. El-Haris, Fars diyarma gidip onlarma kisralarma ait bazi
bilgiler edinmistir. Dondiigiinde Hz. Peygambere elgilik gorevi verildigini 6grenmistir.
Hz. Peygamber, insanlara Islam’1 teblig etmistir. Nadr ise davet edilen insanlarin yanma
giderek ogrendigi hikayeleri onlara anlatmistir. Anlattiktan sonra da “Benim

anlattiklarim mu giizel yoksa Muhammed’inkileri mi?” diye sorup durmustur.*’

5 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, cilt: 9, s.372.
46 8 Enfal 31.

4" Taberi, Taberi Tefsiri, cilt: 4, s.211.
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4.3. Nimete ve Ilahi Liitfa Nankorliik Etme

Yiice Allah’n, her kavime peygamber ve Kitaplar gondermesi liituf ve rahmettir.
Kur’an miisriklerin bu nimete ve Ilahi liitfa nankérliik ettiklerini belirtir: Nahl stresi
16/24. ayette sOyle buyrulur: “Onlara: “Rabbiniz ne indirdi” denildigi zaman:
“Gegmiglerin masallarint” derler.” Nahl saresinin 16/24. ayetinin niizul sebebi $oyle
nakledilmektedir: Bu soézleri sdyleyen kimsenin Nadr b. el-Haris oldugu, ayet-i
kerimenin onun tutum ve davraniglarma binaen indigi rivayet edilir. Nadr b. Haris
Hire’ye gitmis ve orada Kelile ve Dimne ile ilgili hikdyeleri satin almistir. Sonra
Kureyslilere bu hikayeleri okumus ve soyle demistir: “Muhammed arkadaslarina ancak
oncekilerin masallarini1 okumaktadir. Yani onun okudugu sey, rabbimizin indirdikleri

degildir.”*®
4.4. Oliimden Sonra Dirilisi Yalanlama

Kur’an’da, gegmis timmetlerden ibret alinmasi i¢in kissalardan s6z edilmektedir.
Bu kissalar ve kissalardaki olaylar1 dinleyen inkarcilar, Kur’an’in bu kissalarina
oncekilerin masallar1 itham ve itirazinda bulunmuslardir. Kur’an ise, “Hayir onlar,
oncekilerin soyledikleri sozler gibi sozler ettiler. Dediler ki: "Gergekten biz, Oliip bir
toprak ve kemik y1gmi haline geldikten sonra mi tekrar diriltilecegiz?" Andolsun, biz de
bizden Onceki atalarrmiz da bununla tehdit edildik. Bu Oncekilerin uydurdugu
masallardan baska bir sey degildir.*® Mealindeki Mu’minun stiresinin 23/81-83. Ayetleri
ile onlarin iddialarina cevap vermektedir. Kaynaklarda, bu ayetlerin niizul sebebi olarak

Velid b. Mugire’nin ahirette yeniden dirilmeyi inkar etmesi olay1 gosterilir.

8 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, cilt: 10, s.151.

4923 Mu’minun 81-83.
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4.5. Kur’an’a Eski Milletlerin Hikayeleri Seklindeki itham

Miisriklerden, eski milletlerin ve kiiltlirleri hakkinda bilgi sahibi olan bazi
kimseler, kasitli olarak Kur’an’m bu milletlere ve kiiltiirlere ait bilgilerden olustugunu
iddia etmislerdir. Kur’an onlarin bu iddialarin1 su sekilde bildirmektedir: “Ayrica,
“Onun, sabah aksam kendisine okunsunlar diye yazdirdigi eskilerin masallari,
efsaneleridir bu!” diyorlar.“ De ki: "Géklerin ve yerin biitiin swlarint bilen (Allah)
indirdi onu! Dogrusu O, ¢ok acuyp esirgeyen gercek bagislayicidir!” Furkan suresinin
25/5. ve 6. Ayetlerinin niizul sebebinin Nadr b. El-Haris’in Kur’an’a esatir ithami
oldugu bildirilir. Onun, Mekkeli inkarcilarin ileri gelenlerden biri oldugu ifade edilir.
“Hire”ye giden Nadr, Acem krallarina ait efsaneleri 6grenmistir. Hz. Peygamber,
gecmis immetlerin baglara gelen kissalar1 anlattiginda, Nadr, kendisinin anlatacagi
kissalarin, Muhammed’inkilerden daha iyi oldugunu iddia etmistir.”® Bu konuda Nadr b.
Haris’e, Huveytib b. Abdiiuzza'nin azadli kolesi Addas, Amir b. Hadraminin kolesi
Yesar ve Amir'in yahut Ebu Fiikeyhe er-Rimi'nin azath kolesi Cebr’in yardim ettigi
ifade edilir. Bu ii¢ kisi Ehl-i Kitap'tan olup Tevrat'' okuyorlar ve ondan nakillerde
bulunuyorlardi. Kur’an’1 Kerim, onlarmn bu iddialarini, "Onlar haksizliga ve yalanciliga

saptilar” seklindeki ifadeyle reddetmektedir.*
4.6. Inkarcilarin Hakki inkdra Sartlanmasi

Mekke’de, Kur’an’a, Peygamber’e ve ahirete karst c¢ikan Inkarcilarin

kavrayamadiklar1 en 6nemli hususlardan biri de 6ldiikten sonra yeniden dirilmedir. Bu

>0 Taberi, Taberi Tefsiri, Ceviri: Kerim Aytekin, Hasan Karakaya, Hisar Yay., Istanbul,

1996, cilt: 6, s.170-171.

> \Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii 'I-Miinir, Cev: Hamdi Arslan, Ahmet Efe, Besir Eryarsoy,

H. ibrahim Kutlay, Nurettin Yildiz, Risale yay., Istanbul, 2005, cilt: 10, s.16.
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konuda onlar, her tiirlii hakikati inkar etmeye sartlanmis durumdadirlar. Oliimden sonra
hesap vermek {izere yeniden dirilme onlar i¢in imkansiz goriilmiistiir. Zira onlar kiiltiirel
olarak somut diizeyde diisiinme ve algillamaya alismislardir. Kur’an onlarin bu
durumunu su sekilde anlatmaktadir: "Nasil yani, biz ve atalarimiz toz toprak olduktan
sonra [topraktan yeniden] ¢ikarilacagiz, oyle mi?" diyorlar.” mealindeki Neml
siresinin 27/67-68. ayetlerinin, niizul sebebi olarak herhangi bir rivayet olmazsa da
miifessirlerin yaptiklar1 yorumlardan; miisriklerin, Peygamber Efendimize (sav)
“Oldiikten sonra dirilecek miyiz?* sorusuna verilen cevap oldugu rivayet
edilmektedir.>> Mekke ve baska yerlerde bulunan miisrikler kiyamet giinii hakkinda soru
sormalart ve bunu uzak gormeleri iizerine, Hz. Muhammed’in (sav) onlara verdigi

cevaplar oldugu rivayet edilir.>
4.7. Oliimden Sonra Dirilmenin Hak Olusu

Kur’an, inkércilarmm Olim sonrast hakkindaki tutumlarindan sik¢a s6z
etmektedir. Bu tutumlardan biri de ¢ocuklarin anne ve babalarina karsi ¢ikarak o6liim
sonrasmi reddetmeleridir. Bu durum, Kur’an-1 Kerim’de su sekilde bildirilmektedir:
“Anne ve babasina, "Of size! Benden 6nce nice nesiller gelip ge¢mis iken, beni tekrar
diriltilecek olmakla mi tehdit ediyorsunuz?" diyen kimseye onlar Allah'a siginarak,
"Yaziklar olsun sana! Iman et, Allah'm va'di gergektir" diyorlar, o da, "Bu, eskilerin

masallarindan baska bir sey degildir" diyordu.”*

°2 \Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l Miinir, cilt: 10, 5.315.
>3 \Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l Miinir, cilt: 10, s. 316.

**46 Ahkaf 17.
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Ebt Bekir Siddik'in (ra) oglu Abdurrahman, babasiyla birlikte Islam’a girmeyip
ona muhalefet etti ve : «Uf be ikinize! Benden énce nice kusaklar gelip gectigi halde siz
beni éldiikten sonra dirilip topraktan ¢ikarilacagimla mi tehdit ediyorsunuz?» diyerek
sert ¢ikista bulundu. Eba Bekir (ra) ile esi ona : «Yaziklar olsun sana! Iman et. Siiphen
Olmasin ki Allah'im verdigi soz haktiry diyerek uyarilarmi tekrarladilar ve bu hususta

Allah'a sigmip O'nun yardimini dilediler.>
4.8. Hz. Peygamber’e itham ve iftirada Bulunma

Allah’in verdigi beden sagligi ve zenginlik gibi nimetlere siikiir etmek yerine,
Allah’in gonderdigi kitap ve peygamberler hakkinda dedikodu, iftira, yalan uydurma,
tuzak ve hileye basvurma gibi gayri ahlaki ve adalete uygun hareket etmeme gibi tutum
ve tavirlar misriklerin sik¢a basvurduklar1 davranislardandir. Kur’an kendisinde hem
zulim hem de ihtiras niteliklerini birlestiren Mekkeli inkarcilar1 ve onlarm 6lciisiiz
tutumlarmi su sekilde 6zetlemektedir: “Ayrica, yemin edip duran alcaga uyma, [yahut]
igreng dedikodular yapan iftiraciya, [yahut] iyilige mani olana, [yahut] giinahkar
zorbaya, [yahut] ihtiraslarina esir olmus zalime, ve biitiin bunlarin otesinde
[hemcinslerine] hichir faydasi dokunmayana. Onun mal-miilk ve ¢ocuk sahibi
olmasindan midir? Ki ne zaman mesajlarimiz boyle birine iletildiyse, "Bunlar eski

zaman hikdyeleri!" demisti?”*°

> Celal Yildirim, Ilim Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., Istanbul, 1989, cilt:

11, s.5631.

*® 68 Kalem 10-15; Surenin 13. Ayetinde zikredilen zenim ifadesi,
miifessirler  tarafindan  farkli  yorumlar  getirilmistir. ~ Zenim  terimi
Arapca’da kecinin kulaklarmin altinda sallanan yumrulari veya her iki

gerdan1 ifade ettigi belirtilir. Bu gerdanlarn fizyolojik bir fonksiyona
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Miiffessirlerin ¢ogunluguna gore, bu ayetlerin Velid b. Mugire hakkinda nazil
oldugu kabul edilir.”” Kutup, ‘Kureysli’lere tamamen Islam’a davet edilince bu davete
karst ithamlar ve siddetli savasa girismeleri iizerine nazil oldugu kanaatindedir.’®
Buhari’den nakledilen bir rivayete gore, bu kimsenin Zohre ogullarmin miittefiki olan

Sekif’li Ahmet b. Serik tir.*
4.9. Oldiikten Sonra Hesap Verme

Mekke inkarcilarinin, Kur’an ve Peygamberi, menfaatlerine tehdit olusturdugu
icin itibarsizlastirmaya calistiklar: gériilmektedir. Onlarm, Peygamber’in ve Kur’an’in
sahsinda kars1 ¢iktiklar1 ana temalardan biri de 6teki diinyada yeniden dirilme ve hesap
verme gercekligidir. Diinya hayatinda yapilan her tiirlii davranistan hesap verme ilkesi

Islam’in adalet konusuyla dogrudan iliskilidir. Inkarcilarin geg¢misten devraldiklari

sahip olmadiklar1 ifade edilir. Buradan hareketle zenim teriminin
lizumsuz kimse veya gereksiz sey anlamma geldigi soOylenir. Bagka bir
ifadeyle, zenim atil veya faydasiz sey demektir. Kur’an, bu terimi sosyal
anlamda, tamamen faydasiz bir kimseyi tanimlamak lizere
kullanmaktadir. Bkz. Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Isaret Yay.,

[stanbul, 2002,s.1175.

" Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l- Kur’an, Ceviri: M. Besir Eryarsoy, Buruc

Yay., 1998, s.546.

58 Seyyid Kutup, Fizilali’l-Kur’an, Ceviri: Bekir Karhaga, M.Emin Sarag, 1.

Hakki Sengiiler, Hikmet yaymnlari, Istanbul, t.y., cilt: 15, 133.
*® Kurtubi, el-Ahnes b. Serik diye belirtmektedir. bkz. Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-

Kur’an, Ceviri: M. Besir Eryarsoy, Buruc Yay., 1998, s.546; Ibni Kesir, Hadislerle

Kur’an-1 Kerim, cilt: 14, s.8058.
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adalet tasavvuruyla bagdagsmadigi gerekcesiyle ahirette hesap verme inancina siddetle
karst ¢ikmalari, Kur’an’da s6z konusu edilen esatiru’l evvelin kavrammin
baglamlarindan birini olusturur. Kur’an-1 Kerim’de, “Vay haline o Giin hakikati
valanlayanlarin, Hesap Giinii'nii[n gelecegini] yalanlayanlarin: [iste boyle,] ne zaman
mesajlarimiz onlara iletilse, hep "Gegmisin masallari!" derler.”® Mutaffifin siresinin
83/ 10-13. Ayetlerinin bu baglama gore nazil oldugu rivayet olunur. ikrime’nin
rivayetine gore, Ibni Abbas (ra) sdyle demistir: Hz. Peygamber (sav) Medine’ye
geldiginde, Medineliler, Ol¢ii-tartida en ¢ok noksan verenler oldugunu goérdii. Bunun

iizerine bu ayetlerin nazil oldugu rivayet olunur.**

Bu ayetlerin, Mekke’de Ebu Cehil, Velid b. Mugire, As b. Vail ve benzeri
Kureys inkarcilarinin, Ammar, Suheyb, Habbab ve Bilal gibi fakir miiminlerle alay

etmeleri nedeniyle nazil oldugu da rivayet edilir.®?

%0 83 Mutaffifin 10-13

®! Razi, Tefsir-i Kebir, cilt: 22, s. 563; Stiyiti, Esbab: Niiziil, Ceviri: ibrahim Seyfi

Oymaly, Fatih Yay., Istanbul, t.y. cilt: II, s.707-708

62 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 9, .75
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L. BOLUM
KUR’AN’A VE PEYGAMBERE YONELTILEN iTHAM VE ITIRAZLAR

Kur’an nazil olmaya basladiginda ve Hz. Muhammed Allah’in elgisi oldugunu
bildirdiginde, Mekke’de bazi kimseler alistk olmadiklart bu duruma tepki
gostermislerdir. Bu tepkiler, onlarin vahye ve vahiy kiiltiirline asina olmadiklarina isaret

eder.

Aligkanlik haline getirdikleri ve bir tiir inanca dontistiirdiikleri kiiltiirel degerlere
dayanan Mekkeli miisrikler, her tiirlii degisime ve yenilige karsi ¢ikmiglardir. Onlar
atalarindan kendilerine tevariis eden tarihsel ve kiiltiirel degerleri kutsallastirarak,
sorgulamaksizin kabul etmislerdir. Bu degerlere aykirilik teskil eden her tiirli teolojik
ve ahlaki ilkeyi reddetme egiliminde olmuslardir. Bu baglamda, Kur’an’a siir, sihir ve

eskilerin masallar1 gibi s6zlerle itham ve itirazda bulunmuslardir.
A. KUR’AN’A YONELTILEN iTHAM VE IiTIRAZLAR

Mekke inkarcilarinin, itham ve itirazlari, basta dinin kaynagi konumundaki
Kur’an ve Peygamber olmak iizere tevhit, niiblivvet, ahiret ve ahlak gibi konularda
yogunlasmaktadir. Bu baglamda Kur’an’a ve Hz. Peygambere ¢esitli nitelikler
atfederek, onlar1 itham etmislerdir. Ornegin, Kur’an i¢in esatiru’l evvelin, siir, kehanet
sihir, beseri s6z gibi ithamlar da bulunulmustur. Buna bagl olarak, Peygamber i¢in de
sair, sahir, kahin, mecnun gibi nitelikler yapilmustir. Inkarcilarin psikolojisinde, getirilen
hak dini kabul etmek yerine daha ¢ok Onceden kabul edilen dine bir tepki olarak
algilanmaktadir. Inkarcilarm Kur’an ve Hz. Peygamber’e yonelttikleri itham ve
itirazlarin temelinde, alisila geldikleri veya kendilerini bagli hissettikleri dinsel ve
ahlaki degerlerin ortadan kaldirilacagina yonelik bir tehdit algis1 s6z konusudur. Oyle
anlagilmaktadir ki Mekke inkarcilar1 eski aligkanliklarin1 aynen devam ettirme veya

stirdiirme egilimi tagimaktadirlar. Bu tutum bir tiir zihniyet olarak da yasama
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yansimaktadir. Nitekim atalarin mirasi olarak niteledikleri sirkin arka planinda cahiliye
inkarcilarinin inat, zihin darhgi, siyasal ve ekonomik menfaatlerin korunmasi kaygilar1
da yatmaktadir. Buradan hareketle, Mekke miisriklerinin Kur’an’a yonelttikleri itiraz ve
ithamlarin pek cok psikolojik ve sosyolojik temellere de sahip oldugu sdylenebilir.
Bagka bir ifadeyle, onlarin, atalarin mirasi olarak kabul ettikleri sirke bagliliklar bir tiir
inat ve zihin darlig1 seklinde degerlendirilebilir. Bunun yaninda onlarin mevcut siyasi,
sosyal ve ekonomik statiilerini koruma konusundaki israrlar1 da itiraz ve ithamlarin arka
planmi olusturur. Zira cehalet, “atalar1 korii koriine taklit etmek, asabiyet, hi¢bir ilime
basvurmadan hareket etmek, insanin hevasina tabi olmasi, bos hayaller pesinde kosmak,
hazza baglilik, seytanin telkiniyle hareket etmek, gurur, kibir, diinyevi gayeler, tefekkiir
etmemek, gelenek gorenege sorgulamaksizin baghilik gibi soz, disiince ve

davranislar1.®® gibi sebepler sayilabilir.

Kur’an’in niizulii ile birlikte, onun zihinsel, kiiltiirel, sosyal vb. alanlarda
yaratacag1 degisimi farkeden Mekkeli miisrikler bu degisim ve doniisiimii engellemek
amaciyla Kur’an ile birbirinden farkli ithamlar iiretmislerdir. Bunlardan biri, onun bir

tiir edebiyat veya siir oldugu yoniindeki ithamdir

1. Esatiru’l Evvelin

Mekkeli miisrikler, esatiru’l evvelin kiiltiiriiyle, yani mitolojik yaklasimlarla
Kur’an’in temel esaslar1 olan tevhit, niiblivvet, hasir, adalet ve ahlakin evrensel bir
deger olmadigini, kiiltiir kodlarini igeren “esatiru’l evvelin” kavramiyla Kur’an’a itham
ve itirazlarda bulunmuslardir.

Miisriklerin, “esatiru’l evvelin” kavramii, genel anlamlar1 disinda 6zel bir

anlam yiikleyerek kullandigma Kur’an dikkat ¢ekmektedir. Oysa bu kavram, konu ve

% Faruk Aktas, Kur’an’'da Cehalet Kavrami, EKin Yay., 2001, s.281-286
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cimle i¢inde farkli anlamlara gelmektedir. Kur’an bu kavrami dokuz yerde tekrar
ederek  miisriklerin tevhit, niibiivvet, hasir, adalet ve ahlaki gibi Islam’mn temel
esaslarinit inkar ettiklerini haber vermektedir. Bu tekrarlarla onlar basta tevhidi inkar

etmislerdir.

Miisrikler, ayrica kiiltiir kodlarindan olan kahin, sair, mecnun ve sahir
sozciikleriyle Hz. Peygamber’e itiraz ve ithamda bulunmak i¢in de “esatiru’l-evvelin”

kavramini kullanmiglardir. Yine onlar, ahireti inkar i¢in de bu kavrami kullanmiglardir.

Mekke inkarcilari, siyasi otoriterlerini, ekonomik diizenlerini, sosyal statiilerini
kaybetmemek icin de kendilerine tabi olan halki, i¢ci bos olan “esatiru’l evvelin”

sloganiyla aldatmuslardir.

Bu sozlii saldirmin teolojik ve epistemolojik bir degerinin olmadigin1 Kur’an,
soyle bildirmektedir: “Ey Muhammed! Simdi sen, sana emrolunant agtk¢a ortaya koy ve
Allah'a ortak kosanlara aldiris etme. Stiphesiz biz, Allah ile beraber baska ilah edinen
alaycilara karst sana yeteriz. Ilerde bilecekler. Andolsun, onlarin séyledikleri seylerden

dolayr gégsiiniin daraldigimi biliyoruz. O halde Rabbini hamd ile tesbih et (viicelt) ve

secde edenlerden ol.”%.

2. Kur’an’1 Bir Siir Olarak Nitelemeleri

Edebi bir tiir olarak siir, Araplarin fesahat ve beyan yaris1 yaptiklar1 bir alandi.®

Araplarm dil, edebiyat, belagat ve fesahat konusundaki yetenek ve Ozgiivenleri,

%4 15 Hicr 94-97.

65 Ciircani, Deldilii'I-I'cdz, Ceviri: Osman Giiman, Istanbul Litera Yay., 2008, s.
26-29; Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimler Sézligii, s.141; er-Razi,
Tefsiri Kebir, cilt: 19, s.462,
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misriklerin Kur’an’a itiraz etmelerine veya onu siir seklinde nitelendirmeye imkan
vermekteydi. Bu noktada, miisriklerin edebi bir tiir olan siir ile Kur’an’in i’caz1 arasinda
bir benzerlik kurduklar1 anlagilmaktadir. Baska bir ifadeyle, onlar Kur’an’imn nazmiyla

siiri kiyaslama yoluna giderek, Kur’an’in da bir tiir siir oldugu zannimna kapilmislardir.

Her seyden oOnce i’caz, kelime anlamu itibariyla, aciz birakma, sdzde essizlik,
benzersizlik, soziin benzerini getirememe, yapamama giicli, Ustiinliik, yarigmak
anlamina gelmektedir. Terim olarak ise; i’caz Kur’an’1t Kerim’in sahip oldugu edebi
istlinlik ve muhteva zenginligi sebebiyle benzerinin yapilamamasi 6zelligi, alisa
gelmeyen igler, harikalik, meydan okuma, karsi gelinemeyecek seyleri ifade icin

kullanilir. %

Bakkilani’ye gore, Kur’an’in i’cazi; nazmu, telifi ve tertibindedir.®” Ona gore,
“Araplarin siirde tespit ettikleri bedii sanatlarla Kur’an’m i’cazi bilinmez. Ciinki, siir
mu’cizevi bir sanat degildir. Siirin kendine has bir iislubu vardwr. Kur’an’in bazi
ayetlerindeki 1’caz1 gayet acik iken bazilarinda ise kapahdlr.”68 Suyuti’nin aktardigina

gore, “Kur’an’in i’cazi; fesahati, garip tislubu ve biitiin kusurlardan uzak olusundadir.”®

% Nayif Miinir Farsi, el-I’cdzii’I-Ilmi fi’l-Kur’an ve’s-Siinnet, Daru ibni Hazm,
Kuveyt, 2007, s.9; Kadir Giines, Arap¢a-Tiirkce Sozliik, s.756; Bekir Topaloglu,

Ilyas Celebi, Kelam Terimler Sozliigii, s.141.
%7 Celaleddin es-Suyuti, el-itkan fi ulumi’l Kur’an, cilt: 2, $.312;

% Celaleddin es-Suyuti, el-itkan fi ulumi’l Kur’an, cilt: 2, s.312; Bakkilani,
I’cazu’l Kur’an, Daru’l Kitabu’l Ilmiyye, Cev. ve Tahkik: Salah Muhammed

Avide, Beyrut, 1971, s.166.

% Celaleddin es-Suyuti, el-tkan fi ulumi’l Kur’an, cilt: 2, 5.312
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Zemlekani’ye70 gore: “Kur’an’in 1’cazi, diger eserlerden farki telifinden, miifret
kelimelerin terkip ve veznindeki diizglinliigli, miirekkep kelimelerin anlam bakimimdan

{istiinligii ve Kur’an’da bulundan her edebi sanati iilvi mertebesinde goriiliir.”"*

Cumhur ve alaninda ileri gelen ulemanin sahih olan goriisiine gore ise “Kur’an;
nazmi, anlam zenginligi, kelimelerindeki fesahatin bir nizam iginde gelmesiyle

e T2
mu’cizedir.”

[bni Hazm"® ise “Kur’an’m i’cazi; fesahat ve belagat nevilerinin eksiksiz olarak

bulunmasmdadir.” Suyuti, Merakisi’den’ sunlar1 aktarmaktadir: “Kur’an’m i’cazi,

® Zemlekani (6.666/667), Suriye- Dimagk yakinlarindaki Gota’ya bagh Zemleka
(Zemlekan, Zimlikan) kdyline nisbetle bu ismi almistir. Dini ilimlerle ilgili birgok
temel metni ezberledikten sonra Taceddin Iibn Firkdh el-Fezari’den fikih,
Bahieddin Ibnii’z-Zeki ve Safiyyiiddin el-Urmevi’den usul, Bedreddin ibn
Malik’ten sarf ve nahiv, Bedreddin Ibnii’l-Muhaddis ve Necmeddin Ibnii’l-
Busays’tan hat dersleri aldi. Bkz. Haci Mehmet Giinay, “Zemlekani” Islam

Ansiklopedisi, TDV, Istanbul, 2000, cilt: 21, 5.242-243.
! Celaleddin es-Suyuti, el-itkan fi ulumi’l Kur’an, cilt: 2, 5.312.

"2 Celaleddin es-Suyuti, el-itkan fi ulumi’l Kur’an, cilt: 2, $.312.

" bn Hazm, ( 6. h. 456) Cogunluga gore Fars asilli oldugu sylenen ibn Hazm’in tam
adi1 Ebu Muhammed Ali ibn Ahmed ibn Said ibn Hazm ibn Galip ibn Salih ibn Halef
Maden ibn Siifyan ibn Yezid el- Farisi’dir. ibn Hazm “Giivercin Gerdanhigr” isimli
kitabinda yetigkin oluncaya kadar kadmlar tarafindan egitildigini ve kendisine Kuran,
siir ve hiisn-i hatt egitimi verildigini anlatir. Bkz.1bni Hazm, el-Fasl fi’I-milel ve 'l-ehva’
ve 'n-nahl, Tahkik: Sami Enurcahin, Daru’l Hadis, Kahire, 2010; M.Yunus Apaydin,

“Ibn Hazm”, 1slam Ansiklopedisi, TDV, cilt:20, Istanbul, 1999, 5.39-52.
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ilmu’l beyan: bilmekle miimkiindiir. Zira, IImu’l beyan, anlam vermede hata ve

karisiklig1 onler.””

Merakesi, ayrica, “Kur’an’in i’cazi, kelimelerinde, i’rabinda ve
iislubunda aranmalidir.” demektedir. I’caz, siir iislubu disinda cesitli iisluplarla yapilir.
Ormegin, “Ondan iimitlerini kesince, kendi aralarinda konusmak iizere bir kenara
cekildiler. Biiyiikleri dedi ki: "Babanizin Allah adina sizden séz aldigini, daha énce de
Yisuf hakkinda islediginiz kusuru bilmiyor musunuz? Artik babam bana izin verinceye
veya Allah, hakkimda hiikmedinceye kadar buradan asla ayrilmayacagim. O,
hiikmedenlerin en hayirlisidir. 6 “Ey Muhammed! Simdi sen, sana emr olunant agik¢a

217

ortaya koy ve Allah'a ortak kosanlara aldiris etme. Bu ayetlerin 1i’cazi

fesahatindeydi.

Siir, kafiyeli bir kelam olup derecesi diger kelam nevilerinden iistiin olsa da,
Kur’an, siire benzememektedir. Ciinkii, Kur’an, hakikat ve dogruluk kaynagidir. Siirde
ise, hakikati, batil, batil da hakikat gdosterilebilir. Siir, dvgii ve yergiyi icerir. Bu
nedenle, Peygamber, sair degildir. Siirin gayesi, siir olarak yazilmasidir. Kur’an’in

gayesi ise, beseriyetin Allah’1 tanimasina ve ahlakli olmasina yardim etmektir.”®

Bu konuda, Suyuti, Mekke miisriklerinin nefsani arzu ve cahiliye duygularina
maglup olduklarmi sdyle vurgulamaktadir: “Allah, Muhammed’i (sav) Araplarin siirde,

hitabette, liigatte ve hatta sayica ¢ok olduklar1 bir sirada génderdi. Muhammed (sav)

™ Merakes hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Muhammed Razuk, “Merakes” Islam

Ansiklopedisi, TDV yay., Ankara, 2004, cilt: 29, s.166-167.
"> Celaleddin es-Suyuti, el-itkan fi ulumi’l Kur’an, cilt: 2, $.312.

612 Yusuf 80
715 Hicr 94

'8 Celaleddin es-Suyuti, el-tkan fi ulumi’l Kur’an, cilt: 2, 5.321.
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onlari, birtakim delillerle tevhide ve risaletini tasdik etmeye davet etti. Onlarin ileri
stirdiigli siiphelerini izale ettigi halde, Mekke miisrikleri nefsani arzular1 ve cahiliyet

duygularini engelleyemedikleri i¢in son gareyi savasta bulmuslardir.”"

Liigatte siir, “sezerek vakif olmak”; “uyumlu, ahenkli, dl¢iili s6z soylemek,”
sezis, hissedis”; “ahenkli s6z soyleme” gibi anlamlara gelir.®® Siir terim olarak, zengin
sembollerle, ritimli sdzlerle, seslerin uyumlu kullanimiyla ortaya ¢ikan, hece ve durak

bakimindan denk ve kendi basina haiz biitlin olan edebi anlatim bi¢imidir. Siir, diis ve

hayal giiciine dayanir. Insanda an1, duygu ve cosku uyandlrlr.81

Siir ve i’caz kelimelerin anlamlarindan da anlagilacagi iizere, birbirlerinden farkli
anlamlari igerir. Siir daha ¢ok his, hayal, duygu gibi 6znel unsurlara dayanirken, i’caz,
ustiinliik, benzersizlik, essizlik gibi beserin giiclinliin yapamayacagi nesnel unsurlari
icerir. Kur’an’in i’cazi ise edebi istiinlik ve muhteva zenginligi nedeniyle besere
meydan okuma anlami gelir. Nitekim, Kur’an, Mekke miisriklerini benzerini yapmaya
davet etmistir. Miisrikler, ilk defa karsilastiklar1 bu meydan okuyusa, akil ve mantikla
degil, his ve hayal penceresinden bakarak benzerini yapmaya ciiret etmislerdir.
Peygambere de sair, demislerdir. Oysa, Hz. Peygamber’in siir s0yledigi vaki degildir.
Hz. Peygamber’in kendisinin siir sdyledigine dair herhangi bir rivayet bulunmadig: gibi
Ebu Leheb’in karist Ummii Cemil ile Ebu Bekir arasmda gegen bir olay Hz.
Peygamber’in peygamber olmadan 6nce de siir sdylemedigini gostermektedir. Ancak

siiri andiran birkag s6z sOyledigi bilinmektedir. Huneyn Savasinda Miislimanlar

" Celaleddin es-Suyuti, el-itkan fi ulumi’l Kur’an, cilt: 2, $.312.
8 [bni Manzur, Lisanu’I-Arab, Muessesatu’l I’Imi, Liibnan, 2005, cilt: I, s. 1815.

8 Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri, http://sozluk.gov.tr/, e.t: 06/08/2019, siir sdzciigii
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kagmaya basladiginda Ebu Sufyan b. Haris’ten (6. 641) nakledilen Hz. Peygamber’in

soyledigi su sdzler onun vezinli ve siiri andiran sdzlerine drnektir:

Ene’n-nebiyyii 14 kezib Ene Ibnii abdi’l-Muttalib (Yalan yok, ben bir

peygamberim, Abdiilmuttalib’in ogluyum.)®

Mekkeli miisriklerin Kur’an’t siir ve Hz. Peygamberi de sair olarak
nitelendirmeleri ile onlarm teolojik a¢idan peygamberlik hakkinda yeterli bir tasavvura

sahip olmamasi arasinda yakin bir iligki vardir.

Mekke miisriklerinin teolojik kiiltiirlerine bakildiginda, onlarin peygamberlik
hakkinda yeterli bir donanima sahip olmadiklar1 anlagilmaktadir. Ne Araplara ne de
Kureys kabilesine Hz. Muhammed’den 6nce kitap ve peygamber génderilmigti.s?’ Kitap
bilgisine sahip degillerdi.84 Fakat, Mekke inkarcilarinin, ehli kitaptan, peygamber ve
kitap hakkinda birtakim bilgileri vard.®® Mekke halki arasinda Nadr b. Haris, Fars,
Yahudi ve Hristiyan mitolojik karakterli kiiltiirti hakkinda bilgi sahibiydi. Onun bu
kiiltiirlerin 6zellikle mitolojik dgeleriyle mesgul oldugu bilinmektedir. Vahiy tecriibesi
olmayan Mekke inkarcilari, zanla hareket ediyorlardi. Araplarm, icerigini bilmedikleri
bazi doga olaylara kendi hayal diinyalarindan anlamlar yiikledikleri anlagilmaktadir.

Bulut golgeleri iginde Allah’in azabini ve meleklerin gelmesini beklemeleri bu alginin

8 fsmail Giile¢, “H. Peygamber’in Siire Karsi Tutumu”, Divan Edebiyati
Arastirmalar Dergisi 19, Istanbul 2017, 123-146.
8% 28 Kasas 46-47; 34 Sebe 44; 36 Yasin 6; 32 Secde 3.

84 43 Zuhruf 21.

8 37 Saffat 167-168.
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bir yansimasidir. 86 Arap diislincesinin, hayatin ve diinyanin yaratilis amacini kapsayan
sorularla fazla ilgilenmedigi anlagilmaktadir. Onlar bu konularda alayci bir tutum
sergiliyorlardi. Diinyanin bir zevk ve eglence yeri oldugunu savunuyorlardi. Allah’a da
olmadik sifatlar yakistirtyorlardi.®” Bunlardan da anlasilacag: iizere, bilgi diizeyleri ve
kiiltiirleri, Peygambere ve Kur’an’a muhatap olacak kadar gelismedigi goriilmektedir.
Onlarin, o6zellikleri alayci bir tutum i¢inde olmalari, diinyay:r eglence yeri olarak
gormeleri, derin diisinmeme ve Allah’a olmadik sifatlar1 yakistirma tutum ve
davranislar icinde olmalari, Kur’an’a siir demelerinin de gerekg¢elerini olusturur.
Analitik diistince ve vahiy tecriibesi olmayan Araplar ve Mekke miisrikleri,
peygamberlik ve sairlik arasindaki farki c¢oziimleyemedikleri anlasilmaktadir. Bu
baglamda, Mekke miisrikleri, siir ile Kur’an kiyaslayarak Kur’an benzerini yapacagma
inamyorlardi. Oysa siir, “Medih(6vgii), hiciv (yergi), mersiye (agit), vasif (tasvir), fahr
(6viinme) hamaset (kahramanlik), itizar (6ztlir dileme) ve itab (serzenis, dini ve ahlaki ve
yagmacilik gibi hususlar1 konu edinir.®® Kur’an ise, tevhit, niibiivvet, ahiret, ahlak ve

adaleti konu edinir.

Siirler daha ¢ok duygusal, sezgisel, akil ve mantig1 bir kenara birakir. Kur’an ise
diinya ve ahirette insanimn mutlulugu i¢in ge¢mis iimmetlerin yasadiklar1 6rnekleri verir.
Bunlardan ders alinmasi i¢in nasihat eder. Ahiret-diinya, yani her iki diinya igin

calisilmasi gerektigini hatirlatir. Akil ve duygulara dengeli bir sekilde hitap eder.

% 2 Bakara 210.
8 21 Enbiya 16-18.

% Kenan Demirayak, Arap Edebiyat Tarihi-/ Cahiliye Dénemi, Fenomen Yay.,
3.baski, 2014, s.130.
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Yazir da siirin “sadece bir istek, arzu ve heves, zevk ve eglence, yalniz nefsin
duygularini, zevkin ve igrenmesini tahrik edici duygular olarak tanimlar. Ona gore,

egri-dogru, iyi-kétii her konu siirde islenebilmektedir.”®®

Siirlerin ¢ogunda hiciv gibi
insan1  kii¢iikk diisiiren sanat tiirlerinin oldugu bilinmektedir. Siir, bir gercegi
yansitmadig1 gibi hayal, tevehhiim, kuruntu ve nefsani arzulari ifade eder. Kur’an ise

insanin yaratilig gayesini, 6ldiikten sonra dirilecegini, hesaba ¢ekilecegini, diinyanin bir

eglence yeri degil, ahirete hazirlik yeri oldugunu hatirlatir.

Miisriklerin Kur’an’1 edebi bir metin olarak gérmemelerine karsi, Kur’an agik bir
meydan okuma sergileyerek, kendisinin bir benzerini iiretmelerini talep etmektedir. Bu
talep, miisriklerin yanhs bir kiyas yaptigima delil olusturdugu gibi Kur’an’in
muhayyilesinde yer etmis olan edebi bir metin, yani siir olmadigmin kanitim da

olusturur.

1- Kur’an, miisriklerden belli bir sinirlama koymadan onun benzerini meydana
getirmeye cagirmaktadir : "Eger dogru soyliiyorlarsa onun sozlerinin bir benzerini

getirsinler"*

2- Kur’an, misriklerden onun benzerini getiremediklerini hatirlatarak,
surelerinden on tanesinin benzerini getirin: "Yoksa, "Onu kendisi uydurdu” mu
diyorlar? De ki: Eger dogru iseniz Allah'tan baska ¢agirabildiklerinizi yardima ¢agirin

. . 91
da siz de onun gibi uydurulmug on sure getirin."”

8 Elmali M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Feza Yay., Istanbul, t.y., cilt

6, 5.120-121
% 52 Tur 34.

1 11 Hud 13.
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3- Kur’an, miisriklerden talep ettigi sonucu alamayinca, onun bir suresinin
benzerini getirin diye ¢agrida bulunmaktadir: “Yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu
mu diyorlar? De ki: "Eger dogru soyleyenler iseniz, haydi siz de onun benzeri bir siire

getirin ve Allah'tan baska, ¢agirabileceginiz kim varsa onlart da yardima ¢agirin. »92

4- Kur’an, miisriklere yaptig1 cagrilardan cevap alamayinca bu defa farkli bir
teklifte bulunmaktadir: Eger biitiin bunlar1 yapamiyorsaniz onun surelerinden birine
benzeyen bir sure getirin. "Eger kulumuza (Muhammed'e) indirdigimiz (Kur'an)
hakkinda siiphede iseniz, haydin onun benzeri bir stire getirin ve eger dogru soyleyenler

iseniz, Allah'tan baska sahitlerinizi ¢agirin (ve bunu ispat edin). 93

Biitiin bu asamalardan sonra Kur'an acik bir meydan okumayla, kendisinin
benzerini meydana getirmenin imkéansizigini vurgulamaktadir. ** “De ki: And olsun ki,
bu Kur'an'in bir benzerini ortaya koymak iizere insanlar ve cinler bir araya gelseler,

. . . . . )J95
birbirlerine destek de verseler, onun benzerini meydana ¢ikaramaziar.

Ciircani de Kur’an’mn i’cazin1 anlamak i¢in biiyiik bir ¢aba gerektigini soyler.
Mekke miisrikleri ise Kur’an’in i’cazini siradan gorerek siire benzetmislerdir.96 Oysa,
Kur’an’in belagati karsisinda bir ¢ok kimse secde ediyordu. Mekke miisrikleri Kur’an’a

siir diye ithamda bulunsalar da belagatini inkar edememislerdi.

%210 Yunus 38.
% 2 Bakara 23.

% Enver Arpa, “I'cazii'l-Kur'an Konusuna Farkli Bir Yaklasim”, AUIF Dergisi,

Cilt: XLIII, (2002) Sayt: 1, s.81-107
%17 isra 88.

% Ciircani, Deldilii’l-I’cdz, $.29-30.
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Ornegin, Hicr shresinin 94 ayetindeki “g1=”  sdzciigiin belagati soyle

acgiklanmaktadir:

“Ey Muhammed! Simdi sen, sana emr olunani a¢ik¢a ortaya koy ve Allah'a ortak
kosanlara aldiris etme.”®” “Sana emr olunani acikca teblig et!” Ayette gecen (§uald”
(Fasda™” kelimesinin asli olan, (¢x= (Bir gercegi agimkarane sdylemek, izhar etmektir.
Rivayete gore bu ayet nazil oluncaya kadar peygamberimiz gizli teblig yapiyordu, bu
ayetin niizuliinden sonra o ve sahabeleri agikca teblig yapmaya basladilar.*® Bununla
beraber “Fasda™’ kelimesine verilen bu mana, birka¢c manadan yalnizca biridir.
Kelimeye bagka manalar da verilmistir : “Sadaa” (gx= ,(cam gibi sert bir seyi kirmak,
bir birseyi ikiye ayirmak, yarmak demektedir. Bu ylizden, karanlig1 yaran sabaha, iki
mekani bolen, ayiran sele ve daga da “Sadi*” (g2b= denilmistir. Bas agrisina da —sanki

agridan bas ikiye ayrilacak gibi oldugundan- suda® (¢ lx<=ll denilmistir.*

“Ebi“l-Esba™ (6. 654/1256), bu ayette istiare oldugunu, kalplerin kirilmasmin,
camin kirilmasma benzetildigini, bu yonden mananin bdyle oldugunu sdéylemistir:
“Sana vahy edilen her seyi agik¢a soyle, agiklanmasi emredilen her seyi teblig et! Bu

',’

bazi kalplere zor gelip kirilsalar da bundan vazge¢me!” Kirilan veya ¢atlayan ¢ekirdegin
icindeki nasil ortaya ¢ikiyorsa, kalplerdeki tesir de insanin yiiziinde can sikintis1 veya

mutluluk olarak ortaya ¢ikar. Bu yoniiyle bu istiarede Kur’an’in teblig edilmesiyle

%7 15 Hicr 94.
% Taberi, Cdmiii“l-Beyan an Tevili Ayi”l- Kur"dn, Cilt: 14, s.143.

% Er-Ragib Isfahani, Mu " cemu’l-Miifreddti elfizi’l-Kur"dn, Defteru Nesri’l-
Kitab, Misir, 1353, s.276; el-Firuzabadi, Muhammed b. Yakup, el-Okyaniisu’l-
Basit  fi  Terciimeti’l-Kamusi “I-Muhit, Ter. Asim Efendi, el-Matbaatu*l-

Osmaniyye, istanbul, 1305,cilt: 11, 616.
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miisriklerde kalp kiriklig1 ve yilizdeki can sikintisi ifade edilmis olmaktadir. Bir bedevi
Arap bu l¢ lafzi duydugunda secdeye kapandi. Ona “Nigin secdeye kapandin?”
denilince o da “Bu soziin fesahatinden dolay1 secde ettim” dedi. Ciinkii o, ayetten
kastedilen manay1 uzun bir diisiince merhalesinden sonra degil, duyar duymaz hemen
anlamistt.”® Ve devaminda da su anlamlar verilmektedir: “Sana emr olunanlarla
onlarin cemaatini bol, pargala!” “Sana emr olunanlarla hak ile batili birbirinden
aywr!” “Sen, sana emr olunani, onlarin baslarimi ¢atlatircasina veya bas agritircasina
tam 1srar ile ve hi¢bir seyden ¢ekinmeyerek teblig et!” “Sana emr olunanlarla karanlig
yar! »101

Bu hususta Beyzavi de, “Gerg¢ekten bundan once aramizda bir omiir

#1102 ayetini soyle tefsir eder: Hz. Peygamber’in niibiivvetten once

bulundum
Mekkelilerin arasinda kirk yil yasadigini, Kur’an’it daha O6nceden bilmedigini ve
okumadigini haber veren bu ayet, Kur’an’in harikulade ve mu’ciz olusuna delalet eder.
Zira bir kimse aranizda kirk yil yasar da, o siire icerisinde ilimle ugrasmaz, bir alimi
gormez, ne bir siir ne de bir hutbe irat etmezken, kalkar size bir kitap okursa, bunun
fesahati de biitlin hatiplerin fesahatini maglup eder, her tiirlii nesir ve manzumdan iistiin

olur, usul ve fiiru ilimlerinin kurallarini i¢ine alir; 6ncekilerin kissalarini ve sonrakilerin

konusmalarmi oldugu gibi igerirse, onun Allah Teala tarafindan 6gretilen mu’ciz bir

190 {dris Tiiziin, Adem Midilli, “Kur’dn’da Beldgat Ornekleri”, Harran Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 21, Say1 35, Ocak-Haziran, Urfa, 2016, s.111.
108 fdris Tiiziin, Adem Midilli, “Kur’dn’da Belagat Ornekleri”, s.111.

19210 Yunus 16

34



kitap oldugu anlasilir. Onun mu’ciz olusu, lafiz ve mana cihetiyledir. Muhalifleri, onun

nazmini diislinmeden ve manasini incelemeden birden yalanlamaya kalkismuslardir.'%®

Mekke miisrikleri, siir, hitabet ve secili (kafiyeli) ve benzerlerinin Kur’an’a misil
oldugunu iddia ettiler. Oysa, Kur’an bu o6zellikleri yaninda daha ileri diizeyde edebi
ozelliklere sahiptir. Siir, vezin ve aruzdan olusurken, Kur’an ise, sure, ayet, cliz ve hizb
gibi essiz sekillerden olusmaktadir. Bu nedenle, siirin beyitleri, Kur’an’in ayetlerine

benzetilemez.**
3. Kehanet

Kehanet“ueS™ fiili gaybdan haber vermek olup haber verene de “c»S* (ismi fail)
denilmektedir.'® Gaipten haber vermek, falciik yapmak ise “lSI”terimiyle ifade
edilir. Terim anlami ise “gelecekte vuku bulacak gizli seylerden ve gaipten haber

verme” demektir.%®

Kahinlik, cinlerden yardim almak, yildizlarin hareket ve konumlarina bakmak,

fitri yetenekleri kullanmak ve birtakim tekniklere bagvurmaktir.'%’

Miisrikler kutsal saydiklar1 ve deger verdikleri bir¢ok kehanet tiiretmislerdir.**®

Oysa kehanetin kati suretle yasaklandigi, gayp bilgisinin yalniz Allah’a mahsus oldugu,

103 Beyzavi, Beyzavi Tefsiri, cilt: 3, 5.41
194 Ebu Hatemi er-Razi, el-4 lamun- nubuvve, s.235-236.

1% {brahim Enis, Abdulhalim Muntasir, Muhammede Halfullah Ahmet,
Mu’cemu’l vasit, Kahire, 1982, cilt: 1-2, s.839.

106 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 5.180.

197 Bekir Topaloglu, lyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 5.180.
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kahinlere haber asiran metafizik varliklarin gaybi bilmeyip kahinin kulagina yalan
seyler fisildadigi ve kahinin de yaldizli sozlerle insanlar1 aldattigi tespit olunmustur.
Bununla birlikte kahinlik uygulamasi tamamen ortadan kaldirilamamis her zaman

toplumun degisik kesimleri tarafindan ilgi gtirmektedir.109

Cahiliye doneminde gelecek ve ge¢misteki olay veya nesnelerle ilgili bilgiler
daha ¢ok kahinler araciligiyla ulasilirdi. Bu nedenle, bir kabilenin sair, kahin ve sahir

(sihirbaz) gibi en az {i¢ danismam vards.**?

Miisrik Araplar, kahin ve kehanetin bircok yoniinden yararlanmiglardir.
Kahinler, kehaneti toplumun problemlerini ¢ozmede bir ara¢ olarak kabul etmektedirler.
Cahiliye toplumu gilinlik hayattaki anlasmazliklarmm ¢6ziimii i¢cin kahinlere
basvururlardi. Cahiliye Araplari, kdhinin adaletine glivenir ve problemlerin ¢éziimiinde
onlarin olaganiistii bir giice sahip olduklarna inanirlardi. Kahinlerin, ge¢cmisten ve
gelecekten haber vererek hasta tedavisinden tutun her alandaki problemleri

¢ozeceklerine inamlirdr. ***

18 Mehmet Béliikbas, “Cahiliye Devrinde Araplarda Kehdanet ve Kahinlik”,
Niisha, 2018/47, s.142; Ayten Yilmaz, “Isléam Oncesi Arap Toplumunda
Kehanet”, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

2007, s.102.

' Mehmet Boliikbasi, “Cahiliye Devrinde Araplarda Kehdnet ve Kahinlik”,
s.142.

19 flyas Celebi, “Kahin”, islam Ansiklopedisi, TDV, 2001, cilt: 24, 5.170.

1 Mehmet Boliikbasi, “Cahilive Devrinde Araplarda Kehdnet ve Kahinlik”,

s.127.
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Kahinlik, ¢ok eski uygarliklardan beri var olan bir ugras olup, meydana gelecek
olaylar1 birtakim yontemlerle onceden bilmeye calismaktir. Kehanet gaybdan haber
vermektir. Kehanet, modern bilimin yeterince gelismedigi, dini bilgilerin eksik kaldig1
toplumlarda ortaya ¢ikmistir. Zira, insanin bilinmeyene ilgi duymasi, gizemli olani
merak etmesi ve etrafinda olup bitenleri anlamak istemesi gibi nedenlerden

kaynaklandig1 soylenebilir.*?

Araplar’da Sik ve Satih adli kéhinler vardi. Bunlar, gelecege dair bilgilerini
cinlerden ve perilerden aldiklarin1 iddia ediyorlardi. Onlar, soranlarin fiil ve
davranislarindan yararlanarak gelecekten haber verirlerdi. Kahin bir ¢esit zan ile haber
verirdi. Bunlardan bir kism1 arraf olanlar da ayni sekilde haber verirlerdi. Her ikisi de
bazen soyledikleri tutardi ya da tutmazdi. Yildizlarin hiikiimleri, reml, cifir, falcilik,
manyetizm, ispirtizma, psisizm, metpisizm, ruh halleriyle medyumluk yapanlar kahinlik
teknikleri olarak bilinmektedir.'*®

Mekke’nin elit tabakasi, siyasal, sosyal ve ekonomik menfaatlerinin tehlikeye
diismemesi icin kehanetlerini sdyle dile getirdiler: “Ona birisi, Kur’an’t égretiyor.”
Fakat, Kur’an onlara cevap verdi: “O bir kahin sézii de degil, ne de az

/ 1115

diistintiyorsunuz “Kuskusuz o degerli bir elginin soziidiir. ”116“(Kasem)

112 Mehmet Boliikbasi, “Cahiliye Devrinde Araplarda Kehdnet ve Kahinlik”,

5.142
Y3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 8, 5.326.

114 16 Nahl 103; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 5, 5.260.
"% 69 Hakka 42; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 8, 5.321.

116 81 Tekvir 19; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 9, s.9.
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»17 Misrikler, Hz. Peygamber’i ¢ocuklar1 kadar

gordiiklerinize ve gormediklerinize
tanimalarma ragmen bdyle bir tutum sergilemeleri, acikca bir ¢eliskidir. Ayni zamanda,

bunlarin gizli konustuklarmi Hz. Muhammed’e (sav) haber vermesi gaybi bir

mu’cizedir.

Inkércilar, Kur’an’a kehanet diyerek Kur’an’1 yazmak igin Peygamberin mutlaka
bir ehli kitaptan yardim almasi gerekir seklinde diisinmiislerdir. Miisrikler, Hz.
Muhammed’in Kur’an’daki bilgileri, Mekke’de kili¢ ustast olan iki ehli kitap mensubu
Cebra ve Yesara’dan aldigini iddia etmislerdir.

Kehanet, zandir. Zan ise “sanmak, ihtimal iizerine hiikiim vermektir. [sim olarak
kesinlik derecesi olmayan % 50’nin {istiinde ihtimal tasiyan bilgi veya hiikiim. Bazen
esitlik derecesi i¢in sek, %50’nin altinda ise vehim manasmda kullanilir.™*® Razi ise
«...itikadi konularda zan, hakikat bakimmndan hi¢bir sey ifade etmez.”**° demektedir.

Kehanet ve vahiyi birbiriyle kiyaslanmak miimkiin degildir. Kehanet yalan
yanlis diinyevi islerle ilgili bilgi verirken, Kur’an tevhit, niibiivvet, hasir ve adalet gibi
bilgiler vermektedir. Kur’an’in hedefi hakka davettir. Kehanet ise boyle bir 6zellige

sahip degildir.
4. Sihir

“ s “sOzeligli Arapga olup “sebebi gizli olan olay, bir is veya bir sey tabii ve

normal yoniinden ¢evirmek, degistirmek, saptirmak, biiyiilemek,'® ¢ok yagmurun yeri

117 69 Hakka 38-39; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 8, 5.321.
118 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Keldm Sozligii, 5.344.
19 Fahreddin er-Razi, Tefsiri Kebiri, Ak¢ag, Ankara, 1995, cilt: 20, 5.536.

120 R adir Giines, Arapca Tiirkce Sozhik, Mektep Yay., istanbul, 2014, s.559.
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bozmas, erken kalkmak, aldatmak,'?® birisinin ilgisini ¢ekmek, génliinii ¢elmek'?? gibi
anlamlara gelmektedir.*?® Sihirbazlarin degnekleri ve ipleri, sihirleri yiiziinden, Musa’ya
sanki yiirliyorlarmis gibi geldi.124 Sihrin terim anlami; birtakim gizli kuvvetlerle
baglant1 kurarak is gérme ve akil dis1 olaylar1 gergeklestirme ¢abasidir. Sihir ile kahin

arasinda bir iliski vardir. Ancak sihir fiille dayali, kahinlik ise soze dayali bir

meslektir.'?°

Sihir totemist dinlerin yaygin oldugu devirlerde baslayan ve bu dinlerin rahipleri
ve din adamlarinca totemi temsil eden kalintilar (kemik, boynuz, kabuk ve bitkiler...”
ile yapilmakta olan sihir, daha sonra din kitaplar1 ve din biiyiikleri istismar edilmek ve
birer sihir vasitast olarak kullamilmak suretiyle devam ettirilmistir. Boylece Sihir,
bilhassa eski iran, Cin, Hindistan, Mezopotamya, Anadolu, Misir ve Arabistan’da

meslek haline gelmistir.

Firavun’un Musa (as) sihir yapmakla suc¢ladigi gibi Mekke miisrikleri de

Kur’an’in sihir olduguna itiraz ve ithamda bulunmuslardir. 126

121 Mevliit Sari, Mevarid Arap¢a-Tiirkce Liigat, Bahar Yay., t.y. 5.741.

122 Ilyas Celebi, “sikir”, islam Ansiklopedisi, TDV, Istanbul, 2009, cilt: 37, s.170.

123 ...g0z boyamak, sihir/biiyli yapmak, etkisi altina almak, aldatmak, kandirmak,

aklin1 celmek, sahur yemegi yapmak gibi anlamlara da gelir.
124 Ragib, Miifredat, cilt: 1, 5.566.

125 Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili, Ankara okulu, Ankara,

2015, s.294.

126 Kur’an, Hz. Muhammed’e (sav), Siileyman’m (as) kissasini hatirlatir. Siileyman’in

(as) oliimiinden sonra, o saltanatini sihir ile yonettigini, miisrikler iddia etmislerdir. Bu
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Kur’an’in Allah’in kelam1 oldugunu kavrayamayan miisrikler, Kur’an’a sihir ve
Hz. Muhammed’e de sahir demislerdir. Cahiliye Araplari’nda kehanet gibi sihir de
yaygindi. Tanr1 adma yeryiiziinde is gordiiklerine inandiklar1 cin ve seytan gibi
goriinmeyen varliklarla irtibat kurarak sihir yapildigini diistiniiyorlardi. Miisrikler,
tilsim, havas, rukye, azaim ve sa’beze gibi biiyll ¢esitlerinden de haberdardi. Ancak en
fazla uyguladiklar1 biiyii ¢esidi cinlerle irtibat kurularak yapildigina inanilan azaimdi.
Peygambere sihir demek zorunda kalmislardir.**’” Diger bir rivayette ise, Kureys ’in
ileri gelenlerinden Velid b. Miigire bir giin Kur’an’1 dinler ve ¢ok etkilenir. Ebu Cehil
bu durumdan haberdar olur. Derhal Velid b. Mugire’yi ziyaret eder. Ona kavminin
servet toplaylp vermek istedigini sOyler. Bundan maksadi, onun Hz. Peygamberin
yanma gitmemesiydi. O, Ebu Cehil’e servete ihtiyac1 olmadigmi sodyler. Sozlerine
“Bilirsiniz ki i¢inizde daha iyi siir sOyleyen, recez ve kasideyi benden daha iyi bilen
yoktur. Yemin ederim ki Muhammed’in sdyledikleri bunlarin higbirine benzemiyor.”
diye ekledi. Ebu Cehil kaslarmi ¢atarak “Muhammed’in aleyhine bir s6z sdylemedikge
kavmin senden razi olmayacaktir.” dedi. Velid b. Miigire buna karsilik Ebu Cehil’den
miihlet istedi. Sonunda Kur’an ile ilgili “Bu ancak ge¢misten miras kalan sihirli bir

kelamdan ibarettir.”*?® dedi.

haberle, Hz. Muhammed’e (sav) Yahudiler, miinafiklar ve kafirlerin vahyi getiren
gorevli Cebrail’e (as) diisman olacaklarina da isaret edilmektedir. Miisriklerin ortak
ozelliklerinden biri de peygamberlere sahir diyerek itiraz etmeleridir. Bkz. 2 Bakara

102.
127 flyas Celebi, “sihir”, islam Ansiklopedisi, TDV, istanbul, 2009, cilt: 37, 5.170

128 Hadiye Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Tahlili, 5.295.
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Kur’an’1 kerimde sihir ve tiirevleri terim anlaminda altmis yerde ge¢mektedir.
Kirktan fazlast Hz. Musa, Harun ve Hz. Muhammed ile ilgili ayetlerde yer almaktadir.
Ayrica Hz. Salih, Suayb ve Hz. isa’nin muhataplarinca biiyiicii ve biiyiilenmis diye
nitelendirildigini belirten ayetlerde sihirle ile ilgili kelimeler kullanilmistir. Bu
iddialarin iftira ve yalandan ibaret oldugu ve eskiden bu yana peygamberler hakkinda

béyle uydurma sozler soyledikleri bildirilmistir.?®

Islam ulemas: sihrin, hayali hakikat zannettirmek suretiyle beseri ruhlar iizerinde

aldatic1 bir tesir meydana getirmek oldugunu kabul etmistir. 130
B- PEYGAMBERE YONELTILEN iTHAM VE iTIRAZLAR

Allah, insanlik tarihi boyunca, insanlar arasindan sectigi bir kimseyi peygamber
olarak gondermistir. Peygamber, insanlarin dogru yolu bulmalar1 i¢in rehberlik eder. O,
vahiyle kendisine gonderilen emri teblig etmekle gorevlidir. Miisrikler, kendilerine
gonderilen Peygamberi kabullenmekte ¢ok zorlanmuslardir.’®®  Ciinkii  Mekkeli
miisriklerin kitap ve peygamber konusunda tecriibeleri ve bilgileri yoktu. Vahiy
kiiltiiriiyle ilk defa tanismiglardi. Cahiliye Araplarinin, cin, seytan, biiyiicii, sair, mecnun
ve kahin gibi konulardaki algilari, onlarin peygamber ve peygamberlige iliskin

tasavvurlarini dogrudan etkilemekteydi. Kur’an’t Kerim’de Hz. Muhammed’in (sav)

129 jlyas Celebi, “sihir”, TDV, istanbul, 2009, cilt: 37, 5.170.
130 Ansiklopedik Zsidm Ligati, Terciiman, Istanbul, 1982, cilt: 2, $.627.

B Muammer Esen, Kur’an’da Peygamberlik, Arastirma Yay., Ankara, 2012

s.31.
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beseri kimligine sik sik vurgu yapilmasmin nedenlerinden biri de budur. Onlar,

kendileri gibi beseri olan birisinin peygamber olmasini kavrayamamuslardir,'®

Bunun yaninda, Mekkeli miisriklerin siyasal, sosyal ve ekonomik diizeninde;
giiclii her zaman hakli, zayiflar ise hi¢cbir zaman hakli olamazdi. Kabile taassubiyeti,
gurur, kibir, zihin darlig1 gibi ortak 6zelliklere sahip olan Mekke miisrikleri, mitolojik
kiiltiirel ortamda, kendilerinden bagka hicbir kimseye hayat hakki tanimiyorlardi.
Mitolojik kiiltiir nedeniyle ¢ok 1yi efsane anlatan sahislar vardi. Bunlarin baginda Nadr
b. Haris ve Velid b. Mugire, Utbe ve Seybe gelirdi. Bunlar Mekke’nin disindaki
seyahatler nedeniyle “Esatiru’l Evvelin (Mitoloji Tarihi)”’ni ¢ok iyi O08renmis ve
Mekke’de yayginlagsmasi konusunda onciiliik etmislerdir. Gece sohbetlerinde “eskilerin
masallari/esatiru’l evvelin” denilen uydurma, asilsiz masallar1 anlatarak halki
eglendirmekteydiler. Bu nedenle, halk, masal anlatan sahislara inanir ve giivenirdi. Her

konuda onlarin goriis ve fikirlerini alirdi.

Onlar, kahin, sair, sahir gibi kimselerin cin, seytan ve melek gibi gériinmeyen
yaratiklardan yardim aldiklarina inanirlardi. Kabe’ye karsi hiirmetleri yoktu. Ciplak
vaziyette ziyaret yaparlardi. Peygamber hakkinda bircok yanlis anlayis ve inanglari

vardi. Onlara gore, beserden peygamber olamazdi.™® Onlara gore, ancak, meleklerden

132 Ramazan Yildirim, “Yanls Peygamber Algisinin Sebepleri”, Edi. Mahmut

Cmar, Esra Delen, M. Rasit Akpmar, Mehmet Aksiirmeli, “Hz. Peygamber’in
Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami”, Gaziantep Universitesi, Gaziantep, 2015,

S.265.

3% Osman Kaya, “Yanlis Peygamber Algisinin Tezahiirleri”, Edi. Mahmut Cinar,
Esra Delen, M. Rasit Akpmar, Mehmet Aksiirmeli, Hz. Peygamber’in

Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami, Gaziantep Universitesi, Gaziantep, 2015, s.287.
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peygamber olmasi gerekirdi. Peygamber, onlara gore, yiyemez, igemez, ticaret
yapamaz, c¢arsida alis veris yapamaz. Onlarin peygamber ve peygamberlige iliskin
yanlig tasavvurlari, peygamberlik ile olaganiistiiliikk arasinda kurduklari iliskiyle sinirl
degildir. Mekkeli miisrikler, bir yandan peygamberin olaganiistii/insaniistii 6zelliklere
sahip olmasi gerektigini diisliniirken, 6te yandan, peygamberin ancak toplumsal ag¢idan
elit bir sinifa ve bir statiiye sahip olmasi gerektigini de dile getirmislerdir. Bu agik bir
celiskidir. Onlar, bir peygamberin toplumsal agidan elit veya iist bir statiiye sahip
olmasini1 gerektigini diisiinmiislerdir. Hatta bir peygamberin giinah islemesini veya

ahlaki zaaflar tasimasini bir sorun olarak degerlendirmemislerdir.

Mekkeli miisrikler, bu konuda ahlaki ve epistemolojik degeri olmayan pek c¢ok
varsayimlar1 kabul ediyorlardi. Onlar i¢in en Onemli kriter, atalarinin dininde taviz
vermemeleriydi. Allah (cc), Peygambere “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni
teblig et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis
olursun. Allah seni insanlardan korur. Siiphesiz Allah, kafirler toplulugunu hidayete

erdirmeyecektir. ~134 Buyurmaktadir.

Hz. Muhammed (as) niibiivvet gorevini alir almaz, halka Allah’m emir ve
yasaklarini teblig etmeye baslamistir. Mekkelilerden bazilar1 vahiy kiiltiiriiyle yiiz yiize
gelince, Mekkeli miisriklerle Peygamberimizin davetini goriismeye ve danismaya
gitmiglerdir. Mekkeli miisrikler de Peygamberimizin bildirdiklerini dinlemeye
baslamiglardi. Velid b. Mugire, Nadr b. Haris, Ebu Cehil ve Ebu Siifyan gibi Mekke 'nin
siyasal, ekonomik ve sosyal alaninda 6nemli statiileri olan kimseler, Hz. Muhammed’1
(sav) bir tehdit olarak algilamislardir. Hz. Muhammed’i (sav) halk nezdinde

itibarsizlastirmak ve degersizlestirmek i¢in, Oncelikle Velid b. Mugire’den yardim

134 5 Maide 67.
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istemiglerdir. Velid b. Mugire, ¢ok iyi bildigi ve etkilendigi mitoloji kiiltiirlinden
hareketle, Hz. Muhammed’in (sav) teblig ettigi Kur’an’a esatiru’l evvelin diyerek
muhalefete baslamistir. Bunun yaninda, onlar, Hz. Muhammed’e (sav) de sair, kahin,
sahir ve mecnun diyerek Oncelikle sozlii saldirida bulunmustur. Bu sozlii saldirinin
temelinde, “Mekkeli miigriklerin, teolojik diinyasinda peygamberligin daha yiice
olduguna ve bunun beseri 6zelliklerle temsil edilemeyecegine dair zihniyeti vardir.'*
Oysa Hz. Muhammed (sav), vahyin 6ngordiigii peygamberligin dogru anlasilmasini ve
kabul edilmesini teblig ediyordu136 Biitiin bunlardan hareketle Mekkeli miisriklerin
Peygamber’e yonelttigi itiraz ve ithamlarin, teolojik oldugu kadar sosyal, siyasal ve
ekonomik gerekgelerden kaynakladigi soylenebilir. Bunun yaninda, bu itham ve

itirazlarm mantiksal tutarlilik tasimadigi da ifade edilebilir.
1. Sair

Mekkeli miisriklerin, Hz. Muhammed’e (sav) yonelttikleri ithamlardan biri onun

sair olduguna yoneliktir. Onlari, Peygambere sair demeye sevk eden saiklerden birisi

1% Mehmet Evkuran, “Farkli Peygamber Tasavwurlarimin Sebepleri”, Edi.
Mahmut Cmar, Esra Delen, M. Rasit Akpinar, Mehmet Akslirmeli, Hz.

Peygamber’in  Niibiivvetinin  Siiresi ve Kapsami, Gaziantep Universitesi,

Gaziantep, 2015, s.170.

%% Sahin Giiven, “Hz. Peygamber’in Dogru Anlasilmasinin Onemi”, Edi. Mahmut

Cimnar, Esra Delen, M. Rasit Akpmar, Mehmet Aksiirmeli, Hz. Peygamber’in
Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami, Gaziantep Universitesi, Gaziantep, 2015, 5.269-
270)
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muhtemelen Kur’an’m nazmindan kaynaklanmaktaydi. Oysa Kur’an kendisinin edibi

bir metin veya siir, Peygamberin de sair olmadigin agik bir bigimde ifade etmektedir.*®’

Miisriklerin siir ile Kur’an-1 Kerim arasinda, sair ile Peygamber arasinda
kurduklar1 veya varsaydiklar1 benzerlik hi¢bir bilimsel temele dayanmamaktadir. Zira
siir, edebi bir tiir olarak duygu ve diisiinceleri teolojik ve ahlaki kaygilardan bagimsiz
olarak bir disa vurumudur. Sair, yasadig1 6zel tecriibeler olmak iizere, iginde yasadigi
toplumun kiiltiirel enstriimanlarindan da etkilenerek kendi 6zel istek arzu ve duygularini
sOzle ifade eder. Peygamberin nihai sorumlulugu ise teolojik ve ahlaki bir tutarlilik insa
etmektir. Bu baglamda, bazi alimler, siirin bu duygusal ve Oznel karakteriyle
peygamberin nihai amacinin birbirinden tamamen farkli oldugunu ifade etmislerdir.
Yazwr, sairlerin, peygamberler gibi herhangi bir teolojik sorumluluk altinda
olmadiklarmin altmi ¢izmektedirler. Baska bir ifadeyle, sairlerin teolojik ve ahlaki bir
kayg1 tasimak zorunda olmadiklarini Vurgulamaktadlr.138 Bu durum, din ve edebiyatin
amagclarindaki farkliliga isaret eder. Benzer bir ayrim Razi’ de de goriiniir. Razi siirin
insan tabiatina ait hicran, bugz, viislat, nefret, zevk gibi duygulara dayandigmi bunlarin
Tanr1’dan olmadiklarini ifade eder. Oysa peygamber, Allah’in s6zlerini insanlara ileten

bir elciden ibarettir. Teolojik ve ahlaki kaygiya dayanir.**®

Kur’an-1 Kerim, miisirliklerin Hz. Muhammed’i (sav) bir sair olarak gérmelerini

s6z konusu ederek onlarin i¢ine diistiikkleri yanilsamayi carpict bir sekilde dile

187 “Onlar, "Hayrr, bunlar karma karisik yalanci diislerdir. Hayiwr, onu kendisi uydurdu,
hayir, o bir sairdir. Eger boyle degilse dnceki peygamberlerin  (mucizelerle)

gonderildikleri gibi o da bize bir mucize getirsin" dediler.” 21 Enbiya 5
138 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 6, 5.120.

139 Razi, Tefsiri Kebir, cilt: 19, 5.179-180
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getirmektedir.**°

Miisrikler, Peygamberin bir sair olarak vehm edilmesi ona zaman
tanimayr ve bu zaman siiresince, Onun mesajmin yanlishgmin ortaya c¢ikmasini
beklemiglerdir. Zira, onlara gore zaman (dehr) peygamberin bildirdiklerinin yanlishigini
ortaya c¢ikaracaktir. Bu noktada Kur’an, kendisinin ilahi bir kelam oldugunu ve

peygamberin de bu flahi kelam: insanlara bildiren elgi oldugunu &zellikle

vurgulamaktadir.

Eski Arabistan’da siir, bir sanat olmaktan c¢ok, cinlerle, gizli giiclerle iletisim
kurarak bilgi alma meslegi olarak goriilmekteydi. Cinlerin, herkesle konusmadigna,
ancak birisini se¢ip onunla konusulduguna inanilirdi. Her cininin se¢tigi bir sairi vardi.
Sevgisine kapildig: sairin tizerine cullanilir yere yikilir ve gogsiine oturulur diinyada
kendisinin sozciisii olmaya zorlardi. Siir iligkisi boylece baslar. O andan itibaren ona
sair denilir. Saire ilham veren bir cini vardir, artik. Sair de kendi cinine Halil derdi.
Sairle iliski kuran cin, insan isimlerinden biriyle g:agrlhrdl.141 Mekke miisrikleri, Hz.

Muhammed’in (sav), cinden ilham aldigin1 zan ederek ona “Mecnun sair” demislerdi.**?

Mekke miisrikleri, Hz. Peygamber’e “Delirmis Sair” diye iftira edince, Ezd

kabilesinden Dimad adli bir zat geldi. Hz. Peygamber’e “cin ¢arpmasina nefes ederim,

952 Tur 30-31.
141 Ali Osman Ates, Cinler ve Biiyii, Beyan Yay., Istanbul, 2011, 5.22-23.

142 Siileyman Ates, Kur’an’t Kerim ve Yiice Meali, $.261.
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Allah diledigine sifa verir, istersen sana da nefes edeyim.” diye teklifte bulundu. Hz.

Peygamber, Dimad ile konusunca, Dimad Miisliiman oldu.'*?

Firavun ve adamlari, Hz. Musa’nin tebligine karsi ¢ikarak, “ona sihirbaz,
cinlenmis” diyorlardi. “Miisa kissasinda da ibret vardir. Hani biz onu agik bir delil ile
Firavun'a gondermistik. O ise kuvvetine giivenerek yiiz ¢evirdi ve "Bu bir biiyiicii veya
delidir* dedi.”** Oyle anlagilmaktadir ki “mecnun sair” ithami1 sadece Hz.
Muhammed’e itiraz eden miisriklerle siirli degil, Firavun doneminde Hz. Musa’ya

kars1 ¢ikan miisriklerde ayni anlayisa sahiptiler.**

Mekke miisriklerinin “mecnun sair” diye itiraz ve ithamlarina ragmen, Hz.
Peygamber Allah’in emirlerini teblig ediyordu. Allah, diledigi kulunu peygamber olarak
secer. Iste, Hz. Muhammed (sav) Allah’in elgisidir. Allah diledigini seger. Fakir,
zengin, giiclii giicsiiz, varlikli yoksul olmasina bakilmaz. Onun peygamber oldugunu
gosteren mucizeleri vardir. Vazifesi, insanliin diinya ve ahirette mutlu olmasina
yardimc1 olmaktir. “Allah’in emir ve yasaklarini insanlara teblig eder. Tek basina biitiin
dinlere meydan okudu. Yahudilerin, Hristiyanlarin, Araplarin, Rumlarm, Mecusilerin,

Hintlilerin ve kendi kavmi olan Kureyslilerin putlarmi ayiplayarak Hak Din Islam

% El-imam Ebi el-Hiiseyin Muslim ibni el-Huccac el-Kuseyriyyi el-

Neysaburiyyi, Sahih-i Miislim, Kitabu’l Cum’a, Bab: 13, Hadis no: 46, Nasir:

Muhammed Fuad Abdulbaki, cilt: 2, Kahire, 1955, s.593-594.
144 51 Zarriyat 38-39.

145 15 Hicr 6.
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oldugunu ilan etti.**°

Hz. Peygamber :“Allah beni size peygamber olarak gonderdi.
Iman ediniz. Beni peygamber olarak secti. Benim dinim siiphesiz biitiin dinlere galip
gelecektir. Biitiin dinleri, atesin odunu yuttugu gibi yutacakti.” dedi.**’ O zaman,
yalnizdi. Fakir, iicretle ¢alisan bir aile reisiydi. Bu davetle taraflar1 6tkelendirdi. Bu 6tke
ona kars1 bir¢ok kisi veya kabileyi harekete gegirdi. Herkes onu konusuyor ve anlamaya
calistyordu. Sonra bir¢ok kimseden tehdit aldi. Bu durum karsisinda Kureyslilere “Beni
resul olarak gonderen Rabbim’e dedim: Eger Kureyslilere bunu sdylersem, basimi
koparirlar.” Dedim. Rabbim de bana “ Onlara sdyle ve teblig et. Bu onlar1 kizdiracaktir.
Sana kars1 her tiirli kotiiligli yapacaklar. Tuzak kuracaklar. Yildiracaklar. Asker
toplayip seninle savasacaklar. Sen korkma. Ben seni koruyacagim. Senin i¢in onlardan
ve bagskalarindan asker gonderecegim. Akibetin hayir olacaktir.” Rabbim, bunun daha

siddetlisini bana soyledi.**®

Hz. Peygamber, Allah’m emir ve yasaklarimi teblig etmeye baslayinca, Araplar
alisik olmadiklar1 birtakim bilgi ve inanglarla kars1 karsiya kalmislardir. Karamsarlik ve
umitsizlik sairi Ebu a’la’i el-Maarri, Kureys kabilesinden olan bu sahlslarm149 Oldiikten

sonra dirilmeye inanmadiklarini ve boOyle bir seyin olmayacagmi da etrafa

146 Kadi Abdulcebbar, Teshitu Delaili ‘n-Niibiivve, Tiirkiye Yazma Eserleri
Kurumu Baskanligi, Ed. Hiiseyin Hansu, Cev : M. Serif Eroglu-Omer Aydin,

[stanbul, 1.baski, 2017, s.47.
147 Kadi Abdulcebbar, Tesbitu Delaili 'n-Niibiivve, s.48
148 Kadi Abdulcebbar, Tesbitu Delaili 'n-Niibiivve, s.48

9 Ebu Siifyan b. Harb, Ukbe b. Ebi Muit, Ubey b. Halfe Cumhi, Nadr b. Haris
Kelde, As b. Vail Sahmi, Velid b. Mugire Mahzumi Bkz. Cercis Davut Davut, el-

Zendikatu, s.56.
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50 Allah bunlari séyle bildirmektedir: “Geceyle giindiiziin birbiri ardinca

yaytyorlardi.
gelisinde, Allah''n gékten rizik (sebebi olarak yagmur) indirip, onunla yeryiiziinii
oliimiinden sonra diriltmesinde, riizgarlari evirip ¢evirmesinde aklint kullanan bir

toplum igin deliller vardir.”*

Razi, “miisriklerin yeryiiziinde kibirlenme ve her tiirlii glinah1 islemeye karsilik
azap gormeleri iki seye baghdir. Biri kibirlenme, biiyliklenme ve bu kalbin igledigi bir
giinahtir. Ikincisi ise fisk u fiicur bu dis organlarin isledigi giinahtir.” Yorumunu
yaparak kibirlenme nedeniyle Kur’an ve Peygamberi kabul etmedigi gibi her tiirli

iftirada bulunmasi onlarin biiytiklendiginin delili oldugunu, s6ylemektedir. 152

Peygamber sozcligiiniin Arapgadaki karsiligi “nebi, resul” olup “niibiivvet,
risalet” sdzciikleri ise, Peygamberlik miiessesesini ifade eder.’®® Ragib’a gore “nebe”,
Allah ve Peygamber tarafindan verilen haberin yalandan ari olmasi ve bilgi icermesidir.
Bilgi icermesinden dolay1 nebe denilir.™>* Nebiyyun, nebinin zeki akillar1 rahatlamast,

huzur bulmasi ve sakinlesmesi i¢in kendisinin dayanacagi, glivenecegi, itimat edecegi

150 cercis Davut Davut, el-Zendikatu, s.56
131 45 Casiye 5

152 Razi, Tefsiri Kebiri, cilt: 20, s.42.

5% Erding Ahatl, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, Degisim

Yayimlari, Istanbul, 2002, s.8.

>4 Ragib, Miifredat, Ceviri : Yusuf Tiirker , Pinar Yay., 2002, 5.1416
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155

haberleri vermesidir.™ Kur’an’da gegen ‘“nebiyyun” sozciigi yiikseklik, yiicelik,

mahallinin diger insanlara gore yiiksek olmasr” anlamindadir. ™

Mekkeli miigriklerin inang ve kiiltiirlerine gore, cin (melek) peygamber olmasina
ragmen, bir insan peygamber olamazdi. Cinnin diinyadaki temsilcisi ise bir sair
olmalidir. Miisrikler, Hz. Muhammed’in (sav) beser olmasi nedeniyle alay etmislerdir.
Allah (cc), Mekkeli miisriklerin alay etmemeleri i¢in Hz. Muhammed’e (sav) s0yle emir
vermistir: “De ki: "Ben de ancak sizin gibi bir insanmim, (Ne var ki) bana, ‘Sizin ilah'iniz
ancak bir tek ilahtir" diye vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmayr umuyorsa yararl bir

1157

is yapsin ve Rabbine ibddette kimseyi ortak kosmasin. “De ki: "Ben de ancak sizin

gibi bir insamim. Fakat bana ilahinizin yalnizca bir tek ilah oldugu vahy ediliyor. Artik
O'na yonelin ve O'ndan bagislanma dileyin. Allah'a ortak kosanlarin vay haline! 158
“Peygamberleri onlara dedi ki: "Biz ancak sizin gibi birer insamiz. Fakat Allah
kullarindan diledigine (peygamberlik) nimetini bahseder. Allah'in izni olmadik¢a bizim

size bir delil getirmemiz haddimize degil. Mii'minler ancak Allah'a tevekkiil etsinler. n1s9

2. Mecnun

Mekkeli miisriklerin, Hz. Muhammed’e (sav) yonelttikleri ithamlardan biri onun
mecnun olduguna yoneliktir. Onlari, Peygambere mecnun demeye sevk eden saiklerden

birisi muhtemelen Mekkeli miisriklerin cinlere yiikledikleri anlam ve inangtan

155 Ragib, Miifredat, Ceviri : Yusuf Tiirker , Pinar Yay., 2002, s.1417.

158 Ragib, Miifredat, 5.1418.

157 18 Kehf 110.
158 41 Fussilet 6.

15914 ibrahim 11.
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kaynaklanmaktadir. Oysa, peygamberin mecnun olmadigmi, Kur’an agik bir bicimde
ifade etmektedir.'®® “ua” kapali, perdeli, gece kaplady, karanlik, karanhik kapladi, bir
seyin karanlik yapmasi, 6liinlin yasa bogmasi, bir kimsenin kabre konulmas1” anlamina

29 ¢

gelir ki ismi faili olan “mecnun” “aklin1 kaybeden” anlamina gelir.161

Mecnun, akl fikri karigik anlamina da gelir. Hz. Muhammed’e (sav) yapilan sair,
sahir, kahin ve mecnun birbirine zit anlamli kavramlardir. Kur’an ve Peygambere itiraz
ve iftirada bulunan inkarcilarin c¢eliskide olduklar1 agik¢a goriilmektedir: “onlar akilsiz,
azgin, hakki kabul etmemekte haddi asan, kendi ihtiraslarina uymayinca akil ve insaf

dairesinden ¢ikan ve yalan uydurmaya aliskindur” 1%

Mekkeli miigrikler, Hz. Peygamber'e mecnun demeleri, bugiinkii anlamda bir
delilik degildir. Mecnun, o giinkii Arap toplumunda “cinlerle insanlar arasindaki
iliskiyi” ifade eder. Fakat Inkarcilar, peygamberin tebligini itibarsizlastirmak igin cinler,
Peygambere Kur’an’it yazmayi Ogrettigi fikrini yaymaya basladilar. Bu miicadele
tarziyla hem Kur’an’in biyiileyici etkisinin asilsiz oldugunu vurgulamak hem de
Peygamberin Allah tarafindan gonderilmedigini halka inandirmak istiyorlardi. Bu

gerekgelerle Hz. Peygamberin mecnun oldugu iddiasini ortaya atmiglardur.*®3

180 <y, Muhammed!) O halde, sen 6giit ver. Rabbinin nimeti sayesinde, sen ne

bir kahinsin, ne de bir deli.” 52 Tur 29.

¥1ibrahim Enis, Abdulhalim Muntasir, Muhammede Hallefullah Ahmed, Al-

Mu’cemu’l vasit, 1982, cilt: 1-2, s.162:
182 52 Tur 33-34.

183 Toshihiko lzutsu, Kur'an 'da Allah ve Insan, Cev: Siileyman Ates, Ankara, t.y., s.
161, 21Enbiya 3 ve sonrasi; 74 Miiddessir 24-25, 60; 69 Hakka 41-42.
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Miisrikler, Allah ile cinlerin ayni soydan oldugunu iddia ettiler. Halbuki cinler
de insan gibi yaratiklardir. Onlar da hesap vereceklerdir. “Allah ile cinler arasinda da
nesep bagi kurdular. Oysa cinler de kendilerinin Allahin huzuruna getirileceklerini
bilirler.”*®* Cahiliye Araplar1 gergekten cinlere tapryorlardi. ”Allah'in, onlart hep birden
toplayacagi, sonra da meleklere, "Bunlar mi size ibddet ediyorlardi?"” diyecegi giinii bir
hatirla! (Melekler) derler Ki: "Seni eksikliklerden uzak tutariz. Onlar degil, sen bizim
dostumuzsun. Hayw, onlar cinlere ibddet ediyorlardi. Onlarin ¢ogu cinlere
inaniyordu. 165 Cahiliye doneminde cinlerin 6nemli bir yeri oldugu anlagilmaktadir.
Cinleri ilah goren cahiliye Araplari, kdhinlerin cinlerden haber aldiklarina inanirlardi.
“Hz. Muhammed’in (sav) vahiy aldigimi1 sodylediginde, cahiliye Araplar1 onu bu
inanglarindan dolay1 cinlenmis veya mecnun olarak itham ettiler.®® Bu durum
Kur’an’da su sekilde ifade edilir: “Ciinkii onlar, kendilerine, "Allah'tan baska hicbir
ilah yoktur" denildigi zaman inanmayip biiyiikliik taslyorlardi. "Biz, deli bir sair icin
ilahlarimizi m1 terk edecegiz?" diyorlardh. 187 Sonra ondan yiiz ¢evirdiler ve "Bu bir

ogretilmis, bu bir deli!" dediler. 168« ftes iizerinde azaba ugratilacaklart giin (gorevli

164 37 saffat 158.

165 34 Sebe’ 40-41.

%8 yusuf Sevki Yavuz, “Cahiliye Doneminde Vahiy ve Peygamberlik”, Edi.

Yusuf Sevki Yavuz, Vahiy ve Peygamberlik, Kuramer, istanbul, 2018, s.179.

167 37 saffat 36.

168 44 Duhan 14.
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)

melekler onlara soyle der):"Azabinizi tadin! Iste acele isteyip durdugunuz sey budur.’

169

Cahiliye donemi Araplari, peygamberlerin insaniistii niteliklere sahip olduklari,
Peygamberlik iddia edenlerin cinlerle irtibath olduklarina ve kahinlere benzediklerine
inanirlardi. Bu nedenle, ayrica peygamberin hissi mucize gostermesi gerekirdi. Bu da,
Peygamberlik ve vahiy kiiltiiriine sahip olmadiklarmi gdstermektedir.!”® Oysa Hz.
Muhammed (sav) ge¢mis ve gelecege dair bilgileri, vahiy vasitasiyla alirdi. Kendisine

171

bildirilen haberleri, ashabma bildirirdi.”"~ Mekke miisrikleri bu durumu yalancilik veya

delilik olarak nitelendiriyorlardi.

Hz. Peygamber’e mecnun, kahin, sair ve deli itiraz ve ithaminda bulunanlarin
“Seybe b. Rabia, Ukbe b. Ebi Muayt,” oldugu rivayet olunur.}”? Ukbe b. Ebi Muayt: “O
bir delidir’, Seybe b. Rabia: “O bir sihirbazdir”, digerleri ise: “O bir kahindir”,

3

demisler.'”® Sabuni, Mekkeli miisriklerin, Hz. Muhammed’e (sav) mecnun

suclamasinda bulunma nedenlerini Kibir ve inat seklinde ifade eder.*”

189 51 Zerriyat 39.

170 yusuf Sevki Yavuz, “Cahiliye Doneminde Vahiy ve Peygamberlik”, s. 186 ;
August Bebel, Hz. Muhammed ve Arap Islam Kiiltiirii, Ceviri: Siddik Celik-Hasan
Erdem, Arya Yay., Istanbul, s.23

' Erding Ahatl, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, Degisim
Yaymlari, Istanbul, 2002, s.208-214.
172 Kurtubi, el-Camiu Li Ahkami’l-Kur’an, cilt; 16, s.411.

113 Kurtubi, el-Camiu Li Ahkami’l-Kur an, cilt; 16, s.411.

7% Sabuni, Safvetii 't —Tefasir, cilt: 6, 5.210.
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Kur’an, delilik, kehanet ve siiri teolojik ve epistemolojik deger tasimayan
siibjektif egilimler olarak tanimlar. Kur’an, insan dogasina uygunluk tasiyan, insan
yagamina rasyonel, tutarli ve ahlaki temellere sevk eden adalet, ahlak, vicdan hakikate
duyarli ve agik olmak gibi degerlere dikkat ¢ekmektedir. Ayn1 zamanda, miisriklerin
mecnunluk iddiasmna inanilmaz oldugunu da sOyle aciklamaktadir: “Hayrr,
soylediklerine kendileri inanmazlar.”*™ Ciinkii onlar bile mecnun iddiasmna

inanmamuistirlar.
3. Kéahin

Mekkeli miigriklerin, Hz. Muhammed’e (sav) yonelttikleri ithamlardan biri onun
kahin olduguna yoneliktir. Onlari, Peygambere kahin demeye sevk eden amillerden
birisi muhtemelen Mekkeli miisriklerin, cinlerin kahinlere gizli bilgiler verdiklerine

inandiklarindan kaynaklaniyordu.

Peygamber, nebi ve resul sdzciikleri, kehanet, sair, sahir ve mecnun gibi
sOzcliklerden farkli anlamlara gelmektedir. “Kahin, bir tiir zan yoluyla ge¢misteki gizli
haberlerle ilgili bilgi alan demektir. Kahin veya arrafa’’® bagvurarak bilgi almak

isteyenleri, peygamber efendimizin yasakladig: bilinmektedir.'””

Kadim kiiltiirlerde kehanet orneklerine bakildiginda gecmis ve gelecege dair

haber verme 6zelligi 6n plana ¢ikmaktadir. Kahinlerin bunu yaparken bazi isaret ve

75 52 Tur 33; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 7, 5.279.

178 3y, cus os8le 7 ile @ kahin, falel. Bkz. Kadir Giines, Arapca —Tiirkce

Sozliik, S.772.

7 Ragib, Miifredat, 5.1308.
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alametlerden faydalandiklar1 bilinmektedir.'’® Dini alanda kehanet, belirli bir ayetin/
isaretin  okunarak gelecek hakkinda Ongoriilerde bulunma sanati  olarak
degerlendirilmistir. Ornegin, kuslarin ugus diizenine bakilarak belli Ongériilerde
bulunma bilgisi gibi. Bu uygulama Islam 6ncesi, pagan Arap kiiltiiriinde basvurulan bir

davranistir.

Yunanlilarda ise daha ¢ok tabil kehanet mevcuttu. Bu kehanet tiirii de, 6zel
giiclere sahip bir insanm, herhangi baska bir isarete, alamete veya yardima ihtiyag

duymadan belli kehanetlerde bulunmasi olarak tanimlanir. s

Arap ufkunda kehanet, sihir, gecmisten haber vericilik gibi kiiltiirel kaliplar
olduk¢ca yaygm olarak kullanilmaktaydi. 15 Cahiliye doneminde daha ¢ok kahinler
araciligiyla gelecek ve gecmisteki olay veya nesnelerle ilgili bilgiler edinilirdi. Bir
kabilenin sair, kahin ve sahir gibi en az ii¢ danismam vards.*® Cahiliye devrinde yaygin
bir cin inanc1 vardi. Islam 6ncesi Arap toplumunda sair ve kahinlere haber getiren
cinlerin olduguna inanilmaktaydi. Ayrica bazi hayvanlarm, cinlerle ilgileri oldugu
disiiniilmekteydi. “Gal” diye adlandirdiklart disi cinlerin varligma inanirlardi. Bliyiicii
ve kahinlere saygi gosterilirdi; ¢ilinkii biiylicli ve kahinlerin cinlerle ilgileri olduguna

inanildig1 i¢in genel olarak insanlar bu kisilerden cekinirlerdi. Cinlerin bu kahinlere

178 Musa Osman Karatosun, “Kehanet Tiirleri ve Kadim Kiiltiirlerdeki Uygulamalar:”,
CUIFD, 2016, cilt: 16, sayr: 2, s. 277

178 Musa Osman Karatosun, Kehanet Tiirleri, $.278.

180 {77et Derveze, Kur’'dn’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, ¢ev. Mehmet Yolcu,

diisiin yay., Istanbul 2011, s 406.
181 flyas Celebi, “Kdhin”, islam Ansiklopedisi, cilt : 24, 5.170.
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gizli seyleri haber verdikleri ve bu sayede kahinlerin, kehanetlerde bulunduklarina

inanilmaktayd:.*®

Cahiliye doneminde cinlerin diinya semasinda kulak hirsizlig1 yaptigi, haberleri

siiratle aldiklar1 ve bunlar1 kahinlere aktardiklar nakledilmektedir.*®

Hz. Muhammed (sav) Hira daginda vahiy alirken davraniglar1 degisti. Mekke
miisrikleri, Hz. Muhammed’in Hira dagina gelmesini bir tiir riyazet ve diyet olarak

niteleyerek ona kahin ithaminda bulunmuslardir.

Kur’an, Hz. Muhammed’in (sav) kendisinin de vahiy tecriibesi hakkinda bilgi
sahibi olmadigmi bildirmektedir: “Sen, bu kitabin sana verilecegini ummuyordun.
Ancak o Rabbinden bir rahmet olarak sana verildi. Oyle ise kifirlere sakin arka

184 «fste sana da, emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahy ettik. Sen

ctkma.
kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi, kendisiyle
dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik. Stiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun;
goklerdeki ve yerdeki her seyin sahibi olan Allah'in yoluna. Iyi bilin ki, biitiin isler
sonunda Allah’a déner.”*®® Bu drneklerden de anlasilacagi tlizere, Mekke miisriklerinin,

Hz. Muhammed’e (sav) yOnelik kahinlik iddiasinin herhangi bir teolojik ve bilgisel

temeli bulunmamaktadir.

182 Mehmet Boliikbasi, “Cahiliye Devrinde Araplarda Kehdnet ve Kdahinlik”,

s.142.
183 Ali Osman Ates, Cinler ve Biiyii, Beyan Yay., Istanbul, 2011, s.22.
184 28 Kasas 86.

185 42 Sura 52.
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Miisriklerin, Hz. Muhammed’e seklindeki ithami Kur’an tarafindan agik bir
bicimde reddedilmektedir. Kehanet bir yoniiyle gelecekten haber vermedir. Oysa,
Kur’an, Hz. Muhammed’in Allah’in bildirmesi disinda gelecekle ilgili bilgilere sahip
olmadigmi bildirmektedir. '*® Hz. Peygamber gaybi bilmezdi. Allah bildirdigi takdirde
bilirdi. Gayb1 bilmedigi i¢in hayatinda birgok sikint1 gekmistir. Hz. Aise’ye atilan iftira
karsisinda ¢ektigi sikintilari tarihi kaynaklar kaydetmistir.*®” Nitekim, Allah (cc) ayeti
kerimede sOyle buyurmaktadwr: “Gaybin anahtarlar: yalnizca O'nun katindadir. Onlari
ancak O bilir. Karada ve denizde olani da bilir. Hi¢chir yaprak diismez ki onu bilmesin.
Yerin karanliklarinda da hi¢hir tane, hi¢bir yas, hi¢cbir kuru sey yoktur ki apagik bir

kitapta (Allah'in bilgisi dahilinde, Levh-i Mahfuz'da) olmasin.”®
4. Sahir

Mekkeli miisriklerin, Hz. Muhammed’e (sav) yonelttikleri ithamlardan biri onun
sahir olduguna yoneliktir. Onlari, Peygambere sahir demeye sevk eden unsurlardan
birisi muhtemelen Mekkeli miisriklerin sdhir ve sihre olan inancindan kaynaklandigi

soylenebilir. Kur’an Hz. Muhammed’in (sav) sahir olmadigin1 agik¢a beyan

1% Cemalettin Erdemci, “Hz. Muhammed (sav) ile Vefatindan Sonra Irtibat
Kurmanin Imkani”, Edi: Mahmut Cinar, Esra Delen, M. Rasit Akpmar, Mehmet
Aksiirmeli, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami, Gaziantep

Universitesi, Gaziantep, 2015, 5.30

87 Cemalettin Erdemci, “Hz. Muhammed (sav) ile Vefatindan Sonra Irtibat
Kurmamn Imkdni”, Mahmut Cmar, Esra Delen, M. Rasit Akpinar, Mehmet
Aksiirmeli, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami, Gaziantep

Universitesi, Gaziantep, 2015, 5.32

188 6 En’am 59.
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etmektedir.°

Arap kiiltiirinde, cin 6nemli gli¢ merkezlerinden biridir. Her sihirbaz,
cinin diinyadaki temsilcisi olarak kabul edilirdi. Sahirin, temsil ettigi cinden gii¢ alarak

istedigi kimseye iyilik veya kotiiliik yapabildigine inanilirdi.

Cahiliye Araplari, sihir ile vahiy arasinda bir benzerlik kurmak istemislerdir.
Sihir, sebebi gizli olan olay, bir isi veya bir seyi tabii ve normal yoniinden ¢evirmek,
degistirmek, saptirmak, biiyiilemek anlamma gelir."® Vahiy ise, Allah’mn sectigi

peygamber ile iletisim kurmasidir. 191

C- KUR’AN’A VE PEYGAMBER’E/PEYGAMBERLIGE iTIRAZ

EDENLERIN ORTAK OZELLIKLERI

Kur’an’in niizuliiyle birlikte Hz. Muhammed’in (sav) peygamberligine ve vahye
itiraz eden kimselerin psikolojik, sosyolojik, epistemolojik ve ahlaki ortak 6zelliklere
sahip oldugu soOylenebilir. Kur’an’mn s6z konusu itham ve itirazda bulunanlar
hakkindaki degerlendirmelerine bakildiginda, bu itham ve itiraz arka planinda ortak bir
tutum ve tavir alislarini gormek miimkiindiir. Bu 6zelliklerin ayn1 zamanda bu itham ve

itirazlara gerekce olusturdugu sdylenebilir.

18 “Onlara gokten bir kapi agsak da oradan yukari ¢ikmaya koyulsalar yine
"Gozlerimiz dondiiriildii, biz herhdlde biiyiilenmis bir toplumuz” derlerdi. ™

“Dediler ki: "Sen ancak biiyiilenmislerdensin.” 15 Hicr 15.

190 Kadir Giines, Arapga Tiirkce Sozliik, Mektep Yay., Istanbul, 2014, s.559.

YMurat Siiliin, “Kur’an-1 Kerim’de Vahyin Kavramsal Cergevesi Calismalart”,

Bilgi Vakfi, Istanbul, 2017, s.162-163.
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Mekkeli miisriklerin itiraz ve ithamlarin temelinde; inat, gurur, kibir, taklit,
asabiyet, zihin darligi, alisgkanlik, gergegi carpitma, statiilerini koruma ve sosyal

itibarlarin1 koruma gibi 6zellikleri vardir.
1. Sosyal Statiiyii Kaybetme ve Otoriteyi Temsil Problemi

Mekke miisriklerin, Peygamber ve Kur’an’a itiraz ve ithamda bulunmalarimin
nedenlerinden birisi de mevcut sosyal statiilerini kaybetme kaygisi oldugu séylenebilir.
Zira, Cahiliye Araplar toplumunu hiirler, mevali ve kdoleler olusturmaktadir. Kabile
toplumunun reisleri olan miisrikler, her an diger kabileler karsisinda, kabilesinin
asaletini, cesaretini, mensuplarmi, zenginliklerini kayip etme ihtimaliyle Kkarsi
karstyadirlar. Kabilesi tarafindan kabile reisligine karsi gelinerek bir baskasi reis
olabilirdi. Iste, biitiin Alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed’in (sav)
peygamberlik iddiasini, bu ihtimallerden daha ¢ok tehlikeli ve ciddi goriiyorlardi. Zira,

Hz. Peygamber bir kabilenin degil, biitlin insanliga rahmet olarak gonderilmistir.

Islam dinini metotsuz,'®® yorumlama sonucunda, Hz. Muhammed’i (sav) ve
Kur’an’t kendi diizenleri agisindan kaygi verici olarak degerlendirmistirler. Zira,
kabilelerin ruhu asabiyete dayanmaktadir. Atalarmin dini, gelenek ve gorenekleri, kan
bag1 gibi unsurlar kabile i¢in 6nem arz etmektedir. Bu ayn1 zamanda cahiliye kiiltiirii
anlamina gelmektedir. Aslinda, onlar, Hz. Muhammed’i (sav) kendilerine rakip
goriiyorlardi. Nitekim, Hz. Muhammed’e (sav) kahin, sahir, mecnun ve sair demeleri

onlarin psikolojik ve sosyolojik endiselerini agik¢a gdstermektedir.

192 Nesne ve olaylarin gerceklerinin bilinmesine gtiiren yollardan; duyularmn

idraki, haber ve istidlali hicbir zaman kullanmamalaridir. Maturidi, Kitabi Tevhit,

S.45-46.
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Mekke’yi yonetenlerin giiglii ekonomik otoriteye ve sermayeye sahip olan
tiiccarlardir. Mekke yonetiminde hatir1 sayilir Kureys reislerden olusan bir hiikiimettir.
Bunlarin segme ve segilmesi pek bilinmemek birlikte kabile ruhunun asabiyet oldugu

soylenebilir.'%

Mekke miisrikleri, sosyal statii ve otoritelerini tehdit eden Peygamber ve
Kur’an’a karg1 itham ve itirazlarmi toplumsal diizeyde ve daha siddetli bir sekilde
yapmustirlar. Zira, “yonetici miisrikler, gii¢, san ve sohret sahibi idiler. Servet ve ticaret
bunlarin kontroliinde oldugu i¢in kolaylikla organize olabiliyor ve toplumsal tepkiyi
gosterebiliyorlardi. Uluslararas: ticarette etkinlerdi. Bircok milletle ticari iligkileri
vardi.’® Nitekim, Miislimanlara karsi ekonomik amborga uyguladiklar1 gibi yabanci

devletlere siginanlarm iadesi i¢in de uluslararasi girisimde bulunmuslardi. 19

2. Algkanhklara Baghhk

Miisriklerin temel 6zelliklerinden biri de ge¢misten tevariis eden her tiirlii sosyal,
siyasal, teolojik vb. aligkanliklar1 sorgulamaksizin oldugu gibi silirdiirme egilimidir.
Onlara atalarindan kendilerine her tiirli inang, anlayis, tutum ve davranisi kabul

etmislerdir.™*®

198 Adem Apak, Kur'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer, Istanbul,

2017, s.197.
194 Adem Apak, Kur’an in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, s. 267.
195 yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, 5.225.

1% Bkz. Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s.13; 23

Muminun 24-25.
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3. Gergegi Tahrif / Carpitma

Mekke miigrikleri, Hz. Muhammed’i (sav) normal insanlardan daha fazla bir
meziyet ve fazilet bulunmadigi iddiasiyla onu siradan bir sahis, bilgisiz, beceriksiz,
hirsh birisi olarak gérmek ve gdstermek istemislerdir.’®” Ayrica onlarn, peygamberlik
davasini beser iistii (cin) bir dava olarak gérme veya bu sekilde gostermeye c¢alismalari,
gercei tahrif etmektir.®® Kendilerince de delil getirmek igin “ 4a 3 da 1558 Goall 13101 O1G
S G B Ty Ui o A0k 59 0 o2 35 20 2y 31 % 5 KB 53 ) B 1 2%° Bunun
tizerine kendi kavminden inkar eden ileri gelenler soyle dediler: "Bu ancak sizin gibi bir
beserdir, size iistiinliik taslamak istiyor. Eger Allah dileseydi bir melek gonderirdi. Biz

onceki atalarimizdan boyle bir sey duymadik.” Mekke miisriklerinin bu tutumu hakikati

tahrif veya ¢arpitmaya ornek olusturur.
4. Kendine Tabi Olanlar Aldatma

Peygamberin kirk yasindan sonra Cahiliye kiiltiiriine kars1 secenek sunmasi ve
putperestlik felsefesine karsi akli, mantiki ve ahlaki delillerle Mekke halkini ve
liderlerini iman etmeye davet etmesi olayi, bir anda Daru’l Nedve parlamentosunda
goriisiilmeye baslandi. Mekke’nin yonetimini elden birakmaya niyetleri olmayan Ebu
Cehil, Ebu leheb, Velid b. Mugire, Nadr b.Haris gibi liderler halkin kotii yola sevk
edildigini, bunun ise atalarmn dinini kii¢iik diigsiirme anlamina geldigini ileri siirerek

maddi ve manevi miicadelelerini baslatmislardir.

197 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 5, 5.524
198 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 5, 5.524

19 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 5, 5.525; 23 Muminun 24.
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Miisrikler, kendilerinden Onceki atalarmin kendilerine birtakim adetler
biraktiklarini ileri siirerek Kur’an’in emirlerini kabul etmemislerdir. Oysa, Kur’an, bir
sonraki toplumun, bir Onceki toplumun kendilerini etkileyenlerini kotii yonden
etkilemelerinden dolay1 suglayacaklarini soyle ifade eder : Allah sdyle buyurur: "Sizden
once gelip ge¢mis cin ve insan topluluklari ile birlikte atese girin." Her topluluk
(arkasindan gidip saptigi) yoldasina lanet eder. Nihayet hepsi orada toplandigi zaman
peslerinden gidenler, kendilerine onciiliik edenler icin, "Ey Rabbimiz! Sunlar bizi
saptirdilar. Onlara bir kat daha ates azabi ver" derler. Allah der ki: "Her biriniz igin

bir kat daha fazla azap vardir. Fakat bilmiyorsunuz. 200

Peygambere tabi olanlar genel olarak toplumsal ve ekonomik acidan zayif

kimselerdi. Onlar, Peygamber’i terk etmeleri i¢cin baski altinda idiler.

"Yolumuza uyun da sizin giinahlarimizi yiiklenelim" derler. Halbuki onlarin
glinahlarindan  hi¢bir sey yiiklenecek degillerdir. Stiphesiz onlar kesinlikle
valancilardr. Andolsun, onlar mutlaka kendi yiiklerini ve kendi yiikleriyle beraber nice
agwr yiikleri yiikleneceklerdir. Uydurmakta olduklart seylerden de kiyamet giinii

stiphesiz, sorguya cekileceklerdir.*™

Miisriklerin zayif ve giigsiiz olanlarin, ileri gelen misrikleri nasil sugladiklarmi
Kur’an sOyle tasvir etmektedir: “Inkar edenler, "Biz bu Kur'an'a da ondan onceki
kitaplara da asla inanmayiz" dediler. Zalimler Rablerinin huzurunda durdurulduklar:
zaman hallerini bir gorsen! Birbirlerine laf c¢evirip dururlar. Zayif ve giigsiiz

goriilenler, biiyiikliik taslayanlara, "Siz olmasaydiniz biz mutlaka iman eden kimseler

200 7 A’raf 38; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, Cev: Alparslan Agikgeng,

Ankara okulu yay., Ankara, 2013, s.107.

201 99 Ankebut 12-13.
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olurduk” derler. Biiyiikliik taslayanlar zayif ve giigsiiz goriilenlere, "Size hidayet
geldikten sonra, biz mi sizi ondan alikoyduk? Hayiwr, su¢clu olanlar sizlerdiniz" derler.
Zayif ve giigsiiz gortilenler, biiyiikliik taslayanlara, "Hayr, bizi hidayetten saptiran gece
ve glindiiz kurdugunuz tuzaklardwr. Ciinkii siz bize Allah't inkar etmemizi ve O'na esler
kosmamizi emrediyordunuz" derler. Azabi goriince de igten i¢e pismanlik duyarlar. Biz
de inkar edenlerin boyunlarina demir halkalar gegiririz. Onlar ancak yapmakta

. 52202
olduklarinin cezasini goreceklerdir.”

Insanlik ilk defa dzgiirliigiinii kazanmis ve kendi iradesiyle inanmak istedikleri
Islam dinine inanmaya karar vermisti. Fakat bu durumdan Ebu cehil rahatsiz olacak ki
“Muhammed bizi bir kdle ile beraber oturtup konusuyor. Beni kole ile esit tutuyor.”
demeye basladi. Kureys reisleri, atalarina ait en biiyiik tanrilarin diginda higbir seye
inanilmas1 i¢in halka hem psikolojik hem de fiziki baski yapmislardi. Ote yandan,
Velid b. Mugire ve Nadr b. Haris ve benzerleri Mekkeli halkin algisin1 etkilemek icin
Kur’an’a siir, sihir, eskilerin masallari, Hz. Muhammed’e (sav) kahin, sair, mecnun,
sahir gibi sozler isnat ederek itibarsizlasmak istiyorlardi. Kendi halkini aldatmak i¢in
caba harcayan Mekke miisrikleri ve bunlara tabi olanlarin akibeti hakkinda Allah (cc)
sOyle buyurmaktadir: “Yine sOyle diyecekler: "Ey Rabbimiz! Biz donderlerimize ve
biiyiiklerimize itaat ettik de bizi yoldan saptirdilar.” “Kendileri icin Allah'tan baska
ne bir dost, ne de bir sefaatci bulunmaksizin, Rab'lerinin huzurunda toplanmaktan

korkanlari, Allah'a karsi gelmekten sakinsinlar diye, onunla (Kur'an ile) uyar.”**

202 34 Sebe’ 31-34.

203 33 Ahzab 67.

204 6 En’am 51.
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5. Zihin Darh@

Islam ©ncesinde Araplarin genel anlamda tefekkiir, ilim ve diisiinme vb.
acilardan sorgulamay gerektirir bir durumda olduklari kabul edilir.?*

Cahiliye donemi Araplar’’nda bilimsel bilginin varhgindan s6z edilemez.’%

Tefekkiir ve ilmin gelismemesi, onlarn uydurma, akil ve mantik siizgecinde
gecirilmemis, test edilmemis, dogrulanmasi miimkiin olmayan bilgilerle hareket
etmeleridir.””’

Cahiz, Yunanlilar ile Araplar1 karsilagtirmasinda : “Cahiliye Araplarin bilgi ve
diisiince iiretmeye yatkin bir topluluk olmadigmi savunmaktadir.’® Zira, Kur’an
Cahiliye Araplar1 i¢in bir ¢ok alanda (akli, dini, ahlaki) ikaz etmesine ragmen ayni
tutum ve davramigta 1srar etmeleri de bunu acgikca goOstermektedir. Kur’an’in
mucizeligini ve Hz. Muhammed’in (sav) peygamber oldugunu kabul etmemeleri, hig bir

veriye dayanilmadan esatiru’l evvelin demeleri, onlarin zihin darligini desteklemektedir.
6. Asabiyet

Mekke miisriklerinin ortak 6zelliklerinden biri asabiyettir. Mekke miisriklerinin,
Kur’an ve Peygambere sozlii, fiziki ve bagka sekillerde itiraz ve ithamlarda

bulunmalarmin bir nedeni de asabiyettir. Asabiyet sézctigii “eklem, sinirleri ve her tiirlii

205 Faruk Aktas, Kur’'an’da Cehalet Kavrami, $.39.

206 Adem Apak, Kur'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer, Istanbul,
2017, s.114.

207 Mustafa Cagric, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri,

Kuramer, Istanbul, 2017, s.32.

298 Mustafa Cagrict, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, $.33.
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baglanmay1r” ifade ederken, Kur’an’daki anlami ise, “getin, topluluk, halkin bir araya
toplanmasi, birbirine kenetlenmis, birbirini destekleyen topluluk” 2% bunun yaninda
55210

“kurumak, hayvanin karnindaki bagirsak, baglanmadik¢a siit vermeyen deve

anlamma da gelmektedir.

Cahiliye miisrikleri, kendi kabilesi kendi iginde kenetlenerek kendi disindaki
kabilelere hakki hayat tanimayan bir anlayisa sahiptir. Cahiliye insan1 zalim de olsa,
masum da olsa birini sirf kendi rkindan, kabilesinden, grubundan, agiretinden oldugu

icin desteklerdi. Bu asabiyet 0 kadar gii¢lii hal almistir ki onlarin dini haline gelmistir.

“Hani inkar edenler kalplerine taassubu, cahiliye taassubunu yerlestirmislerdi.
Allah ise, Peygamberine ve inananlara huzur ve giivenini indirmis ve onlarin takva
(Allah'a karsi gelmekten sakinma) soziinii tutmalarint saglamisti. Zdaten onlar buna

layik ve ehil idiler. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir.”***
7. Gurur

Mekke miisriklerinin ortak ozelliklerinden olan “gurur” Tiirk¢e’de kullanilan
iftthar anlamma gelmemektedir.”__¢ ” fiili kesfetmek, bulmak™ olup genel anlamu,
“aldatmak, aldanmak ve sebepleri ise oldukga 6zneldir. Gaflet, uyumak, alaya almak,
seytanin giivence vermesi, mal, makam, sohret, sehvet, istek ve arzularin

aldatmasidir.?*?

209 Ragib, Miifredat, , cilt:2, 2007, 5.216 ; 11 Hud 77; 28 Kasas 76; 12 Yusuf 14.
210 Ragib, Miifredat, cilt: 2, 2007, 5.216-217.
211 48 Fetih 26.

212 Ragib, Miifredat, cilt: 2, s. 275
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8. inat

Cahiliye donemi miigriklerin en belirgin 6zelligi inatgiliktir. 7 “ sozciigii

213 pildiren bir sdzciiktiir.

“mekan, inan¢” anlamina gelip sahip olmak, makam ve derece
Fakat, Kur’an-1 Kerim’de bu sézciikk “inat¢1 kafir, ayetlere karsi gelen” anlaminda

kullanilmaktadir.?**

7aie 7 sozeiigii “inat edip muhalefet eden” anlamina gelirken “3sie” sozctigi ise,

bilerek sapan, direnen, yoldan sapan” anlammna gelir.**°

Razi’ye gore, seytanin hakki kabul etmemesi, cehaletinden degil, onun inadindan
kaynaklanmaktadir. Mekke miisrikleri de batil itikadini, hatali kiyasini, hakka bil bile
muhalefetini kararli ve israrli bir sekilde silirdiirmeleri, onlarin inat¢1 olduklarini

g0 stermektedir.?*®
9. Kibir

Mekke miisriklerinin ortak 6zelliklerinden biri de “kibir’dir. Kibir hem biiyiik
hem c¢ok anlamda kullanilir.”*” Tekebbiiriin en biiyiigii ise Allah’a kars1 gosterilen

biliyiiklenmedir. Bu da Allah’1 tanimamak ve O’na itaat etmemek anlamimna gelir.

213 Ragib, Miifredat, cilt: 2, s.253.

2% «Hayir, umdugu gibi olmayacak. Ciinkii o, bizim ayetlerimize karsi inatidir.”

74 Miidessir 16 ; Ragib, Miifredat, cilt: 2, 5.254.
215 Ragib, Miifredat, cilt: 2, 5.254.

218 Fahreddin er-Razi, Tefsiri Kebir Mefatihu’l Gayb, Akcag Yay., Ankara, 1991,

cilt:10, s.311.

27 Ragib, Miifredat, Pinar Yay., istanbul, 2002, cilt: I, 5.1252-1257; 2 Bakara
219; Ragib, Miifredat, cilt: 2, s.43.
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Tekebbiir, insanin kendisini begenmesi, baskasini kiiclik gormekten dogan insana
mahsus bir tutum ve davranistir. »S | S5 ise bilyiiklenmektir. Iblisin, Adem’e (as)
secde etmemesi i) biiyiiklenmedir?'®. Yani, kendisinde olmayan bir seyi, varmis gibi
gostermesidir. Mekke miisriklerinin, siyasal, sosyal ve ekonomik alanda s6z sahibi
olmalari, onlar1 giiciin zirvesine tagimisti. Gii¢ zirvesinin verdigi giiven, onlar1 kibirli

yapmist1.

Allah, herkesi kul olarak yaratmustir. Hi¢ kimsenin birbirine tstiinliigli yoktur.
Ustiinliik, giizel ahlak ile olunur. Insanlarm en hayirhsi, insanlara hayirh olandir. Mekke
miisrikleri, kendilerini Hz. Muhammed’den (sav) daha zengin, daha gii¢lii, atalarma ve
soylarna daha bagli,  kabilelerini daha soylu ve giigli goriiyorlardi. Mekke
miisriklerinin bu kibri, Kur’an ve Peygamber’e iman etmelerine mani oldugu gibi sozli

saldirida bulunmalarini da cesaretlendirmisti.?*°
10. Taklit

Mekke miisriklerinin ortak Ozelliklerinden biri de taklittir. 2 kokiinden gelen (
2la1ll) taklit, “sarmak, dolamak” anlamini ifade eder. “Kisinin bir isi tistlenmesi veya bir
kanaati kendisine kabul ettirmesi” demektir. Kisinin boynuna taktig1 gerdanlik anlamina

da gelir. Terim olarak “Kisinin hata etmeyecegine giivendigi kimsenin dini kanaatlerini

218 Ragib, Miifredat, cilt:2, 2007, 5.436; 2 Bakara 45.

219 2 Bakara 34-185: 71 Nuh 7; 41 Fussilet 15; 7 Araf 75-146; 16 Nahl 22; 59
Hasr 23; 40 Miimin 35; Ragib Esfahani, Miifredat, cilt; 2, 5.435-439
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220

benimsemesi” anlamindadir.””” Delile ulagmak miimkiin iken, delile bagvurmadan bir

seye inanmak taklittir.?2*

Mekke miisrikleri, atalarini taklit ederek iman edenleri alaya almiglardi. Hatta
onlar, iman edenleri, akilsizlik, fikirsizlik, ahmaklikla suglamislardi.??? Allah, taklit
ederek iman edenlerin inanglarinin teolojik ve epistemolojik degerinin olmadigini
onlara soyle bildirmektedir: “Yoksa, (makbul) tévbe, kotiiliikleri (giinahlar) yapip da
kendisine 6liim gelip catinca, "Iste ben simdi tovbe ettim" diyen kimseler ile kafir olarak

olenlerinki degildir. Bunlar i¢in ahirette elem dolu bir azap hazirlamisizdir.” 223

220 Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, $.302
221 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, 5.302

222 “Onlara, "Insanlarin inandiklar: gibi siz de inamin" denildiginde ise, "Biz de
akilsizlar gibi iman mi edelim?" derler. fyi bilin ki, asil akilsizlar kendileridir,
fakat bilmezler. Iman edenlerle karsilastiklart zaman, "Inandik” derler. Fakat
seytanlariyla (miinafik dostlariyla) yalniz kaldiklar: zaman, "Siiphesiz, biz sizinle
beraberiz. Biz ancak onlarla alay ediyoruz" derler.” 2 Bakara 13-14; Yazir, Hak

Dini Kur’an Dilj, cilt :1, s.211

223 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt :2, 5.398; 4 Nisa 18.
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II. BOLUM

ESATIRIN VE VAHYIN TEOLOJIK VE BiLGiSEL DEGERIi

A- ITHAM ve ITIRAZLARIN YONELDIGi iTIKADi VE AHLAKi ALANLAR
1. Tevhit

Ehad, Allah’in kendi zat1 i¢in se¢mis oldugu bir vasiftir.??* Ehad sozciigiiniin
terimi anlamin1 “Allah’in zat1 ve sifatlarinda bir ve tek oldugunu zihin ve kalp yoluyla

kabul edip baglanmak” ifade eder.??®

(dld o ald Al Hhaa W JS) “Allah, akhina gelen higbir seye benzemez ve
benzetilemez.”?*® Allah’mn kendi disindaki varliklar “miimkiin li-zatihi” varhiktir. Her
miirekkep zat1 itibariyla “miimkiin” olabilir/olmayabilir cinsinden bir varliktir.
Dolaysiyla miimkiin olan varliklarin yaraticisinin  “miimkiin” bir varlik olmasi,
imkansizdir. Oyle ise O (Allah), haddi zatinda “ferddir, tektir, birdir.” O, fert ve tek
oldugu i¢cin “ehad”dir.??’ Allah’m zati, bircok seyin bir araya gelerek meydana

gelmemistir.

Kur’an, Ibrahim (as)’m Allah’in varhgina ve Bir’ligine nasil ulastigmi bir temsil

ile anlatmaktadir: “Uzerini gece kaplad: da bir yildiz gérdii. “Iste, Rabbim! dedi. Yildiz

224 Razi, Tefsiri Kebir, cilt: 23, s.560.

225 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 5.318.

228 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 5.318.

227 Razi, Tefsiri Kebir, cilt: 23, s.561.
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batinca “Uful edenleri, sevmem” dedi. Ay ve giinesin de batinca, ben yer ve gogiin

yaraticisi Allah’a yoneldim.” diyerek aklen tevhide ulastigini anliyoruz.??®

Tevhit, Allah’in zati biitiin tasavvurlardan, zihinlerdeki hayal ve evhamdan
ayr1 tutmak tecrit etmektir. Bu da ii¢ sekilde olur. 1-Allah’in uldhiyetini tanimak, Rab
olarak bilmek. 2-Birligini, vahdaniyetini tasdik ve ikrar etmek. 3-O’na higbir es ve ortak
kabul etmemektir.?”® Mekke miisrikleri ise, tevhidi tamimlanan sekilde tasavvur
edememiglerdir. Allah tasavvuru hikmetle disiiniilerek olusur. Hikmet, fiillerin

mitkemmelligini, gayelerini ve ahlakiligini ifade eder.

“Tevhit, inanca ve inancin sistematik yapisina rengini veren en temel dini
ilkedir. Allah kavrami etrafinda oriilen bir hayat goriisii ve yasam tarzina dayanan

sistem fikrinin gekirdeginde Tevhit kavrami yatmaktadir.”?*

Sirke giren kavimlerin
tevhide daveti i¢in peygamberler gonderilmektedir. Peygamberlerin gonderilmesindeki

temel gaye, insanlig1 birlik ve beraberlige davettir. Fakat, putperest Mekke miisrikleri,

oncelikle Allah’a degil, Hz. Peygambere itiraz ve ithamlarda bulunmuglardir.

228 6 Enam 76-79.

229 Osman Oral, “Matiiridi’ye Gore Ayetii’l-Kiirsi'de Allah Tasavwuru ve Tevhid
Sorunu”, Tiirk ve Islam Diinyas1 Islami Arastirmalar Dergisi, Yil: 5, Sayr: 16,
Mart 2018; Cercis Davut Davut, el-Zendikatu ve’l-Zenadik, Mecid yayinevi,

Beyrut, 2004, s.293.

230 Saban Ali Diizgiin, Kur’an’in Tevhid Felsefesi, Kelam Arastirmalar1 3 : 1 (2005),

s.321.
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Allah (cc) “Sizin flahiniz bir tek llahtir. Ondan baska Ilah yoktur. O Rahman'dir,

Rahim'dir.” buyurmaktadir.?®*

Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile
glindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde
seyreden gemilerde, Allah'n gokyiiziinden indirip kendisiyle 6lmiis topragi dirilttigi
yagmurda, yeryiiziinde her ¢esit canliyr yaymasinda, riizgarlar: ve gokle yer arasindaki
emre amade bulutlart evirip cevirmesinde elbette diisiinen bir topluluk icin deliller

vardir.”®** Cenab1 Hak bu ayetle bizleri tevhide davet ederek sayisiz deliller oldugunu

hatirlatmaktadir.

Tevhit, ayn1 zamanda, kainat diizenin glivencesidir. Aksi halde yasanilan su
alemde kaos olurdu. Oysa, Allah soyle bildiriyordu: “Eger yerde ve gokte Allah'tan
baska ilahlar olsayd: kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars'tn Rabbi

233

Allah onlarin nitelemelerinden uzaktir, yiicedir. “De ki: "Eger onlarin iddia ettigi

gibi, Allah'la beraber (baska) ilahlar olsaydi, o zaman o ilahlar da arsin sahibine

ulasmak igin elbette bir yol ararlardi.”®’

Tevhit, insanligin birlik ve beraberligi yaninda adaletin tecellisine davettir. AKsi
halde, herkes kendi giicii ve iktidarina gore bir dstiinliik saglamak ister. Mekke
miisrikleri, kurduklar1 siyasi, sosyal ve ekonomik diizende insanlar tizerinde bir soOmiirii
diizeni kurmustu. Bunun bozulmasini istemiyorlardi. Tevhide davet baslayinca, Mekke
miisrikleri tevhitle miicadeleye ‘esatiru’l evvelin” diyerek kendi sirk diizenini

stirdiirmek istemislerdir. Mekke halkinin algisini; Kur’an’a siir, sihir ve kehanet,

231 9 Bakara 163.
232 9 Bakara 164.
233 21 Enbiya 22.

234 17 isra 42.
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Peygambere de sair, mecnun, kahin ve sahir diyerek yonetmeye g¢aligmiglardir. Bir
insanin hukukunu c¢ignenmesi, biitiin insanligin hukukuna haksizlik yapilmis olarak
kabul edilmektedir. Bu baglamda, Kur’an, miisriklerin sozlii saldirilarinin arka planinda

yer alan biitiin insanligin hukukunu hice sayan yaklasimindan s6z etmektedir.

Miisrikler, Allah’in nesebini sorduklarinda, Hz. Muhammed (sav) : “Allah birdir,
Samed’dir.” diye cevap verir. Allah Ehad’dir. Ciinkii O, insanin aklina gelen hi¢ seye
benzemez ve benzetilemez.”®*® Miisriklerin, tevhit anlayisi, yaraticiy1 kendilerine
benzeterek viicudun el, ayak gibi organlarin1 ve nesebini sormalari, tevhidi
kavrayamadiklar1 anlagilmaktadir.®® Allah’a ¢ocuk ve dogurma gibi sifatlarm isnad
edilmesi kendi hayalleri veya vehimleridir. “Ancak sana kulluk eder ve ancak senden
yardim dileriz.” diyerek putperestlik felsefindeki sirke karsi “Tevhidi” ilan ederek

insanin, insana kulluk edemeyecegini agikca ilan etmeye basladl.237

Kelami diisiincede Kur’an’in ii¢ temasi olan “Tevhit, Niibiivvet ve Mead/Ahiret”

seklindeki konulardan birincisi tevhittir.”>%®

2% Taberi, Taberi Tefsiri, cilt: 9, s.267; Suyuti, ed-Diirii’l Mensir, Ocak Yay.,

Istanbul, 2016, cilt: 15, s.681.
238 Taberi, Taberi Tefsiri, cilt: 9, 5.268.
237 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 1, 5.447.

238 Osman Oral, “Matiiridi’ye Gore Ayetii’l-Kiirsi'de Allah Tasavvuru ve Tevhid

Sorunu” s. 296.
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2. Ahiret

(3AY1 ) Basta Islamiyet olmak iizere ilahi dinlerde “diinya hayatindan sonra
baslayip ebediyen devam edecek olan 6liim sonrasi hayat” diye tanimlanir.?*® Kur’an’da

yiizden fazla terim ve deyimle ahiret akidesi islenmektedir.**°

Onlar, insan davranislarinin degerlendirilerek ceza ve miikafatin olabilecegini
idrak edememistirler. Cilinkii adalet ve esitlik sadece bu diinyada olup bitenlerle
gerceklesmez. Insan nigin yaratilmis ve ulvi gayesinin ne oldugunu anlamasi, Kur’an’in

temel hedeflerinden biridir. Basibos bir insan tasavvur edilemez.

Kur’an siirekli cennet ve cehennemi tasvir eder. Allah’in riza ve gazabindan
bahseder. Insan ve toplumun ahlak ¢ergevesinde hareket etmesi yaninda hesap vermesi
gerektigi hatirlatilmaktadir. Insanin  yaptiklarma bakildiginda yeteri seviyede
sorumlulugu {iistlenmedigini sik sik tekrar eder. Kiyamet gelince, gercegi goriince bos
isler pesinde kostugunu anlar. Fakat, o an sorumlulugun bittigini hatirlatir ve artik son

anda hicbir seyin fayda vermedigini bir kez daha idrak eder.?**

Hz. Peygamber, Allah’m emir ve yasaklarmi teblig etmeye baslayinca, miisrik
Araplarin alisik olmadiklar1 birtakim bilgi ve inanglarla karsi karsiya kalmislardir.
Bunlardan Velid b. Mugire ve arkadaslari dehre inanip ahirete inanmamuslardir.?*?

Karamsarlik ve iimitsizlik sairi Ebu a’la’i el-Maarri, Kureys kabilesinden olan bu

2%9 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 5.18.

240 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 19.

241 79 Naziat 34-35: 50 Kaf 22: 81 Tekvir 1-14.

242 Cercis Davut Davut, el-Zendikatu ve’l-Zenadik, Mecid Yay., Beyrut, 2004,

s.56.
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sahislarm®®® 5ldiikten sonra dirilmeye inanmadiklarim ve bdyle bir seyin olmayacagimni

da etrafa yaymislardir.?**

Hz. Muhammed’e (sav) itiraz ve ithamda bulunanlarin Hire’de Hristiyanlardan
ahirete inanmamay1 Ogrendikleri kaydedilir. Zira, burasi Islam ©6ncesi cahiliyenin
merkezi konumundadir. imam Kurtubi, Nadr b. Haris’in Hire’ye gittigini ve Kelile ve

Dimne hikéyelerini 6grendigini kaydeder.*®

Razi, Mekke miigriklerinin {ic 6nemli 06zellige haiz olduklarini agzlklar.246
Birincisi haddini agsma, ikincisi giinahi siradanlastirma, Allah’1 caiz olmayan sifatlarla
tavsif etmesi, ahireti inkar etmesi veya imkansiz gormesidir. Bunun yaninda

Peygamberi inkar etmek i¢in muhtelif lakaplar takmasi da bunlarin ozelliklerindendir.**’
3. Niibiivvet

I[slam’m ana esaslarindan biri niibiivvettir. Din vahye ve niibiivvete dayanir.
Niibiivvet olgusu, dini algi ve anlayislarin olugsmasinda belirleyici rol oynadigi gibi
diinya goriisiiniin sekillenmesinde de hayati 6neme sahiptir. Niibiivvet konusundaki bir
yanlis anlama ve sapma, her tiirlii dini tasavvur ve anlayista sapma yaratacagi gibi

diinya goriistinde de sapmaya yol acacaktir. Niiblivvete ve vahye yonelik her tiirlii itiraz

% Ebu Siifyan b. Harb, Ukbe b. Ebi Muit, Ubey b. Halfe Cumhi, Nadr b. Haris
Kelde, As b. Vail Sahmi, Velid b. Mugire Mahzumi Bkz. Cercis Davut Davut, el-

Zendikatu, s.56.

24 Cercis Davut Davut, el-Zendikatu, s.56.

245 Kurtubi, cilt: 10, 5.150-151; cilt: 12, 5.505-506; cilt:18 5.479-480.
240 82 Mutaffifin 13; Razi, Tefsiri Kebir, cilt: 22, s.571.

247 Razi, Tefsiri Kebir, cilt: 22, s.571.
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ve elestiri, dine yonelik olarak goriilmektedir. Niibiivvetin, dinin temeli oldugunun
farkinda olan miisriklerin, itiraz ettikleri temel hedeflerden biri peygamberlik ve vahiy

olmustur.

Mekke putperestleri, resuliin melek (cin) olmasi gerektigine inandiklarmdan
dolay1 beser olmasini yadirgamislardir. Peygamberin, ¢arsida alig veris yapmasini ve
diger benzeri hareketlerini elestirmiglerdir. Bu baglamda, Kur’an, niibiivveti dogru
tanimlayarak anlasilmasi i¢in kendi i¢lerinden Hz. Muhammed’i (sav) elgi olarak
gonderilmesini 0rnek gostermektedir. Oysa elgi sdzciigiiniin ligat anlami “bir devlet
tarafindan diger devletlere gonderilen ve orada kendi devletini temsil eden kimseye
denir.” Dini anlamda el¢i ise, Allah’m mesajim1 insanlara gondermek icin
gorevlendirdigi kullarma elci denir.**® Elgi, haberin ve bilginin kaynagi degildir.
Aktarma ve ulastirma gorevi yapar. Mesaji muhataba alenen bildirir. El¢i olmadan,
kullar vahye muhatap olamaz. “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla, yahut perde
arkasindan konusur. Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahiy eder. Stiphesiz

O yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”**

. Allah’m sectigi el¢i, Allah’m emir ve
yasaklarmi vahiyle muhataplara iletir. Allah, el¢i araciligiyla insanlarla iletisim kurmay1

tercih etmistir. Hz. Muhammed (sav) Allah’mn elgisidir. Bize getirdigi mesaj ise

248 Ahmet Akbulut, Vahiy, Islam inan¢ Esaslar1, Grafiker Yay., Ankara, 2018, cilt:
6, s.172; “De ki: "Ben de ancak sizin gibi bir insanim, (Ne var ki) bana, ‘Sizin
ilahimiz ancak bir tek ilahtr" diye vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmayi

umuyorsa yararl bir is yapsin ve Rabbine ibddette kimseyi ortak kosmasin." 18

Kehf 110

29 42 Sura 51; Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Ahmet Akbulut, vahiy, Islam Inang

Esaslar1, Grafiker Yay., Ankara, 2018, cilt: 6, s.169.
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vahiydir. Onun getierdigi somut mesaj ise Kur’an’dir. Kur’an’1 dinlemekle hem Allah’a

hem de Peygambere ittiba etmis oluruz.?°

Miisriklerin temel yargilarindan biri, vahye
ve peygambere yoOnelik yukarida bahsettigimiz temel Ozellikleri bilerek ya da

bilmeyerek karsi ¢ikmalaridir.

Niibiivvet, beser i¢in biiylik nimettir. Onsuz beseriyetin hidayete ermesi miimkiin
olmadig1 gibi Allah’in gdnderdigi higbir emir ve haber anlasiimazdi. Niibiivvet, ilahi
emir ve yasaklarin begeriyete tebligiyle gorevli bir miiessesedir. Habersiz, niibiivvet
diisiiniilemez. Dogru ve anlamli haberin beseriyete tebligi ancak peygamberlerle
miimkiindiir. Iste, Farsca kokenli kabul edilen Peygamber ‘“haber getiren”

anlamimdadir.?*

Peygamber sOzciigliniin Arapcadaki karsiligt  “nebi, resul’dur.
“niiblivvet veya risalet” sozciikleri ise, Peygamberlik miiessesini ifade eder. > Ragib’a
gore, “nebe,” yani haber sozciigili, Allah ve resulii tarafindan verilen dogru ve bilgi
icermesi anlamma gelir.”>® Ayrica, peygamberlere “nebiyyun” denilmesinin sebebi
“nebinin zeki akillar1 rahatlamasi, huzur bulmasi ve sakinlesmesi i¢in kendisinin
dayanacag, giivenecedi, itimat edecegi haberleri vermesidir.”* Hz. Muhammed (sav)
Allah’mn elgisi olarak Kur’an’m Allah kelam1 oldugunu haber vermistir. Islam’m ilk

merkezi olan Mekke halkma diinya ve ahiretlerini mamur edecek Ilahi haberleri

vermistir. Insan neden yaratilmistir? Kim yaratmistir? insan 61diikten sonra dirilip hesap

250 Ahmet Akbulut, Vahiy, Islam Inang Esaslar1, 5.172.
#1 Ragib el-Isfahani, Miifredat, Cev: Yusuf Tiirker, Pinar Yay., 2007, s.1416.

2 Erding Ahatli, “Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi”, Degisim

Yayimlari, Istanbul, 2002, s.8.
253 Ragib, Miifredat, Ceviri : Yusuf Tiirker , Pinar Yay., 2002, s.1416

>4 Ragib, Miifredat, Ceviri : Yusuf Tiirker , Pinar Yay., 2002, 5.1417.
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verecektir. Bu teblig, Islam’in temel ilkeleridir. Bu teblig, sadece Mekkelilere degil,
biitiin insanliga bir davettir. Bu nedenle Hz. Peygamberin bir diger adi Nebiyyun”dur.?*®
Nebiyyun sozciigii peygamberlik gorevi; yiice, yiiksek, normal insanlara gore daha

yiiksek anlamina gelmektedir.?®

Niiblivvet, insanlik i¢in bir nimet oldugu kadar Uldhiyetin de geregidir. Yani,
Allah, kainat1 ve insan1 yaratip emirlerini bizzat kendisinin teblig etmesi, aklen miimkiin
degildir. Bir elgi vasitasiyla emirlerinin bilinmesi, insanin gayesiz ve basibos
olmayacagmi gosterir. O halde, gonderilen elginin insan disinda bir varlik olmasi
niiblivvetin anlami agisindan miimkiin degildir. Peygamberin gorev ve sorumluluguna
bakildiginda, Niibiivvet, “Allah ile kullari arasinda diinya ve ahiret hayatiyla ilgili

ihtivaglarin ~ giderilmesi amaciyla ifa edilen elgilik gorevi” diye tammlanir.®’

2% “Ey Muhammed! Kullarima, benim elbette ¢ok bagislayict, ¢cok merhametli
oldugumu, azabumin da elem dolu azap oldugunu haber ver.” 15 Hicr 49. “De ki:
"Size, onlardan daha hayirlisini haber vereyim mi? Allah'a karsi gelmekten
sakinanlar icin Rableri katinda, icinden irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklart
cennetler, tertemiz esler ve Allah'in rizasi vardwr." Allah, kullarini hakkiyla

gorendir.” 3 Al-i Imran 15.

258 Ragib, Miifredat, 5.1418.

BT “Senden once gonderdigimiz peygamberlerimiz hakkindaki kanun béyledir.
Bizim kanunumuzda hichir degisme bulamazsin.” 17 Isra 77;” Yeryiiziinde
biiyiikliik taslamak ve kotii tuzak kurmak i¢in (boyle davraniyorlardi). Oysa kotii
tuzak, ancak sahibini kusatir. Onlar ancak oncekilere uygulanan kanunu

bekliyorlar. Sen Allah'in kanununda hi¢bir degisiklik bulamazsin. Sen Allah'in
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“Goklerin, yerin ve daglarin, tasiyabileceklerine giivenemedikleri ilahi emanetin”
niibiivvet oldugu kabul edilir. Emanet sozctigli “insanin yaratilistan sahip kilindig1 suur,
akil ve fitrat1 selime (vicdan) sayesinde Allah ile iletisim kurmasi, O’nun yeryiiziindeki
halifesi olmas1, emir ve talimatlar1 geregince hareket etmesidir.” Niibiivvet Ilahi dinlerin
iic esasindan birsidir. Niibiivvet, risdlet, peygamber es anlaml1 kelimelerdir. Peygamber,
elgi oldugunu gostermek i¢in adetullah®® kanunlarm iistiinde olaylar, yani mucizeler

g0 stermistir.?>®

Mekke miisriklerinin Hz. Muhammed’e (sav) inanmamalarinin arka planinda,

. c e . . 2
diinya sevgisi, riyaset, mevki makam tutkusu vardir.”®°

Peygamberin gonderilmesi biz insanlar i¢in gereklidir. Fakat Allah i¢in boyle bir
gereklilik distinlilemez. Es‘arilerin ve Matiiridilerin ¢ogunluguna gore, Allah’in
peygamber gondermesi miimkiindiir ve bunu akil kabul eder. Onlardan bir kismi da
hikmetin geregine gore peygamber gonderilmesi gereklidir, demislerdir. Bununla
birlikte niibiivvetin imkani1 ve ciiz olmasmin yaninda bir de insanlarin peygamberlik
miiessesesine ihtiyaglar1 bakimindan ele alinmasi gere:kme:ktedir.261 Kisi, toplumun

temel tasidir. Kisinin toplumda adil ve ahlaki davranabilmesi i¢in model insanlara

kanununda hi¢chir sapma bulamazsin.”45 Fatir 43; Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi,

Kelam Terimleri Sozliigii, ISAM, Istanbul, 2013, 5.249.

258 Bkz. Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 5.286.
259 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 5.250.

260 27 Neml 68; Razi, Tefsiri Kebir, cilt: 17, s. 455.

261 Abdullah Namli, “Niibiivvet Miiessesesi ve Muarizlarin Ileri Siirdiigii Bazi
Itirazlar”’, Tasavvur Tekirdag Ilahiyat Dergisi, 2018, cilt: 4, 5.482 vd.
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ihtiya¢ vardir. Hz. Muhammed (sav) bir peygamber olarak 6rnek insandir. Herkes onun

slinnetini, yani yasadig1 ve dgrettigi hayati, yasamakla miikelleftir.

Allah’m sifatlari, isimleri ve fiilleri hususunda saglikli dogru bilgilere
niibiivvetle ulasilir. Bu yilizden, peygambere ihtiyag vardir. Peygamber yasayarak
immetine rehberlik eder. Yapilacak ibadetlerin neler oldugu ve bu ibadetlerin nasil
yapilacagini ancak peygamber tarafindan yapilmadikga bilinir. Digeri ise ahiretle ilgili
hususlardir. Ahiret konular1 akli ¢ikarimlarla elde edilemez. Kiyamet ve dolayisiyla
ahirete 1man hakkinda su ayet ¢ok dikkat c¢ekicidir: “Kiydmet mutlaka gelecektir.
Herkes islediginin karsiligint gorsiin diye, neredeyse onu gizleyecek (geleceginden hig

. - ,262
S0z etmeyecektim

Bu ayette kiyametin geleceginin neredeyse Allah tarafindan
gizlenilebileceginden bahsedilmektedir. Ahiret gaybi denilebilirdi. Clinkii gayb, insanin
kendi imkanlariyla erisemeyecegi bilgi sahasidir. Ornegin, ars, melekler, cin, cennet ve
cehennem gibi. Allah, gayb alemindeki bilgileri Hz. Muhammed’e (sav) bildirmesi ii¢
sekilde olmustur. Bunlar, gegmis, hal ve gele:cektir.263 Kur’an-1 Kerim, gegmis milletleri
ve gelecekte wvuku bulacak bircok olayr peygamberler aracihigiyla insanliga
bildirmektedir. Bu kadar bilgiyi aklin kesf etmesi, akil icin miimkiin goriilmemektedir.

Aklin, kiyametin, cennetin, cehennemin vb. siireglerin keyfiyetini bilmesi miimkiin

goriilmemektedir. Allah inayet ve liitfuyla peygamberler vasitasiyla insanliga bu

262 Abdullah Namli, “Niibiivvet Miiessesesi ve Muarizlarin Ileri Siirdiigii Bazi

Itirazlar” Tasavvur/Tekirdag ilahiyat Dergisi, 5.484.

263 Mehmet Said Hatipoglu, Kur’an’da Gayb, Edi: Murat Siiliin, Vahiy Zincirinin
Son Halkasi Kur’an Vahyi, Kur’an Calismalar1 Vakfi, Istanbul, 2017, s.331-332.
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264 Bu baglamda, Islam dinine gore peygamberlik miiessesesi

nimetleri bildirmektedir.
insanlik i¢in zaruridir denilebilir. Oysa Mekke miisriklerinin bdyle bir tasavvurlari
olmadigindan, cinler diginda insan bile peygamber olamayacagna inanmislardir. Bu

inang ve esatiru’l evvelin kiiltiirlerinden dolayr Peygamberi, toplumun kaderinde rol

oynayan kahin, mecnun, sair, sahir ve benzeri sahislarla 6zdeslestirmeye calismistirlar.

Peygamberin gelmesi ve kisi ve toplumlarin hidayet ermesi, barig ve huzurun
tesisinde essiz rehberdirler. Bilindigi gibi, Mekke gelismis ve bir ticaret merkezi idi.
Fakat, burada koleler, tcretliler ve higbir kabileye mensubu olmayanlar, zayif ve
giicsiizler vardi. Adil olmayan, tekelci bir ekonomik diizen vardi. Herkesi somiiren ve
hi¢cbir kimseye hakki hayat tanlnmlyordu.265 Kars1 gelenleri hemen susturup yok
ediyorlardi. Toplumsal barig ve huzur bozulmus ve 1slah1 miimkiin olmayan bir diizen
gibi goziikiiyordu. Bunalan Mekke toplumu i¢in nimet olan Hz. Peygamber gonderildi.
O hemen koleligi reddetti. Zayiflar1 ve giigsiizleri korudu. Ekonomik diizenin adil ve
esit olmadigmi savundu.?®® Bu diizeni devam ettirmek isteyen Mekkeli putperestler, Hz.
Muhammed’in (sav) peygamberligini kabul etmemek i¢cin cesitli tuzaklar kurdular.?®’
Buna ragmen, Hz. Muhammed (sav) peygamberlik gérevini yapma devam etmistir..
Toplumsal barig ve huzuru tesis edinceye kadar davasindan vaz gegmemistir.

Peygamberin gonderilmemesi durumunda, Mekke’de baris ve huzurdan s6z edilemedigi

264 Abdullah Namli, “Niibiivvet Miiessesesi ve Muarizlarin Ileri Siirdiigii Bazi

Itirazlar” Tasavvur Tekirdag Ilahiyat Dergisi, 2018, c. 4, 5.484.

265102 Tekasiir 1-4; 104 Himeze 1-7; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an,

Ceviri: Alparslan Agikgeng, Ankara okulu, Ankara, 2003, s.79.
266 106 Kureys 1-4; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, S.79.

267 17 isra 73-75; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s.143.
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gibi diinyanin da baris ve huzuru nasil saglanacagini insanlik bilmezdi. Adil ve ahlakli
bir toplum diizenin tesisi, ancak peygamberlerin génderilmesiyle miimkiindiir.?*® Mekke
misrikleri ise, putperestlik inanglar1 geregince, kendi kurduklar1 diizenin adil ve ahlakl1
olduklarma inanmistirlar. Onlar, niibiivvetin meleklere ait bir is oldugunu tasavvur
ediyorlardi. Kendi kurduklar1 diizenin herkes icin degil, kendileri i¢in faydali olup

olmadigna bakiyorlardi.

Mekke miisrikleri itikadi olarak Islam dini yerine putperestlige inanmistirlar. Hz.
Hud putperest olan Ad kavmine gonderilmis bir peygamberdir.?®® Hz. Hud, kavmini
putperestlikten tevhide davet etmistir. Biitiin ikazlara ragmen kavminin ileri gelenleri

0

ona iman etmemislerdir.’® Aym zamanda, Hz. Hud’a sozli satagmalarda

bulunmusturlar. Hz. Hud, bunlara aldirmadan Allah tarafindan génderilen el¢i oldugunu

teblig etmistir.>"*

Mekke putperestleri ayn1 sekilde Hz. Muhammed’e (sav) saldirida
bulunmuslardir. Hz. Muhammed (sav) elgi olarak gonderilmistir. Onlar1 hidayete davet
etmistir. Onlar da iman etmemislerdir. Allah (cc) peygamber gondermedigi kavmi
sorumlu tutmamustir.”’ Oyle ise, peygamberlik miiessesesi, insanlara sorumlulugunu

hatirlatmak i¢indir. Yoksa insanlar basibos yasar ve hi¢bir sorumluluklar1 olmazdi. Hz.

Muhammed (sav) Mekke miisriklerine sorumluluklarini hatirlatmasina ragmen, onlar bu

268 Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur’an, $.143

210 11 Hud 53.

211 7 Araf 67.

212 98 Kasas 59.
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sorumlulugu kabul etmemislerdir. Bu saikle Hz. Muhammed’e (sav) itiraz ve ithamda

bulunmuslardir.

Allah, litfundan olmak {izere peygamberler gondermis, onlar araciligiyla
kullarmi cennetle miijdelemis ve cehennemden sakindirmak i¢in azap hakkinda énceden
bilgilendirmistir. Boylece hi¢ kimsenin gegerli bir mazereti kalmamistir. Niibiivvetle
dogrudan ilintili bir diger husus da vahiydir. Peygamberligin imkani, vahyin imkanini

gerektirir. Niiblivvete itiraz edenler vahyin miimkiin olmadigini da iddia ederler.
4. Vahiy

(>s) sozctgi “hizl gosterilen isaret” anlamimda olup bu isaretin ima, Kinaye
ve ustii kapali seklinde de olabilir. Vahiy sozciigii “salt bir sesle, baz1 organlarla isaret
etmek seklinde veya yazarak da olabilir.” Dini terim olarak vahiy Allah’in insanlara
gonderdigi mesaj anlamina gelmektedir. Vahyin kendisi gizli ve siiratli olmasina
ragmen vahye konu olan ayetler ise ac¢ik ve anlasilir. Vahiy ayn1 zamanda Allah’in
peygamberle iletisim kurma sekli olarak da tanimlanir. Vahiy ayni zamanda Allah’in
peygamberler disinda mahlikatiyla iletisim kurmasi anlamindaki “ilham etmek, ilka

etmek” gibi anlamlarda da kullanilir.”

Vahiy, seytanlarin birbirine fisildamasi
anlaminda da kullamlir.’”* Zekeriya (as) kavmiyle sozli degil, isaretle konusmasimi
anlatan szciigiin vahiy oldugu kabul edilir.?”® Vahiy alan Hz. Muhammed’i (sav) vahiy

aldig1 siiregte goren miisrikler, onun durum, tavir ve hareketlerini anlamadiklarindan

dolay1 mecnun, kahin gibi mitolojik diisiincelerle itiraz ettikleri goriiliir.

°® Hiilya Alper, Vahiy Siireci ve Kur’an, Islam Inan¢ Esaslari, Edi: Saban Al

Diizgiin, Grafiker yay. Baski 6, Ankara, 2018, s.180.

2% 6 En’am 112.

275 19 Meryem 11.
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Hz. Muhammed (sav) vahyi ilk defa akrabalarma teblig etmisti. Kur’an okuyor
ve sorulan sorulara da vahiyle cevap veriyordu. Peygambere itaatin farz oldugunu, itaat
etmemenin sorumlulugun biiyiik oldugunu hatirlattyordu. Ciinkii vahiy dogru yolu

gosteriyordu.?’®

Vahiy ile Allah’in esi ve benzeri olmadiginin yaninda putperestligin
terkedilmesi gerektigi, miisriklere bildirilmesine ragmen, miisrikler, vahye de siir, sihir
olarak itiraz ve ithamda bulunmustur. Onlar, immi olan Hz. Muhammed (sav)
tarafindan “yazildigini/yazdirildigini/ eskilerin masallaridir, siir, sihir” gibi birbiriyle
tutarli olmayan iddialar ortaya atmiglardir. Miisrikler, vahyin evrensel ve nihai hali olan

Kur’an’m benzerini getirecegini iddia ettiler.

Vahiy, teorik bir bilgi diizeyinde kalmamis peygamberler araciligiyla 6gretilerek
sosyal hayatta uygulanma imkani bulmustur. Hz. Muhammet (sav), Kur’an’in ayetlerini
okutmus, nasil uygulanacagini ve ne anlasilmasi gerektigini anlatmustir. O, toplum ve
insan iligkilerinin diizenlenmesi yaninda aile ve aile fertlerinin hukuki boyutlarini1 dahi
ogretmistir. Hz. Peygamber, vahyi, lisan hal ve kal ile yasayarak Kur’an’m canli bir
misali idi. Misrikler, Hz. Peygamber’in somut olan ahlakini gérmezlikten geldikleri
gibi onu kahin, sair ve sahir ile kiyaslayarak teblig edilen vahyi hice saydiklari
anlasilmaktadir. Ciinkii vahyin emrettigi degerler manzumesi, atalarindan (esatiru’l
evvelin) kalma sosyal hayatin subjektif ve epistemolojik degeri olmayan ilkelerinin

stiratle terkedilmesini zorunlu kiliyordu.

Peygambersiz vahiy, vahiysiz peygamber diisiiniilemez. Mekke miisriklerinin,
Peygamber ve Kur’an’a yaptiklar: itiraz ve ithamlari, vahiy ve peygamber iligkisini,

putperestlik ve mitolojik bilgi seviyesiyle anlamaya ¢alistiklarini agikga gostermektedir.

216 Saban Oz, Kur’an’n Peygamberi, s.71; bkz. 24 Nur 54,
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Arap miisrik toplumu, vahiyle muhatap olmadan 6nce, hakkinda bilgi sahibi
oldugu dinler; Yahudilik, Sabiilik, Hristiyanlik, Mecusilik ve putperestlikti. Araplarda
homojen bir din yoktu. Putgulugu bahane ederek mubhtelif din tiretmede ileri derecede
ayriliklara diismiis ve herkes kendi dinin {stiin oldugunu savunuyor. Birlik ve
beraberligi saglayacak tevhit inanci yoktu. Hi¢ kimse birbiriyle anlagamiyordu. Arap
yarimadasinda hakim topluluklarin basinda miisrikler gelmekte idi. Misrikler siirekli
inanglarini giinliik ihtiya¢ duyduklar1 konularda giincellemekteydiler. Bu giincelleme ise
higbir kaynag1 olmayan keyfilikti. Istediklerini haram helal olarak belirtmekte idiler. Bu

nedenle Kur’an bu keyfiligi “Allah’a iftira” olarak nitelendirmektedir.?”’

Bu baglamda,
vahiy kendilerine teblig edilince, vahyin temel esaslarmni anlamakta ve kavramakta
zorlanmiglardir. Bu nedenle, Mekkeli inkarcilar, Hz. Peygamber’e hakaret ettikleri,

tuzak kurduklari, suikast diizenlendikleri ve hile yaptiklar1 gibi peygambere kahin,

sahir, mecnun ve sair diyerek sozlii miicadelede bulunmuslardir.

5. Adalet

2

( ) “hak ve vazifeye riayet” anlamina gelip “dogru, adil, glivenilir, diiriist
anlamimda da kullamlir.?’® Adalet, evrensel bir kavram olup hi¢bir kimsenin tekelinde
degildir. Adalet kavrami sadece bu diinyay1 degil, ahireti de kapsar. Kur’an adalet ve
ahlaka dayali bir toplumun insasin1 6n gérmektedir. Her insan yaptigmin karsisinda ya
ceza ya da odiil alacaktir. Yapilan her amelin karsisinda hesap verilecegini hatirlatan
Kur’an, ahirette her seyin seffaf bir sekilde sorgulanacagini hatirlatarak adaletli

davranilmasina tesvik etmektedir. Adalet, her kesimin arzuladig: evrensel bir ilkedir. O

21" Saban Oz, Kur’an’in Peygamberi, Endiiliis Yay., Istanbul, 2017, s.38-39 ; 6
Enam 138, 140, 144.

278 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimler Sozligii, ,5.14
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giin herkesin, inang, dogru ve yanlisin, amellerin her seyin hakkinda verilecek bir
“Karar Giinii”diir.”® Allah, her insani hesaba ¢ekecegi konusunda sdyle buyurmaktadir :
“De ki: "Bizim isledigimiz su¢lardan siz sorumlu tutulmazsiniz. Sizin islediklerinizden
de biz sorumlu tutulmayiz." De ki: "Rabbimiz hepimizi kiyamet giinii bir araya
toplayacak, sonra da aramizda hak ile hiikiim verecektir. O gergegi apagik ortaya

koyan, hakkiyla bilendir. 1280

O, gokten su indirdi de dereler kendi olgiilerince dolup
akti ve sel iiste ¢ikan kopuigii aldi gotiirdii. Siis esyasi veya yararlanilacak bir sey elde
etmek icin ateste erittikleri seylerden de boyle kopiik olur. Iste Allah, hak ile batila
béyle misal getirir. Kopiige gelince soniip gider. Insanlara yararli olan ise yerde kalir.
Iste Allah boyle misaller verir. 281 By benzetmede Mekkeli tiiccarlara karsi aci bir

mizahta bulunmaktadir.?®?

Ayn1 anlamda, sag ve sol elde verilen defter benzetmesi,
insan1 adalete davet ederek toplumun bir arada yasamasi ve dayanismasini tesvik
etmektedir. Nitekim Allah (cc) soyle buyurmaktadir : “Iste o vakit, kitabi kendisine
sagindan verilen kimse der ki: "Gelin, kitabimi okuyun!" "Ciinkii ben, hesabimla
karsilasacagimi zaten biliyordum." Artik o, hosnut bir hayat i¢indedir. Yiiksek bir

7283 Oysa Mekke miisrikleri bu tir ahiret hayatinda kesinlikle

cennettedir.
habersizlerdirler. “Onlar diinya hayatimin ancak dis yoniinii bilirler. Ahiret konusunda

ise tamamen gaflettedirler.”*** O giin konusmayacak olan miisrikler, amelleri onlar i¢in

2% Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, $.180.
?%9 34 Sebe’ 25-26.

# 13 Ra’d 17.

282 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s.170.
2% 69 Hakka 19-22.

284 30 Rum 7.
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yeterli delil olacaknr®®® Allah (cc) bu konuda da séyle buyurmaktadir: “Biz hicbir
kimseye giictiniin yettiginden fazla yiik yiiklemeyiz. Katimizda hakki soyleyen bir kitap

vardir. Onlar zulme, haksizliga ugratilmazlar.”*®®

Miisrikler ise, kendilerine gore bir adalet sistemi kurmuslar. Her fert, kabilesi
icin kendisini ve malin1 feda eder. Ferdin hayati kabilesi i¢in vardir. Bu sekilde hareket

etmeyen bir kimse kabilesi tarafindan himaye edilmez.?’

Kabilelerden ayrilanlar cete
kurarak hayatim1 idame etmeye calismiglardir. Bir kabilenin topraklarinin
verimsizlesmesi veya suyunun kurumasi durumunda, komsu kabilelerin tarla ve su
kaynaklarmi aldiklar1 gibi kabile mensuplarmi koélelestirmek de giinliikk islerden
sayilirdi. Cahiliye Araplar1 bu tiir baskinlar1 bir gecim kaynagi olarak gormiislerdir.
Soylarini1 ve kabilelerini korumak i¢in karsi tarafin kokiinii kazmak olagan islerdendi.
Giigliiniin, zayifi ezdigi sosyal sistemin adaletli oldugunu savunmuslardir.?®® Cahiliye
zihniyetinin kendisine gore bir adalet anlayis1 vardi. Cahiliye ilkelerinden olan irk¢ilik,

gurur, kibir, kolelik, zilim gibi hukuk ve ahlak dis1 her tiirlii davranis siradan

goriilmiistiir. Oysa Adalet insana yOneliktir. Adaletin gayesi diinya ve ahiret saadetini

285 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, $.171.
286 23 Muminun 62.
287 Adem Apak, Kur’an in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, $.165-166.

288 Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 5.167.
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temin etmektir. Kur’an’a gore adaletin 6lgiisii yahut dayanagi hakkaniyettir. Hidayete

hak sayesinde ulasilabilecegi gibi adalet de Hakk’a uymakla saglanir.?*®

Kur’an, adaletli insan ile adalete riayet etmeyenin durumunu sdyle tasvir eder:
“Allah, hi¢bir seye giicii yetmeyen ve baskasimin mali olan bir kole ile, kendisine
verdigimiz giizel riziktan gizli ve agik olarak Allah yolunda harcayan kimseyi misal
verir. Bunlar hi¢ esit olur mu? Hamd Allah'a mahsustur, fakat onlarin ¢ogu
bilmezler. Allah (séyle) iki adami da misal verdi: Onlardan biri dilsizdir, hi¢bir seye
giicii yetmez, efendisine sadece bir yiiktiir. Nereye gonderse olumlu bir sonu¢ alamaz.
Bu, adaletle emreden ve dogru yol iizere olan kimse ile esit olur mu?”?® Kur’an’in
temel hedefi, zulme yol agan her tiirlii diisiince ve eylemin ortadan kaldirilmasidir.
Kur’an, her insanin mutlak olarak esit haklara sahip oldugu ilkesi ¢ercevesinde diinya

ve ahirette mutlu olmasini amac;lamaktadlr.291

Hukukun korunmasi, ahlaki ilkelerin
dayanagi, toplumun siginagi ve Ozetle her seyin dengesi ve merkezi adalettir. Adalet

kavrami Kur’an’da miistaklariyla birlikte yaklasik otuz kez tekrarlanmaktadir. Onun bu

kadar tekrar edilmesi Kur’an’in adalete verdigi 6nemin agik bir gostergesidir. 292

289 Resul Erséz, “Kur’an’a Gore “Hakk” ve “Adalet” Kavramlari Baglaminda
Islam Toplumunun I¢timai Degerleri”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal

Bilimler Dergisi / Cilt: 18, Sayt: 2, 2016, s.10, 181; 7 Araf 159.
2% 16 Nahl 74-75.

291 5 Bakara 201.

292 Resul Ersdz, “Kur’dn’a Gore “Hakk” ve “Adalet” Kavramlar: Baglaminda

Islam Toplumunun Ictimai Degerleri”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi / c. 18, Say1: 2, 2016, s. 16.
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Ferdi isteklerden sosyal hedeflere biitiin Kur’an’i diisiincelerin bir tek eksen
etrafinda dondiigiinii goriiriiz ki o da adalettir. Adalet, Kur’an’da tevhidin dengi,
ahiretin riiknii, peygamberligin uygulanmasi, ferdi kemalatin ve toplumun selameti i¢in
temel Olgiittiir. Zira “Ey iman edenler! Adaleti ayakta tutan ve kendiniz, ana-babaniz ve
yakin akrabaniz aleyhine de olsa, yalniz Allah igin sahitlik eden kimseler olunuz. Zira
zengin de olsa, fakir de olsa, Allah ikisine de sizden daha yakindir. Nefsinizin arzusuna
uyarak adaletten uzaklasmayin. Eger (sahitlik ederken) dilinizi eger, biikerseniz veya
cekinirseniz, siiphesiz Allah yaptiklarimizdan haberdardir.”®®® Her alanda adaleti ve

hakk1 hakim kilmaya ¢alisan herkes, toplumu ayakta tutar.

Siiphesiz, adaletin uygulama bi¢imini toplumlara 6gretmek Peygamberin asli
vazifesidir. Nitekim Allah (cc) gonderdigi su ayette: “(Ey Muhammed!) Bundan dolayt
sen ¢agriya devam et ve emr olundugun gibi dosdogru ol. Onlarin heva ve heveslerine
uyma ve soyle de: “Ben Allah’in indirdigi her kitaba inandim ve aramizda adaleti
gerceklestirmekle emrolundum. Allah, bizim de Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim

islediklerimiz bize, sizin isledikleriniz sizedir...” 294

6. Ahlak

Ahlak “seciye, tabiat, huy, insanin ruhi-batin1 yaratilis1” manalarina gelen hulk
kelimesinin ¢oguludur. Kur’an’t Kerim’de din giizel bir agaca benzetilir. Kokii iman,

gdvdesi amel, meyveleri de ahlaki temsil etmektedir.”

293 Yazir, Hak Dili Kur’an Dili, cilt: 3, 5.410; 4 Nisa 135.

294 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cilt: 7, 5.17-18; 42 Sura 15.

2% Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, $.19-20
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Hz. Muhammed (sav) giizel ahlakin miimessilidir. Insanm gayesi, ahlak
kurallarma dayali bir toplum diizenini kurmaktir. Kur’an, insanm bu sorumlulugu idrak
edemedigini tekrar ederek hatirlatir. Insanin ahlaki seviyeye ulasmasini tesvik eder.
Yalniz kaldiginda, es dost, arkadas, ailesinden yardim alamayacag: giinii hatirlatir.?®® O
giin Allah’mn rahmetinden baska yardimci bulamazsin. “Kisinin kardesinden,
annesinden, babasindan, eginden ve c¢ocuklarindan kagcacagr giin kulaklari sagwr
edercesine siddetli ses geldigi vakit, iste o giin onlardan herkesin kendini mesgul edecek
bir isi vardir.”*®" O giin kigi, miimkiin olsa, omrii boyunca kazandiklarini vererek bu
yiikten kurtulmak ister. Fakat diinya denilen meydant imtihandan ayrilmis ve elindeki
tiim firsatlart kagirmustir. (O giin) zulmetmis olan herkes, eger yeryiiziindeki her seye
sahip olsa, kendini kurtarmak icin onu fidye verir. Azabi gérdiiklerinde, icin derin bir
pismanlik duyarlar. Onlara zulmedilmeksizin aralarinda adaletle hiikmedilir.”**® Ahlaki
sorumlulugunu yerine getirmeyen miisrikler, Oncelikle kendileri ve aileleri
kaybedeceklerinin hi¢ sekilde farkinda degiller. Kur’an’in ahlakini yasayan ve
toplumdaki insanlara 6rnek olan Hz. Peygamber’e ahlaki olmayan sozler istinat
etmeleri, onlarin sorumsuz olduklarini kesin bir sekilde gostermektedir. “Rablerinin
emrine uyanlar i¢in miikdfatin en giizeli vardir. Ona uymayanlar ise, yeryiiziinde olan
her sey ve onun yaninda bir kati daha kendilerinin olsa, kurtulmak i¢in hepsini kurtulus
fidyesi olarak verirlerdi. Iste hesabin kétiisii bunlar icindir. Varacaklari yer de

cehennemdir. O ne kétii yataktr!”*®

2% Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, $.168-169
297 80 Abese 33-37.
2% 10 Yunus 54.

2% 13 Ra’d 18.
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Allah her yerde her zaman hazir ve nazir iken, insan ondan yaptiklarini gizlemek
ister. Hatta insan kendini, kendinden bile gizlemek ister. Ahirette insan yaptiklariyla
yiiz yiize gelir. Kur’an, insanin yaptiklarini, sahitlerle birlikte ortaya koyar. Insan,
sorumluluktan kurtulamaz. insanm vicdan ve suuru, insani her zaman ahlaki davranisa
tesvik eder. Takva mertebesinde bu sorumlulugun gelismesi her insanin yaratilis

gayesidir.>®

Mekke toplumunun, ahlak ve esitlige dayanmayan bir toplum diizenini, Kur’an,
siddetle reddetmektedir. Bir yandan teolojik boliinmiis olarak degerlendirilebilecek ¢ok
tanricilik, diger yandan aymi sekilde sosyal boliinmiisliigiin belirtisi olan sosyo-
ekonomik esitsizlik, ahlak ve sadece teolojik istikrarsizligi degil, sosyal istikrarsizligi da
dogurmaktadir. Kur’an dezavantajli toplumsal gruplarin haklarini1 hile veya giic ile
alanlarin hallerini soyle tasvir etmektedir: “Mal toplayan ve onu durmadan sayan,
insanlart arkadan ¢ekistiren, kas goz isaretiyle alay eden her kisinin vay haline! O,
malinin, kendisini ebedilestirdigini sanir. Hayiwr! Andolsun ki o, Hutdme'ye
atilacaktir. Hutame'nin ne oldugunu sen ne bileceksin? O, Allah'in, yiireklere isleyen

tutusturulmus atesidir. »301

Miisrikler, Mekke ve Medine gibi zengin sehirlerde gelirin tamamini, gii¢c ve hile
yaparak kazanirlardi. Onlar, bu haksiz serveti elde etme yollarin1 kapatan ve yasaklayan
Kur’an ve Hz. Muhammed’e (sav) kars1 geliyor ve muhtelif tuzaklarla onu yildirmak ve
korkutmak istiyorlardi. Zira Kur’an kazanilan her seyde yoksul ve giigsiiziin hakki
vardir diyor. Eger, fakir ve yoksulun hakki verilmiyorsa, yapilan ibadetlerin bile

riyakarhik oldugunu Kur’an soyle hatirlatmaktadir: “Gérdiin mii, o hesap ve ceza

300 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, $.183-184.

301 104 Hiimeze 1-7.
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gtintinii yalanlayani! Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, Onlar namazlarmm ciddiye
almazlar. Onlar (namazlariyla) gosteris yaparlar. Ufactk bir yardima bile engel

302
olurlar.”

Bu emir karsisinda, miisriklerin kurduklar1 ekonomik ve sosyal diizenin
degistirilmesi, daha dogrusu emrindeki kolelerin hiir olmasi, yoksul ve fakirlere
servetlerinin bir kismmin verilmesi gibi yenilik ve degisimleri, miisrikleri rahatsiz
etmistir. Degisim ve doniisiime agik olmayan miisrikler, Kur’an ve Hz. Peygamber’e

itham ve itirazlarda bulunmusturlar. Bu nedenle, onlarin itiraz ve ithamlar1 ilmi

olmadig: gibi ahlaki de degildir.

Kur’an, zenginlerin ihmalkarligini toplumun ¢okiisii olarak nitelendirmektedir.
Zenginden fakire bir gelir dagilimmin saglanmasinit Kur’an emretmesine ragmen,
Mekke tiiccarlar1 bunu hafife alarak mevcut sosyal ve ekonomik diizenin adil olusunu
savunmuslardir.®®  Kur’an, Suayb’in (as) Ummetinin gayri ahlaki davranis ve
tutumlarmi 6rnek vermektedir: “Dediler ki: "Ey Su'ayb! Babalarimizin taptigini yahut
mallarimiz hakkinda diledigimizi yapmay: terk etmemizi sana namazin mi emrediyor.
Oysa sen gergekten yumusak huylu ve akli basinda bir adamsin. 304 Ayrica, Kur’an
fakir ve yoksula karsi yapilan ahlaksizligi da séyle tasvir eder: “Insan ise; Rabbi onu
deneyip de kendisine ikramda bulundugunda, ona bol bol nimetler verdiginde, "Rabbim
bana ikram etti" der. Ama onu deneyip rizkini daraltinca da, "Rabbim beni asagiladi”
der. Hayir, hayir! Yetime ikram etmiyorsunuz. Yoksulu yedirmek konusunda birbirinizi

tesvik etmiyorsunuz. Haram heldl demeden mirast alabildigine yiyorsunuz. Mali da pek

302 107 Maun 1-7.

303 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, $.80-81.

30411 Hud 87.
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1,305

¢ok seviyorsunuz. Bu duruma iki 6nemli tedbir alindi. Biri ribanin yasaklanmasi ve

306 “fpsanlarin mal varlig1 sayesinde, artsin diye faizle

digeri ise zekatin emredilmesidir.
verdikleriniz, Allah katinda bir artis saglamaz. Oysa, Allah'm hosnutlugunu kazanmak
icin karsiliksiz verdikleriniz onun tarafindan bereketlendirilir. Iste onlar, ddiillerini kat

307 Miisrikler, faiz ile halki sdmiiren ve biiyiik gelir elde eden elitlerdi.

kat arttrranlardir.
Bu gelirlerin elinde alinmasina hazm edemeyen Mekke elitleri, Kur’an’a siir, sihir,

eskilerin masallar1 gibi sozlerle itham ve itirazda bulunmaktaydilar.

Kur’an Mekke’de zayif olan anne-baba, ¢ocuk ve yaslilar olan aile bireylerini
giiclendirmenin yaninda kabilecilik (asabiyet) yerine evrensel olan Miisliiman toplum
bilincinin gelistirilmesini tesvik edip esas alir.®® “Hani, biz Israilogullari'ndan,
"Allah'tan baskasina ibddet etmeyeceksiniz, anne babaya, yakinlara, yetimlere,
yvoksullara iyilik edeceksiniz, herkese giizel sozler séyleyeceksiniz, namazi kilacaksiniz,
zekat1 vereceksiniz" diye soz almistik. Sonra pek aziniz harig, yiiz ¢evirerek soziintizden

dondiiniiz. %

Miisriklerin  hi¢gbir tutarli ahlak ilkelerinin olmamasi, Kur’an tarafindan
clestirilerek toplum diizenin Kesinlikle devam edemeyecegini vurgulamaktadir.

Yoneticilerin evrensel ahlak ilkelerine davet ederek ahlakli olmalarini agiklar.

395 89 Fecr 15-19.
306 Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur’an, $.81.
0730 Rum 39.

308 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 83.

309 5 Bakara 83.
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B- ESATIRIN TEOLOJIK VE BIiLGIiSEL DEGERI
1. Esatir (Mitoloji) Kavraminin Teolojik Degeri

Dinler genel anlamda, insanlarin diinya hayatlarinda bireysel, sosyal, kiiltiirel
alanlarda belli bir sistem ve diizen i¢inde yasamalari adina dgiitlerde bulunur. Teolojinin
amaci inang ve yasayis diizeyinde insanlar1 sistematik davranmaya sevk eder. Bu
baglamda teoloji, teorik ve pratik bir ¢cerceve olusturmay1 amaclar.

Bilindigi tizere, mitoloji kavrami, mit bilimi anlamina gelmektedir. Yunanca’da

310 Mit, sozlii anlatilan/nakledilen

masal, efsane, oykii veya isitilene mythoso denilir.
hikaye veya konusma demektir. 3 Cahiliye Araplarinin da esatiru’l evvelin, yani

mitoloji bilimini Yunan, iran ve Hintlilerden aldiklar1 ifade edilir.

Cahiliye Araplari, mitolojik hikdye, masal veya efsaneleri toplumsal olarak
igsellestirmistir. Nadr b. Haris, Veli b. Mugire gibi isimlerin 6n plana ¢iktig1 goriiliir.
S6z konusu isimlerin farkli cografyalara gergeklestirdikleri seyahatler esnasinda, ¢esitli
inang ve kiiltiirlere ait masal, hikdye ve efsane tiiriinden anlatilar1 alarak, yasadiklar1
topluma naklettikleri belirtilir. Bu anlatilar biiylik oranda inan¢ unsurlarmi da

icermekteydi.

IIkel zamanlarda vuku bulunan gergek ve kutsal hikdye olduguna inanilir. Bu tiir
hikdyelerin kahramanlar1 olaganiistii niteliklere sahiptir. Yani kahramanlar ilahi

varliktirlar. Bu hikayeler toplum bireylerine model olusturur. Kahramanlar, zoru

319 Mehmet Emin Bars, “Mitlerde Biiyiilii Ger¢eklik” Uluslararas1 Tiirkge

Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Say1: 2/2 2013 s. 221-222.

S'' Cengiz Batuk, “Mit, Tarih ve Ger¢eklik Sorunu Uzerine Notlar”, Milel ve
Nihal, cilt: 6, sayt: 1, Ocak-Nisan 2009, s.29.
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basarirlar. Hayatin zorluklarinda yer alan canavarlar, achk, kithk, gece karanligi,
giindiiz sicakliginda uzun yolculuk, susuzluk, yol yorgunlugu gibi duygulara hitap eden
bir edebi tiirdiir. Halk arasinda eglenmek tizere anlatilan mitlere biiyiik saygi duyulur ve
kutsal sayilir. Her yerde ve her zaman, bu mitler anlatilmaz. Kutsal gecelerde anlatilir.

312

Cocuklara anlatilmaz.”** Mitler, dini uygulamalar ve dini literatiiriin bir unsuru kabul

edilir.>*3

Hikayelerin kahramanlar1 birer tanr1 olarak nitelendirilmesi nedeniyle put veya
heykeli yapilarak ona karsi dini torenler yapilirdi. Onun kendisine mahsus bir giicii
oldugu ve bu giigten faydalanmak i¢in de insanlar tesvik edilirdi. Nitekim, Mekke
miisrikleri de putlar araciligiyla Allah’a ulasacaklarina inanmaktaydilar. “Ldt ve
Uzza'ya ve diger iigiinciisii Menat'a ne dersiniz? ”*** Allah, Cahiliye Araplarinimn teolojik
olarak inanglarinin bir degerinin olmadigimi agikc¢a bildirmektedir. Buna ragmen onlar,
mit kiiltliriinii terk etmemislerdir. Kur’an’da onlarm bu tutumu “Onlar ancak sizin ve
atalarimizin (ilah edindiginiz seylere) taktiginiz isimlerdir. Allah, onlar hakkinda hi¢bir
delil indirmemistir. Onlar (putperestler)yalniz zanna ve nefislerin arzusuna tabi
oluyorlar. Andolsun ki, kendilerine, Rableri katindan yol gosterici gelmistir. »315
Seklinde agiklanmaktadir. Kendi heva ve heveslerine gore, teolojik bir yaklasimlari

oldugu a¢ik¢a anlasilmaktadir. Bu ve benzeri Kur’an’in ilan ettigi emirleri duyan Mekke

miisrikleri, Kur’an’a esatiru’l evvelin basta olmak iizere siir, sihir, kehanet diyerek itiraz

%12 Mehmet Emin Bars, “Mitlerde Biiyiilii Ger¢eklik” Uluslararas1 Tiirkge

Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Say1: 2/2 2013 s 221-222.
313 Cengiz Batuk, “Mit, Tarih ve Ger¢eklik Sorunu Uzerine Notlar”, $.31.
%14 53 Necm 19-20.

315 53 Necm 23.
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ve ithamlarmni dile getirmislerdir. Onlara gore, Kur’an vahiy, yani Allah’in sdzii
degildir. Onlar, Hz. Muhammed’in (sav), mitoloji ilminden faydalanarak bunlar1 dile
getirdigini iddia etmislerdir. Onlar gore, melek disinda higbir kimse peygamber

olamazda.

Mitler, sozlii olmasma ragmen daha sonra yazili olarak dini kitaplarda yer
almaya baslamistir. Helenistik donemde varhigini siirdiiren mitler dinler ve metafizik

alanina kaydig1 da soylenir.*'

Mitlerin kutsal ve gizli olmasi, toplum iizerinde derin
etkiler biraktigi goriilir. Toplum fertleri, mitlerin telkiniyle anlatilar1 yasam tarzina
dontistiirmek isterler. Aslinda, mitler, toplumlarin siyasi, sosyal, ekonomik, felsefi,
sanat, estetik gibi alanlar1 olusturan edebi ve duygusal tesebbiislerdir. Bugiinkii anlamda

ilmi bir telakkiden séz edilemez.®'’

Mekke miisrikleri, pagan inanciyla kurduklar:
diizenlerinin mitlerin telkiniyle siyasal, sosyal ve ekonomik hayata doniistiirmiislerdir.
Hz. Muhammed (sav) tarafindan teblig edilen vahyin emir yasaklarina karsi itiraz ve

itham bulunmuslardir.

Mitlerin zaman dilimine bakildiginda, ne zaman bagladig1 ve bittigi bilinmez.**®

Diger bir ifadeyle, mitlerde ge¢cmis, simdi, gelecek kavramlar1 tespit edilemez. Zamana

319

iligkin verilerin tespiti miimkiin degildir.”™ Mitlerdeki olaylar uzak ge¢miste baslayip

an1 ve gelecegi kusatan bir forma sahip olmasi nedeniyle mitler, zamanla zaman dis1

316 Cengiz Batuk, “Mit, Tarih ve Gerceklik Sorunu Uzerine Notlar”, $.30.

I Mehmet Emin Bars, “Mitlerde Biiyiilii Gergeklik”, $.222.

*1* Mehmet Emin Bars, “Mitlerde Biiyiilii Gergeklik”, $.222.

319 Mehmet Emin Bars, “Mitlerde Biiyiilii Ger¢eklik”, 5.228.
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320 Mekke miisrikleri de atalarinin

olani birlestirdigi gibi tarihle tarih istiinii birlestirir.
miras birakilan kutsal tarihi ve zamani gerekce gostererek vahyi kabul etmemislerdir.
Vahiy yeni bir tarih ve zamani baglatmasina ragmen, Mekke miisrikleri, mitoloji tarih
ve donemini vahye tercih etmeleri, bilim dncesi diisiincelerini gostermektedir. Nitekim,
mit derleyicileri, diinyanin gergeklerini anlayabilecek kiiltiirel yeterliligine sahip
olmadigina inanilir. Fakat filozoflar, sairler zaman zaman mitsel anlatimlara yer
verildigi sOylenebilir. Bu nedenle, mitler ilkel bilim veya bilim Oncesi diisiinceyi
yansittigl1 yorumu yapllmls‘ur.321

Yunan aleminde mitler ile ilgili siipheci tutum kadar uzlasmaci ve mitleri

alegorik veya metaforik olarak aciklamaya gayret eden yaklasimlar oldugu goriiliir. 322

Cahiliye donemindeki Mekke miisriklerinin vahiy ve peygamberle tanigmalari,
onlar1 sasirtmustir. Clinkli mitoloji (esatiru’l evvelin) kiiltiiriiyle yetisen bu elit tabaka,
daha cok siir, sihir, kehanet, delilik, sair, kahin, sahir ve mecnun gibi kavramlardan
kusku duymazlardi. Kendi kiiltiirlerinde bu kavramlarm siyasal, sosyal ve ekonomik
anlam ve yerleri vardi. Atadan kalan tek miras Paganist inancidir. Bu inang¢ bigimi,
gecmis milletlerin efsane, hikdye, masal gibi sozlii kiiltliriine dayanmaktadir. Bilindigi
iizere, mitoloji kavrami, mit bilimi anlamma gelmektedir. Yunanca’da masal, efsane,

323

Oykii veya isitilene, mythosu denilir.”™ Mit, sézlii anlatilan/nakledilen hikaye veya

320 Cengiz Batuk, “Mit, Tarih ve Ger¢eklik Sorunu Uzerine Notlar”, $.53.
321 Cengiz Batuk, “Mit, Tarih ve Gergeklik Sorunu Uzerine Notlar”, $.32
822 Cengiz Batuk, “Mit, Tarih ve Gerceklik Sorunu Uzerine Notlar”, $.31.

%23 Mehmet Emin Bars, “Mitlerde Biiyiilii Ger¢eklik” s. 221-222.
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324

konugma denilir.”" Eski medeniyetlerin kdkeninde mitoloji bulunmaktadir. Cahiliye

Araplari da esatiru’l evvelin, yani mitoloji bilimini Yunan, Iran ve Hintlilerden aldiklar:

kabul edilir.

Cahiliye Araplart mitolojik hikaye, masal veya efsaneleri toplumsal olarak
icsellestirmistirler. Gece eglencelerinde efsane, masal veya hikayeler anlatilarak zaman
gecirildi. Bu konuda uzman veya efsane filozofu olarak Nadr b. Haris, Veli b. Mugire

gibi kimselerin oldugu rivayet edilir.

Son zamanlarda mitlerin gecerlilik giivenirligi yerine bilime uygunlugu
tartismaya baslanmistir. Alegorik yoruma gore, Apollon ates, Poseidon su, Artemis ay
ve Hera da atmosfer olarak aciklanir. Tanri’nin el, ayak vb. uzuvlarin olmadigi, onun
yerine kutsal akla sahip olmasidir. Yani, tanrinin her seye hizla ulagsmasi gibi. Su, ates,

hava ve topragin ¢esitli sekillere biirtinmesi olarak da yorumlanlr.325

Cahiliye donemindeki Araplarin inang diinyalariin merkezinde “ben” duygusu
ve diinyaya olan baghilik yatar. Toplumda olusan degerler bu iki motife bagl olarak
gelisir. Ferdin cesur, ikramperver, kahramanlik gibi olumlu duygularin gelismesine,
diger yandan kendi atalarinin dinine ve kabilesine baglilik gibi cahiliye adetlerinin

siirdiirmesine neden olugu goriiliir.?*°

Cahiliye donemindeki Araplarm olaylarin nedenlerini gdk cisimlerinin
hareketlerine, kusun ugus istikametlerine, fal oklarmna, ugur taslari1 gibi kozmik,

mitolojik ve hurafavari varlik ve olaylara bagladiklar1 goriiliir. Bu durum insan iradesi,

324 Cengiz Batuk, Mit, “Tarih ve Gergeklik Sorunu Uzerine Notlar”, s.29.
325 Cengiz Batuk, “Mit, Tarih ve Gerceklik Sorunu Uzerine Notlar,” $.32

326 Adem Apak, Kur’'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 5.77
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calismasi, tercihleri, yani olaylarin sebeplerine sarilmasi biiyilkk oranda g6z ardi
edilmistir. Sonugta, Cahiliye insanin, akil, mantik, tefekkiir yerine ge¢cmisten
devraldiklar1 inan¢ ve tutumlara korii koriine bagliliga dayali itikadi benimsedigi
anlagilmaktadir. Bunun yaninda, ge¢misin yanlis kanaatleri halk arasinda kolayca

327

yayilmigtir.™" Biitiin bunlarin sonucu olarak, yaygin olan biiyii ve sihir inanct ve

328

uygulamalariyla kehanet, arafet™" gibi bagka inanglarinin oldugu bilinmektedir.

Hicbir akli ve mantiki siizgecten gecirmeden kabul ettikleri dinleri ise
putperestlik idi. Mekke’de Allah’a ortak kosmak ve putperestlik hakimdi. Allah’1
putlarin iizerinde kabul ederlerken, bir¢ok putu da ona ortak kosuyorlar. Puta tapmay1
Allah’a yakinlagma olarak telakki ederler. Onlarin inang¢larmin bir degerinin olmadigini
Kur’an, soyle aciklar : “Onlarin ¢ogu Allah'a ancak ortak kosarak inanirlar.”®%

Miigsrikler, meleklere tapar ve onlarin Allah’in kizlar1 olduklarina inanirlar.>%® Onlar,

erkegi listiin tutup kizlar1 utang vesilesi sayarlar.331 Onlar, melekler ve cinlerin varhigini

2" Adem Apak, Kur’'an'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, S.77.

328 «Sahsi tecriibe ve kabiliyetine istinaden olaylar1 ve esyayr incelemesi

neticesinde gayb ile ilgili goriisleri ileri siirer.” Bkz. Adem Apak, Kur’an’'in Gelis

Ortaminda Arap Toplumu, $.80.

329 12 Yusuf 106.

330 “(Boyle iken) "Rahman c¢ocuk edindi" dediler. O béyle seylerden uzaktir,

yiicedir. Haywr, (evlat diye niteledikleri) o melekler ikrama erdirilmis kullardwr.”

21 Enbiya 26

B “Onlar, kizlar Allah'a nispet ediyorlar -ki O bundan uzaktir- kendilerine ise,

canlarmmin istedigini. Onlardan biri, kiz ile miijdelendigi zaman igi ofke ile

dolarak yiizii simsiyah kesilir!” 17 Nahl 57-58.
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kabul eder ve inanirlardi. Onlar, cinlerden korktuklari igin meleklere sigmurlardi.®*

Allah’in birligine ve ahiret gilinline inanmayip, zamanin sonsuzlugunu kabul

333

ederlerdi.>*® Miisrikler, meleklerin kendilerine sefaat edeceklerine inanirlardi. Insandan

peygamber olmaz. Peygamberlik ancak cin veya meleklerden olur.

Islam 6ncesi Arap toplumunun zihinsel ve toplumsal muhayyilesi bu anlatilar
gore sekillenmistir. Bu anlatilarin temel 6zelligi, akli ve bilissel siireglerden uzak bir
bi¢imde, daha ziyade duygulara hitap etmesidir. Kur’an’in niizuliiyle birlikte, yeni
dinin, yani islam’in temel esaslar1 ile var olan mitolojik unsurlarin ¢atismasi kaginilmaz
olmustur. Kur’an insanlar1 diisiinmeye, akletmeye davet etmektedir. Kur’an’da diistiniip
sorgulamaya, ibret almaya yonelik olduk¢a zengin bir kavramsal cerceve soz
konusudur. Kur’an, Allah, peygamberlik ve ahiret basta olmak lizere diger esaslari

rasyonel bir temelde sunulur.

Buradan hareketle herhangi bir bilissel ve rasyonel temele dayanmayan, daha
cok insanlarin duygu, arzu, heva ve heveslerine hitap eden mitolojik inang, diisiince ve

uygulamalarin teolojik agidan bir deger tasimadigi sOylenebilir.
2. Esatir Kavraminin Bilgisel Degeri

Insanoglu, isteyerek veya istemeyerek dgrenir. Insan gezdigi ve gordiigii yerlerde
veya toplumlarda istemeyerek Ogrenir. O, bu bilgilere inanir veya inanmaz. Rast gele
ogrendiklerinin bir degerinin olup olmadigmi da bilmez. Bunun disinda, o bilerek,
isteyerek ve sistematik bir sekilde de 6grenir. Her ikisinin degeri ve dnemi birbirinden
farkhidir. Rast gele, istenilmeden ve sistematik olmayan bilgi, ilim degildir. Bu

baglamda, cahiliye kiiltliri sozIli olarak atadan devr alinmig bilgidir. Cahiliye

332 yagar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, 5.179.

333 Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, s.187-188.
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kiiltiiriniin temel 6zellikleri; kaba, hoyrat, saldirgan, siddete egilimli olmanin yaninda
geleneklere siki sikiya bagli olma, degisime karst olma, bu nedenle bilmedikleri seye
kars1 diismandirlar. Belli 6zellik ve nitelikleriyle kabilesini temsil eden reislerinin

disinda hig kimseye boyun egmezler.***
3. Esatir Kavraminin Subjektif Ozelligi

Cahiliye donemi Araplarmin siyasal, sosyal ve ekonomik diizenine bakildiginda,
daha ¢ok c¢oliin hakim olmasi, onlar1 gece yolculuk yapmaya zorlamistir. Gilindiiz
hayat1 yerine gece hayatinin canli oldugu goriiliir. Gokteki ay, yildiz ve diger cisimlerin
yolculuk esnasinda arkadaslik ettigi kadar yol tayininde kullanildigi nakledilmektedir.
Sair, kahin ve sahirlerin bu cisimlerle iletisim kurduklarma inanilir. Toplumun bu
kesiminden bagka birisinin gokteki cisimlerle iletisim kurmalarma ihtimal verilmezdi.
Bu nedenle sair, kahin ve séhirler toplumun kaderini belirlemede s6z sahibidirler.
Onlara danisilmadan savas, hastalik, gelecek hakkinda herhangi bir karara varilmaz. Her
kabilenin mutlaka sair, sahir ve kahinlerden danismanlar1 vardir. Kahin ve sahir, sihir,
biiyii gibi sebebi belli olmayan teknikleri kullanirlar. Bu baglamda, Cahiliye Araplari,

basta siir, sihir ve kehanette ¢ok ileri gittikleri kabul edilir.

Mitoloji (esatir) kiiltliriiyle i¢ ige olan Mekke miisrikleri, atalarindan kalan bu
miras, siyasal, sosyal ve ekonomik diizende tek degerdir. Sosyal hayatta bu degerlerin
etkisi her alanda goriiliir. Onlara gore, bu degerlere ters diisen her sey esatiru’l

evvelindir. Diger bir ifadeyle, bilgisel bir degeri yoktur.

% Adem Apak, Edi: Mustafa Cagric1, Kur’an’m Gelis Ortaminda Arap Toplumu,
Kuramer, Istanbul, 2017 s. 23.
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Cahiliye donemi Araplarinda gocebe kiiltlirli hakimdi. Bugiin anladigimiz
anlamda bilimsel bilginin varhigindan s6z edilemez.**®> Cahiliye Araplarmm 6zellikle
astronomi/ astroloji ile tip alanlarna 6zel ilgi gosterdikleri bilinmektedir. C61 hayatinda
yolun bilinmesi ve izlenmesi, olumsuz ilk sartlarindan riizgarin kum tepelerinde
meydana getirdigi degisiklikler nedeniyle yon bilgisinin G6grenilmesi zaruri bir
ihtiyactir. Gece seyahat etmek zorunda kalan Araplar, gece karanliginda yolunu bulmasi
neredeyse imkansizdi. Bu nedenle yon tayini i¢in gokyiiziinden faydalanmak gerekirdi.
Bu yiizden gokyiizi cisimlerinden yildizlara basvururlardi. Araplar yon bulmada
yardimer olan yildizlari kutsal kabul ederek tanrilastirdiklar1 sdylenmektedir.®*® Allah
(cc)  cahiliye Araplarin tanr1 edindikleri Si’ra (sirius) yildizi hakkinda soyle
buyurmaktadir: “Siiphesiz O, "Si'ra'nin Rabbidir.” Cahiliye Araplarinin, aynen putlar
gibi yildizlara taparak Allah’a yakinlasacaklarini tasavvur etmislerdir. Yildizlarin cin,
seytan ve diger ruhani varliklarin mekdnm olduguna inanmiglardir. Yildizlar icin
adaklar adayp kurbanlar keserlerdi.>*’ Oysa, Kur’an, yildizlarin birer mahluk
oldugunu, insanm tefekkiir etmesi icin Allah yildizlarin birer kevni ayet oldugunu

vurgular.®*®

35 Adem Apak, Edi: Mustafa Cagrici, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu,

s.114

%% Adem Apak, Edi: Mustafa Cagrici, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu,

s.115.

37 Adem Apak, Edi: Mustafa Cagrict, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu,

s.116.

338 «Siiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin icinde (alti evrede) yaratan

ve Ars'a kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize katan, giinesi,
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C- VAHYIN TEOLOJIK VE BiLGISEL DEGERI

1. Vahyin Teolojik Degeri

Bir seyin dogrulugu ile o seyin bilgiye ve delillere dayaniyor olmasi dogru
orantilidir.**® Bilinen veya inanilan seye ait bir delil yoksa o bilgi ve inan¢ dogruluk
degerinden yoksundur. Bilen bir insan, tahmin etmemeli, tesadiifi ya da sans eseri
bilmemeli veya 6n yargilara dayanmamaldir.?*® Dogru bilgi, sorgulama ve arastirma
sonucunda elde edilir.*** Cahiliye doneminde gegerli olan bilgi anlayis1, sorgulama ve
arastirmadan uzak kabullere dayanmaktaydi. Bunun yaninda, kisiler herhangi bir sey
hakkinda genellikle kendi tecriibeleriyle veya gecmisten gelen aktarimlarla bilgi elde
edelerdi. Bu donemde daha ¢ok delile dayanmayan 6znel, test edilebilir olmaktan uzak

342

zandan hareket etme On plandadir.”™® Vahiy ise, zann reddeder ve onu bilgi olarak

ayr ve biitiin yudizlart da buyruguna tabi olarak yaratan Allah'tir. Dikkat edin,
yaratmak da, emretmek de yalmz O'na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah'in

sani yiicedir.” 7 Araf 54

% Thsan Turgut, Felsefi Sorgulama, Anadolu Mat., 1.baski1, Izmir, 1997, 5.99.

° Thsan Turgut, Felsefi Sorgulama, s.104.

*! Thsan Turgut, Felsefi Sorgulama, s.105.

*? Emrullah Yiksel, Amidi ve Kelamcilarda Bilgi Teorisi, Kelamda Bilgi
Problemi, Edi. Orhan S. Kologlu, U. Murat Kilavuz, Kadir Gombeyaz, Arasta
Yayinlari, Bursa, 2003, s.4.
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kabul etmez.?*®

Mekke miisrikleri, bliylik oranda kendi istek ve arzularma gore hareket
ediyorlardi. Akla, fikre, gozleme dayali bir ilmi faaliyet yerine, tarihin derinliklerinde
gelen mitolojiyle bilgi ediniyorlardi. Gegmisin yanlis inang ve diisiinceleri halk arasinda
yaygindi. Vahye dayali bir inang ve pratikleri yoktu. Babil’de yaygimn olan biiyi, sihir
gibi uygulamalar ¢ok ilgi gériiyordu. Putperestlik de inan¢ olarak benimsenmisti.>**
Cahiliye Araplari, atalarinin bu inang, diisiince ve varsayimlarina atif yaparak mitoloji
kiiltiirtinlin - dogru bilgi olduguna inanmislardir. Bodyle bir bilginin kaynagi,
ulagilabilirligi, smirlili§1 gibi hususlar hi¢bir sekilde sorgulanmadan kabul edilmistir.
Vahiy ise, boyle bir bilginin teolojik bir degerinin olmadigmi cahiliye Araplarma
hatirlatmasina ragmen, atalarinin dinine giivendiklerini, peygamber ve Kur’an’a itiraz
ve ithamda bulunmuslardir. Onlar, atalarinin dini hakkinda ve atalarindan tevariis eden
bilginin test edilebilirligine iliskin hi¢bir siipheleri olmadigi gibi bunu delillendirmek

icin hicbir ilmi ¢aba igerisinde olmamuislardir.

Vahyin asil amaci, insani terbiye etmek, olgunlastirmak, inandirmak, ibret
almacak olaylar karsisinda akletme, tefekkiir etme sorumlulugunu hatirlatmaktir. Oysa,
miisrikler, atalarindan tevariis eden mitolojik bilgiyi kendileri i¢in yeterli gérmiis, bu
bilgiyle yetinmeyi siirdiirmiistii. Vahiy ve peygamber kendilerine gonderilmesine
ragmen, onlarin hakkinda saglikli bir sekilde diisiinerek karar vermemislerdir. Onlar,
alay etmek iizere vahye siir, sihir ve kehanet derken, Peygamber’e de sair, kahin, sahir

ve mecnun demislerdir. Bu durum, onlarin bilgilerinin vahiyi anlamaya yeterli bir

343 ¢«

Halbuki onlarin bu hususta hicbir bilgileri yoktur. Onlar sadece zanna

uyuyorlar. Stiphesiz zan, hakikat namina hi¢hbir sey ifade etmez.” 53 Necm 28.

% Murat Saricik, Cahiliye kiiltiirii, Fakiilte Kitapevi, Isparta, 2002, s.77; Adem
Apak, Kur’'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, $.161.
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seviyede olmadigini ve anlamak i¢in de gayret sarf etmediklerini agik¢a gostermektedir.
Oysa, vahiy, insan idrak vasitalarmi Kkullanarak olaylarin akil, tefekkiirle analiz
edilmesini emreder. Boylece, insan bilgi kaynaklarina 6nem verdigi dlglide dogruya

ulasabilir.**®

Vahiy, cahiliye donemi insanlarmi, “Tefekkiir etmez misiniz?, Diisiinmez
misiniz?, Gormez misiniz?” emirleriyle, insanin idrakini gelistirerek akil ile karar
vermeye davet etmektedir. Miisrikler, sek, vehim, zan ile karar vermeyi savunurken,
vahiy ise kesinlik degeri tasiyan akil, duyular, tecriibe ve gézlem araciligiyla elde edilen
bilgileri 6nermektedir. Hatta bu yollarla elde edilen bilgiyi teolojik agidan gegerli kabul

etmektedir.34®

Mekke miisrikleri, atalarindan gelen bilgilerinin adeta mutlak olduguna,
inanmiglardir. Kur’an, onlara bir seyi teklif ettiginde, onlar atalarmin bilgilerine atif
yapmaktadirlar. Halbuki atalarindan devraldiklar1 bilginin nesnelligi her zaman
sorgulamaya agiktir. Beser her zaman hata yapabilir. Miisriklerin, atalarmm bilgisinin
eksiksiz ve miikemmel olduguna inanmalari, onlarm, Kur’an’in teklif ettigi inang
sistemini anlamalarina engel olmustur. Vahiy, insan1 diislinmeye, arastirmaya,
incelemeye, sorgulamaya ve bunun sonucunda kendini degistirmeye ve gelistirmeye

tesvik etmektedir. Miisriklerin dayandigi bilissel temel ise, taklit etme, oldugu gibi

5 Fikret Karaman, Kur’an’da Ilim Kavrami ve Degeri, Kelamda Bilgi Problemi
Edi. Orhan S. Kologlu, U. Murat Kilavuz, Kadir Gombeyaz, Arasta Yaynlari,

Bursa, 2003, s.7, 9.

%6 Fikret Karaman, Kur’an’da Ilim Kavrami ve Degeri, s. 11. “ilmin derecelerine
gore ilim, ilme’l yakin, ayne’l yakin, hakka’l yakin, asilsiz bilgi, zan ifade eden
bilgi siiflandirlir.”
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kabul etme, sorgulamama ve aligkanliklar1 siirdiirme iizerine kuruludur. Bu durum,
onlar1, karsilagtiklar1 herhangi yeni bir bilgi, inan¢ ve diislinceye itiraz etme ve itham

gelistirmeye sevk etmistir.

Vahiy, niibiivvet miiessesinin zorunlu oldugunu sdylerken, peygamberin de insan
olmasi gerekir. Fakat, mitoloji bilgisiyle karar veren miisrikler ise, beserden degil,
cinden peygamber olmasi gerektigine inanmaktadirlar. Oysa, el¢i gondermedeki nihai
amacmin aklini kullanan, ahlaki sorumlulugunun farkinda olan ve onurunu goézeten bir
insan modeli olmasidir. Vahiy, miisriklerin Hz. Peygamber’i insaniistii bir varlik olarak
gorme seklinde beliren yerlesik kiiltiirel algiyr elestirmektedir. Bu baglamda, Hz.
Muhammed gergeklikten uzak, gelecekten haber wveren bir kahin olarak da
algllanmlstlr.347 Algi, duyu organlar1 araciligiyla elde edilen bilgilerin beyinde
yorumlanarak anlam kazanmasi olarak tanimlanabilir. Algilanmis bilgiler, nesne ve
olaylar hakkinda siradan bilgiler degil, yorumlanmis bilgilerdir. Bir sesin duyulmasi
siradandir. Fakat, sesin duyulmasi sonucunda algi ise karmasik bir psikolojik siireg¢
seklini alir. Bireyden bireye farklilik gosterir. Alg1 gruplarda kolektif bir algiya

dontismektedir. Zeki, akilli ve liderlik 6zelliklerine sahip kimselerde ise grup adina

7 Mahmut Ay, Geleneksel Niibiivvet Tasavvurlarina Iliskin Kisa Bir Degerlendirme,
Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami, Calistay Bildiri ve Miizakere
Metinleri 17-19 Ekim 2014, Edi: Mahmut Cmar, M. Rasit Akpinar, Mehmet Aksiirmeli,
Gazi Antep Universitesi, Gazi Antep Basimevi, 2015, s.164; bkz. Metin Ozdemir, “Hz.
Peygamberi’in Niibiivvetinin Cergevesi” Baglikli Tebligde Vurgulanan Temel Noktalar,
Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami, Calistay Bildiri ve Miizakere
Metinleri 17-19 Ekim 2014, Edi: Mahmut Cinar, M. Rasit Akpmar, Mehmet Aksiirmeli,
Gazi Antep Universitesi, Gazi Antep Basimevi, 2015, s.177-180.

105



ortak bir algiya doniisiir. Grup psikolojisinin etkisi daha ileri diizeydedir. Mekke
misrikleri de grup algisiyla, Hz. Muhammed’i (sav) itiraz ve ithamda bulunmalarinin
temelinde bireysel menfaatleri s6z konusudur. Vahiy ise, ferdin ve toplumun

menfaatlerini dengeli bir sekilde korunmasmni tavsiye etmektedir.**®

Vahiy yoluyla yapilan bildirimlerde evrensel degerler vurgulanarak akla, vicdana
ve insan tabiatina uygun olana ¢agrida bulunmaktadir. Miisrikler ise bunun yerine,
kabile degerlerine baghligi siirdiirerek ge¢misten gelen aligkanliklar1 ikame etmeye
calisgmislardir. Onlar, kendi kabilesinde olan haksiz bir kimseyi, bagka kabileden olan
hakli birine tercih etmislerdir. Asabiyet olgusunun ve buna dayali iliskilerin,
peygamberin davetine kars1 bir diren¢ unsuruna doniismesi bundan kaynaklanmaktadir.
Bunun en tipik 6rnegi, kendi soylarindan olan peygamberi korumak ic¢in kalkan gorevi

gérmesidir.349

Cahiliye Araplari, gizli ve sebebi belli olmayan bilgilerin kahin, sair ve sahirler

aracilifiyla geldigine inanirlar. Ciinkii onlar cin veya seytan ile iletisim kurduklarma

8 “(Ey Muhammed!) De ki: "Gelin, Rabbinizin size haram kildigi seyleri

okuyayim: Ona hi¢bir seyi ortak kosmayin. Anaya babaya iyi davramn. Fakirlik
endisesiyle cocuklarinizi oldiirmeyin. Sizi de onlart da biz riziklandiririz. (Zina ve
benzeri) ¢irkinliklere, bunlarin a¢igina da gizlisine de yaklasmayin. Mesri bir hak
karsiligi olmadikca Allah'in haram (dokunulmaz) kildigi cani oldiirmeyin. Iste size

Allah bunu emretti ki aklinizi kullanasiniz." 6 En’am 151.

¥ Mehmet Evkuran, Farkli Peygamber Tasavvurlarmnin Sebepleri, Edi: Mahmut Cinar,

M. Rasit Akpmar, Mehmet Aksiirmeli, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve
Kapsami, Calistay Bildiri ve Miizakere Metinleri 17-19 Ekim 2014, Gazi Antep

Universitesi, Gazi Antep Basimevi, 2015, s.172.
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inanirlardi. Her bir putun i¢inde de bir cinin olduguna inanirlardi. Putlar sayesinde
Allah’a ulasacaklarina inanirlardi. Halbuki vahiy, cin ve seytanin birer mahluk
oldugunu ve Allah’a iman etmeleri gerektigini teblig eder. Vahiy, mutlak ve eksiz
olarak Allah’mn ilmidir. Ciinkii vahyin bizzat kaynagi Allah’tir.**° Miisriklerin mitolojik

bilgilerinin kaynagi ise, ge¢gmisteki mitler, yani efsane, masal ve anlatilardir.

Cahiliye Araplari, putlarin sefaat edecegine inanirlardi. Putlara karsi tazim de
bulunduklar1 gibi yilin belirli giinlerinde toren yaparlardi. Vahiy ise, Allah’in diginda
hicbir kimse sefaat edemeyecegini bildirmektedir.>**

2 (13 .
Biz onu, akil

Arapca olan vahiy, Allah’in dili degil, Kur’an’in dilidir.*
erdiresiniz diye Arapga bir Kur'an olarak indirdik. Allah, Hz. Muhammed'in (sav) dilini
iletisim aract olarak kullanmistir. Arap¢a Kur’an’in bir niteligidir. ”*** “Bu, bilen bir
toplum i¢in Arap¢a bir Kur'an olarak dyetleri genisce agiklanmis bir kitaptir. ~354

“Apacik Kitab'a andolsun ki, iyice anlayasimiz diye biz, onu Arapg¢a bir Kur'an

yaptzk.”355 “Uyaricilardan olasin diye onu giivenilir Ruh (Cebrail) senin kalbine apa¢ik

ss0 Recep Kilig, Modern Tartismalarin Isiginda Islam Vahyi, Islam ve Hiristiyanhk’ta
Vahiy, Eugen Biser Vakfi’min Kiiltiirlerarasi ve Dinleraras1 Sempozyumlari, Edi:

Richard Heinzmann, Mualla Selguk, Almanya, cilt:5, 23.-24.-2009, s.30-47.

ss1 Bkz. Muammer Esen, “Sefaat”, Temel Inang Esaslari, Ilahiyat yay., Ankara, 2006, s.

103-105.

%2 Ahmet Akbulut, “Vahiy ”, Islam inanc¢ Esaslar1, 5.169
%912 Yusuf 2.

4 41 Fussilet 3.

35 43 Zuhruf 3.
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Arapca bir dil ile indirmistir.”*®® Cahiliye Araplari, tefekkiir etmek yerine, her seye 6n
yargiyla bakmislardir. Vahiy ise akli, tefekkiirii esas almistir. Cahiliye Araplari, teolojik

degerlerini atalarindan tevariis eden bilgiyle tesis etmeye calismiglardir.
2. Vahyin Bilgisel Degeri

Vahiy, Allah’in peygamberler ve kullariyla haberlesme seklidir. Vahiy, Kitaplar
seklinde somutlasmistir. Son peygamber Hz. Muhammed’e (sav) gonderilen vahiyler
biitiinii Mushaf ve Kur’an adin1 almistir. Hz. Muhammed (sav)Kur’an’in temel esaslar1
olan tevhit, niibiivvet, hasir, ahlak ve adalet gibi hakikatleri teblig etmistir. Yaratilista
insan dogasina Allah’1, adaleti ve ahlaki olan1 tespit edebilme yetenegi yerlestirilmistir.
Kur’an’da bu durum fitrat kavramiyla tanimlanmaktadir. Insan, fitratiyla hareket ettigi
takdirde, biitiin bu gercekliklere ulasabilmektedir. Ancak, Allah, bu yetenegin yaninda
[lahi yardim olarak ve liituf olarak insanlara yol gdstermek ve onlar1 desteklemek iizere

vahiy gondermistir.

Islam kelam diisiincesinde ilkesel olarak vahiy yoluyla bildirilenler ile akil, duyu
ve tecriibe aracihigiyla elde edilenler arasinda bir ¢eliski olmadigi, tam tersine bir
ortlisme ve uyumun s6z konusu oldugu ittifakla kabul edilir. Dolayisiyla arastirmamizin
ana noktalarindan biri olan vahyin bilgisel degeri bu noktada biiyiikk anlam
kazanmaktadir. Burada {izerinde durulmasi gereken husus vahyin gelis bigiminden

ziyade vahiy yoluyla bildirilenlerin énemli olmasidir.

Islam kelam diisiincesinde vahiy, bagimsiz bir bilgi kaynagidir. Akil; iyinin-

kétiiniin, ¢irkinin-giizelin, serrin-hayrin kendisiyle kavrandig1 bir élgiittiir.*” Oyle ise,

%56 26 Suara 195; bkz. Muhsin Demirci, Vahiy Ger¢egi, Marmara {iniversitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Vakfi Yay., Nu.118, Istanbul, 1996.
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vahiy, aklin daha kolay karar vermesi, yolunu daha kolay bulmasi i¢in Allah’in insana
bir inayeti ve yardimdir denilebilir. Bu baglamda, Allah peygamberler vasitasiyla
kitaplarmi1 géndererek insana hakikate ulasma yolunda Ilahi bir destek ve kolaylik

saglamaktadir.

Cahiliye Araplar1 ise, bilgilerini atalarinin dinine goére degerlendirerek akail,
tefekkiir, dogru bilgiye ulasma, dogru bilginin mahiyet ve smirlar1 konusunda bir hi¢bir
yonteme bagvurma geregi duymamislardir. Yasamimn her alaninda atalarindan kalan
aligkanliklara gore karar vermislerdir. Bu noktada, vahiy yoluyla bildirilen akil, duyu ve
tecriibeyle de uyumluluk gdsteren Ilahi bildirimlerle miisriklerin kendilerini bagh
hissettikleri inan¢ ve degerler arasinda ¢atisma kacinilmaz olmustur. Miisriklerin Allah,
niibiivvet/vahiy ve mead gibi dinin ana umdelerini hedef almalar1 olduk¢a anlamlidir.
Zira, dinin bu ana esaslar1 teolojik oldugu kadar sonugclar1 itibariyla ahlaki, hukuki,
vicdani amaglar da i¢cermektedir. Ayni zamanda bu ana esaslar ger¢evesinde yer alan
deger yargilar1 gegmisten tevariis eden her biri birer inang ve degere dontisen her tiirli

aliskanlig1 sorgulanabilir duruma diisiirmektedir.

Vahiy yoluyla bildirilen inan¢ ve degerlerin akla, duyulara, tecriibeye, yani insan
dogasina uygunlugu vahyin bilgisel degerinin zeminini olusturmaktadir. Herhangi bir
inang ve degerin vahiy yoluyla bildirilmis olmasi, yani insan tecriibesini asan bir tarzda
indirilmis olmasi, bu inan¢ ve degerlerin dogmatik veya irrasyonel oldugu anlamina
gelmez. Tam tersine, bu inan¢ ve degerler, insanin en ayirt edici vasfi olan akletmeyi
hesaba kattigindan nesnel ve objektif bir temel tasidig1 sdylenebilir. Kur’an’da basta
inan¢ alam1 olmak iizere, adalet, ahlak gibi sosyal yasami dogrudan ilgilendiren

hususlarda insan siirekli aklini1 kullanmaya, diisiinmeye, tedebbiir etmeye, teemmiil

%7 Recep Kilig, “Vahiy: Mahiyeti, “Imkdni ve Dogrulanmas: Uzerine”, $.37.
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etmeye, tezekkiir etmeye davet edilmektedir. Aklin kullanim bigimlerine iligkin biitiin
bu kavramsal gerceve, vahyin gii¢lii bir biligsel icerik ve zemine sahip oldugunu

gosterir.

Miisliiman kelam geleneginde iman ile bilgi arasinda, siki bir iliski oldugu
savunulur. Bilgiye dayanmayan her tiirlii inanma bigimi test edilebilir olmaktan uzak
oldugundan gecerliligi tartisilabilir olarak degerlendirilir. Ozellikle Hanefi/Maturidi
diisiince geleneginde imanin, “kalbin tasdiki” seklinde tanimlanmasi bu duruma isaret

eder.®® Tasdik bilgiyi, bilgi ise test ve dogrulanmay: gerektirir.®*

Miisriklerin sahip
oldugu sirk akletmeyi ve bilgiyi dislayan bir dogma olmasi, onlarin Kur’an’in
ongordigl akletme ve bilgiye dayali inanma bi¢imine siddetle itiraz etmelerinin

gerekgesini olusturur.

Vahiy, her tirli sirki ve ortakhigi kabul etmez. Sirkin somut sekli olan
putperestlik, esatiru’l evvelin kavrami kapsaminda itham ve itirazlara temel
olusturmustur. Oysa, sirk, aklen ve ahlaken ciddi sorgulanmay1 gerektirir bir inanma
bigimidir.>*° Cahiliye Araplarinin Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e itham ve itirazlarina
soylem olusturan esatir kavramimin, biiyilk oranda bilgi temelinden yoksun, test

edilebilir olmaktan uzak hayal ve hurafelerden ibaret oldugu sdylenebilir.

Diger inang sistemleriyle karsilastirildiginda, Islam’in en ayirt edici vasiflarindan
biri de ahiret inanci ve buna bagl adalet tasavvurudur. Miisriklerin anlamakta ve

kavramakta zorlandiklari hususlardan biri 6teki diinyada yeniden dirilme ve hesap

s5s Imam1 Maturidi, Kitab: Tevhit, $.495 vd.

sso Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Vakfi Yay., istanbul, 2014, 5.76-77

%9 Recep Kilig, Vahiy: Mahiyeti, Imkdni ve Dogrulanmasi Uzerine, s. 39-41
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verme fikridir. Kur’an’a ve peygambere itiraz ve ithamlarin merkezinde yer alan ahiret
ve adalet fikri, biiylik oranda bu diinyaya iliskin icerik ve isaretler icerir. Bir baska

ifadeyle, ahiret, bu diinyanin adalet ve ahlak iizere insa edilmesini salik verir.
3. Vahyin Objektif Ozelligi

Insan, yaratilis itibariyla hakikati aramak ve bulmak durumundadir. insanlik
tarihine bakildiginda bir¢ok din vardir. Bunlar arasinda hangisinin dogru ve gercek
oldugunu bulmak icin bilgisel degerinin anlasilmasi gerekir. Bunun icin biitiin
insanlarm tizerinde anlasabilecekleri ve sigmabilecekleri dinin temellerinin bulunmasi
gereklidir. Bilinmelidir ki dinin 6grenilmesinde basvurulacak vasita ikidir. Bunlardan

biri akil, digeri ise vahiydir.*®*

Vahiy ise haber, her toplumun giivenle uyguladigi ve
baskalarma da tavsiye edece§i yOntemlerden biridir. Diinyadaki hiikiimdarlarin
yOnetimi bu yontemle devam etmistir. Onlar, halklarinin memnuniyetini bu yontemle
temin etmislerdir.®®® Insanlik tarihi incelendiginde, vahye muhatap olan toplumlar

zihinsel, sosyal ve Kkiiltiirel olarak ciddi ilerlemeler kaydetmektedir. Vahiyle birlikte

evrensel olarak kabul edilebilecek nesnel tutum ve davranislar olusmustur.

Vahiy insanlara akil yoluyla evreni diisinmek ve higbir seyin hikmetsiz,
faydasiz yaratilmadigini bildirmektedir. Bu gergek bizlere, kainat Katibini, Fatirin1 ve
Halikin1 tanimak gerektigini, O’nun bizi sevdigini, merhamet ve liitfundan dolayi
peygamber ve kitap gonderdigini anlamamuzi hatirlatmaktadir.®®® Peygamber ve

Kitaplar, yasadigimiz alemi bize tarif ederler. Yoksa yasadigimiz alemi, anlamakta ¢ok

1 fmami Maturidi, Kitab: Tevhit, Cev: Bekir Topaloglu, ISAM Yay., Ankara, 2015,

s.40.

%2 {mami Maturidi, Kitab: Tevhit, 5.40.

363 imam1 Maturidi, Kitabi Tevhit, s.40-41.
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zorlanirdik. Ciinkii yalniz akil yoluyla her seyi anlamak miimkiin olmayabilir. Oyle ise,
bilgi edinme yollarin1 bilmek yetmez. Bu yollarin, glivenilir olmas1 yaninda Allah’a da
ulastirmalidir. Yoksa her din sahibinin kendisine gore hakliligini iddia edilebilir. insan
bilginin kaynagmi kavramakta her zaman basarili olmayabilir. Kendisine bildirilen
bilgiyle amel etmek ister. Insanlar toplumsal yasamin geregi olarak cogu zaman
anlagsmazliklar yasarlar. Bu anlagmazliklar bilgiyle ¢6ziilebilir. Cahiliye kabilelerindeki
anlagsmazliklar veya catigmalarin ¢6ziimii i¢in sair, kdhin ve sahirlerin bilgileri yeterli
olamamustir. Diinyevi ve uhrevi buhranlar gegiren Insanliga Kur’an ve Hz. Peygamber
gonderilmistir. Toplumsal anlagsmazliklarin ¢6ziimii, Hz. Peygamber’e bildirilen vahiyle
miimkiin olmustur. Tevhit, niibiivvet, ahiret, ahlak ve adalet kavramlarinin uygulandigi
ornek bir toplumun insasinin miimkiin oldugu, akil ve goézlere somut bir sekilde
gosterilmistir. Vahiy, nesne ve olaylarin hakkinda objektif bilgi edinmedeki

yontemlerin; haber, duyularin idraki ve istadlal oldugunu kabul etmektedir.*®*
3.1. Haberler

Mantik, haberi, bilgi kaynagi olarak kullanir. Miitevatir haber, zorunlu bilgi
olarak degerlendirilir. Bu haber tiirii, siipheyi ortadan kaldirir ve nefsi ikna eder.
Miitevatir haberi inkar edene kars1 delil sunulmadigi gibi s6z sdylemenin abesle istigal
oldugu kabul edilir. Mantik¢ilarm kullandiklar1 bir diger haber tiirii de meshurattir. Bu
haber tiirliniin bilgi seviyesi zan olarak degerlendirilir. Baska bir haber tiirii de
makbulattir. Bu haber tiiri de zanni ifade eder.*®® Peygamberlerin verdikleri haber

(vahiy) miitevatirdir. Clinkii Peygamberler giinahsiz ve yalan s6ylemezler. Onlara iman

34 imam1 Maturidi, Kitabi Tevhit, s.45-46.

%65 Cemalettin Erdemci, “Kelam Ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi VI (2006), Say1: 1, 5.155.
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etmekle bunu kabul etmis oluyoruz. Onlarm mu’cizelere sahip olmalar1 onlarin
dogruluklarini ispat etmektedir. Bunlar1 inkar eden kimse zorluk ¢ikartmak, kibir ve inat

gostermekle hiikmedilmesine en gok layik olan biri durumundadir. **°
3.2. Miitevatir Haber

Peygamberlerden bize ulasan haberler, yanilmalar1 ve yalan sdylemeleri
muhtemel bulunan kimselerin dilinden bize ulasmaktadir. Peygamberlerin giinahsiz ve
dogrulugunu gdsterecek bir belge bulunmamaktadir. Oyle ise haberin dogrulugu
incelenmelidir. Eger bir haberin yalan olmasma higbir ihtimali verilmiyorsa, kendisine
boyle bir haberin ulasmasi halinde yapmasi gereken sey onu masumiyetine agik belge
bulunan birinden (peygamber) bizzat duydugu bir séz telakki etmesidir ki buna
miitevatir haber denir. % Tevhit, ahiret, niiblivvet, adalet ve ahlak haberini tek tek
peygamberler nakl etmislerdir. Peygamberler hakkinda masumiyet belgesi bulunmazsa
da, tamammin naklettikleri haber miitevatir seviyesinde oldugu i¢in artik her birinin
dogrulugu ortaya cikarak siibut bulmustur, her ne kadar teorik olarak yalan séyleme

ihtimalleri de miimkiin olsa.3%
3.3. Haber-i Vahit

Bu haber tiiriiyle amel etmek veya hi¢ dikkate almamak gibi iki segcenek vardir.
Haber veren ravilerin durumlar1 inceden inceye incelenir ve haberin muhtevasinda
ortaya cikacak sonucu degerlendirip kesinlikle sabit olan nass (Kur’an ve ayetleri)

cergevesinde olabilirliginin belirlenmesine baghdir. Bu baglamda, haberin kabul veya

366 {mami Maturidi, Kitab: Tevhit, 5.48.

37 tmami Maturidi, Kitab: Tevhit, 5.48.

38 fmami Maturidi, Kitabi Tevhit, s.48.
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reddi s6z konusu olabilir. Bu yol ile edilecek bilgi giivenli olmazsa da elde edilen
sonuca giivenilir. ravilerin durumu ve nassin tutarhiligit konusunda kesin delille

kiyaslanmasi gerekir.>*

Mekke miigriklerinin algi yonetimindeki zayifliklari, haberi
dogru algilamamalari, haberi dogru idrak etmemeleri gibi nedenlerin yaninda
“Muhammedu’l Emin” olan Hz. Peygamber’i yalancilikla itham etmeleri, bilgi alma

yontemlerinin olmadigini agik¢a anlagilmaktadir. Bu da onlarin yalanci, iftiraci,

menfaatperest, hakki ve hakikati carpittiklarmi kesinlikle anlayabiliriz.
3.4. Istidlal

Akil yoluyla bilgi edinme birka¢ esasa dayanir. Bunlardan biri gerek duyu
gerekse haber yoluyla bilgi edinirken istidlal zaruridir. Haber ve haberin muhtevasi,
niteligi, Ravilerin durumlari, gosterdikleri mu’cize’nin tam olarak bilinmesi ve sihir ile
iltibas edilmesi gibi beseri yeteneklerin bilinmesi ve davraniglarin g6z Oniinde
bulundurulmasi gibi hususlarda akil yliriitmeye ihtiya¢ vardir. Zira, hak ile batili
birbirinden ayirt edilsin, Allah’in mucizeleri, peygamberlerine verdigi mu’cizeleri, hep

30 Madem Kur’an mu’cizedir. Oyle

akil yliriitmeye bagl olarak delillendirme yapilir.
ise cin ve ins onun benzerini yapamaz. Nitekim inkarcilar, mu’cize olmadigini iddia
etmislerdir. Fakat iddia ettiklerini delillendirememislerdir. Allah istidlalin yapilmasi
hususunda soyle buyurmaktadir: “Kesin olarak inananlar icin yeryiiziinde ve kendi
nefislerinizde bir¢cok alametler vardir. Héld gormiiyor musunuz?™>""  “Deveye

bakmiyorlar mi, nasil yaratilmistir! “Goge bakmiyorlar mi, nasil yiikseltilmistir!”

Daglara bakmuyorlar mi, nasil dikilmislerdir!” “Yeryiiziine bakmuyorlar mi, nasil

39 {mami Maturidi, Kitab: Tevhit, 5.49.

370 imami1 Maturidi, Kitabi Tevhit, s.49-50

371 51 Zarriyat 20-21.
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7”3 Bu yontemle de dogru bilgiye ulasilacagina ve sonuglarinin giivenilir

yayimuisti
oldugunu Kur’an tesvik etmektedir. Akil yiiriitmeyi inkdr eden kimsenin elinde akil
yiiriitmenin disinda baska bir delili yoktur.*”® Bu da inkar ettigi akil yiiriitmenin delili

olur. Kainatta varliklar hakkinda akil yiiriitiilmesi durumunda, Allah’in yaraticilig1 ve

kendisini kullarina bildirmesi gibi bir¢ok hikmet ortaya ¢ikmasi zorunludur.

Akil yiiritmede bir diger husus ise, insan yonetme kabiliyetiyle taninmaktadir.
Insanmn iyi-kétiiyii, hayir-serri, faydali-zararh bunlari birbirinden ayirtmak ve bunlardan
en giizelini tercih etmesi aklin geregidir. Bunun disinda da bir yontem mevcut degildir.
Duyu ve haber yoluyla elde edilecek bilgiler sadece akil cercevesindedir.®™* Akil ve
tefekkiir etmeden nesne ve olaylar1 yorumlayan miisriklerin Hz. Muhammed’e (sav) ve
Kur’an-1 Kerime higbir teolojik ve epistemolojik degeri olmayan itiraz ve ithamda
bulunmalari, akil ve tefekkiir yoluyla ulasilan sonuglar degildir. Aksine, miisriklerin
inat, gurur, zihin darhg, diisiinmemek, akl etmemek, atalarinin dini, kiskanclik, siyasi
ve sosyal otoriteyi kayip etme, zenginlik ve baskalarini hor gorme gibi hissi nedenlerle

sOylenilen yalan ve uydurmalardir. Nesnel hi¢bir delile rastlanmamaktadir.

372 88 Gasiye 17-20; bkz. 41 Fussilet 53-54; 2 Bakara 164.
373 imarm Maturidi, Kitabi Tevhit, 5.49-50.

374 tmami Maturidi, Kitab: Tevhit, s.51.
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SONUC

Kur’an’t Kerim’de dokuz stirede yer alan ‘esatiru’l evvelin® kavrami, sozlik
olarak cesitli anlamlarda kullanildig1 gibi terim olarak da farkli anlamlar igermektedir.
Bu terimin ilk defa, Mekke miisriklerinden Nadr b. Haris veya Velid b. Mugire
tarafindan Kur’an’a itiraz ve ithamda bulunmak amaciyla kullanildig1 rivayet

edilmektedir.

Mekke inkarcilarmin itham ve itirazlari, basta dinin kaynagi konusundaki Kur’an
ve Peygamber olmak iizere tevhit, niibiivvet, ahiret ve ahlaki gibi konularda
yogunlagsmaktadir. Bu baglamda onlar, Kur’an ve Hz. Peygambere cesitli nitelikler
atfederek, itiraz ve ithamlarda bulunmuslardir. Ornegin, Kur’an icin esatiru’l evvelin,
siir, kehanet sihir, beseri s6z gibi ithamlar da bulunulmustur. Buna bagl olarak,
Peygamber icin de sair, sahir, kahin, mecnun gibi vasiflar isnat edilmistir. Inkéarcilarin
Kur’an ve Hz. Peygambere yonelttikleri itham ve itirazlarin temelinde, alisila geldikleri
veya kendilerini bagh hissettikleri dinsel ve ahlaki degerlerin ortadan kaldirilacagina
yonelik bir tehdit algis1 s6z konusudur. Oyle anlasiimaktadir ki Mekke inkarcilar1 eski
aliskanliklarini aynen devam ettirme veya siirdiirme egilimi tagimaktadirlar. Bu tutum
bir tiir zihniyet olarak da yasama yansimaktadir. Nitekim atalarin miras1 olarak
niteledikleri sirkin arka planinda cahiliye inkarcilarinin inat, zihin darhgi, siyasal, sosyal
ve ekonomik menfaatlerin korunmasi kaygilar1 da yatmaktadir. Buradan hareketle,
Mekke miisriklerinin, Kur’an’a yonelttikleri itiraz ve ithamlarm pek ¢ok psikolojik ve

sosyolojik temellere de sahip oldugu sdylenebilir.

Miisriklerin, putperestligi siirdiirmeleri, inat, gurur, zihin darhigr ve nankorliik

gibi akli olmayan duygusal nedenlere dayandigi s6ylenebilir.

“l Y1 phlul” kavramu, Kur’an’da dokuz strede tekrar etmektedir. Ancak, bu
ayetlerdeki eskilerin masallari, kissa baglammnda yer almamistir. Miisriklerin
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(inkarcilar) bu ayetlerle inkar ettikleri, Kur’an’in kissalar1 degildir. Ayetler baglaminda,

37 By baglamda

Mekke inkarcilari; tevhit, niiblivvet, hasir ve adaleti inkar etmektedirler.
“cds¥) bl jfadesini inkarcilar, niibiivvet, hasir gibi kavramlari inkar etmek igin

kullanmiglardir.

Mekkeli miisriklerin kitap ve peygamber konusunda tecriibeleri ve bilgilerinin
olmadigi, vahiy kiiltiiriiyle ilk defa tanistiklar1 anlagilmaktadir. Cahiliye Araplarinin,
cin, seytan, biiyiicii, sair, mecnun ve kahin gibi konulardaki algilari, onlarin peygamber
ve peygamberlige iliskin tasavvurlarmin dogrudan etkilendigi ifade edilebilir. Kur’an’1
Kerim’de Hz. Muhammed’in (sav) beseri kimligine sik sik vurgu yapilmaktadir. Onlar,
kendileri gibi beser olan birisinin peygamber olmasini zihnen kavrayamamislardir.
Bunun yaninda, Mekkeli miisriklerin siyasal, sosyal ve ekonomik diizeninde; gii¢lii her
zaman hakli, zayiflar ise hi¢bir zaman hakli olamayacag: ilkesinin hakim olmasidir.
Kabile taassubiyeti, gurur, kibir, zihin darlig1 gibi ortak 6zelliklere sahip olan Mekke
miisrikleri, mitolojik kiiltiirel ortamda (esatiru’l evvelin), kendilerinden baska hicbir
kimseye hayat hakki tanimamistir. Mitolojik kiiltiir nedeniyle ¢ok iyi efsane anlatan
sahislar yetismistir. Bunlarin basinda Nadr b. Haris ve Velid b. Mugire, Utbe ve Seybe
gelirdi. Bunlar, sihir, siir, efsane, kahin, sair, sdhir ve mecnun gibi esatiru’l evvelin
kavramlartyla Kur’an ve Peygamber’e itiraz ve ithamda bulunduklar1 verilerine

ulasilmustir.

Mekke miisriklerinin, Hz. Muhammed’e (sav) karsi itirazlarini ve ithamlarmi

dile getirirken hicbir veriye dayanmadan, sadece sosyal statilyii ve otoritelerini kayip

375 6 Enam 25: 8 Enfal 31; 17 Nahl 24: 23 Muminun 83; 25 Furkan 5; 27 Neml
68; 46 Ahkaf 17; 68 Kalem 15; 83 Mutaffifin 13.
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etme kaygilari, zihin darligi, kendine tabi olanlar1 aldatma, asabiyet, gurur, kibir, taklit,

inat gibi subjektif yaklasimlarla hareket ettikleri anlagiimaktadir.

Islam dini ise kisi veya toplumun dinini Ogrenilmesinde basvurulacak
kaynaklarin nesne ve olaylarm gerekgelerinin bilinmesine gotiiren yollarin; duyularin
idraki, haber ve istidlal oldugu ve bunun disindaki yontemlerin dogru ve test edilebilir

bilgiye ulastirilmadig1 sonucuna varilmistir.
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OZET

Abdullah SERTKAYA, “Kur’an’da “Esatiru’l Evvelin” Kavram ve Epistemolojik

Degeri”, Yiiksek Lisans, Danisman: Prof. Dr. Mahmut AY, 139 s.

Calismamizda, Kur’an’in dokuz stresinde s6z konusu edilen “Esatiru’l
Evvelin” kavraminin sézliik ve terim anlamlarmin tespit edilmesi yaninda, bu

kavramin kullanim baglamlari tizerinde durulmaktadir.

Kelam ilminin ana konular1 olan ve dinin temel esaslar1 konumundaki
tevhit, niibivvet ve ahiret hakkinda miisrikler tarafindan yapilan itiraz ve
ithamlarin  kok nedenleri arastirilarak bunlara iliskin verilerin analizi

yapilmaktadir.

Yapilan arastirmalar sonucunda, miisrikler tarafindan Hz. Muhammed’e
(sav) yapilan itiraz ve ithamlarinin temelinde; cahiliye Araplarinin Esatiru'l
Evvelin kiiltiiri basta olmak {izere siyasal, ekonomik ve sosyal nedenler oldugu
diistiniilmektedir
Arastirmamizda esatiru’l evvelin kavrami kapsaminda Kur’an’a ve Hz.
Peygamber’e yapilan itham ve itirazlarin sosyo-Kkiiltiirel, sosyo-politik, sosyo-
ekonomik ve sosyo-teolojik gerceklerin yer aldig1 anlasilmaktadir.
Gecmis milletlere ait anlatilar1 ifade eden esatir kavrami ile vahiy

kavraminin epistemolojik ve teolojik degeri tespit edilmeye calisilmaktadir.
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ABSTRACT

Abdullah SERTKAYA, The Concept Of Esatiru’l-Awwalin in The Quran

And its Epistemological Value.

Esatiru’l-awwalin in the Holy Qur’an, Master, Supervisor: Prof. Dr. Mahmut

AY, Ankara University Social Sciences Institute, 139 pages.

In our study, besides the determination of the dictionary and term meanings of
the concept of esatiru’l-awwalin mentioned in the 9th Sura of the Qur'an, the usage

contexts of this concept are emphasized.

The root causes of the objections and accusations made by Mecca pagan about
monotheism, prophethood and the hereafter, which are the main subjects of theology of
Kalam and which are the basic principles of religion, are investigated and the data

related to them are analyzed.

As a result of the research, by Mecca pagan, On the basis of the objections and
accusations against Prophet Muhammad, The Arabs of the ignorance are thought to be

political, economic and social reasons, especially the culture of esatiru’l-awwalin.

In our research, the concept of esatiru’l-awwalin in the Qur'an and Prophet
Muhammad. It is understood that the accusations and objections to the Prophet included

socio-cultural, socio-political, socio-economic and socio-theological realities.

It is tried to determine the epistemological and theological value of the concept
of revelation and the concept of esatiru’l-awwalin, which expresses the narratives of

pastnations.
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