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ONSOZ

Ilimler, hemen her dénemde kagmnayapisi, faydasi ve zarari gaminda,
ilimler arasi ilgkiyi gostermek ve gtimde belirli bir plan ve metodolojiyi ortaya
koymak gibi muhtelif nedenlerle siniflandirmayaitéiulmustur. Bu siniflandirma
sekillerini pek cok acidan gerlendirmek mumkundir. Clinkd bu siniflandirmalar
bir yandan ilmi, fikri ve kaltdrel bir birikimin wv&gini ortaya koyarken @er yandan
da belirli bir ontolojiye, metafigie ve dinya gogiine saret etmektedir. Bu nedenle
ilim siniflandirmalarini, birtakim ilim dallarintan yana veya alt alta getirerek
siralamakseklinde sathi bir gozle ¢d, belirli bir birikime paralel olarak, ilgili
siniflandirmanin ait oldiu dénemin siyasal, kilttrel ve zihinsel bir tasbitiminde
cok yonli dgerlendirmek gerekmektedifste biz de bu perspektife dayall olarak,
XVII. yuzyihn ikinci yarisi ile XVIII. yizyilin ilk yarisinda ygamg olan Osmanli
alimlerinden Sacakhzade namiyla maruf, MuhammedEln. Bekir el-Marai’nin
ilimleri siniflandirmasekillerini ele aldik.

Sacaklizade’nin tefsir, fikih, tasavvuf, tecvidlédy minazara, kelam ve hatta
edebiyat gibi pek cok ilim dalinda ihtisas sahibidugu distnulirse bu
calismamizin, onun fikriyatinin sadece belirli bir kismolusturdusu anlgilacaktir.
Cunku kaynaklarda kendisine, ylzgken eser atfedilmekle birlikte bunlar Gzerinde
derli toplu bir cama yapiimadii icin, onunla ilgili degerlendirmeler sinirh
kalmaktadir. Bu nedenle, onun ilmisiigi tam olarak bu ¢ajmalar neticesinde
ortaya clkacaktir. Bizim bu camamiz da, Sagaklizade’nin ilmi skigini her
yoniyle izah etmeye kifayet etmemekle beraber, ylaeonun ygadigl dénemin
ilmfi, kaltorel ve zihinsel yapisini anlamamiz igimemli bir katki sglayaca
inancindayiz.

Arastirmamiz, bir gir§ ve iki boélimden olgmaktadir. Gig kisminda,
Islam’da ilim anlayl ve ilim siniflandirmalarinin  amaglari Gzerinde ratik.
Sacaklizade’nin hayatinin atauldigl birinci bolimde, maellifin dgdugu, yasadgl
ve ilim tahsil ettgi cevre ele aldik. Bu bdlumde ayrica muellifin fedtmis oldugu

eserler, temel kaynaklara dayali olarak verilmekieBu bolimin sonunda ise,



maellifin ilmi  kisiligi, yasadgl donemde Osmanli ilim anlayr baslaminda
degerlendirmeye catik.

Calismamizin ikinci boliuminde ise, Sacaklizade’nin igmnlsiniflandirma
sistemini inceledik. Buna gore muellifin, “faydase zarari”, “dini hokim” ve
“egitim ve @gretim duzeyi” bakimindan olmak tzere, ilimlerleiligic farkh tirde
siniflandirmagekli ortaya koydgu gorilmektedir.

Bu calsmamiz siresince bir¢cok gkive kurumun katkilarini goérdik. Evvela,
bu calsmanin her gamasinda manevi ve ilmi dest@ daima yanimda gorgiiim
degerli dangman hocam Prof. Dr. Mehmet BAYRAKTAR Beye ve Yyine
desteklerini devamli yanimda hissgith degerli hocalarim Prof. Dr. Hayrani
ALTINTAS ve Prof. Dr. Murtaza KORLAEL( Beylere ayri ayri tekkir etmek
isterim. Ayrica ¢cakmamizin muhtelif gamalarinda yaptiklari katkilardan dolayi
Sutct imam Universitesillahiyat Fakltesi’'nin dgerli hocalarindan Yrd. Dg. Dr.
Kadir OZDAMARLAR Bey'e, deerli dostlarimSaban OZ ve Cahit GUCLU'ye,
Sacaklizade Vakfrnin gerli yoneticileri ve Kahramanmaya Belediyesi

yetkililerine ayri ayristukran hislerimi sunarim.

Ibrahim CETINTAS

ANKARA 2006



GiRiS: iSLAM DUSUNCESINDE iLiM ANLAYI SI VE iLiM
SINIFLANDIRMALARININ AMACI

A-ISLAM DU SUNCESINDE iLiM ANLAYI SI

Ilim kelimesi, Arapcada bilmek anlamindakilth” mastarindan tiretilngi
olup *“bilgi” demektir. Cgulu ise uldmdur. Ayni kokten tireyen ve dini
terminolojimizde yg@un bigcimde kullanilan alim (¢ok bilgili), alim (lgin; ¢gzulu,
ulema, alimdn, nadiren ‘ullam), allam ve allamel(¢xalgili, ilimde otorite), ma’lum
(bilinen, biline gelen), ma’lumat (bilmenin konuslan seyler, bilgiler), mu’allim
(6gretmen), mute’allim (grenci) ve mu’allem (§renim gérmg) gibi kelimeler de
ilim kelimesinin  muhtelif versiyonlari olup, bunlarda bilgi anlaminda
kullanilmaktadir. Ayni sekilde allam Allah icin, allame ise insanlar igin
kullaniimaktadirt Diger yandan hangi tiirden olursa olsun biitiin zihifesglyetleri
ifade etmede kullanilan terimlerin insan bilincindeademeli ve yawayava bir
tekamul gostergini ifade ederekijim fiili Gzerinde mukayeseli ve ayrintili bir tetkik
yapan Rosanthel da benzekilde, bilmek anlamina gelen ‘ilm fiilinin, Arap¢a-I-
m” kékiinden tiiretilmi oldugunu ifade etmektedir.

Bununla birlikte, sira kok harfleri ayni olmaklarlbite ‘ilm mastarindan
tiremedgi halde bilgi anlamiyla dolayl olarak glantili olan kelimeler de vardir.
‘Alem (nisan, sembol, ayirici sinir; golu, a’lam olup genellikle bir toplumun 6nde
gelenleri ve yiksek siragar icin kullanilir), alamet (belirti, gosterge),attem

(isaret, Ozellikle yoldakiler, delil, 6zellikle dinilanlanlari; ¢g@ulu, me’alem) ve

! flhan Kutluer,/lim ve Hikmetin Aydinginda, iz Yayincilik,istanbul 2001, s. 69. Ayrica bkmam
Gazali,/hyau Ulimi'd-Din ¢ev. Ahmed Serdagtu, Bedir Yayinevi,istanbul 1989, I, s.13, 14 vd.;
ibn HaldunMukaddime haz. Suleyman UlugaDergah Yayinlariistanbul 1991, Il, s. 997, 998 vd.;
Taskopriiliizade Mevzuat'ul-Ulim sad. Mi'rmin Cevik, Ucdal Neiyat, istanbul 1975, s. 25, 26,vd.;
Hasan Hanefijslami/limlere Girig, cev. Muharrem Tarinsan Yayinlarijstanbul 2000, s. 7, 8 vd.;
M. Riza Hakimi, cev. Hiiseyin Aslaipsan Yayinlariistanbul 1999, s. 21, 22 vd.; C. A. Kadir,
“Islami Bilgi Teorisi"/slam’da Bilgi ve Felsefehaz. Mustafa Armgan,iz Yayincilik,istanbul 1997,
s. 19, 20 vd.; Alparslan AcikgerBilgi Felsefesiinsan Yayinlarifstanbul 1992, s. 41, 42 vd.

2 Mevlut Uyanik, slamiilim Kavramsallatirmasi”, IslamiyatVl, (2003), sayi:4, s. 25. Ayrica bkz.
Franz RosenthaKnowledge Triumphant: The Koncep of Knowledge inlis\aal Islam Leiden 1970,
s. 8-9.



nihayet ‘alem (tim yaratiklar, yaratik kiimeleri,zkoos; cg@ulu, alemadn, ‘avalim)
kelimesi gibi kelimeler de bunlardandir.

Bahsettgimiz bu bilgi ve belirti kavramlari arasindakishi, ilim ve ‘alem
kelimelerini de ayni anlam dairesine sokgiow. Nitekim Kuran’da Hz.isa igin
kullanilan “le 1lmun li's-S&’a” (Kiyametin Bilgisf)ifadesi, bazi kiraat bilginlerince
“le *alemun” (Kiyametin Belirtisi)seklinde okunsa da 6nemli bir anlam kaymasina
yol acmamaktadir. Lugat bilginleri alem kelimesjylédim ve ‘alem kelimeleri
arasinda da irtibat kurrglar; alemin, tipki hatem (muhar) kelimesi gibi, €ai
(belirti, nisan koymak), mastarindan veya ‘alamet kelimesindeents bir isim
oldugunu Dbelirtmglerdir. Bazi bilginler ise’alem kelimesinin ilim kdnden
turedigini 6ne surmglerdir. Dolayisiyla ‘alem kelimesini, Allah’in ilmin
yaratiimglar planindaki toplu belirti ve gostergeleri anlaeta kullanmglardir®

Bilmek (‘ilm) fiili zaman zaman ganlamli kelimelerle karlanmstir. Lugat
bilginlerinin tespitlerine gore, ilim kelimesininakiligl olarak kullanilan ganlamli
kelimelerden bazilar; irfan/ma’rifet (tanimak)kftirtefakkuh (derinden kavramak),
hibra (tecrubi bilgi edinmek}u’ur (anlatmak, farkina varmak) ve itkan gkan ve
kesin bilgi sahibi olmak)seklindedir. Daha sonra kazagiditeknik anlamlari
itibariyle gerek bilgi alanlari, gerekse bilgideskdik dereceleri bakimindan farkl
baglamlarda kullanilan bu kelimeler, s6zlik anlamlgibariyle ilim kelimesi gibi
bilmek anlamina gelmektedir. Kelimelerin teknik @mlarina daha c¢ok yer veren
nisbeten ge¢c dénem sozlikleri mesela ilim, ma’'nfetsu’ur kelimeleri arasindaki
esanlamhlgl vurgulamakla birlikte istilaht farklara dgaret etmektedir. Buna goére
ma’rifet daha husasi bir anlama sahiptir. Cunku nifeste, bilme fiilinin yoneldgi
obje tektir; ancak ilimde, bilme fiilinin konusu Wmidir. Ma’rifet seklinde bilmenin
anlami, bir objenin sadece kendine yonelik ikemiifaaliyet, argtirma nesnesini

halleri ve varoly sartlari iginde ele alir. Ayrica ma’rifet, daha 6ndeak edilip sonra

% Kutluer, a.g.e., s. 69-70 ; Uyanik, ayni yer. Agrbkz.ibn Manzir,Lisani’'l-Arab, Bulak, Beyrut
trz., Xll, 421, Ebu’l-Feyz ez-ZebidTacu’l-‘ArGs Min Cevahiru’l-KdmusKéahire 1306-1307, VI,
407.

4 43/zuhruf, 61.

5 Kutluer, ayni yer.; Uyanik, ayni yer.
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gaib olan varlik ve nesnelerin hatirlanip taninnusnektir.ilim ise tanimaktan ¢ok
bilmektir. Bu sebeple ma'rifetin zitti inkar, ilmintti cehl, yani bilgisizlikti®
Geneldeislam diguncesinde, 6zellikle de 1stilahi bakimdan ‘ilm kedisinin
ihtiva ettigi anlami ve yine ilim/bilme kavraminin, belirli billiyet bagi icerisinde
oldugu bazi kavramlarla gkisini kisaca byekilde izah ve analiz ettikten sonra, yine
bu ifadenin,islam diiincesinin temel referansi olan Kur'an’daki kullaniizerinde
durmak istiyoruz. Buna gore Kuran'daki ‘ilm kelirsigle, daha ziyade, kaypa
ilaht olan bilgi (vahiy) kastedilmektedir. Bununlarlikte, insanin zihni yetileri
sayesinde gerceldrdigi bilme, anlama, farkina varma ve hatirlama gibi
etkinliklerde de bu terimler kullaniimaktadirkuran'da, ilim kokinden tiireyen
kelimelerin hem Mekki, hem de Medeni ayetlerde jdiilive mastar olarak yakgsk
750 defa kullanildi goérulmektedir. Bu durum tesadufigleir ve hem bilginin hem
de bilme faaliyetinin, Kur'ani mesaj bakimindan keailigini ortaya koymaktadit.
Kuran'da ilim kelimesi, daha ziyade ilahi bilgi ya vahiy anlaminda
kullaniimakta, ancak gerek insanin vahyedjlniiahi hakikat hakkindaki ilmi,
gerekse dgrudan dg@ruya insanin bilme melekesiyle ilgili olarak dunyetlim
kavrami da cgtli ayetlerde yer almaktadir. Buna gore ilim, akcallah’in
katindandir, yani kayrga Allah’tir. Bu anlamda Kur'an'a gore, ilim sahiplguli’l-
‘ilm) ya da kendilerine ilim verilenler (ellezinaidl-‘ilm), ilahi bilgiye muhatap olan
ve dagruluguna inananlardit. Buna mukabil yine Kuran, kendisinin yiiksek
hakikatinin ne oldgu konusunda bilgisizce (igayri ‘ilm) tartisanlarin, Allah’a kag
dismanca tutum takinanlarin ve Ol¢usuz tutku ve kégiree kapilip sapikfia
disenlerin icine ditiigii durumu zikredet® Ayrica ilim sahibi olmadiklari icin bu
duruma dienler sadece zanna uymaktaditfa@ysa aci azabi tatma vakti gejidide
onlar, hakikati kesin bir ilimle (‘ilme’l-yakin) ilecekler, bu kesinfiin misahede

(‘fayne’l-yakin) ve yaayarak bilme (hakka’l-yakin) derecelerini de idrak

® Kutluer, a.g.e., s. 70. BkZbn Manzir, a.g.e., Xll, s. 417-418; ez-Zebidi,a,. 1306-1307, VIII,
405.

"Uyanik, a.g.e., s. 26.

8 Kutluer, a.g.e., s. 71.

° 2/Bakara, 145; 3/Alimran, 19; 17kra, 107; 27/Neml , 40; 34/Sebe, 6; 67/Miilk, 26.
1922/Hacc, 3; 6/En’am, 108; 30/Ram, 29.

1 53/Necm, 28.
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edeceklerdit? Kiyamet kopup kabirler altiist olgunda yahut Cennet ve Cehennem
lyice belirginleip gozler dnline serildinde her nefis, gelecek icin neyi haziriadi
ve geride neler birakini bilecektir™ ilaht hakikat konusunda ilim sahibi kilinanlar;
o ilimde derinlgtikleri (rasihGn fi'l-‘ilm) veya dereceleri bizzafllah tarafindan
yukseltildigi icin, belirli seviye farklari arzedebilirler. Buiizden her ilim sahibinin
lizerinde daha fazla bilgiye sahipska bir bilgi sahibi (alim) vardi? Tabiatiyla bu
ilim dereceleri, Allah’ta mutlak ve en kamil sevgyee ulgacaktir. Bilinmelidir ki
“Alim” ismiyle Allah her seyi bilmektedir® Burada zikredilen ayetler, Kur'an'da
ilim konusunagaret eden ayetlerin sadece kiguk bir bolimingtwlmaktadir.
Bununla beraber Kuran'da, @oudan dgruya insanin zihni melekeleri
sayesinde gercekdrdigi bilme, anlama, farkina varma, hatirlama vb. dikier icin
de ‘ilm kokunden tireyen fiiller kullaniimaktadiMesela, “Sebt Gund’nin
kutsallgini ihlal etmek gibi buyik yasaklar ggieyen kimselerin bu diinyada
aldiklar! ilahi cezayi goézlemleyenler, olayr hatyip “bilmis”lerdi'®, ifadesi ile
Israilosullart kendileri icin mucizeviekilde fiskirtilan “Oniki Pinar”i goriince, her

kabile hangi pinardan icegiai “bilmi stir”*’

seklindeki beyanlar bu dwultudadir.
Yine Allah’in, gok cisimlerinin hareketi icin belirkonaklar tayin etmy olmasinin,
insanlarin takvim ve hesabi “bilmelerine” yonelildasunu bildiren ayett¥ sozii
edilen bilgi d@grudan dgruya akli bilgidir. ister ilahi isterse zihni bilgi s6z konusu
olsun Kuran'’da bilenler ile bilmeyenlerin sie olmayacg& kesin bir dille
belirtiimekte’®, insani, kendi “ilminin artirlmasi” icin Allah’a yakarmaya
<;agrllmaktad|r?0 Kur'an kendini; indgi ortamdaki “bilgisizlik” (cahiliye) durumunu,
hem ilmi hem de ameli planda ziddina daitinek icin gelmy bir “bilgi” #* olarak

tanimladg! icin bu ilahi kitapta ilim, insan icin gerekli iaydali her turlisekliyle

12102/Tekasir, 5-7; 56/Vakia, 95; 69/Hakka, 51.
13 82finfitar, 5; 81/Tekvir, 12-14.

14 3/Ali imran, 7; 12/YQsuf, 76.

15 2/Bakara, 231.

6 2/Bakara, 65; 7/A'raf, 160.

"2/Bakara, 60.

1817fisra, 12.

1939/Ziimer , 9.

2020/Taha , 114.

2L 3/Ali imran, 154.
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yiiksek dger olarak yerini alngtir. Bitiin bunlarin 6tesinde Kuran’a gors|am
dininin Allah’, ilim sifatina sahiptir ve “el-Alirhismini tasimaktadir. Dolayisiyla bu
ilaht sifat ve ismin, tim gerekleriyle O’nun yargttaleme yansigini, Allah’in,
alemdeki insan icin gerekli ilmi wdabilir kildigint ve bu yizden insani, gerekli
ilimleri edinme kabiliyetiyle yaratgini kabul etmek,Islam’'in temel @retisi
acisindan mantiki bir zorunlulukttft.

Son olarak buraddslam ilmi ve diiincesinin temelini okturan Kur'an'in,
diger din kitaplarinda olmayan farkl bir 6zgililzerinde durmak istiyoruz. Buna
gore Kur'an, akil ve metafizik lggaminda dgtinmeye her ilahi kitaptan daha ¢ok yer
vermistir. Kur’an, bu d@rultuda yapilan dftinme ve muzakere faaliyetini, akli ve
tecrtbi delillere dayandirir. Bunda en ¢ok daygnde glvendii boyut ise okuma
ve ilimdir. Kur'an pek ¢cok ayette muhatabina ilrakli ve mantiki sorular sorarak
adetd meydan okumaktadir. Bu gdaltuda; “Nasil hukmedersiniz? Rinmuyor
musunuz? Yoksa ortaya konacak bir ilminiz mi vararda kitabinizi getirin
(gorelim)™?®, “O’nu birakip tanrilar mi edindiler? Deki: Kesitelilinizi getirin. iste
benim ve iUmmetimin Kitab’i ve benden 0Oncekileritakiari. Hayir; onlarin ggu
gercasi bilmez de vyiiz cevirirle®, “Ellerinde, okuduklari kitaplar yoktuf®,
“Okuma yazma bilmeyen onlar, kitabi bilmezf” “Kitapta olani gizlerler®’,
“Kitabl yanlis okuyup kitapta olmayani kitapta igigibi gosterenler vardit®
“Kendinizi unutup bgkalarina mi emrediyorsunuz? Giya Kkitabl okuyorsunuz
disiinmilyor musunuz?®, “Kitabi okuyanlar da okumayanlar gibi kamyor™®,

“Kitabl geresi gibi okuyanlar ona inanif*, “Allah’tan size kolay anlglan, acik

2 Kutluer, a.g.e., s. 74

2% 37/Saffat, 154-157.

24 21/Enbiya, 24.

%% 34/Sebe, 44.

%6 2/Bakara, 78.

' 5/Maide, 15; 2/Bakara, 174.
28 3/Ali imran, 78.

29 2/Bakara, 44.

%02/Bakara, 113.

1 2/Bakara, 121.
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secik bir kitap gelmtir’®’, “Allah hakkinda bilgisiz, delilsiz ve aciklayiditap

olmadan cedellenler var®, “Sana vahy olunan kitabi okif’ “Bize kasi ¢ikacak

2735

bir ilminiz var m Bu bglamda zikredilen daha pek ¢ok ayet vardir; ancak bi

meseleyi uzatmamak icin bu kadariyla iktifa ediyoru

‘IIm kavraminin islam dini icin ifade etfi anlam, taidig1 deger ve gordgu
islev, Islam’in ikinci temel kayn@ olan hadislerde de yon bigimde
vurgulanmgtir. Her seyden 6nce, Musliman Ummetingandigl butin bir dger
sisteminin devamli@ ilme bali oldugu igin Hz. Muhammed, alimlerin ygthesine
duyulan ihtiyaci gorerek ilmi ylceltmive tevik etmistir; mesela ilmin, fazla
ibadetten de dstin ger (fazl) oldgu kendisi tarafindan carpici ifadelerle
belirtilmistir.3® Baska hadislerde, ilim grenme yolunda olanlara daima,
peygamberlerin yagt gibi “ilimlerin artmasi” icin Allah’a yakarmalartljgutlenir.37
Ancak onemli olan, bilginlerin toplumsal gercedth organik bir pargasi olmalari ve
onlarin mevcadiyetlerine streklilik kazandiriimasid Nitekim ilim, soyut
gerceklgiyle ortadan kalkmaz ve zeval bulmaz bir mevcudigedancak ulema zeval
bulabilir. Clinki bilginlerin azalmasi veya yok olsadslam timmetinin istikamet ve
akibeti icin son derece kotu sonuclagdmbilecektir. Mesela bir alimin dlimundn,
Islam’in yer yuzindeki durumu ve gelgcebakimindan kapanmaz bir gedik
acacaini belirten hadig® s6z konusu vehamete yeteringarét etmektedir. Sonucun
bu kadar, bilginlerin vargnyla ilgili olmasi, onlarin “peygamberlerin mirasgi
olmasi nedeniyledit’ islam dininin, son din ve peygamberinin son peygambe
oldugu disunuld{ginde, bilginlerin bu tir hadislerde belirtileglevi kendiliginden
ortaya cikmaktadir.ilim sahipleri, peygamberin artik cismen var olngad
zamanlarda, dinin gemeyen ilkelerini hikmete uygugekilde yaymak, savunmak
ve @retmek yahut durmadan glgen sartlarin gerektirdii yargilara varmak

%2 5/Maide, 15.

% 31/Lokman, 20; 22/Hacc, 22.

% 20Ankeb(it, 45.

% 6/En'am, 148.

% Tirmizt, “ilim” 19; ibn Mace, “Mukaddime” 19; Eb( David, Stinehim” 1.
3" Tirmizl, “De’avat” 128.

3 Darimi, “Mukadime”32.

%9 Buhari, ‘lim” 10; ibn Mace, “Mukadime” 17; Gazali, a.g.e., s.16.
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durumundadir. Zaten ilim sahibi olmak, onlara bdlir gérev ve sorumluluk
yiklemitir. Islam Gmmetinin bilginleri toplu gayretleri ve ilniftifakiyla nebevi
islevin mirascisi konumundadirlar. Hz. Peygambeniitalebi’nin, dolayisiyla bilgi
edinmenin, edinilny bilgileri 6gretmenin ve aktarmanin stdigi 6nemi Israrla
belirtirken, s6z konusu hayatievin yerine getirilmesini amaclagolmalidir. Bitln
bunlarin yani sira ilim, fayda kavramiyla sik sibiatlandiriimg, fayda vermeyen
ilim tesvik gérmems ve hatta astrolojinin, yildizlara ulGhiyet nisgelildigi izlenimi
veren noktalarinda olgu gibi, bazi ilimlerden kaginilmasi tavsiye edgtiri*° ilim
ve faydanin birbirinden ayri dilnilmemesine paralel olarak, ilim-amel yahut bilgi-
davrang butunligiinin  6nemine de hadislerde gielmistir.** Cinki ameli
gerceklgini, davrang ya da uygulamalarinda somgtiamams bilginin kendi baina
degeri olsa da, insan icin yarari olmayacaktir. Antelgisizce yapilan amelin de,
sirf ilimden daha deerli oldugu séylenemez. S6z konusu amellerin, ilimiglaatili
olarak en bgta geleni kalbin bir ameli olarak “kget”, yani Allah bilincinin getirdgi
derin saygl ve sakinma duygusudur. Buna gére getigek bilen 6znede, esasen
Allah’in ilgi ve inayetini yitirme korkusu anlamingelen bir korku dgurmali ve
onun kavrawini derinlgtirecek psikolojik bir imkan olabilmelidir. Aksi kalirde,

elde edilen bilgislam dini agisindan pek fazla bir éneme haiz olrwaifar **

Islam diglncesinisekillendiren “ilim” kavrami, daha sonraki yuzyilta,
Kur'an ve hadislerde anlatilan ilim anlayin cergeve ve temeli Gzerinde getek,
varhgini surdurmétir. Her ne kadadslam’in inkkafini takibeden vyillarda, cok
desisik kultir ve cgrafyalardan,islam diunyasina cok yan ilim, fen ve felsefe
gecii olmus ve bunun neticesindslam digiincesi bundan belirli 6lctide etkilenyt
olsa da, yapilan ilim tanimlari bigekilde, Kur'an ve sinnetin anlam dairesiyle
irtibath olarak gercekigiriimis ve bu iki temel dayanak, ilim kavraminin, dallanip
budaklanmasindan hasil olan, kendine mahsus buwildsil nizami meydana

getirmistir. Genel olarakislami ilimler adiyla toplanan ve birgcok musannifin

40 Miislim, “zikr” 73; ibn Mace, “Du'a"2-3, tkame” 32, “Edep”28; Gazali, a.g.e., s.77.
“Iibn Mace, “Mukadime” 23. Ayrica bkz., fldpriiliizade, a.g.e., s. 89.
42 Kutluer, a.g.e., s.76.

3 Nessar Ali Sami,/slam’da Felsefi Dgiincenin Dgusu, cev. Osman Tundnsan Yayinlarjstanbul
1999, |, s. 139, 140 vd.
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ansiklopediye benzer eserlerfienevzi tgkil eden bu ilimleri balica i buyiik

sinifa ayirabiliriz:

1-Nakle, yani kitap ve stinnete dayanan tefsir, iadifikih gibiser’ ilimler
2- Akla dayanan hikmet, felsefe ve tabiat ilimleri
3-Bir de bunlardan hem akla, hem nakile dayanaavtag ve tevhid (kelam) ilmi

gibi ilimler zimresini sayabiliriz.

1- Nakli ilimler

Nakli ilimler, 6ncelikle belli bir metafige (tevhid, nibuvvet ve me’ad), belli
basli dini metinlere (Kur'an ve hadisler) ve belli bgelenge (Sinnet) b#i ve
bagiml olarak hicri 3. asra kadar tedvin edgnbulunan bilgi birikimini ifade
etmektedir. Maslimanlar, yuzyillarca, yalnizca diaiitikadi meselerini dgl, ayni
zamanda ahlaki, hukdki, toplumsal, kiltirel, iktis&e siyasi batin sorunlarini bu
birikimden hareketle ¢cozmeye gahiglardir. Bu girsimlerin Grind olan uygulama
ve yorumlamaya yonelik etkinlikler déslami veya nakli ilimler nitelemesinin

kapsaminda yer almaktadtr.

Islam digincesinde, Kuran'in tertib edilmesini muteakib dkce tizerinde
durulan ilim, tefsir ilmidir. Peygamberin @aginda ayetlerle ilgili olarak anlam
bakimindan ortaya c¢ikan ngkillatlar, Hz. Peygamber tarafindan ¢6zime
kavusturuluyordu. Daha sonrkslamiyet, devlesekline girerek nizam ve kanunlara
ihtiyac hasil olunca, Kur’an, bu kanun ve nizamlkeynak sayilarak, tefsir ilmine
bir kat daha 6nem verilmive hafizlar ile tefsirciler, adeta daha sonrakneldlerin
fakihleri (kanun adamlari) gibi sayilgtr. Tefsiri ilk tedvin eden zat Mucahit b.
Clbeyr (104/722) dir. Ondan sonra bircoklarl tefggzms ve nihayet Vakidi
(210/825) ve Taberi (310/922) gibi gheir miifessirler yegmistir.*®

 Hilmi Ziya Ulken, /slam Dijiincesj Ulken Yayinlarijstanbul 2000, s. 20.
4 «islamiilimler Sorunu”,/slamiyat VI (2003), say!: 4, s. 5.

46 W. Barthold, /slam Medeniyeti Tarihicev. Fuad Képrill, Diyandsleri Baskanlizi Yayinlari,
Ankara 1977, s. 144.
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Iste genel olarakislam tarihi siirecinde ortaya ¢ikan bu gibi pekcdKassir,
Kuran'da gecen ilim kavramindan hareketle, bu é@ddagsal olarak kendi ilmi
baks acilarlyla veya kendilerine kadar gda birikime dayanarak tanimladiklar
gorulmektedi*’ Tefsir literatiirii tarihinde ilim kavraminin kullami ise, yalnizca
tek bir ilmin adina inhisar edilmez. Bu literatur@elisimi, birgok ilmi disiplinin
tarih icindeki birikimlerine dayali olarak gercekhaistir. Bu ilmi disiplinlere topluca
"Kur'an ilimleri” denmektedir. S6z konusu ilimler, Kuran’ianlailimasi ve tefsir
edilmesi icin gerekli olan ve sonraki donemlerdésirdJsili’'nin temel meselelerini
teskil edecek olan Resmu’l-Mushaf, Kird'att’l-Kur'amsbabi’'n-Nuzal, Nasih ve
Mens(h, Garibu'l-Kur'an, Tcazi’l-Kuran, AksamiHuran gibi, Kuran'i cok
cesitli acilardan inceleyen disiplinlerdir. Kur'an mhleri terimi, ilk dénemlerde belli
konulara ilgkin bir terim iken, zamanla tim Kur'an® meselel&apsayan mustakil
tefsir ushli capmalarinin  adi olmgtur. Tefsir usdli ilk asirlarda fazla
kullaniimamakla birlikte sonradan, Kur'an ilimleyerine kullaniimaya bganmstir.
Gunumuzde ise Tefsir usdli, anilan Kur'an ilimlerigermekle kalmaz, onlarin
kapsamini gegieterek temel meseleleri esasli bir tefsir metojigildcerisinde

inceler?®

Islam d@incesinde ilim kavrami hadislerde de buyik 6nengir.ta
Peygamber'den nakil ve rivayet edilen stzlerin aophasi, rivayet edenlerin tenkidi
ve kontroll, mahiyetlerine ve mevzdlarina gore tassi, bagl basina mihim bir
bahis tgkil eder. Bu sdretle hadis ilmi viiciida gegtini ilk hadiscileribn Abbas ve
Hz. Ayse idi. Fakat sonradan rivayetlerin tenkidi ve mimakl hususunda son
derece muvaffakiyet gosterdmam-i1 Malik (179/795), Buhari (256/869) ve Muslim
(261/874) gibi buyuk muhaddisler ygti Zamanla hadisgiler o kadar gadi ve
rivayet, tenkid ve ictihatsekilleri o kadar artti ki, bunlarin aralarindakitiiafi
halletmek ve hakiki hadisleri sahtelerinden aymd, bali bagina bir mesele haline

geldi. Bu sdretle bir de usdl-U hadis ilmighu. UsGl-0 hadisin mevzQ(u, adeta hadis

4" Elmalih M. Hamdi YazirHak Dini Kur'an Dili, cilt Il, s. 915, 916 vd.; Muhyiddin Eb( Abdilldh
Siileyman el-Kéafiyeci el-HanefKitabd't-Tafsir fi Kavaidi ‘llmi't-Tefsir nsr. ismail Cerrahglu, A.U.
flahiyat Fak. Yayinlari, Ankara 1989, s. 46-66; Abalu Aydemir, Ebussulid Efendi ve Tefsirdeki
Metody Diyanetisleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 1993, s. 53-8Bmail Cerrahglu, Tefsir Usdl{
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1991, s. 2210 vd.

“8 Kutluer, a.g.e. s. 77-78.
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ilminin nazariyesi, yani prensip ve gayesi hakkkidakli tetkiklerden ibarett?
Kuskusuz hadis ilminin ogumu ve gekimi konusu geni bir deserlendirmeye
ihtiyac duymakla birlikte, biz konumuzun siniri g@rbu kadariyla iktifa edeggz.

Islam digincesinde nakli ilimlerle ilgili olarak, gér ilim dallarinda oldgu
gibi, islam dininin zuhurunu miteakibsekkiil eden ve zamanla daha komplike hale
gelen devlet ve sosyal yapinin gérelarak ortaya cikan bir ger ilim dah da
fikihtir. Emevi ve Abbasi devletleri zamaninda @éwtlaresi gittikce daha kargil
sekiller aldi. Artik Arabistan igerisinde tatbik ¢éeh eski idare tarzlar kafi
gelmeyerek, siyasi ve hukdki sahalarda dahasgenisistem kurma gege dogdu.
hadisin tatbikinderslami hukuk viicda geldi kiste bu yeni ilim de fikihtir. Fikih,
nakli ilimlerin en esashsidir. Cunki o, bir tagaftbutin dini esaslara dayanarak,
diger taraftan onlari “icma-1 Ummet ve kiyas-1 fukahgéni 6rf ve adetle, muhtelif

fikih alimlerinin kanaatlerini karlastirmak sdretiyle percinler ve tamamlar.

Devlet, kaza hakki, mulkiyet, tasarruf, verasetikal, toprak meseleleri gibi
husGsi ve umdmi huk(ka ait olan ve buyidam devletlerinin idaresini ve
teskilatini ilgilendiren butin meseleler fikih taradam tetkik ve halledilngtir. imam
Azam Eb0 Hanife (150/767jmam Malik (179/795)imam Safii (204/819),imam
Hanbel (241/855)jslam fikihcilarinin en biyikleridir. Bu esasli hikecereyanlari
arasinda ihtilaf ¢tk zaman onlari uziarmak ve halletmek & basina yeni bir
ilmin dogmasina sebep olrgtur ki bu da usal-i fikihti?° Gerek fikih, gerekse us(l-

U fikih daha sonraki dénemlerde daha dasafi@derek, bu konuda ¢ok getir ilmi
birikim ve bunlar Uzerinde c¢amalar yapan c¢ok sayida muitehassisin ortaya

ctkmasini sglamistir.

Asirlardan beri muhtelif inaglarin, muhtelif felsefelerin y@adig1 geni bir
sahaya yayilarislamiyetin sinesinde, ilk donemlerden itibaren dkrgini firkalar
ortaya cikmgtir. Bu firkalar arasinda, felsefi meselelere ek goemmiyet veren ve

bu hususta nazariyeler ileri surenler, M{'tezile’dM(’tezile'nin en eski ve en

49 Ulken, a.g.e., s. 22; Hasan Hanefi, a.g.e., s38%d.; Koprili, a.g.e., s. 145-146.
0 Ulken, ayni yer; M. Riza Hakimi, a.g.e., s. 26842d.
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taninmglarindan olan Vasil b. Ata (131/748) ve ‘Amr b. YHe(133/750) gibi

sahsiyetler “sifat-1 ilahiye, kader, irade-i ciiz’'glyimamet gibi” meselelerde, ehl-i
suinnetin akidelerine muhalif fikirler ileri strgiér ve boylece Ehl-i Sinnet’in kelam
anlaysina kasilik, m0’tezile'nin kelam ilmi dgmustur. Abbasi halifelerinden
Ozellikle Mansur (754-775) ve Me’mun (813-833) dineri bgta olmak Uzere daha
sonra da devam eden terciime faaliyetleri neticesia¥,iran ve Hind kilturinin
Islam topraklarina girmesiyle birlikte, M(’tezile esieklerini daha kuvvetle midafa
icin bu nazariyelerden derhal faydalanmayasldth. Ebu’l-Huzey'il el-Allaf
(226/840) velbrahim’'iin-Nazzam (835, 845?) gibi m{’'tezile kelalaenda bu tesir
cok acik olarak kendini gostermektetfir.

M0’tezile’nin bu sahadaki ¢aimalari kagisinda, Ehl-i Stinnet kelamcilari da
bos durmadilar. Ebu’l-Hasan elstari (324/935), Ebl Bekir el-Bakillani (404/1013),
Ebu’l-Meali (478/1085), el-Ciiveyni (1028-1085) \ansalari,imam Gazali (1058-
1111), Fahriiddin er-Razi (606/1209) ve Amidi (6238) gibi sahsiyetler de, en

onde gelen Ehl-i Stinnet kelamcilaridir.

Ayrica kelam ilminin, nakli ilimlerle akli ilimlerarasinda bir kopru
hiviyetinde oldgunu sdyleyebiliriz. Cunki o, bir yandan Kur’an vadise, bir dier

yandan da Yunan felsefesinden gelen mirasa daydachak
2-AKI7 Tlimler

Dogrudan dg@ruya miahede ve nazariye ile kurulgwlup buna mukabil,
dinle alakalarn ikinci derecede olan ilimlere akimler denir. Yani bu ilimler,
kayna bakimindan nakilden ziyade akla dayanan ilimker8lkla dayanan ilimlerin
bir kismi Islam medeniyeti icerisinde meydana gslmbir kismi ise Bizans,
iskenderiye fran ve Hint medeniyetlerinden miitercimler vasitasnakledilmitir.

Bu sdretle o ilimler de iki zimreye ayrilmaktadir:

a-Ulim-u Arabiye (Arap ilimleri): Sarf, nahiv, gaafya, tarih ilmi gibi ilimler.
b-Ulim-u Dahile (dkardan gelenler): Hikmet, felsefe, hey’et (astronowa te’alim
(riyaziyat) ilmi gibi ilimler.

L Koprili, a.g.e., s. 149-150.
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IIk Yunan mitercimleri Siiryani ve Nasturiler'di. $4b. Kura (288/901) ile
baslayan terciime faaliyeti, daha sonishak b. Huneyn (298/911) ve Huneyn b.
Ishak (259/873)''n zamanlarinda tamamlandi.sl@ayicta terimleri uydurma
yava ilerleyen bu ilmi transfer, kisa sure sonra daddlandi ve zamanla, taklid

dizeyinden yaraticilik safhasina gecti.

Islam ditncesini akli ilimler bakimindan etkileyen Yunami) basta felsefe
olmak Uzere riyaziyat (ta’alim), felekiyat, ilma yani't-tabii (fizik) ve tib ilmini
ihtiva etmekteydi. Muslimanlar arasinda, en fazistateles (m.0.384-322) olmak
Uzere, dier bazi Yunan mutefekkir ve alimleri de taniniygréakat maslimanlar,
bunlardan hic¢ birisini Aristoteles kadar tanimigodi. Demokritos (m.6.460-370),
Platon (m.0.427-347), Plotinos (203-270), AristeseVe Calinos (129-199) gibileri,

Musliman ditinirler arasinda en fazla taninanlariyd.

Islam kultiriinde dgan ve koklerini Yunan diiincesinden alarak, ingaf
eden ilimlerle ilgili olarak; matematikte Beni Mdadesi, kimyada Céabir b. Hayyan
(766), tabiiyyattaibn Sina (980-1037), ahlakta Nasireddin T(si (1201B),
masikide Farabi (870-950) gibi buylk alimler yeitisti. Yunanlilarla hicbir ilsigi
olmayan bircok ilim dali da yepyeni olarak bu tdgamda dgmaya baladi.
Bunlardan en 6nemlileri tarih, gmafya, nahiv, sarf ve cebirdif. Bu yeni dgan
ilimler igerisinde tarih ilmi ayri bir 6neme sahipt@ancak biz bu meseleyi tarih ilmini
inceledgimiz kisimda detayli olarak anlaitmiz icin burada s6zi daha fazla

uzatmak istemiyoruz.

Islam digunce tarihinde akli ilimler icerisinde yer alan afétik, fizik,
mantik, matematik, tib, astronomi, ahlak, siyasetier ilimlerin kbkenleri, dgusu
ve inkisafi ile ilgili, tarihi strecte cok gepibir birikim hasil olmgtur. Nakli
ilimlerde oldyu gibi bu alanda da, pek cok telif eser victdaridatistir. Bu eserler,
Islam diguncesinin hakim oldgu topraklarda, bda Avrupa olmak lzere, sinirlar

disinda bile gitim ve @retim programlarinda veya hus(si galalarda temel

*2Ulken, a.g.e., s. 24.
%3 Ayni yer.
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basvuru kayng@ olmus ve insanlgin iginde yeraldii kultir ve medeniyet tarihinin
birer kurucu 6gesi olagelstir.

B-iISLAM DU SUNCESINDE iLiM SINIFLANDIRMALARININ AMACI

Islam ilmi ve digince tarihi boyunca herhangi bir alanda inceleme ve
argtirma yapan ilim adami ve sliindrlerin, ilimlerin konu ve sinirliliklarini
belirlemek, aralarindaki gkileri gostermek, ggtli alanlarda kendilerine intikal eden
ilim mirasi ve bilgi birikimine ilskin sistemli bir dgerlendirme yapabilmek, bu
arada @retim acisindan belli bir sira dizenine koyabilmakaciyla ilimleri
siniflandirma yoluna gittikleri bilinmektedif. Felsefenin, onu tanimlamaya sah
her filozof tarafindan kendi 6ncelikleri galtusunda farklsekillerde tanimlanmasi
gibi, ilimlerin siniflandiriimasi da, siniflandirprlayapanin anlagina bl olarak
degisebilmektedir. Bu ¢ergcevede kimi gintr ve ilim adami, ilimleri gaye agisindan
siniflandirirken, kimileri de konu, ydntem, kaynafarar-zarar yoninden olmak
Uzere cok farkl tasnifler ortaya koystardir. Hatta ayni kinin, desisik acilardan

yola cikarak birden fazla ilimler tasnifi yaptida olmutur.>®

Bu son ifadenin en tipik 6rneklerinden bir tanei giilphe yok ki Farabi’dir.
Onun, muhtemelen daha once telif @tti dustindigimiiz/hsau’l-Ulimadh eserinde
yapmsg oldugu ilim siniflandirmasiylaTenbih ‘ala Sebili's-Sa’adde yapmy oldugu
siniflandirma birbirinden farklilk géstermektediBirincisindeki siniflandirmada
daha ziyade gretici, tanimlayici, kendi doneminde cari olan IBmhakkinda dgru
bilgi verici bir niyet kendini gostermektedir. Faia kitabin hemen Banda bu
yondeki dguncesini sdyle ifade etmektedir: “Bu kitapta, zamanimizdainih
ilimleri teker teker saymak, bu ilimlerden her hin icerdgi butinlerle, onlar

arasinda daha kucuk bdélumleri olanlarinin bu bodimi, bu bolimlerden her

* islam digiince tarihinde ilim siniflandirmalari ile ilgili tak yapilan bazi ¢amalar sunlardir:
Farabi, /hsawl-Ulam Harizmi, Mefatihu’l-Ulam  ibn  Sind, Fi  Aksami’l-UlGmi'l-Akliyye
Taskopriiliizade Mevzuat'ul-Ulim Cabir b. HayanKitabu’'l-Huddd ibn Ferigin,Cevami'ul-Ulim
Amiri, el-'lam bi Menakibi’l-/slam ibn Hazm,Meratibu’l-UlGm; Nasireddin el-BeydavRisale fi
Mevzlati'l-UIOm ve TarifihA Eb0 Hayyan et-TevhidiRisale fi'l-Ulim Molla Litfi, Risale fi'l-
Ulomi's-Seriyye ve’l-Arabiyye Nevi Efendi,Netayici’'l-Fundn ishak b. Hasan el-TokadVlazm el-
Ulam; Erzurumluibrahim Hakki, Tertibu’l-UlGny Nebi Efendizade olarak da taninan Ali b. Abdullah
el-Ussaki, Kaside fi'l-Kutlb el-Mghdre fi'l-UlGm.

*° Hiiseyin Sariglu, /bn Riyd FelsefesiKlasik, istanbul 2003, s. 29; Kutluer, a.g.e., s. 91; Bayaak
Islam Felsefesine Giti Ankara 1988, s. 135.
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birinin icerdigi batunleri bildirmek istedik... Bu kitapta bulunageylerden
yararlanilabilir. Clnku bu ilimlerden birinigéenmek isteyen ve bu amagcla bu kitaba
bakan bir insan, neye gitigini, neyi inceledgini ve bu incelemenin kendisine ne
faydasi olacgni, butiin bunlardan ne kazangira, hangi Ustlinlgi elde edegani
Ogrenir. Bunun sonucu, kendisine yongidiime, kort korine ve bilgisizce g,
bilgi ve bilingle yaklamis olacaktir. Yine bu kitap sayesinde bu ilimlerdemmhangi
birinde, aslinda 6yle olmagl halde bilgisi oldgunu ileri siren kinin ortaya
ctkarilmasi mumkin olacaktir; ¢cinki o insandan lmini batind hakkinda bilgi
vermesi, kisimlarini ve bu kisimlarin her birindgluman seyleri saymasi istenir,
onun ise buna gucl yetmezse, iddiasinin yalangalae kendisinin yalanci olgu
ortaya cikar. Yine bu kitap sayesinde bu ilimlerdbmni iyi bilen bir kisinin onun
tumund ma, yoksa kisimlarindan birini mi iyi bigdi bu iyi bildigi kismin miktarinin
ne old@gu ortaya cikar. Bu kitaptan her ilimde bulunan bigd bilmek isteyen
zengin ve kultar sahibi kimselerle, bilginlerdemnadilmeleri i¢cin onlara benzemeyi

arzu eden kiler de faydalanabilirler>®

Farabi ‘nin, dil ilmi ile balayip mantik, matematik, fizik ve metafizik ilmeil
devam eden ve nihayet siyaset, fikih ve kelamdaydare gelen ve ortak, genel bir
adi olmayan hgnci grupla sona eredhsau’l-Ulimunda yer alan, zamanindaki
mevcud ilimleri tek tek sayarak, onlar hakkindagbiermeyi ve bdylece bilgiyi
sevenlere yardimci olmayr amagkadi ifade ettgi siniflandirma ileTenbih ‘ala
Sebili's-Sa’ade deki siniflandirmanin birbirinden farkli olgu aciktir. ikinci
eserdeki siniflandirma da ise, daha ziyade Aristl®ir tutum icinde, felsefeyi
nazari ve ameli veya siyasi felsefe olarak ikiyernagkta, Ozellinin, insanin
kendisinin yapamayaga varlikla ilgili bilgi saglamak old@gunu sdyledii nazari
felsefenin matematik, fizik ve metafizikten meydageddisini ve bu tg¢ ilimden her
birinin birtakim alt dallar oldgunu belirtmekte, ameli veya siyasi felsefenin gicu
hakkinda bilgi edinmemizi ve iyeylerin bizim olmasini ggayan” ahlak ilmi ile
ilgili, daha sonra ise;sehir halki i¢in iyi seylerin meydana getiriimesini @ayan
seyler ve buseyleri meydana getirme ve koruma gucu ile ilgilighii kapsayan”

*% Farabi /hsau’l-Ulom (limlerin Sayimi)gev. Ahmet Arslan,Ankara 1999, s. 45.
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siyasi felsefe veya siyaset ilmi olmak Uzere ikmden meydana gelgini ifade
etmektedir’

Gorulecgi gibi Farabi, birinci eserindeki siniflandirmadamainin,
zamaninda cari olan ilimleri teker teker saymaklaon konulari, kaglastirmal
degerleri hakkinda bilgi vermek, boylece bu ilmigréanmek isteyenlere neyi
incelemeye gigtikleri, bu incelemenin kendilerine ne faydasi afa¢c onunla ne
kazanacaklari, hangi tstunlikleri elde edeceklakkimda bilgilendirmek oldgunu
ifade ederek, buna uygun bir ilim siniflandirmaapgrken; dier eserinde ise daha
ziyade Aristotelyen bir ¢izgi takibederek, ilimldcarakteri ve gayeleri bakimindan
bir siniflandirmaya tabi tutmaktadir.

Farabi’'nin beyanlarindan asikdigl gibi buradaki siniflandirmalar, “bilgi
verici” ve “gayeci” bir amag tamaktadir.ilim siniflandirmalarinin bir ger sekli de,
ontolojik karakterli ilim siniflandirmalaridir. Bangore ilimlerin siniflandiriimasi,
“ilmin ma’luma bali oldugu” ilkesinden hareketle yapilmakta ve esas itidariy
mevzQu (malum, bilinecek olan, bilginin konusu adé edilmektedirilim tasnifi,
diger bir ifadeyle, tam anlamiyla bir ontolojidir veyaraz daha hafif bigekilde
ifade edecek olursak, bir ontolojiye dayanir. Oojiobldugu icin, varlga balidir.
Ontik bir esasi olmayan, yani bir varlik tasnifidayanmayan ve ilimleri varhk
disinda baka bir esasa dayali olarak yan yana veya alt altdagan veya bunlari
hangi noktai nazardan yaparsa yapsin, ontik tasds almayan herhangi bir tasnif
denemesi, herhangi bir bir arada olmadan veya yara ydigmeden Ote fazla bir
anlam ifade etme?

Esas temellerini Aritoteles’in metafizik glince sisteminde bul@umuz® bu
ontolojik perspektif, Farabi’den J$dprulizade (1495-1561)'ye kadar ilimler
tasnifine yonelmi bircok digunir ve bilginin ¢cabasina egemen oltow. Farabr,
varlk dizenini; Tanri, goksel akillar, nefs, sGretmaddenin mertebele@dcismani
olmayan varlik alangeklinde siniflandirirken, bunlari ayrica doért unsmadenler,

bitkiler, hayvanlar, insanlar ve gok cisimlerinderiusan cismani varlik alani

*" Farabi,Tenbih ‘ala Sebili's-Sa’ade (Mutluluk Yoluna Yone) cev. Hanifi Ozcanizmir 1993, s.
52.

%8 Tahsin Gorgiin, Islamiilimler Sorunu”,/slamiyat sayi:4 (Ankara 2003), s. 200.
%9 Macit Gokberk Felsefe Tarihi Remzi Kitabevijstanbul 1996, s. 81, 82 vd.
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biciminde, belirli iliski ve ayirim yahut hiyerar mantgi icinde kategorize etrfl® ve
bu, onun ilimler sistemini okturmustur. Benzersekilde ibn Sina, varlik dairesini
yucelerden gagl dogru; Tanri, akli-meleki cevherler, semavi-feleki loener, ilk
madde, basit unsurlar, madenler, bitkiler, haywania nihayet insanseklinde
gostermgtir.®* Dolayisiyla dniimiize metafizik ve fizik varlik alan ¢ikmakta, bu
varlik alanlarindaki mertebeler farkli ilimlerin nmularini  olgturmaktadir.
Yucelerdeki varlik mertebeleriyle, g#i disiplinleri agisindan metafizik ilgilenecek,
fizik varlik alanindaki mertebeler de mineraldjgtanik, zooloji, psikoloji, gibi ilim
dallarinin  mevzularini olturacaktir. Kan(ni devrinin Gnlt  Osmanli bilgini
Taskopriliizade de, esaslarini muhtemdlam Sind’dan aldga siniflandirmasini; “gi
dinyadaki (f'l-a’'yan), zihindeki (fi'l-ezhan), saeki (fi'l-ibare) ve yazidaki (fi’i-

kitabe) varlik”seklinde bir tasnife dayandirmaktadfr.

Islam digunce tarihinde ortaya konan ilim tasniflerindeki tiger amag ise,
egitim ve @Ggretimde; kolaydan zor olana veya basitten daha &aknolana dgru
pedagojik bir metodoloji takip etmeye yonelik yapltasniflerdir. Her ikisi de
Osmanli dgtince hayatinin 6nemli birer simasi olagkigrulizade ve Sacgaklizade
gibi pek c¢ok alim, verimli bir @tim ve &gretim sureci ortaya koymak icin bu
konunun énemi Uzerinde 1srarla durarlar. @mé askopruliizade; ilim 6grenmekte
olan, her ilimden bigeyler @&renmeli, hicbirini terketmemeli, her ilmin gaye, ksat
ve yolunu bilmelidir. Ondan sonra dmirde muisaaeébgeplerde uygunluk olursa,
ayri ayri @grenmeye koyulup, her birinde derigheeye ve maharet edinmeye gayret
etmelidir. CUnkl butdn ilimler birbirine yardimcrdHatta bazisi bazisina ghave
cok yakindir.®®* Muellif burada ilim tahsflinde, ehemden mihimmesmobelirli bir
metodolojiye garet etmektedir. Muderrisin ifa etmesi gereken fedaii arasinda
gordiBi, onunsu sozleri, bu mevziyu daha da aciklar nitelikted@®gretmeye,

talebe icin 6nemli olan ilim ile kEmalidir. Bu 6énem ister dinya icin, ister ahiret

% Farabies-Siyaseti’l-Medeniyyesr. Fevzi M. Neccar, Beyrut 1993. s. 3Arau Ehli’l-Medineti’l-
Fazila, nsr. Albert N. Nader, Beyrut 1985. Her iki eser dék Mevcut'la balayip, madde-siret,
semavi cisimler, nefs ve kuvvetleri ile devam edstolojik bir seyir izler.

®1 ibn SinaKitabu's-Sifa-Metafizik |, cev. Ekrem Demirli- Omer Tiirker, Litera Yayihk, istanbul
2004, s. 2,3 vd.

2 Kutluer, a.g.e. s. 92.
8 Taskopriluzade, a.g.e., s. 47
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icin olsun. Herey ne icin yaratilngsa, ona kolay denagtir. ilim 6gretme sirasinda,

en guzel bir sira tayin edip, her ilmin derecesmengine gore 6nem vermelidir. Bir

defada, acik olan ilimden ince olana, gizli olandgrk olana getirmek uygun olmaz.
Burada sglam yol, herhangi bir ilmi yawvayava, 6gencinin istidadina uygun olarak
ogretmektir.®*

Uzerinde caktigimiz Sacaklizade de, ilim siniflandirmalariyla lilgilarak,
buna benzer pedagojik bir tertibin zarQretig@ret eder. Ona gore, ilimlerin elde
edilmesi surecinde; getime yeni bglayan Kkginin, anlayabildgi oranda iman
konusu Uzerinde durmasgiayet bu ki bir cocuksa imandan sonra, guvenilir bir
muallimden tamam edene kadar Kur'agréghmesi, sonra iman ve ehl-i siinnet
akaidinin ayrintilarini ve farz miktari ahlak vermaz ile ilgili bilgi elde etmesi ve
bdylece @rencinin, kolay olan kisimlardan daha zor ve karkalan kisimlara
dogru ilmi bakimdan pedagojik bir metodolojinin takibdilmesi gerekgini
belirtmektedir® “Egitim ve &gretim bakimindan ilimlerin siniflari” ile ilgili béimde
daha ayrintili olarak inceleyeg@imiz gibi, Sacaklizade de, buziem ve Ggretim

metodolojisine uygun muhtelif eserler tavsiye ettadi

Bu arada Farabi’ninhsau’l-Ulamunda ilimleri siniflandirmaya, birer “alet”
ilmi haviyetinde olan lisan ilmi ile bdayip, arkasindan mantik ilmi ile devam eden
ve matematik, fizik, metafizik ve pratik ilimlerlsona eren siniflandirmasi da,

ilimlerin tahsili sirecinde, benzer bir metodolapirvarligini ortaya koymaktadir.

Islam diguncesinde bir de ilimleri, “fayda-zarar’ agisindaniflandirmasekli
vardir ki, bunun en tipik 6rnekleri Gazaihn Haldun (1132-1406) ve Sacaklizade
gibi alimler olup bunlar, felsefe ve din ilimleriaglaminda kendi dtinsel
pozisyonlarini daha ziyade dini kanatta goren &lidif. Bilindigi gibi, amaci
yasadgl donemin bunalimlislam diunyasinda din ilimlerini canlandirmak olan ve

thyau Ulmi’d-Din adh eserini bu projenin nihaidfssi olarak kaleme alan Gazal,

®A.g.e.s. 61.
% sacaklizadeTertibu’l-UlGm, nsr. Muhammed bisma'il es-Seyyid, Beyrut 1988, s. 209.

% ag.e.,s.209, 210 vd.
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temel perspektifi gegg din ilimlerini merkeze almy ve felsefi ilimlerin dgerini,
dinin ifade etigi anlam ve yarar acisindan belirletm

Gazali, ilimleri 6nce genel anlamdaet’® olan -ser’ olmayan” seklinde
ikiye ayirir. Ona goraer’i ilimler; “hesab ilminde oldgu gibi akil ile, tib ilminde
oldugu gibi tecrtbe ile ve lugat ilminde olgu gibi isitmekle bilinmeyip, ancak
peygamberlerdengdenilen ilimlerdir.®” Bunlar; kitap, stinnet, icma, sahabenin yolu,
fikih, tefsir, hadis vb. ilimlerdirSer’ olmayan ilimler ise, tip ve hesab ilmi gibi
“Ovulen”, siir ve tarih ilmi gibi “mubah olan” ve buydculik vsihir ilmi gibi
“yerilen” ilimlerdir. Gazali, felsefeyi mustakil biilim saymamakta ve onun
“hendese-hesap, mantik, ilahiyat ve tabiiy§agimak tizere dért béliimden meydana
geldigini soylemektedir. Gazalhya’'da,ser? olmayan ilimler siniflamasindaki ilim
dallarindan sadece tabiiyyat (fizik) ilminde, c@lan kevni kanunlarin zorunlu
nedenlere bai oldugu fikrine kasi agir elestiriler yoneltir ve bu kisma ilim bile
denilemeyecgini soyler. O ayrica, tabiiyyatla ilgili olarakhya’da reddeti
kisimlarin neler oldguna el-Munkizu mine’d-Daladla acikhk getirereksunlar
soyler: “Tabiat ilmini inkar etmek de dinigartlarindan dgildir. Ancak Tehafutu’l-
Felasife adl kitabimda beyan egtim tabiat ilminin belli bir kagc mesel&8ivardir ki,
onlari inkar etmek dinigartlarindandir. Hepsi hakkinda bilinmesi gerekahsaslur:
Tabiat, Allah Teala'nin emrindedir; kendi kendinaréket edemez. Ancak Yaratici
tarafindan hareket ettirilir. GUpele, ay da, yildizlar da Allah’in emirlerine talidi
Hicbirisinin fiil ve hareketi kendifiinden olmaz.”™ Gazali’nin tabiiyyat ilmi ile ilgili

reddettgi meselelerden biri, filozoflarin “illiyet (sebepik) nazariyesi"dir’* Ancak

" Gazali, a.g.e., s. 48.
% Ag.e.,s. 62.
% Gazali, Tehafitir'l-Felasifensr. Suleyman Diinya, Kahire 1987, s. 235, 236 vd.

0 Gazali, el-Munkizu mine’d-Dalal (Delaletten Hidayetegev. Yahya Pakj Umran Yayinlari,
Istanbul 1988, s. 33.

" Gazali, sebeplilik nazariyesinju sekilde deerlendirir: “Bizim kanaatimize gore, sebep ve sonug
olduklarina inand§gimiz seyler arasindabi rabita zorunlu gigdir. Birinin olumlanmasi (tasdiki)
digerinin olumlanmasini, birinin olumsuzlanmasi (réddigerinin olumsuzlanmasini gerektirmez.
Hatta birisinin varlgl ve yokligu, zorunlu olarak dierinin varligl veya yoklgununu énceden icap
ettirmez. Susuz#u gidermek ile su icmek, tokluk ile yemek yemakmngaolayi ile atg yahut jik ile
glnein dogusu vb. arasindaki miinasebet, zorunlu bir miinasebgtdir; ciinki higbir durumda bir
terim mantiki olarak dferini gerektirmez. Atén yakmayabilecgni ve su i¢gmenin susugu
gidermeyebileggni vs. farzetmekte mantiki acidan hicbir sakinoktyr. flliyet rabitasinin sézde
zorunlulygu, mantiki acidan garanti altina alingndegildir; ¢cinkd biz higbir mantiki muhakeme ile

26



Gazali'nin asil kan ciktigi mesele, filozoflarin ilahiyat ilmi konusundaki
gortsleridir. O’na go6re felsefeciler, ilahiyat bahsindgirmi yerde hataya
dismislerdir. Ug tanesinde onlari kafir kabul etmekgeti on yedi meselede ise

bid’atci saymak lazimdff?

Gazal'nin ilim tasnifindeger® olmayan ilimlerden ilahiyat ilmi, tabiiyyatin
bir bolumu, sihir, tilsim ilmi gibi ilimler din agindan zararl olan ilimler olup;
mantik, matematik, astronomi, tgdir, tarih ve siyaset ilmi gibi ilimler de ya mibah
ya da yararli olan ilimler kategorisinde yer alnaakt. Ozellikle mantik, onun 6zel
ilgisine mazhar olmgive onun cagmalari sayesinde mantilslami ilimler semasi
icerisinde kendine yer bulmgtwr. Bu ilmi projede mantik, nasil din ilimlerinin
metodolojik temeli sayllngsa, Gazali’'nin ihya projesinde de ona hayat vemuak
olarak dgunulmisttr. Ancak felsefi ilimler, Gazal'nin zihniyet dyasinda daima
“onlarin ilimleri”’(‘ulomuhum) olarak kalny, felsefi ilimlerle tarih boyunca o§mus
birikim Gazali tarafindan, nebevi ve tasavvufi gelde irtibatlandirlidil nispette
marjinal olmaktan ¢ikngtir.”®

Ibon Haldun ve Sacaklizdde ise bu konuda, Gazall isgup
gozikmektedirler. Bu alimler de siniflandirmalaridini ilimleri merkeze alarak
yapmslardir. Yani, nakli ilimlere ilave olarak matematiknantik, tib, ahlak ve
siyaset ilmi gibi ilimler genelde hisni kabul gdem; Gazali cizgisindeki felsefeye
ilave olarak, sihir, buyl, muneccimlik ve cifr ilmlimler hos karilanmamgtir. Bu
alimlerin siniflandirmalari dasu veya bu sekilde birbirine benzer izlenimler
vermektedir.

Son olarak, yontem farklgina dayal olarak yapilan ilim siniflandirngekli
Uzerinde durmak istiyoruz ki burada ilk akla gelem Kindi’dir. O, metodolojideki
farkhliklarin varlk alanlarindaki farklihktan,atha agik bir ifadeyle bu alanlarla ilgili

sebepten sonucu cikaramayiz. Bu rabitagghéde ve tecriibeye dayandirigtim Biz, nesnelerin
birbiri ardina geldgi ya da benzer hadiselerin daima binteis halde olduklarini mgghede ederiz.
Simdi bu, tevaliyi ispat eder, ghanti oldygunu dgil. Cansiz bir nesne olan gteyanma sonucunu
istihsal edecek kudretten mahrumdur;séiiede, yalnizca birinin deri ile birlikte oldyunu gosterir,
onun tarafindan tayin edildini degil. Yani sonug, sebeple birlikte ortaya cikar, oniginden
cilkmaz' Bkz. Gazali,Tehéaflf s. 239, 240 vd.; M. Saigeyh, Gazzalj cev. Mustafa Armgan, Klasik
Islam Filozoflar ve Djiinceleri icindeinsan Yayinlariistanbul 2000, s.187.

2 Gazali, el-Munkiz s. 34.

IS Kutluer, a.g.e., s 92
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algilarimizin farkhlgindan kaynaklangini disinmektedir. O’'na gdre; algilar, duyu
algilari ve aklin algilari olmak utzere ikiye ayrdktadir. Cunka “varhk, kulli ve
cuz’ilerden ibarettir. Kulli derken, tlrlere nisjgetinsler,sahislara nispetle tirlerdir.
Cuzllerden kastedilen de, tiurlere nispetahislardir. Maddeye Kamli cuz’i
bilgiler, duyularin alanina girer. Cinsler ve tiirlee, duyu ve duyu algilarinin alani
disindadir. Onlar, insan nefsinin guclerinden bir gu@lanina girer ki buna akil
derler. Duyu organlagahislari (ctz’leri) algilar; dolayisiyla, zihindiyu verileri
olarak tasarlanan ne varsa hepsi, duyu organldoagh gicin, bu organlarn
kullanmasi sonucunda meydana getmi Tlr ve turtn Gstindeki varliklar ise akil
vasitasiyla kavranir. Bu iki yolla (duyu ve aklifgigariyla) gercge ulgmak, bir
bakima kolay bir bakima zordur. Cinkiu akla goré aecik olan bir bilginin somut
kavramini arayan kimse, tipki yarasanin gumggindaki acik secik nesneleri
gOremedgi gibi, onu géremeziste metafizik alaninda agarma yapanlarin gau,
metot hatasindan 6tiisasakalmstir.” ™

Fizik (tabiat bilimleri) alaninda agarma yapanlar da, matematik metodunu
kullandiklari icin yanilmglardir. Bu metot, sadece gayr-1 maddi varliklamaida
gecerlidir. Maddi olan etkilenmeye maruzdur; o,ekatli (desisken) dir. “Tabiat,
her hareket eden ve duranin ilk sebebidir. O héiaai olan hegey maddidir. Bu
yizden gayr-i maddi olana 6zgu olan matematik metadfizikte kullanmak
mumkin degildir.” "> Ayni sekilde hareket edersek, matematik ilimlerinde ikiegil,
ispat metodunu kullanmaliyiz.gér matematikte ikna metodunu kullanacak olursak,
0 konudaki bilgimiz ilmi dgil, zanni olur. Her bilgi alanini gerlerinden ayiran
kendine 0zgu bir metodu vardir. Ataucilarin ¢@u, neyi nerede ve nasil
kullanacaklarini bilmedikleri icin bu konuda yanitardir. Bazilari ikna metodunu,
bazilari analojiyi (emsal), kimisi rivayeti (ahbakimisi duyuyu (deney), kimisi de
ispat metodunu (burhan) benimsetini Bazisi da, ya asarma yontemine ait
bilgisinin kitigindan ya da ger@ge ulgan yollarin ¢ok olmasini arzulaggndan
dolay! olsa gerek bunlarin hepsini kullagtm Bize gelince, her alanda yapilmasi
gerekeni yapmaliyiz. Matematik alaninda ikna metegunetafizik alaninda duyu ve

analojiyi, tabiat ilminin ilkelerinde kiyasi, bedatta ispati ve ispatin ilkelerine ait

™ Kindi, Kitab fi'l-Felsefetil-Ula (lk Felsefe Uzering)gcev. Mahmut Kaya, Klasikistanbul 2003,
13-14.

" Ag.e., s. 15.
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bilgilerde, ispat metodunu kullanmamaliyiz. Bartlara ridyet edersek amacimiza
ulasmak kolaylair; bunlara aykiri hareket edecek olursak amacimizi
gerceklgtirmede hataya dériz ve istediimizi elde etmede zorlaninZ®

Islam diguncesinde muhtelif amaclar icin yapimbazi ilim tasnifleri,
Farabi’de oldgu gibi bilgi verici, bilginin karakteri ve amacingnelik olarak;ibn
Sind'nin tasnifindeki gibi, ontolojik (varliksal);Gazali, Takoprilizade ve
Sacaklizade’ de oldw gibi, esitim ve @gretimde belirli bir plan, program ve
metodolojiye dayall olarak; yine Gazalbn Haldun ve Sacaklizade’de ofugibi,
yarar-zarar bakimindan ve son olarak, Kindi (808)8@in tasnifindeki gibi,
ilimlerde uygulanan yontem farkigindan hareketle yapilmiolan degisik tasnif

sekilleridir.

e A.g.e., s. 16.
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|. BOLUM: SACAKLIZADE'N IN HAYATI VE ESERLER i
A-Hayati

Hem Osmanl ilim ve kudltir hayati, hem desgdgi boélge ve donem
bakimindan olduk¢ca dnemli bir yere sahip olan Slazadte’'nin hayati hakkindaki
bilgilerimiz oldukca sinirlidir. Temel kaynaklardanunla ilgili verilen bilgiler
oldukca sathi ve sinirhdir. Muellifin kendi yazgraldusu onca eserde de, bu yondeki
zorlugu sma konusunda kayda gk bir bilgi mevcut dgildir. Buna kasilik daha
cok halk arasinda dajan rivayetlere dayanan ve efsanevi bir portrgtolan geny
bir literatiriin olgtugu da gorulmektedir. Meydana gelen bu birikimin pEigu,
sahih kaynaklarla teyidi mumkin gozikmeyen ve kmaman da kesin tarihi

kaynaklarla celien méalumat turd ifadelerdtr.

Sacaklizade lakabiyla bilinen maellifimizin tam abiuhammed b. Ebi Bekr

~yy

el-Marg'dir.> Muellifin “Marasi” olarak nitelenmesi, dw@lugu yer olan Marga

vilayetine; Sacaklizade nami ise ailesine nisbatfed

Sacaklizade ifadesi, “golgelikemsiye” anlamina gelen “sacak” kelimesi ile,
koken olarak Farsca olan ve Turkcedguid anlamina gelen “zade” kelimesinin
birlesmesinden meydana geknpolup, literal olarak “alimlerin goélgesinin gtu”
anlamina gelmektedir. Terkib olarak bu ismi, “bUyalkm, Ustad, otorite’3eklinde
ifade etmek mumkindir. Bu anlamiyla Sacaklizade’'geni bir ilme sahip oldgu

anlatiimak istenmektedtr.

! Sacaklizade ile ilgili bu tiir rivayetler igin bkBesim AtalayMaras Tarihi ve Cgrafyasy istanbul
1973, s. 131; Tahsin Ozcan, MgraBir Osmanli Alimi: Sacaklizade Mehmed Efendi Eserleri,|.
Kamramanmarg SempozyumuKahramanmaga2004, s. 53; Yalcin OzalEvliyd Menkibeleri ve
Sacakll MerhumSacaklizade Vakfi Aivi; Necmettin Gevri, “Sacaklizade Muhammbah Eb( Bekr
El Marasi Ve Bir Kadiri icazetnamesi"Madalyali TekSehir Kahramanmarg Kahramanmara2001,
s. 58, 59 vd.

2 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Muelliflerj Ankara 2000, I, s. 325ismail Paa el-Badadi,
Hediyyeti’l-Arifin Esmau’l-Muellifin ve Asaru’l-Masnifin, istanbul 1955, I, s. 322; Mehmed
Siireyya, Sicill-i Osmanistanbul 1308, IV, 233.

¥ Ozcan, a.g.e., s. 53.

4 Sacaklizade, a.g.e., s. s. 51, 52; Cemaltman, “Maral Sacaklizade'ninllme Verdgi Deger Ve
Egitimde Verimliligi Artirmak icin Ongordigi Pedagojik Kurallar’]. Kahramanmara Sempozyumu
Kahramanmara2004, s. 943.
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Sacaklizade’'nin dgum tarihi hakkinda kaynaklarda, tzerinde ittifakirmads
kesin ve net bir kayit yoktur. Ancak eserlerindgege bazi ifadeler onun, hicri 11.
asrin 3. ceyr@nin sonlarl veya 4. ceygmin balarinda (H. 1070-1080/1650

civarlarinda) dgdugu tahmin edilmektedit.

Sacklizade’nin babasi Eb( Bekir Efendi'nin Mgdraoldugu, burada ikamet
ettigi ve sehirdeki camilerden birinde imamlik yagtifade edilmektedir. EbG Bekir
Efendi’'nin  XVII. ylzyilin sonu ile XVIII. yuzyllin balarinda yaadgi
kaydedilmekle birlikte kaynaklarda nerede ve ne aanvefat etfiine dair yine
iizerinde ittifak edilmi kesin bir bilgi verilmemektedit.

Marai'nin diger aile fertleri hakkinda da fazla bilgi yoktur. mdBsinin
kaleme aldi Velediyé isimli risdleden, bahsin kendi glu oldugu rivayet edilse
de, bu konuda da tam bir kesinlik yoktur. KaynatttarSacaklizade ailesine mensup
Osman Efendi isimli bir zattan daha bahsedilmekigdsman Efendi’nin, Makia
bir sdre ilim tahsili yaptiktan sonrasat ve eitim faaliyetlerini araliksiz olarak
surdurdigu ve dmriandn son yillarinda Of'un ve Ozellikle Cag&'nin Pacan koyiline
giderek buradaki halkin musliman olmasirglaag! ve burada vefat ef, kabrinin
de bu kdyde bulundiu rivayet edilmektedir. Bu nedenle Pacan koytine raylé
adinin verildgi de ifade edilmektedit.

Ilim ve irfana kagi derin bir muhabbet icerisinde olan Sacaklizatkeilim
tahsflini de dgdugu yer olan Margita® bulunan ulemadan algtr.'® Daha sonra
sirasiyla Tibyan Tefsiri mutercimi Tefsiri Mehmeterdi (6.1698) ve Darendevi
Hamza Efendi’den dersler alghr. Bazi kaynaklarda Tibyan Tefsiri mutercimi ile
Seyhulislam Debbgzdde Mehmed Efendi katirilarak, Sacaklizade'nin ilim tahsili

® Sacaklizade Ciihdi’l-Mukil, Dirase ve Tahkik, Salim Kudddri el-Hamd, Ummanrdih),
1422/2001, s. 14-15.

® Ozcan, a.g.e., s. 53.
" Sacaklizade, Velediyéstanbul 1274 h, s. 20.

® Mehmet Giinaydin, Sacaklizafleyh Osman EfendDért Mevsim Marader, istanbul 2004, sayi:2,
S. 62-63.

® Mara bu dénemde oldukca canli bir ilim ve kiiltir merk&numundadir. Beldede pek cok

medrese vardir ve buralarda Unli alimler ders vktedir. Daha fazla bilgi icin bkzCuhdi’l-Mukil,
s. 12,13 vd.

10 Osmanl Muelliflerj I, s. 325.
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icin Istanbul’a ve hatta Kayseri'ye gittirivayet edilmektedir. Ancak bu her iki bilgi
de d@rulanamamgtir.* Onun, Darendevi Hamza Efendi'den ders almak igin

Malatya'ya gitmi oldusu ise kesindir?

Malatya’dan dondukten sonra, memleketi Mde bir muddet kalan
Sacaklizade, daha sonigam’a gider ve ilim tahsilini burada surdurir. Buaad
bulunan, zamanin buyuk alimi Abdilgani NablGsi (-4431)'den tefsir, hadis ve
tasavvuf alaninda dersler akir.™® Yine kaynaklarda Abdulgani Nabl(isi'den icazet
ve hilafet aldgl, Tarik-1 Kadiriyye ve Nagbendiyye erkani tzere ygiisi, zahiri ve
batint ilimleri ikmal ettikten sonra Maya déndigi kaydedilir**

Marag'a dondikten sonra Sacaklizade’nin ilk gmi ders vermek olur.
Ancak o, burada, bir yandan ders verirkegedi yandan dini ilimlerin pek ¢ok
alaniyla ilgili eserler telif etngtir. Kendisine ylzin Uzerinde eser atfedilmektedir.

Bunlarin umdmi bir listesinisagida verecgiz.

Bazi kaynaklardaki cekili ifadelere r&men Sacaklizade’nin 6lum tarihi ile
ilgili olarak 1150/1732 yili, daha kesin bir tariblenimi vermektedi> Az énce
ifade ettgimiz gibi, bu tarihe uymayanlar da vardir. Ogive Corci Zeydan,
Sacaklizade’nin 6lim tarihi olarak 1154/1741 vyiliséret ederkel, Sicill-i
Osmant’de bu tarih 1155/1742 olarak veriiméktee hatta kayitlarda, 1256/1809
tarihinden sonrasina bilesairet edilmektedit?® Kaynaklarda mezarinin Mara

1 Ozcan, a.g.e., s. 54.

12 0smanh Mielliflerj I, s. 325.

¥Ag.e.,s. 325,

1 Ozcan, a.g.e., s. 54.

5 Osmanli Mielliflerjl, s. 326

16 Corci ZeydanTarihu Adabi'l-Lugati’l-Arabiyye Beyrut 1983, |1, s. 344.

17 Sicill-i Osmanj 1V, s. 233.

8 Necmettin Gevri, Sacaklizade ile ilgili olarakr bkadiri icAzetnamesi yayinlagar. Bu

icazetnamede mdiellifin tarikat ve tasavvuf yonuifgli olarak birtakim bilgiler veriimekte ve
Sacakhzade’nin 6lum tarihi kismina gelipdizaman, tarikat icazetnamesinin veglitarihi ise
1256/1809 yilini gostermektedir. Buna gore Saca#élanin bu tarihten sonra vefat etmolmasi
gerekif’ diyerek ilging bir tarih ortaya atilmaktadir. Barih, Sacaklizade'nin vefat tarihi ile ilgili
olarak verilen kayitlarin en uglarinda bir tanesidBiz burada verilen tarih ve bu arada ilgili
icAzetndmenin, bizim Uzerinde galgimiz Sacaklizade ile bir ilgisinin olmagini disinmekteyiz.
Cunki bu tarih, bizim zikregimiz temel bavuru kaynaklarinin verdi tarihlere hayli uzaktir. Ayrica
Gevheri, Sagaklizadde'nin 6lum tarihini verirkendesee ilgili icazetnameye atifta bulunmaktadir. (Bu
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sehrinin kible tarafinda oldiu ifade edilmektedir ki, bu mezagin adi ‘Seyh Adil
Mezarlgl” olarak bilinir. Sicill-i Osmani’de mezarinin UsHarda oldgu
kaydedilmektedir; ancak Magaisaret eden rivayet gibi, bu rivayettego desildir.
Yapilan aratirmalar, Sacaklizade'nin mezarinin Gaziantep'téutdugu fikrinin

daha dgru oldusu anlailmaktadir'®

Sacaklizade’nin ders afgl hocalari olarak Hasan el-Mafa Darendevi
Hamza Efendi, Abdllgani en-Nabllsi ve Tefsiri Metinkdendi el-Ayintabi gibi
alimlerin isimlerini sayabiliriZ° Miiellif, bu alimlerin her birinden tefsirden hadjs
fikihtan tasavvufa ve kelamdan mantik ilmine kaglgt geng ve muhtelif alanlarda

ilim tahsili gdrmi ve bu ilim dallarinin ¢ggunda eserler telif etrytir.

Sacaklizade zahiri ilimlerde olgu kadar, batini ilimlerde ve o6zellikle de
tasavvuf ilminde olduk¢ca maharet kazandivayet edilmektedir. Onun tasavvuf
konusundaki bg hocasi Abdulgani en-Nabldsi’dir. Ondan bu konudazét ve
halifelik aldgl ve tasavvuf erbabi arasinda yiksek mertebelekseydisi ifade
edilir. Tasavvuf konusunda steel yaklaganlara kagi, “kisa akil sahipleri, ekabire
dil uzatmaktan sakinsinl&® diyerek kagi durusunu ortaya koymaktadir. Osmanli
ulemési arasinda 6nemli bir tania konusu olan, zikr esnasinda raks ile ilgili
kaleme aldii eserde konuyla ilgili olarakbyle demektedir: “Zikr esnasinda raks
haram dgildir; c¢cinkd bunun haranmiina medhal yoktur, ancak zikirde edep

sekinedir.??

Sacaklizade, medreselerin dar zihniyetingigdyet ederek lizumsuz $ige

ve ta'likler yerine, @renci icin faydali olan klasik kitaplarin victdatigémesi

konuda daha fazla bilgi icn bkz. Necmettin Gevrg.e., s. 58-63.) Bu konu bile, Sagaklizade ildiilg
sifaht olarak zikredilen géglerin sihhati konusunda yeterli bilgi verir nitetkdir.

19 Gaziantep'te, Sacakll Mahallesinde tiirbesi bulgudoelirtimektedir. Of'taki tiirbenin ise, Osman
Efendi'ye ait oldgu anlgilmaktadir. Kahramanmag'ta Sacaklizdde Mehmet ve Osman Efendi’lerin
isimlerini yasatmak amaciyla 1993'te “Sacaklizadde KiltigitEn ve Dayargma Vakfi” adiyla bir
vakif kurulmutur. Bu vakfin WEB sitesinde Sacaklizadde’'nin Kiéisyaptgl bir gezi sirasinda Antep
civarinda vefat et§i ve mezarinin Antep’te bulungu belirtimektedir. Ayrica bkz. Ozcan, a.g.e., s.
54-55,

20 Cuhdi’l-Mukil s. 17-18; Ozcan, a.g.e., s. 55.
L Osmanli Muelliflerj 1, s. 325.
22 zcan, a.g.e., s. 55.
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gerektgine inanmaktadi?® Ayrica medreselerde okutulan dersleri ve kitaplari
elestirerek yeni bir usdl ve pfivam dnermektedirTertibu’l-UlGm'u da, kaleme ajl

maksatlarindan birisi buddf.
B-Eserleri

Sacaklizade tefsir, fikih, kelam, tecvid, kiraadntrk, miinazara ve edebiyat
gibi muhtelif alanlarda pek ¢cok eser vicltda getitimiOsmanli Muellifler’i, onunla
ilgili olarak 30 civarinda eser ismi zikredé€ihdi’l-Mukil'de ise, eseri tahkik eden
Salim Kudddri, Sacaklizade’'nin eserlerinin sayisé® cikarmaktadir. Bunlarla
birlikte muhtelif kitiphanelerde yer alan kataladk zikredilen eserlerleri g6z
onune aldiimiz zaman, ona nisbet edilen eser sayisinin 18@@ goérilmektedir.
Bununla birlikte bu eserler ve sayilari hakkindazibguclukler de mevcuttur.
Bunlardan birisi, onunla ilgili eserler ve bunlazetine yazilarserh ve héaiyelerin
pek c@unun bir dgerlendiriimeye tabi tutulmamiolmasi yank okumalara neden
olmaktadir. Bu da, ilgili eser ve muellife nisbetengiclikler ortaya ¢ikarmaktadir.
Ayrica kuttuphanelerdeki katalog diizeninin yeteriegghikli olmamasi da, eserlerin
tespiti ile ilgili calsmalar daha da gugiermektedir.

Bizim argtirmalarimiz neticesinde elde ¢tthiz veriler dg@rultusunda

Sacaklizade’ye nisbet edilen eserler ilim dallagieesu sekildedir:

a-Felsefe ve Manga Dair Eserleri

1-Risale fi'l-Felsefe (Felsefe Hakkinda Riséale)

Felsefe ile ilgili olarak Sacaklizade bu risalede Tertibu’l-UlGnda ortaya
koydusu menfi tavrini surdirtr. Bu gaultuda, 6zellikle Gazali’nirel-Munkizina
atiflar yaparak, felsefe ve filozoflari zemmedeyriga yine tefsir ve hadis ilmi gibi
nakli ilimleri 6n plana alirken, felsefeygriat acisindan sakincall bulmaktadir. Eserin
yazma bir nidshasi; Sileymaniye Ktp., Abdullah Cielel: 408'de, vr. 117-119
olarak kayithdir.

2-Risale fi't-Ta'n fi'l-Felsefe ve Kutubi'l-Hikme ( Felsefe ve Felsefe

Kitablarini Kinama Hakkinda Risale)

8 Hilmi Ziya Ulken,Uyany Devirlerinde Terciimenin Ralillken Yaynlari istanbul, 1997, s. 309.
% Ozcan a.g.e., s. 56.
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Sacaklizade bu risalede de, felsefe ve filozofldddi agir elestiriler getirir.
Buradael-Munkizin filozoflarin kufurle itham edilen kisimlarinaiia bulunarak,
kendilerinin Allah yolunda ve Muhammedi olduklaririlozoflarin ise akillarina
gore hareket ettiklerini ifade eder ve sozlegiyle surdurdr:”...akhn kurallarini
kelamcilarin kitaplari ihtiva eder. Biz ngriklerin akidelerini tedris etmek ve
kafirlerin sagcmaliklarina dalmaktan @& Bu risalenin yazma bir niishas;
Suleymaniye Ktp.Sehzade Mehmed, nr: 110/15’de, vr. 231-28Klinde kayithdir.

3-Risélei Vaz'iyye (Vaz'iye Risélesi)

Bu risale, Takvimhanei Amire’ddgtanbul-h.1275) basilgolup, bunun bir
nishasi, TDMslami Argtirmalar Merkezi [SAM), nr: 82934'de mevcuttur. Ayrica
yazma bir nushasi, Adan#i Halk Ktp., nr. 143'de, vr. 131a-134b olarak
bulunmaktadir.

4-Serhu’l-Isagoji (isagoji Serhi)

Eser mantikla ilgili olupjsagoiji Gizerine yazilmaibir serhtir ve bunun yazma
bir nishasi; Suleymaniye Ktp., Fatih, nr: 3233'de, 14-18 olarak kayithdir. Bu
nisha Hafiz Osman b. Mustafa tarafindan istinsaiimedir. Ayrica yine
Siileymaniye Ktp.'de Serhuisagoci” adiyla bir bga niisha mevcuttidf. Ciihdi’l-
Mukil'de, yine isagoji lizerine yazilan bir ta’likten bahsedilir*kiileride ona
deginecesiz.

5-Serhu’r-Riséleti’l-Kiyas fi'l-Mantik (Mantikda Kiyas  Risalesinin
Serhi)

Mantik ilmine ait bu eser, Musa el-Kelim el-Behlwain (6.1113/1701)
risalesiningerhidir. Bu eserin matbu olgu ifade edilmekte oluff, matbu bir niishasi
(Istanbul-h.1281), Mektebeti’'l-Ezheriyye, HaseneygaP@045), nr: 1587'de, bir
mecmua icinde bulungu kaydedilmektedif?

6-Serh-u Selameti’l-Kultb fi Isbatrl-Matltib (Taleb Ed ilenin Isbati
Hus(sunda Kalplerin Kurtulu suna Serh)

% SacaklizadeRisale fi't-Ta'n fi'l-Felsefe ve Kiitlibi'l-HikmeSiileymaniye Ktp.§ehzade Mehmed),
nr: 110/15'de, vr. 235.

% Bkz. Silleymaniye Ktp., Fatih, 3235/3.

2" cuhdi’l-Mukil, s. 26.

% Hayreddin ez-Zirikliel-A’lam, Daru’l-llmi Ii'l-Melayin, Beyrut 1984, VI, s. 60.
2% cuhdi’l-Mukil, s. 36.
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Bu serhin yazma bir nishasi; Daru’l-Katubi’l-Misriyyey: 3865C’'de bir
mecmua icinde, vr. 50-54 olarak kayithdfir.

7-Ismeti’l-Ezhan fi limi'l-Mizan (Mantik ilmi Konusunda Zihinlerin
Korunmasi)

Mantik ilmine dair bu eserin pek ¢ok yazma nushagunmaktadir. Bunlar;
Izmir Milli Ktp., Yazmalar Katalgu, nr: 430, vr. 104a-105b; ayni kitiiphanede, nr:
959, vr. 41b-44a; Kayseri Rd Efendi Ktp., nr: 26907/15, vr. 72b-75a; Beyazit
Devlet Ktp., Beyazit, nr: 8038, vr. 93b-95a olakalyithdir.

8-Ta'lik ala Tsagoci |i Esiriddini’l-Ebheri (Esirid dini’l-Ebheri’nin
Isagojisi Uzerine Ta'lik)

Mantkla ilmine dair bu eser, Sacaklizade’'nisagoji tzerine yazgh bir
taliktir. 3*

9-Tehzibu’l-Mantik (Manti gin Ozeti)

Adindan da ankalacasi gibi mantik ilmininin 6zetlengii bu eserin yazma bir

nidshasi; Suleymaniye Ktp., Harput, nr: 271'de, 26®larak kayithdir.

b-Kelam flmine Dair Eserleri

1-Nesru’'t-Tevali (I sigin Yayilmasi)

Kelam ilmine dair bu eser hakkinda Sacakliz&detibu’l-UlGmida, bu eseri
telif ettikten sonra Gazali gibi kendisinin de kalaiminden ruc etgini®? kelam
iiminden herhangi bir emare kalmamasi icin bu @sdrutiin nushalarini dahi
yakmayi denedini, ancak buna gugc¢ yetiremégthi ve bundan dolay! Allah’a tovbe
ettigini soyler®® Hayreddin ez-Zirikli bu eser hakkinda, Beydavinirevalisinin
serhi oldgunu ifade edet* Eser, Misirda (Mektebetir’l-UlGmi'l-Asriyye-m.1934
basilms olup, bunun bir nishasi A.Ulahiyat Fak. Ktp., nr: 10355'te kayithdir.
Eserin ayrica yazma bir ntishasi Stleymaniye KtpadEEfendi, nr: 1290'da, 132 vr.
olarak bulunmaktadir. Bu niishayr Dgnibrahim el-Giridi istinsah etrgtir. Yine

30 Ayni yer.
%1 Fihristi Daru'l-Ktiibi’l-Misriyye, |, 164’den naki Ciihdi'l-Mukil, s. 26.

%2 sacaklizade’nin beyanlarinin aksine, Gazali'nitakeilminden riici etmegini kelam ilmiyle ilgili
boélimde dgindigimiz icin burada tekrar etmek istemiyoruz.

B Tertibu’l-UlOmM, s. 214.
3 el-A’lam, s. 60
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yazma olarak bir ska niushasi, Koca Ragip fdaKtp., nr: 818'de, vr. 2+62-159
seklinde mevcut olup, bu nishayr da Muhammed bbAAhmed, h.1132'de istinsah
etmistir. Ayrica bu eserle ilgili Mistakimzade Sa’ded@ileyman Efendi, “Makale
fi Nesri't-Tevali’ li-Sacaklizade” adinda bir makale yagtwr (h.1191). Bu makale
ise, .U. Merkez Ktp., nr: 9329'da mevcuttuNesru't-Tevaltnin daha pek ¢ok
yazmasi bulunmaktadir. Bunlar Stleymaniye Ktp.Hdsnu Pga, nr: 1138'de, 127
vr.;Yozgat, nr: 697'de, vr. 223-253; Pertevniyal; 508'de, 99 vr.; Kilic Ali Psa,
nr: 1039'da, vr. 61-116 olarak kayithdir. Bu soidishayl Hafis Osman elskhki
istinsah etmtir. Bunlardan bgka Nuruosmaniye Ktp., nr: 2226’da, 149 vr.; Beyazit
Devlet Ktp., nr: 3052’de, 127 vr; Ispargarkikaragacilce Halk Ktp., nr: 36'da, 237
vr.; Kitahya Vahid Ra Ktp., nr: 283'de, 135 vr.; Kayseri Rd Efendi Ktp., nr:
467°de, vr. 1b-81aeklinde yazma olarak bulunmaktadir. Burada gecennsshay!
da, Seyyid Osman b.Seyyid Abdurrahman istinsahsétmi

2-Tahkiku’l-iman (imanin Hakikati)

Ciihdi’l-Mukilde, Risaleti’l{mariin sonunda bu esere atifta bulunuydy
ancak esere wdamadg ifade edilmektedif®> Ancak bunun aksine eserin yazma bir
nidshasi, Suleymaniye Ktp., Giresun Yazmalari, i773e, vr. 87a-89a olarak
kayithdir. Eserde iman ve kifir kavramlarinin amayapildiktan sonra, kuflr
halinin hangi durumlarda vaki olgga bunun sonunda tévbenin nasil yapifacee
tasdik konusu gibi meseleler tartmaktadir.

3-Risaletirl-iman (iman Risalesi)

Eserde, Tman ve kufur kavramlarinin analizi yapKtadir. Bu cercevede
muellif, tahkiki Tman, taklidi Tman, kafir, tasdiddjl ile ikrar kalb ile tasdik gibi
ifadelerin anlami ve bunlar arasindaki farklarineneoldysu Uzerinde durduktan
sonra biittin bunlarin ahiret icin ne anlam ifadisiee: dikkat ceker® Eserin yazma
bir nushasi; Sileymaniye Ktp., Yazma gBgar, nr: 314/1'de, vr. 1b-5b olarak
kayithidir. Ayrica ayni eser olgunu digiindigtimiiz “Risale fi Hakkrl-iman ve'l-
Kafr” adiyla bir bgka nisha; Suleymaniye Ktp., Fatih, nr: 1266’da,r8 alarak
kayithdir.

4-Reddir’l-Celal (Celal’e Reddiye)

% Cuhdi’l-Mukil, s. 25.
% sacaklizadeRisaletir’l-iman Sileymaniye Ktp. (Yazma Balar), nr: 314/1, vr. 1b-2b.
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Sacaklizade, bu eserin hemenibda, Celal'inSerhu’l-Akéaidi’l-Akidiyyeadl
eseri ile, Hocazade'niferhu't-Tarikaadll eserinde bazi kelime hatalari b@ydou,
bunun GzerineReddi’'l-Celdli kaleme aldgini ifade eder. Hatta bu ¢ginasini iki
bab halinde yazdini, bunlardan ilkini Celal’e, der babi da Hocazade'ye tahsis
ettigini ifade eder’” Bu eserin yazma niishalari; Sileymaniye Ktp., Efaadi, nr:
1115'de, vr. 76-97; Esad Efendi, nr: 5384'de, \B8-4%; Fatih, nr: 5395'de, vr. 48-51
olarak mevcut olup, son nusha Abdiusselam et-Tirtareifindan istinsah edilgtir.
Yazma olarak bir bga niisha Adan#l Halk Ktp., nr: 894’de, vr. 23b-35geklinde
bulunmaktadir. Ayrica bu eserRisale Reddi’l-Celéal fferhi’l- Akaidi’'l-Adudiyye
ve Hocazade fSerhi't-Tarikat adiyla bir bgka nushasi Askeri Mize Ktp., nr:
11161'de, vr. 98a-108feklinde kayithdir.

5-Héasiyetl ala Serh-1 Dibaceti't-Tarikati'l-Muhammediyye (Tarikati
Muhammediye’nin DibacesininSerhi Uzerine Hasiye)

Bu eser, Reddi’l-Celél ele alirken ifade etfimiz gibi Hocazéade’nin
Tarfkat-1 Muhammediyygerhinde ele algg bazi meselelere itiraz olarak kaleme
alinmstir.®

6-Risaletiin fi Hakikati’l- insan {nsanin Hakikati Hakkinda Bir Risale)

Sacaklizade bu risadlede insanin hakikatinin, “cikesif, cismi latif ve ruh”
olmak Uzere tgeyden murekkeb oldwnu ifade eder. Buna gore cismi kesif insanin
fiziksel yonunu, cismi latif uyku halinde bedenrkeeden fakat bedene gaolan
yond, ruh ise cismi kesif ile cismi latif arasiridéati sa&layan ve emir aleminden
gelen boyutunu okiurur. Cesed, hastalik veyaskaca birseyle 6lurse, cismi latif
ruha doner. Cismi kesifin yok alu, mi’'min ya da kéfirde ayni kevni kanunlara
tabidir. Ancak, evliya veehidler gibi Allah’a yakin olan bazi gler icin bu kanun
islemeyebilir. Muellif daha sonra, mi'min ve kafirlgili ahiret hallerine gecer ve
burada gorglerini hadislerle de destekleyerek mesele Uzerindgkirlerini
anlatmaya devam edé&t.

7-Riséletiiiradei Ciiziyye (Ciiz’iirade Hakkinda Riséle)

3" sacaklizadeReddir'l-Cela) Silleymaniye Ktp. (Esad Efendi), nr: 1115/7, v.. 78
¥ 0Osmanlh Miielliflerj I, s.326:Ciihdi’l-Mukil, s. 28.
% SacaklizadeRisaleti fi Hakikati’linsan Sileymaniye Ktp. (Esad Efendi), nr: 1115/1'de, 6.
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Sacaklizade, bu eseri ¢ bolime ayirr ki, burflamikaddime, maksad ve
hatimedir’® Bunlarin da kendi icinde muhtelif fasillari vardiOrnesin
mukaddimenin sekiz fash olup, birinci fasilda, &ilin herseyi yarattgi meselesi,
ikinci fasilda, varlik, araz ve cevher kavramlariibigkonular fasillar halinde ele
alinir. Bu risalede miiellif daha ok Ici’nMevakifi ve S.Serif Curcani’ninserhu’l-
Mevékifina atif yaparak meseleyi ortaya koyar. Bu esgamma olarak ntshalari;
Suleymaniye Ktp., Pertev kg nr: 648'de, vr. 1la-3a; Haci Mahmut Efendi, nr:
5819'da, vr. 5-7 olarak kayithdir.

8-Riséle fi Kelimeti't-Tevhid (Kelime-i Tevhid Hakkinda Riséle)

Dili Turkce olan bu eserde, 6nce Allah’in isiml@aerinde durulmaktadir. Bu
cercevede Allah’'in on sekiz bin isminin illetinirakiligi, on sekiz bin alem ve
bunlara kagilik alemin butiin 6zelliklerini tayan insan vardirinsanin asil illeti ise,
“Tevhidullah” olup, bu da on sekiz bin illeti infveder. Boylece her bir insan on
sekiz bin alemi icerir. Bu yoniyle bu risadledgenen “insan-alem” ikkisi,
Farabi’'nin “alem biyuk insan, insan kiicuk alem'tifik hatirlatir. Eserin yazma bir
nishasi; Suleymaniye Ktp., H. Hisns&anr: 1194'de, vr. 56-6gklinde kayitlidir.

9-Hasiyetiin  ale’r-Risaleti’l-Gaybiyye (Risaleti’l-Gaybiyye Uzerine
Hasiye)

Eserde,islam’a gore gayb konusu ele alinmaktadir. Bu cegevmiiellif,
gaybi yalniz Allah’'in bilebilec&ni, ancak sihir yapanlar da, bu konuda bazen tsabe
ettirseler bile, onlarin tamamen yalan soyledikleifade eder. Ayrica ilham kavrami
uzerinde de duran muellif, ilhamin md’'min ile bitle kafire de gelebileg@i, ancak
onun ilhaminin din @i ilham old@gu icin hakikati ifade etmeye yetmeygue
soyler. Eserin yazma bir nushasi; Stleymaniye Kigleli, nr: 3659°da, vr. 113-137
olarak kayitli olup, bu nisha miuellif nishasidiryrida Gaybiyye adiyla
Suleymaniye Ktp., Hamidiye, nr: 1442'de, vr. 99-1db¥arak bir bgka nisha
kayithdir.

10-Hasiyetiin ala Serhr's-Sa’d Ii'l-Akaidi'n-Nesefiyye (Nesefi Akaidi ile
Ilgili Sa’duiddin Taftazani’nin Serhi Uzerine Hasiye)

Konusu genel olarak ehli sinnet akaidi olan bu,esefTaftazi’ninSerhu’l-

Akaidi'n-Nesefiyyadl eserine Sacaklizade’'nin yazroldugu hgiye olup,Hasiyeti

40 SacaklizadeRisaletiifradei Cuiziye Siileymaniye Ktp. (Haci Mahmud Efendi), nr: 5819/25.
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Sacaklizade al&erhi lit-Taftazaniadiylailmiye Yayinlari (Misir-h.1329) tarafindan
basiimstir. Ayrica esrin yazma olarak, Kayseri gRhEfendi Ktp., nr: 531, 55 vr.
olarak bir nishasi daha vardir. Bu nisha AbdurrahinaMuhammed tarafindan
istinsah edilmy olup, yazisi nesihtir.

11-Hasiyetlin ala Serh-i Metali (Serhu’l-Metali Uzerine Hasiye)

Kelam ilmine ait olan bu eserden gorehiichiz kadariyla sadec®smanli
Miiellifleri'nde soz edilift*

12-Hasiyet-U ala Serhi Mevla Hayali ve Kul Ahmed alaSerh'’i Akaidi'n-
Nesefiyye ve'Taftazaniyye §erhi Akaidi'n-Nesefiyye ve Taftazaniyye'nin Serhi
Uzerine Kul Ahmed ve Mevla Hayali’nin Serhi Uzerine Hésiye)

Kelam ilmine dair bu eserin yazma nushalari, KoBydge Yazma Eserler
Katalogu, nr: 179; Koca Ragip Ba Ktp., nr: 734; Sileymaniye Ktp., Laleli, nr:
2184; Koprilu Ktp., Mehmed Asim Bey, nr: 211; TKeép., Necip Paa Vakfi, nr:
156; Millet Ktp., Ali Emir Arabf, 1245, 1246 ve 12&le bulunmaktadif?

13-Risale fi isbat-1 Azabi'l-Kabr (Kabir Azabinin Isbati Hakkinda
Risale)

Eserde, adinda da agllacay Uzere kabir azébinin vaili meselesi
tartisiimakta olup, muhtelif yazma nushalarn vardir. BunKayseri Rgid Pga Kitp.,
nr: 29907’de, vr. 63b-64b; Stleymaniye Ktpehid Ali Pga, nr: 2787'de, vr. 92-93
olarak kayithdir. Bu son nisha Yusuf el-Kilistaandan istinsah edilrgir.

14-Risale-i Tgehhid (Tesehhid Risalesi)

Bu risélenin yazma bir nishasi; Adadh&alk Ktp., nr: 143'de, vr. 131a-134b
olarak kayithdir.

15-Risaleti’t-Tekbir (Tekbir Risalesi)

Eserin yazma bir nushasi; AdaflaHalk Ktp., nr: 774’de, vr. 134b-138a
olarak kayithdir.

16-Risale fi Tecdidi’l-iman (Iman Tazeleme HakkindaRisale)

Cuhdi'l-Mikil'i tahkik eden Salim Kadddri, Sacakéde, “bu eserini, muasiri

HarpQti icin kaleme aldini zikretti” demektedif® Serhu Risaleti’l-Harpati fi

4 Osmanli Maelliflerj I, s. 327.
42 0smanli Maelliflerj I, s. 327, Cuihdi’l-Mukil, s. 28.
43 Cuhdi’l-Mukil, s. 31.
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Hakikati”l-iman ve'l-Kiifr adiyla, Sileymaniye Ktp., Fatih, nr: 5355'tekeedu
eserdir. EserRisale fil-/man adiyla, Amasya Beyazill Halk Ktp., nr: 1511'de, vr.
189a-191a; Adan# Halk Ktp., nr: 894’'de, 121b-123b; Sileymaniye Ktd. Husnii
Pa&a, nr: 1171, vr. 63-64; Osman Huldi, nr: 27’de,282b-234k;eklinde mevcuttur.
Ayrica eserin daha Bla yazmalari Stuleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr:353li¢
Ali Pasa, nr: 1031, vr. 67-69; Pertevniyal, nr: 96, vr41¥46; Yazma Bgslar, nr:
314, vr. 1b-5b; Giresun Yazmalari, nr: 3582'de, 7belarak kayitli olup bu nisha,
Huseyin Glu Ahmed Efendi tarafindan 1754 yilinda istinsalineigtir. Bunlardan
baska bu risalenin; Manisél Halk Ktp., nr: 1650/2'de, vr. 39-40; Antalya Elina
Halk Ktp., nr: 2832'de, vr. 184a-186a ve nr: 2832'di1b-42aseklinde yazma
nishalari mevcuttur. Yine risalenin bahsi gecen swishasi, Cermikli Omer
tarafindan 1745’de istinsah ediktir.

17-Risale fiSarh Kavle al-Birgivi “varli g1 kendindendir...” (Birgivi'nin
“varli g1 kendindendir...” S6zunu Serhetme Mahiyetinde Riséale)

Sacaklizade, bu eseri, Birgivi'nin, Risaletl’t-Kiyrye'sinde gecen, “Allah’in
varhgl kendindendir, gayrindan gi..varliginin evveli ve ahiri yoktur” ifadesini
aciklama sadedinde kaleme gldi soyler™ Eserde, Allah’in varfiinin, alemin var
olmasiyla bir ilgisinin olmag, dolayisiyla kadim oldiu anlatilir. Zaman zaman S.
Serif Curcani’nin, Serhu’l-Mevakifina atifta bulunarak fikrini olgturan mdellif,
Allahin kadim olmasiyla ilgili bu kanaatinin dirdir zorunluluk oldgunu ifade
eder. Ayrica bu risalenirRisale fi Vucadihi Teala ve Kiyamihi bi-Zatig Risale fi
Izah-1 Kavli'l-Birgivi, Varlgi Kendindendir, Gayridan [@# seklinde gecen
ndshalari da vardir. Bunlar; Millet Ktp., Ali EmiArabi, nr: 4354'de, 90 vr.; Adana
Il Halk Ktp., nr: 744, 62b-72keklinde kayitli olan muhtelif yazma nushalardir.

18-Risalei Sifati Hida (Allah’in Sifatlarina Dair Riséale)

Bu risalenin yazma bir niishasi, AdaitaHalk Ktp., nr: 143'de, vr. 130b
olarak kayithdir.

19-Risaleti’s-Simar fi Illmi'l-Akaid (Akaid 1lminin Faydasina Dair

Risale)

4 SacaklizadeRisale fisarh Kavli'l-Birgivi “varli g1 kendindendir...” Siileymaniye Ktp. (Giresun
Yazmalari), no: 109/5, vr. 7b-8b.
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Bu risalenin yazma bir niishadRisale fi'l-Akaid adiyla, izmir Milli Ktp.,
Yazmalar Katalgu, nr: 1754'de, vr. 59a-kRisaleti’s-Simar filmi'l-Akaid adiyla
da, Adandl Halk Ktp., nr: 40'da, vr. 182b-225a olarak katt.

20-Risaletiin fi IImi'l-Kelam (Kelam ilmine Déair Riséle)

Kelam ilmine dair olan bu risaleniRiséle fi'l-Kelamadiyla Kayseri Rad
Efendi Ktp., nr: 26907/18'de, vr. 89b-98ieklinde yazma bir nushasi vardir. Bu
nisha Omer b. Abdullah tarafindan h.1200'de istiresdilmistir.

21-Risaletirl-imkan (imkan Risalesi)

Bu risalenin yazma bir nishasi; Suleymaniye Kt@a¢HVIiahmud Efendi, nr:
6326, 8 vr. olarak kayitlidir.

22-Hasiye ala Risaleti't-Tenzihat (Risaleti’'t-Tenzihat Uzrine Hasiye)

Muellif, esere Allah'in varkyl konusunu ele alarak ar. Bu cercevede
Sacaklizade, SSerif Curcani’nin Serhu’l-Mevakifina atifta bulunarak, Allah’'in
sifatlarini zati ve fiili olarak ikiye ayirir; O’'mu zati sifatlarinin, yani zatinin
tamamen zaman dioldugunu, ancak fiili sifatlarinin ise zamanla gidou ifade
eder. Hatta muellif bu son ifadeye dayanak olaRdfyman Sdresi'nde, “Goklerde ve
yerde olan kimseler hgeyi ondan isterler; O, her an kainati tasarruf étewir.”*
seklinde gecen ayeti zikrederek, kainat Uzerindeki thsarrufun, Allah’in fiilt
sifatlarinin neticesinde cereyan @tii ifade etmektedir. Eserin yazma nushalari,
Suleymaniye Ktp., Atif Efendi, nr: 1268'de, vr. £8: Nuru Osmaniye Ktp., nr:
2139/1'de, varak 1b-59b; Suleymaniye Ktp., Lalal; 3659/2'de, vr. 37-75 olarak
kayithdir.

23-Bugyetl’l-Murted li Tashih-i'l-Ezdad (Zitliklarnn Gider me Konusunda
Murtedin Tavri)

Cuhdil-Mukil'de, eserin Suleymaniye Ktp., nr: 3/53'de bir nishan
bulundgundan bahsedilmekte, ancak ne eserin gcere de kayitla ilgili herhangi
bir ayrinti verilmemektedif®
c-Miinazara ilmine Dair Eserleri

1-Takriru’l-Kavanini’'l-Mutedavile  fi  llmi’l-Minazar a (Minazara

flminde Cari Olan Usiillerin Beyani)

4 55/Rahman, 29.
6 Cihdi’l-Mukil, s. 25.
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Sagaklizade’nin, munazara ilmine temelkieeden ilk eseri budur. Clnku
kendisinin Tertibu’'l-UlGmda da bahsetti gibi, dnce bu eserVelediye adiyla
Ozetlemg, miteakiben bu 0Ozete de bigerh yazmytir. Dolayisiyla farkli
kitiphanelerde bu eser, bazi farkli isimlerle zikse bile, muellifin minazara
iImine yonelik ilk telif eserinin bu oldgu g6zikmektedir. Eserin yazma ve matbu
pek cok nushasi vardir. Wkbildigimiz yazmalari; Takriru’l-Kavanin fi'l-Adab
adiyla, M.U.llahiyat Fak. Kkp., Yazmalar, nr: 773'de, 64 vr.;aKkriru’l-Kavanini’l-
Mitedavile fiilmi'l-Minéazara” adiyla, Suleymaniye Ktp., AntalyeeRelioslu, nr:
482'de, vr. 1b-49a; yine ayni bdlimde olmak lGzere469'da, 1b-42a; nr: 524'de,
vr. 50a-98b; nr: 488'de, 1b-46b; AdaidlaHalk Ktp., nr: 639'da, 25b-36b; A.U.
Ilahiyat Fak. Ktp., nr: 3470'de, 93 vr.; Antalya Aks ilce Halk Ktp., nr: 152'de, vr.
57b-142a; Amasya Beyazidl Halk Ktp., nr: 958'de, 1-70b ve nr: 413'de, 1bar4
seklinde mevcuttur. Ayric§ehzade Mehmed Esalstanbul-h.1289), Matba-i Amire
(Istanbul-h.1289) ve Daru't-Tibatrl-Amireigtanbul-h. 1279) de basilgnolup,
bunun nishalari, M.Ulahiyat Fak. Ktp., Okturk, nr: 44 ve Diyanigteri Bskl. Ktp.,
nr: 7094 ve 7095’'de bulunmaktadir.

2-Tahriru’t-Takrir  fi'l Miundzara (MiUnazara Iiminde Konusma
Hurriyeti)

Eser, Takriru’l-Kavanin’e Sacaklizade tarafindaailyais olan haiye olup,
bunun gerek matbu, gerekse yazma nishalari mevclserin yazma nishalari,
Hasiyetll Tahriru’l-Kavaninadiyla, M.U.Ilahiyat Fak. Ktp., Yazmalar, nr: 773, vr.
64-74; “Tahriru’t-Takrir” adiyla, Stileymaniye KtpAntalya Tekeliglu, nr: 488, 1b-
46b; eserin matbu nushalafiahriru’t-Takrir adiyla A.U. Ilahiyat Fak. Ktp., nr:
3471; M.U.Ilahiyat Fak. Ktp., nr: 1412 ve 3596klinde mevcuttur.

3-Hasiyetln ala Serh-i Risaleti’l-Adab li-Ta skopriizade
(Taskopriizade'nin Adap RisalesininSerhi Uzerine Hasiye)

Minazara ilmine dair bu kiienin muhtelif yazma niushalarn mevcuttur.
Bunlar, Stleymaniye Ktp., Yazma Balar, 1788'de, 14 v.; yine ayni kitiphane
olmak Uzere, Serez, 2276'da, 19 v.; Daru’'l-Mesnexi4d73'de, vr. 1-17; Harput, nr;
197'de, vr. 107-125H4siye ala Adabrl-Bahsadiyla Harput, nr: 286’da, vr. 107-120;
Carullah, nr: 2091, vr. 6-2dzmir, nr: 757, vr. 14-18; Antalya Elmall Halk Ktp.,
nr: 2813, vr. 65b-77bjzmir Milli Ktp. Yazma Katalgu, nr: 304, vr. 52b-67b;
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Kayseri Raid Efendi Ktp., nr: 11224, vr. 54a-60b; Amasya Bagdl Halk Ktp., nr:
971, vr. 115b-126a; ayni kitiphanede olmak Uzere,613, vr. 123b-137keklinde
mevcuttur. Bahsi gecen son nuslsmail b. Hikmet tarafindan m. 1718 yilinda
istinsah edilmy olup, yazi tird nesihtir.

4-Risale fi Adabi’l-Miinazara (Miinazara Adabina Dair Risale)

Minazara ilmine yonelik bu eserin pek ¢ok yazmahags vardir. Bunlar,
Risale fi Adabr'd-Ders ve’'d-Deraiadiyla M.U. Ilahiyat Fak. Ktp., Uskidarli, nr:
59'da, vr. 196-200Risale fi Adabrl-Miinazaradiyla ayni kiitiphanede, nr: 297'de,
11 vr.;Risale fi Adabrl-Miinazaradiyla, Silleymaniye Ktp., Denizli, nr: 252, vr-25
55 olarak mevcuttuRiséle fi Fenni’l-MUnazaradiyla, Konya Bdlge Yazma Eserler
Katalogu, nr: 112'de, vr. 188b-194b; M.Ulahiyat Fak. Ktp., Yazmalar, nr: 332'de,
9 vr. olarak kayitlidir. Son nisha, Muhammed b.dfasrafindan istinsah edilgtir.
Ayrica yine ayni adla Suleymaniye Ktp., YazmagBkar, nr: 3625/2'de, vr. 116b-
130a; Antalya Tekeliglu, nr: 923'de, vr. 70-81; Fatih, nr: 4743'de, \80-103;
Laleli, nr: 385'de, 17 vr. olarak kayithdir ki miilsha Hasan b. Ali tarafindan istinsah
edilmistir. Son olarak yine ayni kittiphane olmak tzeregrva Ba&slar, nr: 255; vr.
21b-32a olup, bu niisha da Omer b. Ali Filorinevatadan istinsah edilrgiir.

5-Riséaleti’l-Velediye (Velediye Risalesi)

Munazara ilmiyle ilgili bu eser icin muellifTertibu’l-UlGmda, Takriru’l-
Kavanini’l-Munazara isimli eserine atifta bulunarak, burielediye adiyla 6zet
haline getirdgini ifade etmektedif’! Eserin pek cok matbu ve yazma niishasi
bulunmaktadir. Bunlarin matbu olanlari, Matba-i Aen{istanbul-h.1288 ve 1261),
Arif Efendi Matbaas! istanbul-1318), Esad Efendi Matbaadstgnbl-h.1303),
Daru’t-Tibatrl-Amire (istanbul-h.1268) ve Bosnali Haci Muharrem Matbbaasi
(Istanbul-h.1288) gibi fakli zamanlarda pek cok de&siimstir. Bu eser Ahmed
Hamdi eliskilibl tarafindan,Mirat-1 Miinazara: Fenn-i Adap ve Miinazaradan
Velediyye Tercimeseklinde tercime edilerek Kitab¢l Kasbar tarafintat310’da
basilip, yaymlanngtir. Bunun bir nishasi M.Uilahiyat Fak. Ktp., Genel, nr:
8997’de bulunmaktadir. Eserin yazma nishalariSsgeymaniye Ktp., Erzincan, nr:
148'de, vr. 109a-11la; Dari’l-Mesnevi, nr: 97'der. v29-40 (Mdustensih,
Sukufcuzade Salih, 1173/1759); gékath Vehbi, nr: 2082'de, vr. 45-54 (Mustensih,

4" Tertibu’l-UlOmM, s. 141.
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Huseyin b. Ali); Kasidecizade, nr: 751'de, vr. 38-Mistensih, Ali b. Omer Kiird?);
Yazma Baislar, nr: 972'de, vr. 52-64 (Mistensih, Mustafailixahim); Millet Ktp.,
nr: 1758'de, 22 vr. (Mistensih, Hiseyin @stani, h.1250); Amasya BayeZidHalk
Ktp., nr: 927'de, vr. 77b-91a (Mustensih, Muhammled Muhammed ez-Zili,
m.1786)seklindedir.

Velediye Uzerine bircokerh yazilmgtir ki, bunlar;

a-Sacaklizade’nin kendi yapgnoldugu serh: Eserin yazma niishalaizmir
Milli Ktp. Yazmalar Katal@u, nr: 789, vr. 37b-44b; Sileymaniye Ktp., gdatli
Vehbi, nr: 2144, vr. 109-113; Antalya Tekadio, nr: 843, vr. 155b-159a; M.U.
flahiyat Fak. Ktp. Yazmalar, nr: 408, 6 vr. olarayKlidir.

b-Halil b. Mehmed el-Konevi el-Akrivani’nigerhi: Eserin yazma bir
niishasi, Manis#dl Halk Ktp., nr: 1000/3, vr. 223-234 olarak bulurktedir. Ayrica
Sicill-i Osmani’de, Yelediyeyi, muellifin ¢agdasi Koneviserhetmsti denilmekte”
ve bu serhin, Musul'daki Mektebett’'l-Evkaf'ta bir nushasinbulundgu ifade
edilmektedir’®

c-Abdiilvehhab b. Hiseyin b. Veliyyiiddin el-Amidingerhi: Bu eser pek
cok defa basilngtir. Bunlardan, Arif Efendi Matbasigtanbul-h.1318)'de basilan
eser M.U.llahiyat Fak. Ktp., 11629 numarada; Matbai Amitstgnbul-h.1288)’'de
basilan M.U. ilahiyat Fak., Oktiirk, 219 numarada; Daru't-Tibddmire
(h.1268)'de basilan ise, Genel, 543 numarada budiiendir.

d-Serhu Allame Huseyin b. Haydar et-Tebrizi el-Ma@rd&ser Siuleymaniye
Ktp., Yazma Bgislar, 1780 numarada bulunmakta olup, yazisi taliktir

e-Molla ®merzade Muhammed b. Hiiseyin el-Behnisiie&bi’nin serhi*®

6-Zubdeti’l-Miinazara (Minazaranin Ozii)

Sacaklizée’nin, yine minazara ilmine yonelik yagroldugsu bir eserdir.
Ciihdi’l-Mukil'de, bu eserin Kahire’de bir niishasinoldusu ifade edilmektedir’
Ayrica bu eserin yazma olarak niishaldmir Milli Ktp., nr: 959/14'de, vr. 109a-
109b ve nr: 856’da, vr. 98b-99b; Koca RagipdP&tp., nr: 1290’da, 2 vr. olarak

bulunmaktadir.

“8 Sicilli Osmani,IV, s. 233-234.
4 Cuhdi'l-Mukil, s. 34.
0 Cuihdi’l-Mukil, s. 36;Hediyyetir’l-Arifin, 11, 322;
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7-Serhu Zubdeti’'l-Munazara (Zubdeti’l-Munazara Serhi)

Sacgaklizade’nin, munazara ilmi igin kaleme gldibdeti’l-Munazara isimli
esere kendi yazgh serhtir. Bu eserin yazma bir nishasi; Suleymaniyp.,Kir:
1290'da, vr. 2-3;Tavzihu Zubdeti'l-Miinazaradiyla, izmir Milli Ktp., Yazmalar
Katalogu, nr: 959'da, vr. 110a-111Zibdetirl-Miinazara veSerhuh( adiyla, 1.U.
Merkez Ktp., 1588'de kayithdir.

8-Serhi’r-Risaleti’'s-Semerkandiyye (Semerkandiyye Risksi’nin Serhi)

Cuhdi’'l-Mukil'de, bu eserin, Muhammed b.sieéf es-Semerkandi’niner-
Risaletl’'s-Semerkandiyye fi'l-Bahs ve Turuku’l-Mgai isimli eseriningerhi olup,
bunun yazma bir nishasindan bahsedilir; ancakresetiede bulundiu ile ilgili
herhangi bir bilgi verilmez*

10-Andelibi’l-MUnéazara (Minazara Bualbul)

Miinazara ilmine dair bu eserden muhtelif kaynakdasbzedilmektedit?
Cuhdi’l-Mukilde ise, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye’de, Andelibu'n-Mine’l-Adabadiyla
nr: 3965C’de yazma bir nishadan bahsedilmektedirmkihtemelen orada so6zu
edilen eser, bu eserin aynisifir.

11-Serhu Andelibu’l-Minazara (Andelibu’l-Minazara’nin  Serhi)

Sacaklizade’nin, Andelibu’l-MlUnazara isimli eserirendisinin  yazmy
oldugu serhtir. Bu eserin yazma bir niishalgmir Millf Ktp., Yazmalar Katalgu, nr:
959'da, vr. 128b-132keklinde kayitlidir.

d-Egitim, O gretim ve ilimler

1-Tertibu’l-UIGm ( Tlimlerin Siniflandiriimasi)

Eserin pek cok kitiphanede yazma nishalari mevcuBazi nushalar,
Risdle fi Tadadil-Fundn ve Hakaiku’l-Ulom ve Ténil-Uldm adiyla
kaydedilmitir.>* Eseri, Terciime-i Tertibu’l-UlGmadiyla Ali Suavi, terciime egfni
ve bu tercumenin dibacesini, “talebe-i ulima daliisriki hizmet” amaciyla
yayinladgini ifade ederek, kitabi ceviri gerekcesini igg/le aciklar: “Bu kitabin

ruhu medrese derslerindgerhler ve héiyeler tedris olunmasini ve bil-cimle

*L Cuihdi’l-Mukil, s. 36.

%2 Osmanlh Miielliflerj I, s. 326:Hediyyetii'l-Arifin 11, 322.
>3 Cuhdi’l-Mukil, s. 37.

*Ag.e.,s. 25.
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mufassalat gretilmesini hg karsilamaz ve ders kitablari tertib ile tavsiye edifir.
Ancak biz bu tercimeye uldamadik. H. Ziya Ulken, bu eseri methederek;
medreseler icin lizumsuz gige ve ta'likler yerine, malimati olan klasik kitap
tavsiye ettgini ifade etmektedir®

Eserin bir kag tane tahkikli baskisi mevcuttur. Bun

a- Necla Kasim Abbas, MerkeZiyai't-Terasilil-Iimi el-Arabi, Camiatu
Bagdat, Bazdad, 1404/1982’

b- Muhammed b.ismail es-Seyyid Ahmed, Daru’l-B&iri’l- islamiyye,
Beyrut (Lubnan) 1408/1988. Bizim de yararlghthiz bu nusha; C. Ulahiyat Fak.
Ktp., nr: 9251'de ve M. Ullahiyat Fak., Ktp., Genel, nr: 22553'de bulunmaktad

2-Risaleti’l-Cevab an i'tirazi Ahmed el-Alemi (Ahmed el-Alemi’nin
Itirazina Cevap)

Ahmed el-Alemi’nin, Tertibu’l-UlOmu  elestirmek icin yazdgl reddiyeye
cevap sadedinde, Sacaklizade'nin kalemegalthir risaledir. Ahmed el-Alemd,
risdlesini, Margi denilen adamin, soézleriyle zayif talebeleri gapri ve onlari
tugyana tevik ettigini, ilgili riséleyi de bu hali 6nlemek icin yazgini beyan
etmektedir. Sacaklizade ise, Alemi’nin yazdikladiyiinmeden, aceleyle yazgni,
halbdki kendisinin dgruyu agga c¢ikarmak igin onun itirazlarina cevap verirken,
distnerek cevap vergini ifade eder. Corci Zeydan da, ilgili reddiyenlrtibu’l-
Ulima yazildil gorisiindedir’® Bu risalenin yazma nuishalari, Stileymaniye Ktp.,
H. HusnlU Psga, nr: 1366'da, vr. 50-56; Esad Efendi, nr: 1366\da 74-79seklinde
bulunmaktadir. Bu nisha Nefeszade Muhammed Sadikrtdan istinsah edilrgtir.

3-Riséle fi ma Yuftetahu bihi'd-Ders ve Yahtetimmu(Dersin Baglama ve
Biti sinde Okunacak Dualarlalgili Risale)

Muellif bu risaleyi, hoca ve talebenin derseslamadan 6nce ve ders
bitiminde dud okumalarini tavsiye mabhiyetinde kateaimstir. Buna gore derse,
“besmele, hamdele ve salvele” ileslzmmali, “hatime” ile bitirilmelidir?® Bu risale,

% Suavi, “Hulasat-ul-Haber fi'l-limi ve’l-Eser derdgn-1 Sani Ar,” Ul0m, S. 8, s. 440.
% H. Ziya Ulken, a.g.e., s. 309.

> Ozcan, a.g.e., s. 65.

%8 Tarthu’l-Adabi’l- Lugatr’l-Arabiyye II, s. 351;Ciihdi’l-Mukil, s. 29-30.

% SacaklizadeRisale fi ma Yuftetahu bihi'd-Ders ve YahtetBiileymaniye Ktp. (H. Hisnii £, nr:
260/22'de, vr. 275a.
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Risaletl Zikr ma Kable'd-Ders ve ma Ba'degklinde de ifade edilmektedir. Eserin
yazma nidshalari; Suleymaniye Ktp., H. HusngaRar: 260/22'de, vr. 275a-2764a;
“Risale fi Adabr'd-Ders ve'd-Derais” adiyla, M.Ulahiyat Fak., Uskidarli, nr:
59'da, vr. 96-200 olarak kayithdif.

4-Nasihatu’l-Ulema (Uleméanin Tavsiyeleri)

Bu eserin yazma bir nishasi; Stuleymaniye Ktp., i§éédullah, nr: 401'de,
vr. 18-27 olarak kayitlidir.

e-Tecvid, Kiraat ve Bel&at Iimine Dair Eserleri

1-Cuhdi’l-Mukil (Kaguk Bir Katkr)

Tecvid ilmi ile ilgili olan bu eserde muellif, teil ilminin konularini,
ayetlerden orneklerle destekleyerek, akici ve sdmabir Gslip icerisinde
anlatmaktadir. Eser, Salim Kaddari el-Hamd tarafmtahkik edilmy ve Urdin'de
basiimstir (Amman-2001). Eserin ayrica yazma olarak, Milahiyat Fak. Ktp.,
Yazmalar, nr: 55, 59, 65, 266; Siuleymaniye Ktpzifgan, nr: 153; Bgdatli Vehbi,
nr: 2149; Denizli, nr: 13fbrahim Efendi, nr: 28, 28 ve 64; Haci Mahmud Efendi
351; Laleli, nr: 65; Necip Ra Vakfi, nr: 80; Kutahya Vahid BaHalk Ktp., nr: 436;
Kaltir Bakanlgl Tire Halk Ktp., nr: 436; Turkiye Yazmalar Katglo, Antalya
Tekeli, nr: 21; Milli Ktp. Yazmalar Katakgu, nr: 449;izmir Milli Ktp., Yazmalar
Katalogu, nr: 1402; Kayseri Rel Efendi Ktp., nr: 26189’da birer niishasi mevcuttu

2-Beyanu Cuhdi'l-Mukil (Cuhdi’l-Mukil'in Aciklamasi ):

Sacaklizade’nin kendisiCuhdi’'l-Mukili serhettgini ve adini iseel-Beyan
koydusunu belirtmektedif’ iste bu eser muellifin ifade egfigibi, Ciihdi’l-Mukil'in
beyani sadedinde kaleme aligtm Eser, Vilayet Matbaasi (Konya-h.1289)da
basiims olup, 1288 tarihli bu nushasi, A.Ulahiyat Fak. Ktp., nr: 4447'de, ve
Kayseri ilahiyat Fak. Ktp., nr: 37'de, 174 sayfa olarak buhaktadir. Ayrica bu
eserin yazma olarak Koprilii Ktp., Ahnmeds&anr: 4'de ve M.Ullahiyat Fak. Ktp.,
Ogut, nr: 1216'da, 25 vrseklinde birer nishasi bulunmaktadir. YieeTibyanu
Cuhdi’l-Mukil adiyla, Antalya Tekelil Halk Ktp., nr: 21'de, vr. 1b-112a olarak

0 Cuihdi’l-Mukil, s. 30; Ozcan, a.g.e., s. 65.
®1 Tertibu’l-UlOm, s. 130.
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yazma bir bgka nusha bulunmaktadir. Bu son nisha Halil b. Ahtaeafindan 1712
tarihinde istinsah edilngiir.

3-Tehzibu'l-Kiraat (Kiraat ilminin Ozeti)

Kiraat ilmine dair olan bu eserle ilgili olarak Oanhi Miellifleri'nde, otuz ¢
cliz miktarinda oldgu yazilidir® Eserin yazma niishalari; Atf Efendi Ktp., nr:
16’da, 213 vr.; Koca Ragip B nr: 7'de, 199 vr.; Antalya Elmalce Halk Ktp., nr:
2568'de, 84b-85a olarak kayithdir.

4-Riséale fi Meharici’l-Hurlf (Harflerin Mahreclerin e Dair Risale)

Tecvid ilmine dair bu eserin yazma bir nishasi, syaaBeyazidil Halk
Ktp., nr: 1207'de, vr. 81b-83b olarak kayitlidfr.

5-Riséaleti’'t-Tecvid (Tecvid Risalesi)

Eser tecvid ilmine dair olup, Amasya Beya#liHalk Ktp., nr: 1138’de, vr.
167b-168b; 169b-171a ve 168b-16@klinde kayitlidir. Bu risaleyi, Hasan b. Yusuf
el-Amast kopya etngtir.®*

6-Risaleti Tavzihrl-Hurdfi'l-Mu’cemat (Mu’cem Harf lerin
Aciklanmasina Dair Riséale)

Eser tecvid ilmiyle ilgili olup, muhtelif nishalamardir. Bunlardan biri,
Antalya Elmaliilge Halk Ktp., nr: 2568'de, 84b-85&klindedir. Bu eser, Cermikli
Omer tarafindan kopya edilgtir. Ayrica, daha bgka yazma niishalari; Amasya
Bayezidil Halk Ktp., nr: 1138'de, 162b-168b ve 169b-171arak kayitlidir.

7-Risaletiin f1 lImi’l-Bela ga (Beldgat ilmine Dair Risale)

Risélenin yazma bir nishasi, Daru’l-Katubi'l-Misysy, nr: 3965C’de, vr. 25-
31seklinde bulunmaktadf?

8-Risale fi Keyfiyyeti Edai’d-Dad (Dad Harfinin Kul lanim Ozelligine
Dair Risale)

Tecvid ilmindeki “Dad” harfinin keyfiyetinin tagildigi bu risadlenin muhtelif
yazma niishalari vardiizmiri’nin bu eser icirRisale fi'r-Red ala Mehmed el-Magia
fird-Dad adiyla bir reddiye yazgh kaydedilmektedif® Ayrica bu eserin, Dr. Hatim

82 Osmanl Muelliflerj I, s. 326.
% Bkz., Clihdi'l-Mukil, s.32-33.
% Ozcan, a.g.e., s. 58.

%% cuhdi’l-Mukil, s. 32.

% Ayni yer.
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Salih ed-Damin tarafindan tahkik edilen bir metrikale olarak yayinlanstir.®’
Eserin yazma nishalari; Stileymaniye Ktp., Suleygeamr: 53'de, vr. 29-31; Atif
Efendi, nr: 19'da, vr. 127-132; Bdatl, nr: 10°da, vr. 13-17; Baath Vehbi, nr:
2149'da, vr. 78-80seklinde kayith olup, bu son nisha Muhammed b. Hali
tarafindan istinsah edilgtir. Ayrica yine yazma olarak; Beyazid Devlet Ktpr;
124'de, 27b-33b; Haci SelimgA Ktp., Hidai Efendi, nr: 56’da, vr. 23-40; M.U.
Ilahiyat Fak. Ktp., Uskudarli, nr: 68'de, 9 vr. afrbulunmaktadir. Son niisha
Numan b. Muhammed tarafindan h.1299’da istinsalmegtir.

9-Selsebilirl-Meani (Meaniilminin Kayna i)

Bu eserin bazi kaynaklarda adi geeBiz ise kayitlardajzmir Milli Ktp.,
Yazmalar Katalgu, nr: 959'da, vr. 60b-68b ve vr. 47b-53bklinde yazma iki

nidshasini tesbhit ettik.

f-Tefsir Ilmine Dair Eserleri

1-Risaletun fI'l-Ayati’l-Miite sabihat (Mitesabih Ayetlere Dair Risale)

Sacaklizade bu risalede, Kur'an’da myiaih konusunu ele almaktadir. Once
Allah’in zati Gzerinde duran muellif, bu glamdasunlar séyler: “Allah, zati ile
kaim, maddeden mducerred bir varhktir. O halde ®&I& bir cisim veya
bolinemeyen bir cuz olmasi ya da herhangi bir meékawme cihette bulunmasi
distinilemez. Bu nedenle Allah, alemin ne icinde nedgendadir.”®® Allah'i bu
ifadelerle anlatan muellif, Kuran’da gecen midbih ayetlerin de bgekilde mecazi
anlamda ele alinmasi gerddie isaret ederek bu yondeki aciklamalarini strdtrir.
Bu risélenin yazma bir nuishasi; Sileymaniye Kitrahim Efendi, nr: 411/12'de, vr.
110b-111 olarak kayithdir.

2-Riséle fi'r-Reddi bi-ba’zi Muddeiyyati'l-Beydavi (Beydavi’'nin Bazi
iddialarinin Reddine Dair Riséle)

Sacaklizdde bu risalenin ginde, Beydavi'nin tefsirinde felsefeyi
destekleyen bazi ifadeleri gériince bu eseri yazena&zigduydusunu ifade ederek, bu

eserde var olan felsefi unsurlari fark @tti sdyler ve imani ve ilmi bakimdan

" Ozcan, a.g.e., s. 58.
% Hediyyetir'l-Arifin 11, 322; Osmanh Muelliflerj I, s. 326:.Ciihdi’l-Mukil, s. 36.

%9 SacaklizadeRisaletiin fi'l-Ayati’l-Miitgabihat Sileymaniye Ktp.ibrahim Efendi), nr: 411/12'de,
vr. 110b.
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bunlardan korunacak yeterfié sahip olmayan kimselerin bundan uzak durmasi
gerektgini beyan edef’ Daha sonra Razi’nin tefsirinden de giiniili destekleyen
ornekler vererek, bu konudaki tarhayi felsefe aleyhtagi baslaminda sirdurir. Bu
risdlenin yazma bir niishasi; Stleymaniye Ktp.26#4'de, 80 vr. olarak kayitlidir.

3-Riséle fi Beyan’in-Nasih ve’l-Mensth (Nesheden veNeshedilen
Ayetlerin Beyanina Dair Risale)

Kur'an'da nesih konusu lgEaminda, nesheden ve neshedilen ayetlerin izah
edildigi bu risalenin yazma bir niishasi; Amasya Baydkidalk Ktp., nr: 1138'de
vr. 77-80 olarak kayitlidir.

4-Risale fi Kavlihi Teala fi'l-Enfal (Enfal Sdresi 23. Ayetinin Tefsirine
Dair Risale)

Bu risédlede, Enfal sdresinde, “Allah, onlarda byilik gorseydi onlara
isittirirdi. Onlara kittirmis olsaydi yine de yiiz cevirirlerdi; zaten donecedilet’
seklinde ifade edilen ayetin tefsiri yapiimaktadRisale bu adla, AdanikHalk Ktp.,
nr: 894, vr. 41b-49b; “Haye ala Tefsiri’'l-Beydavi fi Sareti’'l-Enfal fi Kaihi Teala”
adiyla bir baka niisha Kayseri Ral Efendi Ktp., nr: 62, vr. 33b-40b ve 21b-31b ve
yazma bir bgka ntsha Suleymaniye Ktp., Celebi Abdullah, nr:/39e kayithdir.

5-Risale ala ma Ketebehu’'s-Sa’duddin ala Kavlihi Tala “Ugrika fe-
udhild naran” (Taftazannin Nuh Sdresi 25. Ayetiyle ilgili Yazisi Uzerine
Risale)

Nuh Tafani meselesiyle ilgili olarak Nuh Sdresi'm@». ayetinde, “...onlar
(gunahlar yiiziinden) sudagdular, atee sokuldular...* seklinde gecen beyana
dair Sa'duddin Taftazani’'nin serdetmoldusu gorisleri Uzerine Sacaklizade’nin
yazmg oldugu bir risaledir. Bu risélenin yazma bir nushasiilegmaniye Kitp.,
Celebi Abdullah, nr: 392’'de, vr. 135-136 olarak rauttur.

6-Tefsiru Kavlihi Teala: hel Etdke Hadisu Mdsa...ih Kavlihi Eyyane
Miirsaha (Beydavi'nin Naziat Sdresi 15-42. Ayetlerile ilgili Gorii slerine Dair

Risale)

0 SacaklizadeRisale fit-Reddi bi-ba'zi Miiddeiyyati'l-BeydavSilleymaniye Ktp. (Haci Mahmud
Efendi), nr: 264’de, vr. 80.

"1 8/Enfal, 23.
271/Nuh, 25.
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Bu eser, Beydavi’'nin, Naziat Sdresi 15-42. ayetkerdair gorgleri Uzerine
Sacaklizade tarafindan yazilan ta'liktirBu eser,Hasiyetii ala Envari't-Tenzil ve
Esrari’'t-Te'vil ala Sareti'n-Naziatadiyla; Suleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr: 244 ;
vr. 105-106seklinde kayitl olup, yazi tlri nesihtir.

7-Hasiye li-Tefsiri'l-Ke ssaf ala Sareti’l-Bakara (Bakara Sdresiile Tlgili
Kessaf Tefsirine Dair Hasiye)

Bu eser, Bakara Saresi'nin tefsirine yonelik olazaknaRkeri’nin Kessafinda
ortaya koydgu gorGlerinin bazi noktalarini tavzih sadedinde Sacadlkz@in
yazms oldugu bir haiyedir. Bu eserden muhtelif kaynaklar s6z édeancak biz
eserin herhangi bir nishasinagalaadik.

8-Héasiye ala Tefsir-i Kavlihi Teala “Ma kane li'n-Nebiyyi ve'llezine
Amen(” (Tevbe Saresi 113. Ayetinin Tefsiri UzerinéHasiye)

Bu eser Beydavinin, ilgili ayeti tefsiri Uzerinea@klizade'nin yazngi
oldugu h&iyedir. Bu hgiyenin yazma bir nizhasi; Sileymaniye Ktp., nr:,68276-
80seklinde kayithdir.

9-Hasiye ala Tefsiri Kavlihi Teala “Zalike bi-ma Kaddemet Eydikum”
(A’li imran Saresi 182. Ayetinin Tefsiri Uzerine Haiye)

Bu eser, Beydavi'nin, “Zalike bi-ma Kaddemet EydiKuayetine haye
risalesiseklinde, Suleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr: 244, 47-123; yine ayni
kitiphane olmak lizereTefsiru Ayeti Zalike bi-ma Kaddemet Eydikamiyla,
Antalya Tekeliglu, nr: 885, vr. 1b-6b olarak kayithdir.

10-Tefsiru Sareti’l-Kehf (Kehf Sdresinin Tefsiri)

Sacaklizade tarafindan Kehf Sdresi'nin tefsiri patinde kaleme alinmibir
eser olup, bunun yazma bir niishasi; nr: 138'del 2dbolarak kayithdir.

11-Tefsiru’Ayat-1 “Kul 1a Ya'lemii men fi's-Semavati ve’l-Arz” (Neml
Sdresi, 65. Ayetininin Tefsiri)

Bahsi gecen ayetin tefsirinin yapgdi bu eserin yazma bir nishasi;
Suleymaniye Ktp., Antalya Tekelitu, nr: 885’de, vr. 7a-20a olarak kayitlidir.

12-AyniU’l-Hayat-i fi Beyani'l-MUnasebat-i fi Sdreti’l-Fatiha (Fatiha
Sdresi'nde Munasebetlerin Beyani Husdsunda Hayatirlakikati)

3 Ozcan, a.g.e., s. 26.
™ Osmanli Muelliflerj s. 326:Ciihdi’l-Mukil, s. 26.
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Tefsir ilmi ve bu arada Kur'an'in dibacesi mahiyeke oldgu icin Fatiha
sUresi, genelde Misliman, 6zelde Osmanl aliméeni ayri bir 6neme héiz oldu,
Fatiha sdresinin yorumunun, @o kere herhangi bir alimin ilmi kifayetinin ¢ok
onemli bir kriteri olarak telakki edildi ve hatta devrin pagihlarinin bile bu
meseleye bilyilk 6nem atfettiki€ri gercgi de dikkate alinacak olunursa,
Sacaklizade’'nin bu eseri telif etmesinin sebeptEm en azindan birisinin bu
gelenek oldgunu ifade etmek yanliolmaz. Bazi kayitlarda sadece ifade gattiz
isimle zikredileri® eserin, Ciihdi’l-Mukil; Mektebu'z-Zahiriyye'dBeyanu Nebzetun
min MuUnasebat-1 Sdreti’l-Fatihadiyla kayitli bir ntishasinin bulunglinu ifade
etmektedir’’

13-Gayetir'l-Burhan fi Beyan-i A'’zam-i Ayat-i fi'l-K uran-i fi Tefsir-i
Ayati’l-Kurs? (Ayete’l-Kiirsi’'nin  Tefsiri Hakkinda K uran Ayetlerinin en
Blyuginin Beyani HuslGsunda Burhanin Gayesi)

Ayete’l-Kirst'nin tefsir edildgi bu eserden bazi kaynaklar séz eder; ancak

biz herhangi bir niishasina rastlayamé&dik.

g-Fikih Iimine Dair Eserleri

1-Risale fi ibahati Katli’l-Kilab (Kopeklerin Oldirilmesinin Miib ah
Olduguna Dair Risale)

Sacaklizade eserin gimde, risaleyi yazma gerekceskiyle aciklar: “Bazi
memleket yollarinda; av ve koruma gorevi yapmayag,kimsenin sahiplenmegli
ve pek cok insanin, bu hayvanlarin kokusu ve @ide rahatsiz olmalarina ganen
oldurmekten cekindikleri ve hatta yiyecek verdiklemca kopgin yasadgini
duyunca, onlarin éldirilmesinin milbah gidukonusunda bir risale yazdirfe”
Muellifin de zikrettgi gibi eserde, cevreye zarar veren bu tiar kopekleri
olduralmesinin dinen caiz olgu meselesi ele alinmaktadir. Bu risale, Mahrdkizade

Raif tarafindan “Kopekler’seklinde tercime edilmni olup, Matbai Ebuzziya'da

> Siileyman Hayri BolayQsmanlilarda Digiince Hayati ve Felsefékcag Yayinlari, Ankara 2005, s.
187, 188 vd.

6 Osmanl Miielliflerj I, 326;Hediyyeti’l-Arifin, 11, 322.
" cuhdi’l-Mukil, s. 37.
8 Osmanl Muelliflerj 1, s. 326 Hediyyetii’l-Arifin, 1l, 322; Ciihdi’l-Mukil, s. 37.

" SacaklizadeRisale fi/bahati Katli’l-Kilab, Silleymaniye Ktp. (Antalya Tekelfitu), nr: 870/31'de,
vr. 29b.
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(istanbul-h.1304) basilgtir. Eserin bir niishasi, Millet Ktp., Ali Emirf Mtf nr:
196'da, 22 sayfa olarak bulunmaktadir. Osmanl Nfiei bu eseri “Riséle fiitlafi
Kilabi'l-Muzirra” seklinde zikredef® Ayrica eserin yazma olarak, Sileymaniye
Ktp., Antalya Tekeliglu, nr: 870, vr. 29b-31bRisaleti’l-Kelbiyeadiyla, Sehzade
Mehmed, nr: 110'da, vr. 58-6Risaletirl-Kilabiye adiyla, Adandl Halk Ktp., nr:
894'da, vr. 116b-117b gibi muhtelif nishalar buhaktadir.

2-Riséle fi Tafsili Mesaili Zevi'l-Erham (Akrabaliga Dayall Miras
Meselelerinin Tafsilatina Dair Riséale)

Sacaklizade risaleye farken, bunu kaleme aligerekcgesinisoyle aciklar:
“Teshilir'l-Feréiz kitabimi; akrabalikla ilgili miras meseleleriniryrantilari buyutk
kitablardadir ve nushalari yayinlargtm, ifadesiyle bitirince, bazi talebeler benimle
irtibat kurup, miras meselelerinin detaylarini tantemam istedi. Ben de buna
cevap verdim® Miiellifin de ifade etii gibi eserde veraset meseleldmam-1 Eb{
Yusuf veimam-1 Eb0 Muhammed arasindaki ihtilaflar da zikexgk ayrintili olarak
anlatiimaktadir. Eserin muhtelif yazma niishalardw&? Bunlar; Suleymaniye Ktp.,
Asir Efendi, nr: 141'de, vr. 21-27 ve yine ayni bolienSerhu Risaletin fi Tafsili’l-
Mesaili Zevi’'l-Erhamadiyla bu eserigerhi, nr: 141'de, vr. 64-74 olarak kayitlidir.

3-Teshilu’l-Feraiz (Feraiz Hesabinin Kolaylatiriimasi)

Bu eser, feraiz ilmine ait bir riséledir. Sacaktlearertibu’l-UlGnida, feraiz
ilmi icin bir risale yazdgini ve bunarleshili’l-Feraizdedgini ve bunu daserhedip,
el-Eshelismini verdgini ifade edef? iste Sacaklizade’nin orada sozini gtéser
budur®® Eserin muhtelif yazma niishalari mevcut oldfeshili’l-Feraiz adiyla;
Suleymaniye Ktp., Air Efendi, nr: 141'de, 20 vr.; Haci Mahmud Efendhr:
1182'de, vr. 1-78; Denizli, nr: 164’de, vr. 120-13&mir Milll Ktp., Yazmalar
Katalogu, nr: 347'de, vr. 246b-262b; nr: 347'de, vr. 22813 Antalya Elmaliilge
Halk Ktp., nr: 2636'da, vr. 161b-184a ¥atabu’l-Feraiz adiyla M.U.ilahiyat Fak.,
Ktp., Yazmalar, nr: 602'de, vr. 32-43 olarak kagit.

8 Osmanli Muelliflerj I, s. 327.

81 Sacaklizadegerhu Risalei fi Tafsili Mesail-i Zevi'l-ErhanSileymaniye Ktp. (dir Efendi), nr:
141/2'de, vr. 21.

8 cuhdi'l-Mukil, s. 31.
8 Tertibu’l-UlOM, s. 162.
8 Osmanli Muellifler; I, 326.

54



4-el-Eshel (En Kolay Feraiz Hesabi)

Sacgaklizade’'nin, Teshilu’l-Feréiz isimli eserinendisinin yazmyg oldusu
serhtir. Eserin bazi farkllik arzeden isimlerle nelli yazma nushalari olup bunlar;
Serhu Kitabi’'l-Feraiz adiyla Antalya Elmalilce Halk Ktp., nr: 2636'da, vr. 161b-
184a; Serhu Teshili'l-Feraizadiyla Sileymaniye Ktp., ¢ Efendi, nr: 141'de, vr.
28-63seklinde kayitlidir.

5-Hasiyett ala Serhi’l-Vikaye (Vikaye'nin Serhi Uzerine Hésiye)

Bu h&iyenin yazma bir niushasi; AdadbHalk Ktp., nr: 766'da, 181b vr.
olarak kayith olup, yazi tart nesihtir.

6-RisaletU’t-Teganni ve’l-Lahn (Lahn ve Teganni Risalesi)

Bu eserde, genel olarak muzik konusunun dini hik@&kimindan durumu
tartisiimaktadir ki Sacaklizade, Tertibu’l-Ulim’da da, Imoeselelerin targildigi
konunun sonunda, “ganniyi beyan hakkindaki bir risdlemizde biz bu kgnu

"8 seklinde atif yapfil risale, bu olsa gerelif. Ayrica bu eseriRisale

aciklamstik
fi Hakkrl-Gina ve't-Tganniadiyla, Adandl Halk Ktp., nr: 141'de, vr. 18b-33b; nr:
948'de, vr. 50b-52bseklinde yazma iki nidshasi olup, birinci nisha Ahned
Mustafa tarafindan istinsah ediktir.

7-Hasiyetu ala Serhi’l-Hidaye (Hidaye’'nin Serhi Uzerine Hasiye)

Bu h&iyenin yazma bir nushasi; AdardhHalk Ktp., nr: 332'de, 687 vr.
olarak kayithdir.

8-Kitabu’l-Feraid (Feraiz Kitabi)

Feraiz hesaplarina dair bu eserin yazma bir niiski6l. ilahiyat Fak., Ktp.,
nr: 802’de, vr. 32-43eklinde kayithdir.

9-Risale fi Zemmi'd-Diihan (Sigaraicmenin Kinanmasina Déair Riséle)

Tatan tiryakiliginin dini hukmandn ele alingi bu risélenin muhtelif yazma
ndshalari vardir. Bu nushalardan bRisale fi'd-Duhanadiyla Suleymaniye Ktp.,
Sehid Ali Pga, nr: 2787'de, 138 vr.; ayni kutiphane olmak Uz#Resale fi
Mesaili'd-Duhan” adiyla, Antalya Tekelgdu, nr: 870, vr. 12ab; Kayseri Kd
Efendi Ktp., nr: 27936’da, vr. 73a-73Rjséale fi Hukmi'd-Diharadiyla, B&dath

& Tertibu’l-UlOm, s. 118.
8 cuhdi'l-Mukil, s. 29.
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Vehbi, nr: 2165'de, 215 vr. olarak kayithdir. Agai bu eserin Berlin ve Kahire'de
bazi niishalarinin olgu ifade edilmektedif’

10-Riséale fi'l-Fetava (Fetvalara Dair Risale)

Bu risale isim olarak Osmanli Muellifleri'nde zikd#ir®® ancak kayitlarda
herhangi bir nishasina rastlayamadik.

11-Risaletu't-Tasarruf fi'l- Arazil'il-Haraciyye ve ’'I-Emiriyye (Emiriye ve
Haraciye Arazilerinin Yonetimine Dair Risale)

Bu risalede, emiriye ve haraciye arazilerinde gggtimeyve ve tarimin zekat
konusu ele alinmaktadir. Bu risalenin yazma bihagsg Stleymaniye Ktp., Antalya
Tekeligslu, nr: 870/34’de, vr. 33a-35&klinde kayithdir.

12-Risaletirl-Adeliyye (Adalet Risalesi)

Eser fikih iimine dair olup muhtelif yazma niishabeardir® Bunlar, izmir
Milli Ktp., Yazmalar Katal@gu, nr: 790, vr. 26b-30a ve nr: 1402'de, vr. 105241
olarak kayitlidir. Eserin ayrica, “Risaleti’l-Adlez-Zulm” adiyla, Stleymaniye
Ktp., Asir Efendi, nr: 141'de, vr. 64-74; Koca RagipsR&tp., nr: 818'de, vr. 45-49
seklinde nushalari olup, bu son niidbaahim b. Vali tarafindan h.1141’de istinsah
edilmistir.

13-Risaletii’z-Zimmiyye (Zimmilerlelgili Risale)

Ulke icindeki gayri mislimlerin durumlarinin elaradigi bu risalenin yazma
bir nishasi; Antalya Elmallce Halk Ktp., nr: 2568’de, vr. 91b-93aklinde kayitli
olup, bu eseri Cermikli Omer 1748 tarihinde istimsamitir.

14-Risaleti’'n-Niyye (Niyet Risalesi)

Eserde niyet kavrami Uzerinde durulmaktadir. Bugeezde, “amel-niyet”
iliskisi orneklerle tartilmakta olup, insan igin niyetin daha 6nemli ve éidi
oldugu vurgulanmaktadir. Bu risélenin yazma nushalaaydéri Raid Efendi Ktp.,
nr: 26907/13'de, vr. 64b-65a; Suleymaniye Ktp., #yda Tekeliglu, nr: 870, vr.
31b-32b olarak kayithdir.

15-Serhu’s-Safiye (Safiye Serhi)

8" Tarihu’l-Adabr’l-Liigati’l-Arabiyye 1Il, 351; Ciihdi’l-Mukil, s. 32.
8 Osmanli Muelliflerj I, s. 326, Cuhdi'l-Mukil, s. 32.
8 Osmanli Muelliflerj I, 326; Tarihu’'l-Edebi’l-Arabi 11, s 486:Cuhdi’l-Mukil, s. 30.
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Bu serhin yazma bir niishasi; ManiflaHalk Ktp., nr: 1215/5'de, vr. 91-124
seklinde kayithdir.

16-Hasiyetl’l-Ayniye (Ayniye Hasiyesi)

Eser fikih ilmine dair olup, yazma bir niishAslanail Halk Ktp., nr: 894, vr.
94b-111bseklinde mevcuttur. Bu eseri Nadir Efendi, m. 1732istinsah etngtir.

h-Tasavvuf ve Ahlakilmine Dair Eserleri

1-Risale fi Raksi’'z-Zikr (Zikirle Raksetmeye Dair Risale)

Bu risalede, 0zellikle tasavvufta zikir esnasind&ksetmenin caiz olup
olmadgl meselesi tarfilmaktadir. Eserin muhtelif yazma niishalari vat8Bunlar;
Risale fi'r-Raks ve’'z-Zikadiyla, Stleymaniye Ktp., Antalya Tekedla, nr: 2571'de,
vr. 42b-47aRisale fir-Raksadiyla,izmir Milli Ktp., Yazmalar Katalgu, nr: 790’'da,
vr. 42b-49a; Suleymaniye Ktp., Haci Mahmud Efemali, 1915, 13 vr.; Atif Efendi
Ktp., nr: 2798'de, vr. 15-31 olarak mevcuttur.

2-Risale fi'd-Dua li Taleb'il-llm ve'r-Rizk ve Kazai'd-Deyn (ilim, Rizik
Talebi ve Bor¢ Odemeye Dair Dua Hakkinda Risale)

Sacaklizade eserinde skiin maddi sikinti, bor¢ 6deme, evlenme, ilim taleb
gibi muhtelif durumlarla kar karsiya kaldgi zaman okunmasini tavsiye gttidaha
ziyade Allah’'in isimlerinin zikredildii bir dud metni zikreder. Eserin yazma
ndshalari; Stleymaniye Ktp., Antalya Tekglio, nr: 870’'de, 96b vr; “Riséale fi'd-
Dud@” adiyla, ayni kittiphanede, Kasidecizade, n3:de) vr. 19-21 olarak kayithdir.

3-Riséaletl’l-Ferah ve’s-Surlr fi Valideyi'r-Rastl (Hz. Peygamber’in
Ebeveyni Hakkinda Seving ve Mutluluk Risalesi}'

Eserde, Hz. Peygamberin anne ve babasinin, onurmgebldugu ilahi
mesajla bulgamamalarina ganen, dini bakimdan sorumlu olup olmadiklari meseles
tartisiimakta olup, netice itibariyle her ikisinin de Qutlik olduklari kanaatine
variimaktadir. Eser, tahkik edilerek Dersaadet MathBey Matbaasi’ndaigtanbul-

% Cihdi'l-Mukil, s. 32.

°1 Halil ibrahim Bulut, 6-8 Mayis 2004 tarihleri arasinda ijap|.KahramanmagaSempozyumunda,
“ Osmanli Muelliflernden Margll Sagaklizadde ve Ebeveyn-i Resll Konusundaki @érii adinda

bir teblig sunmy ve burada ilgili riséle cercevesinde Sacaklizéide'@bveyn-i rasul konusundaki
goriglerini ele almgtir. Daha fazla bilgi icin bkz., Halitbrahim Bulut, “Osmanh Miielliflerinden

Marasli Sacaklizade ve Ebeveyn-i Resill Konusundaki @érili, 1. Kahramanmarga Sempozyumu
Kahramanmara2004, s. 69, 70 vd.
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h.1306) basiimgy Mehmed Esad Dilavegtu tarafindan,Surlr ve Ferah Risalesi
adiyla cevirilmg ve bu ceviriileri Sanat Matbaasi’'nda basikim (Adana/Ceyhan-
1953). Eserin matbu nishalari, 9 Eylil Uahiyat Fak. Ktp., nr: 26109'da;
Karadeniz Teknik Unv., Rizdlahiyat Fak. Ktp., nr: 5828'de 28 sayfa olarak
bulunmaktadir. Bu risalenin yazma nishalari igeir Millf Ktp. El Yazmalart, nr:
959, vr. 180b-181b; Sileymaniye Ktp., TahirgaA Tekke, nr: 683, 13 wvr.;
Kasidecizade, nr: 672'de, vr. 60-68 olarak kayitliddi gecen son nisha Cevizzade
Ali b. Huseyin tarafindan istinsah ediktir.

4-Risaletl’s-Sebbi'r-Rasidl (Hz. Peygambere Hakareti Yanlisligina Dair
Riséale)

Bu risalenin yazma bir nishasi; AdalaHalk Ktp., nr: 1163'de, vr. 102b-
104b olarak kayithdir.

5-Risaletl’l-Ahlak (Ahlak Risalesi)

Ahlak ilmine dair bu eserin yazma bir niishasi; AaldhHalk Ktp., nr:
192’de, vr. 51a-54a olarak kayithdir.

6-Risalei Necatiyye (Kurtulus Risalesi)

Genel olarak konusislam ahlaki olan bu eserin yazma bir nishasi; Adlana
Halk Ktp., nr: 40°’da, vr. 138b-143a olarak kayihdBu eseri Mehmet b. Yusuf
1700’de istinsah etrfir.

7-Risaletuin fi Muhalefeti’z-Zahir (Zahire Muhéalefet Hakkinda Riséle)

Bu risalenin, Daru’l-Kutlbi'l-Misriyye, nr: 3965CH vr. 39-40seklinde
yazma bir niishasi mevcuttifr.

8-Mecmuat-u Ezkar-i ve Ed’iye (Zikir ve Dua Mecmuas)

Cuhdi’l-Mukilde bu isimle zikredilen eserinpn(r’l-Cezer?’nin el-Hisniu'l-
Hasinile birlikte Ezkaru’n-Nevewe el-Mesabilgibi eserlenden bir toplama okglu
kaydedilir® Bu eserin bir niishasdvlecmuatir’l-Ezkari’l-Mes(re adiyla, Tire Ktp.,
nr: 230°'da ve bir bgka nishasi da&Risaletl’z-Zikradiyla Stuleymaniye Ktp., Yazma
Bagislar, nr: 4169/5’de, vr. 25b-2%klinde mevcuttur.

9-Serhu’l-Evrad ve Ezkar (Evrad ve Ezkar Serhi)

92 Ciihdi'l-Mukil, s. 33.
S Age.,s. 37.
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Bu eser,Mecmdat-u Ezkar-i ve Ed'lysimli esere, Sacgaklizade’nin kendi
yazmg oldugu serh olup bunun yazma bir nushasi; KaysergiR&fendi Ktp., nr:
11232’de, 57 vr. olarak bulunmaktadir.

I-Edebiyata Dair Eserleri

1-Subhatir’l-Gadir fi Medhi Mulki’'l-Kadir (Goletin Allah’ Zikret  mesi)

ManzOim bir tarzda kaleme alignolan bu eserde Sacaklizade, kicuk bir
goleti kongturmakta ve bu gdletin, Alldh’a olan tesbihatiniuon lisaninca
dillendirmesini sglamaktadir. Bu ese@smanl Muelliflerive Ciihdi’l-Mukilde® bu
adla zikredilirken, Badadi,Subhati’l-Kadir fi Medhr’l-Meliki'l-Kadirseklinde ifade
eder®® Subhatir'l-Kadr fi Medhr'l-Mealimi’l-Kadradiyla, Stileymaniye Ktp., Antalya
Tekeligslu, nr: 877'de, 214b vieklinde yazma bir nishasi bulunmaktadir.

2-Istigasetir’l-Cisr (Kopriiniin imdat Cagrisi)

Beyitler halinde manzim olarak kaleme aligrbu eserde muellif, Ceyhan
Koprisi’'ne (Marg) geldigini, kbprinin bir kemerinin diiigini ve béylece okan
yarigl gordigint, buna karn nehrin korkung¢ bir sesle akmi gorince defete
kapildgini ve butin bu manzara keinda koprinun kendi hali lisaniyla yardim igin
feryat ettgini anlatir. Eserin yazma niishalari; Siuleymaniyp. Kzmir, nr: 757'de,
vr. 12b-12a; Antalya Tekeligu, nr: 877/216'da, vr. 213keklinde kayithdir.

3-Ebyatin ve Hikayatin ala Lisani’l-Hasarat (Hasaratin Lisani Uzerine
Hikaye ve Beyitler)

Cuhdi’'l-Mukil'de bu eserden, nazminin Turkce gldwe h.1168'de yazildi
ifade edilmektedif® Eserin Hitdbu'l-Hasarat adiyla; Siileymaniye Ktp., Antalya
Tekeligslu, nr: 877°'de, vr. 213b-215¢eklinde yazma bir nishasi mevcut olup, bu
nidshanin yazisi nesihtir.

4-Serhu Letéifi Latife (Letaifu Latife Serhi)

Bu serhin yazma bir niishasizmir Milli Ktp., Yazmalar Katalgu, nr:
959'da, vr. 71b-78a olarak mevcuttur.

5-Serhu’l-Ebyat (Beyitlerin Serhi)

% Osmanli Muelliflerj I, s. 326, Cuhdi'l-Mukil, s. 36.
% Hediyyetir'l-Arifin 11, 322.
% Cuhdi'l-Mukil, s. 24-25.
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Bu serhin yazma bir niishasi; AdalaHalk Ktp., nr: 1114'de, vr. 69b-80b
olarak kayithdir.

6-Mecmuatu’l-Es’ar (Siirlerin Toplami )

Sacaklizade’nin yazmioldugu siirlerin toplamini iceren bu eserin yazma bir
nushasi; Turkiye Yazmalari Toplu Katglg Elmali, nr: 271, vr. 1b-8a olarak
kayithdir.

7-Kaside

Bu eserin yazma olarak niushalari; Stleymaniye Kiplet Efendi, nr: 798,
vr. 122-127:izmir, nr: 757, vr. 12-13izmir, nr: 757, 13a vieklinde kayitlidir.

8-Mektlbat (Mektuplar)

Bu eserin yazma bir nushdsglektib adiyla; Kayseri Rad Efendi Ktp., nr:
62, vr. 56a-56aeklin mevcut olup, bu nusha Yusuf el-Mgirdarafindan istinsah
edilmistir. Ayrica eserin yazma bir Biea niishasi, Adank Halk Ktp., nr: 141, 11b-
16bseklinde kayithdir.

9-Mersiyyeti’l-Cebel (Dagin Agidi)

Ayni sekilde beyitler halinde manzim bir tarzda kalemeaal bu eserde de muellif,

Sakarakya Da’'na’’ gittigini, oralari gezerek cevreyi npdihede etfjini zikreder ve

dagi, lisdni halince korgturur. Bu eserin yazma bir nushasi, Suleymaniye.,Ktp

Antalya Tekeliglu, nr: 877, vr. 216a-217a olarak bulunmaktadir.
10-Mersiyyet’l-Ebhel (Kara Ardicin A gidi)

Muellif burada da kara ardigacini, kendi lisaniyla kogturmaktadir. Buna
gore ardic gaci kendi lisani halince, goOvdesinin uzuyfladan, dallarinin ve
yapraklarinin Allah’'i tesbih efiinden ve ayrica kendisinin blUyuk bir ta’zimle
Allah’a secde etfii gibi muhtelif konulardan bahseder. Eserin yaznranfishasi;
Suleymaniye Ktp., Antalya Tekelitu, nr: 877/218'de kayithdir.

11-Hitdbu’'l-Ha sarat (Hasaratin Konusmasi)

Manzdm olarak kaleme alinan bu eserin sqide; “suyu c¢ekildgi icin
hayvanlar1 6lmg bir gdlete gradim. Goletin kiyisina, bu karatin lisani hallerince

bu siiri soylediklerini diginerek oturdum. Bu nedenle Biire, “hagaratin hitabr”

7 Burada ifade etfimiz dagin isminin telaffuzu yan$i olabilir. Clnkil arstirmalarimizda o yoreye
ait bu isimle bir dg ismine rastlayamadik.
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ismini verdim.®® der. Bu hgarat ise, biz binlerce yaratik golette idik; sytita
hepimizi helak etti...gibi bir Gslupla kogenaktadir.

12-Mevizatirl-Meyyit (Oliiden Alinacak Dersler)

Sacaklizade burada biraz daha mistik bir havayérsiek, 6limdn ders ve
ibret veren yoniune dikkat ¢ceker. Buna gore mudlifiyanin fanikgine isaret ederek,
gaflet uykusundan uyaniimasi ve dinyadan yuz @vekl &hirete dondlmesi
gerektgi gibi hususlarl beyitler halinde manzim bkekilde ifade etmektedir. Eser
yazma olarak; Suleymaniye Ktp., Antalya Tekglig nr: 877/16'da, vr. 218eklinde
kayithdir.

13-Hikayeti’'l-Kaleati (Kalenin Hikayesi)

Bu siirde de mduellif, gezip goérmiioldusu harabeye donmgubir kaleyi
konwturmaktadir. Burada kale, bir zamanlar kendinil®innin insd ettgi, zamanla
yipranarak eski@ gibi acikli hayat hikayesini anlatir. Ayni yemevaminda, “Tg@n
Hikayesi” seklinde birsiir daha vardir ki, bunun tsldbu da aynidir. Esgaama bir
nidshasi; Siuleymaniye Ktp., Antalya Tekglia nr: 877/17'de, vr. 215 olarak
kayithdir.

14-Mevaizu'n-Nahl (Aridan Alinacak Dersler)

Ayni sekilde beyitler halinde manzim olarak kaleme alihagiirde muellif
bu defa karincay! kogturur. Bunun yazma bir nishasi; Stleymaniye Ktmtaldya
Tekeligglu, nr: 877, vr. 216a-216b olarak kayithdir.

15-Mevizati’l-Manziime (Manzam Ogiitler)

Manz(im olarak kaleme alingnbu eserin yazma bir niusha$it). Merkez
Ktp., nr: 5798'de, 12 vr. olarak bulunmaktadir. Es€usuf el-Marai tarafindan
h.1139'da istinsah edilrgtir.

16-Serhu’l-Ebyéat (Beyitlerin Serhi)

Edebiyata ait bu eserin yazma bir nushasi; Adartalk Ktp., nr: 1114'de,
vr. 69b-80b olarak kayithdir.

k-Diger Bazi Eserleri

% SacaklizadeHitabu’l-Hasarat, Sileymaniye Ktp. (Antalya Tekl.), nr: 877/216’da, 213b.
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1-Ta'lik ala Ta'rifil- imkanil-am fit-Ta'rifat (Ta'rifi’l-  Imkani’l-am
fit-Ta'rifat Uzerine Ta'lik)

Eserin yazma bir nuishasi, Koprilt Ktp., nr: 7204 vr. olarak kayitlidi??

2-VarakatU’ s-Sikaye (Sikayet Varaklarr)

Eserin yazma bir nishasi; Nuruosmaniye, nr: 50Q67davr.; Kayseri Rad
Efendi Ktp., nr: 62’'de, vr. 63b-64b olarak kaydlup eseri, Yusuf el-Masd istinsah
etmistir.

3-Camiu’l-Kunlz (Hazineler Toplami)

EserdenOsmanl Muelliflert®®, Hediyyetir'l-Arifint* ve Ciihdi’l-Mukil'de®
bahsedilmektedir. Ancak biz herhangi bir nishasasdayamadik.

4-Hasiyetuin ale’r-Risaleti’l-Fethiye (Risaletirl-Fethiye Uzerine Hasiye)

Eserin yazma bir niishasi Adalhadalk Ktp., 1b-17a varaklari arasinda, 1150
numarada bulunmakta olup, m. 1679 yilinda yagilkaydedilir.

5-Risaleti’s-Sualat (Bazi Sorular Uzerine Risale)

Bu eserin kayitlarda iki yazma nushasina rastlaBunlar, Adanail Halk
Ktp., nr: 465’de, vr. 56a-58b ve 52b-5@tklinde kayithdir.

6-Nehru'n-Necat-i fi Tafsil-i Ayni'l-Hayat (Hayatin Ayrintilarina Dair
Kurtulu s Nehri)

Eserin adindan bazi kaynaklarda stz ediliydrancak biz herhangi bir
ndshasina utamadik.

7-Riséleti’l-Bahaiyye (Bahaiyye Riséalesi)

Hesap ilmi ile ilgili olan bu eserin yazma bir nasly Stleymaniye Ktp.,
Sehid Ali Paa, nr: 1982'de ve ayni yerdgerhu’l-Risaleti’l-Bahaiyyeisimli 176 vr.

yazma bir bgka ntisha bulunmaktadir.

9 Ozcan, a.g.e., s. 63.

190 Osmanli Mielliflerj 1, s. 326.

101 Hediyyetirl-Arifin, Il, s. 322.

192 Cihdi'l-Mukil, s. 26

193 Hediyyetirl-Arifin, 11, s. 322; Osmanh Muelliflerj 1, 326;Cuihdi’l-Mukil, s. 38.

62



C-Yasadigi Doneminilim Anlayisi Baglaminda iimi Ki sili gi

Osmanli Devleti’'nin gerek kurugy gerekse yukselme donemleri siyasi, askeri
ve mali acilardan oldi kadar, ilmi acidan da son derece ileri donenmmeisii
donemlerde ilim, kdltir ve sanat alanlarina geretiteeam verilerek, ilimle grasan
insanlar gerek saray cevrelerinin, gerekse toplusaygi, muhabbet ve dvgusiine
mazhar olms kisilerdir. Bursa,iznik, Edirne veistanbul bgta olmak lizere der
sehirler ve hatta koylere kadar medreseler kurglme buralarda ilim dallarinin
hemen her dalindagegim, 6gretim faaliyeti yurataIimétar. Fikri inkisafi artirmak
icin Islam aleminden ve Avrupa’dan ilim ve sanat adangatirtilerek onlarin bilgi
ve hinerlerinden istifade edilgir. ilme, teknge ve sanata verilen ©nem
medreselerin yaninda camii, tekke, kitap dikkaimiighane ve saray gibi toplumun
diger alanlarinda da kendini gostermektedir. Bu doeesel Davud-1 Kayseri
(6.1351), Seyh Bedreddin (6.1420), Molla Fenari (0.1431), Kade-i Rumi
(6.1435), Hocazade (6.1488), Ali kgu (0.1474), Mueyyedzade, Mirim Celebi
(6.1525), Ibn Kemal (6.1534), Kinalizadde Ali Efendi (6.157)askoprilizade
(6.1561), Matrakcl Nasuh, Takiyeddin (6.1584) veusduud Efendi (6.1574) gibi
pekcok mutefekkir alim yegmis ve bunlar nakli ilimler kadar, akli ve alet ilimie
hemen her dalinda da ¢cok dnemli eserler te’lif gemndir. Kisaca, bu donemler
Osmanli Devleti icin sadece siyasi, askeri ve @alilar da dgl, ilmi alanda da ¢ok
canli tarihi bir stirecin yandg1 donemlerdirt® Esasen devleti siyasi, askeri ve mali
alanlarda gucli kilan en temel faktortin de, toplanimi ve kiltir dizeyi oldgu
unutulmamahdir.

Ancak Osmanli Devleti’'nin, kurufuve yukselme donemlerindeki kudreti
XVI. yuzyilin ikinci yarisindan itibaren tedrici aak 6nce duraklama, ardindan
gerileme sdrecine girer. “Bu olumsuz gatin ilk emareleri Kanini (1520-1566)
doneminde goérilmeye damis ve Ill. Murad (1574-1595) zamanin da ise iyice
belirgin hale gelmitir. Gercekten de Ill. Murad ve onu takibeden ddere IIl.
Ahmed’e (1703-1730) kadar gecen surecte, icte y@ digisen sosyo-ekonomik

sartlar Osmanli Devleti’'nin aleyhine tecelli ettim. Tarihi kaynaklar ve bu devirlere

194 fsmail Hakki Uzuncarl, Osmanli Devletininlmiye Tekilati, Tirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara 1988, s. 1-3; Cahid Balta®smanl Medeniyet Tarihistanbul 1983, s. 11, 12 vd.; Ziya
Kazici, Osmanlrda Eitim Ogretim, Bilge Yayincilik, istanbul 2004, s. 63, 64 vd.; Yahya Akyiiz,
Turk Egitim Tarihi, Kultir Koleji Yayinlari,istanbul 1993, s. 54-61.
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ait yapilan argtirmalar umdmiyetle, icte bitin miesseselerin bhezwidan ve bir
medeniyetin tikeginden bahsederler. Esasen XVII. ylzyillda Kopritlirie
idaresinde son bir kalkinma hamlesi yapildiktanrgaph682 yilinda bdayan harpte
Osmanli Devleti, Avusturya ve muttefiklerine yendke 26 Ocak 1699'da Karlofca
bars anlamasini imzalamak zorunda kalti®™ ve bu anlsma ile “yiiz yillardir
Islam’in alemdarfiini yapan bu biiyiik devlet, artik kadim rakibi Hyigh Bati’nin
Ustuinlini resmen kabul etmek zorunda katm'*%

Bilesik kaplar misali, siyasi ve askeri alanlarda cereyaen bu menfi
surecten ilmiye tkilatt da kendi payina géni fazlasiyla alir; “u¢ bolgelerde
kaybedilen topraklardan, i¢ bdlgelere cekilenlerisirf karin doyurmak igin
medreselerde toplanmasiyla @ua taifenin ilimden ziyade ‘haramik’ balamasi,
devletin geni topraklara hakimiyetinden @an geweklik, uleméazedegan sinifinin
dogusu, ilmiyeye ait kanun, kaide ve talimat ve gelginecignenmesi*’” gibi son
derece olumsuz birtakim tablolar ortaya ¢cikmayganaistir.

Batin bu yozlamalar kagisinda meselenin vehametinin farkinda olan ve bu
dogrultuda ¢c6zim Uretmek icin ¢caba harcayan; Kanumisadrazami Lutfi Ba
(61.1563), tarihci Al (6.1599), Kogi Bey (6.164%Atip Celebi (6.1556) ve tarihgi
Naima (0.1716) gibi pek cok ¢ alinmasi gereken tedbirlerin neler gigdnu kendi
baks acilarindan ortaya koymlar ve bu istikamette, ilgili mercilere gerekli
uyarilarini yapngardir. Orngin Lutfui Paa; ulema arasindaki cekememezlik
meselesine vurgu yaparak, onlarin birbiri hakkimdaleyanlarina bakmadan,
reisleriyle gorigup rutbe ve derecelerine gére muamele edilmesikggma ifade
ederken, tarihci Ali, aynsekilde iimiyye tagkilatinin bozuldgundan bahseder ve
ulemanin ilimden ziyade gostszikapildiklarini ve ayrica devlet adamlarinin, lem
sinifina gerekli dgeri vermedginden yakinir. Bunun yaninda tarihgi Naima,
Ozellikle ilmiyye sinifindaki yolsuzluk ve guet olaylarina dikkat cekerek, bazi
kadilarin tayininin yapilabilmesi i¢in, halen godeki kadiy1r 6lmi gibi gOsterecek

195 Adil Sen, /brahim Miitererrika ve Usilir'l-Hikem fi Nizami'l-Afe Tirkiye Diyanet Vakfi, Ankara
1995, s. 1-2.

196 Bekir Karlga, “On Sekizinci Yiizyll Osmanli Biince Hayati ve KahramanmgliaBazi Bilim
Adamlar”,l. Kahramanmara SempozyumuKahramanmarg2004, s. 1.

97gen, a.g.e., s. 15.
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kadar meselenin ileri boyutlarastadigindan bahsedéf® Bu ve bunun gibi ortaya
konan pek cok tespit, analiz ve ¢ozim perspekydlklasimlar; bir yandan, artik
iimiyye teskilatindaki bozuklgun kaygi verici boyutlara uaigini gosterirken, bir
yandan da bu sikintiyiseak icin bireysel dizeyde de olsa bazi fikri kifartn
varlhigini ortaya koymaktadir.

Iimiye teskilatindaki bozulmasekli bir yandan genel anlamda ilmi gince
Uzerinde goruliurken, ger yandan belirli bir zihniyet ggsimine paralel olarak,
ilimlere yaklgimi da etkilemgtir. Bunun neticesinde gerek toplum nazarinda,
gerekse ders programlarinda nakli ilimler, dahg@lana alinirken, akli ilimler ise ya
tumuyle gindemden dinis ya da son derece sathi kalarak hagettiegeri
gormemitir. Katip Celebi, XVI. asrin sonlarindan itibaremedreselerde ofmaya
baslayan ve zamanla daha da dergelek devam eden, akli strecin hilafigizyen
bu menfi tabloyusu cumlelerle ifade eder: “Ulu Osmanli Devletinin I[t8n
Suleyman Han zamanina gelinceye kadar hikmetsaleat ilimlerini uzlgtiran
gercek argtirmacilar Un alngiardi. Ebu’l-Feth Sultan Muhammed Han, Medaris-i
Semaniye’yi yaptirip kanuna goérg gorulip okutulsun diye vakfiyesindasiye-i
Tecrid veSerh-i Mevakifyazmsti. Daha sonra gelenler, bu dersler felsefiyatiye d
kaldirnp Hidaye ve Ekmel derslerini okutmayl malgbrduler. Yalniz bunlarla
yetinmek akla uygun olmagili icin ne felsefiyat kaldi, ne Hidaye kaldi ne Ekme
Bununla Osmanl ilim pazarina kesad gelip bunlakutacak olanlarin koki
kurumaya yuz tuttu. Kimi kiyida kéde, D@u Anadolu’da yer yer kanuna gore ders
goren @&rencilerin daha yeni Riyanlar Istanbul’a gelip buyik caka satar

"199 flimlerle ilgili bu “naklilik ve aklilik’ayirimi bir yandan medreselerin

oldular
bozulmasinin temel nedenlerinden birisi olurke@ediyandan da, birincinden daha
da olumsuz sonuclar daran temel bir zihniyet farklifgnasi meydana getirgtir ki

bu husus, Uzerinde c¢gtigimiz Sacgaklizade'’yi de igine alan daha sonrakasakh da
artarak devam etmive devletin ¢coztulme ve gddmasinin temel nedenlerinden birisi
olmustur. Ayrica Avrupa toplumlarinin bu dénemlerde, sgawava kilisenin
tasallutundan kurtularak akil ve bilimi 6n plan&agaran ygun bir aydinlanma

surecine girdii ve bunun neticesinde fikri, sinai ve sanatsal nlataa

198 Kazim Sarikavakyanyall Esad EfendKiltiir Bakanlg Yayinlari, Ankara 1997, s. 8-10.
199 Katip CelebiMizanu’l-Hakk fiZhtiyari’l-Ehakk, istanbul 1982, s. 20-21.
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gerceklatirdigi donisimler de dikkate alinacak olursa, Osmanl Devlde'rakli
ilimlerin seyriyle ilgili bu menfi sdrecin, toplunmu gidisati Gzerinde nasil etki
biraktgini tahmin etmek zor olmasa gerekir.

Iimiyye teskilatinin icinde bulundgu tikaniklgl asmak icin XVIII. yuzyila
gelindigi zaman hangi sifatla olursa olsun, artik bireyse¢ daha ziyade teorik
dizeydeki ¢6zUm arama iradesi yerini, daha kolieklaha esasli ve devletin de
bizzat icinde yer algh bir yapiya birakir. Cinkgimdiye kadar “Osmanli toplumu
blylk capta dgsmenin —dolayisiyla galimenin- kagisindaydi. Temel amac eskiden
varolan guclu duzenin korunmasiydi. Mevcgttien sistemi de bu dgrultuda idi.
Eski kanun ve nizamlara donulglinde ve iyi uygulanganda, buatlin bozukluklarin
duzeltilebilecgi, tekrar Kandni Sultan Sileyman zamanindaki glcsaéanata
ulasilabilecesi disiince ve inanci hakimdi. Ancak bu gdinceye katilmak biraz
guctur. Cunkd Osmanlh toplumunun sithidaki toplumlar KanGni ddnemindeki
toplumlar olmayip, her alanda ilerleme-geie kaydetmiler ve bu gelimeler hizla
devam etmektedir®® Osmanli Devletinde nadiren de olsa, bireysel gtiee
varolan bu anlay! degisikligi topluma ve resmi makamlara da sicrame bu
kesimlerden de dgsim ve gelsim yoninde birtakim gayretlerin vatl kendini
gostermeye bdamistir. Bu anlamda, Paghh Ill. Ahmedin (1703-1730),
sadrazamfia 1718 yilinda Nesehirli Damatibrahim Psa’yi getirmesiyle bglayip,
1730 yilinda patlak veren Patrona Halil ayaklanmeaskadar devam eden ve
Osmanli siyasi tarihinde “Léle Devri” olarak niteen donem olduk¢ca 6nem
arzetmektedir. Bu donem, bizim Uzerinde galimiz Sacaklizade'nin hayatinin son
donemlerini de igine aldi icin ayrica bir 6neme haizdir. Bu nedenle bigiléndiren
iImi yonuyle, bu dénemde yapilan gahalara kisaca genmek istiyoruz.

Lale Devri baz tarihciler acisindan uzun ve yorsewalardan yorulan ve
bikan istanbul bsta olmak Uzere, onu takibedengeli bazisehirlerin, sadrazam
fbranim Paa'nin onciligiinde dinyanin zevklerine dalarak, geziglerdikleri,
hayattan kam aldiklari bir sefahat donemi olaratugdanirken, bazilari icin ise, kor
ve mutaassip bir zihniyet sirecinden siyrilip, ad#t Ronesans ve uyandonemi

olarak telakki edilmektedi* Belki daha ihtiyath bir yakkamla ifade edecek

19 Hamit Er,Osmanli Devletinde Galaslasma ve Eitim, Razbet Yayinlari istanbul 1999, s. 162.

1gen, a.g.e., s. 3.
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olursak; bu dénemi, var olarglence ve sefahat hayatinin arkasinda 6zellikle veni
kalturel anlamda ciddi adimlarin atgdbir donem olarak dgerlendirmek mamkuin.

Lale Devri'nde yapilan yeniliklerin Benda matbaanin acilmasi gelmektedir.
Aslinda matbaa, Osmanl Devletine azinliklar nmetifle yaklgik 250 yil 6nce
girmistir.'*> Osmanli Devletinde ise bu mesele, resmen, belili zihniyet
degisiminin olgunlgmasini muteakip,Seyhulislam Yergehirli Abdullah Efendi
(6.1743)'nin fetvasl ve Sadrazam Danilatahim Psga’nin izni ile gerceklgmis ve
“1727'de Ibrahim Muteferrika’nin evinde kurulan ilk matbaaitkaolarak, Vankulu
Lugati adiyla bilinen Vanli Mehmet b. Mustafa’nin teligihdh-1 Cevheriadli
kitabindan ilk defa bin nisha basiftm. Seyhilislam Abdullah Efendi'nin fetvasina
gore, bu matbaada bazi dini kitaplar hari¢, lUgaantik, hey'et, tarih, grafya,
edebiyat, tip ve felsefeye dair eserler basilabkéc™® Ve bu eserin ardindan,
“Cihannuma, Takvimi't-Tevarih, Tarih-i Naima, TariR&id ve Asim Tarihi” gibi
daha ziyade tarih icerikli pek ¢ok eser basylie bu anlamda devrim nitginde bir
surec bgatiimistir. Buna gore, acilan bu ilk matbaada basilacak ekerlerin her ne
kadar turG ile ilgili bir sinirlama getirilrgi olsa bile, daha 6nce bu meselenin
geciktirilmis olmasi ister politik, ister ekonomik veya istediai nedenlere dayali
olsun, belirli bir zihniyet dgisiminin somut bir gostergesi olmasi bakimindan son
derece onemlidir. Artik matbaada daha ¢ok esera da¢a zamanda ve daha ucuz
maliyetle basilacak ve okumak isteyen insanlaraadatiay bilgi ve kultir aki
sglanacaktir.

Lale Devri'nde yapilan ilmi ¢aimalarla ilgili olarak dikkat ¢ceken bir gier
hamle, cok ygun olarak bir ceviri surecinin atiimis olmasidir. Damaibrahim
Pasa, matbaa konusunda ofglugibi, burada da Pagih 1l1l. Ahmed veSeyhilislam
Yenisehirli Abdullah Efendi’nin desg@ni yanina alarak, cok hizli bir telif ve
tercime donemini B&atir. “Bu donemde, telif faaliyetlerinin yanindarkli bir
sekilde yuruttlen tercime cahnalari daha buydk bir 6nemstmaktadir. Tercime
faaliyetlerinin daha hizli yuritulebilmesi icidbrahim Paa terciime heyetleri
olusturmuwstur. Ibrahim Paa on (¢ senelik sadrazamlisuresince dgsik dillerden

on kusur eseri tercime ettighir. Paa bir taraftan bgka dillerde yazilmy kiymetli

“2Er a.g.e., s. 167-170.
13 sarikavak, a.g.e., s. 14.
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eserleri Turkce'ye cevirttirirken, gér yandan da donemin dnemli olaylarinin kaleme
alinmasi icin ilim adamlar vesairlere gérev vermekteyd* Aristoteles'in,
Fizika'si, Dervii Ahmed b. Ludtfullah’'in, Sahaifi’l-Ahban, Burhaneddin el-
Ayni'nin, Ikdirl-Ciiman fi Tarihi Ehli’z-Zaman Handmir'in, Habibii's-Siyeti, ibn
Haldun’un, Mukaddimési, Ibn Sina’nin, el-KanGn fi't-Tibbi, Mevlanad'nin,
Mesnevsi gibi pek cok eser bu dénemde sistematik olaerkiime edilmtir.'*
Cevirisi yapilan bu eserlerin muhteviyatlar dikiatinirsa, neredeyse bir iki asirdir
ya oldukca sathi kalan ya da tumdyleslaharak, ders programlarindan bile
citkarilms olan akil ve mgahedeye dayali bazi ilimlerin yeniden canlandinjana
calisildigi gorulecektir. Ayrica bu donemde Tirkge'ye yapildarcumeler,
Tarkce’nin artik bir bilim ve yazi dili olarak dahdn plana cik@iinin goérulmesi
bakimindan da son derece 6nemlidir.

IImi ve kultirel cagmalarla ilgili olarak, bu dénemde yapilan birgeli
faaliyet bicimi ise, Avrupa’nin ¢#li Ulkelerine gonderilen elgiler marifetiyle
oralarin bilgi, gorgu, teknik ve kultirel cgnalari hakkinda bilgi elde etme
gayretleridir. Yani Avrupa’nin fikriyatina dayaledribeyi, elciler vasitasiyla ilk
elden migahede etmek ve gerekirse bundan yararlanngang@sidir. Bunlardan en
dikkat cekeni Fransa’'ya elci olarak gonderilen Yiilgekiz Mehmet Celebi'dir. Bu
kisi bir yandan dikkatli birsekilde batida bgayan sanayi ve teknik alanindaki
gelismeleri gozlemlerken, bir yandan da Osmanli kiltértgplumunu Fransizlara
tanitir. Ayrica Celebi Mehmet, Paris tibbiyesingylianat ve botanik bahcelerini,
buraya bitsik eczahaneyi, bazi imalathane ve fabrikalari, tresge ve matbaayi
gezmitir. Ilging gordigii yerleri blyik bir bgari ile aktarmy olan Celebi Mehmed,
Istanbul’da bircok yeni hareketin $amasina sebep olrstur. Damat Ibrahim
Pasa’da, bir taraftargehrin imar ve tezyininde, bir taraftan da memlakeéthar ve
tanziminde bu fikirlerden cok yararlangor.**® Oziinde ilmi ve killtiirel gaiineye
yonelik olarak atilan batin bu adimlar, ne hazinkiir Patrona Halil isyaniyla
akamete gratilmis ve benzer problemler daha sonraki sirecte danyaaya devam

etmistir. Ancak bu donemden sonra gerek siyasi, gerdderasve gerekse ilmi

Y Er age.,s. 177,
15 3arikavak, a.g.e., s. 16-18; Er, a.g.e., s. 188-17
18 E Rait Unat,Osmanli Sefirleri ve Sefaretnameashkara 1992, s. 56.
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anlamda geftirilen ¢6zim denemeleri biylk oranda bati dinyesas alinarak
ortaya konmstur.

Batin bu olup bitenlerden sonra, XVIII. ylzylda vtk genel olarak
“Seyfiyye, Kalemiyye vellmiye” olmak tzere ¢ kisma ayriliyordu. Seyfiyye,
ordunun reformize edilerek, Yeniceri goain kaldiriimasi ve yerine Bati tarzinda
yeni ve modern bir ordu kurulmasini isterken, Kaigm sinifi, ic ve dy devlet
birokrasisinden okmakta olup bunlar da, aymekilde Avrupa 6rnek alinarak
devlette kokli reformlara gidilmesi gerediti Uizerinde ygunlasiyorlardi**’
Goruldigu gibi burada, gerek Seyfiyye, gerekse Kalemiyyrifisun Uzerinde
birlestikleri musterek husus, Bati diinyasinin Ust@ilidun kabul edildii ve ¢6zim
yollarinin da bu perspektife dayali olarak Uretiingerekigi fikridir.

Iimiye sinifi ise, bu sirecin nedeni olarak devlenilnlarina yeterince
uyulmadgl gorisiinde idi. Aslinda bunlarin buyuk bir kismina gamegruz kalinan
bu menfi surecin temel nedeBgriat denilen bu ilahi kanunlara uyulmamasi sonucu
Allah"in, insanlara verdj bir ceza idi. Balangicta boyle bir saplantiyla hareket eden
kesimle birlikte, zamanla olaylar daha vahim bogxal ulginca butin ilmiye
sinifinin, bu agmazdan kurtulmak igin yeni aglra girdgi gorilmektedir. Bu
anlamda, o donemin ulemasinin, olaylar skandaki ilmi tavrinisu U¢ grupta
degerlendirmek mimkun:

Bunlardan birinci kisim “ulema , ya olanlardan haie ya da olanlara hicbir
anlam veremeyerek gecgim hulyalar icerisinde geleneksel hayatini surgtri
gidiyordu.

Bir kismi da, her yenilgi ile birlikte biraz dahakiilik gerekcesi artan Selefi
gorist yeniden canlandirmayi ve Fikih merkezli bir yemid/apilarga gidiimesiyle
birlikte sorunlarin ¢c6zime kayabileceini distiniyordu. Bunlar, olaylarin, din gl
bilimlerin Ggretilmesiyle bglantili oldusunu, 6zellikle de felsefe ve tabiat bilimleri
gibi profan bilimlerin MUsliman zihinlerin safiyaiibozdgunu digtunuyorlardi.

Sayilari olduk¢a az, fakat etkili konumlarda bulan&ctnci bir grup ise-
hakli olarak- sorunun en {a esitim sisteminin bozulmasindan kaynaklagidi
savunuyorlardi. Ancak bunlar, ¢c6zumu, kokfitien reformlari yapmak yerine, eski
medrese gelein canlandiriimasinda goriiyorlardi. Bu da anésl@m’in klasik

"Karlga, a.g.e., s. 4.
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déneminde oldgu gibi, Aristoteles bilim ve djiincesine dayanan Gazéiih Sina
felsefesi ile temel dini bilimlerin birlikte getiimesi yoluyla mumkin olabilirdi.
Yukarida ele aldymiz Sadrazam Damdibrahim Paa ve gevresinde yer alan bilgin
ve disuinrlerin bilyiik bslumuniin bu glincede oldgu anlailyor.”**®

Bu tablo kagisinda Sacaklizade’'nin ilmi i gini bireysel ve toplumsal
manada olmak Uzere iki kategoride gddendirmemizin uygun olaga
disiniyoruz. Bu dgrultuda mdaellifin ilmi tutumunun toplumsal yonuyikgili
olaraksunlari sdyleyebiliriz:

Sacaklizade’nin ilmi zihniyeti ve bu galtuda ortaya koydiu duruu,
yukarida bahsegtimiz birinci grup ulemanin iginde bulungu tutum ve davragi
biciminden oldukca uzaktir. Cunkd onun ilmi haydikkatle incelendii zaman,
ilmiyye teskilatinin icinde bulundgu kriz hallerinden habersiz olmasi veya bunlara
ilgisiz kalmasisdyle dursun, aksine butin bu sorunlarin giderilmes ¢6zim
Uretmeye cajtigl gorulecektir. Orngin o, ilimleri tahsil seviyesine gore
mertebelendirdii kisimda, medreselerdeki bazi menfi uygulamaldkkadl cekerek,
bazi kiilerin hic haketmedikleri halde yiksek derecelizetaldiklarindan ve bu
nevi olaylarin ilmiye tgkilatinin bozulmasina neden ofglindan yakinir.
Sacaklizade’nigu ifadeleri, bu manada oldukc¢a dikkat ¢ekicidir:

119 mertebelerini

“Ser’1 ve alet ilimlerden herbir ilme ait “istiksa€ri seviye)
tahsil eden grenciler, ilimlerde “kamil” ya da “tekmil” diye adhdirilirlar. Bu
adlandirma, “iktisad (orta seviye)” mertebesindeblralmi tahsil eden kimseye ise,
icmeden once ickiye, “sarh@dici” dendgi gibi, “istiksd” seviyesine yakkugi icin
bu Ggrenciye de, bir 6nceki kisma nisbetle, mecéazi &ldkamil” ya da “tekmil” adi
verilebilir. Ama bazi mateber ilimleri gienmeyen ve ayrica bazilarini “iktisar
(baglangic seviyesi)”, bazilarini “iktisad” seviyesintghsil eden grencilere ise, ne
hakiki ne de mecéazi olarak bu tnvanin verilmegraalesildir. “Kemal” tnvani
ancak, herhangi muayyen bir ilim dalinda, “istiks@ya “iktisad” seviyesine
ulasanlar icin verilebilir. Zamanimizda bir giencinin “istiksd” veya “iktisad”

mertebesine utmasina, “tekmilu’l-mevadd® denmektedir. O kimse artik akli ve

U8 g.e.,s. 4.
19« /stiksa,/ktisad velktisar’ seviyeleri konusunda daha gebilgi icin bkz. s. 211-214.
120 Bsrencilerin ‘maddé adi verilen ilimleri tamamlamasi.
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nakli alet ilimlerin tahsilinde “kamil”dir. Al iinlerden maksat, fikih usdli, hadis
usalu, tecvid ilmi, cevher ve araz gibi ilk kelarighberi, nahivde ibn Hisam’in
“Mu gn?’l-Lebib” inin icine aldpl seyler, sarfta isdbn Hacib'in “g-Safiye”sidir.”
Ancak gunuimuzde, alet ilimlerinin gonu tahsil etmedi halde pek ¢ok grencinin
“tekmilu’l-mevadd” diye adlandirildiklarini gérmedtiz. Bilgisizlere gore, “madde”
bazi mantik ve felsefe nushalarina verilen bir adshdece. Oysa glnimuzde,
Kur'an’i yiziunden dahi okuyamayan nicailar “tekmil” olarak gortlmektedir. Bu
ogrenciler fikih usdlinden biey drenemedikleri icin fikih istilahlarini  dahi
bilmezler. Wrastiklari ilimlerin de ¢cgunu anlayip anlatamazlar. Boylgréncilerin
“tekmil” diye adlandiriimalari, hocalariningi@ndiklerini tedriste kendilerine vegili
icazet, giydikleri ulema kisvesi ve {$arina gecirdikleri koca kavuktan ileri
gelmektedir. Bu gibi grenciler, @renimi savsaklar ve anlamadiklari konulari
baskalarina anlatmaya kak4rlar. Tasadufen bilip grenmedgi bir ilimde maharet
kazanirsa, grenme mertebesindergi@tme mertebesine gegtii zanneder. Bunlar
“kemal” seviyesine dal, olsa olsa noksana ylaislardir. Bunlar, Allame Kutbuddin
er-Razi’nin kitabin?* okumadiklari halde kendilerini onun gibi bir allanolmu
zannederler. Bgalarini, ilim konusunda, kendilerindersag gorurler. Ben bu
“tekmil” seviyesini, ¢oluk ¢ocuk sahibi bir yoksulzenzetiyorum ki, onun 6rge
sOyledir; gecim derdi bu yoksulu yorar. Bir zengse| bu fakiri ge¢im derdinden
alikoyacak kadar yedirip, icirmek istemektedir. Akzengin ki, bu fakiri “zengin”
diye adlandirip, zengin elbiselerinden layler giydirir ve ona dinlenme, guzel
yemekler yeme, aile ve dostlarini gégime izni verir. Bu yoksul ki, dinlenme ve
glizel yagamadan yana diincelere dalngiolarak, seving icinde geri doner. Ailesi de,
seving icinde onu beklemektedir. Oysa ailesi icim dlay, bakalarina galing
olmaktan bgka bir se yaramangtir. Hey akli bainda olanlar, bu olaydan ders
aliniz!"??

Sacaklizade’nin, ilmiye t&ilatinin icinde bulundgu problemleri bir yandan

tespit ve analiz eden, @r yandan usul gl bazi uygulamalara kgresash elgiriler

2L Muellif burada Razi’nin herhangi bir eserinin isinvermems, fakat o, ilimleri, dzellikle de tefsir
ilmini arastirirken sik sik Razi'ninTefsiru’l-Kebir (Mefatihu’'l-Gayb)adli eserine atifta bulunmu
olmasini hesaba katacak olursak, Sacaklizade'iidzi'nin kitabi ifadesiyle kastetfii eserin bu
oldugunu soyleyehbiliriz.

22 Tertibu’l-UlOmM, s. 217-218.
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getiren bu ifadelerinden, yadgI donemde cereyan eden olaylardan haberdagoldu
anlsgilmaktadir. Bu manada onun ortaya kogdugétzlemleri, daha 6nce kisaca
degindigimiz Lutfii Paa, tarihci All ve Naima gibjahsiyetlerin ifadelerine oldukca
yakindir. Demek ki, XVI. yuzyilin ikinci yarisinddtibaren ilk emareleri gorilmeye
baslayan ve zamanla artarak devam eden ilmiygkil&indaki yolsuzluk ve
usulstzlikler bu donemde de gym olarak sirmektedir. Bu gig@itin dgal bir
sonucu olarak ortaya cikan ve genel anlamda ilingakdatinin azalarak, ilmi
derinligin kaybolmasina yol acan fiili durumun da mevcitine korudusu
gorilmektedir.

Sacaklizade’nin, meseleler kemndaki ilmi durgu, kendi doénemindeki
ikinci grup alimlere daha yakin goziukmektedir. lHahac& gibi bu Kkiler,
meydana gelen bu olumsuz tablonun felsefe ve tdlrdérine airn temaydlle direkt
baglantili oldusu fikrinden hareketle, yeniden bir yapilanma gaggiki ve bunun da
fikih merkezli olmasiningart oldygunu ileri strmekteydiler. Yukaridaki pragrafta
gecen; “bilgisizlere gére ‘madde’, bazi mantik eeséfe nlshalarina verilen bir addir
sadece” ifadesini, onun bu konudaki dahskbagtrileriyle bir butunlik icerisinde
yorumlayacak olursak, en azindan felsefeyesikaresafeli durdgu goérulecektir.
Bununla beraber yine ayni metinde gecen; “...ledciler fikih usdlinden biey
ogrenemedikleri icin fikih 1stilahlarini dahi bilmez! ciimlesi de, onun fikih ilmine
dogru daha guclu bir temaydl icinde olglinu gosterir.

Ayrica  Sacaklizdde, Ibnu’l-Kayyim  el-Cevziyye'nin;  “Tevrat'in
hakikatlerinden yuz cevirerek, filozoflarin baklh dolu sdzlerine uymalari neticesi
Allah’in, Israilogullarini vatanlarindan kovma cezasina carglirdve ayrica
Muslimanlar, felsefeyle mnggul olduklari zaman, Allah Teald’'nin onlarinsbaa

Hristiyan haglilari ve putperest Mollari musallat etgi” ***

seklindeki ifadesine atif
yaparak, bga gelen bazi musibetlerin, felsefe ilesgnd olmaktan kaynaklangini
anlatmak istemektedir.

Mdaellifin, ilimleri ser? hukim bakimindan siniflandirirken “fikih, fiki
usald, hadis ve tefsir ilmi"gibi nakli ilimleri, éé edilmesi gereken farzi ayin hilkmu
mesabesinde gorurken, felsefeyi; sihir ve yildillaahkdmi gibi esasen ne

muhtevalari, ne de amaclari bakimindan hi¢ alassayan ilimlerle birlikte ayni

123 A.g.e., s. 233-234.
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sinif icerisinde muatala etmesi de, yine onun fegef sicak bakmagini
gOstermektedir.

Sacaklizade’yle ilgili ortaya koygumuz bu 6rneklere bakimiz zaman,
onun ilmi zihniyeti; genel hatlariyla selefi géelyakin, nakli ilimler ve 6zellikle
fikih ve fikih usQlu cizgisinde seyreden, buna nhikdelsefeye kan oldukca
mesafeli ve hatta meydana gelen menfi yondeki sigasi gegmelere yol acfi icin
oldukca ofkeli oldgu gozlenen tutucu denilebilecek bir portre ortapgrkaktadir.
Bu gorunum muellifi, ysadigl dénemde yeralan, yukarida bahgattiz ikinci grup
ulema zimresinin ilmi zihniyetine yaktamaktadir.

Ancak mduellifi, kategorik olarak sadece bu grubgpdmimek de yanlive
haksizlik olur. Cunkd onun,g@imle ilgili ortaya koydgu gorilerine bir batin
olarak bak@miz*** zaman onun ifadelerinden; iimiyeskdatinin bozuldgundan
sikayetci oldgu, yeni ilmi ve idari esaslarin tatbik edilmesingerekliligini
disindigl de migahede edilmektedir. Bu manada, Ali Suavi'nirertibu’l-UlGm
icin sarfettgi; “Bu kitabin ruhu, medrese dersleringerhler ve hgiyeler tedris
olunmasini ve bil-cimle mufassaldirétiimesini hg karilamaz ve ders kitaplarini
tertib ile tavsiye edet®™ seklindeki ifadesi de, Sacaklizade'ninsgdiz donemde
medreselerde okutulan ders kitaplarina skaelestirel tavrina garet eden bir
degerlendirmedir. Bu dgerlendirmelerden Sagaklizade’nin,giten sisteminin
yeniden gtzden gecirilmesine yonelik bir tavir isgide oldgu kanaatine ukanak
mimkindir. Bu bakimdan onungitgm sisteminin icinde bulundiu bunalimdan
kurtulmak icin medreselerin 1slah edilmesi gerghkii soyleyen tglncu grup alimler
zamresiyle yakin fikirler tadigi gorilmektedir. Ancak Sacaklizade ile bu grubun,
medreseleri 1slah etmek i¢in ortaya koyduklari ¢dziollari da birbirinden tamamen
farkhdir. Sacakhzade’nin, medreselerin islahindastinin, yukarida da kismen
degindigimiz gibi, medreselerin gerekgi#ém programlari ve okutulan kitaplar,
gerekse ilmiyye sinifinin ilmi liyakati bakimindgizden gegcirilmesi gerektifikri
oldugu anlgiimakdir. Ancak Gg¢lnct grub alimler sinifi ise mesierin, klasik
donemlerinde oldgu gibi reforma tabi tutularak, buralarda Gazali i@ Sina

felsefesi ile dini ilimlerin birlikte okutulmasi gektigini ifade etmeleridir ki,

124 sacaklizae’nin @timle ilgili gorisleri hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. s. 172-188
12 g5yavi, a.g.e., s. 440.
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meselenin burasi, Sacaklizade’nin ilim zihniyetiplek b&dasir gérinmemektedir.
Cunku ona gore felsefenin icinde yergldbir egitim uygulamasi din veyaeriat
bakimindan makul gérinmemektedir. Bu nedenle ordle Devri'nin reform
surecine en azindan bu acidagtirak etmedgi anlsiimaktadir. Mdaellifin bu
donemde uygulamaya konulan, matbaanin sgeleya batiya acilima dayal
yenilesme hareketlerinden ne dl¢lide haberdar @ldu, ger haberdar ise butin
bunlara kagi tavrinin ne oldgunu bilmiyoruz. Cunkd mevcut bilgilerimiziginda
Sacaklizade’nin, daugu yer olan Margitan, bu olaylarin siga sic&ina cereyan
ettigi istanbul bgta olmak (izere batinin gr sehirlerine gittgine dair elimizde bir
bilgi mevcut dgildir.

Sacaklizade’nin ilmi kili gininin genel manada sosyolojik yonuni ¢ekilde
ortaya koyduktan sonra, meselenin bireysel boyutdeaerlendirmeye gecebiliriz.
Meselenin bu yoniind, daha ziyade onun telif gtaddusu eserlerden yola ¢ikarak
iyi anlatacak olan kaynak, onun eserleridir.

Sacaklizade tecvid, kiraat, bgdd, tefsir, fikih, tasavvuf, ahlak, kelam
miinazara, felsefe, mantik ve edebiyat alanlarisddex vermy olduk¢a kapsamli ve
verimli bir Osmanh alimi olarak kammiza ¢ikmaktadir.

Muellifin ortaya koydgu eserler genellikle telifserh, haiye ve ta’lik
mahiyetinde olup, bunlarin bazilar olduk¢a 6zgimhiiviyete sahipken, bazilari da
kismen bir derleme ve terkip goriinimundedir. @meonun kelam ilmi icin kaleme
aldigi Nesru't-Tevalisi veya minazara ilmine ait olawelediyeisimli eseri, en
azindan mduellifin i¢seligirerek ortaya koydgu, bu nedenle 6zgurgi ve belirli
oranda derinfii olan eserler karakterinde iken, yine onun, tedlid icin yazms
oldugu Cuhdi’'l-Mukilinde bu 6zgunlik karakterinin nispeten zayiffaddikkat
cekmektedir. Muellif, belki de ywadig donemin bir 6zelfii olarak bu ikinci tur
eserlerinde @riya kacan atiflar yapmakta ve abartili bir gimalilk havasi
vermektedir. Kgkusuz bu durum en azindan o tir eserlerin Ozgiimiin ve
derinliginin azalmasina neden olmaktadir.

Sagaklizade’nin munazara ilmine olduk¢a fazlgrlk verdigi dikkat
cekicidir. Bunun pek cok nedeni olabilir; ancak &atimizce muellifin minazara

veya adap ilmi tzerinde cokca durgnolmasinin nedenlerden bir tanesinin, genel
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olarak Osmanli Devleti'nde de bu ilme yonelik tesi@aiin oldukca ygun olmasi
olabilir. Bunun nedeni de bu ilmin teknik ve akadlerboyutunun yaninda ayni
zamanda gunlik pratik yamda, kongma ve hatta davrapnadabi huslsunda da ¢cok
onemli bir ilim olmasidir. Osmanlh toplumu da germhrak, benimsemioldugu
islam ilim ve ahlak anlayinin tesiriyle, ahlak ve edebe 6nem veren, miizakere
tartismalarini usdliince yapan bir toplum ogducin bu ilmin revacta olmasssirtici
olmasa gerekit®® Iste Sacaklizade'nin bu ilme bu denli énem vermesinin
nedenlerinden birisi bu olabilir.

Munazara ilminin ayni zamanda mantik kurallari igjede delil ve ispata
dayali olarak dgru disiinme, dgindigini dgru bir sekilde ifade etme ve ayrica
ortaya konulan fikirlere de yine ayni mantik kusallicerisinde cevap verme gibi
hususlari esas alan bir ilim dali olmasi da, Saza#te’nin bu ilme girlik vermesinin
bir bagka nedeni olabilir. Clinkl her ne kadar o, felset@yr sekilde elgtirerek
daha ziyade nakli ilimleri dvgliye mazhar goren itdar elatiriye tabi tutulsa da,
zihin yapisi, kendi icinde mantikli ve tutarhdiu tutarliik, hem tek tek ilim
dallarinda, konularin kendi icerisindeki insicanakbnindan, hem de genel anlamda
IImT bir zihniyet olarak kendini gosterir. Cunkt wmn zihninde, kabul edilsin ya da
edilmesin fikih, tefsir ve tasavvuf ilmi gibi naklimler her sey iken, hemen her
yoniyle felsefe hi¢c sempatik g&lir ve bu husus her bir ilim dalni
degerlendirginde 6n plana cikar.

Sacaklizade’nin en dikkat ceken ve en orijinal giimiden bir tanesi de, onun
edebiyatla ilgili ortaya koydiu eserlerinde dg figurleri ve hayvanlarn
konuturmasidir. Bu manada muellifin, manzim olarak kedealdgl eserlerinin pek
cogunda ari (Hikayeti'n-Nahl), d@a(Meriyyeti'l-Cebel), golet (Siibhatidadir,
agac (MersiyyetU’l-Ebhel), kale (Hikayeti’'l-Kalea) wvdaha bgka bircok haarati
(Hitabu’l-Hasarat) kongturdusu gorilmektedirilgili eserlerde bu hayvanlar ve g
figurleri yasam Oykulerini anlatmakta, Ozelliklerini tasvir etkbe veya Allah’
zikretmektedirler. Bilindgi gibi daha ziyade hayvanlarin kapurulmasini esas alan
ve fable olarak isimlendirilen bu tirin kurucuswarak Fransiz edebiyat¢i La
Fontaine (1621-1695) gosterilir. Bu edebiyatcinuntir eserlerini ortaya koyarken,
yine bu tlrin dncllerinden olan Hintli bilgin Beyeveya Mevlanad’dan etkilenip

126 Bolay, a.g.e., s. 150.
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etkilenmedgi meselesi ayr bir agarma konusu, ancak Sacaklizade'nin yalda
ayni zaman dilimleri igerisinde yadg) La Fontaine ile ayni tirden eserler ortaya
koymasi oldukca ilgingtir. Cunki bu husus, hem dilhgm de Turkslam edebiyat
icin son derece 6nemlidir ve tam da bu noktada I8agale hi¢csipheye mabhal
birakmayacakekilde bu istikamette eserler ortaya kowtow. Ayrica muellifimiz,
konwturdusu figurler igcerisine hayvanlarla birlikte kale, kopriggdve gag¢ gibi
diger dgza figurlerini de dahil ederek, kogan dg@a unsurlarinin kadrosunu daha da
gensletmektedir.

Elimizdeki bilgilere gore Sacaklizade’nin, La Fantlden etkilendiini
ortaya koyacak hicbir veri mevcutgllir. Bu nedenle muellifimizin bu goglerinin
olusmasinda, az once birkaginin ismini zikggttiiz dogu fikriyati etkili olmus
olabilir. Bu etkilerin varlgl ve kaynaklarinin neler olgu meselesi agariimasi
gereken dnemli bir konudur. Ancak bize gore en akddar 6nemli olan bir bka
husus ise, dini ilimlerin hemen her dalinda sdzlsdhr alimin, yagadigi donemin
iImi 6zellikleni de dikkate alarak sdyleyecek okksbu tir eserler ortaya koymasi,
onu daha da kapsamli bir alim haline getirmeniniyda, ortaya koydiu bu
fikirlerinin tri bakimindan da onu, son dereceindg ve orijinal bir konuma
oturtmaktadir. Bu nedenle Sacaklizade'nin ilmi helya acidan da ayrica ataulip,
meselenin her yonulyle ortaya konulmasi gerekmektedi

Sacaklizade, kelam ilminden timiyle uzakfani ve hatta hayatinin
sonlarina dgru, bu ilim icin kaleme almi oldugu, Nesru't-Tevaltyi yazdigina
pisman oldgunu, bu eseri yakmayi bile glind(gini séylemesine gaen kelam
iImiyle ilgili eserlerinin coklgu dikkat cekicidir. Bizim tespit edebilgimiz
kadariyla bu ilme dair eserlerinin sayisi kucuklily@kli olmak Uzere yirminin
Uzerindedir. Bu durum, en azindan bu ilimden turadglicG et@ini soyledgi
zamana kadar, muellifin zihin dinyasinda kelam nimiolduk¢a 6nemli bir yer
tuttugunu gostermektedir. Buradan onun, ayni zamanda Koloyii kelam alimi

oldugu sonucunu ¢ikarmamiz mimkuin géziukmektedir.
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Il. BOLUM: SACAKLIZADE VE iLIMLER i SINIFLANDIRMASI
A-Faydasi ve Zarari Bakimindanilimlerin Siniflari

Sacaklizade’nin ortaya koygu bu siniflandirmanin temel kavramlarindan
biri olan “fayda” s6zcgu, dini veyaseriatl esas alan, ilimlerin siniflandirilmasini da
bu perspektife gore derlendiren bir anlayl ifade eder. Muellife gore, “faydal
ilimler” bahsinde goregamiz her bir ilim dalinin bir faydasi ve bu faydarda yine
bir amaci vardif. Ornesin faydali ilimler icerisinde yer alan kelam ilminfaydasi,
“delil getirmek, inan¢ tUzerindesuipheleri izale ederek, dini akideleri ispat etmeligu
kazandirmaktir. Buna ilave olarak, Allah’in zati edatlari, mebde ve meadin

»n2

mumkun halleri ve nubivvet gibi konularda bilgi regktir.” Bunun neticesinde ise

Kisi, iki dinya saadetini kazanir ki bu, amaclarin soktasi ve gayelerin gayesidir.

Kuskusuz muellife gore, ilimlerdeki “fayda”, dini vegar’t bir fayda oldgu
gibi, “zarar’da yine, dini veygeri bir zarardir. Sacaklizade, kendince faydali
gordigu lugat, kelam, fikih, hadis, tefsir, akaid ilmbgilimleri saydiktan sonra, “bu
sayllanlarin dundakiler; felsefe, sihir ve ahkam-1 niicim ilmiigyla zararhdir ya da
siir ve nesep ilmi gibi ilimlerdir ki bunlar; bilgisin fayda, bilgisizlginin ise,

»n 3

herhangi bir zarar vermediilimlerdir” * der.

Sacaklizade’nin ilimleri, “fayda ve zarar” bakimard siniflandirmasinda,
Gazal'yi takip ettgi gortlmektedir. Gazal'ye gore de sihir, tilsimidyzlarin
hareketleri sebebiyle olaylara tesiri bakimindatroa®mi ilmi, bazi filozoflarin
anlamini tam olarak kavrayamadiklari halde ildHasdan bahsetmeleri bakimindan
felsefe ilmi, zararll veya mezmdm (kinasgnolan ilimler kategorisindedir Bu
ilimlerle ilgili daha gerg aciklamalari, ilgili her bir ilim dalina sira gétge
yapacg@imiz icin burada s6zu fazla uzatmadan, faydalildnten bglamak tzere bu

siniflandirma icerisinde yer alan ilimleri inceleyaegecebiliriz.

! Tertibu'l-UlOm, s. 85-86.
2A.g.e.s. 143,

$A.g.e. s. 85.

* Gazali,/hya |, s. 77-83.
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1-Faydali flimler
a-Arabft ilimler®

Sacaklizade’nin faydal ilimlerle ilgili burada y@a§ siniflandirma icerisinde
yer alan Arabi ilimler, “lUgat, tasrifgtikak, nahiv, arGz, kafiye, belagat, muhadarat
ve Arapca yazi yazma ilnfi'gibi ilimlerdir. Zikredilen ilimlerin umami ézelklerine

"" demek de

bakarak, bu ilimler icin “Arabi ilimler”, “Arap dililmi” veya “lisan ilmi
mumkunddr. Cunkd bu ilimler igin, “Arabi ilimler” fadesi yaninda, der
tanimlamalar da kullaniimaktadir. Ayrica bu ilimldimler tasnifi icerisinde, b
basina birer amac ilim hiviyetinde olmayip “nakérfi/dini ilimler” icin birer alet

veya vasita ilim olarak telakki edilmektedir.
1-Lugat, Sarf ve Hahivilmi

Burada konuya girmeden Once bir husitsa aciklikrgeit gerekmektedir. O
da su: Sacaklizade, bu konuya sh& olarak “ligat ilmi (ilmd’l-lugat)” ibaresini
koymuws olsa da, konunun icine girilgli zaman goérulecektir ki, buradaki “lugat”
ifadesiyle, bizim gunlik hayatta kullariz, sadece o dille ilgili s6zcuklerin lafzi
anlamini ifade eden “s6zIuk” anlamiyla sinirl tayrp, daha gegibir perspektiften
hareketle bu anlami da igine alan, s6z konusu ddié butin kaide ve kurallari
ihtiva eden “Arapca dil (Iisan) ilmi'ni  kastetti anlasiimaktadir. Muellif, bu

konudaki gorglerini su sekilde ortaya koymaktadir: “Dilin, her kavmin amaghi

® jslam digiincesinde genel olarak Arabi ilimler denilince,4fignahiv, sarf, beyan, bgkt, bedfi,
istikdk, meani, kéafiye, hagiir okuma, nesir yazma, vaz' (s6z vaz etme), atagh” gibi, oldukca
genk bir yelpazeyi igine alan ilimler akla gelmektediokz., Gazali/ny4, |, s. 50;ibn Haldun, a.g.e.,
I, s. 1318, 1319 vd.; Ulkerfslam Dijiincesj s. 20.) Tskopriilizade'de, Arabi ilimlerin icinde yer
alan ilimlerle ilgili bu kadro daha da getii. Onun Arabi ilimler kategorisinde sagditasnife gore,
burada bahseftimiz kadroya ilave olarak, “yazi sanati, yazi &gl yazi yazma kurallari, harfleri
glzel yazma, cizgilerin daisu, alfabe harflerinin sirasi, tek tek harflerin §amsi, harflerin basit
sekillerini birlestirme, Kur'an'in yazilg, siir ilkeleri ve siir séyleme, tahrir (kompozisyon) yazma,
atasOzleri, milletler ve taifeler goafyasi, soOzlerin kullangi sekli, yazgma (murasele), sicil,
muammalar ve ligaz, cinas ilmi ve Hz. Muhammediyahabata olmak Uzere, peygamberler,
halifeler, hafizlar, mifessirler, muhaddisler, dsh&e tabiln, hanefgafi, maliki , hanbeli ulemasi,
gramerciler, filozoflar ve doktorlar tarihi ilmi” ibi ilmleri de katmamiz gerekmektedir. Bkz.
Taskoprulizade, a.g.e., |, s. 101, 102 vd.

® Tertibu’l-UlOm, s. 84.
"ibn Haldun, a.g.e., II, s. 1318.
8A.g.e., Il, 1293-1294;
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ifade eden sesler olgunu bil! Derim ki, bu tanim, s6zlik anlamini danialir ki o,
sahsi konularla ilgili ifadedir. Ayrica dil ilmininArabi ilimlerin hepsine isim olarak
verildigini bil"” ® Buradan da anjdacas lizere, lugat ilmiyle kastedilen mana, genel
olarak Arapca ve bununla ilgili kurallar veya bur&llari intiva eden bolumlerdir.
Daha acik bir ifadeyle sOylemek gerekirse, soOzliMamindaki ligat (s6zluk)
ilminin, genel anlamdaki dil (lisan) ilminin bir homind olyturturdysu

anlasilmaktadir.

Sacaklizade'ye gore lugat (dil) ilmi, mifred (tgkiér icin sahsi konularin
ilmidir. “Sahsi konu”, bizzat lafzi telaffuz etmek ve ona m&aémektir. Ona gore,
sahsi konunun mukabili ise, “tire ait konu” olup ada ise, lafizlari kulli bigekilde
telaffuz etmek ve bu cercevede mana vermBktMiuellifin “sahsilik” ifadesiyle,
lGgat ilmini; “tarsellik” ifadesiyle de, genel amtada Arapca dil ilmini kastetmi
oldugu anlgilmaktadir. Yani bu iki ifade bi¢cimi arasinda, “umthusus” farki
vardir. Buna go6re lugat ilmi, genel anlamda dil ilm 6zel bir bélimini

olusturmaktadir.

Sacaklizade konununsghsi” ve “tursel” olma yonunu daha da vuzdha
kavusturmak icin, Arapcadaki “vurmak/dévmek” fiilini, 8m-i fail” kalibina
dokerek, drnek olarak zikreder. Buna gore “vurmékrdek” ifadesi, bu acidan iki
mana icermektedir. Birinci manada “vurmak” ifadespzcigun asli veya koku
itibariyle ele alinmaktadir. Boylece bu ifadeninmaéi, “birseyin bir sey tUzerinde
gerceklemesi” demek olup, ona “vurmak” denir ki bu méana,seleninsahsilik
yonu ile ilgili olup, lugat (s6zlik) ilmi anlaminddeserlendiriimektedir. ikinci
manada ise, “vurmak” ifadesgekli (vezin) bakimindan ele alingnolup, buna da
“dovdu/vurdu” denmektedir. Onun manasi ise, “@hsin onunla dévmelemini
gerceklgtirmesi” demektir ki burasi, meselenin tire aitrksgle ilgili yonuni ifade
etmektedir. Bu da genel anlamda dil (Iisan) ilmikomusudur. Ctinki meselenin bu
yéni nahiv ilminin icine girmektedir: Demek ki miellif, ltgat ilmiyle miifred
kelimelerin anlamini, genel anlamda dil ilmiyle Aepca dil ilmini kastetmektedir.

° Tertibu’l-UIOm, s. 121.
YA g.e.s. 119.
1 Ag.e. s. 119-120.
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Yani, onun dil ilminden maksadi sarf, nahiv, g beyan, bedii, meanktikak,

arGz ilmi gibi ilimlerin tamamini icine alan Arapdga ilmidir.

Muellif, genel anlamda dil ilmi icerisinde yer aldigat ilmini ve bunun dil
ilmi ile minasebetini izah ettikten sonra, yine lapélimde, sarf ve nahiv ilmi
Uzerinde durmaktadir. Biz de ilgili bolimleri irégkerek onun bu ilimler hakkindaki
gorislerine daha yakindan bakmak istiyoruz. Sacakiz&dggre, “tasrif ilmi” de
denilen sarf ilmi, T'rabla ilgili olmayan, kelimai@ sekil (hey'et) lerinden bahseden
bir ilimdir. Buradaki “'rabla ilgili olmayan” ifa@ésinden, bu ilmin, nahiv ilminin
disinda bir ilim oldgu anlailmaktadir? Esasen sarf ilminin, bigekil bilgisi ihtiva
eden bir ilim veya daha acik bir ifadeyle, “Arapaastenilen manayi elde etmek icin
kelimelerin aldgl sekillerden bahseden bir ilim” olgu bicimindeki tanimlama
genel kabul géren bir tanimlamadir. Sagaklizade’nin yagnoidugu tanimlamanin
da, bu ilimle ilgili yapilan tanimlamalar @niltusunda oldgu anlgiimaktadir.
Muellif burada sarf ilmi ile ilgili kisa bir dgerlendirme yaptiktan sonra nahiv ilmi ile

ilgili goruslerine gecmektedir.

Sacaklizade’ye gore nahiv ilmi, T'rab ilmi olarakadlandirlir ve kelimelerin
T'rablik ve mebnilik hallerini inceler ki bu tanimahiv ilminin konusu bakimindan
yapilms bir tanimdir. Bir de nahiv ilminin, gayesi bakirdan yapilmg bir tanimi
vardir; bu tanima goére de nahiv ilmi, kgma husisunda, dili hatadan koruyan
kanunlardir* Miellifin, burada konusu ve gayesi bakimindanaddgsi nahiv ilmini
ayrica, sarf ilmi ile ilgili olarak yukarida yapgnoldugu tanimda, bu ilmi (sarf ilmi)
kastederek,”bu ilim, nahiv ilminin ginda bir ilimdir” seklindeki beyanindan da,
zimni de olsa, onun nahiv ilmi ile ilgili fikirleni 6grenmemiz mumkiandar. Cunka,
bilindigi gibi Arapca dilbilgisi grameri, en genel anlamtsarf ve nahiv” ilmi olarak
iki kisma ayrilmaktadir.Yukarida ifade gitniz gibi, istenilen manayi elde etmek

icin kelimelerin yapilarini inceleyen sarf ilmi, &pca dilbilgisi gramerinin bir

2ag.e.,s. 122,

3 Taskoprilizade, a.g.e., s. 131; Mustafmlayini, Ca’miu’'d-Dur(si’l-Arabiyyeti Mektebetu’l-
Asriyye, Beyrut 1994, s. 8; Meral Cortdrapca Dil Bilgisi Sarf M.U. flahiyat Fak. Vakfi Yayl.,
Istanbul 1995, s. 41; Hasan Akgdarap Dili Dilbilgisi, Tekin Kitabevi, Konya 1989, s. 31; Bekir
Topalglu-Hayreddin KaramarSarf-Nahiv Kitab) Nesil Yayinlariistanbul 1994, s. 1.

1 Tertibu'l-UIOM, s. 126.
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bolumunu olgturdusuna gore; bu kelimelerin cumle igindeki durumune elan
yoni ise dier b6lumunu olgturmakta ve bu ilme de, nahiv ilmi denilmektediuria
gore nahiv ilmi, Arapca dil bilgisi gramerinin Tiwa kismini olgturdugu
anlagilmaktadir. Bir baka deysle nahiv ilmi, cimle icinde kelimelerin durumu ve b
duruma gére T'rabini inceleyen ilim dalidirBuna gore Sacaklizade, sdz konusu
tanimla, Arapca dilbilgisi gramerinin bir bélumurnalusturan sarf ilmini ortaya
koydusuna gore, dgal olarak dger bolumini nahiv ilmi okiurmaktadir.
Dolayisiyla muellifin, gerek direkt olarak nahiwini tarifinden, gerekse sarf ilmi ile
ilgili tarifinin icinde yer alan kimi ifadelerdenpnun nabhiv ilmi ile ilgili gorgleri
meydana ¢ikmaktadir.

Muaellif, dil ilmiyle ilgili bu izahi yaptiktan sora, konuyla ilgili kendince
uygun gordgi bazi eserleri tavsiye eder. O, bu tavrini har dialinda ortaya koyar.
Sacaklizade’nin, dil ilmi konusunda zikréttieserlerin isimlersunlardir: Ali Kusgu
(6.1474) ’nun, Unk(du’z-Zevanhii, Ibn Ferjte (6.801/1415)nin, Manz(imési,
Cevheri(6.1009)'nin,Sthah, Firuz Abadi(1328-1414)'ninKamusu, Zemableri
(1074-1143)'nin,Faik ve Esasl. Ayrica o, sarf ve nahiv ilmine klamadan 6nce
ogrencinin, Ibn Fergte’'nin, Ligatini, ilim tahsiline heniiz damis olanlarin ise,
Ahteri’nin, Lugatini ezberlemesi gerlgini ifade etmektedir. Bu l@amda muellif,
sarf ilmine mahs(s olmak Uzeréyn-i Hacib (1174/1248)ings-Safiyye isimli
eseriyle, Ali Kwcu'nun, Unkldu'z-Zevahimin dguncid aktinin dnemine saret
eder’® O, nahiv ilmi konusunda ise, yirien Hacib'in,el-Kafiyeisimli eseriyle,ibn-i
Hisam el-Ensari (708-761h.)'nibugni’l-Lebib’inin isimlerini zikreder, bu iki eser
hakkindasunlari sdyler: “Nahiv ilminin yarisel-Kéafiyeéde, diger yarisi iseMugni’l-
Lebibdedir. Kim bunlari kagirirsa nahiv ilminin bireragisini kacirmy demektir.
Kafiyeicin yazilan Serhu’l-Camiyi, mizan ve minazaradan gerekli hisseyi aldiktan
sonra, ancak zeki goenciler @renmeye guc yetirebilir. Onu anlamaya guc¢
yetiremeyen ¢gu Kisi, onun dersiyle iki sene veya daha faz@@agarak vaktini zayi
eder ve ancak ahmagini artirir. Yine Kafiye icin yazilan Tasavvut isimli serh,
tahsile yeni bgayanlar icin anlglabilir kabul edilmektedir. Eskiden ggenciler,

*ibn Haldun, a.g.e., s. 1319;skapriliizade, a.g.e., s. 139; Cortil, a.g.e., s.241-4
® Tertibu’l-UIOm, s. 121-122.
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Zemaleri (1074-1143)’'ninMufassalini okumaya dnem vermekteydiler. O eser de,
bunu hakeder. Zamanimizin talebeleri, dncekileotayni terkettginden bu yana
onlarin mertebelerine wamiyorlar. Ancak bu eserle ggul olmak Mugn?’l-

Lebible mesgul olmayi gereksiz kilmaz:*
2-igtikak flmi

Sacaklizade’ye goretikak ilmi, kok harfleri sabit kalmakartiyla, iki kelime
veya lafiz arasinda irtibat kurarak kelime turettiveloaha acik bir ifadeylestikak
iImi, bir kelimenin (lafzin) dger bir kelimeden nasil turegni anlatan bir ilimdir.
Bir kelime diger bir kelimeden turetilirken, hem harflerin terkibem de bu terkibin
neticesinde ortaya c¢ikan sonucun anlami bakiminkiafafiz arasinda uygunluk

bulunmasi gerekmektedit.

Muaellif bu ilmi incelerken, Taftazani (6.1388)'niffelvih adli eserinin bu
ilimle ilgili kismina atifta bulunarak, buradakstikék ilmi tarifi Gzerinde kendi
yorumunu daha da getetir. Sacaklizade’'nin konuyla ilgili fikirlerinirbGtinlgu
bakimindan o©nce Taftazani'nin, bu ilimle ilgili sokonusu tarifini burada
zikretmenin uygun olaga disincesindeyiz. Bu cercevede Taftazani’'ye gore,
“Istikak ilmi, bazen ilim itibariyle yorumlanir vgdyle soylenir: Mana ve terkibin
aslinda, iki lafiz arasinda bir uygunluk bulmaktylece onlardan biri, gerine
baglanir. Alinan (b&lanan), mgtak (turetiimg); verilen (kendisine k@anan) ise,

mustakun minhu (kendisinden tiiretilen)di?.”

Sacaklizade, stikak ilmi ile ilgili yapilan bu tanim (zeringu yorumda
bulunur: “Onun, “ilim itibariyle” s6zisu anlama gelmektedir: Bir kimse, zikredilen
iki lafiz arasinda bir uygunluk bulursa, onlardaiinin digerinden tiretilmy
oldugunu anlar. Vazeden (koyan)in , evvela ikisindeninbikoydugunu, sonra
digerini ondan aldii (turettisi)ni ve buna ilk lafzin méanasina uygun, fakat ontdan
bicimde farkl bir mana vergini bilmesidir. ik lafiz genellikle mastardir ve bunu

(istikakl), Meryem @luna, isim olarak verilen Mesih ve Isa ¢girede oldgu gibi,

"Ag.e., s. 127-128.
BAg.e., s 123.
YAge., s 123.
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ayni kokten elde edebiliriz. Boylece birincisi (Mles kendisiyle isimlendirilen
“mesh”(ylrimek) mastarindan turetilgtir. Cunka o, yuriyerek yerytzini dehass
ve bir yerde sabit kalmagtir. Veya Cibril (as), onu gezdirgtir. ikincisi ise, “ays”
mastarindan turetilrglir. “Ays” mastari, Gzerinde kirmizilik olan (kirmya kacan)
bir beyazlik anlamindadir. O (isa)'nun rengi de lbdir. (ve “ays” mastarindan
turetilmistir.) Almak (elde etmek) ikinci manaya, vermek glzmak) ise birinci
manaya birgarettir.”?°

Buraya kadar Sacaklizade’'nigtikak ilmi ile ilgili goruslerini ana hatlariyla
ifade etmeye caitik. Ancak, bu ilimle ilgili calfmamiz esnasinda gordik kitikak
ilmi ile sarf ilmi arasinda varolan kelime tiretnheyigili ciddi benzerlik sebebiyle
bu iki ilim zaman zaman birbiriyle katirilmaktadir. Meselenin bu yonuyle ilgili
olarak Sacaklizadgunlar soyler: “Oncekiler,stikdk ve sarf ilminin her birini ayri
ayri, konulari farkl oldgu igin tedvin ederek ortaya ¢ikardilar ve tarif ksanda o
ikisini ayirdilar. Sonrakiler, o ikisi arasinda hitibat siklgl gériince- ki bu ikisi
konu bakimindan farkh bile olsa, ikisinin de koalani mifred kelimelerdir-tedvin
konusunda onlari katirdilar ve onlari ayni tarifte birdérdiler.”** Tagképrili de bu
noktada, Sacaklizade ile ayni gglaii paylgarak sunlar ifade eder: “Bu iki ilim,
kural ve kaidelerinde tam bir beraberlik ve ortkkigindedir. Bu sebeple ikisinin
ayni ilim dali oldgunu sdyleyenler olmgur. isin aslini anlayamadiklarini wekilde
birlestirmenin, esasta bijérmeyi Ticap ettirmediini bilmediklerinden boyle
s6ylemilerdir.” 2

Sacaklizade, bu iki ilmin birbiriyle katirilma ihtimali Gzerinde durur; ancak
bu iki ilim arasindaki farklarin neler olgunu da ifade etmez.. lkprilizade, sarf
iImi ile istikak ilminin birbiriyle kargtirilma ihtimali ve riskini ifade etmekle kalmaz,
bunlar arasindaki farkin ne olgluna da garet eder. O, oncestikék ilminin,
Sacaklizade’nin yukarida ifade gtthiz tanimina benzer bir tanim verir ve bu iki
ilim arasindaki benzerlik noktasina dikkat cekemunB gore, stikak ilmindeki
tureyen ile turetilen arasinda, asil harfler bulasmbakimindan, varolan asliyet,

2Ag.e., s. 124,
Zage.,s. 124.
2 Taskopriluzade, a.g.e., s. 131.
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feriyet munasebetinin sarf ilminde de varojgdma dikkat cekerek bu farkpyle
ifade eder: “Sarf ilminde de, kelimeler arasindéywgst, fer’iyyet anlatilir. Fakat
cevher, 6z olma bakimindangle sekil ve heyet, yani yapi bakimindandir. Mesela
“ne’ak” ile “nehak” kelimelerinin munéasebetinden hsalunur. Lakin cevherlik,
0zluk bakimindan d#, heyet, yani yapi bakimindandir. Cunkld sarf fimij
kelimelerin yapisi tizerinde durgiu husGisunda séz bigli vardir.”®® Gorildigu gibi
sarf ilminin, bu anlamda biekil ve yapi ilmi, kelimelerin yapisindan bahsedén
ilim oldugu anlgilmaktadir. Oysastikék ilminde, tireyen ile turetilen arasindaki
baglantinin, asil harflerde olmasi miinasebetiyle cdigir, kelimelerin yapilarinda

degil, 6zinde oldgu anlgiimaktadir.
3- Belgzat®* ilmi

Sagaklhizade’nin, ilimleri siniflandirmasi icerisend/er alan befgat ilmini
argtirmaya, bu ilmin tanimiyla Beyarak,sunlari sdyler: “Bel@at ilmi, muktezayi
hale uygun olarak, herhangi bir ifade (kelam)npiklk (fesahat) bakimindan uygun
olup olmadgini bildiren bir ilimdir. “Kelamin fesahatf®, bel&ati icin bir sarttir.

ZAg.e., s. 130.

4 Beljsat sozlukte, $6ziin fasih ve acik secik olnfamanasinda mastar olarak kullaniimaktadir.
Terim olarak ise, biri theleké&, digeri “ilim” anlaminda olmak Uizere iki manada kullangnm (Bkz.
Hikmet Akdemir,Beldsat Terimleri AnsiklopedisiNil Yayinlari, izmir 1999, s. 9-10; Huldli Kilig,
“Belagat”, DIA, V, Istanbul 1992, s. 380.) Meleke olarak lgata soziin fasih olmakla beraber yer ve
zamana da uygun olmasidir.ger bir deysle bir fikrin, s6zlii veya yazili olarak yerinde tggnce ve
zamaninda ifade edilmesidir. Bg#, insanda dgustan var olan bir melekedir. Nitekim Kur'an-i
Kerim'de, “O insani yaratti ve ona beyani indigiinii aciklamayi) gretti.”® (55/Rahman, 3-4.)
buyurulmaktadir. Dolayisiyla bedat henlz ilim haline gelmeden 6nce meleke olgék yazar ve
hatiplerde, hatta halkin dilinde vardir. Bu sebegbaralari birer befat terimi kabul edilecek olan
tesbth, mecaz, istiare, takdim, téhir, cinds, mutabajihi edebi sanatlar her dilde ve kiltirde
kullaniimistir. flim terimi olarak ise, diizgiin ve yerinde sdz séydeusil ve kaidelerini inceleyen
bel&gat, meani, beyan ve bedii olmak Uzere U¢ fenndirayBeldzat Arap dili ve edebiyatiyla ilgili
ilimler icinde b&imsizlgina en ge¢ kawan ilimdir. Zira Kur'an-Kerimin icazini anlayabiltkécin
musliman milletlerin ve géli uluslarin uzunca bir sire bu konu Uzerindagplbel&atin ilkelerini,
metot ve terminolojisini ortaya koymalarini bekldemgerekiyordu. Ancak bu tarihi siirecten sonra
belgat baimsiz bir ilim olmytur. (Bkz., Kilig, a.g.e., s. 381.) Bgkt ilminin Arap dili ve
edebiyatinin yani sira, Fars ve Turk dili ve edabida da varfini surdirdg ve bu ilimle ilgili
olarak Fars ve Turk ilim, kiltir havzalarinda muifite’lifler viicGda getirildigi vakidir.

% Kelamin fesahati, kelimelerin fasth olmasinin ysma, nahiv kurallarina aykirilik, kelimelerin bir
araya gelmesinden gan telaffuz uyumsuzfiu ve d@gumli sozlerden arinmasi anlamini da icerir.
Bkz. el-Kazvini, Telhisu’l- Miftdh (Telhis ve Tercimeshaz. Nevzat H. Yanik-Mustafa Kilich-M.
Sadi Cogenli, Huzur Yayinevistanbul, s. 3.
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“Fesahat®® ligat, sarf, nahiv ve beyan iimine muttali oln@akgrenilir. Zikredilen
uygunluk, meani ilmini elde etmekle miumkiin olaf. Gérilecgi iizere miellif,
bel&zat ilminde fesahat (aciklik)in dnemingaret etmekte, bunun da Arapca dil
ilminin diger bazi temel boélimlerini ojturan ligat, sarf, nahiv ve beyan ilmini
tahsil etmekle mumkun olabilegiei ifade etmektedir. Ayrica fesahat (aciklik)taki
uygunlysun ise, yine bu ilmin bir bolimind aliwran meani ilmine vakif olmakla

mimkun olabilecgine dikkat cekmektedir.

Muellifin, beldgat ilmi ile ilgili olarak yukarida vermgi oldugu tarifi,
Kazvini’'nin  bu ilimle ilgili olarak ortaya koydiu tarifiyle oldukgca yakin bir
benzerlik icerisindedir. Buna gore Kazvini (126B&B bel&at ilmini sdyle
tanimlamaktadir: “Kelamin beiati, fasith olmasiyla beraber, muktezayi hale uygun
olmasidir. Konganin vasfi olarak begat, dyle bir melekedir ki, bununla oski
belagath séz séylemeye muktedir olaf. Gorildigu gibi tanimin ézellikle birinci
kismi, Sacaklizade’nin tanimiyla bir anlam bengeierisindedir. Sacaklizade’nin
bel&zat ilmiyle ilgili gorislerini ortaya koyarken, Kazvini’'den etkilengroldugunu
soylemek yank olmaz. Cunkl, onun bu ilimle ilgili ortaya koyglw gorisleriyle,
Kazvini’'nin gorigleri arasinda c¢ok yakin bir benzerlik, hatta birmniggt soz
konusudur. Ayrica Sacakliza’'nin, bu ilmin incelikiée 6grenmek icin Kazvini’'nin
eserlerini tavsiye etmesi de onun, Kazvini’den letknis oldugunu goésteren bir

baska ornektir.

Sacaklizade, bejat iiminin meani ve bey&hilminden miiteekkil bir ilim

oldugu goérsundedir. O, bu konudaki aciklamalarini yaparkenefrmi ilmi ligat,

% Fesahat terimi ile kelime, kelam (ciimle) ve miitirke(konusan) nitelendirilir. Bkz. el-Kazvint,
a.g.e., s.2.

2" Tertibu’l-UIOmM, s. 153-154.

% Hatib el-Kazvinigl-izah fi'l-Ul0mi’l-Belaga, Serh ve Ta'lik: Abdilmi'min Hafact, 1988, |, s. 80-
83.

% Meani: Arapca lafizlarin muktezay! hale (ortama) uygguohu bildiren hallere dair usiil ve
kaideleri aciklayan bir ilimdir. Daha fazla bilggin bkz. SekakiMiftahu’l-UlGm, T&'lik: Naim
Zerzur, |. Baski, Darul-Kutubi'Hmiyye, Beyrut 1983, s. 161; Ahmed ii, Cevahiru’l-Bel&a
fi'l-Meani ve’l-Beyan ve’l-BedjiKahraman Yayinlaristanbul 1984, s. 46; Hatib el-Kazvini, a.g.e., s.
6; Sadreddin Giimyi Seyyid Serif Ciircan] Fatih Yayinevi Matbaasijstanbul 1984, s. 52;
Tagkoprilizade, a.g.e., |, s. 41Beyan: Manay ifade de, lafzi aciiga kavyturmak icin gerekli olan
melekeyi kazandiran ve bununla ilgili kaidelerintloilind icine alan bir ilimdir. Bu ilim kiye,
maksadini farkli s6z ve usiillerle ifade edebilme&kdm kazandiririfadelerdeki vuzdh (agiklik)
derecesi hakikat, gbih, mecaz, istiare ve kindye ilegilgr. Dolayisiyla beyan ilminin konusunu, bu
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sarf, nahiv, meani ve beyan ilminden métil bir ilim olarak de&erlendirir ve
konunun sonunda, bgat ilmini olusturan ilim kadrosunu daha da daraltarak,
“ancak” der; “sadece meani ve beyan ilmine, “pata denilmesiyle de istilah vaki

olur.”*®

Bu son cumleden hareketle Sacgaklizade'nin, galalmine yaklaiminda
dikkat ceken bir bgka husus ise onun, bedii ilmini de timiyle Batailminin
icerisinde goérmeyerek, bu ilmi sadece, “acik sdn iguzelligi artiran seylerden
bahsetmesi manasiyfi'belgsat ilmine dahil etmesidir. Oysa belagat ilminin,ané
beyan ve bedii ilminden ajtugu fikri Gizerinde aag yukari bir gori birligi vardir?
Sacaklizade’'nin burada ilmi kaygilardan ziyade, etdst kaygilar taidig

anlasilmaktadir.

Muellifin meani, beyan ve bedi ilmi igin tavsiyetigi eserler iseunlardir:
Hatib el-Kazvini’'nin “Telhisu’l-Miftah”1, yine Kazini’'nin kendi eseri {zerine
yazms oldugu, “el-izah fi'l-Meani ve’l-Beyan”adliserhi ve “Telhisu’l-Miftah"a

Taftazan?’nin yaznyioldugu “el- Mutavvel” isimli serhidir 3
4-ArQiz TImi

Sagaklizade’'nin “faydali ilimler” siniflandirmasgerisinde “Arabi ilimler”
kisminda dgerlendirdgi bir diger ilim dali ise, arGz ilmidir. Muellif, dGnce bunilin

tanimini verir. Buna gore arGz ilmi, “ belirli bi¢i ile terkibedilmg vezinleri ifade

edebi sanatlar ¢kil etmektedir. Bkz. Akdemir, a.g.e., s. 15; el-K@&fi el-Hanefi, a.g.e., s.52; Ahmed
Hasimi, a.g.e., s. 244; Gumgla.g.e., s. 52; Hatib el- Kazvini, a.g.e.,s. 9®kdpriluzade, a.g.e., |, s.
413.Bedi: Edebi sanatlarla orulu ifadenin lafiz bakimindaisuesuz, mana bakimindan méakul ve
ayni zamanda bir ahenge sahip olmasinin usdl weldini inceleyen bir ilim dahdir. Bkz. Nasrullah
Hacimiiftuglu, “Bedi”., DIA, V, s. 320; Hatib el-Kazvini, a.g.e., s. 129-1&RBdemir, a.g.e., s. 8; el-
Kéfiyeci el-Hanefi, a.g.e., 52; Gugyia.g.e., s. 52; K&oprilizade, a.g.e., |, s. 413.

0 Tertibu’l-UIGM, s. 154.
1 A.g.e., s. 154,

% jbn Haldun, a.g.e., II, s. 1329; skapriilizade, a.g.e., s. 171-173; Akdemir, a.g.e10s Cortil,
a.g.e., s. 41.

% Tertibu’l-UIOM, a.g.e., s. 154.
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eden bir ilim taraddr. Bu ilim, kisa ve tahsili lagl olmasina @nen, bilmeyen

miiderrise leke getirecek pek cok istilahi icindertstarmaktadir.®*

Konunun acikiga kavigmasi icin arGz ilmi ile ilgili birka¢ hatirlatma panak
gerekirse bu ilimjslam kiltir gelenginde, temelde bisiir ilmi olarak kabul edilir®®
nazimda uzun veya kisa, kapall veya acik, hecefdrémkli dizelerine dayanan bir
vezin sistemi olup, Arap edebiyatindangduass, dil yapisina, edebi ananeye ve zevke
gore degisikliklere ugrayarak, bsta Fars ve Tlrk edebiyatlari olmak Uzelsglam
medeniyeti ¢evresine giren géir milletlerin kendi dillerindeki edebiyatlarina da
gecmitir.*® Goérildigil gibi arliz ilmi, kendinden ziyadgijri daha giizel, daha edebi

ve ahenkli bir hale getirmek icin vasita hiukmun@tkigu anlgiimaktadir.

Arapca dil ilminin bir bolumund okturan bu ilmi, yapisal terkibi ve
soylengindeki etkisi sebebiyle betat ilminden bir parca veya bir ciiz gibi gorenler
de vardir. Buna gore, begat ilmi ve onun bir bélumuni ofturan bedi’ ilmi gibi,
arGz ilmi de, dinleyenlere zevk ve geevermekte, insanin icini acarak zevkini
artirmaktadir. Cunku bunlari ihtiva eden kelimelersozler, nefiste, insanin iginde
yerlesmis olup, insana fazla etki etmektedir. Boylece bustizleri insanin ici tam bir
istekle kabul etmektedirinsanin icindeki bu kabdliin sebebi ise, insanin wiane
yapisinda tam bir ahenk ve dizginluk olmasi selebiy Bunun icin insanin 6z,
ona meyillidir; nerede ahenk ve dizgunlik buluw@dan zevk alir. Bu ahenk ve
tenasub, haram cinsinden olursa, zevk alan ne&#l Itinsinden olursa, insanin
tabiati ve rGhu, ilahi emir ve yasaklara boygmeye meyilli ve ruhlar alemine acik
olmaktadir. Bu uyum ve ahenk, iméani takviye ve gakirtirma bakimindan olursa,
yalniz ruh zevk almaktadif. Béylece arliz 6lciisii kullanilaraksan edilensiirin,
yalnizca zevke ve safahata hitdbeden bir sinirigeragsinde olmayip, ayni zamanda,
rGhun ilaht ve metafizik boyutuyla ilgili konulada icerdgi anlasilmaktadir. Bu

itibarla, Sacaklizade ve onun gibi, ilim tasnifipga pek cok alimin, ar(z ilmini,

#Ag.e.,s. 128.

% Taskopriilizade, a.g.e., I, s. 181.

% Nihad M. Cetin, “Ar(z”,DIA., lIl, istanbul 1991, s. 424.
3" Taskopruluzade, a.g.e., |, 181.
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“faydali ilimler” kategorisinde ele almi olmalari da vyerindedir. Muellif,
Sehabluddini’l-Havas el-Kanavi (veya Kanai)' ninKélfi fi llmi’l-ArGz ve’l-Kavafi

adli eserini ar(z ilmi i¢in tavsiye eser olaraledier.
5- Muhadarat TImi

Sacaklizade’ye gore, muhadaranigua olan muhadarat kelimesinin s6zluk
anlami, “toplanmak ve kommak” demektir. Terim olarak ise muhadarat ilmi;
“ifadenin asli manasi veya glurulan terkibi bakimindan, yerine ve zamanina anygu
s0z soyleme melekesi elde edilen bir ilimdir. Bmnden maksat da, bu melekeyi elde
etmektir.”®® Bu ilmi, modern kullanimiyla konferans ilmi olaraleserlendirmek de
mimkin. Buna goére bu ilmi; bir topluluk kasinda kongurken, gerek kullanilan
ifadelerin asli anlamlari, gerekse bu ifadelerdkigan bitinin anlami bakimindan
kisiye, yerinde ve zamaninda hitabetme melekesi kamde kongmanin seyri
esnasinda, kiyi muhtemel hatalardan koruyan bir ilim olarak déa etmek

mimkunddr.

Muellif bu tanimi verdikten sonra, s6zuskapruli’'ye getirerek, “bu ilimle
ilgili olarak, kitaplarina bak@iim zaman onun aciklamasi da bdyledir” dersdgle
devam eder: “SoOylemin terkibinde bulunan garabesebebiyle dinleyenleri
(hadirtn)saskinliga wratan veya muhtevasindaki guzelliklerle, dinleyanimeclis)
hosnut eden mevzdlari intiva eden bir ilimdir. Niteklmazilari, “size ne oluyor da bir
delinin etrafinda toplanmigibi benim etrafimda toplaniyorsunuz, gden!” der.
Veya onun manasi bakimindan bazi ekabirin, “idrak@k etmekten acziyet bir
idraktir” der. Ya da, onun (sdylemin), garip bik&ye olmasi sebebiyle dinleyenler
sasirir veya hgnut olabilir. Bu ilmin icinde @gutler, akaid, ameli hikumler veya
insanlari guldiren bir mizah bulunabil®”Demek ki muhadarat ilminin konusu,
dinleyenlerisasirtmak veya hgnut etmek icin, akdidden muéamelata, nasihatlardan

mizaha kadar genbir ilmi yelpazeyi icine algy anlaiimaktadir.

8 Tertibu’l-UlOM, s. 187.
¥ Ag.e., s. 187.
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Sacaklizade, muhadarat ilmi ilgili olaraksbeverdgimiz tarifinde, bu ilmin
maksadini, séylem bakimindarsike, yerinde ve zamaninda s6z sdyleme melekesi
kazandirmak ve onu muhtemel hatalardan korumakalbl#iade etmiti. Ancak
maellifimiz, Tagkdpruli’'nin kitaplarina dayanarak beyan e&tmoldusu son
aciklamalarinda, daha ziyade bu ilmin muhtevéasi riide durmaktadir.
Sacaklizade’nin bu ilmin maksadiyla ilgili olarakkarida verdiimiz gorisleri de,
Taskoprali’'nin bu yondeki goslerine c¢ok yakindir. Bununla ilgili olarak
Taskopraltsunlar séylemektedir: “Bu ilim bilinirse, BRasinin séztinden 6zel terkib
olusturma veya manalari vaz’etme bakimindan, durumainiaan ifadeyi yerinde
bildirme melekesi hasil olur. Bu ilimden maksat,rhalekeyi elde etmektir. Bu ilmin
faydasi ise, kullanilan ifadeyi, mananin ash v&iten kendisi bakimindan, makam
ve muhatabin durumuna uygun bicimde uygularken daatasakinmaktir.”40
Goruldigu gibi, muhadarat ilminin maksadinin,sikie, gerek ifadeler vasitasiyla
terkib olytururken, gerekse bu terkiblerden g@o manalarin bitintnd ortaya
koyarken, kginin veya makamin durumuna uygun davranma ve sighitii bu
istikhmette ortaya koyma melekesi kazandiran bim ibldugu anlgiimaktadir.
Sacaklizade’'nin yukarida anlgimiz gorglerinin de, bu dgrultuda oldgunu
distinursek buradan hareketle, muellifmizin muhadanatile ilgili fikirlerini ortaya
koyarken Takopruli'den esinlenerek ifade etaldugunu soyleyebiliriz.

6- Tarih flmi**

Sacaklizade tarih ilmini, “gecmiolaylarin vakitlerinin tayinidir** seklinde

tanimlar ve meseleyi daha da agmak indrnesi verir. Buna gore, “kitabau gin

O Taskopriliizade, a.g.e., 1, s. 190.

“1 Bilindigi gibi, Aristoteles ve ona ilim anlayi konusunda b#i olan filozoflar, tarihi ve sosyal
olaylari ilim saymiyorlar ve bunun neticesi olard& ilim siniflandirmalarinin icine almiyorlardi.
Cunkd onlara gore ilim, zaman ve mekanglbalarak dgismeyen varlgi konu almaktadir. Gercek
ilim ise, bu varlik hakkinda elde edilengitameyen genel kurallardir. Bu bakimdan en gercgek, ilim
metafizik veya teolojidir; ¢unkii konusu Bigmeyen Varlik'tir. ikinci derecede ilim vardir, bu da
fiziktir ki, konusu kevn ve fesadin konusu olan Akt dlemdir. Fakat insan olaylari, dolayisiylatar
sosyoloji ve ekonomi sik sik gigken old@gundan ilim sayilmangtir. (Bayraktar, a.g.e., s. 115-116.)
Bu tiir bir tarih anlayina kagi cikanibn Haldun’a gore gergek tarih, gdinmek, argtirmak, ve olan
seylerin (vekayiin) sebeplerini bulup ortaya koymakiOna gore, olarseylerin ilkeleri incedir;
hadiselerin keyfiyeti ve sebepleri hakkindaki biigirindir. Esas ve asil hikmet (ve gercek felsate)
budur. Bundan dolayi hikmet (felsefe) grubungkileeden ilimlerden sayilmaya layik ve mustahaktir.
(ibn Haldun, a.g.e. I., s. 200; Arsldbn Haldun’unilim Ve Fikir Diinyasi, s. 68-69.) Buna gore tarih
ilmi ilk olarak ibn Haldun ile birlikte metafizik, matematik, fizilestronomi ve tib ilmi gibi akli ve
tecrubt ilimlerden sayilmive bdylece ilim tasnifleri icerisinde yerini algtir.

42 Tertibu’l-UlOm, s. 189.
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olarak tarih yazildi” cimlesinden, onun zamauai giun olarak belirlendi, anlami
ctkmaktadir. Peygamber zamaninga §ekilde” veya kral zamaninda “bgekilde”
herhangi bir olay meydana geldi, dengidigibi, kissalari icine alan kitaba da,
kissalarin tarihlerini tayin effi icin, “tevarih kitabi” denir.*® Buna gore tarih
IIminin, gecmite meydana gelen olaylarin yer, zaman veya dalkabgartlar
cercevesinde, bu tarihlerin tayini ve tespiti Uzde durdgu anlgilmaktadir.

Sacaklizade’nin anlayina gore tarih ilmi, sadece gegiei yganan olaylarin
cssitli acilardan tespiti dgldir. Ona gore, tarih adina acfwrulan her eserin, ihtiva
ettigi konuyla ilgili olarak belirli bir amaci, vermelstedgi bir ders ve ibret vardir.
Bu cercevede, “nebiler ve muttakilerin kissalabi,gbazi kissalar ibretler verir;
gazvelerin hikayelerinde oldu gibi bazilari gazaya ¢eik eder veya&Sehname gibi
bazilari da bp séz kabilindendir. Nitekim Miftahu’'s-Saade’de (kaprilizadey:
bu ilmin konusu nebiler, veliler, ulema, salihlerelikler ve bunun dindakilerle
ilgili gecmis sahsiyetlerin halleridir. Bundan amac, gegrhallere vakif olmaktir.
Onun faydasi, bu hallerle ilgili ibret aimak ve ieslenmektir, dedi* Demek ki,
tarih ilminin amacini, gecrgie yganan olaylara bakip; hatalarin tekerrir etmemesi,
insanlara fayda gtayan meselelerde ise, yol gbstermesi ve onlaa tutmasi

bakimindan ders ve ibret veren bir ilim olaraeldendirmek mimkundur.

Mdaellif, tarih ilminin muhtemelen ibret ve ders earydnine vurgu yapmak
icin, zamanin tekerrir egini ve bu sayede muhtemel pek ¢ok olay hakkinda
Ongorude bulunmanin mumkun olabilgre dikkat ceker. Buna gore zanman
tekerrUr ettgi fikrinden hareketle, kendisi icin malum olmayareselelerle ilgili
olarak bir 6ngoride bulunabilir. Orgie, “Amr geldizgi zaman, Zeyd geldi

cumlesinde; Zeyd'in geali, Amr'in gelmesine bgi olmakta ve Amr geldi zaman

43 Ayni yer.

4 Taskopriiliizade, tarih ilmini, Milletlerin hallerini, tlkelerini, yani yurtlariniyasayis ve adetlerini,

Ozel sanatlarini, soylarini, 6limlerini, yani yukseve yikily devrelerini, bunlarin sebep ve
neticelerini, dger milletlerle olan askeri, siyasi ve iktisadi m&ebetlerini ve buna benzer bilgileri
bildiren ve anlatan bir ilimdir’ seklinde tanimladiktan sonra, bu ilmiPé&ygamberler tarihi, Hz.

Muhammed’in sawdari ve yaaylsi (siyer ve megazi), halifeler, hafizlar, mifessirimuhaddisler,

sahabe ve tabiln tarihigafi, haneff, maliki ve hanbeli ulemasi tarihi, genailer, doktorlar ve

filozoflar tarihi” olarak muhtelif kisimlara ayirir. Bkz. $ldplizade, a.g.e., I, s. 208-228.

* Tertibu’l-UlGm, s. 189.
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Zeyd'in de geldii anlagilmaktadir. Bunun zitti da vakidif. Buradan hareketle,
zamanin tekerrtr etmesiyle ilgili olarak verilmegtenilen mesaj, olumlu veya
olumsuz anlamda olmak lizere, daha 6nce vuk( bubimwolay ve onun sonuclarina
bakarak, bunun ayni veya benzeri, muhtemel bir odaysonuclari hakkinda bir
ongorude bulunarak, fikir yuritmek ve buna gore taivir belirlemek gerekii
fikridir.

Muaellifin, bu ilmi aratirmasinda, Tgkoprilizade'nin konuyla ilgili
gortslerinden yararlanngi oldugu goérulmektedir. Bu husus, gerek direkt olarak
yapilan atiflarla, gerekse Sacaklizade'nin bu #inigili yaptigi yorumlarda kendini
gostermektedir. Sacaklizade, tarih ilmi icin Také®23)’'nin, Tarthu’l-Umem ve’l-
Milak, Ibn-i Hallikan(6.1282)'in, Vefayati’l-A’yan ve Enbau'z-Zaman ve

Celaleddin Suyati(6.911)'niMarihu’l-Hulefa adli eserlerinin isimlerini zikreder.
b- AKIT ilimler

Islam diguncesinde ilimlerin; kayn@, yapisi, karakteri, ilimler arasi gkiyi
ortaya koymak ve @timde belirli bir planlama yapabilmek gibi muhtedilctit ya da
Olcltler esas alinarak siniflandirgdn daha ©nce ifade etgiik. Bu tasnif
sekillerinden en yaygin olani higiiphe yok ki, ilimlerin kayng ve karakteri
acisindan, en genel anlamda “Akli ve Naldimler” seklinde yapilan tasnif
bicimleridir. iste biz bu boluimde nakli ilimleri daha sonraya barak, islam
kultirinde “AkIT ilimler, Yabanciilimler, Yunani ilimler, IImu’l-Evail, Felsefi

»48

flimler*”, Acemi ilimler seklinde ifade edilen ilimleri, Sacaklizade’nin

perspektifinden ele alip inceleyetz

“Ag.e., s. 189.

47 islam kultiriinde ilim tasnifleri yapilirken felsefimlerle, genelde akli veya yabanci ilimler
kastedilmektedir. Ancak Sacaklizade, felsefi ilimléaydali ilimler icerisinde saymagli icin, bu
ilimlerle ilgili degerlendirmeyi, onun tasnifine uygun olarak, “zardiimler” bahsinde ele almayi
distindiyoruz.

8 Bayraktar, a.g.e., s. 136.
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Sagaklhizade’nin, “faydali ilimler” icerisinde gerlendirdgi “akli ilimler”
sinifina, “mizan, munazara, kelam ilminin ilkele), matematik, yani hendese,

hesap ve heyet ilmft? gibi ilimler girmektedir.

Bu noktada bir husisa dikkat cekmek istiyoruz kind gére muellif, “faydal
ilimler” icerisinde yer alan, “tgih, tib, feraset, riya tabiri ve Fars dili ilmiibg
birbirinden konu, yapi ve karakter bakimindan faxkban ilimleri ayni kategori
icerisinde dgerlendirmektedir. Biz bu ilimlerin genel 6zellikler dikkate alarak,
her birini uygun olan tasnifler icerisine yagtiemeyi digiintyoruz. Bu anlamda,
“tesrih ve tib ilmini, akli ilimler sinifina; “ferasetiya tabiri ve Fars dili ilmi’ni,
ise, “nakli ilimler” sinifina yerlgirmenin uygun olaga fikrindeyiz. Zira gerek bu
ilimlerin genel karakteristik 6zelliklerine, gerekislam digiincesinde yapilan ilim
tasniflerine bakfiimiz zaman bizim bu tasarrufumuzun isabetli @ldu
gorulecektir. Bu agiklamalardan sonra, faydal léimicerisinde yer alan akli
ilimlerle ilgili siniflandirmaseklini, matematik ilminden k#amak Uzere

aratirmaya gecebiliriz.
1-Matematik (Riyaziyyat) ilmi*°

Sacaklizade, riyaziyyat (matematik) ilmini giramaya bu ilmin tarifiyle
baslar ve burada, Tgkopralizade’nin bu ilimle ilgili tarifine atifta Bunarak,sunlari
soyler: “Riyaziyyata gelince o, §koprilizade’nin ‘Miftdhu’s-Saade (Mevzuatu'l-
‘Ulim)’de soyledgi gibi sadece zihinde, maddeden tecridi mimkin djberden
bahseden bir ilimdir ve dort kisma ayrilir. Bunldrendese, hesap, heyet ve
masikidir.”®*

Muellifin atifta bulundgu Takoprilizade'nin eserindeki ilgili kisma
baktgimiz zaman, orada da benzer bir tanim gorulecelBu. dagsrultuda
TaskOpriuzade'ye gore riyazi ilimler; “maddeden ayrilgncak zihinde var olan
bazi seylerden bahseder. Bu ilim dérde ayrilir. Zira balesnazar, ya bikgk

® Tertibu’l-Ulom, s. 84.

*0 Riyaziyyat ya da riyazi ilim denilince, akla Aseles’in bilimler tasnifindeki aritmetik, geometri
astronomi ve muizik ilimleri gelir. Bu dortli ayiri@rtacg’'da quadrivium adiyla bilinmektedir. Bkz.
Cevatizgi, Osmanl Medreselerindéim, |, iz Yayincilik,istanbul 1997, s. 187; Uysal, a.g.e., s. 29.

1 Tertibu’l-UlOM, s. 179.
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sayllardan ya da basit sayilardan olur. Bunlarkdee iayrilarak dort olur. Birincisi

hendese, ikincisi heyet, tclinciisii adet, dordiunecisikidir.®

Goruldigu gibi
riyaziyyat ilmi ile ilgili Sacaklizade’nin, gOklerini temellendirdgi
TaskOprulizade’nin tanimi ile kendi tanimi arasindduéla yakin bir benzerlik
gOze carpmaktadir. Yani riyaziyyat ilmi, tecridihmide mumkin olan, ancak

madde ile birlikte somutkan bir ilim olarak tarif edilmektedir.

Riyaziyyat ilmi ile ilgili bu aciklamalar,ibn Sina’nin bir anlamda varlik
tasnifi de yaparak ilimleri siniflandiggl) Aksamu’l-Ulami’l-Akliyyeadli eserinde,
bu ilmi “orta ilim”seklinde adlandirarak yapmoldugu aciklamalarin aynisidir.
Buna gore ger konu, madde ve cisimle ilgili olup, ancak onumrsni garsa, yani
maddesiz ve cisimsiz diindlebilirse buna riyaziyyat ilmi denmektedir. Mise
kire veya dairenin argdmasi ve kavranilmasi igin, onlaringagtan veya
madenden yapildiklarini giinmeye; insani anlamak i¢in, onun et, kemik ve
kandan meydana gelen hiekil oldusunu bilmeye ihtiyac yoktut® Ciinkii bu ve

benzeriseyler, bunlarin maddi ciheti olmadan da arddoilir.

Bu ilimle ilgili olarak Sacakhzade, g&ierini direkt olarak
Taskopriliizade’'ye dayandirmaktadir. skapruliizade’nin acgiklamalari ile diign
Sin@’nin aciklamalari arasindaki anlam yakgndikkate alinirsa, Tgkopruli’ntin,
Ibn Sin&'dan etkilenmgi olmasi ¢ok muhtemeldir. Dolayisiyla Sacaklizade'ni
riyaziyyat (matematik) ilmiyle ilgili gorilerinin temellerini,ibn Sin&’ya kadar

gotirmemiz mumkin goziukmektedir.

Sacaklizade, riyaziyyat (matematik) ilmi ile ilgigjorislerini, “riyaziyyat”
“riyaziyyat ilmi, zihni ezitir (irtiyaz) ve riyazi kelimesinin gguludur. Yani bu ilim,
kendisiyle megul olma sebebiyle ma’kulati anlamaya goturtrMellifin ifade

ettigi riyazi ilimlerin bu yonine pek ¢ok diince adami da vurgu yapmaktadir. Bu

%2 Taskopriilizade, a.g.e., s. 302.

%3 jbn Sina,Aksamu’l-Ulami'l-Akliyye s. 228-229. Riyaziyyat ilimlerinin benzer tanimlgin bkz.,
ibn Rizd, Telhisu Ma Badirt-Tablas. 2; Sariglu, a.g.e., s. 31, Amiri, “Kitabu’llam bi-
Menakibu’ldslam {slamin Ustiinlgl)”, /slam Filozoflarindan Felsefe Metinlegev. Mahmut Kaya,
Klasik, Istanbul 2003, s. 199-200.

* Tertibu’l-UlGm, s. 180.
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acidan dgerlendirildigi zaman riyaziyyat ilimleri; bazen diinceyi giclendirmesi
ve zihni beslemesi bakimindan, devleti idgékilde yonetmesi igin filozof bir
devlet adaminin elde etmesi gereken bir fimbazen felsefeye kamanin
mukaddimest® bazen de bilgi ve hikmetin anahtari olarakgetéendirilmistir.>’
Sacaklizade de bu yaklenlara paralel olarak, hendese (geometri), adstiléss
heyet (astronomi) ve mdasiki ilminden ghm riyazi ilimlerin zihni @iterek
(irtiyazu’z-zihni) guclendirdiini ve makul alemi kavrama hus(sunda insana

kolaylik saladigini ifade etmektedir. Riyaziyyat ilmiyle ilgili baragtirmadan

sonra, bu ilmin bolimlerini okturan hendese, hesap, heyet ve masiki ilmini daha

detayl incelemeye gecebiliriz.
a- Hendese (GeometriJimi

Sacaklizade, daha Oncede ifadegettiz gibi riyaziyyat ilmini, hendese,
hesap, heyet ve mQsiki ilmi olmak tizere dort boRfneeirmaktadir. Hendese
(geometri) ilmi, riyaziyyat (matematik) ilminin ilkb6limdni olgturmaktadir.
Mduellife gore bu ilim, “miktarlarin durumlarindanabseden bir ilimdir. Yani
hendese (geometri) ilminin konusu kiki nicelikler (kemmu’l-muttasil) dir ki,

bunlar cizgi, yuizey vegtimde kullanilan cisimlerdir®

Ibn Haldun bu ilmin kapsamini biraz daha glterek “strekli kemiyetler’in
icine, konuyla ilgisi bakimindan “sureksiz kemiyet! de ilave eder. Onun bu
konudaki dguncesisoyledir: “Bu ilmin (hendese) konusu, ister cizgi hendesi
cisim gibi strekli kemiyetler olsun, ister adedigibi sireksiz kemiyetler olsun,

kemiyetlere ariz olan, avariz-1 zatiye yani, zatelikler ve kaidele¥ bu ilimde

> Platon (Eflatun),Devlet cev. Sabahattin Eyuptu-M. Ali Cimcoz, Turkiye is Bankasi Kultiir
Yayinlari,istanbul 2000, s. 190-195.

* Kindf, Risale fi kemmiyye kiitiibi AristGtalis ve ma yuhibeythi fi tafsilil-felsefe s. 157.
" Cetinkaya, a.g.e., s. 99.

%8 Tertibu’l-UlGm, s. 179.

¥ A.g.e., s.180.

% Kemiyet, ayni zamanda miktar (quantities) ve olgiieasurment) anlamina da gelmektedir.
Kemiyete mahs(s olan zati 6zellikler ve kaidelersisnlardir: a-Bir G¢cgenin i¢ acilarinin toplami iki
dik aclya eittir. b-Birbirine paralel olan iki ¢izgi sonsuzadtar uzansalar bile, yine de hickékilde
kessmezler. c-Kegien her iki cizginin kan karlya olan acgilarn yekderine aittir. d-Birbiriyle
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tetkik olunur.®® ibn Haldun’nun burada zikregii sireksiz kemiyetler konusu,
normal olarak hesap ilminin icindedir. Demek ki gay arasindaki tenastp, onun
zamaninda geometrinin sahasina giriyordu. Eskidgne hendesenin konusu, hem
stirekli kemiyet, yani geometrilekil, hem de siireksiz aded, yani aritmetik ilmfir.
Oysa yukarida ifade egimiz gibi, Sacaklizade ve onun ilimler konusundadisine

sik sik atifta bulundiu Tagkopruliizade’ye gore, hendese (geometri) ilmininugan
“cizgi, yuzey ve cisimler hakkindaki bilgilerdir.uslara bgh diger bilgiler ise, aci,
nokta vesekildir.”®® Buna gorelbn Haldun'un tasnifinde, aritmetik ilmi ile hendese
ilmi birlikte mutala edilirken, Tgkoprulizade ve Sacaklizade’ye gore ise aritmetik

iImi, sayilar ilmi icerisindedir.

Sacakizade, Gazal'ye atifta bulunarak buradankbdes hendese ilmiyle
mesgul olmanin mubah oldiwnu ifade etmektedir. Bu noktada bir bilgi yahfi
g0ze carpmaktadir. Cunklu smamamiz esnasinda gurdik ki, Gazali'ye goére bu
ilimle mesgul olmak muibah dgl, farz-1 kifayedir®® Meselenin bu yéniind, ilimleri

hiakumleri bakimindan incelerken daha ayrintil alkeele alacaz.

Sacaklizade’ye gore bazi fikhi meseleleri bilmelovenuda sgikli hukim
vermek de, hendese ilmini bilmeyeghdir. Clnki fikih ilminin pek ¢cok alanin da
isabetli karar verebilmek icin, hesap ilmi yanindendese ilmine de gereklilik
duyulmaktadir. Muellif tam da bu noktada, yani fikiir meselede adaletli karar
verebilmek icin hendese ilminin zardretini ortayayénsu 6rnesi verir: “Bir adam
on dirhem Ucretle, “ona on” zira buyukiinde bir havuz kazmasi igin birisini
kiralar. Ucretle cajan adam, “bge bag” zira biyuklisinde bir havuz kazar. Sonra
bu durum, hendese bilmeyen bir fakihe sorulur. Q,isbicin bes dirhem Ucretin
mustehak oldgu yonunde fetva verir. Hendese bilen bigkaafakihe sorulur ve bu
fakih, bu & icin iki buguk dirhemin mistehak olgu yoniinde fetva verirste bu

ikinci fetva dgrudur. Cunkd, “ona on”, ylz zira etmekte; §bebg” ise, yirmi bg

mitenasip dort kemiyetten, birincisinin dordinciesigarpimi, ikincisinin Gglnclsline carpimina
esittir vs. konulardir. Bkzibn Haldun a.g.e., s. 1155-1156.

®1ipbn Haldun, a.g.e., Il, s. 1155.
2A.g.e., I, s. 1156.

83 Taskogrilliizade, a.g.e., s. 302.
® Gazali,/hy4 |, s. 48-49.
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zird etmektedir ki bu, yizin dortte biridir. O haldcretli ksiye, doértte bir lcret
mistehaktir®® Sacaklizade'ye gore, burada yapilan iki hesapirataki fark,
hendese ilmini bilip bilmemekten kaynaklanmaktad#tendese ilmini bilmeyen
birinci fakih yanlg hesap yaparak, neticede yarbir licret ortaya koyarken; hesap
ilmini bilen ikinci fakih ise, dgru hesap yapmakta ve bunun neticesinde yaplan i
mitenasip, adaletli bir Ucret ortaya cikagtm Dolayisiyla, burada fikhi bir
meseleye isabetli bir ¢6zim getirmek icin hendésénin ne denli gerekli oldgu

gorulmektedir.

Sacaklizade’nin burada zikrgitiornezin aynisini, sadece rakamlarda kiguk
degisiklikler yaparak, yine ayni gam icerisinde, Katip Celebi (1609-1657) de
anlatir. O, “Mizanu’l-Hakk” isimli eserinin, aklilimlerin gerekliligini ele alan gig
kisminda, @rencilere bu ilmin gerekliiini belirtmek igin bazi gutler verir.
Bunlardan birisi, “hendese bilen mufti ile hendéskeneyen muftinin fetvasidir.”
Buradaki anlatimséyledir: “Bir kimse boyu, eni ve deri@i dort zird bir kuyu
kazmak icin birisini sekiz ak¢aya kiraladi. O dg/boeni ve derinfii iki zira olan bir
kuyu kazdi ve karliginda dort akce istedi. Fetva ettiler; hendese @lméfti “dort
akce hakkidir’ dedi. Hendese bilen mifti ise, “hakk akcedir” diye fetva verdi.
Dogrusu da budur. Cunku iki zird kuyu, dort zird kuyarsekizde biridir; tcretin de
sekizde bir olmasi gerekif® Miuellif, ayni yerdeki ikinci gudiinde de, “hendese
bilen kadi ile hendese bilmeyen kadinin hikmir'ilgdi maddede de yine ayni konu
Uzerinde durmaktadir; ancak biz meselenin gldgini diinerek daha fazla
uzatmak istemiyoruz. Bu iki 6rnek arasindaki belizedikkat cekicidir. Bu
cercevede, her iki maellifin gadiklari tarihleri de hesaba katarak ifade edecek
olursak Sacakizade'nin, Katip Celebi'den etkilepmiolmasi muhtemel
gorunmektedir. Sacaklizade burada agik¢a isim tredgi icin, “muhtemel”
ifadesini kullaniyoruz. Bu bakimdan o, bu &in&atip Celebi'den dgilde bir
baskasindan da almiolabilir. Ancak burada 6nemli olan, hendese ilraglaminda
bu ilmin, fikih ilmi icin ne kadar 6nemli olgunun belirginlik kazanngiolmasidir.
Bu orneklerin de bunu bariz biekilde ifade etfii gorilmektedir.

® Tertibu’l-UlOm, s. 180.
% Katip CelebiMizanu’l-Hakk fifhtiyaru’l-Ehakk sad. Orhai$aik Gokyay,istanbul 1980, s. 21-22.
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Bu ilimle ilgili yapilan atiflar ve bunun Uzerine rtaya konulan
degerlendirmeler dikkate alinirsa Sagaklizade’nin lbu izah ederken Katib Celebi
basta olmak Uzere Tskoprulizade ve Gazali'den etkilergnoldugunu sdylemek

mimkunddr.
b- Hesapilmi®’

Sacaklizade’nin, hesap ilmi ile ilgili gGyléri detayli dgildir. Bu konuda o,
hesap ilminin tanimini vererek, bu ilmin maksadalirtir ve konuyu bglar. Once
muellifin hesap ilmi konusundaki gadérine bakalim. Sacaklizade’ye gore hesap
iImi, “malumattan (malum olan sayilardan), mechayifarin ¢cikariimasini ggayan
kanunlari veren bir ilimdir. Onun konusu ayrik dikier (kemm’l-manfasil)dir ki

bu, sayilardir.®®

Muiellifin hesap ilmi ile ilgili bu tarifinin hemememen aynisinipn Haldun
ve Takoprilizade de gérmekteyitbn Haldun bu tarifi ifade ederken biraz farkl bir
yol izlemektedir. Buna gore o, konuyu daha da detarek, “hesap sanati, cebir ve
mukébele, muameleler ve ferdiz ilmi” gibi ilimlerfladedi ilimler (ulimu’l-
adediyye)” baligi altinda toplayarak, Sacaklizade'nin hesap ilminudsundaki
tanimini, cebir ve mukabele ilmini tanimlarken gaakoymaktadir.ibn Haldun,
“cebir ve mukabele de, ilm-i adedgubelerindendir” der ve soOzlerin®yle devam
eder: “Bu da, farazi bir malum (bilinen) cihetindgiderek mechul (bilinmeyen) bir
adedin bulunmasini ve cikarilmasini temin eden sainattir. Ancak malum ile
mechul arasinda bu huslsu gerektiren ve temin dademispetin bulunmasi
lazimdir.®® Sacaklizade iléon Haldun’un tanimlari arasinda cok yakin bir beliize
vardir. Hesap ilmini, aded ilmi veya aritmetik ilmblarak da go6ren
Taskopriulizade’'nin meseleyi ele g@lida ayni paraleldedir. Ona gore aded (hesap)

ilmi, “sayilarin cinsleri, halleri, bazisinin bamdan nasil meydana geidii anlatan

" flimler tasnifinde hesap ilmi ile genel olarak kastedilen ilmin atitmetik ilmi" oldugu
gorulmektedir. Ancak aritmedin hus(si alaninin sayilar arasgkiler; hesap ilminin alaninin ise daha
ziyade sayilar arasslemler oldgu anlgilmaktadir. Bkz., Farabihsau'l--Uam, s. 70-71; Harizmi,
a.g.e., s. 108; Faopriilizade, a.g.e., s. 3d2pi, a.g.e., s. 209.

® Tertibu’l-UlOm, s. 181.
% ibn Haldun, a.g.e., II, s. 1152.
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bir ilimdir.” " Demek ki, Taképrili'nin, “aritmetik” olarak da tanimlagi hesap
ilminin genel olarak sayilar, onlarin tabiati, sigleri, konbinozonlari, ¢arpma,
toplama, bdlme ve ¢ikarmadan gdn dort §lem ve usillerinden bahseden bir ifim

oldugu anlgiimaktadir.

Sacaklizade, hesap ilminin, fikih ilmi bakimindaa a@enli 6nemli oldgu
Uzerinde duraraksunlari soyler: “Hesap ilmi, feraiz ve vasiyet ilmgibi bazi fikih
bablari icin bir mukaddimedir. Hesap ilmi, genelaanda ilmin c¢eyrgidir; ¢inki
hesap ilmi, feraiz ilminin yarisidir. Feraiz ilnge ilmin yarisidir.” Ciinkii feraiz
sahipleri (varisler)in muteaddit olmalari, varislen birinin mirasin taksiminden
once dlmesi, malinin kendi veresesine belli hissettinde intikal etmesi veya bir
arada toplanmasi ve st Uste gelmesi halinde fezgplerinin hisselerinin malin
tumunden fazla gelmesi veya belli bir hisseyi Jérgen bazilarinin kabul, gir
bazilarinin inkar etmeleri durumunda feraiz samipie hisselerinin kagtan sahih
olaca gibi pek cok fikhi meselenin, bu ilim bilinmeddrakkaniyete uygun bir
hesabi yapilamaZ.

Muellif hesap ilmi igin, Ibnu’l-Heim lakapl Sehabuddin Ahmedibn
Muhammed (6.815h.)'inNuzhett’l-Hisapadli eseri ve bu eser Uzerine yazilan

serhleri tavsiye eder.

c- Hey’et (astronomi)lmi

Sacaklizade hey’et ilmini incelemeye bu ilmin tgté baslar. Bu tarif, onun
bu ilme bakgini da ortaya koymaktadir. Buna goére, onun tadfyledir: “Hey’'et
(astronomi), filozoflarin tedvin efii heyeti kastederek soyliyorum ki bu ilim,
filozoflarin gbzlem ve tahminlerine delalet edernviule sufli cirm (cisim)lerin
hey'etinden bahseden bir ilimdif* Burada zikredilen, “ulvi” ve “sufli” ifadeleri

mdaellifin, hey’et ilmiyle ilgili dezerlendirmesinin iki farkli boyutunu ortaya

© Taskopriluzade, a.g.e., |, s. 303.

" Mehmet Bayraktar/slam’da Bilim ve Teknoloji TarihiAnkara 1992, s. 33.
2 Tertibu’l-UlGm, s. 181.

3 ibn Haldun, a.g.e., II, s. 1154.

" Tertibu’l-UlOm, s. 181.
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koymaktadir. Bu acidan hey’et ilminin, “ulvilik” i, bu ilmin faydasi ve
gerekliligini; “suflilik” yonu ise, bu ilmin din bakimindanazarini ifade etmektedir.
Bu izahlar cercevesinde ifade edecek olursak, Saédk’nin heyet (astronomi)
iimine yaklgiminin iki yonli oldgunu sdylemek mumkindir. Bunlardan birisi,
astronomi ilminin taniminda ifade edilen ulvilik ryi@y yani bu ilmin faydalari
Uzerinedir. Bu faydalardan da birincisi; bu ilmirery gok ve bu ikisi arasindaki
varlklarin guzellikleri, incelikleri ve hikmetlamin Allah’a delaletini gostermesidir.
Ikinci fayda ise, kiblenin tayini ve namaz vakitteni tespiti gibi daha ziyade gunlik

dini, pratik amagclari gercelgirmeye yénelik meseleler tizerinedtr.

Muellifin astronomi ilmine yaklgmindaki ikinci yon ise, yine yukaridaki
tanimda ifadesini bulan suflilik yonudir ki o, bdaamenfi bir tutum icerisindedir.
Bu yaklgimdaki menfi tavrinin sebebi ise, yildizlarin hatédrine dayanarak
gecmi, gelecek ve iginde bulunumuz zamanla ilgili olarak, Allah’in bilgi, irade
ve kudretini dgarda birakan bazi hukimler ¢ikariimasidir ki bmaeen din dudir.

Simdi bu iki yaklgimi da sirasiyla ele alalim.

Once Allah'in, gokyuzi ve yeryiiziinii yasatdaki incelikleri ve gizellikleri
anlatmasi bakimindan, muellifin faydali budu astronomi ilmi konusundaki
gortslerini ele alalim. Bu noktada Sacaklizade,S8rif Curcani (1340-1413)'nin,
Serhu’l-Mevakif adli eserine atifta bulunur. Buna goére astrondmij “felekler, arz
ve ikisi arasindaki fitri incelikler ve hikmetigagsirticihigr ile ilgili huktmlerin
kesfedildigi bir ilimdir. Bu bakimdan bunlarin gizelindeki ihtisama vakif olan
kisiyi, “Rabbimiz, bunu bguna yaratmadirf® diyerek saskina cevirir. Bunun acik
faydasi, onunsanina itind ve saygi gosteriimesidif.”Gérildigi gibi burada
astronomi ilmi Allah'in, alem Uzerinde vazetmoldugu ihtisami ortaya koymasi

bakimindan ele alinmakta ve meselenin bu yéniineadgekilmektedir.

s islam kilturinde hey'et (astronomi) ilminin pratilayHalar icine, sadece kible ve namaz
vakitlerinin tayinini dgil, ayni zamanda kara ve denizde gidilecek yonniaglverigli zaman segimi,
ziraat glerinin zamanlanmasi ve bilhassa siyarde gelecg 6nceden tayin etme gibi gunlik pratik
isleri de ilave edebiliriz. Bu konuda daha fazla bitgn bkz. Bayraktar, a.g.e., s. 75-113.

8 3/Al-i imran, 191.
"Tertibu’l-UlGmM, s. 181.
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Sacgaklizade’'nin hey’et ilmini faydali buldu bir diger nokta ise, kiblenin
tayini ve namaz vakitlerinin tesbiti gibi dini, pkakonulardir. Muellif, “kibleyi ve
namaz vakitlerini bilmek, hey'et ilminin faydaladandir.”® der ve tam da bu
noktada, Aliyyl’l-Kari’'nin, “Serhu Fikhi Ekber” isimli eserinden konuyla ilgilirb
bolumu iktibas ederek bu cercevede kendi gidmii temellendirir. Bu eserin gjri
kisminda Kari, felsefe ve kelam ilminin dini hikabakimindan durumunu
incelerken, s6zu bir ara astronomi ilmine getirg \namaz vakitlerini ve kibleyi
ogrenecek kadar astronomi (hey’et) ilmingrénmekte bir sakinca yoktur; fazlasi
haramdir.” seklinde bir génderme yapar. Sacaklizade bunun rieeti yorumda
bulunur: “Bazi alimler, nicim ilmini iki kisma ag;, usdal kismi ki o, hey'etle
isimlendirilen ilimdir. Fur'd kismi ise, yildizlam ahkaminin ilmidir ve o haramdir.
Derim ki; “kible ve vakitlerinin bilindgi kadar” ifadesiyle kastedilen, hey’et ilmidir;
“fazlasi haramdir’ ifadesinden maksat ise, yildizia ahkAminin ilmidir.®
Dolayisiyla maellif, astronomi ilminin, kible ve maz vakitlerinin bilinmesini
sgilayan kisminda herhangi bir sakinca gérmezken,izyddn ahkamiyla ilgili

yondndn ise haram ol@u goritundedir.

Meselenin dier yonu ise, yildizlarin hareket ve seyirlerine drak, dinya
hayatiyla ilgili bazi hukimler ¢ikarmayi esas alenbu acidan mdaellifin itirazina
sebep olan, yine onun ifadesiyle, bu ilmin “suffnudur. Sacaklizade bu noktada,
yildizlarin ahkami ilmini, “stfli olaylar Gzerinégleki olusumlarla delil getirilen bir
ilimdir”  seklinde tanimlar ve bu ilmin batgh ile ilgili anlayisini giiclendirmek ve
derinlik kazandirmak icin Gazal’'nin, yildizlarinhkémi ilmiyle ilgili benzer
gortslerini iktibas eder. Buna gore Gazaunlari soylemektedir: “Yildizlarin
ahkéami, ne yakini ne de zanni olarak idrak edilmeotan, sadece tahmini bir
ilimdir. Bu ilim tabibin nabza bakarak hasta olacd&na delil getirmesine benzer.
Yildizlarin bilgisiyle ilgili hikiim, cabhillikle ilgi bir hukimdur. Bu ilim idris

peygambere micize olarak veriktnj okundu ve bitti. Mlneccimin isabeti ¢cok azdir.

8 Ayni yer.

 A.g.e., s. 182. Ayrica bkz., Aliyyirl-KariSerhu Fikhrl-Ekber cev. Y.Vehbi Yavuz, Gal
Yayinlari, istanbul 2003, s. 7.

8 Tertibu’l-UlOm, s. 182.
8L Ayni yer.
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Bu konuda ittifak vardir. Cunkid muneccim bazi sé&epmuttali olabilse de, bu
sebeplerin akabinde olacafler daha nicesartlara bglidir ki, bunlarin i¢c yuzina
anlamak insanin guctgindadir. Eer Allah, diger sebepleri de takdir etgse isabet
olur ve dedii cikar; eer takdir etmenyse mineccim de hatayasei.”

Gazali, bu gorglerini /hy&@nin, “mezm0m ilimlerin yerilme sebepleri’ni
acikladgl boélimde, zemmedilmesi gereken ilimler olarakirlsve sihir ilmini
saydiktan sonra, s6zi “nicim ilmi’ne getirir. Buoniilde, “hisab” ve “ahkam” olarak
ikiye ayirir. Hesap ile ilgili olan kisim, Sacaldge’'nin de ifade efii, hey'et
iIminin, “ulvi” olan yonudur. Bir de bu ilmin, yililarin ahkami ile ilgili olan yonu
vardir ki Gazali, yukaridaki goglerini de bu munasebetle zikretmektedir. O, bu
gorislerini, Hz. Omer’in, “ilm-i nicimdan kara ve den&dasmayacak ve yolu
bulacak kadarini genin; fazlasindan vazgecingeklindeki beyaninda, onun bu
ilimden, insanlari nigcin menegini yorumlarken ortaya koyngtur. Gazali'ye gore,
Hz. Omer’in bu ilimden insanlari menetmesinin hifisebebi, “bu ilmin insanlarin
coguna zararh olmasidir. Clnki onlara, “bgler yildizlarin akabinde oluyor”
dendgi zaman onlar, vyildizlarin bu slerde muessir birer ildah olgunu
zannetmektedirler. Bu insanlar, yildizlari iclendtyatir, onlara gonul verir, hayri
ve serri onlardan bilir ve Allah’i unuturla?® Yani Gazali'ye gére bu insanlar,

zamanla Allah’t birakip yildizlara tapmayaslaanaktadirlar.

Gazal’nin, Hz. Omerin yukaridaki beyaninin selmebanlamaya yonelik
ikinci yorumu ise, Sacaklizade’nin de iktibas @ityildizlarin ahkdminin batiiina
yonelik gorgleridir. Gazali burada, yildizlarin ahkamiyla ilgillmin insanin
kudretinin  Gzerinde oldtunu, mineccimlerin bazen tesadifen isabet
ettirebileceklerini; ancak, olaylarin gercek sebebi beer diuzeyinde asla
kavranamayagani belirtms ve Sacaklizade de buray: iktibas etmi Gazali
buradaki gorglerini daha da vuziha kagturmak icin muhtelif érnekler Gzerinde
sozlerinisdyle strdurur: insanglu havanin karargini, yiiksek dglardan bulutlarin
sarktgini gorince, bu digérinige uyarak yamurun ya&acaini tahmin edebilir;
fakat cok defa tahmininin hilafina ginkizdirir, bulutlar dailir ve kaybolur gider.

8 Tertibu’l-UIOm, s. 182-183fhy4 |, s. 79.
8 Gazali,/hya |, s. 79.
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Bazen de bir tarafta gugarlar, dger tarafta yamur ygsar. Demek ki, yamurun
yagsmasi icin yalniz bulut kafi dgldir; daha birgok sebepler vardir. Fakat bunlazi b
anlayamayiz. Bunun gibi, gemiciler riizgarlardamddileri kanaate gore, selamette
olduklarini zannederler; halbdki kendilerinin biledigi, o rizgarlarin daha nice
sebepleri vardir. Bazen tahminlerinde isabet esldgmeti bulur ve bazen de hataya
diserler. Bu sebepledir ki, bazi kere imani kuvvethntar bile nucdm ilminden
menedilir.”®* Gazali burada, insanlarin elde ettikleri sebepletiali sebepler
olduguna, gercek sebebin ise ancak Allah tarafindanndbliecgine isaret
etmektedir. Dolayisiyla o, heyet (astronomi) ilt@iymegal olanlarin, yildizlarin
zahiri hareketlerine bakarak, dinyanin gitli hakkinda hukim verme yetkilerinin

olmadgini anlatmaktadir.

Sacaklizade hey'et ilmini incelerken, bu ilmin “lyonine ‘islami hey’et”,
“sufli” yonune ise “filozoflarin hey’eti” adini verek, bu ikisini ayirny ve biz de
meselenin her iki yonayle ilgili goslerini ortaya koymstuk. Muellif bu noktada,
astronomi ilminin sufli yonunu filozoflara, ulvi yaind ise, kendince cercevesini
¢izdigi muslimanlara hamlederek, so6zlerigbyle surdartr: “Ehli  stnnet
uleméasinin sema, arz ve bu ikisi arasindakilere delalet eden haberlerle ilgili
tedvin ettikleriyle, filozoflarinkini ayirmak icinpastaki tanimda *“filozoflarin
tedvin ettgi” ifadesini kullandik. Ulemanin tedvininejstami hey’et” denir ki,
bunun 6rngi, Suydti'nin, el-Hey'etl ala Tarikat'i Ehli's-Stinnetadh kitabidir.
Bunu tedvinden maksat, kible ve vakitlerini bilmdksildir. Clnki bununla
bilinmezler. Aksine bundan maksat, ayet ve hadisleriicmel (kapali) biraki

baziseylerin inkiafi ve yaratilin sasirticiligina muttalt olmaktir %

Muellif, genel anlamda hey’et ilminii&lami heyet” ve “filozoflarin hey’eti”
seklinde bir ayirima tabi tuttuktan sonra bunlarsanda varolan anlayve zihniyet
farklarinin bilgi dizeyinde de, kendini gostgyidi ifade ederek, sozlerirgbyle
surdarar: slami hey'ette zikredilen bazeyler, filozoflarin hey’etinde zikredilen

kusatan bir kiiredir. Fakat SuyGti'nidbn Abbas’tan naklen zikregi bir beyana

8 Ag.e., |, s. 79-80.
& Tertibu’l-UlOm, s. 183.
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gore gOkyuzu, Kaf Da’nin tzerinde kubbeli bir cadir gibidiGayet filozoflarin
zikrettigi, hissi veya kat'l delile dayaniyor ise, nakil otgvil edilir. Zannimca
filozoflarin zikrettizi gercektir.’®® Sacaklizade kendinislami hey'et anlayina
sahip olanlara daha yakin hissetmesingikabu konuda ilim adamina uygun bir
objektiflik icerisinde filozoflarin isabet ettiklat, islami heyet anlayl
taraftarlarinin ise yanildiklarini beyan etmektedyrica o, akil ile nakil ¢efir ve
meselenin aklilik yoni dahagm basarsa, naklin akla te'vil edilebilegei ifade
etmektedir. Bu da onun kérl kérine naklglb&almak yerine, ikna edici deliller

karsisinda akla ve akli olana da tabi gidau gostermektedir.

Sacaklizade’nin, bu ilimle ilgili goglierini ortaya koyarken Gazali {da
olmak Uzere S.Serif Curcani ve Aliyyl’l-Kari gibi alimlerin goérilerinden

yararlanmg oldugu gorulmektedir.
2- Mantik (mizan) flmi®’

Mantiga, “mizan” ya da “6lcif® ismini veren Sacaklizade’ye gére bu ilim,

8 Ayni yer.

87 Genel olarak manin kurucusu olarak kabul edilen Aristoteles’in,mhg bir “alet’ mi, yoksa bir
“ilim” olarak mi dgerlendirdgini acikca belirtmemsi olmasi nedeniyle, kendinden sonra gelen
helenistik filozoflar gibi,islam filozof ve mantikgilari da maptn tabiati Uzerinde dgsik gorisler
ileri stirmiglerdir. Bu meselede, Farabi, Harizritini’l-Heysem vehvan-1 Safa gibi pek colslam
filozofu celigkili fikirler ileri sirmuslerdir. Meselad Fardbkl-Camiadl eserinde felsefeyi hgeyin
ilmi, mantigl da felsefenin bir dal kabul etmekte ve ilimlekonularini siralarken magha da yer
vermektedir. Ancalet-Tenbitde mantik, felsefeye giive alet olarak ifade edilmektedidihvan-i
Safd’'da da, benzer bir anlayvardir. Onlar ilimleri tasnif ederlerken, felsefericine dahil olan
ilimleri, “matematik, mantik, tabiat ve teolojilmak Uzere dorde ayirirken, maghn bir ilim oldugu
gorisundedirler. Ancak margta ayrilan risalede mantik, felsefenin dlgusi, filn aletidir. (Bkz.
Abdilkuddiis Bingél, ihvanii's-Safa Risalelerinden Mantik KonularTiirkiye 1. Felsefe Mantik
Bilim Tarihi Sempozyumu BildirileriUlke Yayinlari, Temmuz 1991, s. 104-105; Bayrakfalam
Felsefesine Gigi, s. 157-158.) Bu meselfbn Sina’da, daha belirgin ve net bir ¢éziime kavuOna
gore sayet felsefeden, sadece ister akilda, ister gexceldn varliklarin ilmi ankglirsa mantik,
felsefenin bir kolu dgildir. Fakat varliklarin incelenmesinde kullangdiicin, mantik bir alet olur.
Eger felsefe, ne olursa olsun hegiteazari dgiinceye tgmil edilirse mantik, buttn ilimlere aletlik
etmekle, felsefenin bir pargasi olur. Ayritlzn Sina, ilimler siniflamasinda ve mantikla ilgliger
eserlerinde margl bir alet olarak gdrmektedir. Bkz. Bayraktar, a.gs. 158-159; Abdilkuddis
Bingol, Gelenbevi'nin Mantik Anlayy, Milli Egitim Basimevi,istanbul 1993, s. 11; Ulkedslam
Felsefesiistanbul 1993, s. 109.

8 Mantg bir “6lcii’ ya da ‘mizari olarak isimlendirme fikrinin kokenkeri Gazal'y&adar
uzanmaktadir. O, Kur'an’da ge¢enR&hman olan Allah Kur'an'i gretti; insani yaratti, ona
konwmay @retti. Glneg ve ayin hareketleri bir hesaba goredir. Bitkilex ggaclar onun buyrguna
boyun gerler. O, gl yukseltnitir; tartiyr koymutur. Artik tartida tecaviiz etmeyin. Tartmaygdo
yapin; tarttyr eksik tutmayin (55/Rahman, 1-9)seklindeki &yet ile yine, Andolsun ki,
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“diistincenin, dgru veya yankligini bildiren kanunlar iimidif® Mantik ilmi, dili
hatadan koruyan nahiv ve sarf ilmi gfhi disinme konusunda $iyi zihni
yaniimalardan korumaktadit™ Muellifin, Mantik ilmini; “dustinceyi, zihni
yaniimalardan koruyan kanunlar’ bigimindeki taninpek cok islam filozofu
tarafindan da, ayni veya benzekilde dile getirilmgtir. Mesela bu agidan, Farabi bu
ilmi, “akilsallar konusunda insani hata yapmaktaggsl kaymaktan ve yarja
dismekten koruyan kanunla® olarak, Amiri, “akli gelitirerek, teorik alanlarda
dogru ile yanlgi, pratik alanlarda iyi ile kétlyl ayirdetmeye ygaa zihni bir alettir.
Onu kullananlar agisindan mantik ilmi, bilgilerittp 6lcen bir mi'yar®® seklinde ve
yine ibn Haldun, “mahiyetleri tanitan tarifler ve tasdiki#ade eden hiiccetler
husGsunda sahih olani, fasid olandan ayirdetmews &skil eden bir takim
kaidelerden ibaret* bir ilim olarak tanimlannstir. Sacaklizade’nin kendisi de dahil
olmak Uzere burada atifta bulurgdumuz kgiler, mantik ilmini gayesi bakimindan
tanimlamglardir. Mantik ilminin bunlardan Bka; “bilinmeyene sihhatle varabilmek

icin, bilinen birtakim tasavvur ve tasdiklerin alimden bahseden bir ilini®,

peygamberlerimizi belgelerle gdénderdik; insanladogru hareket etmeleri icin peygamberlere kitap
ve Olcl indirdik..”(57/Hadid, 25) ayette gecedltl’ ve “tarti” kavramlarini delil olarak zikreder ve
bu dgrultuda mantiin kiyas ceitlerini  “6lci-mizaft olarak isimlendirir. Muhtemelen
Sacakhzade’nin, marg bu sekilde ifadelendirmesi de, Gazali’'nin fikrine dayeektadir. Bkz.
Gazaliel-Kistasu’l-MustakimMisir 1900, s. 21-22.

8 Mantikcilara gére kanun, kendisinden tikellerifiz@erin) hikiimlerinin cikarildi timel (kiillf)
kaidelerdir ki, bu kéideler insan zihnini hatadamu. Bingdl, a.g.e., s. 17.

% Sacaklizade’nin, marg dili hatadan koruyan nahiv ve sarf ilmine benzetfikririnin temelleri
Gazali'ye dayanir ve hatta Farabi'ye kadar uzanezin Farabi, mantik ile gramer ve ardiz ilmini
kassilastirir; nasil gramer ilmi, dili ve sozleri konu alwe onlarda yandi yapmamizi énleyecek
kurallarin, yasalarin bilgisini verirse, yine nastlz ilmi, vezinleri konu alir ve onlarda hata
yapmamizi 6nleyecek kurallar ve yasalaglaesa, mantik da, akilsallari, ginceyi, akil yuritmeyi,
cikarsama yapmayi konu alir ve onlarla ilgili olatsataya dgmemizi veya bgkalarinin yaptiklar
hatalari gérmemizi gdayacak olcutleri, kurallari ve yasalari verir. tahahiv ilmi, sadece herhangi
bir topluluga ait s6zlerin kanunlarini vermesine ¢thk, mantik batiin topluluklarin zihinlerinde ortak
olan kanunlari verir. Cunkii giinme fiili evrensel, koruma fiili ise yereldir. (Bkz. Farabihsau'l-
ulim, s. 30.) Yine Gazéli'ye gore dérde vezin, i'rabda nahiv ne ise, akli delillerérg de mantik
odur. Ziragiirin 6l¢uli olup olmadii vezinlerle, i'rabin dgru olup olmadgl nahivle ayirdedilebildii
gibi, akil yuritmelerin d@gru olanini da yandi olanindan ancak mantikla ayirt edilebilebilmektedi
Bkz. GazaliMiyaru'l-fim, nsr. Siileyman Diinya, Kahire 1961, s. 55-60.

I Tertibu’l-UlOm, s. 139.

%2 Farabi/hsau’l-Uldm s. 53.

% Amiri, a.g.e., s. 202.

% ibn Haldun, a.g.e., II, s. 1161.

% Taskopriluzade, a.g.e., I, s. 237;Bingdl, a.g.el.
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“hakikate sevkeden zihinslemlerinin bilimi"®® ya daibn Sina’da oldgu gibi bir

“alet-i kanniye®’ seklinde, konusuna gére veya buna benzer dakieabecilardan
tanimlari yapilmgtir. Ancak bizim burada asil konumuz Sacaklizadkigina gore,
bu ilmin ele aligini da buna gore derlendirmemiz gerekir ki, bdylece onun
gortslerinin kokenlerini yakalayabilmemiz mimukun olamil. Dolayisiyla burada
mantik ilminin dger tanimlamalari bir yana, amaci bakimindan yaptéammlar,
Sacaklizade’nin vermgi oldugu tanimla anlam bakimindan ayni paralelde
gozukmektedir. Bu bakimdan mdaellifimize gére manimkini, disinme konusunda
dogru olani, yank olandan ayirdetmek husisunda, insani yaniimaktamykn

kanunlar olarak anlamak mumkuUndur.

Sacaklizade, mantik ilmi ile ilgili olarak yukarigarmis oldugumuz tanimda,
nasil ki kongma mevzdunda, sarf ve nahiv ilmi dili hatadan kangg, mangin
da diunme huslisunda syi zihni yanilmalardan korudiwnu ifade etngiti.
Muellifin burada, mantik ilmi ile dil ilmi arasiad kurmy oldugsu benzerlik
fikrinin kokenleri Farabi’ye kadar uzanir. Farakd, dnantik ilmi ile nahiv ilmi
arasindaki benzegh soyle ifade eder: “Bu sanat, nahiv sanatina bengénki
mantik sanatinin akla ve akilsallara olan nish®hiv sanatinin dile ve stzlere
olan nisbeti gibidir. Nahiv ilminin sozlerle ilgiliolarak bize vergi butin
kanunlarin benzerlerini mantik ilmi de, akilsakarlgili olarak bize verir.®®
Demek ki, gramerin dil ve lafizlarla gkisi, mantgin akil ve m&kulatla ikkisi
gibidir. Gramer, dili, ibarede dihesi mumkun buttn hatalardan korurken, mantik,
akli, m&’kulat konusunda décesi hatalardan korumaktadir. Gramer dili, mantik
akll meydana getiriyor. Boylece gincenin sihhatli olmasini @ayor. Su farkla ki,
gramer sadece bir dile has ofdu halde, mantik kurallari butin dillerde
musterektir. Gramer, lafizlari lafiz olarak inceleredil igin belirli kurallar koyar.
Mantigin lafizlarla iliskisi, lafizlarin mana kaliplarini ¢kil etmesinden dolayidir.

O halde gramer hususi, mantik umumfdi&orildigii gibi, mantik ilmi ile dil ilmi

% Necati OnerKlasik Mantik A.U. Basimevi, Ankara 1991, s. 3.
" Bingol, a.g.e., s. 11.

% Farabi, a.g.e., s. 54. Mantik-dil benzgérkonusunda daha fazla bilgi igin bkz., T.J. DeeBa.g.e.,
s. 56-67.

% M. Naci Bolay,Farabt ve/bn Sina’da Kavram Anlayi, Milli E gitim Basimevi, Ankara 1990, s. 19.
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arasinda cok yakin bir benzerlik ofgu goriilmektedir.islam digince tarihinde
Farabi’nin, ayni zamanda biyuk bir mantik¢i ve enattantgin kurucusu oldgu

kabul edilir ve Sacaklizade ile aralarindaki dondarki dikkate alinirsa,
Sacaklizade’nin mantik ilmi konusunda direkt veyalaglli olarak Farabi'den

etkilenmi oldugunu soyleyebiliriz.

Islam diguncesinde biyik olcide Gazali ilesléilan ve zamanla hiz
kazanan bir felsefe aleyhtamli vardir ki, bu strecten mantik ilminin fazla
etkilenmg oldugu sOylenemez. Clnku, Gazali'nin ifade @tgibi, “bu ilmin higbir
meselesinin musbet veya menfi olarak dinle ilgisktyr; esaslari genellikle
dogrudur, cok az hatasi bulunur. Bu bakimdan inkarekmez.*®® Gazali gibi
blyuk bir Kkili gin mantik ilminin dine ve akidelere aykiri olmgd ileri sirmesi,
mantik ilminin konumunu guiclendirgtir. Bazi meselelerde filozoflarin kasinda
yeralan kimi gelenekgi ¢evreler tarafindan bilggdrglerek kabul edilen bu ilim,

101 Ozellikle bu sebeple,

sgilam bilgiler elde etmenin anahtari kabul editni
mantik ilmininislam kaltarinde, kelamdan fikha, tefsirden hadsaak cok gegi

bir ilim ¢evresinde kabul gorgii vakidir.

Islam kiltirinde mantik ilminin yukarida zikrgtthiz konumunun farkinda
olan Sacaklizade de, tam da bugmdtuda, ibn Hacer'in bir sozine atifta
bulunarak, bunun lzerinden kendi ggnitl temellendirir. Buna gbre mantik;
“tefsir, hadis ve fikha ldamanin aletlerindendir. Bugin insanlarin elindéuban
mantik, mahzdru olmayan faydal bir ilimdir. Sakasc ise,seriata muhalif olan
felsefe ile kagmis olan mantiktir. Gazali, magti olmayan fikih ilmine
givenilmez, demektediribn Salah (6.1245) ve onun gibi bazilari, bu ilmin
tahrimligini, seriata  muhalif felsefe ile kamis olan manga
hamletmektedirler**? Mantik iiminin marGiyyetiyle ilgili olarak Sacaklizade’nin
kendi gorgleri de bu dg@rultudadir. O, bu ilimle ilgili olarak insanlarin

tereddutlerini gidermek ve Onyargilarini kirmaknigolsa gerek mantik ilmini,

190 Gazali Makasidu'l-Felasife Siileyman Diinya Ne Misir 1961, s. 32.
1915 Hayri Bolay Aristo Metafizgi ile Gazali Metafizkinin Kargilagtirnimasy, Milli E gitim Basimevi,

Ankara 1993, s. 25.

2 Tertibu’l-UlGmM, s. 139.
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felsefenin Ozellikle ildhiyat ve tabiiyyatla ilgikisimlarindan ayri tutar veu
ifadelerle savunur: “Ancak bugin céari olan mgatigelince o, filozoflarin
akidelerini zikretmekten uzak, akli konulardir. Derki; mantik, kelam ve
felsefeye dahildir. Cunklu o, onlar icin ilkelerd&ncak, bu ilmin felsefeye dabhil
olmasi, onun haram olgunu gdstermez. Cunku felsefenin butin bélimlerahmar
degildir. Onda haram olan, ilahiyat ve tabilyyattiragali'nin hesab ilmini, farz-i
kifaye oldwunu belirtmesin€® karin bu ilmin, felsefeye dahil oldwnu
goérmiyor musun? Mantik ilminin kelama dahil olmasaselesine gelince, “kelam
ilmi farz-1 kifayedir” diyenin nazarinda, mantikminin de farz-1 kifaye olmasi
gerekir.™®* Gorildigii gibi muellif, mantik ilmini 1srarla savunmaktadi®,
Ozellikle felsefeye muhalif olanlara k&rmantik ilmi, felsefenin bir bolimu kabul
edilse bile, bu ilimle grasmanin haram kabul edilemeygod, clinki hesap
ilminin de felsefenin iginde yer almasinagm@en, haram olmasi bir yana, dini
bakimdan farz-1 kifaye hikminde ofgnu, dolayisiyla mantik ilminin de, en

azindan bu hukme tabi olmasi gergkiiifade etmektedir.

Mantik ilmini busekilde savunan Sacaklizade, bu ilimle ilgili bayaularda
da bulunur. Mantik ilminden herhangi bir hissesnayan akilsizlarla birlikte, bu
ilimden daha 6nemli birsie megul olan akilli ve zeki kilerin, mantik ilmi
Uzerinde gerginden fazla vakit harcamamalari gerekmektedir. égyrmuellife

¥ 105

gore, mantik ilminin, ‘bg kall gibi bazi konularinin faydasi ¢cok azdir ve

tizerinde fazla zaman harcamayardez% Cunki, @renilmesi gereken ilim cok,
Y

omur ise kisadir.

Sacaklizade, mantik ilminin tahsili ile ilgili ok daha kolay olan konu ve
eserlerden, daha zor ve kagkaolanlarina dgru metodojik bir stirecin izlenmesi

193 Gazalf, hesap ilmini, tib ve dokumacilik gibi ilerle birlikte “farz-i kifay& hikkmiinde bir ilim
olarak dgerlendirmektedir. Bkz. Gazalihyj, |, s. 48-49.

104 Tertibu’l-UIGmM, s. 139.

105 Bes tiimel veya be kiillf, “cins, tiir, ayinm, hassa ve ilifiien olwur. Bunlar, Aristoteles’in
mantgina bir “Giris (medhal)” olarak, Porfirus (Porphyrios)’ufsagoji adiyla yazmy oldusu kitapta
gecmektedir vdslam diuncesine de bgekilde intikal etmgtir. Bkz., Oner, a.g.e., s. 24-2&mail
Hakki Izmirli, /slam’da Felsefe AkimlarKitabevi, istanbul 1997, s. 45; M. Naci Bolay, a.g.e., s. 26;
Bayraktar, a.g.e., s. 62; Bingdl, a.g.e., s. 33-39.

%8 Tertibu’l-UlGm, s. 140.
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gerektgini, aksi takdirde talebenin bu ilmi anlayamayaoa ifade eder. Muellife
gore mesela, mantik ilminin tahsili ilegnasan herhangi bir talebeniferhu’l-
Hisami'l-Kattyi *°” tamamlamadang§erhu’l-Fenari®® ve Hasiyet'ti Kul Ahmed®
ile mesgul olmasi, onun ilim tahsilindeki strateji yagigini gostermektedir.
Ciunki, bu ilmi tahsil etmeye yeni dhayanlar, Serhu’s-Semsiyé&yi®'®
tamamlamadan bu eserleri anlayamazlar. Yine talebeferhu’s-Semsiyéye,
Hasiyet-ii Kara Davud yerine Hasiyeti's-Seyyiti? ile balamasi da bir strateji
hatasidir. Zira, aciklayici meseleleri anlamadarcepnilmin acayiplikleri ile
ugrasmak, bu ilmi anlamayl engellemektedir. O halde manimini tahsile
baslayan talebe, onceSerh-u Husami’l-Kati ile balamali, ardindanSerhu’s-
Semsiyyele devam etmeli ve Ba/eden ayri olarak ilgilserhin tamamlanmasiyla
konu bglanmalidir. Bundan sonrgsfienci serbest birakilmalidir; isterse bu ilimde
bu kadarnyla iktifa eder, isterse bu ilmin incedikhi anlama ve agirma yoluna
girer veHasiyet-u Kul Ahmedjibi bazi héyelerle wrasmayi surdartr. Meselenin

bu yoni kendi bilegg bir durumdurt*
3-Tib flmi

Sacaklizade, tib ilmiyle ilgili olarak, dnce bu ilmkonusu, énemi ve dini
hikmu Gzerinde durmaktadir. Buna gore tib ilminonksu soyledir: “Sihhat ve
hastalikla ilgili olarak, insan bedeninin halle@mdbahseden bir ilimdiiflag ve gida’
(yiyecek ve icecek) meselesi ise, bedenle ilgitikbnudur. Daha agik bir ifadeyle,

197 [sagoji lizerine Hiisameddin Hasan Kat’nin yagmidugu serhtir. Buserh tizerine de pek cok
h&siye yazilmstir.

198 Yine /sagoiji lizerineSemseddin Muhammed b. Hamza el-Fenari (6.1431)naiai yazilmy olan
serhtir. Bu eser lzerine degigeler yazilmstir.

199 Hagiyetii’l-Hayali de denilen bu eseferhu’s-Semsiyydizerine yazilmy h&iyedir.

110 Tam adi er-Risaletiiy-Semsiye fi'l-Kavaidi’l-Mantikiyyeolan ve kisacaSemsiyé&e denilen bu
eser, el- Katibi Necmeddin Ali b. Omer el-KazvifiR{6-1338) tarafindan kaleme aligtm Bu eseri
pek cok kimseserhetmitir. Bu konuda daha fazla bilgi icin bkz. Mahmut rigkas, Miisbetilimde
Miisliiman Alimler, Kiiltiir Bakang Yayinlari, Ankara 1991, s. 398-399; ffigzz(in0n, |1, s. 1063.

11 Seyyid Serif Ciircani’nin, Muhammed b. Muhammed et-Tahtén{’rel-Kazvini’nin Serhu’s-
Semsiyyési Uzerine kaleme aldi serhin Gzerine yazmioldusu hgiyenin hgiyesidir.

112 Yine SeyyidSerif Cuircant’nin; Muhammed b. Muhammed et-Tahtéini’el-Kazvini'ninSerhu’s-
Semsiyy8 izerine kaleme algh serhin Gzerine yazmioldugu h&iyedir.

1 Tertibu’l-UIGm, s. 140-141.
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beden icin neyin yararli veya neyin zararlh @dumeselesi, tib ilminin asil
meseledir.*'*

Muelllif bu noktada tib ilminin énemine dikkat cele icin, ZernGci'nin,
“Ta’limu’l-Mteallim” adli eserinde,imam-1 Safi'den nakledilen bir gosii iktibas
eder ve kendi gosiinii bu gerceve (izerine oturtur. Buna giinam-1Safi, tib ilmi
hakkindas6yle demektedir: flim iki tanedir; biri fikih ilmi olup dinler icindi; digeri
tib ilmi olup, bedenler icindir®® Muellifin, kendisine atifta bulundw ZernGci de,
zikredilen eserinde, ilmin 6nemi, ilimggenmenin fazileti ve hangi ilimden ne kadar
ogrenilmesi gerekfi gibi meselelerden bahsettikten sonra s6zu tilingngetirir ve
sunlart soyler: “Tib ilmini @grenmeye gelince o, caizdir. Cunkld bu ilingifa
bulmak icin, sebeplerden bir sebeptir. Bu pebePeygamber & tedavi
olmustur.”**” ZernGci bu aciklamadan sonra §afii’nin ilgili s6zuni naklederek,
tib ilminin 6nemine vurgu yapar. Burada, ger@kam-1 Safi ve ZernQci, gerekse
bunlara atifta bulunan Sacgaklizade’nin amaci, liinin 6nemine dikkat ¢cekmek
istemektir. Bu sebeple Sacaklizade'ye gore, hastajiaygin oldgu beldelerde bu
ilmin 6grenilmesi farz-1 kifayedir. Muellif, konunun burasia Gazali'nin gorlerine
miracaat eder ve sozleriggyle devam eder: “Gazali’'ye gdté bu ilimle mwgal
olmak, farz-1 kifaye; cumhira goére ise mistehalerim ki; halkinda, hastalikli
insanlarin cok oldgu bir beldede bu ilimle megll olmak farz-1 kifayedir.**°
Muellif burada, Gazali'ye uyarak bu ilmigtenmenin farz-1 kifaye oldiunu ifade
ediyor. Ancak Sacaklizade’nin bu ilmig@nmenin zorunlulgu icin, bir belde
halkindaki hastalikh insanlarin ¢cok olmasi gerghiiileri stirmesi dikkat cekicidir.
Cunku, dinimize gore olasi herhangi bir problemedtirini 6nceden almak esastir.

Tib ilminin tedrisati icin hastalik halgiiphesiz ki, daha kuvvetli bir gerekcedir.

14 A g.e., s. 184,
115 Ayni yer.

116 jslam tibbi, bizzat Peygamberimizin hayatinda,sikastigl cesitli hastalara, maddi ve manevi
olarak yapilmasini tavsiye buyugglusozleriyle bglar ve bu sézler daha sonr&ibbi’'n-NebT veya
“et-Tibbi’'n-Nebeviseklinde kitaplamis veyahut da hadis kitaplari icinde ayri bir bolttarak yer
almistir. Bu konudalmam Buhari’nin, Sahih’indekigt-Tibbii'n-Nebevkitabi cok mehurdur ve ¢ok
ragbet gérmgtur. Dolayisiyla peygamberimizin tib ilmine glvershee hatta tedavi olmagayet
normaldir. Bkz., Bayraktarslam’da Bilim ve Teknoloji Tarihs. 205

117 Zerndici, Ta’limirl-Miteallim Tarikir't-Teallim, Matbaatii’l-Geinibi bi/staneti’l-/lliyye, s. 5.
118 Gazali/hya |, s. 48.
9 Tertibu’l-UIGm, s. 185.
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Ancak kanéatimizce, bir beldede hastalik sidona bakilmaksizin, tib ilminin
O0grenimi meselesinin zorunlu dini bir hUkmeglaamasi gerekirdi.
Sacaklizade, tib ilmine yonelik olarakitab-u /bni's-Serif *2° ve Tezkirat-u

d121

Davu adli eserleri tavsiye eder.

a-Tesrih flmi#?

Sacaklizade’ye gore ¢@h ilmi, “insan uzuvlarindan ve bu uzuvlarin tdrki
ozelliklerinden bahseden bir ilimdir. Ve bu ilimptilminin kisimlarindandir**®
Buna gore tgih ilmi, insan vicddunun kalp, damarlar, sinirikiler, kikirdak ve et
gibi muhtelif kisimlarindan ve bunlarin vicdttakierttp ve dizeninden

bahsetmektedir.

Muellif tesrih ilminin, tib ilmi acisindan kisaca izahini y&mn sonra,
meseleye bir de ilahi hikmet ve yaratdki gtzellikler acisindan bakar. Meseleyi bu
acidan dgerlendiren Sacaklizade, Kur'an’da gecen “Kesin aktamananlar igin,
kendi icinizde ve yeryuzinde, Allah’in vagina nice deliller vardir; gérmuyor
musunuz??* seklindeki ayeti delil gostererekjlahi yaraticinin hikmetini ve onun
dizenindeki guzelli bilmek terih ilminin faydalarindandir. Canlilarin uzuvlari
hustsundaki hikmet ve guzelliklerle ilgili esertes bine ulgmistir; bilinenden daha
fazlasi bilinmemektedir™® der. Demek ki, muellife gore géh imi, tib ilmi
acisindan, insan uzuvlari ve bunlarin dizeninilergen, dini veya felsefi bakimdan

da, ilaht hikmet ve yaratsiin gtzelliklerinden bahsetmektedir.

120 Aragtirmalarimizda bu esere géamadik.

2L Davud b. Omer el-Antaki (1511-1599) tarafindareks alinan bu esefezkiretii'l-Elbabolarak
da bilinir. Bu bilginin 6nemli bir eseri daha vardi, bunun konusu genel patoloji ilmidir. Eserinin
adi ise,en-Nizhetl’l-Mibhice fi Fhizi'l-Ezhardir. Muellif, bu konuda daha 6nce kimsenin bu
anlamda bir eser yazmgth ve kendisinin bir ilk oldgunu ifade eder. Daha fazla bilgi i¢in bkz.,
Bayraktar, a.g.e., s. 207.

122 «Otopsl anlamina gelen tésrih” ifadesini, Sacaklizade iizerini basa bastesrfc” olarak

kullanmg; ancak bu kelimeyi gerek HarizmMéfatihu’l-Ulom, s. 92-93), gerekse Jidpruliizade
(Mevzoatu'l-Ulom 1, s. 279) tesrih” olarak kullanmglardir. Biz mdaellifin bu ifadeyi sehven
kullandgini distuinerek, tesric” yerine “tesrih” ifadesini kullandik

12 Tertibu’l-UIGm, s. 185.
12451 /zariyat, 20-21.
125 Tertibu’l-UlGm, s. 185.

110



Sacaklizade, yukaridastéh ilminin ilahi hikmet yonini ele alan kitaplarin
sayisal cgunlugundan bahsetti. O, bu ilmin tibbi yonuyle ilgili olarak da,
Taskorillizade’'nin eserinde zikretgnoldugu eserlere atifta bulunaralnlari soyler:
“Tesrih ilmi ile ilgili kitaplar, sayilandan daha fada; ibn Sind vdmam-1 Razi'nin
kitaplarindan daha faydalisi yoktur.” Gergektenkigilerin her ikisi de, blyuk birer
filozof olmalarinin yaninda, tib ilmi alaninda deemislamt tib ilmi, hem de diinya
ve Ozellikle de Avrupa’daki tib ilmi bakimindan wiltarca blytk birer tabib olarak
anilmslardir. Bu alanda gerelon Sina’nin, Kitabu'l-Kandn fi't-Tib1, gerekse er-
Razi'nin, el-Havi fi't-Tib adli eserleri 6zellikle Avrupa’da gdi dillere cevrilerek

tib ilmi konusunda, resmi veya 6zel muhitlerdetii@vuru kaynai olmustur. *2°

Sacaklizade’nin, gerek tib ilmli, gerekserib ilmini aragtirirken Zerndcf,
Gazali, imam Safii ve Takoprilizade gibi alimlerin goslerinden yararlang
anlgiimaktadir.

4- Miinazara Ilmi

Sacaklizade’nin en fazla Gzerinde dytdulimlerden bir tanesi de, minazara
ilmidir. Maellif bu ilmi, “Tertibu’l-Ulim”da ele athgl gibi, bu ilme muinhasir
“Takrir-u Kavanini'l-Munéazara” isimli bir eser ve ub eser igin, “Tahrir'ut-
Takrir'adinda bir deserh yazmgtir. Ayrica, asil esere dayanarak, bunun 6zeti
mahiyetinde kendi gluna ithafen, “Velediye”adinda bir riséle yaztm. Bu riséle
Risale fi Adabrl-Munazara, Risale fi Fennil-Miraa, el-Adabu’l-Velediyye,
Riséle fi Fenni’l-Mlnazara gibi isimlerle de bilimktedir. Bu konuyusierken biz de
yeri geldikce bu eserlerden yararlanazaBu 6n agiklamadan sonra onun minazara

ilmi ile ilgili gbruslerini incelemeye gecebiliriz.

Sacaklizade bu ilmi incelerken “minazara, menazdel, mucéadil, nakz,
nakil, mudde’i, tenbih, kiyas, mu'allil, misteddail, men’, mu’araza, ilzam, ifham

ve gasb” gibi miinazara ilmini ilgilendiren kavramlullanmaktadit:?’

126 Bayraktar Jslam Felsefesine Gisis. 206.

127 By kavramlar icin bkz. Sacaklizad¥elediye s. 141, 142 vd.Takriru’l-Kavanin fil-Adah
Istanbul 1274, s. 3jbrahim Capak,Sacaklizade’ye Goére Miinazardmi, |. Kahramanmasa
sempozyumu icinde, Kahramanmg2®04, s. 89.
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Mdaellifimize go6re, “tartyma usdli ve yoOnlendirme sanati da denilen
minazara ilmi, targma konusuyla ilgili olarak, belirli bir amaca yorefikirleri,
belirli bir amaci olmayan diince ve fikirlerden ayirdetmeyi gayan kanunlar
ilmidir. Bu ilmin mevzQu, argtirma ve sorgulamalardir. Clinkd bu gnana ve
sorgulamalarda belirlisaretlerden bahsedilir ki bunlar, maksatl birsiglicenin
varligini ifade eder*® Sacaklizade, miinazara ilmini ayrica “ggige ortaya
cikmasi icin midafd® veya “reddedileseyin daru veya yank oldugunu bildiren

kanunlar*3°

seklinde de tanimlar. Butiin bu tanimlardan sitdagina gére minazara
ilmini, bir mizakere ve munaka ilmi olarak dgerlendirmek mumkundir. Ancak
buradaki targma glindemsiz ve amagsiz bir tarta olmayip, hegey belirli bir
metodoloji icerisinde cereyan etmektedir. Daha dandlisi, bu targmanin usali
kalli kanunlara bglhidir. Muellifin ifadesiyle bu kalli kanunlar, ctiz’olaylarin
biraraya gelmesiyle hasil olmaktadir ve aslindaigem kiyasin birinci halini
olusturmaktadir. Konumuz muinazara ilmi offltna goére mesela, “Bu konunun
savunulmasekli boyledir. Her savunma bgekilde yapilir. O halde herhangi bir
konunun savunmeekli béyledir.” seklinde kulli bir kanuna uknamiz da mumkin

goziikmektedir?*

Sacaklizade’nin gogiine gére bu ilmin faydasi, minazara hustsunsigi ki
hatadan korumaktir. Bu nedenle “minazara ilminimeyenler” der muellif,
“neredeyse dier ilimleri de bilemezler; Ozellikle de kelam, fikusali ve mantik
iImini bilmezler. Cunku bu ilme, agarma usdli ilmi ve yonlendirme sanati ismi
verilir. Ilim lafzi, ne bu ilimler ne de ger ilimlerin isimlerinden bir ciiz dgdir. **?

O halde bu durum, misvak gacina “@ac¢” ismi verilmesi kabilinden bir
isimlendirmedir. Bu bakimdan bu ilim muinazaracilaazarinda iki anlama
gelmektedir. Birisi zikredilen ilim; ggeri ise munazara yapanlara bir vasif olarak

verilmektedir.™*3 Demek ki miinazara iimi daha ziyade bir yol, yontgiimlendirme

28 Tertibu’l-UIOM, s. 141.

129velediye s. 140:Takriru’l-Kavanin s. 3.
1%0velediye s. 140:Takriru’l-Kavanin s. 12.
Bl Tertibu’l-UIOM, s. 141.

132 Serh-i Abdiilvahhab b. Hiseyin b. Veliyyiiddin el-Amidesr. Karimi Yusuf Ziya, Ahmet Kamil
Matbaasijstanbul, 1325(h.), s. 5.

133 Takriru’l-Kavanin s. 3.
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ve metodoloji ilmi oldgu igin, bu yonuyle dier ilimlere de o6rneklik
olusturmaktadir. Ayrica bu ilmin amacinin, ifade @thniz sistemati neticesinde
Kisiyi hatadan koruyarak @ou bilgiye ulgtirmak olmasi da, yine ger ilimler icin
onemli bir kolaylik sglamaktadir. Bu nedenle Sacaklizade’nin, minazareni)
ilim siniflandirmalar icerisinde normal “bir ilirdali” olarak gérmekle birlikte ayni
zamanda kelam, fikih usdli ve mantik iimstaaolmak tzere pek cok ilim dal igin

“bir metodoloji ilmi” olarak da dgerlendirdgi anlasilmaktadir.

Sacaklizade, minazara ilmini G¢ kisma ayirmaktadounlar, “tanim, bdlme
ve tasdik” tir. Ona gore munazara ilminin bu kiamlbilinmeden her hangi bir
konunun d@ru veya yankligini ortaya koymak mumkin gigdir. Bu kisimlarin

ayrintisisoyledir:

Tanim: “Bir kavramin karektetistik iclemini tayin ederhin islemleridir.”*3*

Daha 6z bir ifadeyle tanim; “bgeyin efradini cami’ ve gyarini mani“dir. Yani,
“kendine ait olan 6zellikleri bir arada toplayan kendinden olmayanlari isesdrida
birakarak kendisinden olmasini engelleyeydir.”® Sail (tartsmada soru soran
kisi), bu tanimi; ilgili batin nitelikleri kendisindéarindirmadii (cem’in ademi)
veya ilgisiz olan batin 6zellikleri garida tutmady (men’in ademi) ya da devir ve
teselsul gerektirgi gerekcesiyle iptal edebilir. Clnkl tanim, insaenci ile
tanimlamada oldiu gibi, ¢cok genel oldgu zaman ilgisiz olan niteliklere de yer
vermis olabilir. Bu durumda tanim, “efrddinin cami vegyarini mani”
olmayacgindan dolay! reddedilir. Sacaklizade ayrica tanday lafzi ve hakiki

tanim olmak tizere iki kisma ayirir ve bunlarin aytarini da verir-*®

Bdlme: Butinun kendisini olgturan unsurlara bélinmesi veya butinin ayni

sinif icinde bulunan fertlere, yani tikellere bofiiesidir'

Tasdik: ki kavram arasinda Bakurmakla gercekkdr. Bu basla “insan

akillidir” 6nermesinde oldiu gibi, iki kavram ya birbirine yak$arilir ya da “kar

13 Oner, a.g.e., s. 36.

1% velediye s. 140.

138 Takriru’l-Kavanin,s. 12-13Velediye s. 141.
139velediye s. 143Takriru’l-Kavanin s. 21.
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beyaz dgildir” 6nermesinde oldgu gibi birbirinden uzaklgtirilir. Yani bir bas ile

bir araya getirilen konu ve yuklem ya onaylanirdgareddedilir. Eer bir kimse bir
iddiada bulunur da bu iddiasi acikgdse, iddiasi reddedilir ve iddiasi icin delil
getirmesi istenir. Aksi takdirde iddia i sey ister olumlu, isterse olumsuz
onermeden oksun reddedilir.iddiasini desteklemek icin acik bir delil getirirse,
reddetmeye gerek kalmadan iddiasi kabul editidia sahibi iddisini ispatlamak
icin delil getirirse saile; reddetme, karkoyma ve delili ¢iritme gibi ggli

gorevler diger*°

Son olarak miinazara yapanlarin, minazara esnadikidda etmeleri gereken
hususlarla ilgili olarak daunlari sdyleyebiliriz: Oncelikle miinazarada, temafh
alelade dgil, bir disiplin icerisinde targmalar gerekmektedir. Cunki
munazaradan istenen sonucun elde edilebilmesi mgirtjaka bir usdl igerisinde
yapilmasi gerekmektedir. Ayrica minazarada, marmylastiran, muhataplar
arasindasiphe olgmasina sebep olan sozlerden, micmel ve garip dedbi
kacinilmahdir. Minazir, muhatabinin meramini arddg zaman sézunu tekrar
ettirebilir. Ancak meramini anlamadan s6zine miudakémesi uygun dgdir.
Tartisilan konuya dahil olmayan ifadelerle, konugddmamali, bgka alanlara
cekilmemelidir. Mlnazara esnasinda gulmek, cirpkorva hiddetle kamnlik
vermek gibi durumlardan kaciniimali,skimuhatabini hakir gérmemeli, sézini
dikkat ve basiret ile sbylemeli, muhatabinin s6zgiéel birsekilde dinlemeli,
meramini iyi birsekilde anlamali ve daha sonra &bk vermeye cakmalidir.
Muhatabin s6zini yarida kesmek uygun ol@adibi, iki kisi minazara ederken
dcuncd kginin onlarin s6zinl kesip araya girmesi de uygugidie S6zU air
derecede uzatmanin vyararli olmadi dunmeli ve amaglanan anlamin
bilinmesine engel olacaksekilde kisaltmalara gidilmemeli, orta bir yol
izlenmelidir. D@manlgl besleyen, alay eden ve bulytklenen kimselerle
minazaradan kacinmali, adap ve muinazaranin kurallaimeyenlerle dgil,

sadece ehil olanlarla miinazara yapilmafithr.

10velediye s. 146; Capak, a.g.e., s. 93.

11 capak, a.g.e., s. 97.
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5- Cedelilmi

Sacaklizade, cedel ilmi icin ayr bir konu tahgimemitir. Ancak o, “cedel
ile munazara ikkisi” basligl altinda bu iki ilmin mukayesesini yaparken, oruaael
iimiyle ilgili gbrusleri de ortaya cikmaktadir. Muellife gore miinazdnai, cedel
IIminden farkhdir. Clinkli munazara ilmi de her ragl&r, bir minaka ve mizakere
ilmi olsa da, burada ama¢ tamamegmya ulgmaktir. Ancak cedel ilmi, ngekilde
olursa olsun bir minakada, kginin durumunu koruyarak, rakibini rgilb etme
konusunda kiye giic kazandiran bir ilimdi*? Buna gére cedel ilminin amaci,
gercge ulgmaktan ziyade, hangi metodoloji ve delillerle oturslsun, sadece ve
sadece rakibi susturmayi ve onun gtetini gecersiz kilmayir esas alan bir ilim
olarak go6zukmektedir. Muellifin, muhtemel bir cedein tavrina yoneleliksu
sozleri, bu ilmin maksadini daha da belirgin kiltaakr: “Derim ki; muhtemelen
cedelci, ya itiraz edenin sorgulamalarinaskaredeliyle cevap veren ve bdylece
iddialarini koruyan bir savunmaci ya da bir fikaveinan kginin iddia ve delillerine
karsl, cedeliyle itiraz eden ve boylece busikin iddia ve delillerini yikan
sorgulayicidir. Cedel kaideleri, inat¢l hasimlardbagka kimsenin ilgi gostermegii
hile ve aldatmacalardi*® Gériildigi gibi cedelcinin amaci, nekilde olursa olsun,
ya muhatabin ileri siUrdgi itirazlarina cedeliyle cevap veren bir savunmgcida
muhatabin iddia ve delillerini yikarak gecersizakilbir sorgulayici olarak kendini
gostermektedir. Ortaya c¢ikan neticeningdo veya yanl olmasi, miunakaanin

kendisi kadar 6nem arzetmemektedir.

Mdaellif, aslinda sadece minakaan ibaret olan cedel ilminin, sadece
cedelciler tarafindan @#, Islam diguincesinin fikhi alani gibi, Bka bazi alanlarinda
da kullanildgini sdylemektedir. Bu konuyla ilgili olarak Sacaéde sunlari
soylemektedir: “Fakihler cedel ilmini kullandilabtdylece fikhi meseleler tzerine
umdmi micadeleler ortaya koydular. Hatta cedel nimifikih ilmine mudnhasir
oldugu fikri hakim oldu. Talimi’l-Miteallim’de, buyilk ahlerin nesli tikendikten

sonra ortaya cikan cedellgrasmaktan sakin! Cunku o, fikihtan uzagtlar ve

2 Tertibu’l-UIOM, s. 142.
143 Ayni yer.
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omri kisaltir, demektedit* Burada da israrla sakindirlmaya gén husus,
fakihlerin fikhi meseleler tGzerindeki ihtilaflareticesi yapmy olduklari micadele ve
minakaalardir. Kuykusuz bazi kiler ileri surdikleri meselede zayif ghrek,
gorislerini ikna edici bir tarzda ortaya koyamadiklaanzan, bu tikanik@i asmak
icin cedel ilmini bir ara¢ olarak kullanma cihetigemislerdir. Tabi ki bu da, ¢ok
defa, meseleye ¢Ozim getirmekten ziyade, Zerninctiei ifade etfii gibi, husimet

ve kavga dgurmustur.**®
6- Kelam Tlmi

Sacaklizade’nin diiince dunyasinda kelam ilmi, “akli ilimler” simnifina
dahildir. O, ilimleri faydasi ve zarari bakimind&ategorize ederken, sozu akl
ilimlere getirir ve sdyle der: “Bu ilimlerden (faydali ilimler) bir kismda, aklii
ilimlerdir ki bunlar, mizan (mantik), muinazara, &e ilminin ilkeleri gibi
ilimlerdir.”*® Hemen belirtelim ki, miellif gerek burada, gereksaunun ilerleyen
kisimlarinda, Gazali’yi takibegli gorulmektedir. Zira Gazali'ye gére de kelam ilmi,
felsefi veya akli ilimler igindedir. O, felsefi mhleri matematik, mantik, ilahiyat ve
fizik olarak dorde ayirdiktan sonra mantik ve W& kelam ilmi iginde
deserlendirir. Gazalli, ilahiyat (metafizik) ilmini tamlarken, bu ilimle ilgili olarak
sunlari sdylemektedir: “Bu ilim, Allah’in zat ve atfarindan bahseder ki, kelam ilmi
icindedir. Cunku felasife B&a bir ilimle kelamcilardan ayrilmidesildir. Belki
ayrildiklan noktalar; bazisi kafrt, bazisi bid'gerektiren gorgleri dolayisiyladir.
Nitekim mu’tezile, batil gorgleriyle kelamcilardan ayrild@i gibi, felsefeciler de bu
konularda kelamcilardan ayrilghardir.”*” Géruldigt gibi ilahiyat (metafizik) ile
kelam ilmi arasindaki konu bigi, bu iki ilim dalini ayni sinif icerisinde
bulusturmaktadir.

Muellifimiz kelam ilmini tartsmaya, 6nce bu ilmin amaci bakimindan
tanimini yaparak kar. Ona gore, “din ustliu” olarak da isimlendirileelam ilmi,
“delil getirmek ve Uzerindegupheleri izédle etmek sdretiyle dini akideleri ispat

144 Ayni yer. Ayrica bkz. Zerndci, a.g.e., s. 8.
145 Zerndict, a.g.e., s. 8-9.

18 Tertibu’l-UIOm, s. 84.

147 Gazali/hya |, s. 62.
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etme giicli elde edilen bir ilimdif*® Miellifimiz, kelam ilmi icin kaleme alg

7149 adll eserinde de kelam ilmini; “kelam ile isimlénlén bu

“Nesru’t-Teval
ilim, deliller getirmek sdretiyle dini akideleripat etme ve Uzeridekiipheleri
kaldirma gicu elde edilen bir ilimdir. Akaidle, alleeden ayri olarak bizzat
ftikadin kendisi kastedilir® seklinde tanimlar. Yine “kelam ilminin gayesi” der
Sacaklizade, “inatkanlari yola getirmek, hidayet isteyenlere yol gisek ve
taklidden yakine terakki ettirmektit® Demek ki kelam ilminin amacinin, ehli
stinnetin akidelerini, bid’at ehlinin kark ve carpik itikatlarina kar korumak,
gerekilik duyana yol gostermek ve Tman konusundaniki, taklidden yakine

ulasmasini splamak oldgu anlgilmaktadir.

Sacaklizade’nin, buyik oranda kendisini takilgetGazali de bu noktaygu
sozleriyle daha belirgin hale getirirStiphesiz ki Allah, Rasdl'ti vasitasiyla hak ve
dogru olan akideyi @retmistir. Nitekim bu gibi kurallar, Kuran ve sitnnette
gosterilmitir ve bu kurallar, diinya ve ahiret mutlglinu s@layacaktir. Daha
sonraseytan, bid’at ehline, siinnete muhalif bazi vesws@iretmis, onlar da bu
vesveseleri dillerine dolayarak, neredeyse ehlinstiritikadini kagtiracak ve
bozacak kadar ileri gitrglierdir. Allah, kelamcilari yaratrgive onlari, bidatcilarin
stinnete aykiri olarak uydurduklari yaniltici vegbkere, mantikh ve duizenli
sozlerle kayi cikarak, stinneti savunan bir grup kgtm iste kelam ilmi busekilde
ortaya cikmytir.”*>? Géruldigii gibi burada da ayni galtuda kelam ilminin
ortaya clksinin temel amacininfslam’in inan¢ esaslari zerinde muhtemel
supheler uyandiran fikirlere kar akli ve mantiki delil ve yontemler kullanaraki b
zararll gorg ve akideleri bertaraf etme vslami akideleri savunma glincesi

oldugu anlgilmaktadir.

8 Tertibu’l-UlOmM, s. 143.

199 Hayreddin ez-Zirikli'nin, bu eser icin, Beydavimirevaliisimli eserininserhi oldusu seklindeki
gOrisinii daha 6nce ifade etgtik.

10 sacaklizadeNesru't-Tevali, Mektebet'til-Ulami'l-Asriyye, Misir 1924, s. 4.
1A g.e., s. 5.

152 Gazali, el-Munkiz s. 23. Daha fazla bilgi icin bkz., Farabihsau’l-Ulom, s. 97-98:;
Taskoprilizade, a.g.e., |, s. 472-473; Ali Sami enddg /slam’da Felsefi DgiinceninDogusu, |,
cev. Osman Tundnsan Yayinlarijstanbul 1999, s. 6dsmail Hakkiizmirli, a.g.e., s. 23-24; Hadi
Adanall, Felsefeye Biiriinen Kelafslamiyat VI (2003), sayi 4, s. 40.
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Sacaklizade kelam ilmini, yukarida vefiaiz tanimda amaci bakimindan
tarif etmsti. O, bu ilmi ayni zamanda konusu bakimindan &ea, bu ilmin bazi
konularinin karakteristik 6zellikleri geteakli olduklarindan bahseder. Ancak o,
Israrla filozoflarin aklindan uzak durulmasi gergki vurgulamayr da ihmal
etmez. Muellifin bu husustaki gad@ri soyledir: “Kelam ilmi, islamiyete gore,
Allah’'in zati ve sifatlar ve mebde ve me’adin miimkallerinin argtirildigr bir
ilim olarak da tarif edilebilir. fslamiyete gore” ifadesinin anlami, ilaht ve tabfi
felsefenin dyinda tutmak icindir>® Birincisinde (ilahi felsefe), Allah’in zati ve
sifatlarindan bahsediliikincisinde (tabii felsefe), miimkinattan bahsediincak
hakikate uysun veya uymasin, her iki konu da, @ftzrin akillarinin kanunlarina
tabidir. Dolayisiyla bazi kelami meseleler, haklarkitap ve stinnet kogsa bile
aklidir. Aklin, Allah'in sanatlarina bakarak o kel meseleyi bilme konusunda
bagimsizlgl vardir. Bu ise aklin, kendisini sifatlariyla bgdyaraticinin varigidir.
Nubuvvet ve mead konusunda otdugibi, bu kelami meselelerin bazisi da
sem’idir.”*** Dolayisiyla muellifimize gore, metafizik ve fizikmi ile kelam ilmi
arasindaki konu myterekligi sebebiyle bazi meseleler ister istemez aklinléme
alanina girerken, nubuvvet ve mead mevzllar iselligi geresi, kitap ve
stuinnetten alinmaktadir. Ancak durum ne olursa olbunmeselelerin izah tarzi
yine de filozoflarin balgi acisi ve onlarin yol ve yontemlerinden uzak tuasm

gerekmektedir.

Sacaklizade burada bir yandan filozoflarin aklindagarken, dier yandan
ise, kelam ilminin pek cok konularinin da akli meb& oldygundan bahsetmekte
ve aklin buradakisievselligini onaylar goérinmektedir. Esasen bu yakteda
herhangi bir ¢gedki bahis mevzi dgldir. Cunkid muellifin kaginmak istegh akil
ile, onun, bazi kelami meselelerle uygunluk icedsi gordgl ve klevselligine
onay verdgi akil, ayni akil dgildir. Genel anlamda onun uzak dupdu akil,
mersei eski Yunan dgiincesine dayanan ve daha ziyada filozoflara mablsus
akildir. Ancak onun savungu akil ise, karakteriniislam dininden alan ve

ekseriyetle kelamcilarla, kelamci filozoflara 6zgildir. Bayraktarin,islam

153 Negru't-Tevali, s. 5.
B4Tertibu’l-UIOmM, s. 143-144.
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felsefesinin 0zgunigli meselesini tagirken, bu meseleyle ilgili olarak ileri
surd@u baks agisi, bu iki akil tarintn farkli yapilari ve kteristik 6zelliklerini
acikliga kavgturmaktadir. Buna gore o, bu iki akil arasindakkitla ilgili olarak
sunlar soylemektedir: i$lam felsefesinin akilcginin ne oldgu husGsunda
birazcik durmak gerekiriki cesit bir akilciliktan bahsedilebilir. Birincisi, “aki
kelimesinin ifade etfii ve beynin veya zihnin glidinyaya donuk bir ameliyesi
olan bir akilcihktir ki, bugin “rationalizm” degimiz seydir. Biz bunu “maddi
akilcihk” olarak adlandirmak istiyoruz. Bunun tHealari, daha 6nce kendilerini
“maddiyydn” olarak adlandirgimiz EbQ Bekir er-Razi (864-925) gibi filozoflarla,
“Ilahiyy(n” olarak adlandirgimiz Farabi (870-950)jpbn Sina (980-1037) vibn
Risd (1126-1198)'tur.islam’daki bu akilcigin kaynal, buyik 6lclide Aristo
akilciligidir.”**® Sacaklizade’nin, “/laht ve tabii felsefenirsitida tutmak’seklinde
niteleyerek uzak durmaya cgdlgl akilcilik, iste bu akilciliktir. Ancak onun
sahiplenerek, kelam ilmi Uzerinde faaliyet gostesimeuygun ve mgd gordigu
akilcihgin kayngl ve anlami ise farklidir. Bayraktar bununla ilgdlarak da
sozlerini s6yle surdurir: tkincisi (ikinci akil), tamamenislami kaynakli olan,
“Kalb”, “Fuad”, “Elbab” ve “Sadr” gibi Kur'anda d&ullanilan, ceitli kelimelerin
ifade ettgi, dis ve i¢ dunyaya ayni anda donuk, insanin akl veutiuy yaninda
cssitli yetilerini kullanmasi olan bir ggt akilciliktir. Biz bunu tamamen felsefi bir
anlamda kullanilan “Intellectualizm” ile ayni sayjlaiz ve bunu “manevi
akilcilik” olarak adlandirabiliriz. Boyle bir akilegin kayngl Islam dinidir.
Genelde bu tir akilcgh benimseyen filozof ve giinirler, Gazalici olanisraki
felsefeyi benimseyen kimseler ile, Mevlana (12073)2ve ibnu’l-Arabi (1165-
1240) gibi filozof mutasavviflardir®® Sacaklizade'nin de, i&lamiyete gore”
ifadesiyle niteledii ve bazi kelami meselelerle uygunluk icerisinderdggi
akilcihk, bu akilciliktir.

Muellifimizin dustince diunyasinda kelam ilmi, “ilkeler” ve “maksatlar
olmak Uzere iki kisma ayrilir.itkeler” kisminda cevher, araz, idrak, unsur ve

feleklerin genel durumlari ve nazarla ilgili konulancelenirken; “makasid

1% Bayraktar, a.g.e., s. 123.
136 Ayni yer.
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(maksatlar)” kisminda ise, akli ve nakli delillée imuhalif firkalar arasindaki
miicadeleler, ilahiyat, niibiivvet ve meadla ilgilnkéar ele alinmaktadir’ ilkeler
kisminda daha ziyadéslam digiincesine Yunan felsefesinden gegeevher, araz,
atomculuk, alemin kidemi veya huddsu gibi felsafet@melini olgturan konular;
maksatlar kisminda ise, bu konuladsiam dinine olan etkileri, bunlara kar
gelistirilen savunmalar veslam dininin kendi meminden miitevellid Allah’'in
varhgl ve sifatlari, niblvvet, mead ve alemin yaratdibi kelami mevzdlar yer
almaktadiiste Sacaklizade’nin zihnine gore, mead ve nubiivit\g@ahyi alani
ilgilendiren maksatlar konusu, hangi akil olursasuol, burasi sadece vahye

musteniddir.

Sacaklizade, bazi kelami konularda da, hakkindg kie siinnet kogea bile,
aklin orada belirli bir otonomfundan stz etmive bunun da, dinen uygun
oldugunu Tma etmiti. Iste tam da bu noktada, “ancglerhu’l-Mevakifta” der
mdaellifimiz, “akil her ne kadar mustakil de olszkidelerinseriattan sayllmasi
icin, kitap ve siinnetten alingolmasi gerekmektedir*® Sacaklizade, bu gawi
itiraz edereksunlari soyler: “Derim ki; $eriattan sayillmasi” s6zinden emin
degilim. Muhtemelen o0, sevap olmasi manasiyla zikdedil Her kim
peygamberleringeriatlarindan birine rastlamasa ve o, akli bir IgelAllah’a,
birligine ve akli bir nazarla bilinen sair sifatlarinaasgh, Allah nazarinda
mud’'mindir ki, dagrusu da budur. O ki, imani sebebiyle sevap kazanir. Veya her
kim peygamberlerigeriatlarindan birine rastlasa ve ona girmese, omami, akli
bir delille kendisine ulglan hakikat olarak dgrlendirilemez. Bdylece ona sevap

da olmaz.**°

Sacaklizade’in saret ettgi metodoloji ve Tmani hakikat ile gerek Hz.
Ibrahim’in, gokyuzindeki varliklari (yildiz, ay veligs) birbiriyle mukayese

ederek, mantiksal bir siire¢ neticesinde kendi gglaaslasmis oldusu hakikat®

7 Tertibu’l-UIGmM, s. 149.

18 gacaklizade’nin, Kar'nin eseri iizerinden kendisatifta bulundgu Circan’nin bu ifadeleri,
Serhu’l-Fikhr'l-Ekber'de, lafzan dgil de mana olarak gegmektedir. Bkz. K&#@rhu'l-Fikhi'l-Ekber,
S. 6-8.

9 Tertibu’l-UlOmM, s. 144.
180 6/En'am, 74-79.
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gerekseibn Tefeyl (1106-1186)'in felsefi romani, “Hayion Yakzan®®* da,
Hayy'in, yine belirli periyotlarla mgahedesi neticesi wais oldugu hakikat ve
uygulanan metodolojiler birbirine c¢ok yakin, hataynidir. Bu bakimdan
Sacaklizade’nin buradaki yakleni, Circani'nin yaklgmina gore, islam
disincesinde akla daha fazlaslevsellik atfeden glime daha uygun
gorunmektedir. Bu agidan, Sagaklizade’'nin akgmii daha ol¢ulu, daha makul ve
insanin fitri dizenine daha uygun bir akilcilikralaifade etmemiz mimkigunu
da ilave edelim ki, muellifin diiince cizgisi genel olarak, Gazali ve &erif
Curcani gibi kelamci filozoflarin fikriyati istikaetindedir. O, fikri dayanaklarini
olustururken bunu her vesileyle ortaya koymakta ve dezyeri geldikce bunun
Uzerine dikkat cekmekteyiz. Ancak mduellifimiz yulda da goraldgi gibi,
bunlar veya esinlengi daha bgkalarini oldgu gibi takib etmemekte ve yeri
geldigi zaman bunlarin fikirlerine kar kendi 0zgun dgiincesini ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla bu ve benzeri tavirlar,uondzgunlgine yonelik
belirgin isaretlerdir. Meselenin bu yonini ayrica ele glzaancak bu vesileyle bu

noktaya dagaret etme gegg duyduk.

Sacaklizade, kelam ilmiyle ancak gergktikadar, yani dini akideleri
savunacak kadar rpgul olmanin yeterli oldgunu savunur; ancak bu ilimde s6zU
uzatarak derinkgmeye isesiddetle kagl cikar. Ayrica felsefi diiinceden israrla
uzak durulmasi gerekini disind(gu icin, onun deyimiyle “felsefeyle kamis
kelam” ilminin de, dini akide agisindan dalaletéigdlsint diglinmektedir.

Muellif genel olarak kelam ilminden ve 6zellikle dwzi bélimlerinden
sitaysle bahsederken, ggim seviyeleri bakimindan ilimleri siniflandigi
bolumde ise ilging bir ¢iki yaparaksunlari sdyler: “Gazali’'nin kelamdan hicret
ettigi gibi ben de hicret ettim, ondan uzalen ve kullarinin ginahlarini affeden
ve tovbelerini kabul eden Allah’a tévbe ettim. Allean, kiyamet ginidnde beni

kelamcilarla hgretmemesini diliyorum. Bendeki bu g@rikelamla @rasip,

81 Hayy ibn Yakzan: Diri oglu Uyanik, “Tabiat Adarii, “Kendi Kendine Felsefe “Ruhun
Uyanis1” ve “Esrar-1 Hikmet-i Merikiyye' anlamlarina gelmektedir. Bu konuda daha fazlgibdin

bkz. ibn Tufeyl, Hayy /bn Yakzan (Ruhun Uyania da Hayy ibn Yakzan'in QJanusti Sertveni)
cev. N. Ahmet Ozalpinsan Yayinlarijstanbul 1985; Macit Fahrislam Felsefesi Tarihicev. Kasim
Turhan,iklim Yayinlari,istanbul 1992, s. 238-243.
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“Nesru't-Tevaliyi telif ettikten sonra ortaya c¢iktiSu anda bu eserin butin
nushalarini toplayip, yakmak istiyorum ve bendelaréa ilgili olarak bir eserin
kalmamasini istiyorum, ancak buna giiciim yetmiy8 Tahmin edilecg gibi bu
gorisler, Sacaklizade’nin kelam ilmiyle ilgili yukaridabhu yana anlatimiz
gorislerininin hilafinda gbzukmektedir. Muellif buradarmamen kelam ilminin
karsisinda oldgu izlenimi vermektedir. Bu gosudesisikli ginin sebebi olarak ilk
akhmiza gelen, muellifin, hayatinin sonlarinagdp tasavvuf Uzerine daha da
yogunlasmasi nedeniyle, akli alandan mistik alangrdodaha ciddi bir @lim
gosterdgini sdylemek mumkundur. Ancak onun, Gazal'nin keldlminden
uzaklgtigi ile ilgili gorusleri tzerinde durmak gerekir. Cunki eldeki bilgieize
gore, onun iddia e@i gibi Gazali'nin kelam ilminden hicret etmegiyle dursun,
hayatinin sonuna kadar bu ilmin savunucusu elomu Hatta hayatinin son
zamanlarinda kaleme aggli“licamu’l-avam” adli eseri bile, onun kelam ilnm
lehine olan tutumunun bir devami nifgfidedir. Bu nedenle Gazali igin olsa olsa
sadece felsefenin, bizim de ele gldz konulariyla ilgili bir itirazi ve elgdirisinin
varhgindan stz edilebilir. Sacaklizade’'nin bu noktadaaz&i'yi yanlg
degserlendirdgi gibi  bir izlenim kendini gostermektedir. Bu neden
Sacaklizade’nin kelam ilmiyle ilgili gelgit yaparubfikri degisikli ginin gercek
nedenleri iyice ardiriimayi gerektiren bir konudur.

Kelam ilmi ile ilgili son olaraksunu soyleyebiliriz: Sacaklizade, kelam ilmi
ile ilgili arastirmasini yaparken Gazali ve Serif Curcani gibi alimlerden
etkilendigi gortlmektedir. Bir 6nceki pgaafta anlatilanlar bile onun lzerinde,

Ozellikle Gazali’'nin ne kadar tesir biraknoldugunu géstermektedir.
c-Dini (Ser’) Tlimler

Bir onceki bolimde de ifade etiiniz gibi islam diguincesinde, kayrga genel
olarak Kur'an, Sinnet ve bunlarin agilimina dayaslhrak ortaya c¢ikan ve ilim
tasnifleri icerisinde genel anlamda, “Kur'an, hadiefsir, fikih, usdl-G fikih,

tasavvuf, akaid, ahlak, kiraat ve tecvid iliggklinde kategorize edilen ilimlere,

B2 Tertibu’l-UlOmM, s. 214.
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“Dint limler”, “islamiilimler”, “Arabfi ilimler”, “Nakli ilimler” veya “Ser ilimler”

denmektedir.

Genel olarakislam diguincesinde yer alan, Kur'an ve Sunnet kaynakli nakli
veya seril ilimlerlerin siiflandirnimasini  ifade eden butanimlamalar,
Sacaklizade’nin bu ilimlerle ilgili yapgi siniflandirmada, “Lediinniim” *®3, “Dint
» 164

Ilim” veya “Ser’ ilim olarak ifade edilmektedir. Muellifin, “bizzageriat ve din

bir oldugu icin bu ilimler, dini ilim veyaser? ilim olarak da isimlendirilir*®®
seklindeki beyani da bu ilimlerin ayni anlamgret ettgini, dolayisiyla Kur'an,
Sunnet ve bunlardan kaynaklanan ilimler igin zikied nitelemelerin kullaniminin

uygun old@gunu gostermektedir.

Sacgaklizade, dini veygr' ilmin G¢ manada kullanil@ina saret etmektedir.
Bunlardan birincisini agiklarken direkt olarak, Gézin bu konudaki bir beyanina
atifta bulunur ve bunun Uzerine kendi yorumunu yapana gore Gazali, ilimleri
ser't ve gayri seri olarak ikiye ayirdiktan sonra,sér? ilimlerden kastim,
peygamberlerden elde edilenlerdir” der yéyle devam eder: “Bu ilimlere,
matematik ilminde oldgu gibi akil ile, tib ilminde oldgu gibi tecribeyle ve lisan
ilminde oldwu gibi isitmekle ulgilamaz.*®® Bu soz lizerine Sacaklizade, Gazali'nin
ifadesini kastederegunlari soyler: Sayet herhangi bir ilim bu Uc¢tinden (matematik,
tib, lisan) biriysegser1 ilim sayilmaz; kisacger’ ilim, onun zikrettgi gibi, ancak
sart tarafindan gretilebilir.”*®” Goruldigi gibi, Gazal’den hareketle Sacaklizade de,
birinci manasiylaser’ ilmin akil, tecriibe ve gunluk ilgimde kullandgimiz dil ile

elde edilen ilimlerin dunda bir ilim tirl oldgunu ifade etmektedir.

Muellifimiz, dini veyaser'1 ilimlerle ilgili olarak kastettgi ikinci manay ise
sOyle aciklar: ‘Sarr’den elde edilen vey8ari'ye mahsas ilimlerden elde edilenin

istenmesidir.YaniSari’den alinandan Bkasi buna dahil dgdir. Bu mana ilkinden

1B Ag.e., s. 84.
%4 ag.e.,s. 86.
185 Ayni yer.

186 Gazali,ihya |1, s. 48; Ayrica bkz. Mehmed Said Hatihe, “islam’dailmin Dili”, /slamiyat VI,
sayl 4, s. 9.

%7 Tertibu’l-UlGm, s. 87.
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daha umdmidir. Clnku buradager tg¢ ilim dalinda oldgu gibi bir kayit s6z konusu
degildir ve buna, fikih usQlii ilmi ilave edilerek, sagrtinimstir.”*®® Burada,
“Sari’den elde edilen” ifadesiyle kastedilen, Kuraa Sunnet'tir. Sari’'ye mahsas
ilimlerden elde edilen” beyaniyla da, Kur'an ve 8étie dayali olarak elde edilen
ilimler kastedilmektedir ki, bunun orgeolarak da fikih usali ilmi zikredilmektedir.
Esasen buradaki anlamiylgeri veya dini ilimler, islam diuncesinde genel

anlamda, “Nakl®er’i/Dini/islami/Arabiilimler” seklinde ifadesini bulan ilimlerdir.

Sacaklizade, dinisér’i) ilimlerle ilgili olarak kastettki Gclinci manay! ise,
“alet ilimleri” baglaminda ele alir ve burada dén Hacer'in bu manayaik tutan
bir s6zlne atifta bulunur ve bu cercevede kendiiggnini de ortaya koyar. Buna
gore ibn Hacersunlari soylemektedir: “Mangin ser'? bir ilim olmasi gerekir. Zira
sert ilim, ya Sari’den sadir olagey ya daSari’den sadir olageyi, kelam ilmindeki
gibi, “varligl bir varlik” veya mantik ve nahiv ilmindeki gibimtkemmellik” olarak
kavramaktir.*®® Sacaklizade bu beyana aciklik getirerek, bu maniine “alet
ilimleri’nin tamaminin dahil oldgunu séyler. Buna gére, nahiv ve mantik ilmi ile
birlikte, bu anlamda olmak Uzere, kelam ilminin & alet ilmi huviyetinde
goruldigt anlgiimaktadir. Clinkd bu yonayle kelam ilmi, vailikavramanin bir

vasitasl olarak gerlendiriimektedir.

Ancak miellifimiz,ibn Hacer'in bu yakigmini timiyle paylgmadgini Tma
ederek, sunlari soyler: fbn Hacerin sozii bana, kelam ilminigari’den sadir
olandan bgka birey oldigunu hissettirdi. Halbuki itikadi meselelerin hepsgari
aclklamg veya ona daret etmgtir. Fakat itikddi meselelerin bazisinda akil
mistakildir ki bunlar, sanatlarina bakarak, sifatlsarifetiyle Sani'nin varfii ve
macizelere bakarak, Nebi'nin niblvvetinin ispatlradsidir. Kelam ilmiyle ilgili
olarak onun kastefii de sadece bu babla ilgilidir. Birinci anlamdakir’t ilimlerde
goruldigu gibi, aklin karet ettgi bir sey, her ne kadar onunla ilgili olare§ari
konusmus olsa da, bunurSari’den alindi séylenemez*° Buna gore miiellif

mantik ve nahiv ilminirger? ilimlerden sayiimasi fikrine bir itiraz etmegli ancak

188 Ayni yer.
189 Ayni yer.
Ag.e., s. 88.
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kelam ilminin ser’t ilimlerden sayilmasi konusunda i$en Hacer'in bu yondeki
aciklamalarina katiimagh anlgiimaktadir. Bu aciklamalardan sonra Kur'an'
iiminden balamak Uzere dini veyaeri ilimleri daha ayrintili olarak agarmaya

gecebiliriz.
1-Kur'ani ilimler

Sagakhizade’nin ilimleri siniflandirma sistemine®, fazla tzerinde durgu
ilim dallarindan biri de Kur'an' ilimlerdir. Ctnkimuellifin, kiraat ilminden tecvid
iImine ve hatta Kur'an’in bazi boélimlerinin tefsia kadar ¢ok gegibir alani icine
alan konularla ilgili olarak uzun bir tahsil siree bunun neticesinde telif etgni
oldugu pekcok eseri vardir. Biz, muellifin hayatini ifedigimiz birinci bélimde,
onun hayati ve eserleri hakkinda yeterli bilgi vgirdiz icin burada tekrar bu konu
uzerinde durmak istemiyoruz. Onun “Leduiih” olarak da isimlendirdii Kur'ani
ilimler; “tefsir ilmi, Kuranin duzeniyle ilgili ilim, tecvid ilmi, kiraat ilmi,
mushaflarin yazimi ilmi, Kur'an okumaya diema ilmi, Kur’an’daki duraklar ve

0171

hafizhik ilmi gibi muhtelif subelere ayrilmaktad§imdi Kur'ani ilimleri, tefsir
iIminden bglamak tizere daha ayrintili olarak gnanaya gecebiliriz.

a- Tefsir IImi

Sacaklizade tefsir ilmini incelemeye, 6nce bu ilmianasini, konusunu ve
maksadini izah ederek dmx. Bu cercevede miuellife gore tefsir ilminin ania
“Kur'an’in manalarini beyan etmektir.” Onun konustur'an’in ibaresidir.” Ve
tefsir ilminden maksat; “Allah’in, Kur'an'in kelama neyi murad etiini takat
olciisinde miitala etmektit Demek ki tefsir ilmini, insanin giicii nisbetinde
Kur'an ibareleri Gzerinde giinmek ve Allah’in muradina uygun olarak onu okumak,

anlamak ve yorumlamajeklinde dgerlendirmek gerekmektedir.

Muellifimiz, tefsir ilmine bglamadan 6énce bu ilim icin elzem olan bazi kulli
prensiplerden bahsederek, bunun da ancak bazieilirelde etmekle mumkin

olabilecgini ifade etmektedir. Dolayisiyla, herhangi bir ldey Kur'an'i tefsir

A g.e., s. 84.
12p.g.e.,s. 163.
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etmeye bglamadan 6nce, 6zellikle de Arap dilinin inceliklegi vukdfiyetle elde
edilebilen bu kulli kanunlari bilmesi gerekmekted#acaklizade’'nin bu konudaki
gortsleri soyledir: “Tefsir ilminin, Kur'an manalarinin cikadigl kulli kanunlar
iceren bir ilim olmasi gerekir. Bu ise lugat, sarghiv, meani gibi Arabi ilimlerle
olur. Hatta fikih uslii de béyledit” Miellif bu meseledeki gosierini teyid etmek
icin Beydavi'dersu alintiyr yapar: “Tefsir ilmi, dini ilimlerin kadir. Usdl ve furd ile
birlikte, dini ilimlerin hepsinde mahir ve Arabiinilerde Ustin olmayan onun
hakkinda kongamaz.*™* Géruldigii gibi tefsir yapmak icin lugat, sarf, nahiv ve
bel&zat ilimlerine ilave olarak bazi din ilimlerini delimek gerektgi anlagilmaktadir.
Ancak Sacaklizade burada tefsir ilmi i¢in Arabinierin gereklilgini ifade etmekte
ancak, kendisinin normalde Arabi ilimler icerisindegerlendirdgi arQz, kafiye siir
okuma, nesir iga etme, muhadarat ve tarih ilmi gibi ilimleri, 1deatefsir ilmi icin
gerekli olan ilimlerin dyinda saymasi dikkat cekicidi® Ciinkii onun ardizsiir
okuma ve nesir g& etme ilmi gibi ilimleri tefsir ilminin dyinda gérmesi bir noktaya
kadar anlalabilir; ancak tarih ilmi, tefsir ilminin yararlahgi ilim dallarinin bainda
gelmesi gerekir. Ozellikle Kuran'da gegen kissdtamnlatilan ibret verici pekgok
olay, Kur'anin daha iyi ankalabilmesi igin hayati derecede 6nem arzetmektéslir.
tur olaylarin incelenmesi de engbatarih ilminin alanina girmektedir. Bu bakimdan

burada normal olmayan bir durum kendini gosternaikte

Sacaklizade tefsir ilmi icin Arabi ilimlerin gerdkgine isaret ettikten sonra,
yukarida da kismen atif yapigaigibi, yine bu ilim icin elde edimesi gerekli olan
daha bgka bazi dini ilimleri sayar. Bu manada “akaid JeHiilmi” der Sacaklizade,
“tefsir ilmi bunlara bgli olmasa da, hatta bunlar ondan elde edilir; ancakn
tahsilinin mikemmel olmasi icin bu ikisinin (akaitikih), ondan 6nce gelmesi

gerekir. Boylece tefsir ilmi, batiin olarak dininiierin hepsi ve bazi Arabi ilimlerden

173 Ayni yer.

174 Ayni yer. Ayrica bkz. BeydaviEnvaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vilMektebetii’l-Babi'l-Halebf,
Kahire 1388 h., Mukaddime, 1, s. 4.

" Tertibu’l-UlOmM, s. 164.
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elde edilir.*”® Demek ki tefsir ilmi icin, Arabi ilimlerin bazi Bémlerine ilave
177

olarak, dini ilimlerin de hemen hepsinin gerektladu anlgilimaktadir:
Sacaklizade, ger bazi ilim dallarinda yag@ gibi, tefsir ilmini aciklarken de

Zemaheri (6.1143), Beydavi (6.1286) ve Suydti (6.150®) guyik mufessirlerin

gorislerinden yararlang@ gorilmektedir. Dolayisiyla onun tefsir ilmi ildgili

gorslerinin, bu mufessirlerin gogleri dogrultusunda olstugu anlgiimaktadir.

Muellifin tefsir ilmi icin tasviye etfii eserlerin bginda Zemakeri'nin
Kessaf1 gelmektedir. O, bu eser ve sahibi ign sozleri sarfetmektedir:Kessaf,
faydali ve incelikleri olan bir tefsirdir; alimlerpnu elde etmgi ve onun Uzerine
h&siyeler yazmglardir. Ancak bazi ulema, Kgf'in sahibi icin; “Kur’an ayetlerinin
cogunlugunu; bazilarini acik olarak, bazilarini da karimegririmesinden daha gizli
olarak fasid gorgiilyle tefsir etti. Ehli stinnetten bir gruba kufiti;etnlari ahmak ve
cahil yapti ve onlari kdpek ulumasiyla itham eMyrica onlara, “evcil gekler” gibi
kot sozler sarfetti. Bu nedenle onu kullanmak adégildir; ¢cinkd onun zarari,
faydasindan daha buyuktir, demektedirler.” Derinkaidan korunmaya gug yetiren
ve onun verdii desiseleri bilen kinin onu kullanmasinda sakinca yoktur. Sonra
yine derim ki; Beydavi'nin hayatinin tefsiri, icieki fazlaliklarla birlikte Kgsaf'in
ozetidir!® Bu nedenle miteahhirin bunu tercih atini Ancak onun yapisinda
felsefe &ir bastg icin, seriati bozan filozoflarin akidelerinin pekgoonda gizlidir.
Bunun kullanimi da, ondan korunmaya gug¢ yetirerfelasifenin gizlediini bilen
icin caizdir.*"® Sacaklizade’nin bu ifadelerinden, onu tefsir iigin tavsiye et

ikinci eserin, Beydavi'ninEnvaru't-Tenzil ve Esraru’'t-Te’'vadl tefsir kitabi oldgu

% Ag.e., s. 163.

17 fslam diguincesinde tefsir ilmi icin gerekli olan ilimler kosunda; mesela Gazalbhdzi alimler,
her ayetin altny bin manasi oldgunu, a¢iklanmayan manalarin daha ¢ok @danu sdylerken,
digerleri daha ileri giderek, Kur'an yetmiyedi bin iki yiz ilmi ihtivA eder; zira her kelisiebir
ilimdir, sonra bu da dért misline yukselir, ¢ciinkértkelimenin zahiri, batini, haddi ve matlai vargdir
demglerdir.” diyerek, ilmi alan bakimindan tefsir ilminin nadar genj oldusunu ifade etmektedir.
(Gazal, /hya |, s. 821-822.) Eserinde Gazal'nin bu gdeiine atifta bulunan Kaopriilizade de
yine, “buyuk alimler buyurur ki, yirmi dort ilim bilmeyie¢ tefsir ilmi tamam olmaz. Yine bazi
alimler, Kur'an'dan cikarilan ilimler “seksendir” dyip, bu konuda kitap yazstardir.” beyaniyla
yine tefsir ilminin, ne kadar ¢ok ilmi ihtiva eitne dikkat cekmektedir. §&optuluzade, I, s. 94.

178 Muellifin burada kastetrgioldusu eser Beydavi’ninEnvaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'viadli tefsir
kitabidir.

® Tertibu’l-UIOmM, s. 165-166.
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anlaiimaktadir. Muellifin tavsiye et bir diger tefsir kitabi isejbnu’l-Irrin’nin, el-
Feridu fi Trabi’l-Kur'ani’l-Mecid adli eseridir. Son olarak o, Suy(ti’reéh/tkan adli
tefsir kitabinin 6nemingéret eder. Muellif bu eserle ilggunlari séyler: “Suydti, bu

eserde Kur'an ilimlerini topladi. Her alimin onwlel etmesi gerekir'=°
b-Tecvid flmi

Sacaklizade oOzellikle tefsir, kiraat ve mushaflarazimi ilmi gibi Kur'ani
ilimlerde uzman oldgu icin aynisekilde, Kur'an't glizel okumak igin gerekli olan
tecvid ilmi de, onun hakim olgu ilim dallarindan bir tanesidir. Muellif tecvidnli
icin, Cuhdi’l-Mukil adinda bir de eser te’lif etgwe bunuserhederekel-Beyanadini
vermistir. Ozellikle Cuhdi’l-Mukile bakildgl zaman gorulecektir ki eserde tecvid
kurallari, Kur'an’dan orneklerle anlatilmakta vecvé ilminin @srenilmesi
konusunda ortaya c¢ikmasi muhtemel pek¢ok zarlortadan kaldirici bir dil ve
anlatim kullaniimaktadir. Ayrica bu eserin, zameerisinde gozardi edilerek tahsil
oncelgi bakimindan geri planda kalgnolan tecvid ilminin yeniden canlanmasi ve
eski onemine kawmasi icin de Oonemli bir Btugu duldurdgu ifade edilebir.
Muellif de bu noktaya dikkat ¢ekerek tecvid ilminen azindangtim ve Gsretim
oncelgi bakimindan ©6nemininin azafidl kanaatine varmgi olacak ki, sunlari
soylemektedir: “Tecvid ilmi, selef ulemasinin onewerdigi ve Kkisiye seref
kazandiran bir ilimdi. Ancak memleketimizdeki pek¢caamane ulemasi, tecvid
kitaplarindan ellerini ¢ekerek, onlari okutmak {maiimizakere konusu yapmaktan
vazgectiler ve unuttular; bunlardan ya yliz cevediya da zorlgirdilar. Ben de,
misanniflerin misamahasingisarak, kolay ibareli ve meseleleri umami olarak
ihtiva eden bir risale yazdim.Umarim, ona muraeai@nlerin kalplerini ferahlatir ve
ilim taliplerinin gonulleri ona meyleder. Bu ilimgdéirikimim az olmasina gamen,
meseleleri halletmek ve ondaki gizlilikleri agmagini gayret sarfettim. Telif etgiim

bu risaleyeCuihdi’l-Mukil adini verdim.*3!

80 A.g.e., s. 167,
181 Cihdi'l-Mukil, s. 105-108.
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Bu aciklamalardan sonra muellifimizin tecvid ilmakkindaki gor&lerine
gecebiliriz. Buna gére Sacaklizade, tecvid ilmiigdvi olarak, “glizellgirmek,”%
istilaht olarak ise, “harflerin cikiyerleri ve sifatlarindan bahseden bir ilif#
seklinde tanimlamaktadir. Sacaklizade, harfleri rtemi ¢iks yerlerini bilme ve
hakkini vererek kullanabilme konusunda bir mele&eygterlilik olusmasi sebebiyle
tecvide, bir “ilim” olarak bakmaktan ziyade,skle meydana gelen bir “meleke”
olarak dgerlendirme dglncesindedir. Bu cercevede eunlarl sdylemektedir:
“Tecvid ilmi, harflerin hakkini verme konusunda,cggetirilen bir meleke olarak da
bilinebilir. Cinki ilimlere isim® meselelerin kendisi ve bu meselelerden elde
edilen idraklar marifetiyle verilebildi gibi, meselelerin idraklarindan hasil olan
melekeler olarak da ifade edilebilir. Burada, $afatve ciks yerleri bakimindan,
harfler hakkiyla ortaya konul@u icin, buna bir ilim adi verilmeyip, aksine guzel
okuyanin bir sifati olarak “tecvid” dengtir.” *%°

Tecvid ilminin konusunun, “Kur'an’in harfleri veykelimeleri” olduzunu
iddia edenlere kar Sacaklizade itirazda bulunur. Cunklu harflerderksag Arap
harfleridir ve nerede olursa olsun, onlari mutldarak aratirmak, incelemek ve
Uzerinde ¢cabdmak tasrif ilminin konusudur. Bu acidan olsa gebeki ulema, sarf
ilmi icin telif etmis olduklari eserlerinin bir b6lumund tecvid ilmingir@arak, tecvid
ilminin, sarf ilmi icerisinde oldgunu gostermek istegierdir. Oysa tecvid ilminin
konusu, genel anlamda Arap harfleri veya kelimetdmayip, Kur'an'nin okungu
bakimindan harfler ve harflerin 6zelliklerine muislrameselelerdir. Bunun igin
zaman icerisinde tecvid ilmi, Kur’an harfleri velikeelerinin durumunu daha iyi
anlamak icin ulema tarafindan sarf ilminden aynalka mastakil bir ilim dali haline

getirilmistir.'%°

182 5.9.e., s. 109.
183 Tertibu’l-UGm s. 128,Cuihdi’l-Mukil, s. 109.

184 Muellif, bunun dginda baka bazi ilimlerle ilgili olarak da, ayni yaklan icerisinde oldgu
gorulmektedir. Mesela, nahiv, sarf, fikih, minazdnai gibi diger bazi ilim dallarinda da,ilim”
lafzinin, ‘misvak gacr’ kabilinden sadece bir izafet olgunu, aslolanin ilgili ilmin karakteristi
gercevesinde hasil olan idréklardan meydana gejég ‘veya “meleké oldugunu ifade etmektedir.
Bkz. Tertibu’l UlGm, s. 88-89.

B Ag.e., s 129,
188 Cihdi'l-Mukil, s. 109;Tertibu’l-UlGm, s. 129.
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Tasrif ilminin igcindeyken zamanla mustakil bir iliclali haline gelen tecvid
iIminin mikemmel hale gelmesi i¢in U¢ ilme dahayat vardir. Bunlar, “vakif ve
ibtida ilmi, kiraat ilmi, mushaflarin yazimi ilmidi*®’ Sacaklizade, tecvid ilmi ile
belirli bir minasebet icerisinde olsa bile, kirdiaini ayri bir ilim dal olarak gérme
egilimindedir. Ayrica, “mushaflarin yazimi ilmi” ildgili ayri bir baglik agmadan, bu
iImi de tecvid ilmi icerisinde incelemektedir; akcagerek konunun icegi
bakimindan, gerekse onunTertibu’l-UlGniun mukaddime kisminda ilimleri
siniflandirirken, bu ilmi ayri bir ilim dali olarakdeserlendirmesi®, onun
mushaflarin yazimi konusunu ayri bir ilim dali alardindigint gostermektedir.
Bu bakimdan biz kiraat ilmi gibi, bu ilmi de aywir balik altinda incelemeyi
distyoruz. Ancak vakif ve ibtida ilmini; gerek konunugerigi, gerekse muellifin,
tecvid ilmi ile ilgili eserinde bu ilmi ele glitarzini g6z 6ninde bulunduglimuz
zaman bu ilimlerin, tecvid ilmi igerisinde glerlendirimesi gerekdi anlssilacaktir.
Yani, kiraat ve mushaflarin yazimi ile ilgili ilieri ayri birer balik altinda, vakif ve
ibtidda ilmini ise, tecvid ilminin icerisinde ele mahyr dilunuyoruz. Bu

aclklamalardan sonra vakif ve ibtida ilmini incelyra gecebiliriz.

Sacaklizade, “Vakif vébtida ilmi Kuran’daki durma ve gama konularini
bildiren bir ilimdir; Kuran'in nasil okunaga bununla bilinir.*®® Ayrica muellif
Cahdrl-Mukil'de, vakif ilmi ile ibtida ilmini ayri ayri ele alir ve buradaki
aciklamalar daha ayrintili ve daha belirgindir. Bugdre vakif, “Kur'an okurken,
okumaya devam etmekartiyla, nefes almak icin sesi kesip kisa bir sara
vermektir. Bu duraklama, kelimenin ortasindaitjeayetin ortasinda veya hada
olmalidir.®®® Gérildigt gibi vakif ilminin, Kuranin okungu esnasinda, tekrar
devam etmek maksadiyla nefes alarak kisa bir siweakthmak oldgu
anlggilmaktadir. Ancak bu duraklama kelimeyi parcalajacakilde kelimenin
ortasinda olmayip, cumlenin, yani ayetin sinpda veya ortasinda olmasi
gerekmektedir. Cunku kelimeyi bdlerek durmak, hekuyosu cirkinlestirmekte,
hem de Kuran'in anlamini bozmaktadir. Muellif vakmini de, okunyg esnasinda

187 Ciihdi'l-Mukal, s. 110.
188 Tertibu’l-UIOM, s. 84.
89 A.g.e., s. 131,

190 Ciihdi’l-Mukil, s. 247.
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yapilan durg bicimlerine gére, “tam vakif, kafi vakif, giizelkifwve cirkin vakif*®!

olmak lzere muhtelif bolimlere ayirmaktadihtida ise, ifade efimiz durus
bicimlerine gore, okuyu yeniden bglatmayi veya durulan yerden devam etmeyi
kendine konu edinen bir ilimdir. Buna gore ibtididiide, balama bicimlerine gore,

1192

“tam ibtida, kafi ibtida, gizel ibtida ve cirkintidd” > olmak Uzere dort bolime

ayriimaktadir.

Sacaklizade, vakif ilminin bazi Arap dili alimlece, sarf ilminin icinde
degerlendirildigini, ancak Enbéari ve Suyati gibi bazi alimlerin ise ilmi ayr bir
ilim dal olarak telakki ettiklerini ifade ederekzl kendine getirir vgunlari soyler:
“Bu ilim, tecvid ilminden ayri mistakil bir ilimdirAncak, bazi ulema bu ilmin kulli
kaidelerini, tecvid kitaplarindan bir béliim yapmaskanligina devam etti*®®
Muellif, burada bahsini e@ti vakif ilminin, sarf ilmi kagisinda zamanla
bagimsizlgini kazandii fikrini, daha 6nce tecvid ilmi icin de ifade ettni Ancak
Sacaklizade vakif ilmini, bir yandan mustakil Himi olarak de&erlendirdgini ifade
ederken, dier yandan burada da gorufiiigibi bu ilmi, tecvid ilmi igin telif ety
oldugu eserinin icine bir bolim olarak yegtemis olmasi, bir cekki gibi

gorinmektedir.

Muellifimiz, Kur'an’ini diizgin olarak okumak icinakif ilmini 6grenmenin
zarQreti Gzerinde durmaktadir. Bu meyanda, “Kurdangecen, “Kur'an’i tertil tizere

|n194

oku ayetindeki, “tertil” kelimesinin ne anlama gelliHz. Ali'ye sorulunca” der

Sacaklizade, Hz. Ali'nin, “tertil, harfleri gizelkarmak, yani tecvidle okumak ve

durak yerlerini bilmektir.2%

seklinde cevap vermioldugsunu ifade etmektedir.
Demek ki vakif ve ibtida ilmi, Kur'an okurken neeetle ve nasil durulmasi ve yine
nerelerden ve nasil danmasi veya devam edilmesi gergkti 6greten ilim dallari
olup, bu ilimleri bilmeden Kur'an okumanin, Kur'an’ kendi ifadesiyle, “tertil”

Uzere bir okuysg bicimi olmayacg| anlaiimaktadir.

¥l g.e.,s. 250.

192 0.e., s. 265.

19 A.g.e., s. 249,

¥4 73/Mizemmil, 4.

195 Tertibu'l-UlOm, s. 131;Ciihdi’l-Mukil, s. 239; Tsgkopriilizade, a.g.e., I, s. 710-711.
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Sacaklizade, tecvid ilmi icin énemine vurgu ygptbazi eserleribnir’l-
Cezeri (1350-1429)'ninTemhid, el-Kari’'nin bu eser lzerine yazgmoldugu, el-
Menhu'l-Fikriyye ala Metni’'l-Cezeriyyadh eseri, muellifin kendinin kaleme aid|

Cuhdi’l-Mukil ve bunun tzerine yazgoldugu el-Beyan gibi eserlerdir.
c- Mushaflarin Yazimi ilmi

Sacaklizade'ye gore, “mushaflarin yazimi ilmi, a@lmme) mushaflarin
nasil yazildgini bildiren bir ilimdir.”**® Muellif burada, yazik itibariyle mushaflarin
ilk nushalarini kastederek, bunlar icin “imam” kedésinin ¢gulu olan, “eimme”
ifadesini kullanmaktadt®” Bununla ilgili olarak muellif, “eimme, mushaflaripir
sifatidir. Bununla da, Hz. Osman’in halifglzamaninda, onun emriyle sahabenin
yazmg oldugu mushaflari kastediyorum.” demektedir. Muellifieifhme” ifadesiyle,
Hz. Osman’in yazdirngi oldusu mushaflari kastefii anlasiimaktadir. Yani bu
mushaflarin, “ilk, asil ve temel” mushaflar ofgly bu tarihten sonra yazilan
mushaflarin ise, bu ilk mushaflar esas alinarakiliyag oldugu anlatiimak

istenmektedir.

Muellifimiz, bu mushaflarin yazilma ve d@ memleketlere gdnderiime
sureci hakkinda ise, Dani’den iktibagjanlar séylemektedir: “Hz. Osman; Zeyd b.
Sabit, Abdullah b. Zibeyr, Said b. As ve Abdurrahma Haris’e, mushafin
ndshalarini yapmalari igin emir verdi ve onlar dagb yerinde getirdiler. Daha sonra
Hz. Osman onlarin yazglimushaflardan her birini Glkenin dort bir yanin@ngderdi.
Ulemanin ¢gu, Hz. Osman’in mushafi yazdigdizaman, dért nisha yaptigdi
Uzerinde ittifak etnytir. Ve o, bunlardan birini Kdfe'ye, derini Basra'ya,
dclncusuniSam’a gondernstir; bir tanesini de yaninda alikoystur. Hatta Hz.
Osman’in bunu yedi nidsha yaptgdive bunlarin bir nishasini Mekke'ye, bir
nidshasini Yemen’e, bir nishasini da Bahreyn’e giliglerivayet edilir, ancak ilki
daha dgrudur ve asillar onlardir®® Buna géreislam tarihinde peygamberimiz
zamaninda nazil olup, Hz. EbQ Bekir'in hilafeti éninde toplanarak, kitapfarilan

198 Tertibu’l-UIOM, s. 132.
197 Ayni yer.
1% A.g.e., s. 133,
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Kuran’'in cgogaltilarak, baka memleketlere gonderilmesiinin de Hz. Osman’in
halifeligi sirasinda gercekyegi anlagilmaktadir. “Bu mushaflar’ der Sacaklizade,
“aslillar olarak vasiflandiriidi. Clnk onlarin Harinden, sayllamayacak kadar ¢ok
mushaflarin nidshasi alinghr. Bu sebeple bunlar, mushaflarin yazimi icin wyg
olan mushaflar olmgur. “ilk yazilis sekli” denildigi zaman bu ifadeyle, ilk niishalar
kastedilir ve bundan maksat da Hz. Osman'tit.”

Mushaflarin yazi§ sidrecinden sonra mduellif, mushaflardaki noktalama
isaretleri Uzerinde de durar. Bu noktadaglai (1242-1331)'ye atifta bulunarak,
sunlari soyler: er-Raiyyénin bazi serhlerinde, sahabenin mushaflarinin hatlari
noktalamasiz ve isnad edilen kiraatlarin tumungeiglan muhtemel bigekli yoktu.
Buginkid mushaflarin noktalama wekilleri muhdestir ve bunun 6nemi yoktur,
denilmektedir.?®® Sacaklizade, burada zikredilen, “mushaflargakilleri’nden
maksadin harekelemenin, yani suk§gddeleme ve uzatmanin yazimi gibi meseleler
oldugunu ifade ederek, sozlerigbyle sturdurtr: “Derim ki noktalama wekille ilgili
olarak herhangi bir mushaf bazi kiraatlarla gisgenistir. Bizim memleketimizde,
Asim kiraati ve Hafs rivayeti lzerine noktalama iyap ve bu yoéndesekil
verilmistir. Hat yaziminda oldgu gibi, bazi kiraat meselelerini bilmek bu ilmi
bilmeye balidir.”?%*

Sacaklizade mushaflarin yazimi ilmi husGsundagdeDani’'nin,el-Mukni’ fi
Ma’rifet-i Resmi’l-Mesahifi’l-Emsar ve Satibi (1143-1193)’nin,Camiu’l-Kelam
adll eserlerinin 6neminaaret edef®? Miellif bu kismi argtirmasinda ed-Dani ve
Cagberi gibi alimlerden esinlengli anlasiilmaktadir. Bu husus, gerek yapilan

atiflardan, gerekse onun bu ilimle ilgili yagityorumlardan ankalmaktadir.
d- Kiraat ilmi

Bundan onceki bolumlerde kiraat ilmi ile yakirghii icerisinde olan tecvid

ilmi ve mushaflarin yazimi ilmi konusu tzerinde mhugtuk. Tecvid ilminin, Kuran

199 Ayni yer.

20 A g.e.,s. 133-134.
1A ge., s. 134,

292 Ayni yer.
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harflerinin ¢iks yerleri ve harflerin 6zelliklerinden bahsgttii, mushaflarin yazimi
iIminin ise, ilk Kur'an nushalarinin nasil sekkil ettgi meselesini ihtiva etgini
ifade etmektedir. Burada ise, yine Kuran kirag@ni onun okung sekilleri ve
bunun, Peygamberimizin okuywna isnadi bakimindan rivayetlerin sithhati Gzerinde

duracgiz.

Sacaklizade kiraat ilmi ile ilgili goslerini hem, Tertibu’l-UlGm hem de,
Cuhdrl-Mukil'de oldukca gesiolarak ortaya koyar. Buna gore kiraat ilmi, “Kur'a
nazminin okunglari ile ilgili olarak imamlarin gorglerini ifade eden bir ilimdir ve
bu kiratlar, Kur'an'in bir parcasidif® Buna gore kiraat iiminin, Kur'an'in muhtelif
okunus sekillerini inceleyen bir ilim dah oldgu anlgilmaktadir. Ayrica muellif,
okunutaki sihhatin manaya da tesir edgcgUsiincesinden hareketle olsa gerek, bu
okunu; bicimlerini Kur'an’a dahil etmekte ve onun bir Bdhd oldgunu

distinmektedir.

Muellifimiz kiraat ilminin tarifini verdikten sonrabu ilmin sihhat yonina ele
alir ve bu bakimdan kiraatlar, “gieir ve saz®®* olmak Ulzere iki bolime
ayirr.“Saz” kiraatin, zayif kiraat olgunu ifade eden Sacaklizade, “Mér”
kiraatla ilgili olarak ise,sunlari séylemektedir: “Mghar kiraat, itibar edilen bir
sgslamaliza sabiptir. Bu kiraatin Peygamberden nakli, tev&tiyoluyla olmutur.
Ionirl-Cezeri derki: Herbir kiraat Arapcaya uygund@@nlardan biri de, Hz.
Osman’in mushaflaridir. Onun, Peygamberden nakegddglikhidir. Onun sihhati,
reddi mimkun olmayan ve ister yedi imamin kiraaterse dierlerinin kirati olsun,
herkesin kabul etmesi gereken bir dizeydedir. Ye@imin kiraatindan da olsa bu
sartlar bozuldgu zaman, o zayif bisdz olur, dedi*® Muellif buradaki, “Hz.
Osman’in nakli dgrudur” seklindeki ifadeye aciklik getirmek icigunlari séyler:

3 g.e., s. 135.

294 Meshdr, en az (¢ isnadla rivayet edilen, fakat tevéghecesine efineyen haber$az ise, makbul
olan bir ravinin, kendinden Ustin olansildre muhalif olarak rivayet efti haberdir. Bkz., Talat
Kogyigit, Hadis Terimleri SOzlgli, Rehber Yayinlari, Ankara 1991, ghér md., s. 27034z md., s.
439.

25 gacaklizade'nin, kiraatlari 6ncem&hdr ve saz' olarak ikiye ayirip, miiteakiben mgte(r
kiraatlarin, tevatir derecesine yitas oldugunu ifade ediyor olmasi muhtemelen, miellifin kesiin
de ifade etgii gibi bu yedi kiraatin her biri i¢in ravi sayiminaslinda iki dgil, daha fazla olmasi
sebebiyledir. BkzCuihdi'l-Mukil, s. 114

28 Tertibu’l-UIOM, s. 135.
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“Muhtemelen onun manasi, “onun nakli tevattrle dldeklindedir. Cunku haberi
vahid®’ ile sabit olansazdir.?® Boylece kiraatlardaki sihhat derecesinin tevatiire

bagll oldugu anlgilmaktadir.

Kur'an'in telaffuz sekillerini iceren ve sahabe tarafindan nakledileadtlar
daha sonralari da sihhatli bir silsile icinde devatmitir. iste nakledilen bu
rivayetler zamanlgohret bulmy, nihayet bunlardan yedi muayyen kiraat istikrar
bulmus ve bunlar tevatir dizeyine cikarak kiraat usdia kaynaklik olgturan
kiraatlar haline gelrgtir.?”® Sacaklizade, tavatir derecesinesmia yedi kiraat
imami ve herbir kiraat icin de, #ar ravi ismi zikreder. Aslinda burada zikredilen
imamlarin sayisinin yediden, ravilerin sayisininkiiden fazla oldgunu ifade eder;
ancaksu meshur yedi kiraat imaminin isimlerini ger ravi ile birlikte verir: “Nafi el-
Medeni, ravileri Kalln ve Veseibn Kesir el-Mekki, ravileri Bizzi ve Kunbul; Eb{
Omer el-Basri, ravileri SGsi ve Devibpn Amir e-Samf, ravileri Hgam ve ibn
Zekvan; Asim el-K0fi, ravileriSObe ve Hafs; Hamza el-KOff, ravileri Halef ve
Hallad; Kesai el-K{fi, ravileri Ebu’l-Haris ve Dé\dir.” *° Miiellif burada, her bir
kiraat icin iki ravi olmak Uzere, yedi kiraat imamm ismini zikrediyor; ancak aslinda
ona gore, bu sayiyi yedi ile sinirlandirmanin ¢aksdhih olmagina yukarida ifade
etmitik. Burada da, “derim ki, bilgin gibi sahih kiraatlar yedi ile
sinirlandirilamaz®* diyerek, daha h&a sahih kiraatlarin da mevcut ofgufikrini

yinelemektedir.

Sacaklizade, tecvid ilmi ile kiraat ilmi arasindé&ika da 6zellikle dikkat
cekereksunlar soyler: “Kiraat ilminin, tecvidden farklidugunu bil. Clinkd kiraat
iimiyle kastedilen, harfler ve harflerin sifatlahakkinda imamlarin ihtilaflarini
bilmektir. Tecvid ilmiyle kastedilen ise, imamlarkendi aralarindaki ihtilafina

bakilmaksizin harflerin hakikatlerini ve 6zellikileirbilmektir. Mesela tecvid ilminde

297 Haberi vahid: Bir ravi vasitasiyla rivayet edilipjitevatir olmayan haberlerdir. Kogit, a.g.e., s.
145.

28 Tertibu'l-UlOm, s. 135.
29pn Haldun, a.g.e., Il, s. 1023.

210 cuhdi'l-Mukil, s. 115-116;Tertibu’l-UlGm, s. 137. Bu konuda daha fazla bilgi icin bkz.
Taskoprilizade, a.g.e., |, s. 710.

2 Tertibu’l-UlIOM, s. 138.
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harflerle ilgili olarak, “kalinlgtirmanin (tefhim) hakikatsOyle veya inceltmenin
(terkik) hakikati ise boyledirseklinde, kiraat ilmi hakkinda ise, “filan harfleri
kalinlastirdi, falan incelti’seklinde meseleyi anlamak mumkiunu ifade etmek de
mamkun: Kiraat ilmi “idgam, izhar, med, gasr, tefhve terkik” gibi hususlarda
oldugu gibi harflerin sifatlarini icine alir ki, bu teickilminin konularindandir*?
Muellifimiz bu iki ilim arasindaki farkla ilgili ohrak bir baka yerde de
sunlarl séylemektedir: “Kiraat ilmi ile tecvid ilmarasinda ne fark vardir?” diye
soracak olursan, derim ki: Kiraat ilmi, harflerialdikati veya sifatlari ile ilgili olarak
Kuran’in nazmi husdsunda, kiraat imamlarinin dftdrindan bahseden bir ilimdir;
burada harflerin sifatlarinin mahiyetindensbyr ifade edilirse, bu bir ilavedir. Zira
bunlarin, kiraat ilminin maksadiyla bir ilgisi yakt Ayni sekilde, harflerin
sifatlarinin mabhiyetini anlama amacinsiyan tecvid ilmine gelinceste orada,
imamlarin ihtilafi ile ilgili bir mesele zikredilge, bu da bir ilavedir™® Yani tecvid
ilmi icindeki kimi kiraat ilmi konularinin, tecvidiminin maksatlari ile bir ilgisi
olmadgi gibi, kiraat ilminin icinde yer alan kimi tecvitmi konularinin da, kiraat
iIminin maksatlariyla bir ilgisi yoktur. Muellif bumanzaranin, tecvid ilmi ile kiraat
ilmi arasindaki konu yakirgi veya iki konu arasindaki irtibattan kaynaklgndi

anlatmak istemektedir.

Muellif, kiraat ilmi ile ilgili olarak Ibnir'l-Cezeri’nin,en-Ngr fi'l-Kiraati’l-
Asara ve Takribu'n-Ner’'ni, Ebd Sam’in, Ibrazi’l-Meani fi Harzi'l-Emani fi'l-

Kirdatni ve Ca’beri’nin,Nesru’ s-Satibiyyesini, tavsiye eserler olarak zikreder.
2-Hadis IImi

Sacaklizade’nin ilimleri siniflandirmasinda, “Difimler” igerisinde yer alan
bir diger ilim dal hadis ilmidir. Muellif 6nce bu ilmi,rivayet ve dirayet” olarak iki
kisma ayirir. Buna gore, “rivayet, hadislerin l&rmi bilmektir. Bu kismin Kur'an
ilimlerdeki kasiligl, Kuran’in nazmini bilmektir. Bu ilmin konusu, K& (sav)nin

zatidir. Cunku bu ilimde onun, séz ve davgimindan bahsedilir™* Muellifin

22 ayni yer.
23 Cuihdi’l-Mukil, s. 110.
24 Tertibu’l-UIGM, s. 167.
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burada ortaya koydw “rivayet” kelimesinin anlaminda bir daralghk goze
carpmaktadir. Cunkd bilgimiz kadariyla rivayet kelimesi, Peygamber’in saglec
hayatini icine almaz; Peygamberin hayatina ilaviarak, onun hayatinin
nakledilmesi ve hadis nakledegahislarin isnad zincirini de icine almaktadir.
Kogyigit de, “rivayet” kelimesini; “sunnetin ve benzeralerlerin nakli ile, bunlar
haber verenlere isnadindan ibareffit’seklinde tanimladiktan sonra, bu tanimin
isaret ettgi anlam boyutlar ile ilgili olaraksunlari séylemektedir: “Bu tarif bize,
rivayetin U¢ temel unsuru bulunglunu gosterir: Birincisi, rivayete konustel eden
sinnet veya benzeri olan haber; ikincisi, bu hakendisine nakledene isnad ile
rivayet edensahis; Ugutincusu de, haberi kendisine rivayet edeatiandger sahis.
Rivayetin gayesi, heseyden 6nce, Hz. Peygamberin soz ve fiillerindem@nol
sunnetini, yahut daha umdmi manasi ile hadisiniflaasa sonra gelecek olan
nesillere duyurmak sinin en emin yolu olarak ortaya c¢ikar. Nitekim Hz.
Peygamber’e isnad ile tabiiye rivayet g@tgibi, ayni haberi sahabiden alan tabii de,
onu, kendisine rivayet eden sahabiye isnad ilelitgtéibiiye rivayet etny; boylece
haberin, Hz. Peygamber'den asilarca sonraiya olan bir kimseye ukdirilmasi
mimkiin olmytur.”?*® Gériuldigu gibi rivayet kelimesinin bir boyutu, Peygamber'in
hayati iken, dier boyutlarinin da, hadis veya haberi hem nakleldem de nakli alan
kisiler oldugu anlgilmaktadir. Yukarida ortaya koygumuz taminda ise
Sacaklizade, konunun sadece Peygamber ile olannytwiirgulamakta, ancak bu

rivayet konusunu ifade eden nakil ve isnad kisnaciginmemektedir.

Muellifimize gore hadis ilminin gier bolumu ise, yukarida da ifade gitniz
gibi, “dirayet olup, bunun Kuran ilimlerindeki kahgi ise tefsir ilmidir. Bu ilmin
konusu, Nebi (sav) ye delaleti bakimindan, hadsi ive bunu nakledenlerin
hallerindeki intilaflar acisindan, zayifik ve sdth durumunu bilmektir.

Nakledenlerin hallerindeki ihtilaflar konusu, hadistlif*’ olarak isimlendirilen bir

215 Kogyigit, a.g.e., s. 402.
28 A.g.e., s. 402.

27 Usali’l-hadis; Dirayetu’l-hadis, Mustalahu’l-hadis veyAmu’l-hadiggibi anlamlara da gelip,
ravayetin hakikatinigartlarini, c¢eitlerini, hukimlerini, ravilerin hal vesartlarini ve merviyyéatin
siniflarini inceleyen ve sahih hadisi zayif olandgmmanin us(l ve yollariini gosteren ilim dalidir
(Bkz. Kogyigit, a.g.e., s 497.) Buna gore, hadisteki senetiramic muttasil ve munkati olmasi, yani
belli bir ravinin, kendisinden hadis rivayet gitravi ile gérsmems olmasi ve isnada zaaf veren
illetlerden senetlerin salim olmalari itibariyle @matlarda farkhlik ortaya cikabilir. Netice itiliyle
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ilimdir. Bunun konusu da hadisin kendisidir; ancakadisin subdtu
bakimindandir?'® Demek ki, hadis ilminin dirayet kismi, hadislefreygamber’e
olan deléaletini konu almakta ve yine hadislerinhath acisindan ravilerin halleri

Uzerinde durmaktadir.

Sacaklizdde tam da bu noktada, hadis rivayet etoreidunda “ehliyet”
meselesini targmaya acar. Buna gore mduellif; “hadis rivayet etmenudsunda
ehillige yatkin olan kiinin, muhaddisseyhten icazét® almasi mghur olmutu”
dedikten sonra, Suydti'ye dayanarak sozlesiyle sirdarar: “Hadis rivayetinin céaiz
olusunun sarti, icazet dgil, ehliyettir. Ancak insanlar, icazet Uzerindeifék etti.
Cunku icazet, ehliyetle ilgili olarakeyhten alinan diploma gibi goéraldi yeyhin,
herhangi bir ginin hadis rivayetine ehliyeti olmagini bildigi halde ona diploma
vermesi haram kilind?®

Suydti’'nin, hadis rivayetinde caiziyyaarti olarak, icazet yerine, ehliyetli
olmay! esas alan g&iint Sacaklizade de savunur ve bu meselede onuelafad
daha da vurguludur: “Derim ki, hadis rivayeti icehliyetli olmayan kiden,
dinyanin butugeyhleri “céizdir’ dese bile hadis almak caizsdéir. Bunun aksine,
ehliyeti olan kgiden herkes, “céiz gg@dir’ dese dahi hadis almak céizdir. Evet,

herhangi birsahis hadis rivayet etmek icin, rivayet olarak manah muttali

bu farklilik iki u¢ noktaya varabilir. Bunlardan efiksek noktada olan isnad ve buna dayanan hadis
kabul edilir, en gagida kalan reddedilir. Bu iki ucun arasinda ve onda kalanlar ise, hadis
imamlarindan nakledildi gibi ihtilafli olanlardir. Sihhati en yiksek deezle olan hadisler kabul, en
zayif olanlar reddedilir; ikisi arasinda kalanlarge, bazisi kabul, bazisi reddedilir. Muhaddisleri
hadisleri busekilde c¢aitli mertebelere ayirmalari neticesi, hadislerinridaunu ifade eden bazi
tabirler ortaya ¢iknstir. Bunlar, ‘sahih, hasen, zayif, mirsel, munkati, mu’gag ve garib gibi
muhaddisler arasinda tedaviil eden hadis terimieBdz.,ibn Haldun, a.g.e., Il, s. 1037.

28 Tertibu’l-UIOM, s. 167.

219 jcazet: Buglinkii tabirle bir medrese talebesininisebayatina atilabilegini gosteren diploma
demektir. Medrese talebesi, medrese derslerigadhg tarihten itibaren hangi dersten hangi eseri
veya eserleri okumyga, okudgu eserlerin adlarinin zikredilmesi sdretiyle deksidusu hocasindan
bir belge alir ve bununla daha yiiksek bir miderrggrsine devam eder ve bdylece derslerini ikmal
edip ders okutmaya musaade ve selahiyeti icereoeibir vesika ile muderrislik veya kadilik yoluna
girerdi. Sihhatli olduklarindsgiiphe olmayan bu icazetnamelerde, ulemé silsilesigihallema
kolundan geldiini ve bu ulem& kolunda kimlerin bulunduklarini tgisnesi bakimindan énemliydi.
Icazetnameler ya tefsir, hadis ve fikih gibi diihiére veya kelam, felsefe (hikemiyat) ve miisbet
ilimlere dair olduklarina goére dair, dint olanlarislam dininin bglangiclarina kadar gidip, mevzi
ilimler ise, bunu vazeden mitehassislara, yani itaemkadar dayanirdi. Uzunedr, a.g.e.,s. 75.

220 Tertibu'l-UlOm, s. 168. Bkz. Suy(tel-jtkan fi UlGmi’l-Kur'an, Sirketii Mustafa el- Babir'l-Halebi,
Kahire 1396 h., |, 135-136.

138



olmadan, hadislerin lafizlarini ezberleme gucuyié kir seyh olabilir. Boylece bu
seyh icin, manalarina @g@meksizin ezberlergioldusu rivayetle, icazet caizdif®!

Goruldigu gibi muellife gére, hadis rivayet etmenin tgkrtinin “ehliyet” oldgu

anlgiliyor. Bunun yaninda hadis ezberlemek ise, ancekzdt almaya hak
kazandiriyor; ancak bu durum, onun nazarinda ehkghibi olmaya yetmiyor;
dolayisiyla bu durum muhaddis olmak icin kafi kart da olmuyor. Onun bu
ifadelerinden, hadislerin manalarini kavramaniriyete yetkili olma sebeplerden

bisisi oldigu anlami da c¢ikarililabilir.

Sacaklizade, hadis rivayet etmek icgin gerekli Ip@akdlgisinin olup
olmadgini ifade eden bu “icazet- ehliyet’meselesiylelilgereyan eden bu carpik
durum ve haksizin ortaya koyansu ornei verir: “Tuhaftir ki, ne rivayet ne de
dirayet olarak, hadis rivayet etmeye ehil olmayanklsi, hadisseyhlerinden birine
tesaduf etmekte ve hadis rivayetiyle ilgili olarakdan icazet istemekted§eyh de,
bu kisinin ehil oldysunu gosteren bir belgeyi onaylamaktadgili ki si ise, bu sahte
diploma veya haram olan icazeti almaktadir. Boylemedisine icazet verilengij bu
icazet hicbirseye tesir etmemesinegraen, ilgili belgenin rivayet icin kendisini ehil
kildiginl zannederek, hadis rivayetine slaanaktadir. Eer bu usdl uygunsa,
dinyadan tahsil ngakkatini kaldirmak gerekir’®® Sacaklizade’nin serzegé
bulundwgu bu fiili durumu, 6zel anlamda hadis ilmiyle ildiir tablo olarak gorsek
bile, genel anlamda ilim tahsili konusunun da nbeha distiglint gosteren ilging
bir drnek olarak okumak da mumkun. Aywekilde bu mesele, her ne kadar muellifin
yasadgl donemle ilgili olarak ortaya konmuwlsa da, Osmanlimparatorlgu’nda
XVI. asrin ikinci yarisindan itibaren dayip, zamanla artarak devam eden siyasi,
idari, askeri ve ilmi alanlardaki yozfaa ve bozulmalarin tipik bir 6rgeolarak da
gerlendirmek de mumkiiff?

Muellifin hadis ilmi icin tavsiye etfii eserler, Iraki (6.1273) nirklfiyyeti’l-
Iréki’si, lbn Hacer el-Askalani (6.1448)'nin\uhbeti’l-Askalansidir. Ona gore

221 Tertibu’l-UIOM, s. 168.
222 Ayni yer.
22 Uzuncasil, a.g.e., s. 241, 242 vd.
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hadis metniyle ilgili eserlerin en ntglru, Sahthu’l-Buhari ve Sahih-u Musliridir.
Bunlarin ensum0llusu ise,Migskatir’l-Mesabittir. 224

3-Fikih ilmi

Sacaklizade fikih ilmini, “umdmi” ve “hus(si” marsadlmak lzere iki
kategoride dgerlendirmektedir. Muellif, umGdmi manadaki fikih iipe, dinin sadece
ser't ve ameli kisimlarini gd, bu ilmin baimsiz bir disiplin haline gelmegii
islam’in ilk dénemlerinde oldiu gibi itikadi, tasavvufi ve ahlaki yonuni de igine
alan daha gesibir anlaygini kastetmektedir. O, husisi manadaki fikih ilmiide,
dinin sadeceser't ve ameli hidkumlerini icine alan kismingaret etmektedir.
Sacaklizade, husisi anlamdaki fikih ilmindeldraak Uzere, fikih ilminin her iki
yonind de izah eder. Bu gloltuda; “fikih ilmi, tafsili delillerden elde edih ameli

1225

ser't hikumleri bilmektir. Tafsili delil; Allah’in hamazi kiliniz!**° sézinde oldgu

gibi, herhangi bir hikim icin husasi delildir. Ciinbu, namazin zorunlugunu
ortaya koyan husdsi bir delildir. “Ameli” ifadesgylise, insan uzuvlarinin ameli
kastedilmektediriste o, itikadi ve ahlaki kisimdan ayridir ve bunbusasi fikih”

denir.”*?® Bu manadaki fikih ilmi, itikadi ve ahlaki alandagri olarak namaz, orug
ve zekat ibadeti gibi, sadeger’ ameli hukimleri kapsayan ve nispeten dahaiar

alana munhasir kilinmaktadir.

Ancak mudellif, fikih ilminin bir de ligavi manasiaad hareketle, bu ilmin
daha umami bir izahini yapmaktadir. Buna gore fikrh; Allah’in “ayetleri anlayan
milletler icin uzun uzadiya aciklad®” beyaninda oldgu gibi, “anlays ve kavrays
kesinligidir. Sonra bu ilim mutlak manada “ameli, itikadd ahlaki” bakimdager’
ilimler olarak muhtelif kisimlara ayrildi. Bu marea@&bG Hanife (ragunlari soyler:
Fikih, kisinin leyhine ve aleyhine olageyleri bilmesidir. Bu anlamda EbU Hanife

ra), akaid konulariyla ilgili tasnif etmioldusu eserine deFikh-1 Ekbef?® ismini
(ra) yla ilg mioldug

224 Tertibu’l-UIOM, s. 168.
225 2/Bakara, 110.

22 Tertibu’l-UlOm, s. 158.
227 6/En’am, 98.

228 F\kh-1 Ekber dilimize bircok kez cevrildi. Bunlarin en giizelleden bir tanesi, Hasan Basti
Cantay’a ait olanidirfEikh-1 Ekber Diyanetisleri Yayinlari, Ankara 1954. Bu eserin ¢ok saysdahi
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vermistir. Daha sonra gelenler ise bu ilmi; “tafsili deliden elde edilen amejer'?
haktmleri bilmek”seklinde tahsis etti. Bunun neticesinde buna, umanamdaki
fikihtan ayri olarak, “6zel fikih” ismi verildi. Disiz olarak, ameliser'’ ahkami
bilmeye “ahkam ilmi” ismini, fikhi olarak dgl, ancak mecazi olarak verebiliriz**
Demek ki, umdmi anlamdaki fikih ilminin, dinin am& smina ilave olarak itikadi
ve ahlaki alanini da icine alan ¢ok daha gdémi ilmi anlays, kavrays ve yagayis

alanini kapsag gorilmektedir.

Sacaklizade’nin de ifade ditigibi, Islam’in ilk dénemlerinde fikih ilmi,
sadeceser't ameli alana munhasir kilinmayip, bununla kiei itikadi, tasvvufi,
felsefi ve ahlaki alani da kapsayacak bicimde dggmg bir ilmi anlays ve kavray
distncesi icerisinde gerlendiriimekteydi. Bu yuzden Hanefi mezhebinindausu
kabul edilenimam-1 Azam Eb( Hanife’nin, tamamen itikadi mesei@jedigi ve bu
nedenle bir fikih kitabindan ziyade, bir itikadakt hiiveyetinde olan eserini, “Fikh-1
Ekber” seklinde isimlendirmesi de, yinkslamin ilk donemlerde fikih ilmine daha
genk bir perspektiften bakil@gini géstermektedir. Fakat sonradan kelam, felsefe v
tasavvuf ilmi gibi ilimler b&msiz birer ilim dali haline gelince fikih mefhumum
sinirt daraldi ve o, yalnigeriat, yani dint kanunlara ait deliller ve hikunmerdmi
manasina gelmeye fadi. Kanun kurucuya sari’, ser'e ait yeni deliller ve
hikumler bulan insana da “fakih” denmeyslbadi. Ve muellifimizin vurgu yap#
bugunkid husdsi anlamdaki fikih ilmi, zaman igcedgndger ilim dallarinin
ayrilmasiyla, daha da daralarak 6zel bir ilim daliismi olmytur. Sacaklizade’nin

“husasi fikih” diyerekser't ameli alana minhasir kifdifikih da burasidir.

Sacaklizade, fikih ilminin tahsilinde ders olardummmasi gereken eserlerle
ilgili olarak sunlar soyler: “Cocuklarin tabiatina uygungun ve bereket olarak

bilinen, Kuddri (6.428h.)’ ninMuhtasaru’l-Kudari adli eseri, ahkam ilmiyle ilgili

yapiimstir. Bunlardan birisi de Aliyyd’'l-Kari'ninserhidir. Sacaklizade de garhe siklikla atif yapgi
icin, biz de yeri geldikgce bunagéret etmekteyiz.

229 Tertibu’l-UlGmM, s. 159.
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eserlerdendir. Ancak ilim elbisesiyle siislenen lazonu kiiciimser.Hidayede?*

fikihla ilgili eserlerdendir; aydinlk ibareli olaou eser ne guzeldir! EbG Hanife'nin
mezhebinin gurdrudur. Talebenin ondaryKae ile @grasmasina gerek yoktur. Bir
medrese igd eden bazi alimlerHidaye ve onunserhi olan Ekmelin orada tedris
edilmesinisart kastular. Ancak onu fikih usdlinde mahir olan mut&laeye ehildir.
Fikih ilmi, ilimlerin en zorudur. O, muctehid imaaninin ilmidir ve ona en fazla
ihtiyac duyanlar, alimlerdir. Fikih usali ilmi isdaelirli bir mahareti ve zekasi
olanlarin dalabilegg dalgali bir denizdir. Ulemanin, hakkindaskina ditigi bu
ilmin meseleri saymakla bitmeimam-1 Malik'in bildirdigine gore kendisine, bu
ilimle ilgili kirk soru sorulur; ancak o, bunlardastuz alti tanesini “bilmiyorum”
seklinde yanitlamgtir. Ayrica Fetava Kadi Han Hulasatu'l-Fetava ile ibn
Nuceym’in, Kitabu'l-Esbah ve’n-Nezairadli eserleri de, fikih ilmi ile ilgili 6Gnemli

eserlerdendif®?
a- Fikih UsGlu

Bir 6nceki kisimda Sacaklizade fikih ilmidimam-1 Azam Ebd Hanife’'de
atifta bulunarak, umdmi manada olmak Uzerginki, leyhine ve aleyhine olan
meseleleri derin ve keskin bir kavrglg anlamassgeklinde; huslsi manada ise, tafsili
delillerden, yani Kur'an, Stinnet ve icma gibi, dinemel kaynaklarindan ameér’i
hikimler elde etmek biciminde tanimlatniiste fikih usdli ilmi de, bu delillerin
hangi esaslara gore elde edilgiceneselesi Uzerinde durmaktadir. Bu manada
maellif, fikih usalintséyle tanimlar: “Fikih usdlu, fikhi delillere dayaak, fikhi
hikumlere ulemayi sglayan kanunlari bilmektir. Fikht deliller, “kitagfinnet, icma

ve kiyas®® olmak lizere dort tanedir. Liigat manasiyla bu digftle, fikih ilmi

230 seyhulislam Burhaniddin b. Eb( Bekr Merginani tarddin te'lif edilmitir. Daha fazla bilgi icin

bkz., Uzuncagli, a.g.e., s. 29.
Bl Tertibu’l-UIGM, s. 160-161.

232 jcma: Hz. Peygamber'den sonraki bir ddnemde ameli bisateminser’? hikmii tizerindejslam
miictehidlerinin birlgmesidir.islam bilginleri bu icma’nin huccet alunda ittifak etmilerdir. Ancak
icmé yapacak mictehidlerin kimler olgc&onusunda ihtilafa dinuslerdir. Sifler, kendi muiictehid ve
imamlarinin icm&’ini huccet olarak kabul egmmuslimanlarin biyik gonlugu da cumhur-u
ulemanin icma’ini huccet sayghr. Muhammed Eb( Zehr&b( Hanife cev. Osman Keskidu, Elif
Ofset,istanbul 1981, s. 34islam Hukuku Metodolojisi, s. 169-170; Muhammeddis &-Safii, er-
Risale cev. AbdiilkadirSeneribrahim Calskan, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1999,
255-256 Kiyas: Hakkinda nass bulunmayan bir meselenin hilkminapkie Stnnet nassi ile hikmu
bilinen meseleye gore agiklamaktir. Boylece ictilgagilarak ¢ikarilan hakimler, kiyas yoluyla Kitap
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denir. Cunka fikih, bu dort delil Gzerine bina editir. Ancak, 1stilahi anlamda fikih
ilmi, zikredilen kéideleri bilmektir ve fikih us@libu kaidelerin kendisi olarak da
isimlendirilir.”?*3 Demek ki fikih usQli ilmi kitap, stinnet, icma vyds olmak tizere
dort temelseri delilden hareketleser't ameli hiukimlerin elde edilgi bir ilim

olarak dgerlendirilmektedir.

Muaellif, fikih usQld ilmi yoluyla namazin farz olgu hikmuine nasil
ulasildigini géstermek icigu 6rnesi verir: “Herhangi bir mesele ile ilgili, dini heirb
emir, o meselenin yerine getiriimesinin zorunfuau ifade eder. Bu kaideden

hareketle, Allah’in “namazi kiliniz#*

beyanindan, namaz kilmanin bir zorunluluk
oldugu hikmitne ulalir. Bu meselegsu sekilde de ifade edilebilir: Allah’in, namaz
kilmakla ilgili bu s6zU bir emirdir ve herhangi Beyle ilgili her bir emir de, geyin
zorunlulggunu ifade eder. O halde, Allah'in bu s6zi namaza #tmenin
zorunluligunu ortaya koymaktadir. Durum boyle ofduwa goére, o halde namaz
kilmak farzdir.®*® Sacaklizade burada &nce, bir mesele hakkindakihaegi bir
emrin, bu meselenin ifasini zorunlu kgdigenel ilkesini ortaya koymakta ve bu
ilkeye dayanarak, “namazi kiliniz!” emri uyarinc@amaz kilmanin zorunlu bir

ibadet oldgu hikmune nasil wadigini anlatmak istemektedir.

Muellif ayrica, hem fikih usalu ilmine hem de geoé&rak fikih ilmine vakif
olmak ic¢in bazi ilimleri bilmenin zarGri oldunu ifade ederek, sozlerigibyle
surdurdr: “Fikih ve onun usdli konusunda degimiek ve bu ikisini incelikleriyle
bilmek, ancak nahiv ve meéni ilmine vakif olduksonra mimkin olur. Nahiv ve
meani ilminde derinkgen ki, tefsir ve hadis ilmi konusunda g@ridrtaya koyar.
“alim” den bahsedildii zaman bu akilda tutulsun. Birskiilimle iftihar ederse, o
kisinin bununla iftihar etmesi daha uygun olur. Cumkkisi, gucli bir alim ve blyuk
bir dazdir.”?3® Muellif, gerek fikih ilmi, gerekse fikih usdli iimi bilmek icin nahiv

ve Sinnet’e dayandiriigiolur; ¢cinkiserT hikiumler, ya dgrudan dgruya nassa dayanir veya kiyas
yoluyla nassa hamledilir. Muhammed Ebi Zelfa{l Hanife s. 357;Islam Huk{ku Metodolojisi, s.
186; &-Saff, a.g.e., s. 257, 258 vd.

2B Tertibu'l-UlOm, s. 155.
234 73/Miizzemmiil, 2.

2 Tertibu’l-UIOM, s. 156.
20p g.e., s. 161.
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ve meani ilmini ve ayrica, Kitap ve Sunnet'ten géraikumleri ¢ikarabilmek igin

tefsir ve hadis ilmini bilmenin gerekli olgunu ifade etmektedir.

Sacaklizade, fikih usdali ilmi ile ilgili olarak yen Hidaye Muhtasaru’l-

237

Kudri ve Sadruy-Seria’'y1 >’ tavsiye etmektedfr®

b- Feraiz iIlmi

Sacgakhizade’nin fikih ilmi icerisinde ele atdibir diger ilim dal ise, feraiz
ilmidir. Maellife gore fikih ilminin bolimlerindemlan feraiz ilmi, uleméa nazarinda;
namaz ibadeti 6nemi dolayisiyla, nasil mustakililiin olarak degerlendiriimisse,
aynisekilde bu ilim de kendisine olargia ihtiya¢ nedeniyle biyuk bir 6neme sahip
oldugu icin, mustakil bir ilim olarak ele alinip, incelmeyi haketmektedir. Ona gore
feraiz ilmi, “varisler arasindaki terekenin kisimtadan bahseden bir ilimdir. Bu ilim,
fikih ilminin en zor kismidir. Bunun zorluk yénladen bir tanesi de bu ilim dalinin,

240

"239 plarak kabul edilmiolmasi nedeniyledir?

“ilmin yarisi

Muellif hesap ilmini incelerken, “bu ilim, feraizevvasiyet gibi bazi fikih
bablari icin bir mukaddimedir. Denilir ki; hesapmil ilmin ceyresidir; ¢linki o,
ferdiz ilminin yarisidir. Feraiz ilmi ise, ilmin waidir” seklinde bir beyanda
bulunmutu. Maellifin béyle bir beyani, feraiz ilminin ¢okonla ve zor bir ilim

olmasi nedeniyle ortaya koygunu ditintiyoruz>**

Mellif, feraiz ilmi ile ilgili olarak Siraciyyé* ve bunun iizerine yazilan

Serhu’s-Seyyidg-Seri?*® adli eserler ile yine kendinin kaleme @diTeshilir'l-

%37 By eser, Allame Ubeydullah b. Mesud el-Buharimenkihu’l-Usiladli eserinin dier adidir. Bu
eser, yine kendisi tarafindabrevzihu’t-Tenkihsmiyle serhedilmitir. SAdeddin Taftazani, bu eseri
Telvihadiylaserhetms§ ve bu eser lizerine de pekcokikié yazilmstir. Bkz. Uzuncagili, a.g.e., s. 28.

2B Tertibu'l-UlOm, s. 157.

29A.0.e.,s.181.

20p g.e., s. 162.

241 Daha fazla bilgi icin bkzlbn Haldun, a.g.e., Il, s. 1061-1062;skapriilizade, a.g.e., II, s. 929.
242 Eser, Siracuddin Mehmed-i Secavendi tarafinddif edilmistir. Bkz. Uzuncagili, a.g.e., s. 30.

243 Bu eserSiraciyyeiizerine Seyyiderif Ciircani’nin yazmy oldugu serhtir. Bkz. Uzuncaul, a.g.e.,
s. 30
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Feréiz ve bunun igin yazmioldugu el-Esheladli serhini, tavsiye eserler olarak

zikretmektedirr**
4- Ahlak ilmi

Sacaklizade’nin diiince diinyasinda ahlak ilmi, genel anlamda ahlakvbm
tasavvuf ahléki olmak Uzere iki kisma ayrilmaktaddnun, ahlak ilmi ile ilgili
olarak, Ozellikle Uzerinde dur@u ahlak anlawi, kendisinin de muntesibi olgu
tasavvuf ahlakidir. Ancak biz, 6nce muellifin geablak anlawi ile ilgili goruslerini
incelemek istiyoruz. Onun, bu ilim hakkindaki ggsii soyledir: "Kalbin halleriyle
ilgili bir ilim olarak isimlendirilen ahlék ilmi, edemli ahlak ve bunu elde etme
yollari ile erdemsiz ahlak ve ondan kacinma yatieaciklayan bir ilimdir. Bu ilmin
konusu, nefsani melekelerdir; maksadi ise, reziélahterkedip faziletli ahlakla

stislenmektir 2%

Muellifin genel ahlak ilmi konusunda birka¢ hustsaltini gizmek gerekir.
Bunlarda birisisudur: islam ahlakinda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan é&izile
rezilet, bir bgka deysle erdem ve erdemsizlik kavramlarinin kékeni eskiR#n’a
kadar uzanir. Mesela Aristoteles’e gore “mutlulukye de adlandirilan “fazilet”,
kisinin, iradesini, icinde ygadglI duygular aleminin ruh ve bedene ait gereklilikier
gore kullanmasindan ibarettir ve tabiatiyla da tanea derecede kullanmaktan
ibarettir. Bu da, insanin arzularina yehvetlerine orta bir derecede uymasindan

ibarettir. Rezilet ise, nefis giiclerinin uyumsuzitneticesinde ortaya ¢ikmaktadf?.

Sacaklizade’nin genel ahlak ilmini tanimlamasiyggiiolarak ifade etmemiz
gereken ikinci nokta ise, birinciyle de gtantili olarak, insan nefsinde bulunan
melekelerle ilgilidir. Buna goére insan nefsindeatik nefs,sehvet kuvveti ve gadap
kuvveti” gibi muhtelif kuvvetler vardiriste Aristoteles’in de zikretngioldusu, bu
nefis kuvvetlerinin mu’tedil olarak uyumu neticeden “hikmet, iffet, secaat ve
adalet” seklinde dort cgt fazilet meydana gelmektedir. Bunun aksine, imsan

nefsinde bulunan bu kuvvetlerin uyumsuyzladan ise, “cahillik, namussuzluk,

24 Tertibu’l-UIOM, s. 162.
5A g.e., s. 169.
2% gynar, a.g.e., s. 90.
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korkakhk ve adaletsizlik” olarak dort gié de rezilet veya erdemsizlik meydana
gelmektedi®’ Iste Sacaklizade'nin elde etmek istdi“fazilet” ve terketmek
istedigi, “rezilet” kavramlarinin muhtevasi kisaca {ekildedir ve bunun kodkenleri

Aristoteles’e kadar uzanmaktadir.

Aristoteles’in, nefsin kuvvetlerine dayal bu “onyal” ahlak teorisi, sonraki
yillarda Ibn Miskeveyh (936-1030), Farabi, Nasru'd-Din T{2800-1273) ve
Kinalizade Ali Efendi (1510-1572) gibi pekcdklam filozof ve ahlakgisini da
etkilemistir. Sacaklizade’nin yapmioldugu bu aciklamalardan onun, ahlak ilmi ile
ilgili bu gorislerinin, islam filozof ve ahlakeilari vasitasiyla giusunu séylemek

mimkunddr.
5-Tasavvufilmi

Sacaklizade tasavvuf ilmini, “ulemanin soélerindetaya cikti ki o, ahlak
ilminin bir bélumidur.®*® diyerek, genel ahlak ilminin icinde, onun bir bilii
olarak ele alir vesu sekilde tanimlar: “Tevhid, tevekkul, kazaya riza lwenlarin
disindaki dger konularda oldgu gibi, faziletli ahlak mertebesinin en miukemmel
duizeyde beyan edilgiibir ilimdir.” 24°

Muellifin burada tasavvuf ilmini, genel olarak aklé@minin i¢cinde onun bir
bolum olarak ifade etmesi meselesi tamalidir. Sacaklizadeger bu ilmi, belirli
asamalardan sonra nefsin tezkiye ve terbiye edilmasiicesi insani hal ve
hareketlerin dizeltimesi bakimindan “bir davgarimi” olarak deserlendiriyorsa,
mesele sadece bu yonu itibariyle bir noktaya kaalalggilabilir. Ancak genel
anlamda tasavvuf ilmini, ahlak ilminin icinde, onbim kismi olarak gérmek ne dini
bakimdan ne de tarihsel olarakgdo bir yaklgim degildir. Cunki islam ahlak ilmi
gerek orijin, gerekse muhteva bakimindsiam dininin 6ziinden miitevellit bir ahlak

sistemidir. Tasavvuf ahlaki isdéslam dininden pek ¢ok unsuru icinde barindirir.

247 Aristoteles,Nikomakos'a Etikgev. Saffet Babiir, Ayra¢ Yayinevi, Ankara 199813, 1103 a 5;
Mustafa Carici, Islam Dijiincesinde AhIakM.U. flahiyat Fak. Yayinlarijstanbul 1989, s. 42-43;
Ahmet Hamdi AksekiAhlakZimi veZslam Ahlaki sad. Ali Arslan Aydin, Nur Datim, Ankara trz., s.
192,193 vd.; Osman Pazadls)am’da Ahlak Remzi Kitabevijstanbul 1993, 177, 178 vd.

28 5acaklizade, a.g.e., s. 169.
249 ayni yer.
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Ancak bu ilim, gerek kendini ortaya ¢ikaran tarihsiérec ve kgullar bakimindan,
gerekse tgekkul ettgi mergei itibariyle genel anlamdaki ahlak ilminden tamame
farkilidir ve bu nedenle onun bir béliimi olarakgetéendirmek de dgru desildir. >°
Bu nedenle biz de, tasavvuf ahlakini genel olafdkkailminden ayri, mustakil bir
bolum olarak dgerlendirmek istiyoruz.Simdi bu aciklamalardan sonra mdaellifin

tasavvuf ilmiyle ilgili goériglerini incelemeye devam edebiliriz.

Sacaklizade, tasavvuf ilmiyle ilgili yukaridaki kl@malarini yaptiktan sonra
meseleyi esas mecrasina getirir ve bazi alimlerdentilar yaparak konuyu
incelemeyi bu ¢ercevede surdurtr. Buna gore Sagald, “Suydti, tasavvuf ilmini,
kalbi Allah’a soyutlama olarak tanimlad? dedikten sonragu yorumu yapar:
“Derim ki, tasavvuf ilmi, bu soyutlama ilmidi®* Muellif tasavvufla ilgili olarak
buradaki yaklaminda da yine, yukaridaki tanimin paralelinde tdytevekkiil,
zuihd, zikir, sabir ve uzlet gibi temel tasavvufidkh uygulamalarla, kalbi manevi
kirlerden temizleyerek, Allah’a uenay! esas alan bir yaklan icerisinde oldgu

gorulmektedir.

Sacaklizade, yine Keyri'nin, Risalésinderf>® alinti yaparak, tasavvuf
iiminde kullanilan ve bizim de yukarida birkacinkrettigimiz bazi kavramlardan
s6z eder. Bu kavramlar tasavvuf ilmi veya tasawahlékinin 6zinu okiurmaktadir.
Muellifimizin, Kuseyri’den hareketle ifade eiti bu kavramlarsunlardir: “Cem’,
firak, fena, beka, seyr, tecelyrb, rayy, sekr vs*®**

Tasavvuf ilminde genel olarak tévbe ileslayip, zuhd, tevekkil, kanaat,
uzlet, zikr, seyr'u sullk, sabir ve murakabe ilgata edip, riza ile neticelenen uzun,

mesakkatkli ve yorucu bir yol izlenif>> Sacaklizade’ye gére biitin bunlarin amaci

20 Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihisad. Hiseyin Rahmi Yananli, Kitabeistanbul 1992, s.193-
221; Fuad KopriliiTurk Edebiyatindalk Mutasavviflar Diyanetisleri Bagskanligi Yayinlari, Ankara
1993, s. 15-16; Hayrani AltingaErzurumlu/orahim Hakk) MEB Yayinlari,istanbul 1997, s. 1.

21 Ayni yer.
%2 g.e., s. 169.

253 Kuseyr, bir kabile ismidir. Abdilkerim Kgeyri, hicri 376 senesinde glous, 465 senesinde
Nisabur'da dlmitir. Bkz. Ayni, a.g.e., s. 210.

24 Tertibu’l-UlGm, s. 171Abdirl-Kerim b. Havazin el-Kayri, er-Risaletil-Kyeyri, Daru’l-
Kitubi'l-Hadis, Kahire 1972, s. 115.

25 Ayni, a.g.e., s. 235.
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mik&efe, bunun amaci ise, marifetullah, yani Allahingektir. Muellif bu noktada
Gazal'nin gorgine muiracaat ederek, bu mevza ile ilgili kendi riddini bu
cercevede tekkul ettirir. Buna gére Gazaoyle demektedir: “Muamelelerin amaci
muk&efedir; mikdefenin amaci ise Allah’i tanimak (marifetulld)'tBu tanima ne
taklidi itikat, ne de mautekelliminin mucadelelereticesinde ortaya cikagey
anlamina gelmektedir. Bilakis Allah’in, kulun kafigi attg1 bir belirlemeseklidir.”*>°
Sacaklizade burada ifade edilen “marifetullah” kemmi daha da anjedur kilmak
icin Kur'an'da gecen, “Bdylece biz, yakinen bilemlen olmasi icinbrahime, yerin
ve g&iin hitkkimraniini gosteriyorduk®’ beyanini érnek gostererek, “Allah’in bu
sozll, onaséret ediyor®®® demektedir.

Bilindigi gibi Hz. ibrahim, Nemrut'un putlarini reddederek Allah’i a@m
surecinde 0Once, sirasiyla yildiz, ay ve gimdkabb oldgunu zannederek bunlara
meyletmg, ancak bunlarin bagini gorince, “batanlari sevmem?” diyerek, bunlari da
reddetm§ ve nihayet, “D@rusu ben yuzumu, gokleri ve yeri yaratanagrdga
yonelerek cevirdim; ben putlara tapanlardargilde” diyerek, Allah'in varligina
ulasmist1.?®® Sacaklizadesie bu siirecte Allah’in, HAbrahim’e géstermsi oldugu,
“yerin ve g@&un hikimraniil” meselesinde, tasavvuf erbabinin marifetullah
kavramina garet edildgini ifade etmektedir. Yani “yerin ve @dn hidkumranl”

ifadesinin, “marifetullah” kavramingaret ettgini sdylemek istemektedir.

Muellifin tasavvuf ilmi ile ilgili tavsiye et eserler ise, Abdul Kerim el-
Kuseyri(6.874)'nin er-Risaletl’l-Kyeyrisi ile, Sehabeddin Siuhreverdi(1144-

1234)'nin,Avarifu’l-Meéarif adli eserleridir.

Sacaklizade, tasavvuf ilmi ile ilgili gogiérini olustururken bata Kuseyri
olmak Uzere Gazali, Suylti ve Suhreverdi gibi &@maldayanarak ortaya koyglu
gorulmektedir. Bu ilim dalinda Ozellikle Kayri ve Gazali daha ©6n plana

ctkmaktadir.

2% Gazali/hya |, s. 59-60.
%7 6/En'am, 75.

8 Tertibu’l-UIOM, s. 178.
#96/En'am, 75, 76 vd.
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6- Ledunntilim

Batin ilmi icerisinde yer alan ve bu acgidan tas&évimiyle benzerlik
olusturmasina karn, Sacaklizade’nin tasavvuf ilmininsthda matala et bir diger
ilim dali ise, Lediinnilimdir. Muellife gére bu ilme ayni zamanda, “migkée ilmi,

260 adlari

mevhibe ilmi, sirlar ilmi, ytce ilim, veraset ilnwe hakikat ilmi
verilmektedir. Demek ki tasavvuf ehlinin, Allah’tgretmesi neticesi elde ettiklerini
beyan ederek, zahir alimlerine kaiftihar ettikleri batin ilmi, sirlar ilmi, mikgefe

ilmi, hakikat ilmi ve hatta kalpler ilmi gibi ilindrin hepsi, ledinni ilmin icinde yer

almaktadi®!

Muellif ledtnni ilmin daha iyi ankalmasi i¢in yine bazi alimlerden iktibaslar
yaparak, argimasini surdurdr. Mesela bu alimlerden birisi olRa&zi sunlari
sdylemektedir: “Sofiler, miuk&fe yoluyla elde edilen ilme, ledinni ilim adini
verdiler.”?®? Sacaklizade, Razi’nin bu beyanini yorumlar ve damide edilen ilmin,
Kuran'da, Allah’hin Hizir (as)’a yonelik olarak,bfz ona katimizdan bir ilim

»263 seklinde ifade edilen “ilim” oldgunu séylemektedit®

Ogrettik
Bu izahlardan hareketle, Sacaklizade’ye gore letiimm bir kalp veya ruh
iImi, yani batini bir ilim oldgu anlgiimaktadir. Ancak yine onun vegdi
tanimlamalar veya bu ilimle aynilik aftwrdusuna karet ettgi beyanlardan hareketle
ledunni ilmin, tamamiyla ve tek tarafli olarakhidir bgsis veya mevhibe ilmi mi,
yoksa bu ilmin ilahi bir ilim olmasinin yaninda,sani bir yonandn bulunup
bulunmadgl meselesine de aciklik getirmek gerekmektedir. iYarutasavvif
erbabinin, nefisle micadele ve miudahede ederektikldauni soyledikleri
makamlardan mukéfe yoluyla elde ettikleri ilimle, Allah’'in, Hizifas)'a katindan
verdigi ilim arasinda bir fark var midir ve bu ikisi anaga bir ayirirm yapmak gerekir

mi? Muellif, yukarida herhangi bir ayirirm yapmaksianlattgi ledinni ilmi, tam da

29 Tertibu’l-UlOM, s. 171.
%1 Ayni, a.g.e., s. 160.

%2 Tertibu'l-UIOm, s. 171. Bkz. Fahru'r-Raziefsiru’l-Kebir (Mefatihu’l-Gayh) Daru’l-fhy&'t-
Terésili’l-Arabi, Beyr(t, 21/139.

263 18/Kehf, 65.
24 Tertibu’l-UIOM, s. 171.
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bu noktada ikiye ayirir. Bunlardan bir tanesi, “gaylimlerle ilgili olup, Allah'in
kalbe attg! ilimdir. Bu atmasekli; geminin yarilmasi ve ¢ogun dldurtlmesinin
sebebi ve duvarin altinda bulunan hazinenin ortagkanasi icin duvarl yeniden
ayggza kaldirmanin faydasini Hizir (as) in bdiornekte oldgu gibi onun
isaretlerine muttali olmak, ya vasitasizdir ya dgartevilini veya feraset ile bazi
seyleri bilme ornginde oldwgu gibi, delaleti gizli olangéaretlere muttali olmak bir
vasita iledir.?®® Géruldigi gibi bu kisimda ifade edilen lediinni ilmin, datigade
Allah’in balsetmesiyle elde edilen bir ilim ol@u, dolayisiyla bu ilmi elde etmenin

insani bir cabaya Igh olmadg anlgiimaktadir.

Leddnnt ilmin dger bolumu ise, “nefis vegeytanla micahede erbabinda
ortaya cikan, sdfilerin zevigurb, rayy, sekr, sahv, fena, beka, tecelli seklinde
adlandirdiklari ve belirli bir itaatten sonra Allah insanlara bgsladigi bazi haller
seklinde zuhdr eden insant bir ilimdir. Bu halleakikatlariyla tabir etmek mimkin
degildir. Bu, cima lezzetinde oldiu gibi, ancak tatmakla anidabilir” 2°®

Bu kisimdan ankaldigina gore ledunni ilmin, nefis vgeytanla belirli bir
micéadele ve micéahede neticesinde hasil olan vdili®ii ruhsal zevk meydana
getiren, ancak hakikatinin yine de tam olarak eredgi bir ilim oldugu
anlagilmaktadir. iste bu nedenledir ki muellif ledinni ilmin, araladten belirli bir
benzerlik olmasina pamen tasavvuf ilminden ayri bir ilim olgunun altini israrla
cizerek, sunlarn soyler: “Tasavvuf ilmi, ledinni ilmin ne agn ne de onun bir
parcasidir. Aksine balin tadini almakla, cima lénzéabir etmek gibi, tasavvuf ilmi
de, ledinni ilmin bazi kisimlarini tabir etmektiBonra batin ilminin ggu,
peygamberler hakkindadir; sonra daha otesi...Ve ditbsini ise Allah bilir 2%’
Demek ki ledinnt ilmin, ortaya koy@umuz her iki anlamiyla da, hakikatinin ilahi
kaynakli bir ilim old@gu anlgilmaktadir. Dolayisiyla, 6zellikle de tasavvuf dsb@n
halleriyle ortaya cikan ikinci anlaminda ofglugibi, insanlar bu ilim hakkinda bazi

seyler soyleseler bile, hakikatinin tam olarak leitmeyecgi anlaiimaktadir. O

S Ag.e.,s. 172.
%0p ge.,s. 173.
%A g.e.,s. 174.
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halde bu ilmi hakikatine en uygun olarak anlamamil, bu zevki tatmakla mimkin

olmaktadir.
7- Mev'iza (6gut) IImi

Sacaklizade’nin ilimleri siniflandirma sistemi iggnde yer alan ve yapisi
itibariyle de dini ilimler kategorisinde derlendiriimesi gereken bir ger ilim ise,
meV’iza veya @ut ilmidir. Muellif bu ilim hakkindasunlar sdylemektedir: “Her
insanin tabiatina uygun olan hitabi emir ve yas&ki&ili olarak, emredileni yapma
ve nehyedilenden de kaginmanin nedenlerini ihtidenebir ilimdir. Derim ki,
“mev’iza” kavramiyla burada, kacinilan vegleet edilen s6z kastedilmektedir.
Bununla ilgili olarak Cevheri (6.1009), Sithah’daasihat ald1” yani “nasihati kabul
etti”*®® demektedir. Ayrica b#asina nasihat verene “said”, skasindan nasihat
alana ise $aki” denilmektedir. Hatta “emredilenin akibeti sekilde oldu” veya
“nehyedilenin akibeti boyle oldufeklinde bahsedilen érnekte de goriddigibi, bu
ilmin konusunun emirler ve yasaklar offlinu ifade etmek mumkindir. Bazi
rislelerde de bizim tanimlagdmiz gibi tanimlanir®®® Demek ki meviza veya
nasihat ilminin, sozle ifade edilen dini emir vesgklarla ilgili konulari ele alan bir
ilim oldugu anlgiimaktadir. Daha acik bir deyimle bu ilmin, insanlgi ve gtizel
olan seylere tgvik, kotl ve cirkin olanseylerden de yasaklama ve sakindirma
mevzdunda sarfedilen s6z veygideri icine alan ve insanlara yol gosteren bimili

tutd oldygu anlgiimaktadir.

Bu arada sunu ifade edelim ki, TgoOpralizade'nin bu ilimle ilgili
ifadeleriyle, Sacaklizade’'nin gaiéri ve ifadeleri arasinda ciddi bir benzerlik dakk
cekmektedir. Bu gercevede skéiprulizade de, mev'iza ilmiyle ilgili olaragunlari
sdylemektedir: “Bu ilimle, yasaklardan men ve epnirlyerine getirmeye $gik eden
hitap ve s6z us(lleri bilinir. Bu hitap ve sozleer insanin tabiatina uygundur®
Goruldigu gibi burada yapilan tanimla, Sacaklizade’nin ygpwldugu tanim
arasinda, hem genel olarak mana bakimindan, hebudaeanay! olgturmak igin

28 A g.e., s. 186. Ayrica bkismail b. Hammad el-Cevheds-SihahBeyriit 1984, IlI, 1181.
29 Tertibu’l-UlOm, s. 186.
20 Taskopriluzade, a.g.e., Il, s. 924.
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kullanilan ifade ve kavramlar bakimindan ciddili®nzerlik kendini géstermektedir.
Sacaklizade’'nin mev’iza ilmini, isim vermeden bagéalelerde de, kendi tanimladi
gibi tanimlandgini ifade eden beyanini da dikkate alirsak, miifin bu “bazi
risdleler” beyaniyla kastetmiolduklarindan en azindan birinin sképrilizade
olmasi ¢ok muhtemeldir. Bu nedenle mduellifin, bumiil izah ederken

Taskoprulizade’'den etkilenmioldugunu sdylemek yandiolmaz.

Sacaklizade, “Kurtdbi (6.1273)'ningt-Tezkir&si ve Ebu’l-Leys’in, et-
Tenbihi, bu ilimle ilgili telif edilen eserlerdendir” ddikten sonra, bu eserlerin iginde
meV’iza ilmi hakkinda varolmasi muhtemel bazi tedliere dikkat cekerekunlari
soyler: “Meviza ilmi hakkinda telif edilen eserlercazu, cahil vaizlerin nakletgi
yalanci hikayeler ve mevz( hadislerle doludur. Buoi grnekler, cahilleri acgik bir
delalete diirmektedir.®™ Taskoprilizade de, “bu ilmin BEngici, giizel amel
sahibi olan immetler ve ahlak ve halleri yikseknatessanlarin hikayeleridir. Onlar
salihler, veliler, abidler, myayihler, zahidler ve ilimleri ile amel eden dinraleridir.
Ayrica bu ilimde, kotl insanlarin haberlerinden,edimahlaki ve gleri cirkin olan
insanlarin cgtli belalara ddcar olduklarindan ve sgé kaza oklarina hedef
olduklarindan bahsedilir. Bu ilmin esasinirggphadiskerifler oldusundan, bu ilmi
hadis ilminin kollarindan saydik*demektedir. Tgkopriliizade, Sacaklizade'nin
isaret ettgi noktaya vurgu yapmiyor, ancak onun meviza ilmiylgili ortaya
koydusu konularin karakteristik Ozellikleri, Sacaklizad®, “bu eserlerin ¢gu
yalanci hikayeler ve uydurma hadislerle doludgeklinde dikkat ¢cekfii konularin
karakteristik 0Ozellikleriyle aynidir ve bu konulamiellifimizin ifade ettgi
tehlikelere yol acmaya misait konulardir. Sacakleadin ifade ettt gibi, kimi
vaizlerin muhtemel hedef kitleyi veya cemaati inamck ve yonlendirmek
maksadiyla bu yollara kanurmu olmasi ¢cok muhtemeldir.

8- Ferasetilmi

Sacaklizade feraset ilmini gtamasina Tgkopriluzade, Fahrid-din er-Razi,

AliyyU’l-Kari gibi alimlerden iktibaslar yaparak biar ve miteakiben konuyla ilgili

M Tertibu’l-UIOm, s. 187.
22 Taskopriluzade, a.g.e., I, s. 924.
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kendi yorumunu yapar. Bu cercevede o, 6ncekdprulizade’ye atifta bulunarak
sunlari soyler. "Miftdhu’s-Saade’ye gore feraset ijlminsanin ¢ yapisindan
hareketle i¢ dinyasina deliller getirmek sOretigtdaki 6zelliklerinin bilinmesini

sgilayan  bir ilimdir.?"

Sacaklizade’'nin  kendisine atifta  bulugdu
TaskOprilizade’nin ilgili eserine bakimiz zaman o da ayni galtuda sunlari
soylemektedir: “Feraset ilmi, insaningchallerinden, huy ve ahlakinin bilinmesi ve
anlgllmasindan bahseden bir ilimdir. Yani insanin redgn, uzuvlarindan ve
seklinden hareketle istidlali bir yol ile i¢c dunyasianlamaya caimaktir. Ozetle
diyelim ki dig (goriniim) ile, ic aleme bir delil getirmedif’* Sacaklizade, bu
aciklama tzerine kendine Ozgii yorumu yapar: “Derim ki, kalbin geghigi ahlakin
gengligine, darlgl darlgina, gozin ferinin zayifi sahibini aptalikina, g6zin
nurununsiddetiyle de sahibinin akilli oldiuna delil getirmek gibidir®”® Buna gore
gerek Takoprulizade'nin yapmi oldugu tanim, gerekse Sacaklizade'nin bunun
Uzerine yapmgi oldugu yorumdan hareketle feraset ilminin, insanig gidrinima
veya fiziksel Ozelliklerinden hareketle, onun afil&eya karakteristik ozellikleri

Uzerinde bilgi elde etmeyi mumkin kilan bir ilimdogunu séyleyebiliriz.

Muellifimiz feraset ilminin, ¢ok faydali bir ilim lolugunu, ¢tinkt herhangi bir
insanin arkadg es, dost gibi beraber olmak mecburiyetinde @dukisilerin ahlaki
Ozelliklerini bu ilim sayesinde dnceden elde edsdsiini ve secimini buna goére
yapabilecgini ifade eder. Sacaklizade ayni zamanda bu ilyamat bakimindan da
mateber bir ilim oldgunu soyleyereksOyle devam eder: “Allah”in, Kuran'da,
“Sen onlar simalarindan tanirsfi®seklindeki beyani ve Peygamber’in, “Mu’'minin
ferasetinden korkunuz; ¢iinkii o, Allah’'in nuruyleké®’” seklindeki sozii feraset

ilminin 6nemine jaret etmektedir®’®

2B Tertibu’l-UIOM, s. 190.

2 Taskopriluzade, a.g.e., I, s. 268.
2 Tertibu’l-UlGm, s. 190.

2 2/Bakara, 273.

2" Bu hadisi Tekoprilizade de zikreder. Yine bu ilimle ilgili ofde o, su hadisi de ifade eder:
“Sizden onceki ummetlerde, ferasetleri sebebiylidaaber verilmj gibi dogru konyan insanlar
vardi; benim immetim icinde boyle biri olsa bgi Khmer olurdu” Bkz. Taskopriilizade, a.g.e., |, s.
268.

28 Tertibu’l-UlOM, s. 191.
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Sacaklizade, feraset ilminin 6nemini ortaya koyduoktsonra, Aliyyd’l-
Kar’'nin gorilerine atifta bulunarak bu ilmin kisimlarina gec8&u cercevede
Sacaklizade, “Aliyyu’l-Kari Serhu’l-Fikhu’l-Ekberde, feréaset ilmini Gce ayirir.
Birincisi imana taalluk eden ferasettir. Bunun delirdur. Allah bu nuru, iméninin
kuvvetlendgi 6lctide kulun kalbine koyaimani kuvvetli olanin baki ve anlayi

daha keskindir.

EblO Siuleyman ed-Darani rahimehullgyle diyor: Feraset nefsin bgeye

muttali olmasi ve gaybi gérmesidir. Bu ise imanakamlarindan bir makamdir.

Ferasetin ikincisi, riyazet yolu ile elde edilenr&settir. O da aclik, uykusuzluk ve
halvetle elde edilir. Zird insanin nefsi, dinyayamesglliyet ve alakalardan o
olunca, bu bgugu dlgusinde feraset ve skiekuvveti elde eder. Bu tur feraset,
mimin ile kafir arasinda mgterektir. Bu turli feraset, ne imana ne de vadildelalet
eder. Faydal bigekilde hakki kgfetmez, dgru yolu da gostermez. Belki onlarin

kesfi, idarecilerin, riya tabircilerinin, doktorlarne benzerlerinin kgi gibidir.

Ferasetlerin Uclncisi, yarafiin var olan ferasettir. Bu turli ferasetler
hakkinda tabipler ve ger alimler bircok kitaplar yazrgiardir. Onlar yaratifi, huy
ve davranglar hakkinda delil kabul etsierdir. Zira yaratily ile davranglar arasinda
Allah’in hikmetinin gerektirdgi hikmetler vardir. Bu, ban kuguklunin aklin
kigukliguine, bain buydklginin aklin fazlafina, g@us gemnligini huyun
gengligine, g@sun darlgini huyun darlgina, gozlerin donukigunu ve bakgin
zayifligini sahibinin tembelfine ve kalb sicak@inin zayiflgina delalet etmesi
gibidir.”2"®

Sacaklizade, feraset ilmini AliyyU’l-Kar’'den hamdle “imani, riyazi ve
tabii” olmak Uzere U¢ kisma ayirdiktan sonra, fedéset ilminin iméani ve rayazi
feraset olmayip, tabii veya fitri feraset gidou ifade eder. Cunkl muellife gore
imani ve riyazi feraset 6z itibariyle mijeieye dayanmaktadir. Bu sebeple bunlar
Uzerinde kongmak da mumkin ddédir. Dolayisiyla bu alanlarla ilgili tedvin

edilmis eserlerin de mevcut olmamasi sebebiyle ferasetalarak, fitri veya tabii

2P Kari, a.g.e., s. 145-146.
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feraset, bu ilim icin daha uygun bir nitelemedir.0dlif, “herhangi bir tecribe
olmaksizin, vasitasiz olarak bilmeyi esas alanalAlh, kulun kalbine birakg
herhangi bir ilham, bilgi vs. feraset gielir.” 2*° diyerek, feraset ilmine, mukéfeye
dayali imani ve riyazi ferasetten ziyade, tecriibeyas alan tabii ferasetin, isim
olarak verilmesinin daha uygun olgca ifade etmektedir. Clnki tecribe, baz di
hareketlerin batin ahlakina delélet @tti gostermektedir. Zaten muellife gore de
feraset, hissedilenden hissedilmeyene, zihnin afitiketicesi ortaya ¢ikan durumu
ifade etmek icin yapilan bir isimlendirmedft- Muellif bu gérilerini, Fahru'd-Din
er-Razi, Aliyyl’l-Kari ve Takopriluzade'ye dayandirmaktadir. Burada oOzellikle
Aliyyd’'l-Kari'nin a girh g1 kendini géstermektedir.

9- Ruya Tabiri

Sacaklizade, dini ilimler siniflamasinda sondarbhbieki bolimu ruya tabiri
ayirmstir. Ona gore “ruya tabiri, riyanin yorumu veya omgéret ettgi seyin beyani
anlamina gelmekte olup bu, migkée ve ictihad yoluyla mumkin olabilmektedir.
Delalet eden ya gorulenin aynidir; ya da ruyadailgdr olayla, tabir edilen veya

yorumlanan olayin uygugekilde anlatimidir2®

Muellif, riya tabirini bu ifadelerle tanimladiktasonra bu anlatimi daha
belirgin hale getirmek i¢cin Peygamber’in bu ilimlgili sdyle dedgini ifade eder:
“Ruyamda, saclari ganik, siyah bir kadinin Medine’den ¢ikip Mahya'yardgini
gordim. Bu olayl, Medine vebasinin Mahya'ya, yamihfé’'ye tainmis oldugu
seklinde tevil ettim.?®® Peygamberimiz burada gouglii riiyaya konu olan siyah
zenci kadinin Medine’den c¢ikip Mahya'ya varmasiymlg o donem Medine’'de
yaygin olan veba hastginin Mahya denilen beldeye de sirdyet etmesi oléaak

etmektedir.

Yine Sacaklizade'ye gbore Peygamberimizigibdan gecersu olay, riya

tabiri ilmiyle ilgili giizel bir érnektir. Buna gér@eygamberimiz, “bir gece rilyamda,

20 Tertibu'l-UlOm, s. 192.
8L Ayni yer.

B2 g.e., s. 193.

283 Ayni yer.
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uyuyan herhangi bir kide de olabilecg gibi, kendimi Ukbe b. Rafin evindeyken
gordum. Sonra bize Rutbe b. Tab’dan hurma getirBdin bu olayi, dinyada tstin
oldugumuza, ahirette akibetimize ve dinimizin iyi ofdma tevil ettim.?®* Burada

da yine Peygamberimizin, riyasinda gognaldugu bir olayl, kendince delalet

ettigini dusuind{l uygun olan bgka bir olaya tevil etfii gorilmektedir.

Sacaklizade, bu olaylar Uzerine, “delaleti@wret ettgi seyi bilmek ya vahiyle
olur ki, onu ancak peygamberler bilebilir ve yakismde eder. Veya delaletigaret
ettigi seyi bilmek ilham ve ictihadla olur ki, bu ikisinielm peygamberler, hem de
onun dgindakiler bilebilir ve zan ifade eder.” diyerekydda herhangi bgeye karet
eden delaleti, vahye dayali okumaklasfkeveya ictihada dayali okumak veya
yorumlamak arasindaki farka dikkat cekmekte ve buneticesinde elde edilen
bilginin de farkli bir bilgi olacgini ifade etmektedir. Ayrica muellif, “ictihadla yé
tabiri yapmak olgun bir duyu ve @am bir duyumsamayi gerektirir; insanin

1285

yanildgi da olabilir.”*” seklindeki beyaniyla, riya tabir etmek icin anlaralgilama

ve yorumlama yetilerinin de gkl olmasi gerekgine isaret etmektedir.
10-Fars Dili flmi

Sagaklizade’'nin dini ilimler bahsinde son olarak eldgl ilim Fars dili
ilmidir. MUellife gore Fars dilini grenmek bizatihi bir amag¢ olmayip, dini ilimlerle
minasebeti bakimindan incelenmesi gereken bir ifin@hun bu dille ilgili gorgleri
sOyledir: “Stuphesiz ki, Fars dilini grenmek ItGzumludur. Zira mirtedlik ve ggnma
lafizlaryla ilgili bolumler bata olmak Uzere, fetva kitaplarinin gmdaki bazi
meseleler Farsca tabir edilmeyi gereksinim duyamula ilgili olarak pek cok
faydali kitap telif edilmgtir. Onu @&renmenin mustehap olgu husisundagiphe
yoktur. Ancak talebeyi ona derinlemesine dalmals@kindirmak gerekir. Cunku bu,
sacmasiirler yazmaya goturar ve faydal ilimlerden alileoy Bu ise, akilsizlar,
zalimler ve dini zayif olanlarla ayni yerde bitigr.” 2*® Gorildigu gibi miellif, Fars
dilini gerektisi kadar @renmeyi tavsiye etmekte, ancak fazlasindan da,afayd

284 Ayni yer.
A g.e., s. 194,
A g.e., s. 195.
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ilimlerin 6grenimini engellidgi ve sacmasiirler yazmaya goturdgil gerekgesiyle
kacinmak gerekgini ifade etmektedir.

Sacaklizade’nin, Fars dilininggenimini gerekli gérmesi higliphe yok ki,
fran diuncesinin, genel anlamda Tiig&am veya genelislam diiincesi ve
medeniyeti Uzerinde birakenpldugu tesirler nedeniyledir. Muellif de bu yondeki
gortslerini yukarida beyan etsti. Kopruli’'ninsu ifadeleri de ayni istikamettedir:
“Turkler Islamiyetin bircok unsurlarini goudan dgruya Araplardan del, Acemler
vasitasiyla aldilaislam medeniyeti Turklerdran kiiltiriiniin merkezi olan Horasan
yolu ile Maverai’'n-Nehir'den gecerek geliyordu. M@&&i'n-Nehir'in birgcok bluyuk
merkezleri bile manen “Tirk” olmaktan ziyaddrdni” idi. iranllarla Turkler
arasindaki bu hal, Turk edebiyatinin gelesi tzerinde tesirli oldu® Koprili
buradairan disiincesinin sadece Tuilslam diglincesi uzerindeki tesirinden s6z
etmektedir; ancak Tirkislam diiincesi de genel anlamdslam diiincesinin bir
parcasidir. O bakimdan Sacaklizade'nigaret ettgi Fars dilinin @renilmesi

gerektgi ile ilgili yaklasiminin isabetlilgini bu goriler de desteklemektedir.
2- Zararl Tlimler

Sacaklizade, ilimleri siniflandirma sisteminde, denfadesiyle “faydali
ilimleri” tamamlandiktan sonra, s6ziu “zararh ilien? bahsine getirir. Bununla ilgili
olarak muellif, “faydali ilimlerin sayimi tamamlandbu zikredilenin dyndakiler
felsefe, sihir ve yildizlarin ahkami ilmi gibi zaailimlerdir.”?®® diyerek, felsefe,
sihir ve wyildizlarin ahkami ilmi gibi ilimleri zarl ilimler kategorisinde

degerlendirmektedir.

“Faydali ilimler” bahsinde de dgndigimiz gibi, ilimlerin busekilde “faydali
veya zararll” olarak nitelenmesi Sacaklizade yaidéaka alimin din veyaseriat
noktayl nazarindan yapgoldugu bir deserlendirmedir. Mesela yine ayni gerekceyle
Gazali’'de, bu tir ilimleri, mezmam (yerilen) ilimlelarak niteler ve “bunlar dinde

yeri olmayip, hicbir fayda gtamayan sihir, tilsimatsa’beze (g6z boyama) ve

27 Fuad KoépriliTurk Edebiyatinddlk Mutasavviflar Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1993,
s. 21.

28 Tertibu’l-UlGmM, s. 85.
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telbisat gibi ilimlerdir®® diyerek benzer bir yakjam ortaya koymaktadir. Ancak
Gazal'nin bu tanimlamasi icerisinde felsefe yoktBek cok konuda Gazaliyi
izleyen Sacaklizade, burada ondan ayrilmakta \w&efieyi de bu ilimler icerisine
koymaktadir.Simdi bu ilim dallarini felsefe ilminden bmak tzere daha yakindan

incelemeye gecebiliriz.
a-Felsefe

Sacaklizade, Tertibu’l-Ulim’un bgti bolimiand  felsefeye ayirgiir.
Muellifin, felsefeye kagi oldukga kati bir tutum igerisinde olgu gdortlmektedir.
Cunki muellif bu konuda kimi zamarbnu’l-Kayyim el-Cevzi (1293-2350) ve
Ahmet b. Hanbel gibi nerdeyse tamamen felsefe isefieilimlerin kagisinda yer
alan alimlerin fikirlerini izlerken, kimi zaman d@azali, Suydti ve Beydavi gibi,
felsefenin bazi bolimlerine olduk¢ca mesafeli ygdtha ve bu nedenle de zaman
zaman felsefenin timuayle aleyhindeyngibi son derece yaslianlgilmalara da

neden olan kelamci, filozof ve mufessir alimledmden gittgi gorulmektedir.

Muellif, felsefe ilmini aratirmaya bu ilmin tanimiyla B&ar ve burada s6z
Ibnu’l-Kayyim el-Cevzi'ye getirekerksunlari soyler: “Felsefenin manasi, hikmet

sevgisidir’®® Asl “filasufa” olan feylesof, hikmeti seven dentiek O halde, “fila”

291

sevgi; “stfa””" ise, hikmet anlamina gelmektedir. Hikmet ise,five “kavli”

289 Gazalijhya |, s. 49.

0 Gerek eski Yunan giincesinde, gerekdslam diiince tarihinde felsefenin konusu, gayesi, etkisi
ve faydasi gibi pek ¢ok acidan tanimi yapgtmi Bunlardan bazilarini zikredecek olursak; 1irthn
turetilmis tarife gore, felsefe, hikmet sevgisidir. Clnki feylesof, sevdanandaki “fila” ile hikmet
anlamina gelen “sufa” dan oluimus bilesik bir kelimedir” 2. Felsefeyi pratikteki etkisi acisindan tarif
ederek demlerdir ki: “Felsefe, insanin gicl yeitidlciide yice Allah'in fiillerine benzemesidir.
Bununla insanin tam anlamiyla faziletli olmasi kd#tmistir. 3.Yine etkisi acgisindan tarif ederek
demilerdir ki; “felsefe, 6lumu tercih etmektirOnlara gore iki ¢git 6lim vardir; biri ruhun (nefs)
bedeni terketmesidir ki, bu tabii 6limdiikincisi arzulari oldiirmektiriste onlarin 6liimden kasitlar
budur; ¢cunkl fazilete giden yol arzularn dldurmekgecer. Bundan dolay! eskilerin 6nde gelenleri
lezzetin k6t oldgunu soylemlerdir. 4. Felsefeyi (ger ilimlerin) sebebi olmasi acisindan tarif
ederek, felsefe, sanatlarin sanati ve hikmetlerin hikmetidiemislerdir. 5. ‘Felsefe, insanin kendini
(nefsini) bilmesidir’ diye de tarif etmjlerdir. 6. Ayrica felsefe, konusu itibariylefetsefe, insanin
gucu olcusiinde ebedi ve kulli olan varliklarin kakini, mahiyet ve sebeplerini bilmesitlidiye tarif
etmislerdir. Yani bu alemdegani yiice yaratici ile akil alemi hakkinda soru sakrfelsefenin temel
gorevidir. Bkz. Kindi,Felsefi Risalelers. 66-67; Bayraktatdslam Felsefesine Gjij s. 24,25 vd. ;
Ahmet CevizciFelsefe Terimleri Sozdil, Paradigma Yayinlaristanbul 2000, s. 130.

291 Kindf, Harizmi ve Sehristani gibi filozof ve diiince tarihcilerine gore falsafd kelimesi
Yunanca'dan gelmedir ve Yunancfildsofia’ kelimesinin Arapca telaffuza burindirulggeklidir.

Bu Yunanca kelimenin, birinci kismi olarfilb"yu “fila” veya “fild" seklinde, ikinci kismi olan
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olmak tzere iki kisma ayrilmaktadir. Kavli hikmeéakikati ifade etmek; fiili hikmet
292

ise, dgruyu yapmaktir. Felasife, “hikmeti seven” anlamimdiap, cins isimdir.
Sacaklizade’nin bu son ifadeleriyle felsefeyi aatkén, kelimenin etimolojik
olarak analizi sadedinde kullagd! “hikmet, sevgi, hikmet sevgisi veya hikmeti
seven” gibi tanimlamalari, muellifin kendine 6zgii tutumu veya durgu olarak
gormekten ziyade, ilmi olarak sadece bir durumitesfarak gérmek gerekir. Yani
muellif gerek felsefe, gerekse filozof kavramlanininsanlarin zihninde nasil
algilandgini, Ibnu’l-Kayyim el-Cevzi’den hareketle ortaya koymakta Cunki
zorunlu olarak, bu ifadelerin ilmi kah g1 budur. Yoksa felsefe ile ilgili olarak, insan
zihnine sicak gelen bu ifadelere bakip da, Sacgadénin felsefe veya filozoflari
tasvip ettgi veya bu gorileri paykugl gibi bir deserlendirme yapmak yasliolur.
Buna ilaveten onun felsefe ve filozoflara kagenel tavrina bir buttunlik igcerisinde
baktgimiz zaman, bizim yaghimiz bu dgerlendirmenin hakhfii daha iyi
anlasilacaktir ki, bundan sonraki gtanamiz da bunu dpular mahiyettedir. Ayrica
bu ifadelerin kendisine dayargglibnu’l-Kayyim el-Cevzi de, ilmi olarak bdyle bir
tanim vermg ama, onun da genel anlamda felsefeye yaklmin ne kadar menfi
oldusgu malumdur. Yani bir anlamddbnu’l-Kayyim ne kadar felsefeciyse,
Sacaklizade de o kadar felsefeci ve felsefe yamisBu nedenle Sacaklizade’nin

yaklasimini da bu perspektiften gerlendirmek gerekmektedir.

Muellif, bir 6nceki pragrafta gegi gibi ibnu’l- Kayyim el-Cevzi’nin bal
acislyla kisaca felsefe ve filozof kelimelerinihzettikten sonra yine buradan devam
ederek, filozoflarla ilgili bazi aciklayici beyand@ bulunur; ancak filozoflar
hakkinda burada zikredilen bazi ifadeler oldukgadar. Buna gore muellif, s6zlerini
soyle surdarar: fnsanlarin ¢punun nazarinda, kisaca “felasife” olarak bilinen
kisiler, iddialarinda, aklinin gegene gore gorgl ortaya koyan ve peygamberlerin
dinlerinden cikan kiler olarak anlailmistir. Miteahhirinin gorgline gore ise,

Aristoteles’in pginden gidenler ankmistir ki onlar, 6zellikle mgsailerdir. Veibn

“sofid’ yI1 da “sOf& veya “sOfyd seklinde okuyarak ve yazarak, iki kelimeden myétekil oldugunu
soylemilerdir. Bkz. Bayraktar, a.g.e., s. 23-24.

292 Tertibu’l-UlOm,  s. 223. Ayrica bkzibnu'l-Kayyim el-Cevzijsasetir'l-Lehfan min Mesayig#
Seytan Daru’l-Ma’rife, Beyrat 1358 h., Il, 256.
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Sina, mesailerin usdllerini,$ifa?*

ve diger kitaplarinda ortaya koynmgtur. Mesela
“alemin kidemi” ifadesiyle ilgili olarak bilinen i kisi Aristoteles’dir ki o, putlara
tapan bir mérik idi. Onun ilahiyat konusunda soyledikleri butsdzler, bgtan sona
hatadir. Musliiman firkalar, onu reddederek netigesirtaya koymslardir.”2%*

Goruldigu gibi Sagaklizade’'nin burada filozoflarla kasggftbasta Aristoteles olmak
Uzere, onu takibeden ve “gsdiler” olarak ifade edilen filozoflardir. Bu akimin
Islam diglncesinde 6nde gelen temsilcileri ise burada zikeedibn Sina bgta

olmak Uizere, Farabiién Risd gibi akilci filozoflardir.

Sacaklizade’nin burada ileri suggliibazi ifadelerin Gzerinde durmak gerekir.
Oncelikle, Aristoteles’in “putlara tapan bir grik” oldugu iddiasi, mevcut
bilgilerimiz 1s1ginda d@ru gézukmemektedir. Muellifin bu ifadesini, blyulcidde
Aristoteles’in sahsiyla oOzdgesen felsefeyi elgiri mahiyetinde kullandiini

dUstndyoruz.

Ayrica filozoflar icin sarfedilen, “aklinin gegme gore hareket eden” ifadesi
de ilgingtir. Clnkd herhangi bir filozofun ilm1 vfelsefi kriterler ¢cercevesinde aklina
gore hareket etmesinden daha tabii ne olabilirSon olarak, onun s6zinu gt
messai filozoflarin, peygamberlerin dininden ¢gihi iddia etmek de hem yag
hem de onlara kear haksizlik olur. Cunku bu filozoflarin dinden ggkhi gosteren
elimizde herhangi bir veri yok. Bu plamda adi gegen filozoflar igin, bdyle bir
niteleme oldukcagr ve yanlg goztukmektedir.

Ibnu’l-Kayyim'in baks agisindan felsefenin tanimi ve Aritotelesimhsinda
messai filozoflari bu sekilde &ir ve tartsmali ifadelerle ortaya koyan muellif,
“felsefe, bu ilim icin bir isimlendirmedir®® der ve bu noktada s6zii Gazali'ye
getirerek, onun, felsefeyi mastakil bir ilim olargérmeyip, hendese, mantik, ilahiyat
ve tabiiyyattan mutekkil ilimler batind icin bir isimlendirme olarakdégdiguni

soyler. Sacaklizade'nin, Gazéli'den alintilar yaabu konuyla ilgili ifade et

2% jpn Sina’nin bu eseri mantik, tabiat, matematik hiyat kitaplarini ihtivd etmektedir. Bkz.
Hayrani Altinta, /bn Sina Metafizii, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1992, s. 17.

2% Tertibu'l-UlOm, s. 223-224. Ayrica bkibnu’'l-Kayyim, a.g.e., s. 257-259
2% Tertibu’l-UlOm, s. 224.
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gorisler su sekildedir: “Felsefeye gelince o, fa basina bir ilim olmayip, dort
bolumden olgmaktadir. Bunlardan ilki, hendese ve hesap ilmipplber ikisi de
mubahtir.ikincisi mantiktir ve bu, kelam ilmine dahildir. Uggiisu ilahiyattir ki bu,
Allah’in zat ve sifatlarindan bahseder ve bu d&rkalmine dahildir. Felsefeciler bu
konuda, bazisi kiufri ve bazisi da bid'att gerektirgorislerinden dolayi
kelamcilardan ayrilmlardir. Dordincusu ise tabiiyyattir ki bu da, tati8imlerden
bahseder. Tabii cisimler de basit ve mirekkep olinedre ikiye ayrilir. Basit tabii
cisimler, felekler ve unsurlardir. Bié tabii cisimler ise, madenler, nebatat ve

hayvanlardir. Tabiiyyatin bazi konularini ginanak, dinin éziine aykindi®

Gazali,ihya’da felsefeyi dort bolime ayirirken, el-Munkia’gse; matematik,
mantik, fizik, metafizik, ahlak ve siyaset olmaketz alti bélime ayirmaktadir.
Sacaklizade de ayni noktaya dikkat cekerek “GazdMunkiz’'da felsefeyi alti
bélime ayirmgtir” der ve ihyd’da saymy oldugu ilk dort ilim dalina burada
desinmeden, direkt olarak siyaset ilmine gelir snlari soyler: “Bginci ilim dah
siyasettir. Felsefecilerin bu konudaki tim sozkdevlet adamlarina hitap eden ve
dinya meseleleri ile ilgili olup, faydali hikmetten ibarettir. Altincisi ahlak ilmidir.
Felsefecilerin ahlak ilmi alanindaki tim sozlerefsin sifatlarini saymak, ahlakini
aciklamak, nevilerini belirtmek, nefsin terbiyesireé nefisle miucadele keyfiyetini
ortaya koymaktan ibarettir. Onlar bu husustaki i@lini sdfilerden almglardir.
Sdfiler, Allah’a hakkiyla kulluk vazifesi yapan, lah’in zikrine devam eden, nefsin
istek ve arzularina muhalefet etmesini bilen veyadilezzetlerinden ylz cevirerek
Allah’a sulik eden kimselerdir. Sdfiler, nefisldgyolan micadelelerinde, nefsin
ahlakina, onun ayip ve kusurlarina, afetlerine d&fettikleri hususlari, acikca
kitaplarinda zikretmglerdir. Felsefeciler, sdfilerin bu soOzleriyle kendadelerini
susleyip, batil gorlerini kabul ettirmek istenglerdir. Yemin ederim ki, o devirde
hatta her asirda, Allah’a itaat ve ibadetlesgu olan, baka seylerden yiiz ceviren
bir cemaat vardir®®’ Goruldigu gibi Sacaklizade burada felsefeyisluan ilimlerle
ilgili olarak, Gazali'den hareketle matematik, miantmetafizik ve fizik ilmine

ilaveten, siyaset ve ahlak ilmini de saymaktadurddla bir noktayasaret etmek

2% Tertibu’l-UlOm, s. 224. Ayrica bkz. Gazalhya |, s. 62.
297 Tertibu’l-UlOM, s. 225. Ayrica bkz. Gazalel-Munkiz s. 35.
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gerekir ki buna gore, filozoflarin, ahlak ilmi ilili goraslerini sdfilerden aldiklari
iddias! isabetli dgldir. Cunki filozoflarin ahlak anlay ile, sifilerin ahlak anlayi
bazi ortak noktalara sabip olsa bile, gerek aitkyetgerek muhtevalari ve gerekse
ortaya ciIkigl kosullar itibariyle birbirinden oldukca farkhdir. Bunedenle
Sacaklizade’nin bu yondeki ifadeleri isabetli goxighnektedir.

Yine Sacaklizade felsefeyi aghturan ilimlerle ilgili olarak, el-Munkiz’dan
hareketle felasifenin, matematik ilmi konusundakelilterinin burhani, fakat
metafizik ilmi konusunda ise ortaya koyduklari gdeiinin sadece tahminden ibaret
oldugunu ifade eder. Muellif bu noktada da,sdiicelerine dayanak yapmak igin
Gazal'nin su gorislerini iktibas eder: “Felsefecilerin en ¢ok yanKi@dr alan
burasidir. Burada, mantik ilminde burhanlar icinbdda ettikleri sartlari yerine
getiremediler. Bu ylzden de felsefeciler arasirula,alanda bircok ayrilik oldu.
Farabi vdbn Sina’'nin rivayet ettiklerine gore, ilahiyat kdémunda Aristoteles, kendi
mezhebiniislam mezhebine yakfarmistir. Fakat felsefeciler metafizik bahsinde
yirmi yerde hataya dinislerdir. Uc tanesinde onlari kafir kabul etmekgeti on
yedi tanesinde ise, bid'atgi saymak lazimdir. Bumyi meseledeki yaryi
distncelerini yikmak icin “Tehafutd’l-Felasife” kitatm yazdim. Bu yirmi
meseleden lclnde tim muslimanlara tamamen ziglgiridabul etmglerdir. Bu
konular sunlardir: 1. Insanlar 6ldiikten sonra tekrar cesetleriylesrégilemez.
Mukafat goren de, azap ceken de, cisimden siyitohlardir. Azaplar, rGhanidir,
cismani dgildir. Onlar, “Mukéafat ve cezalar ruhlar igindir.’derken dgru
soylemilerdir. Cunkii mikafat ve cezaya ruhlar da ortakEiakat, mikafat ve
cezanin bedenlere uygulanmay&ioa soylerken, seriati inkar ederek kafir
olmuslardir. 2. Filozoflar derler ki; Allah kulliyati br, cuz'iyyati bilmez. Bu da
apacik bir kafardar. Bu konuda Allah: “Yerde ve ¢gikle zerre miktar, ufak ey
Allah’in iiminden hari¢ kalamaz®®® demektedir. 3. Filozoflara gore bu alem ezeli ve
ebedidir. Mislumanlardan hicbiri bu (ic meseleyi kekilde kabul etmenstir.”?°

Bu meselelerjslam diinyasinda yizyillardir tartagelen ve Gazali'nin de zaman

2%10/Yunus, 61.
29 Tertibu’l-UIOM, s. 225. Ayrica bkz. Gazalel-Munkiz s. 34:Tehafiiti’l-Felasifes. 307, 308 vd.

162



zaman felsefe aleyhtari bir alim olarak algilanmassebebiyet vermiolan islam
felsefesinin temel tagima konularidir.

Sacaklizade’nin, Gazali'nin metafizik ilmi ile ilgi olarak filozoflara
yonelttigi elestirileri aynen benimsemngioldugu gorilmektedir. O, matematik ilmi
konusunda da yine Gazal’'den hareketle, bu ilmim gferle mispet veya menfi bir
ilgisinin olmadp! seklindeki fikri kabul eder; ancak delillerinin burhi oldyu
seklindeki gorge ise tam olarak katilmaz. Muellif, matematik ilimnhesap,
geometri ve astronomi ilminden mieékkil oldusu disincesinden hareketle olsa
gerek, meseleyle ilgili ileri surgiii cekincesdyledir: “Filozoflarin, “matematik ilmi
burhanidir” sozleri targmalidir; ¢inkd onlarin heyet (astronomi) ilmi konodaki
bazi sozleri tahminidir. Mesela Beyzavi, Allah’fh,.sonra "yedi gok” biciminde

onlari diizenlengtir.” 3%

ayeti ile ilgili olarak; ger, “astronomlar dokuz tane felek
tespit etmediler mi” denilirse, ben de, “bu ayetéreg onlarin zikrettikleriseyler
kuskuludur” derim, seklindeki ifadesi de bu dwultudadir.®*** diyerek, matematik
ilminin hesap ve geometri kisminin olmasa bilercasimi ilmi ile ilgili bolimandn

burhani dgil tahmini oldgunu ifade etmektedir.

Sacaklizade’nin, felsefenin bu temel tarta konularinda Gazali’'nin izinden
gittigi gorulmektedir. Ancak mudellifin, felsefe ve filoftarla ilgili olarak en az
yukaridaki meseleler kadar tgrha konusu olmg olan ve Islam digiincesinde
“Suddr Nazariyes? olarak ifadelendirilen doktrine karda ciddi itirazi vardir.

3002/Bakara, 29.

301 Tertibu'l-UlGm, s. 223. Ayrica bkz., Beydaviefsiru’l-Beydavi (Envaru't-Tenzil ve Esraru'’t-
Te'vil), Mektebeti’'l-Babi’l-Halebt, Kahire 1388 h., |,33

392 Bu doktirin, varliklarinilk Varlik (Tanri)’dan suddr etmesini anlatir ki, dibariyle soyledir: ilk
(Tanr), varlik ve kemalinin bolgu sebebiyle dlemdeki bitlin varlik nizamini, ira@eittiyarindan
tamamen bamsiz olarak “tabif zorunluluk’la meydana getiddem, Yiice Varlik’in kemaline higbir
sey katmaz ve onu herhangi bir gaye bakimindan tayimez.; tersine, onun sinirsiz cémgmtlin
kendiliginden faaliyetinin neticesidir. Esasen bgnia vetiresindeilk, hicbir stretle biiyiik yaratici
niyetlerin icré edilebilecg araci hareket, araz ve alete muhtagilde. Diger yandan, ne d&hili ne de
harici bir engel bu ebedi prosesin yaymi durdurabilir.ilk Varlik'tan ilk suddr (feyezan) eden, ilk
varligi ve kendi 6zunu idrak edebilen ilk akildilk varligi idraki sebebiyle ikinci akil meydana gelir,
kendi 6zinU akletmesi sebebiyle en uzak gok (hirsmma) meydana gelir. Sonra ikinci akil, ilk
varligl idrék eder ve bundan Uciincli akil meydana gedindk 6zinu dg§linmesi sebebiyle de sabit
yildizlar g&u meydana gelir. Bu sud(r vetiresi birbiri ardimizrdiinct, bgnci, altinci, yedinci,
sekizinci, dokuzuncu ve onuncu akillar ve sirasiyalara tekabil eden Zuhal, Méri, Merih,
Gune, Zihre, Utarit ve Ay kireleri meydana gelinceyal&asurer. Onuncu akilla kozmik akillar
silsilesi, Ay’la, mustedir hareketleri ezelden bét kozmik akillarca tayin edilen seméavi kureler
dizisi tamamlanir. Seméavi boélgenin altinda arz kiingzanir, burada gegthe prosesi, muntazam
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Hatta bu anlayi, islam dini acisindan daha da tehlikeli ve tahrigk@imus olacak
ki, onun filozoflara atfen burada kullagdifadeler de o orandgzadir. Sacaklizade,
suddr nazariyesi ve bu g@ti savunanlarla ilgili olaraksunlari sdylemektedir:
“Filozoflarin kuftrle itham edilmesi gereken giddetli mesele, onlarin “On Akil” ve
batin yaratiklarl bu on akla isnad etmesidgiceleridir. Onlarsdyle demektedirler:
Allah sadece ilk akli yaratgtir ki, onlarin bu soOzlerine lanet olsun. Onlarin
zikredilen akillarla ilgili s6zleri, puta tapanland daha blyuk biirktir. Clinku puta
tapanlar, putlara yaratici ve icad edici olaraknmgyorlar. Aksine, Allah katinda
onlara sefaatci olarak inanarak, onlarigefaatlerini umuyorlar®®* Muellif,
filozoflarin, “sudur doktirini” ile yaratma konusda Allah’t timuyle devre di
biraktiklarini dginmektedir. Dolayisiyla puta tapanlarin sagaraada bile olsa,
Allah’a atfettikleri yaratma gucl ve yetkisini, dizoflarin sudlr nazariyesine

dayanarak akillar silsilesine vegthi dusinmektedir.

Sacaklizade, felsefe ve filozoflarla ilgili olardkiraya kadar, zaman zaman
elestirileri sinirlarini zorlasa da, daha ziyade fedseh anlami, icegi ve bolumleri
hakkinda, umdmi bir inceleme ve tanimlama yapag®gel bir cergeve cizgii
gorilmekteydi. Mduellif, gte bu noktadan sonra felsefe ve filozoflara yonelik
elestirilerini daha da artirarak, Gazali'nin yapmoldugu gibi, elatiri noktalarini
ayetlere dayandirma yontemini kullanmakta ve ywanmikrettgimiz messai felsefe

ve filozoflarini bu balg agisindan ele alarak, onla&aradarbeler indirmektedir.

Sacaklizade bu noktada, sirf felsefe ve filozoflaiialm etme diiincesinden

hareketle eserinde, “alimlerin, felsefe ve filoaofl zemmetme konusundaki

kozmolojik modele uygunluk icinde, tersine dondii; noksandan daha mikemmele, basitten daha
karmaiga dagru cikilir. En gagl seviyede ilk madde yer alir, onu dort unsur; nmele bitkiler,
hayvanlar ve nihayet arz kiresindeki yaratiklaurytikselen helezonun tepesinde bulunan insan takip
eder. Unsurlar 6nce, ¢cok kargnaolmayan birbirine zit cisimler meydana getirniedere kawirlar ve

bu cisimler sira ile bir g@eriyle ve ayni zamanda unsurlarla, aktif ve pafgikiltelere sahip daha
karmagik cisimler sinift meydana getirmek icin ikinci k&argirlar. Semavi cisimlerin hareketlerine
bagli olan bu kamgma vetiresi ay-alti dlemde daha yuksek ve daha &gnvarliklar meydana
getirmek Uzere, son kamanin neticesi olan insan ortaya c¢ikincaya kadaameeder. Madde ve
stretten murekkep olmalari sebebiyle bu yerytziiktarindan her biri sureklilik arzederse de, sz
konusu maddenin belli biekil almasi, onun ziddini almasindan daha gerefgiidir. Netice olarak,

bu zit sekillerin, o madde Uzerinde ebediyyen birbirini italetmeleri tabiattaki kevn ve fesadin
siirmesine sebep olur. Bkz. Macit Fahri, a.g.€114-112; Altinta, a.g.e., s. 82, 83 vd. ; Ulkefslam
Felsefesis. 73-75.

303 Tertibu’l-UlOM, s. 226.
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gorisleri” seklinde, bir bolim ayiraraksunlari sdylemektedir: “Burada felsefeyle
kastedilen, fizik ve metafizik ilmi ve Ozellikle denetafizik ilmidir. Yukarida
Gazal'den hareketle ifade edidigibi, onlarin en fazla hatalari metafizik ilmiyle
ilgilidir. Ben derim ki; filozoflari zemmedenlerinlki, Allah’tir. Cunkd Allah:
“Peygamberleri, onlara belgelerle gelince, kendilde olan ilimden gururlandilar
da, alaya aldiklargey kendilerini sariverdi®** demektediriste bu ayette kastedilen
“ilim” kavramiyla ilgili olarak yapilan yorumlardabhir tanesi, eski-Yunan filozof ve
dehrilerinin sahip oldgu ilimlerdir. Onlar, Allah’tan bir vahiysittikleri zaman onu
ellerinin tersiyle iterler ve peygamberlerin ilimia, kendi ilimleri kagisinda
kicumserlerdi. Mesela, Mdsa (as)'in geldi isiten Sokrates’e, “ona gitsen...?”
demsler. Bu teklif tGzerine o da, “biz kendimizi i1slale werbiye eden bir milletiz;
baskasinin terbiye ve islahina ihtiyacimiz yok” demribi (6.1343),Hasiyetl’l-
Kessafta, Turbel (6.1262)'nin bazi arkadkrina sunu vasiyet etgini
soylemektedir: Filozoflarin batilliklarina kulak nmeek sbyle dursun, bunlara kar
duyularinizi timiyle kapatmanizi tavsiye ediyoriBu. batil hususlar, sadece batil
ehlinin wursuzluklarini ve kaétuldklerini artirir. Bu sozlen denize bir kelime
bulastirsan, denizi bulandirir. Bunlar diunyadgeglik, ahirette ise rezillik verirler.

Bu husustan Allah’a ginirnm.”%

Burada ayet-i kerimeye dayanarak, filozoflari zerdemerin ilkinin “Allah”
oldugunu beyan etmek oldukga zorlama bir yorum olarakiuginektedir. Cunki
Allahin neyi murad etgiini, tam olarak ancak kendisi bilebilir. Ayrica nilifebir
yandan bu ayette gecen ilmin, dehrilerin ilmi @dnu ifade etmekte, ger yandan
sOzU Sokates’e getirerek, onun sahip @glduilmi de, ayni bglamda
degerlendirmektedir. Bu dgerlendirmede son derece problemlidir. Clnku, evvela
simdiye kadar kastedilen filozoflar, @i cizgideki filozoflardi ki bunlarin hicbiri,
hatta Sokrates de dahil olmak Uzere dehgilde. Ayrica yine onun, Sokrates ile
Mdsa (a.s.) arasinda gercekigini iddia ettigi ili ski de hem tarihi, hem de g@fi
olarak aratiriimasi ve teyid edilmesi gerekenska bir konudur.

304 40/MU'min, 83.
305 Tertibu’l-UlOm, s. 227, 228.
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Sacaklizade, felsefe ve filozoflara &avar olan menfi tavrini, 6zellikle bu
ilme muhalif olan fakih, muifessir, muhaddis ve ketalardan iktibaslar yaparak
desteklemek ister. Bu cerceveddimu’l-Kayyim el-Cevzi ve Gazal’ye ilave olarak
Taftazani, Subki (6.1370), Suhreverdi, Sendsi, Suyibi pek coksahsiyetin felsefe
ve filozoflara kagl gorislerini, eserinde zikreder. Bu gatérin hemen hepsinin
ortak yani, zaman zamanskk ve elestiri sinirlarini dahi gan oranda filozof ve
felsefe aleyhtarfidir. Biz, bu gorglerin icerik bakimindan sagl yukari ayni
muhteva ve istikdmette oldunu goérd@imuiz icin burada birkacini zikretmekle
yetinecgiz. Bu cercevede muellifin, felsefe ve filozoflakarsi yapms oldugu
elestirilerde atifta bulundgu alimlerden bazilari ve gaGgléri sOyledir:

Gazali, el-Munkiz’'dasdyle demektedir: “Aristoteles ve ondan dnceayas
olan Eflatun (m.0.427-347), Sokrates (m.6.469-3@8)diger filozoflarla birlikte,
islam felsefesinden onlarin gieden giden Farabilbn Sina ve onlar gibi olan
filozoflarin  kufrine hilkkmetmek vacip oldd® Sacaklizade, Gazalnin bu
ifadelerinin arkasindan, yine bununlagtzmtili olaraksu yorumda bulunurSayet,
“onlar gibi olanlar, kimlerdir?” diye soracak olars derim ki; “onlar, felsefeyi seven
ve buna derinlemesine dalan ve ayrica bu ilmi, isgg1i ilimleri ytceltir gibi buyuk
bir tazimle “hikmet” olarak isimlendiren; filozoftada, sanki mgyih ve nebiler gibi
yine buyuk bir tazimle “hikema” olarak isimlendir&msilerdir”. Bunlar felsefeden
elde ettikleri seylerle 6viuntrler veseriat ilmi konusunda felsefeden uzak olani
cahillikle itham ederler. Yerin ve @dn rabbine yemin olsun ki bunlar, kufirle

felsefe yapan kilerdir.”3%’

Yine Subki, Muidid’'n-Niam’daunlari sOylemektedir: “Bu Ummet igerisinde
yetismis, Farabf,ibn Sina ve bunlar gibi filozoflarin yolunu takip esd bir taife
vardir. Bunlar, cehalet ve batlérle usrasirlar ve buna i'slami hikmet”, kendilerine
de “Misliman hukema” adini verirler. Oysa bunlditaykema” adindan ziyade,
“cahil beyinsizler” adini vermek daha isabetli aur Cunkl, Allah’in nebi ve
elcilerine digman kesilip, batil konulari tedris etmek sUretigkeriat kavraminin

gercek konumunu tahrif edegta bu kiiler, yaptiklari ge “hikmet” adini verip, bunu

3% A g.e., s. 229. Ayrica bkz. GazaB)-Munkiz s. 28.
97 Tertibu’l-UlOm, s. 229.
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bilmeyenleri ise, cabhillikle itham ederler. Hememnien bunlardan higbirinin
ezberinde; ne Kuran'dan bir ayet, ne de RasUlt#@hbir hadis vardir. Allah’a
yemin olsun ki bunlar, maslimanlarin avaminakaahddi ve Hristiyanlardan daha
tehlikelidirler. Cunkd bunlar miusliman kiyafetiniygrek, kendilerinin masliman
uleméadan olduklarini iddia ederler. Bunun neticgsinavam muslimanlar da

bunlarin pginden giderler®

Sacaklizade’nin felsefe ve filozoflara kapek cok meselede olgu gibi
burada ileri surdgil iddialar da isabetli gdbnmemektedir. Clnki bugilimiede
bulunan verilergiginda bu meseleyi gerlendirdgimiz zaman bu filozoflarin hemen
hepsininsu veya bwsekilde Kur'an-Kerim’le i¢ ice olduklari gorilmektedOrnesin
bu filozoflardanibn Sina’nin kendi ifadesiyle “on yana geldgim zaman Kur'an’in
tamamini...” ezbere bil@i ve ditncelerini ortaya koyarken yeri geldikge Kur'an
ayetlerine bgvurduzu®®®, ibn Risd’iin ayni zamanda bir fakih olmasinin yaninda,
felsefeyle ilgili pek cok konuyusierken ayetleri sik sik delil olarak kullargfi'® ve
ayrica Farabi'nin de hayatinin ilk zamanlarindadsatin tavsiyesi tzerine Buhara
ve Bagdat'ta fikih tahsil ederek, kadilik yapii** kayitlarda sabittir. Bunlar ortada
dururken, onlarin, Kur'an’dan bir ayet veya hig isaoilmediklerini iddia etmek ilmi
acidan sghkh bir yaklasim desildir. Cunklu Sacaklizade veya bu alimlerin,
filozoflarla ilgili bu hakikatleri bilmedikleri d§linilemez. Bu ve buna benzer veriler
Isiginda meseleye baktimiz zaman, felsefe ve filozoflara kabu tur yaklaimlarin
rasyonel ve bilimsel bir tavir olmaktan ziyade duyagl ve karalamaya yonelik
cikislar olduzunu séylemek yardiolmaz. Ayrica belki bunlar kadar daha aci olan
sudur ki, burada getirilen ejerinin mahiyetinin bu filozoflarin fikirlerine yoalik bir
elestiri sekli olmaktan ziyade, direkt olarak buskerin sahsiyetlerine hakaret
ediliyor olmasidir. Bilindgi gibi herhangi bir kjinin tasidigi fikirler baska sey, ilgili

Kisinin sahsiyeti daha b#&a bir seydir. Bu nedenle bu ve benzeri tutum bicimlerini,

38 A.g.e., s. 231-232. Ayrica bkz., Tacir'd-Din Abdiféhhab es-SiibkMuidii'n-Niam ve Mukidii'n-
Nikadm,Mektebeti’l-Haneci, Kahire 1367 h., s. 77.

%9 ibn Sina,Risaleler cev. Alparslan Acikgenc- M.Hayri Kirkaglu, Avrasya Yayinlari, Ankara
2004, s. 11; Altintg a.g.e., s. 139.

*0pn Riyd, Faslu’l-Makal, cev. Bekir Karlga, isaret Yayinlarijstanbul 1999, s. 64, 65 vd.
$1Ulken, a.g.e., s. 175.
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hangi acgidan bakilirsa bakilsin, ilmi kriterler riggnde “anlgilabilir’ gérmek

mumkuin gozukmemektedir.

Sacaklizade’nin felsefe ve filozoflara kaolan bu olumsuz yakjaninin pek
¢cok nedeni olabilir. Bu gercevede onun asil ihtisgsakli ilimlerden ziyade tefsir,
tecvid, kiraat, hadis ve fikih ilmi gibi daha zigadakli ilimler alani olmasi veya
daha ziyade felsefi diinceye mesafeli olan alimlerin izini takip egmlmasi gibi
hususlar, ilk akla gelen nedenler olaraksidtiillebilir ki, bu bir yere kadar
anlsilabilir. Ancak kanaatimizce, mduellifin felsefi glinceye bu denli muhalif
olmasinin nedenlerinden bir tanesi de, muellifigaghsi donemin bu ilimle ilgili
genel tutumudur. Clnkd onunggaligl donemlerde Osmanl giince hayatinda, akli
ilimler gereken dgeri gérmemekte ve daha ziyade hadis, fikih ve fusli gibi
nakli ilimler revacgtadir. Bu nedenle, felsefe vdt&aelirli oranda akli dfiinceye
ihtiyac duyan kelam ilmine kgar bile belirli bir mesafe vardir ve @al olarak
muellifin de bu surecten etkilengndldugunu sdylemek yandiolmaz. Biz bu konuyu
maellifin hayatini incelegimiz bolimde dgindigimiz icin s6zi daha fazla uzatmak

istemiyoruz.

b- Sihir Tlmi

Sacaklizade, “zararli ilimler” sinifinda, felsefe yildizlarin ahkami ilmi ile
birlikte ele aldgl sihir ilmi i¢cin mustakil bir bolum ayirmaz. Ancak bu ilmi, dger
ilimler icerisinde, Ozellikle de felsefeyi ele aidibolimde dgerlendirmeye tabi
tutarak, bu konudaki goglerini ortaya koyar. Bu manada, felsefe ve filoaofl
zemmettgi bolumun bir yerinde kendi kendine,ger sen felsefe ile nggul olanlarin
Cehennem’e gidegehiukmini nereden c¢ikariyorsun, diye soracak oftirseklinde
bir soru soran Sacaklizade, cevap olarak; “onlkandkerine zarar verecek ve faydasi
olmayacakseyleri Ggreniyorlardi. And olsun ki, onu satin alanin ah@etbir nasibi
olmadgini biliyorlardi.**?ayetini delil getirir ve bunun tizerine yorumda bulunur:
“Derim ki; “kendilerine zarar verecekeyler’den maksat, sihir ilmidir. Nesefi
(6.1142), Medarik’'de; “bu ayet, $yi sapikliga gotiren felsefe ilmini genme
konusunda oldgu gibi, sihir ilminden de kacinilmasi geregiitin sart oldysuna bir

delildir’ demektedir. Bu ayet, sihir kitaplariyla eggul olarak, kendi kitaplarina

312 7/Bakara, 102.
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gerektii kadar iltifat etmeyen, Tevrat ehli icin nazil algtur.”*'® Bitiin bunlara
ilave olarak Gazal'nin de, zemmedikmilimler icerisinde gordgi*™* bu ilmi
ogrenmek haramdir®*®

Ibn Haldun, sihir ilmiyle ilgili olarak, “bunlar, bi takim istidatlarin
keyfiyetlerine dair ilimler olup, bu sayedeské nefsler, unsurlar aleminde tesirler
husile getirmeye muktedir olurlarseklinde bir dgerlendirme yapar ve bu ilmin
gerceklgini ifade etmek icin yukarida gecen ayetin aynigifiteder’*® Ancak in
ilging olan yonusudur ki; Ion Haldun bu ayeti sihir ilmini okarilamamakla
birlikte, bu ilmin realitesine delil olarak kullatken, Sacaklizade ise, Nesefi
Uzerinden yine ayni ayeti sihir ilmiyle birlikte defeye de tanil ederek, ayni sihir
ilmi gibi, felsefenin de zararh ilimler sinifindeer aldgini séylemektedir. Bu durum,
esasen felsefeye karbelirli bir 6n yarginin ifade bicimidir. Clnkl éyn siyaki,
sibaki ve muhtevasi tamamen sihir ilmiyle ilgilieik boyle bir netice ortaya
koymak, olsa olsa felsefe katiginin tezahtrl olabilir. Ayrica Sacaklizade'nin
daima ilham kayna olan Gazali de, felsefeyi sihir ilmiyle birliktele almayarak,
ayrica dgerlendirir. Bu da Sacakhzade'nin felsefe aleyhganin oldukca ileri

boyutlarda oldgunu gostermektedir.

313 Tertibu’l-Ulim, s. 229-230. Ayrica bkz. Abdullah b. Ahmed b. Malhan-NesefiMedariku't-
Tenzil ve Hakaiku't-Te'vilMektebetl’'l-Emeviyye, Beyr(t, |, s. 76.

%14 Gazalt'ye gore sihir ilminin vaga Kuran'da vakidir; hatta cok samimi olan kari koarasini
acmak icin ona baurulur. Peygamberimize bile sihir yapikrwe kendisi hastalangtir. Cebrail'in
haber vermesi Gzerine kuyu dibindeki sihir vasitakarilmg ve peygamberimiz kurtulngtur. Sihir;
yildizlarin d@us yerlerini hesap ederek, maddelerdeki hassalandbile elde edilen bir ilim taradir.
Buna gore, ilgili maddelerden, sihir yapilacak adanmeykeli yapilir; yildizlarin dgumunun
muayyen saati beklenir weriata uymayan fahive kufur sézler sdyleneraleytandan yardim istenir.
Bitln bunlardan, ilahi &det ggiece sihir yapilan kide acayip haller goralir. Bunlar, insanlara
zarardan bgka bir sey vermez. Fenda yol acan hegey, fend olddu i¢in bu ilim de mezmimdur.
Bkz., Gazali/hya |, s. 77.

318 Tertibu’l-UlGm, s. 111.

%16 bn Haldun, sihir ilminin dint temellerini ifade eemsadedinde yukaridaki ayeti zikrettikten sonra,
Hz. Peyganber’e de sihir yapigna dikkat cekerekunlari séyler: Sahih'te rivayet edildiine gore
Resdlulldh’a da sihir yapilngti. Hatta hicbirsey yapmadi halde, birseyler yaptgini hayal ederdi.
Onunla ilgili sihir; taraga, taraktaki killara ve hurmanin kuru tomugana yerlgtirilerek Zervan
kuyusuna gémulmtii. Bunun tzerine (kar bir tedbir olmak izere) izzet ve celal sahibidhll Hz.
Peygamber'e muavvizetani (Feldk ve Nass Sdreled)jrmis ve ‘Digumlere ufleyen cadilarin
serrinden de (Allaha gininm de!)’ diye emretrgii. Hz. Ake, bu sdre Uzerine, sihir yapilan
sozkonusu diiimlerden birine okunur okunmaz, derhagdin ¢6zildi, destir.” ibn Haldun, a.g.e.,
I, s. 1179, 1180 vd.
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c-Yildizlarin Ahkami ilmi

Sacaklizade, yildizlarin ahkami ilmini muhtelif #de ele almakta ve bu
ilmi de, bir onceki bélimde bahsgitniz gibi felsefe ve sihir ilmi ile birlikte,
“zararh ilimler” arasinda gormektedir. Muellif, dmam olan ilimler” bahsinde,
yildizlarin ahkami ilmiyle grasmayi da haram olarak niteledikten sonra, bu ilmin
tanimini verir. Buna gore yildizlarin ahkami iliffieleki tesekkdillerle sufli olaylar
tizerine delil getirmektir®’ Buradaki “feleki tgekkiiller’den maksat, feleklerin ve
yildizlarin durum ve vaziyetleri demektir. Mesefélek ve yildizlarin birbirlerine
yakinhgi, kasi olma durumlari, Ggl, dordu veya altisi vs. bada bulunmasi gibi
hususlardir. Iste yildizlarin ahkami ilmi, bu gok cisimlerinin peyon ve
hareketlerine h#i olarak, kisi ve olaylara tesir etme varsayimi Uzerinde
durmaktadir'®

Diger yandan muellif, yildizlarin ahkami ilmini, heykhini incelerken daha
geng olarak ele alir. Burada o, nucdm ilmini “usdl ver'@d”” olarak iki kisma
ayirdiktan sonra usil kismiyla, hey’et ilmini; farkismiyla ise, yildizlarin ahkami
ilmini kastetmektedir. Bu kisimda da yine o, yilldrmn ahkami ilmi hakkinda,
yukaridaki tanimin aynisini verir ve Gazali'ye tatibulunarak bu noktada sézi, bu
ilmin hakikatina getirir vgunlari soyler: “Yildizlarin ahkami, ne zanni neyadini
olarak idrék edilmengj sadece tahminden ibaret olan bir ilimdir. O, dolh nabza
bakarak, hastala delil getirmesine benzer.Yildizlarin bilgisiylégiii hikum,
cehaletle ilgili bir hukiimdur. Bu ilimidris (as)’a mdcize olarak verilgtir ve bu da,
silinip gitmistir. Mlneccimin isabet orani ¢ok azdir ve bu konutidak vardir.
Cunkt muneccim bazi sebeplere muttali olabilsebdesebeplerin akabinde olacak
isler daha nicesartlara bghdir ki, bunlarin i¢ ylzinid anlamak insanin gicu
disindadir. Eer Allah, dger sebepleri de takdir etgsie isdbet olur ve dedicikar;

eger takdir etmemyse miineccim de hatayaseii.”*°

37 Tertibu’l-UIOM, s. 111.
318 Tskopriluzade, a.g.e., I, s. 271.
319 Tertibu’l-UlOM, s. 182-183. Ayrica bkz. Gazalhya |, s. 79.
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Bu izahlar giginda meseleyi deerlendirecek olursalkunu soyleyebiliriz:
Gorigslerini buyik 6lcide Gazali'nin bu konudaki yailal dasrultusunda ortaya
koyan Sacakizade’nin itiraz i nokta, meydana gelen olaylarin, Allah’'in
kudretinin sevk ve idaresinden ziyade, muineccimlevieya yildizlarin gicu
neticesinde vuk{a geliyor olgu disiincesinin ortaya konulmak istenmesidste bu
noktada bulunan kilerin kifre girdiklerini diginen muellif,sunlari sdylemektedir:
“Bu kisilerin kuftirle itham edilmelerinden maksat, busildrin meydana gelen
olaylari Allah’in bir tesir yaratmasiyla cereyaneadadetiyle dgl de, bizzat
yildizlarin tesiriyle oldguna inanmalaridir®®® Gazal’ de aynisekilde, miellifin
iktibas ettgi boliumin devaminda, bazi 6rnekler vererek ayntayakdikkat ceker ve
sunlari soyler: “Mesela, insaglu havanin karargini, yiksek dglardan bulutlarin
sarktgini gérince bu digorinige uyarak yamurun ygacaini tahmin edebilir;
fakat cok kere tahmininin aksine, ggnaogar, bulutlar dailir ve kaybolur gider.
Bazi zamanlarda da, bir tarafta g§iparlar, dger tarafta ygmur ygzar. Demek ki,
yagmurun ygmasi icin yalniz bulut kafi dgl; daha bircok sebepler vardir. Fakat
bunlari biz anlayamayiz. Yine bunun gibi, gemiciiézgarlardan edindikleri kanaate
gore selamette olduklarini zannederler; halbUkdKerinin bilemedgi o rizgéarlarin
daha nice sebepleri vardir. Bazen tahminlerindeetsader, selameti bulurlar, bazen
de hataya dierler.”®** Demek ki burada, yildizlarin ahkami ilmi ile ilgilarak kas
cikilan mesele 6zl itibariyle, Allah’a ait olan lyietkinin, mineccimler vasitasiyla
kullanildigi iddiasidir. Oysa mudellif, insanlar, zaman zamagra tahminlerde
bulunsalar dahi, meydana gelen veya gelmesi multelagarin gercek sebebi ve
bunu kullanma vyetkisinin, sadece Allah’in tasarnda oldgunu ifade etmek

istemektedir.

Sacaklizade’nin, felsefede ve sihir ilminde @duwibi, burada da Gazali’den
etkilendigini, hatta bu konuyla ilgili fikriyatini onun fikieri Gzerine kurdgunu ifade
etmek mumkin. Ancak bu etkilenrgekli bir taklit ve tekrar olmayip, maellifin yeri
geldikce kendine 6zgu g&érini de ortaya koydgu gorilmektedir. Bu cercevede,
bir alimin bir bgka alimden etkilenmesini de @an kasilamak gerekir. Cunku

320 Tertibu’l-UlOmM, s. 111.
%1 Gazali /hya 1, s. 79-80.
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herhangi bir d§lintr veya alim kii, fikrini olustururken kendinden 6nce var olan
bilgi  birikiminden tumuyle bamsiz olmasi diintlemez. Dolayisiyla
Sacaklizade’nin bu tavrini da, ayni yakia icerisinde dgerlendirmek gerekir.

d-Sa’beze (gdz boyamaf? ve Cifr (harf) ilmi

Sacaklizade, “zararl ilimler” olarak felsefe, sikie yildizlarin ahkami ilmini
ayni tasnif icerisinde gerlendirir. Ancak muellifin, “mukaddime” bolumundek
“zararli ilimler” tasnifi igerisine almayip, “haramlan ilimler” bahsinde zikreti ve
onun ifadelerinden, zararh olan ilimler olarakgddendirdgini dusindigumuz iki
ilim tard daha vardir ki bunlar; “g6z boyama verdfharf) ilmi’dir. Maellif, g6z
boyama ilmi hakkindaunlari séylemektedir: “G6z boyamga(beze) ilmine gelince
0, balayan el hareketinin hizi sebebiyle, g6z 6ninde biaseyi oldusu hakikatten
baska bir sekilde gdstermektit?®> Onun ilmi haramdir. Ciinkii o bir oyundur ve onun

maradifi sihirbazliktir.3%*

Sacaklizade, cifr (harf) ilmi ile ilgili olarak dgunlari sdylemektedir: “Cifr
iimine ayni zamanda, harf ilmi de denir. Bu ilingdelerin harflerine birer rakam

verilmesiyle anlgilan ve bunun neticesinde elde edilen bir ilimddnun amaci

322 Bu meselenin netice itibariyle bithbtkkabazlik veya “sarlatanlik’ oldugunu ifade ederibn
Haldun, meselenin ojumunusu sekilde anlatir: G6z balama (boyama), muhayyile kuvvetinde olan
bir tesirdir. Bu ¢gitten bir tesire sahip olagahis (irade ve kasti ile tim) muhayyile kuvvetierin
yonelerek hayaller Gizerinde bir getasarruf ederek faaliyette bulunur. Maksadl rse,iona gore
hayal kuvvetleri tzerine turld turli hayaletler, rkétilar ve sdOretler ilk&d eder. Sonra bunlarl (ve
nefsinde meydana getiglievham ve hayélati) his Gizerinde muessir olan keef$i kuvveti sayesinde
seyircilerin duyularina indirir. (Rhi giici ve muhale kuvvetiyle 6nce kendisinde meydana ggiirdi
tasavvurlari ve tahayytlleri sonra muhatabina telkider.) Seyirciler bunlar sanki héricte irgibi
gorirler. HalbOki ortada (ve dialemde) hicbirsey yoktur. Meseld, bazilarinin birtakim bahceler,
nehirler ve saraylar gérdikleri (veya gosterdiklenakledilir. HakbOki ortada béyle bisey yoktur.
Filozoflar buna sa'veze veyga'beze’ (g6z bgucilk, g6z boyamak, ge-bendi) ismini verirler. El
cabuklguna dayanan aldatmalara vesirtmalara ise ‘hiffet-i yed’ ve ‘hokkabazlik’ derlé Bkz. ibn
Haldun, a.g.e., I, s. 1181.

323 Silleyman Uludg g6z boyamas@’beze)'nin oldukca yeni olan “illusion”la aysey olduyuna atif
yaparaksunlari soylemektedir:tham ve tahyil, yani bir vehim ve hayal meydanarget, muhataba
olmayan birgeyi varmg gibi gbésterme, olani gdstermeme veya gldhdan baka tirli gésterme
hadisesine bugun illusion, b iyapanlara illizyonist, denilmektedir ki, el calugu ve g6z boyama
denilensey de buduf (ibn Haldun, a.g.e., II, s. 1191.) Ancak kanaatimizaeada her ne kadaekli
bir benzerlik gézikse bile, yine de bu iki mesateaynisey olup olmadii, her iki boyutuyla da iyice
arastirihp, bunun neticesinde bir karara varilmasiegenektedir.

324 Tertibu’l-UlOM, s. 112.
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gelecekteki gaip olamseylere muttali olmak, insanlari yonlendirmek ve aonl
tizerinde baski kurmaktif?

Buna goére g6z boyama ilminin; herhangi bayi oldusu hakikatten daha
baskayms gibi gbstermeyi amaclagli ve boylece insanlari aldaitii¢in; cifr ilminin
de, harflere rakamlar verilmek sdretiyle, Allah’g é@an “gaybi bilme” yetkisinin
insanlar vasitasiyla kullaniimak istegdgerekcesiyle haram kilinmilimler olarak

goruldigt anlgiimaktadir.
B- Din? Hukiim Bakimindan ilimlerin Siniflandiriimasi

Giris kisminda bahsegiimiz gibi ilimleri, cok genel anlamda olmak uzere,
Allahin ilminin  yaratiimslar planindaki toplu belirti ve goOstergeleri Uzeien
argtirma ve dginme neticesinde teorik ve pratik bazi sonuclaarakak, bunlari
isimlendirme ameliyesi olarak ele gidniz zaman, “dini, gayr-i dini” ya daér’,

"

gayr-i ser't” gibi belirli bir farklilastirmaya garet eden tanimlamalarin ¢cok dagdo
olmadgl gorulecektir. Cunkd bu alem All&'in ilminin bire¢ellisidir; bu &alem
Uzerinde ilim adina ortaya konulan tim cabalar daubanlamaya yoneliktir.
Dolayisiyla buradan ne elde edilirse, Alld’a air lhilgi ya da dgerin ortaya
citkarilmasi olacaktir ki, bunun dini olani veya idialmayani bahismevzi
olmayacaktir. Bu agidan bakiggdizaman Kur'an, hadis, fikih ve akaid ilmi gibi
ilimler ne kadar dini ya dger’1 ise, fizik, kimya, biyoloji, felsefe ve matemiailmi
gibi ilimler de en az onlar kadar dini ya der't olacaktir. Ancakislam digiince
tarihinin seyri icerisinde, ¢éli kriterlere dayal olarak ilimlerin tedvin veasnife
tabi tutulmalari meselesini, ilimlerin algilanmecipnlerine dayali tarihi kallarla
birlikte dikkate aldgimiz zaman bu tir yakjanlarin ve buna kg ayristirmalarin

yapilageldgi gorulecektir.

Bu manada, Gazali’den once ilimlerle ilgili yapildeserlendirmelerde “dini
olan-dini olmayan”seklindeki bir ayinm pek fazla géze carpmaz. (gine Kindf,

Farabi, Harizmi vdbn Sina gibi filozof alimlerin ilimlere yakiamlarinda boyle bir

5 p.g.e.,s. 113
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ayinm s6z konusu @gdir.*?° Ancak bdyle bir ayinm fikrinin Gazal’de varolgu
gorulmektedir. Onun, bu manada yaprmoldugu deserlendirmede esas afgli0lcit
dinin Ticaplari cercevesinde toplumun gereksinirdieri Buna goére toplumun
ihtiyaclarini da dikkate alan Gazali, dini 6ncdbékimindan elde edilmesi gereken
ilimleri farz, vacip, mustehap, mubah, mekrih véyaam gibiser't hukimler adi
altinda dgerlendirmektedif?’ Simdi ayrintilarina giregémiz Sacaklizade’nin,

ilimleri bu bazlamda ele almaekli de Gazali’nin bir devami nitgindedir.

Buna gore Sacaklizade, Tertibu’'l-UlGm’da, “ilimlerihiktmleri” balig
altinda bu meseleyi ele alir ve konuyla ilgili gdredegerlendirmeyi de burada
yapar. Oncelikle olbn Niiceym ve Zern(ic’ye atifta bulunarak, sinifiamgya konu
teskil edenser’i hikumleri “farzi ayn, farzi kifaye, vacip, mainp, haram, mekrah ve
miibah” olarak ifade edé&f® Yani bu hiikiimler, herhangi bir miikellefin, gerékii
gerekse davragi bakimindan elde etmesi veya terketmesi gerekenmtuve

davrangininser’? veya dini perspektiften ifade edibicimidir.

Sacaklizade, bu huktumlerin neler aidau zikrettikten sonra, tahsil edilmesi
gereken ilimleri,sert hikumleriyle birlikte ele alaralunlari sdyler: “Derim ki,
mikellef Gzerine hgeyden oOnce ilimlerin en muhimi farzi ayn olan ilerdir;
bunlar tevhid ve sifatlar ilmidir. Bundan sonralé&hfarizalar ve haramlarin neler
oldugunu bilmek de farzi ayndir. Ayricaskibul(g cagina ulgtigi zaman, bazi
vakitler icin farz olan namaz ve orug ibadeti gibadetleri bilmesi de farzi ayndir.
Bundan sonra farzi kifaye gelir; sonra ilimlerin stéhaplari vs. gelir. Allah’in
izniyle bunlarin ayrintisini @eneceksin. ilimlerin tahsilinde bu tertip farz

kihnmistir. Her kim bu siralamada hata yaparsa, 9 kulmetmg olur ki, Allah

326 Bkz.Kindi, “Risale fi Kemmiyyeti Kiitiubi Aristu veMa Yuhtac ileyhi fi Tahsili'l-Felsefe
(Aristoteles’in Kitaplarinin Sayisi Uzerine)Felsefi Risalelergcev. Mahmut Kayajz Yayincilik,
Istanbul 1994, s. 153, 154 vd.; Bayraktar, a.g.6.3%, 138 vd.; FarabT,enbih ‘ala Sebili's-Sa’'ades.
52; Ihsauw'l-Ulim s. 8, 9 vd.; Harizmi, Ebu Abdullah Muhammed b.nfgd b. Yusuf el- Katip,
Mefatihu’l- UlGm rsr. ibrahim el-Ebyari, Beyrut 1989, s. 15, 16 vithn Sin4,Fi Aksami’l-Ulami'l-
Akliyye Tis’a-Resd'il es-Seyh Muhyi'd-Din Sabri’'l-Kurdi, Kurdistani'l-limiyyetrz., s. 229, 230 vd.;
Ali U gur, “ibn Sin&’ninilimler Tasnifi”, Uluslararasi/bn Sind SempozyumBasbakanlk Basimevi,
Ankara 1984, s. 444.

327 Gazali /hya |, s. 43, 44 vd.

328 Tertibu’l-UIOm, s. 89. Ayrica bkz. Zern(ici, a.g.e., s. 3; Zeydbldin b. ibrahimibn Niiceym,
el-Esbah ve’n-Nezair ala Mezhebi EbT Hanifeti’'n-Ni’'magahire 1387 h., s. 379.

174



zalimleri kurtulwa erdirmez.®*® Muellif, burada bazi ilimleri, ilgili oldgu ser?
hikumle birlikte dgerlendirerek farzi ayn, farzi kifaye ve mustehagnahikimleri
zikretmis; ancak onun yukaridaki ifadelerini de dikkate akager’t hukimlerle ilgili
su siralamay! yapabiliriz: Farzi ayn, farzi kifay@cip, mustehap, munddp, mibah,

mekrah ve haram hiukmu gifert hikumler.

Sacaklizade, ser'i  hukim bakimindan ilimleri, “ilmin maluma pia
oldugu”**° hilkkmiinden hareketle, toplumyartlari ve ihtiyaclari dgrultusunda bir
siniflandirmaya tabi tutar. Yani burada elde ediimesya terk edilmesi gereken
ilimlerdeki 6ncelik sirasini, dini olan veya dinimayan ayirimi yapilmaksizin,
Kisinin icinde bulundgu bireysel ve toplumsal kallar ve ihtiyaclar belirlemektedir.
Muellifin bu konuyla ilgili gorileri soyledir: “Ilmin hikmainin, malumun hikmi
gibi oldugunu bil! Clinkd malum, bir farz, vacip veya sunrss,ionun bilgisini elde
etmek de osekildedir. Malumun ilme b oldugu husidsunda kayit koyduk. Zira
burada ilim ve méalum arasinda uygunluk olmazsainilhmikmt, malumun hikmu
olmaz. Meseld, kiraat hatasindan korunacak kadaraKuecvidini bilmek farzi
ayndir. Tecvid ilminin tamamini elde etmek farzn aigsil, farzi kifayedir. Clnki
Kuran tecvidi, tecvid ilmini bilmeye k@ degildir. Diger yandan malum, katt
olarak haram ya da tahrimen veya tenzihen meksllvasherhangi bir kinin ona
disme tehlikesi yoksa, onun bilgisini elde etmenin miik de, osekildedir. Bu
nedenle Nesefi; Allah’in, “onlar kendilerine zaraerecek ve fayda vermeyecek

seyleri &reniyorlar®®

seklindeki beyaninin, kiyi sapikliga sevkeden felsefe ve
sihir ilmi gibi ilimlerden kaginmanin vacip olgunu sdylemektedir®? Buna gére
ihtiyaclar d@rultusunda, elde edilmesi veya kacinilmasi gereken farz, vacip,
menddp, mubah, mekrdh veya haram ise, bu ilmi etdeek veya ondan kaginmak
da, ilgili ser? hukiim muvacehesinde gilendiriimektedir. Orngin kisinin icinde
bulundigu kosullara goére dini pratikleri yerine getirecek kagta temel dint
bilgileri 6grenmesi onun Gzerine farz iken; muellifin ifadesiykiinin, herhangi bir

beldede yayginkmams oldugu icin felsefe ve sihir ilmini renmeye ¢cajmasi ise

29 Tertibu’l-UlGm, s. 89-90.
30A.g.e.,s. 90.

%31 2/Bakara, 102.

2 Tertibu’l-UlOm, s. 90-91.
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haramdir. Clnku o toplumdagayan insanlarin, bu ilimlerden gelebilecek zararlar
marlz kalmasi s6z konusugldir. Diger ilimler veya bilgilerin dgerlendiriimesi de

bu cercevede olmaktadir.

Bununla birlikte Sacaklizade,sknin haram veya mekrih olgeylere dgme
riski varsa, bunlardan korunmasi icin bu turll iég 6grenmesi gerekgini ifade
etmektedir. Buna gore ¢ij sayet kesin olarak harama ya da tahrimen veya tenzih
mekrdha dgme tehlikesi icerisindeyse, buskilzerine; birinciden kacinma yolunu
O0grenmesi farz, ikinciden kagcinma yolungrénmesi vacip, udcgtnciden kaginma
yolunu @&Grenmesi ise, mustehaptir. Cunkl birinciden kaginnfemz; ikinciden
kacinmak vécip ve Uc¢uncuden kacinmak ise, miustehdBir seyden kacinmanin
yolunu bilmek, bueyin zatini bilmeye kg olmasaydi” diyen Sacaklizade, s6zlerini
sOyle sordurdr: “Zerndci, ahlaki haramlarin beyaosdsunda, onun ve ziddinin
iImini bilmeden, ondan kaginmak mumkingddir. Onun bilgisi, her insan igin

farzdir®® demezdi®**,

Muellif, meseleyi daha belirgin hale getirmek icbazi ilimler Gzerinde
ornekler verereksunlar soyler: flkonce olanin, yani kesin olarak haram olanin
bilgisini elde etmek ise, mistehaptir. Mesela,ziiftar ve sihirbazlar arasina gkin
bir kisi, sihir yapmaktan veya felsefeye inanmaktan kark@arhalde bu kinin,
bunlardan uzak durmasi igin felsefe ve sihir ilmdgienmesi kendisi Uzerine farzdir.
Ayni sekilde ticarete bdayan bir kinin ribaya digme tehlikesi vardir. O halde, o
Kisi Uzerine ribadan kacinma yolunu bilmesi farzdiu Be, ribanin kendisini
bilmeye balidir. Ayni bunlarda oldgu gibi, herhangi birse bglayan her kji, o
konuda haram ve mekrihlarasdiekten korkar®* O halde bu kinin, bunlardan
gelebilecek tehlikelerden korunmak ve bunlarla ndiéte edebilmek icin, bu haram

veya mekrahlarin bilgisini elde etmesi gerekmektedi

33 zerniict, a.g.e., s. 4.
¥4 Tertibu’l-UlOm, s. 91.
3 a0, 8. 92.
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Sacaklizade, herhangi birskiin, haram veya mekrdhlara giie tehlikesi
icerisinde oldgu zaman, bu tehlikelerden gelebilecgk’i zararlardan korunmak
icin, ilgili kisinin bu bilgileri Gsrenmesi gerekgini ifade etmgti. Burada zikredilen
haram veya mekrQhlar ve bunlarin bilgisini elde etmeselesi, daha ziyagahsi bir
nitelik tasimaktaydi. Maellif, bu bglamda cereyan eden tarhayi, bir desahsilikten
kurtararak, toplumsal bir zemine kaydirir. Yaniltopun ¢c@unun veya tamaminin,
haram veya mekrQhlara ghie tehlikesi varsa, bu durumeer® hukmiin ne olaga
meselesini giindeme getirerglanlari soyler: “Herhangi bir beldedeki insanlarin
cogunun haram veya mekrihlarasdie tehlikesi varsa, bu diderden; tenzihi yada
tahrimi olarak mekrdhlara veya haramlarasrdé@ ihtimali olmayanlar Uzerine,
bunlarin bilgisini elde etmek, farzi kifaye, vackifaye veya muistehabi kifayedir.
Bu insanlardan, haram veya mekr(hlarandéi intimali olanlar Uzerine ise, bunlarin
bilgisini elde etmek farzi ayn, vacibi ayn veya netisbi ayndir. Yine her hangi bir
beldede ygayan insanlardan bir kismi, haram veya mekrdhldigoblarsa, haram
veya mekrdhlara dine tehlikesi olmayan bu ¢ier Uzerine, bu bilgileri elde etme
mukellefiyeti d@gmaz; ancak haram veya mekrOhlargrdé tehlikesi olan kiler
Uzerine ise, bu bilgileri elde etme mukellefiyetitaya cikar.Sayet belde halkinin
tamami, bu haram ya da mekrdhlari bilmiyorsa, byritaz ve vacibi terk ettikleri
Icin gunahkar, mustehabi terk ettikleri igin isatdhidirlar. Mesela, her hangi bir
belde halkindan g ticarete bgamissa, ticari haramlari ve ondan kag¢inma yollarini
bilmek; ticaret yapanlar Gzerine farzi ayn, ticayapmayanlar Uzerine ise farzi
kifayedir. Bu beldede, ticaretlezgtasan ya da grasmayanlardan her hangi birisi bu
bilme isini yerine getirirse; buradger’® yukumlulik, ticaret yapmayanlar tzerinden
diserken, ticaret yapanlar Uzerindersihigz. Clnku onlar, ticaret yaptiklari icin her

biri tizerine haram ya da mekrdhlari bilmek fazidayi**°

Batin bu izahlardan anjddigina gore, §ert hiukim bakimdan ilimleri
siniflandirma” meselesinde temel perspektif dindduna gore, dini bakimdan
ogrenilmesi gereken ilimler, farz, vacip, mustehapjbah, mekrdh, haram vs.
hikmuinde olan ilimler olarak siralanmaktadir. Bralamada farz, vacip, mustehap
ve mubah hukminde olan ilimler, bizzat dini yaraisandan elde edilmesi gereken

3% A.g.e., s. 92-93.
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ilimler olarak tavsif edilmektedir. Buna mukabil knéh ve haram hikmunde olan
ilimler ise, dini bakimdan uzak durulmasi gerekenler olarak ifade edilmektedir.
Ancak, esasinda dinen uzak durulmasi gereken, imelertharam hikminde olan bu
ilimlerin; herhangi bir muhitte veya beldede yayalmie insanlari fesadagratma
tehlikesi varsa, bunlarin yol agatcanuhtemel tehlikelerinden korunmak ve bunlarla
mucadele etmek icin, yine bu ilimlerg@nmenin de, dini bakimdan farz, vacip veya
mistehap hikminde olgu anlgiimaktadir. Clinkid muellife gore, bu ilimleri ve
meydana getire@ muhtemel zararlari bilmeden bunlarla micadelee&gtmimkin

degildir.
1-Farz Hikminde Olan ilimler

Sacgaklizade'ye gore farz, “kulun, icinde bulupduhal ile ilgili olarak
Allah’'in, ona mukellef kildg meseleleri bilmesidir ki bunlar, itikat, amel verk
(kacinmak) olmak Uzere ¢ kisimdit® Farz hukmini ifade eden bu

mukellefiyetler, “farzi ayn ve farzi kifaye” olmalkzere ikiye ayrilmaktadir.
a-Farzi Ayn

Sacaklizade’ye gore, “hal ilmi” de denilen farzinayminin manasi; “kulun
icinde bulundgu hal ile ilgili olarak, Allah’in mukellef kildii seylerin bilgisidir.
Buna gore hal ilmi; Tmani meseleler ile birliktenlak ve fiillere taalluk eden farz ve
haram kilinan hususlari bilmektit*® Buna goére farzi ayn ya da hal ilminin, itikadi,
ameli ve haram kilinan meseleler olmak Uzere Uuc¢utboyin var oldgu
anlsgilmaktadir. Kginin dinen mukellef oldgu hususlar da; ya itikadi, ya da ameli
alanlarla ilgili meselelerdir. Yine dinen kacinilsnagereken meseleler, haram olan
alanlarla ilgilidir. Buna gére, dini bakimdan Ttdkdameli ve haram olan meselelerin
bilgisini elde etmek farzi ayn hiukmiinde gddendiriimektedir. Bu bilgilerden,
itikadi ve ameli alanlarla ilgili olanlar, dini y@aser? bir yasam icin gerekli oldgu
gibi, haram olan bilgilerin elde edilmesi de, budin dg@acak zararlardan

korunmak icin gereklidir ve bu nedenle bu bilgiletde etmek farzi ayn hilkkminde

¥7A.g.e., s. 95.
338 Ayni yer.
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kabul edilmgtir. Maellif, hal ilmi olarak da ifade etii farzi ayni, busekilde
tanimladiktan sonra, bu hikim altinda zikredilenndtarin neler oldgunu
incelemeye gecer. Bu hususta o, Tatarhani'ye aipasaksunlari sdylemektedir:
“Herhangi bir insan kgluk vakti (gingin dogusu)’ne ulgirsa, nazar ve istidlalle,
Allah’t sifatlanyla birlikte tanimasi vgehadetle ilgili iki cimleyi, manasiyla birlikte
O0grenmesi gerekmektedir. Buskiogle vaktine ulairsa, 6nce tahareti, sonra namazi
ogrenmesi gerekirSayet yine bu ki Ramazan ayina ujasa, orucun keyfiyetini,
onun ifa edils seklini ve onu bozageyleri @Grenmesi gerekir. Ayrica bu gibir mal
elde ederse, zekatinin keyfiyetini ve onun nisaktamini Grenmesi gerekirSayet
bu kisi hacca gitmeye muktedir olursa, yolcgly Mekke'yi, hac yaparken haram
olanseyleri, hacc ile ilgili gleri ve bunlar yerli yerinde yapma konusungrénmesi
gerekir. Farzi ayn olan gir fiilleri bilmeye gecgite de durum byekildedir. Ancak,
farzi ayn hikmini okturan kisimlardan terk etme (sakinma) meselesitiacge
buradaki terk etmenin gerekfli kisinin durumunda meydana gelen herhangi bir
desisiklige gore olur. Sgigl yerinde olan herhangi bir insanin, cirkigeyler
konwmasinin ve kotigeylere bakmasinin nicin haram kiliggn anlamiyor musun?

Burada sgir ve dilsizlerle ilgili herhangi bir yiikiimlliik yaur.3*

Sacaklizade, ne tur bilgi ya da amelin farzi ayknhii icerisinde telakki
edilmesi gerekfii meselesiyle ilgili, Tatarhani’"den yapgnoldugu bu atifla igili
olarak bazi ifadeleri tavzih etmek icgunlart sdyler: “Onun, “glirgn dogusuna
ulasirsa” ifadesinin anlami, ¢cogun bul( c¢agindan Once, Allah’t tanimasinin bir
zorunluluk olmadiidir. Yine onun, “nazar ve istidlalle” ifadesinanlami; kginin,
semavat ve arza, kendi nefsini de tatmin edegHilde bakip, guzel istidlaller
ctkarmasi gerekgidir. Burada kelam ehlinin delileri kastedilmiyogiinkii kelam,
farzi ayn dgil, farzi kifayedir. “Manéalariyla birlikte iksehadet ciimlesinigienmesi
gerekir’ s6zu Uzerinde durmak gerekir. Clunku, dwiknleyi Ggrenme zorunlulgu
yoktur. Bilakis bu iki cimlenin manasini ve igeni her hangi bir yolla grenmek de
mumkundur. Ayrica, Nebi (sav)'in risaletiyle bifék onun getirmgi oldugu butin
hakikate inanmak, ftikadin icinded® Yani muellif, her hangi bir ki,

339 Ayni yer.
30a.g.e., s. 96.
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Peygamber’in risaletine inariglizaman, itikat ile ilgili olarak zikredilen husash da
zaten inanngtir, demek istemektedir. Sacaklizade konuyla ilggiklamalaringadyle
devam eder: “Onun, “ki 6gle vaktine ulairsa,su, su vs. hususlari yapmasi gerekir.”
sozlyle de, ki 6gle vaktine ulamadikca, ilimler hususunda imandarKkaabir seyle
mikellef olmadg meselesi anfaimaktadir ki, bunun Uzerinde de durmak gerekir.
Cunku Ta'limu’l-Mueallim'de; “mukellef tzerine, kendi halinde vaki olanirbesi
farz kilindgi gibi, tevekkl, tdvbe, g ve rizadan gelen kalbi halleri bilmesi de farz
kiinmistir.”*** denilmektedir. Ve yine onun, “farzi ayn olangeli fiilleri bilmeye
geckte, bu sekildedir” ifadesinin anlami ise, meselasikicinip oldgu zaman,
guslin keyfiyetini bilmesi gerelgi gibi, evlendgi zaman da, evlilik hukukunu
bilmesi gerekmektedir. Onun, “terketme (sakinma)'gerekliligi, kisinin halinde
meydana gelen herhangi birgigklikle olur” beyaninin anlami isgudur; herhangi
birisi, ticarete bglarsa ribayi terketmeyi ya da ondan sakinmayeilmesi gerekir.
Ticaretle @rasan bir kginin ribadan sakinmayla ilgili bu ilmigenme zorunlulgu
varken, ticaretle grasmayanlarda bu zorunluluk yoktur. Bununla ilgili &
Zern(cisoyle demektedir: “Herhangi bieyle grasan herkese, ondaki haramlardan
korunmayi bilmesi farz kilinrgtir.”*** Ayrica Sani'nin varliina, birligine ve

miitevatir olan dier sifatlarina akli deliller getirmek de farzi ayitkmiindedir®®

Goruldigit  gibi - muellifin, ser? hikme goére yapmgi oldugu ilmi
siniflandirmanin ilki olan “farzi ayn” hikmu dininmani, ameli ve sakiniimasi
gereken kisimlariyla ilgili temel meseleleri icimémaktadir. Imani kisimla ilgili
olarak, Allah'in sifatlariyla birlikte, vagianin da istidlali olarak ortaya konmasi
gerektgi anlagilmaktadir. Yine bu hikmin, ameli kismiyla ilgiliacak anlatiimak
istenen de namaz, orug, zekat, hacc ve izdivacdiin bilhassa fikhi alaniyla ilgili
kisimlarinin @renilmesi gerekgi ifade edilmektedir. Dini bakimdan kaginiimasi
gereken meselelerle ilgili olarak dasikin, herhangi bir gle megul olma durumu
s6z konusu oldgu zaman, burada ortaya cikmasi muhtemel haram veya
mekrahlardan korunmak igin, yine bununla ilgili dpieri 6grenmesinin, kendisi

uzerine farz kilindyi anlatilmaktadir.

%1 7erndct, a.g.e., s. 3.
2p.g.e.,s. 3-4.
3 Tertibu’l-UlOm, s. 96-97.
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b-Farzi Kifaye

Sacaklizade’ye gore farzi kifaye, “diinya ve ahivayati bakimindan, halkin
tamaminin, ihtiyac duydiu seyleri mutlak olarak yerine getirmesidit** Muellif,
insanlarin, diinya ve ahiret hayati bakimindan algtiguydgu meseleler olarak ifade
ettigi farzi kifaye hakmundn hangi ilimleri ihtiva eiti meselesini ise, Gazali'ye
dayanarak ortaya koyar. Bu manada “Gazal'nmydda zikrettigine gore, farzi
kifaye™* diye soze bdayan Sacaklizadepyle devam eder: “Sahih kiraatlarin ilmi,
tefsir ve tecvid ilmi, sahih hadislerin ilmi ki, bun hepsini ihata etmek zordur,
hadislerin manalarinin ilmi, hadis usalu ilmi, tagafun dsindaki ahlak ilmi, fikih
usalt ilmi, keldam ilmi ki, burada kastedilen kel@mmaksatlaridir; bu da,
kelamcilarin muhtasar delillerle sé ettgi akidelerdir. Bunun icine dini
zorunluluklardan olmayan, ehli siinnetin Uzerindeéacettgi seyler dahildir?*
Ayrica, bid’at ehlinin akidelerinin yayilgh her bir beldede, kelam ilmi ilegiasmak,
farzi kifayedir. Ancak bu ilmi grenen kside (¢ meziyet olmasi gerekmektedir.
Bunlardan birisi; kjiye herhangi birsiphe ariz oldgu zaman, bunu ortadan
kaldirmanin kesintiye gramamasi icgin gucli birgienme hirsiikinci meziyet ise;
yine ilgili kisinin guclu bir zekaya sahip olmak gerekmektedirnkii akilsiz bir kji
bid’atcilarin stiphelerinden kurtulma yollarini bilemeyebilir. Sotarak da; kjinin
tabiatinda dindarlik ve istikdmet olmali ve bdyleba kiinin sehvete ma’lup
olmamasi gerekmektedir. Cunku fasik birsikikicuk bir supheyle dinden
soyutlanabilir; onu izéle etmek icin hirs gostermgitakis, yukimlulgin yukinden

kurtulmak icin bunu firsat bili#*’

Muellif, yine Gazali Gzerinden farzi kifaye hukméndlan ilimleri saymaya
devam edereksunlari soyler: “Bu ilimler hesap ilmi, ligat metmnilmi ve nahiv
ilmidir. Nahivle kastedilenfhya’'da goérecgin gibi sarf ilminin kapsads manadir.

Cunku o ikisi, yani ligat ve nahiv, Allah’in kitale rasdlintn stnnetini bilmek igin

iag.e., s. 102.

%5 Farzi kifayeyi, tliinya hayatini tanzim icin 1azim olan ilimilelarak tanimlayan Gazal’ye gére bu
ilimlerin kapsamina, hesap, tibb, rencberlik, dokarhk, dikicilik, siyaset, ligat, nahiv, kiraat ve
maharic, tefsir, nasih ve mensih, usilu fikih gibiler girmektedir. Bkz. Gazalijhy4, |, s. 48, 49
vd.

38 Tertibu’l-UIOM, s. 103. Ayrica bkz., Gazali, a.g.e., I, s. 50-51.
¥ Tertibu’l-UlOm, s. 153.
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birer aractir. Diyorum ki; befgat ilminin varlgina deladet eden bu yorum da, farzi
kifayedir. Gazali nazarinda tibb ilfif farzi kifaye iken, cumhur nazarinda ise,
mustehaptir®° Demek ki buna gére, Kuran' ilimlerden kiraatfsie, tecvid ve
hafizlik ilmi; hadis ilmi ile ilgili olarak ise, hdis metni ve manasinin ilmi ve hadis
usald ilmi; tasavvuf ahlakinin gndaki genel ahlak ilmi, fikih usdli ilmi, nubtvyet
ahiret ve Allah’in sifatlari gibi konulari icinea kelam ilmi, hesap, ligat, nahiv,
belgat, tibb ve sarf ilmi gibi ilimler farzi kifaye hikil icerisinde

deserlendiriimektedir.

Muellif, Gazal’'nin bakg acisiyla verdii farzi kifaye hikmu icerisinde yer
alan ilimleri siralarken tib ilmiyle ilgili olarakcumhdrun aksine, Gazali’nin
yaklasimini tercih ederek, sozlerigdyle surdudur: “Bana gére gercgkdur ki,
hastalgin galip geldgi herbir beldede tib ilmi, farzi kifayedir. Yine yairum ki,
mantik ilmindeki delillerin konularinin da, farzif&ye olmasi gerekir. Ctnkl onlar,
fikih usaluntn ilkelerindendir. Bu nedenle bazakiarin bir béluminde bu ilim icin
ayri bir bolum bile ayrilngtir. Yine, mushaflarin yazimi ilminin farzi kifay@masi
gerekir.®*° Géruldigi gibi tibb ilmine ilave olarak, mushaflarin yazire mantik
iIminin bazi bolumlerinin de farzi kifaye hikmu rg@nde oldgu anlgiimaktadir.
Ancak bu noktada, mantik ilmi tzerinde biraz durnggkekir. Cunku o, felsefe ve
Ozellikle de metafiziin konularini icine alan felsefenin, kesin olaratdam oldguna
hikmederken, mantik ilmi konusunda olduk¢a musaimahaatta tevikkar
gorunmektedir. Bu dgrultuda mdaellif, “mantik grenmenin hukmu” seklinde
mustakil bir kisim ayirir ve oraddbn Nuceym'in, “Bbah” da; felsefenin haram
oldugunu acikladiktan sonra, felsefeye mantik ilminidddil ettgini, ¢cinkd mantik
ilminin, felsefenin ilkelerinden oldiunu ve dolayisiyla, felsefe gibi mantik ilminin
de haram olmasi geregtiyoninde bir niyet tadigini sdyleyerek, bunau sekilde

itiraz eder: “Onun bu gosia sa&lam desildir. Cunkd, felsefe icinde yer alan hesap

38 Gazalt’nin tibb ilmini, farzi kifaye hilkkmiinde goesi bir zardretten kaynaklanmaktadir. Cuinkii
ona gore, bir memleketin tabibi olmazsa, hastatgalyr, insanlar sinden gicinden kalir, tdkattan
kesilir ve nihdyet 6lime mahk(dm olur. Derdi vereltalA, dermanini da verstir. Kullarina, o devayi
bulacak kabiliyeti bagettigi gibi, faydalanmalari i¢in sebebini de ortaya kagtar. Bu nedenle koru
kériine 6lume mahkdm olmak g olmaz. Gazali, a.g.e., I, s. 49.

39 Tertibu’l-UlGm, s. 103.
¥0Aa.g.e., s. 104.
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ilmi, farzi kifaye hukmuindedir. Kisaca, haram igerde yer alan bigey haram
degildir. Aksine harama gotiuresey haramdir.ikisi arasinda fark vardir; bu
bilinsin!”*** Sacaklizade’nin de ifade ditigibi daha 6nce felsefenin, “hesap, mantik,
metafizik ve fizik” olmak Uzere doért bolime ayrgdibeyan edilmiti. Buna gore
hesap ilmi, farzi kifaye hikmu icerisinde yer atg@ ayni anlayidogrultusunda,
mantik ilminin de, bu hikim icerisinde yer almamagn bir neden olmagi

gorulecektir.

Sacaklizade yine, mantik ilminin dini bakimdansraeyyetini giclendirmek
icin Gazali'ye atifta bulunaralgunlar soyler: “Yine derim ki, akh guglendirmesi
mantik ilminin faydalarindandir. Gazali, “El-Munkda, “kili¢, cihadin aleti oldgu
gibi; akil, dinin aletidir. Aklin giclenmesi, kilrt keskin olmasi gibidir. Haram
ilimlerde, akli guc¢lendirmek céaiz dedir. Cunkl onda zarar vardifer’i ilimlerde
ise, aklin gi¢c kazanmasinda bir mahzur yoktur. Quakda korkulacak bigey
yoktur"3>? demektedir. Ben, akl giiclendirmenin mustehap @ldu ditiniyorum.
Hatta Gazali’'nin aciklagi gibi akil, dinin bir aleti oldgu icin, farzi kifaye oldgunu

distinilyorum. Akilsiz olan, dinf ifsad edeP®

Ayrica, Ehli Sinnet’in Gzerinde icma gitidinin zardretinden olmayan akaid
konulari da farzi kifaye hukmuindedir. Bunlar, Kuré yaratiimshgi, Allah’in,
ahirette gérulmesi ve Nebi (as)’nin, meleklerdehadéstiin olmasi gibi meselelerdir.
Hatta bununla ilgili olarak, Aliyyl’l-Kari, Serhu’l Fikhr'l- Ekber” de, Subki’nin bir
eserindesOyle dedgini ifade etmektedir: Ihsan, ygami boyunca peygamberin,

meleklerden Ustiin olgunu aklina getirmese Allah, onu sorumlu tutma2*.”
2- Vacip Hikmiinde Olanilimler

Sacaklizade, ser't hukimler bakimindan ilimleri siniflandirma’sgeminde
vacibe pek fazla yer ayirmaz. Muellif, bu hilkmi hé&racibi ayn” hem de “vacibi

kifaye” seklinde isim olarak telaffuz etmive bu hikme munhasir bir bolum ayismi

®1Ag.e.,s. 114,

¥2pa.0.e.,s. 114,

¥3a.0.e.,s.114-115.

$4A.g.e., s. 101. Ayrica bkz. Kari, a.g.e., s. 214.
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olsa da, bu hukim icerisinde hangi ilimlerin yedigindan bahsetmez. Muellif,
“vacibi ayn ve vacibi kifaye” hukmind birlikte gerlendirdgi bolimde sunlari
soylemektedir: “llimlerden bir kismi vacibi ayn ilmidir ki bu, nin sahsinda vaki
olan véacipler ve tahrimen mekrGhlari bilmesidir.rAgekilde ilimlerin bir bélimu
de, vacibi kifaye hukmuinde olup bu ise, insanlaganelinin halinde vaki olan
meselelerle ilgili olarak, vacip ve tahrimen mekréltan seyleri bilmeleridir.”>°
Buna gore vacibi ayn hukmigahsi durumlarla ilgili olarak, kinin dinen zorunlu
olanseyleri yerine getirmek ve mekrih olaaylerden de kaginmak icin, bu bilgileri
elde etmesi gerelgini ortaya koymaktadir. Vacibi kifaye hikmu isengi dinen
gerekli olanseyleri yerine getirmek, zararli olan meselelerdenkadg¢inmak igin,
insanlarin genelini ilgilendiren hususlarin bilgisielde etmek gereldini ihtiva
etmektedir.

Muellif, yukarida da belirtiimiz gibi, “bilginin hidkmt, malumun
hakmadur” adi altinda zikregii bir bolumde, “bilginin hilkmndn, malumun hikm
gibi oldugunu bil! Cunkl, malum olagey, bir farz, vacip ya da sinnet ise, onun
bilgisi de dyledir®® diyerek, herhangier't bir bilginin, bununla ilgilisert hilkkmii
ifade ettgine dikkat cekmektedir. Buna gore o, dinen vacwalaa bir bilgiyi elde
etmenin de, yine vacip hikminde aidau anlatmak istemektedir.

Sacaklizade, &a bir bélimde de kinin, dinen haram ya da mekrih sayilan
seylere digme riski old@gu zaman, bunlardan korunmak icgin, bu bilgileri elde
etmesinin kendisi Uzeringer't bir yakimlulik oldgunu ifade ederelgunlari séyler:
“Sayet Kii, kesin olarak haram ya da tahrimen veya tenzthekrlh olanseylere
disme tehlikesi icindeyse, haramdan kaginma yolugnerimesi ona farz; tahrimen
mekrah olarseylerden kagcinmayigenmesi, vacip; tenzihen mekrih okaylerden
kacinmay! @renmesi ise, mustehaptir. Clnkil birinciden kacinrzak, ikinciden
kacinmak vacip, uglincuden kaginmak ise, mistehafstm kesin olarak haram olan
seyin bilgisini elde etmek farz, tahrimen mekrihrokeyin bilgisini elde etmek

vaciptir.”*’

35 Tertibu’l-UIOM, s. 109.
¥ A.g.e.,s. 90.
¥7Ag.e., s. 91.
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3- Mend(b Hilkmiinde Olanilimler

Sacaklizade'ye gore, mendldp hiukmuinde olan iliglerlardir: Bunlardan
ilki, tasavvuf ilmidir ki, daha 6nce muellif, faraifaye hikmuinde olan ilimleri
sayarken, ahlak ilmini de bu hikim icerisindegeléendirmi ve bu ilim igin,
“tasavvuf iimi dsindaki, ahlak ilmi®*® ifadesini kullanmgti. Ahlak ilminin, farzi
kifaye hukma icerisinde ele alirfgini daha once ifade etstik; buradaki beyana

gore de, tasavvuf ilminin menddp hukminde gldanlgiimaktadir.

Bundan bgka, menddp hukmi icerisinde yeralan ilimlerle ilgilaraksunlari
sdylememiz mumkin: Farzi kifaye hikminde olan dinm gerekliliklerini, bir
yandan insanlar yerine getirirlerken,geli yandan bu ilimleri grenmek; ksinin,
sunnetleri ve durumunda vaki olan tenzihi mekratdgrenmesi; Fetva kitaplarinin
bazilarinda, kendisine duyulan ihtiya¢ antticin Farscayr grenmek. Saz olan
kiraatlari @renmek de, mendQptur. Ciinkii o, farzi kifaye hukne(iogildir. >
Bilindigi gibi, muellif sahth kiraatlarin@enilmesini daha 6nce, farzi kifaye hikmu
icerisinde dgerlendirmiti.®*® Ayrica, konu kopuklgu olmadg zaman, sahih
hadislerin dyindaki hadisleri grenmek;Riya tabir etmek munddbtur. Clnkl Nebi

(as), kendisinin ve ashabinin rilyasini tabir gimi®*
4- Mekrah Hilkmunde Olan Tlimler

Sacaklizade, mekrih olaer’i hikumle ilgili olarak, “o, aklin reziliinden
kaynaklanan kadinski ve benzeri konularla ilgilsiirlerdir. Bununla ilgili olarak
Kadihan; icinde fisk, icki ve gilmanlik ifadesi boban Arapsiirlerini okumak,
mekrihtur. Clinki o, fufiyat iceren bir anmadi®® demektedir. Bu aciklamaya gore

maellif, mekrdhu fukiyata sevkeden, meliiyyet dsi siirler olarak telakk?

etmektedir.

¥ g.e.,s. 102.
¥9A.g.e., s.109-110.
%0A.g.e.,s. 102.

%l g.e., s. 110.
¥2p.g.e., 8. 117.
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Muellif, bundan sonra Kadihan'in ifadesine acikbktirmek igin sunlari
soyler: “Kadihan’in, “o mekruhtur” s6zinun Uzerirtgayet Kii, siiri calgili okursa
haram, calgisiz okursa mekrih olugklinde kayit démek gerekir. CUnkisiiri
calgih okumak haramdirihya’da zikredildgi gibi, siiri calgl esliginde okumak,
harama gidensehveti tahrik eder ve oraya sevk eder; harama sdn sey,
haramdi?®® Muellif, mekr(h hilkmiinde olan ilimlerle ilgili ofak sadece, Kiyi

sehvete surikleyesiirlere minhasir kilmaktadir.
5- Haram Hukmiinde Olan ilimler

Sacaklizade’ninger’t hiikiim bakimindan ilimleri siniflandirmasigteminda
ortaya koydgu bir diger kategori ise, haram hukmunde olan ilimlerdir.eMife gore
haram, “herhangi bir insanin normakganinda vaki olmayan, dolayisiyla, insanlarin
cogunun ygaminda da yer etmesinden korkulmayan, ancak diasakyolan bir
ilimdir. Bu, yayginlamams olan herhangi bir Ulkede felsefe ve sihir ilmi
ogrenmektir ki, insanlarin gunun buna d§mesinden korkulmaz?® Muellif
burada, esasen 6zu itibariyle, dinen zararli ofdsefe ve sihir ilmi; herhangi bir
beldede, ger yayginlamamg ve bu nedenle de, bunlardan korunmak veya
gelebilecek tehlikeleri savunmak icin ortada hegiabir gerekce de yoksa, bu
ilimlerle mesgll olmanin haram oldiwnu anlatmak istemektedir. Aksi halde bu
ilimler, yayginlk kazannyi ve toplum nezdinde dinen tehlikeli bir hal ajsa, bu
ilimlerin ortaya koydgu zararlardan korunmak igin, bunlarin bilgisini eldtmeye

calismak dini bakimdan farzi ayn hiikmiindet.

Mdaellif, seran haram hikmunde olan ilimleri saymaya kelam iizerinden
devam ederelkgunlari soyler: “Kelam ilmini derinlemesine, deliligle birlikte elde
etmek de haramdir. Akideleris# olmamg bir tlkedeislami sapik firkalarin ve
filozoflarin mucadelelerini grenmeye cajmak da, buna dahildir. Ayrica, bazi

risalelere gore, “feleki tekkullerle sufli olaylar tGzerine delil getirme” oék bilinen

3 A.g.e., s. 118. Ayrica bkz. Gazaliya I, s. 701,702 vd.
%4 Tertibu’l-UlOm, s. 111.
¥ Ag.e.,s. 92.

186



yildizlarin ahkami ilmiyle mgil olmak da haramdif®® Miiellif, kelam ilminde
derinlgmeden ne anlaghni, bu ilmi inceledi bélimde de ele alarak, burada da
yine, kelam ilminde derinkenenin; felsefi, kelami veya gier sapik firkalar arasinda
cereyan eden muin&ea ve mucadelelerin bilgisini elde etmek gidau ifade

etmektedir®’

Ayrica filozoflarin vaz'ettgi ve ngmelerden bahseden “masiki ilmi”,
insanlarin gézuni boyama ve onlari aldatmaya daglain “g6z boyama ilmi”,
harflerin muhtelif terkibiyle olgan “cifr veya harf ilmi” ve “sihir ve tilsim ilmi'gibi
ilimler de haram hiikmiindedif®

6- Miibah Hiukmiinde Olan ilimler

Sacaklizade, mubah hukmuinde olan ilimler hakkindakga kisa bir bélim
ayirir ve burada mibah hikminde sg@ydirkac ilim dal ile bu fasli kapatir. Onun,
mibah gordgi ilimler sunlardir: “Bu ilimler, icinde fisk ifadeleri bulunayan,
aksine dg, vatan ve ayrilik konusu gibi mubah olan konulgme alansiir vs.
ilimlerdir. Ayni sekilde geometri ve tarihi bilgilere benzeeyler &Grenmek de,
mubahtir.®%° Muellifin bu ifadelerinden, dinen ngel konulari ihtiva edeswfir ilmi
ile birlikte, geometri ve tarih ilminin, mibah hukmde olan ilimler oldgu
anlgiimaktadir.

Batin bu aciklamalardan asikbilecesi gibi Sacaklizade, ilimlerisert
hikumleri bakimindan agarirken en temel bauru kayng Gazali'dir. Hemen her
hikumle ilgili agiklamada Gazali’nin vaglihep 6nplandadir. Ondangsa Zerndci,
Ibn Niceym, Nesefi, Tatarhani, Aliyyi’l-Kari, Subk® Kadihan gibi alimlerin
izlerine rastlamak da mudmkin. Ancak bunlardan higbi maellif Gzerinde,
Gazali'nin etkisi kadar buyuk bir etki birakmagsm.

% Ag.e.,s. 111,
%7A.g.e., s. 146, 152, 153.
%8 A g.e., s 112, 113.

9 A.g.e.,s. 116.
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C- Egitim Ve Ogretim Diizeyi Bakimindan ilimlerin Siniflari

Sacaklizdde bu boélimde ilimleri, tahsil etme duzdéakimindan bir
siniflandirmaya tabi tutmaktadir. Buradaki sinilamada, tahsil diizeyini belirleyen
kriterler ise; kginin yas seviyesi, anlama ve kavrama yet@negitim bakimindan
gelismislik durumu ve ilimlerin karakteristik 6zellikleriilgi cagdas pedagojik gitim
sistemlerinde de ©nemle (izerinde durulan muhteliisuslardi™® Yani bu
siniflandirma mauellif; kiinin bireysel farkliliklari dikkate alinmak sardiyhangi
yasta, ne tur ilimleri, hangi dizeyde tahsil etmesie§gégi ile ilgili bir bakis agisi
ortaya koymaktadir. Bu siniflandirmaya goggaincinin, ilimleri, &itim ve Ggretim
dizeyine uygun olarak, daha kolay olan ilimlerdem mlanina veya daha basit
seviyelerden daha derin ve kamkaalanlarina dgru, belirli bir tertib icerisinde
tahsil etmesi gerekmektedir. Sacaklizade'ye goresimec ve verilen g@im su
sekilde olmalidir: “Egitime yeni balayan birine, anlayabile@ge oranda iman telkini
yapilir. Eger bu ki, bir cocuk ise, okuyu dizgin olan bir hocadan, bitirinceye
kadar Kuran @renimi yaptirilir. Bundan sonra, iman ve ehli sina&aidiyle
birlikte, farz miktari namaz ve ahlak ilmigtetilir. Muhammed Birgivi'nin, er-
Risaletl’et- Turkiyyesimli eseri, butiin bunlari beyan etme konusunikgegilir bir
eserdir. Bu eser, Arap olmayip d&jtene yeni balayanlar icin ¢cok isabetlidir. Yine
sayet bu ki Arap desilse, Liigat-u /bn Feriste'yi 6grenmesi ve onu ezberlemesi
sgglanir.”®™ Demek ki miiellife gore,@tim ve &sretime yeni bglayan birisine, iman
telkini yapildiktan sonra, sirasiyla Kur'agrénimi, iman ve ehl-i stinnet akaidi, farz

miktari namaz bilgisi ve ahlak ilmggiminin verilmesi gerekmektedir.

Muellif, mibtedi duzeydeki birgenci icin yukaridaki sirecin takibedilmesi
gerektgini tavsiye ettikten sonra sozu, bglgasina gelms olan @Grencilere getirerek
sunlari soyler: “Eger bu ki, buldg cagina gelmgse, iman telkini yapildiktan sonra
anlayac@l oranda Fatiha ile birlikte kisa sUrelegrénmesi temin edilir. Daha sonra
sirasiylaer-Risaleti’'t-Turkiyyeveya buna mukabil bir eseri, Kur'an’in tamamini ve

Liigat-1/bn Feriste'yi 6 grenmesi veya ezberlemesi emrediliiigat-1/bn Feristeden

370 Bu hususlarin neler olgu bir sonraki flim Tahsilinde Uyulmasi Gerekengisel ilkeler”
kisminda daha detayli olarak ele alinacaktir.

3 Tertibu’l-UIOM, s. 209.
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sonra, bu kinin ¢cocuk veya yegkin olmasina bakilmaksizin, sirasiyla sarf, nahiv,
ilimlerin ahkédmi, mantik, minéazara, kelam, meardglil fikih ve fikih ilmini
ogrenmesi emredilir®? Buna gore akil bali casina gelen bir grenciye ise muellif,
namazin ifasina yonelik bir giince olsa gerek, Fatiha sdresiyle birlikte bazakis
shrelerin  @retilmesini tavsiye etmektedir. Ayrica o, Kuran'imamaminin
Ogretiimesine ilave olarak, bahsegmoldugu kitaplarin tahsili ve muteéakiben,
ilkevvela sarf, nahiv ve mantik ilmi gibi alet ilierini, ardindan da minazara, kelam

ve fikih ilmi gibi temel ilimlerin @retilmesi gerekgini ifade etmektedir.

Sacaklizade, talebenin bglgaginda tahsil etmesi gereken ilimleri de boylece
ifade ettikten sonra, bu ilimlerdeki bilgi seviyesi ne oldgunu ve bu dgrultuda
hangi eserlerin takib edilmesi gerghiii su sozlerle anlatir: “Ben fikih ilmi ile,
Muhtasar’'ul-Kuddride olduzu gibi delilsiz olarak, sadece ameli hukimlerirgisiini
kastetmiyorum. Aksine,el-Hidayénin icerdigi gibi, onu delilleriyle birlikte
ogrenmeyi kastediyorum. Ahkam ilmi ile ilgili olarak Muhtasar’ul-Kuddri veya
onun mukabili bir eseri, sarf ve nahiv ilminden so@renmek mamkin. Usdl-G
fikih ilminin kaidelerini bilmek ancakel-Hidaye gibi eserlerle mimkundur. Kelam
ilmi ile de, sadece itikadi meseleleri kastetmiyorAksine Makasid’ul-Felasifale
oldugu gibi cevher, araz ve delilleriyle birlikte, mutidruplara cevaplarin verildi
itikadi meseleri kastediyorumi”

Muellif, siralamasinin sonuna iser’i ilimlerden hadis ve tefsir ilimlerine
ilave olarak hesab, hendese ve hey’et ilmi gibidkafadesiyle, dger bazi faydali
ilimleri koyar ve fashsu ctimlelerle bitirir: “Bunlardan sonragstenci, sirasiyla usdli
hadis ve hem rivayet hem de dirayet bakimindan bolizare hadis ve tefsir ilmini
elde etmesi gerekmektedir. Tecvid, kiraat ve muahafyazimi ilmi gibi ilimlere
gelince, talebe bunlari tefsir iiminden once guettiyi oranda renmesi gerekir.
Ayrica heséab, hendese, hey'et ve ar(iz ilmine geltatebe, bunlari da, ne zaman
glcu yeterse, o zaman tahsil edebilir. Ancak gldiesab ilminin grenimini,
ahkam ilminin ve 6zellikle de feraiz ilminin éniir@masi gerekir®* Demek ki,

muellifin bu ifadelerine gore, dini ilimlerden hadimi ve tefsir ilminin en son sirada

$2p.g.e., s. 210.
373 Ayni yer.
374 ayni yer.
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yer aldgi gorulmektedir. Tecvid, kiraat ve mushaflarin yazilmi gibi ilimlerin ise,
tefsir ilminden 6nce olmasi, bu ilimlerin tefsimi icin birer vasita veya giiilmi
hiviyetinde goraldgl anlgilmaktadir. Ayrica hesab ilminin, feraiz ilmindendiye
alinmasi, feréiz ilminde yeralan veraset meselatietki hesaplamalar icin yine bir

alet veya yardimci ilim haviyeti gerlendirildigi anlagilmaktadir.

Muellif, ilimlerdeki tahsil sirecini ve bu siUregtatedilen mesafe neticesinde
elde edilen ilim seviyelerini belirli kategorileegyirir. Buna gore herbir ilim dizeyini
ifade eden bir tanimlama vardir ki bunlar, dahaseltiyeden daha yukariya gta,
“iktisar, iktisad ve istiksa” duzeyleridir. Bu seeleri gunumize, “bdangic, orta ve
ileri dizey” seklinde cevirmemiz de mimkin. Hatta bu siralamagtbikedilen
egitim, Ogretim anlayslari bakimindan gunumuzde, “ilgtetim, orta @retim ve
yuksek @retim” seklinde okumamiz da mumkurgimdi, belirli bir tahsil seviyesini
ifade eden bu kisimlarin i¢gme daha yakindan bakalim.

1-ilimlerin iktisar veya ilkogretim Diizeyi

Sacaklizade, ilimlerin tahsilinde belirli bir seewy ifade eden, “iktisar,
iktisdd ve istiksd” kavramlarinin hicbirisiyle ilgiolarak herhangi bir tanimlama
vermez. Yani, bu seviyelerin lligavi olarak ne ardageldgi ile ilgili bir izahi
yoktur. Ancak, onun her ilmi seviye igin vegdibrnekler ve bunlar tGzerine yapti
aciklamalardan, bu kavramlarin genel olarak nenaalgeldgini ve hangi dizeyi
ifade ettgini anlamamiz mimkin olmaktadir. O bakimdan, bu 8eviyelerden ilki
olan “iktisar” kavramini genel olarak herhangi lim dalinin, “balangi¢”, “ilk

asama” veya “ilk@retim” duzeyi olarak ifade etmek mumkdn.

Muellifin, Gazali’den hareketle “tefsir, hadis, ihkve kelam” ilmi gibi bazi
ilimler cercevesinde ortaya koyg iktisar dizeyinin kapsami hakkinda biraz bilgi
verecek olursak; ona gore Tefsir ilminde iktisayrén’in bir misli buydklginde
olan bir eserin tedris edilmesidir ki bu, Ali el-Mdi en-Neysabari’nirel-Vecizadl
tefsiri gibi bir eserdir. Hadis ilminde iktisar dé, hadis ilmine vakif olan bir
kisinin diizeltmesi ve gerelgizaman bulup, alabilecek miktarda Buhari ve Mislim
tahsil etmektir. Ne ravilerin isimlerini ne de hadnetinlerini ezberlemeye lizum

yoktur. Fikih ilminde iktisar diizeyi iséshaku’l-Mizent'nin “Muhtasar’ul-Mizeni”
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adli eserinin ihtiva et bilgileri okumaktir. Kelam ilminde iktisar duzey gelince,
seleften nakledilen ehli stinnet akaidini, delillgiemeksizin grenmektir ki o da,

jhy&nin “Kavaidirl Akaid” kismidir®"®

Muellif, Gazal’den iktibas eti bu gorleri biraz daha agma kébilinden olsa
gerek, metin Gzerinde bazi yorumlar yapasaklari soyler: “Bu beyandan ortaya
cikti ki, tefsir ilmiyle ilgili olarak, Kuran’in lr misliyle kastedilen, iktisar
seviyesinin bglangic kismidiriktisar seviyesinin bigikismi ise, Kur'an'in ti¢ katina
kadar ulair. Simdi bu aciklamaya gore, iktisdd mertebesinirsldoagic ve bits
kisimlarinin ne kadar olgu mukayese edilsin. Aysekilde Gazali, Kur'an nazmini
bilme konusundaki mertebeler hakkinda herhangi ddirls ortaya koymanstir.
Muhtemelen bu ilmin iktisar seviyesi, Asim kirae Wafs rivayeti gibi, mgar iki
imamdan birinin mateber rivayetini bilmekfif® Fikih ilmi konusunda iktisar

seviyesi ise, Hanefi mezhebine ait bir eser olanh&inmed Cafer el-Kuddri'nin

“Muhtasaru’l-Kudar?” sini tahsil etmektit’’

Sacaklizade, ilimlerin iktisar seviyesini belirlensadedinde, “tefsir, hadis,
fikih ve kelam” ilmi olmak Uzere, dort ilim dalind@azali’yi takib ederek, bu
seviyenin ilmf sinirlarini ortaya koymaktadir. AkRag ilimlerdeki iktisar seviyesinin
sinirlarini argtirirken bu dort ilim kadrosuyla iktifa etmez. Opie bir 6nceki
pargrafta, Gazali'nin gorglerine ilave olarak Kur'an’in kiraati konusundaikiésar
duzeyini beyan etmgii. Muellif bunlara, belagat, mantik ve nahiv ilmide ilave
ederek, soOzleringdyle surdirlr: Belagat ilminin iktisar seviyesi nemmelen, el-
Kazvini’nin Telhisu’l-Miftah fi'l-Meani ve’l-Beyam gibi bir eseri tahsil etmektir.
Mantik ilminde bu seviye, Hiisam Kati’nigerhiyle birlikte, Ebher’nin/sagicisi;
nahiv ilminde ise Ebu’l-Kasim Cérullah ez-Zergati'nin el-Enmuazec gibi bir eseri
tahsil etmektir. Kisaca, herbir ilmin iktisar se@gy, 6zet olarak metinleri ihtiva eden

bir eseri tahsil etmektit’®

S5 A.g.e., s. 211-211. Ayrica bkz. Gazdhya |, s. 104.

376 Asim kiraatini rivayet edenlerden birisi Hafgsati iseSu’be’dir. Bkz. Ciihdi’l-Mukil, s. 115.
¥ Tertibu’l-UlOm, s. 213.

3 p.g.e., s. 216.
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2-ilimlerin iktisad veya Orta Ogretim Diizeyi

Sacaklizade’nin, ilimleri @tim ve Ggretim dizeyi bakimindan siniflandirma
sisteminde ortaya koydu bir diger kategori, “iktisad”, “orta” ya da “ortagbetim”
seviyedir. Bu mertebe, klangi¢c seviyesine nazaran daha ileri bir mertebedir
Muellif, ilimlerin “iktisar” seviyesinde oldgu gibi, burada da izinden ggti alim
Gazal’dir. Bu d@rultuda muellif, Gazali'ninsu gorilerinin iktibas eder: “Tefsir
iiminde “iktisad” seviyesi, Kur'an'in G¢ misli buyligiinde olan bir eseri tahsil
etmektir ki bunun 6rng de yine, Ali el-Vahidi en-Nisabdri’nirel-Vasit isimli
eseridir. Hadis ilminde ise bu seviye, Sahihayn@e olarak, dier sahih
musnedlerdeki hadisleri de tahsil etmektir. Fiknmride, Mizeni’ninMuhtasaru’l-
Muizentsinin tic kati buytiklgiinde bir eseri tahsil etmekfit? Kelam ilmine gelince,
bunun “iktisadd” diizeyi, bid’at¢ilarin minazarasindee onlarin, avamin kalbine
soktyzu suphelerinden koruyacak kadar, ehli sinnetin inangla akli ve nakli
delillerle bilmektir. Bu ise,ihya’daki Kavaidi'i-Akaid kitabinin tglnci kismina
koyarak, bu konuya hasreditiniz, el-fktisad fi'l-itikad isimli eserimizdir. Son
zamanlarda mezhebler arasinda tireyen “hilaf§fatiimi ve bu husista selef
devrinde gine rastlanmayan uzun yazi, tasnif ve mucadelajetace; oldirtcu
zehirden kacar gibi, bunlardan sakin ve bunlarv@rana bile yaklgma! Clinki bu

ilim, tedavisi olmayan bir hastalik gibidir. Gurdrahsinde éafet ve tehlikelerini

%79 Gazali boyle bir eser icin, el-Basit'ial-Vasit Mine’l-Mezheladli eserini 6rnek olarak verir. Bkz.
Gazali,/hya |, s. 104.

30 By ilim, muctehidlerin takip ettikleri usQl ve gar farkliliklarina bal olarak ortaya ¢ikngi bir
ilimdir. Mesela bir mictehid istinbat vicih wekillerinden birsey ortaya koysa ve bunu kendi
gOrisl haline getirse, bir Ba mictehid, bir bhgka vecih ve sebeple, onu nakzedip onun sézi ve
da bunlara dik etmesiyle géri@ ayriliklari ve bu cercevede ghn minaksalar ortaya c¢iknstir.
Psginden gittgi imamin mezhebinin sihhatini gostermek icin, butémezhep mensuplar ve
mukallidler arasinda miinazaralar cereyan gimiMezhep mensuplarinin her biri bu esaslar ve
usulleri taklid ve temessik diti mezhebin lehinde ve gkr mezhebin aleyhinde delil olarak
kullaniyor ve bu minakalar, ser'i meselelerin timinde, fikihtaki bltiin bahiskerdygulaniyordu.
BazenSafi ile Malik arasinda ihtilaf vukué geliyor, Eblahife bunlardan birine muvafakat ediyor;
bazen Eb{ Hanife ile Malik arasinda ihtilaf ortgylyor, Safi bunlardan birini desdekliyor; bazen de
Safi ile EbO Hanife arasinda ihtilaf cereyan ediwar Malik bunlardan birini tutuyordu. Bu
munézaralarda, daha ziyade dort imamin mezhepkkirtdikimlerin istinad egi usulleri, delilleri

ve kaynaklari aciklaniyor, ihtilaflarin mgsleri ve ictihadlarin mahalleri ortaya seriliyordgte bu
iimin ortaya ¢iks siireci genel olarak yekildedir. Bkz., Gazalifhy, I, s. 109, 110 vdibn Haldun,
a.g.e., I, 1069-1070; Bkoprulizade, a.g.e., |, s. 247.
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aciklayacgimiz gibi bu ilim fakihleri, taassubla beraber, llerve 6vinmeye
381

surukleyen bir ilimdir.

Muellif burada da “tefsir, hadis, fikih, kelam” ilwe hatta bir dnceki bolime
bir ilaveyle, “hilafiyat™ ilmi konusunda, bu ilimdrin tahsili bakiminda iktisad
mertebesinin neyi ifade eithi Gazali'ye dayall olarak ortaya koymaktadir. Ak,
burada da bu ilmT mertebeyi aciklarken, Gazalroitaya koydgu ilim sayisi ile
yetinmez ve bunu daha da ggeiir. Muellifin, ilave ettgi ilimler ve bunlarin
kapsamisoyledir: “Kiraat ilminin “iktisdd” derecesi, mbdr imamlarin mutevatir
kiraatlarinin hepsini bilmekti®? Belagat ilmine gelince, bunun “iktisad” derecesi
ise, KazvinT’nin el-izah fil-Meani ve’l-Beyanisimli eseri gibi bir eseri tahsil
etmektir. Mantik ilminde ise, Kazvini’ninSemsiyys&si ile birlikte Mahmud b.
Muhammed er-Razi’'nin bunun Uzerine yagmoldugu, Tahriru’l-Kavaidu'l-
Mantikiyye fiSerh-i Risaletis-Semsiyyeadli serhini tahsil etmektir. Nahiv ilminde
“iktisad” derecesijbn Hacib’in,el-Kafiyye fi'n-Nahvadl eseri ve hattbbn Hisdm’in
MugnT’l-Lebibini tahsil etmektir. Clnkld onu kaciran, nahvin ngani kacirmy
demektir.®83

Sacaklizade’nin,llimleri, egitim ve Ggretim seviyesi bakimindan yapt
siniflandirmada “iktisdd” mertebesiyle neyi kaspgttgenel hatlariyla bunlardir.
Muellif, bir dnceki bolumde yapii gibi burada da, 6ncelikle Gazali’'nin izinden
giderek, “tefsir, hadis, fikih, kelam” ilmi gibi rteel dini ilimlere ilave olarak
“hilafiyat” ilmi Ozerinden “iktisdd” mertebesini taya koymuytur. Muteakiben
Gazali’'nin vermg oldugu ilim dal sayisini daha da artirarak bunlarard&t, belagat,
mantik ve nahiv” ilmi gibi daha ziyada birer aléhi hiiveyetinde olan ilimleri de
ilave ederek, bu ilim dallarinin da “iktisad”, “ait veya “orta @retim” duzeyini
ortaya koydgu gorulmektedir. Burada da meselesardirken, “iktisad” kavraminin
anlam bakimindan izahindan ziyade, herhangi bir diali ile ilgili olarak, bu ilmi

diuzeyi ifade eden eser ya da eserlerin isimlebeiyaniyla yetinildii gorilmektedir.

%1 Tertibu'l-UlOm, s. 211-212. Ayrica daha fazla bilgi igin bkz. Gazéy4, 1, s. 104-105.

32 Mesh(r kiraatlar, kiraat imamlari ve ravileri hakkindizha fazla bilgi icin bkzCuihdi’l-Mukil, s.
114, 115 vd.

83 Tertibu’l-UlOM, s. 213-216.
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Muellifin ortaya koydgu bu metodoloji, genel olarak konunun anlaasini
sglamakla beraber, ilgili kavramin anlam bakimindan dnalize tabi tutulmasi,

konunun daha iyi anjgmasini sglayacaktir.
3-1limlerin istiksa veya Yiiksek @retim Duizeyi

Sacaklizade'ye gore bu mertebe, ilimleringitin ve &gretim dizeyi
bakimindan siniflandiriimasinda en son veya em n@rtebedir. fstiksa” diizeyi,
gerek siralama, gerekse ilmi derinlik bakimindaktisar ve iktisad” dizeylerinin
Ustiindedir. Bu agidan bakigglizaman, “istiksa” mertebesine her hangi bir ilnmiis
noktasi koymak da gou desildir. O nedenle muellif, ilimleri, gitim ve &gretim
dizeyi bakimindan siniflandirirken, bazi ilim dahen “iktisar ve iktisad”
diuzeylerini aciklar ve s0z “istiksd” mertebesinikdgmaya gelince, “bunlarin otesi,
istiksa duzeyidir’ diyerek, bu mertebenin ilmi slan hakkinda genel bir fikir ortaya

koymaktadir.

Muellif, diger ilmi mertebelerde olgw gibi, burada da konuyu gtamasina
Gazali ile bsglar. Bu cercevede o, tefsir, hadis, fikih ve keldmi gibi ilim
dallarinda, Gazal'den hareketkunlari sdylemektedir: “Tefsir ilminin “istiksa”
duzeyi, bu ilim dali ile ilgili sirasiyla, “iktisave iktisad” diuzeylerine karlik gelen,
Vahidi'nin el-Veciz ve el-Vasit adli eserlerinin Ustiinde olan esefféveya bu
dizeyde olan konulari tahsil etmektir. Hadis iln@nske, zayif, kuvvetli, sahih, sakim
batin hadisleri ayri ayri rivayet yollariyla, ra&rih ahvalini, adlarini ve vasiflarini
ogrenmektir. Fikih ilminde “istiksd” dlzeyi, sirasayl “iktisar ve iktisad”
mertebelerine karik gelen Mizeni*nin, Muhtasaru’l-Muzeni ve el-Vasit mine’l-
Mezhepisimli eserlerin seviyelerinde olan veya bunlaistiinde olan eserleri tahsil
etmektir’® Yine Gazali,Kavaidirl-Akaid kitabinda 6zet olarakdyle der: Akaid
konusunda, iktisad mertebesininsidda kalanlar iki kisimdir. Bunlardan ilkinde,
itikat dsinda kalan konulardan bahsedilir ki, bunlar ceweraraz gibi konulardir.

Digeri ise, gerek akli deliller ortaya koyma konusundearekse soru ve cevaplar

%4 Gazali, Sacaklizade'nin iktibas gttbolimiin devaminda, tefsir ilminiristiks&@ mertebesi igin,
yine Ali el-VahidT en-Neysab(ri’nin te'lif etioldugu tefsir kitaplarinin en kapsamlisi olelBasit
adh eseri 6rnek olarak verir.

35 Tertibu’l-UIOM, s. 211-212. Ayrica bkz. Gazalhy3 |1, s. 104.
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konusunda, meseleyi gereksikilde uzatmaktiriste bu, istiksa diizeyidir ki, bu da
iktisdd duzeyi ile kendilerini ikna edemeyenlemiccehélet ve sapikliktan gk bir

sey artirmayan bir ifratti¥®® Muellif, Gazalnin bu aciklamalarinin ikinci
boluminde anlatilmak istenenin, “selefi, kelam imi istiksd dizeyinden

menetmek®” olduzunu beyan eder.

Ilimlerdeki “istiksd” duzeyini aciklamasinda Sacakhble, buraya kadar
Gazali'ye dayanarak ortaya koyglu gorislerini, bundan sonra kendi faa
suirdurereksunlari sdyler: “Hilafiyat ilminin istiksa mertebedici’nin Mevakifi ile,
Gazal'nin Makéasid adh eserini  tahsil etmektir. Mezhebler arasindaki
micadelelerden maksat ise, sadetslam firkalari arasinda ortaya cikan
muicadelelerdir®® Buna gore miellif, gerek din @i mezhebler, gerekse kendi

ifadesiyle “felsefeyle kagmis olan kelam?®®®

iiminden uzak durmak gerektni
sdylemektedir. Ancak onusimdiye kadar, kelam ilminin en azindan bazi
bolumleriyle ilgili olarak olumlu bir tutum icerisde gorurken, bu noktadan sonra
ilging bir sekilde, bu ilmin tamamen kasinda bir tavir alir icinde buluruz ve Gazali
gibi kendisinin de kelam ilmini terkegini, buradan gelen giinahlardan dolayi tovbe
ederek, Allah’a gindigini ve kelam ilminden tumuyle elini &i@i cektigini
soyleyerek ilging bir cik yapar®® Gerek Sacaklizade’nin bu gglna, gerekse
Gazali’'nin kelam ilminden rucl egiile ilgili goruslerine kelam ilmini ele algamiz

kisimda dgindigimiz i¢in burada tekrar etmek istemiyoruz.

Kiraat ilminin “istiks@” mertebesi isesaz kiraatlarin tamamini bilmektir.
Belagat ilminde ise, “iktisar ve iktisad” diizeyindezerlendirilen “Telhis ve 1zah”in
ustindeki eserleri tahsil etmektir. Nahiv ilminé&Enmuazecel-Kafiye ve Mugni'l-
Lebib gibi eserlerin 6tesindeki eserleri tahsil etmekfirBuna gore miuellif, daha
once de ifade egtimiz gibi, “istiks&” dizeyi ile ilgili olarak ¢gunlukla 6zel bir eser

tavsiye etmekten ziyade, “iktisar ve iktisad” segriyle ilgili gerekli aciklamalari

3 Tertibu’l-UIOM, s. 214. Ayrica bkz. Gazali, a.g.e., |, s. 248.
¥ Tertibu’l-UlOm, s. 215.

¥A.g.e.,s. 214,

389 Ayni yer.

390 Ayni yer.

¥1ag.e.,s. 215-216.
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yaptiktan sonra, “bundan sonrasi, istiksa duzéyalyerek, bu mertebeyle ilgili bir
fikir vermektedir.

Sacaklizade’nin, ilimleri, @tim ve Ggretim dizeyi bakimindan yapti
siniflandirmada, “iktisar, iktisad ve istiksa” maelerinin kapsami genel hatlaryla
bunlardir. Muellifin, her ¢ ilmi kategoride deggglendirmesini “tefsir, hadis, fikih
ve kelam”ilmi gibi temel dini ilimlerle “kiraat, b&gat, nahiv, mantik ve hilafiyat”
ilmi gibi daha ziyade birer alet ilmi huviyetindelaa ilimler Gzerinde yap#
gorulmektedir. Maellifin, ilimlerin tahsil mertebsine dayal olarak yapsoldugu
bu siniflandirmada, daha 6nce de ifadesietiz gibi her bir mertebeyi, “bdangic,
orta ve ileri diizey” olarak anlamak mumkin. Muelld, ayni noktaya vurgu yaparak
sunlarl soyler. “Kisaca, her bir ilim dalinin iktis&tzeyi, o ilimle ilgili 6zet
metinleri intiva ederlktisad diizeyi, yine her bir ilim dalinin ortalamaetinlerini
ihtiva eder. Bundan oOtesi ise, istiksa duzeyidiru Bhertebelerin her birinin
cercevesini, ancak yaklik bir tanimlamayla ortaya koyabiliriz. Bu mertedel
belirleme hussunda benim kanaatim kisgcaekildedir: iktisar duzeyi, herhangi
bir ilim dalinin en bilinenin konularini icine aliiktisad diizeyi, 6nem bakimindan
orta diizeyde olan konulari igine alistiksa diizeyi ise, bunlarinsthda kalan nadir
konulari igine alir.34% Buna gére, her bir iimf kategorinin kesin sinmabelirlemek
oldukca zor gorinmektedir. Bunlarin hudlddu ancaklagek bir tarifle ifade
edilmektedir. Bunlarin sinirlarini belirleyen enlitggn kriter ise, her bir ilim dali

icin 0rnek gosterilen eserlerin ilmi seviyeleridir.

Bununla birlikte maellif, yapmgi oldugu bu siniflandirmada, ilimleri her bir
IImi dizeyde tahsil etmekten maksadin, kitaplabedemekten ziyade meselenin
esasina vakif olmak gerekitie dikkat cekerekunlari séyler: “Sonra bil ki, bu ilm1
mertebeleri tahsil etmekten maksat, bu mertebeligié kitaplari ezberlemek
degildir. Bilakis asil amac, ilimlerle ilgili olarak,ihtiyag duyuldgu zaman
yararlanabilecek kadargtenmek ya da bir goz atip, mutéla etmek sdretipie,

ilimlerle ilgili eserlerin igergine vakif olmak ve bunlarin nushalarini dizeltmekti

2 pa.g.e., s. 216.
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Bu hus@isu Gazali, hadis ilminin mertebelerinde lamisti;** diger ilim dallarini,
buna mukayese eff® Demek ki ona gére, ilimleri tahsil etmenin asilaam kuru
bilgileri ezberlemek d&l, aksine ihtiya¢ hasil oldiu zaman, bu eserlerden istifade
edebilecek kadar ilmt yeterlilik kazanmak ofduanlgiimaktadir.ilimlerin tahsili ile
ilgili olarak Sacaklizade’'nin ortaya koygu bu yaklaim bicimi, ¢ca&das egitim
sistemlerinde de benimsenerekitien kurumlarinda uygulanmasi tavsiye edilen, bu
nedenle de @timde verimliligi artiran ¢cok 6nemli bir yakiam bicimi olarak
gorinmektedir. Bu ac¢idan bakgdizaman, mdaellifin g@tim anlays! ile ¢aidas

egitim anlayslar arasinda ¢ok agik bir benzerlik gérulmektedir.

Sacaklizade’nin, @time verdgi 6nem Uzerinde bir ¢glnma yapan Airman,
muellifin, ilimleri “iktiséar, iktisad, istiksa” mdebeleriseklinde sinflandirmasini da
hesaba katarak, Sacakizade’'ye goggtine ve Gsretimin verimli olabilmesinin iki
temel esasa dayamgn soyler’®® Birincisi esitim ve @gretim prggraminin
hazirlanginda, @renme konumunda olan bireyin gletan getirdgi zeka ve
kabiliyetlerinin dikkate alinmasidir. Bu esasa gdmeeyler, zeka seviyeleri ve
kabiliyetlerine gére gtim ve &sretime tabi tutulurla?®® ikincisi ise objeye verilecek
bilginin, belli prgsramlar dahilinde gamali birsekilde verilmesidir. Bu da; ilk, orta
ve ylksek @retim seklinde ifade edilebilecek Ucsamall bir gitim ve @sretim
olmahdir. Bu ilkelerin birinci esasina gore bizzdijenin kendisi s6z konusu iken,
ikinci esasina gore objeye uygulanac&kim ve Gsretimin kapsam ve nitgdi s6z

konusudur.

Birinci asamada verilmesi pgwamlanan bilgiler @rencinin yaina ve

kapasitesine uygun bigekilde kisa ve 0z olarak verilir; konunun sadecmete

393 Gazali burada, hadis iiminditisar’ mertebesinin, hadis ilmine vakif olan bigikin diizeltmesi
ve gerekigi zaman oradan bulup, alabilecek miktarda Buha&rMieslim’i tahsil etmek oldgunu,
ardindan da ne ravilerin isimlerini ne de hadisimterini ezberlemeye Iizim olmagini ifade ety
ve biz de bunu ilgili b6limde ortaya koystuk. Bkz. Gazali, a.g.e., |, s.104.

34 Tertibu’l-UIOM, s. 216.

3% Cemal Azirman, “Marali Sacaklizade'ninilme Verdii Deger Ve Bitimde Verimliligi Artirmak
icin Ongordigii Pedagojik Kurallar’|. Kahramanmara SempozyumuKahramanmaka2004, s. 945.

3% Agirman, a.g.e., s. 945. Ayrica bRzrtibu’l-UI0m, s. 196.
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ilkeleri kavratilir; fazla ayrintilara, ince ve demoktalara yer verilmez; ¢inku yeni
O0grenime balayan @rencilerin ilmi kapasiteleri daha fazlasina henuzisait
degildir. Iyi ve baarili bir Ggretmen, okutaga dersin once temel ilkelerini
ogretmeli, ayrintilara daha sonrgaanali birsekilde yer vermelidir. Okudiu dersin
temel ilkelerini @renmeden ayrinti ve inceliklergtenmeye kallgan @Grencilere de
engel olmahdir. Bu samayi, ¢c@das egitim ve gsretim literatirtuyle “ilk@retim”
olarak anlamak da mumkun.

Ikinci asamada gretilenler, birinci aamada g@retilenlerden biraz daha
kapsamli, fazla ayrintilara girmeden orta duzeybeabdir ki bu gamada, “orta
Ogretim” olarak ifade edilebilir.

Ucluincii @amada ise, konulara en ince ayrintilarina kadavgamektedir.
Clinkl bu sama ihtisaslgma diizeyidir®’ Son aamayi ise “yilksek gretim” olarak
nitelemek mumkan.

Agirman’in burada, gtimde verimliligi artirmanin ikinci temeli saygi
hususlar, bizim yukaridaki tasnifte ortaya kogdomnuz, ilimlerin “iktisar, iktisat,
istiksa” dizeylerinin moderngdimin literattriyle ifade edii bicimidir. Onun “ilk,
orta ve yuksek gretim” seklindeki tanimlamalari, bizim siniflandirmamizdaki

“iktisar, iktisat ve istiksa” mertebelerine kdrk gelmektedir.

D- ilim Tahsilinde Uyulmasi Gereken Eitsel Kurallar

Her esitim sisteminde oldgu gibi, Sagaklizade'nin 6ngordia esitim ve
Ogretim sisteminde de uyulmasi gereketitsel bazi temel kurallar vardir. Baxil
bir egitim sisteminin altinda yatan temel etken de budurcercevede, muellife gore
ilim tahsil ederken takibedilmesi gereken kuraglamlardir:

a-Yeterli zakaya sahip olmayan bigrénciyi Ustun zekali grencilerle bir
arada @itime tabi tutmak gitsel acidan dgru bir yaklaim desildir. Mesela bazi
ogrenciler, bir konu veya dersin acik ve anlia olan temel ilkelerini grenmeye
misait iken kapall ve ince sanatlarigrénmeye, problemlerini kavramaya misait
degildirler. Eger bu @renciler kapasitelerine goére birgiem ve @gretime tabi
tutulmaz ya da kendilerine uygun bir grami se¢cmezlerse, g1l olamazlar;

397 Agirman, a.g.e., s. 945-946.
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enerji, zaman ve gayretlerini tahsili mumkin olmmay&onularla, elde
edemeyecekleriseylerin pginde harcang olurlar. Bu noktada @timcilere is

dismektedir. Sacaklizade,gtencilerin belirli bir teste tabi tutulup, kabiligerine

uygun bir pr@grama yonlendirilmesi gerekini belirtir.3%

b- Bir ilmi 6grenmeye, heniliz temel ilkeleringi@nmeden ince ayrintilariyla
baslamak pedagojik d#ldir. Ornegin bir hadis dersine kie ve serhlerden
baslamak bdyledir. Boyle bir metotla s6z konusu ilmdgreniminden amaclanan
hedefler elde edilemé?®

c- ilim elde etmeye yonelen birinin, henigmibasinda iken dgisik goris ve
ihtilaflari duymaktan da kaginmasi gerekir. Cunkui, aklini kargtirir; sonugta
birtakimstphelere sevkeder. Dolayisiylgréncinin, @renimine, anlamaya en yakin
oldugu ders ve noktadan flamasi gerekmektedff?

d- Ogrenci dersi onemsemeli, anlamaya caba sarfetmeldgirsi 6nemsemez
de, bir veya iki kerede anlayamazsa bungkahlik haline getirebilir; sonucta basit
ifadeleri dahi anlayamaz hale géfif-

e- Qgsrenci, bir ders veya ilme geregitikadar zaman ayirmali, ayni diizeyde
veya daha 6nemli olan e ilimleri elde etmesine mani olmamalidir.

Nitekim Gazali,ihya’da; “bir ilmi en ince ayrintisina kadagrénmeye giic
yetmez; zira ilim ¢ok, omur ise kisadir.” diyerakimleri 6nem sirasina gore ve
belirli bir seviyede elde etmek gerelitie dikkat cekmektedir. Ayryekilde, @&renci,
“cok basit meselelere zaman harcamamali, ihtisasl&konusunda da, daha mihime
dogru bir sira izlemelidir.4%2

f- Herkesin her ilimde deringenesi zor ve imkansizdir. Dolayisiyla her
dgrenci, tabiatina uygun alanlarda dergnhelidir.

g- Bazi @renciler ilim tahsil etmenin zorluklarindan bir &nce kurtulmak

icin acele ederler; bu acelelik de onlar gicleayaicaksekilde birkag kitabi birlikte

%8 ALg.e., s. 946.

39 Tertibu'l-UlOm, s. 197. Ayrica bkz. Gazali, a.g.e., |, s. 133-134.
40 Tertibu’l-UlOm, s. 197-198. Ayrica bkz. Gazali, a.g.e., I, s. 131.
1 Tertibu’l-UIOm, s. 198-199.

402 A g.e., s. 199. Ayrica bkz., Gazali, a.g.e., [,35-136.
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okumaya sevkeder. Sonucta iyi kavramadan ve bagmbmoktalari okumadan
konulari eksik birakmak zorunda kalirf&r.

Batin bu o6rnekler ilimde kemale ermeyi engeller.nKlii ilimde kemale
ermek, dersleri anlamak ve tamamlamakla mumkurddgrenci, bir hocada karar
kilmali, baladigi dersi kesintiye gratmadan sonuna kadar gotiurmeli, bir konuyu ya
da ilmi tam olarak kavramadandsa birine gegmemeli” denilmektedir. Burada sik
stk hoca dgistirmenin, @&rencinin baarisini  olumsuz ybnde etkilegli
belirtimektedir®*

h- Hocanin ders anlatimi esnasingeedcilerin kongmalari, gitimde bgari
ve verimi engelleyen bir unsurdur. Bu, hem hocaiyaeziyettir ve hem de hocanin
sozlerine bir engeldi®

Cagdas egitim uygulamalarinda grencilerin derse katilmalari, ggimde
verimliligi artiran son derece 6nemli etkenlerden birisidincak, Sacgaklizade'nin
hakli olarak burada kar ciktigi husus, sinif icinde dersin disiplin ve &hengini
bozarak verimlilgin dismesine neden olan ve vyerindelik ilkesini ihlal eden
gelisiglzel kongmalardir. Bu bakimdan mduellifin serdgttibu ilke son derece
yerindedir.

I- Ogrenci derse gelmeden dnce kendjiba okuyup anladiklarini bir kenara
birakmali, hocanin anlattiklarini dikkatle dinleygmlamaya cajmalidir. Cunku
bazen kendi bana okuyup anladiklari, metinde verilmek istenerdmsinda
olabilir.*%®

j- Ogrenci anlayamagh bir seyle uzun sure grasmamalidir. Orngin baktg
veya aratirdigl birsey sayet hentiz karlasmadg ilmi bir 1stilah veya bilmedii bir
kelimenin s6zluk anlami ise, o ilmin istilahlarkanu alan bir esere, kelimeler icin
de, bir sozlge bakmasi gerekir. Aksi takdirde kaynaklara bakmadaya bilen
birisine sormadan kelime veya kavramlar Gzerindenugtre dglinmek bir sonug

vermez*’

S Tertibu’l-UIGm, s. 200-201.
404 Agirman, a.g.e., s. 946-947.
405 Tertibu’l-UlOm, s. 201.

408 A g.e., s. 202.

WA g.e., s. 204.

200



Ogrenci derse bgadiginda batan sona dersi bir gozden gecirmeli, ayrica
metnin kelime manalarini, uslibunu ve ne demekligta@ de anlamaya c¢aimalidir.
Boyle yaptgl takdirde ilgili dersten cikan sonuclarin tamamtoplu olarak vakif
olur; ayrintilarini da anlamaya ghar.

Bir metni anlamaya calirken ibarenin zorlgu, verilmek istenen mananin
gizliligi, kelimelerin verilmek istenen mana ile ilgisinimzaklgl, sonra olmasi
gerekenin 6nceye veya once olmasi gerekenin soraiayanasi gibi hususlarin da
dikkate alinmasi gerekir.

Sacaklizade ilim tahsilinde daha sdali olmak icin dué&nin olumlu
fonksiyonundan bahseder. Ciinkii dua, imitinitadan kaldirmaktadff®

k- Ogrenci, alet ilimlerini @renmeden ders okutmaya kalkmamalgira
dersleri okutma melekesi elde etmek icin dnceliket ilimlerini tahsil etmeli, zeki
ogrenciler bu dersleri tahsil ettikten sonra, bunbegkalarina okutmalidir. Bunu; bir,
iki veya birka¢ giunde bir olmak tzere derste latirsokutmakseklinde olsa bile
mutlaka yapmalidir. Bunu yaparken okgiudersi veya kitabi bitire@gen diye acele
etmemelidir; cinkii mutalaa kitabini okumaktan mgksaideleri kavramak ve
zihinsel gel§imi saglamaktir?®

I- Bazi @renciler ders okutma yetegiekazanmak ic¢in derslerin adet ve
hacmini artirir, okuduklari kitaplari da bitirmekterler. Dolayisiyla dersleri ince
elekten gecirerek okumazlar. Bu da beklenen somaouez.

Burada sunu belirtmek gerekir ki, grencinin iki temel amaci olmalidir:
Birincisi, okudwgu dersin temel kurallarinigéenmek; ikincisi de, zihni geflirmek.
Bazi kitaplar, kaideler genmek icin okunur. Bu tur kitaplar, okunurken ince
ayrintilara takilmamak gerekir. Cinku, bkekilde kitaplar bitmez; sonucta temel
esaslar kavranmamolur. Bazi kitaplar da zihni gstirmek icin okunur. Bu tir
kitaplarin derste bitirilmesi gerekmez. Ancak megal derinliklerine inmek
gerekir'®
m- Bazi @renciler, tahsillerinin ilk bglarinda sadece alet ilimleri ile

yetinirler. Tahsillerinin sonlarinda da dini ilimietahsil etmeye veya kendi

408 Agirman, a.g.e. s. 947.
P Tertibu’l-UIOM, s. 205-206.
“% Asirman, a.g.e., s. 947.
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kendilerine @renmeye niyet ederler. Ancak bu metot,go bir metot dgildir.
Cunku sonraya biraktiklari ilim, farz-1 ayn iseredli gunah glemis olurlar. Bir
kimse de, bigeyi 6grenmeden gretmeye kalkarsa bundagaali olamayacg gibi,
dersinde de kasitli yalanlardan kurtulamHeri gorisli 6grencinin her zaman iki
dersi olur;ser1 ilimlerden bir ders yuritgil gibi, alet ilimlerinden de bir ders
yurutir#t

n- Her @renci, ders muzakere etmegréndiklerini bir bakasina sunma
melekesi kazanmalidir. Bunu kazanabilmesi icin @wcelikle @rendigi kaideleri
cokca tekrar etmeli; bir dersi bir gg@asina sunabilmesi icin de o ilmin temel
kaidelerini iyi bilmelidir®*?

0- Bazl hocalar @timin ve &Ggretimin daha bg@nda olan grencilere cok
ciddi, a&ir soru ve cevaplar yoneltir, bgekilde de, o ilmin temel kaidelerini
hatirlatmaya cajirlar. Fakat dahasin bainda olan @renciler bunlarin ¢gunu
anlayamaz, dikkatlerini derse veremez, uykularirgeérse kag olan ilgi ve arzulari
azalir; sonucta zihinleri yorulur; dersten kalkmadince anlayip kavradiklarinin
cogunu da unuturlar.

Subki’'nin de ifade et#i gibi, hocaningdrevlerinden biri, dersi glizel sunmak,
onu anlailir bir sekilde anlatmaktir. ger dsrenciler dahasin basinda iseler, onlara
uygun olmayan problemli konulari agmamasi gereBitakis onlara gozlem ve
aragtirma derecesine wmcaya kadar kolay ahrmalar yaptirmalidir. ger son
asamada iselersar1 ayrintilara bgmadan onlari problemlerin icine sokmalidir.

Sacaklizade’nin belirsine gore bazi alimler ggtim ve Ggretimin daha ilk
asamasinda, ilmin inceliklerini ve problemlerini veeky Grencilerinn zihinlerini
keskinlatirip gelistirmeye daha uygun olgunu sanirlar. Ancak bu, gou bir metot

degildir. Clnkl gucli kimselerin yiklengii bir yuka, cocuklar yuklenemez.

Egitim ve @gretimin ilk asamas! ile son samasinda olanlarin ayni dersi
paylamamasi gerekir. Keza zaka seviyessiddiolanlarla yiksek olanlara ayni ders

bir anda verilmemelidif*3

“ Tertibu'l-Ulom, s. 207.
412 Ayni yer.
“3Ag.e., s 197-198.
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p-Hocanin “bilmiyorum” demekten kaginmasgjtemin olumsuzluklarindan
biridir. Hoca, bilmedgi bir seyi anlatmaya ve her soruya cevap vermeye kalkarsa,
sorulan her sorunun cevabini vermede zorlanir, ganhbilerek yalan sdylemek
zorunda kalir veya tatmin edici cevaplar veremdyreldiyrica ders anlatiminda hata
yapar ve bazi grenciler tarafindan uyarilirsa mahctp olur; hatptigani kabul
etmekten kacinir. Sonucta hatasini duzeltmek icolemige girer, hatasini
bilinmeyen kelimelerle dizeltmeye kalkar.

Bunu terketmenin caresi, onceki alimlerin durumdnilmektir. imam Safii;
gozleri o6nunde, Imam Malik'e otuz sekiz soru sorulgunu, otuz ikisine
“bilmiyorum” dedigini nakleder. Sacaklizade, ilimleriyle Allah’in azini talep
etmeyenlerin nefsi, “bilmiyorum” demeye misaade etmdemektedir. Birisi, Hz.
Ali’ye bir soru sorar, o da cevabini verir; sorugaran, “Ey mi’minlerin emiri,
cevap Oyle dgl, sOyle sdyle olmalidir’der. Bunun Uzerine Hz.Ali; “haklisisen
iIs@bet ettin, ben yanildim! Her bilenin Gstinde lak& bir bilen vardir” kanligini
verir. Safii, “bilmiyorum” demenin, ilmin yarisi oldgunu belirtir. ClUnkid kim bir
seyi bilmez ve bilmediinin de farkinda d&lse, onun bilgisizigi iki kattir ve buna
da “cehl-i murekkep” denir. “Bilmiyorum!” diyen ki, bilmedigini bilmekte,
dolayisiyla cehéleti teke inmektedir. Bir nakle gg6tHz. Ali'ye minberde iken bir
sey sorulur, o da; “bilmiyorum” cevabini verir. On&yrasi bilmeme makami
degildir” denildiginde; “buradi bilen ve bilmeyenlerin makamidir. Heyi bilen ve
hi¢ bir seyi bilmeyenlerin makami yoktur” katigini verir. Bgka bir nakle gore ise;
“Eb0 Yusuf'a birsey sorulur; o da, “bilmiyorum!%eklinde cevap verir. Bu kez ona;
“hergiin beytl’l-malden vyiyorsun, ayrica Ucret dayaisun, bir de kalkng)
“bilmiyorum” diyorsun! denilince, Eb’'u Yusufsu cevabi verir: “Ben ilmim
miktarinca yiyorum, ger bilmediklerimin miktarinca yiyecek olsaydim, gadaki
yiyeceklerin timii bana yetmezd* cevabini verir. Goriildiii gibi Sacaklizade’nin
ilim tahsiliyle ilgili ortaya koydgu gorleri, ginimuz gitim, 6gretim sistemlerinde
de benimsenen ve uygulanan oldukc&dgs, pedagojik ve gtimde verimliligi
artiran yaklaimlardir.

Sacaklizade’nin, ilimleri, gerek fayda ve zararrefeser’t hukim, gerekse
egitim ve @gretim bakimindan yapmioldugsu her t¢ siniflandirma bigiminde de,

“4A.g.e., s. 202-203; Airman, a.g.e., s. 948.
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onun digunce yapisinigekillenmesinde en fazla tesiri olan alim Gazalr'dituellif
her gamada, Gazal’nin “el-Munkiz” ve 6zellikle ddhya” adli eserlerine sik sik
atiflar yaparak, ilim anlayt ve ilimlerin siniflandirmasiyla ilgili fikriyatim
olusmasinda ondan genidlcide yararlanmtir. Sacaklizade, gtimde uyulmasi
gereken gitsel ilkeleri ifade et su son kisimda da bu tavrini strdirmektedir.
Sacaklizade, bu kisimla ilgili olarak Gazali’'nimyaira Subki, Zernlci ve S.
Serif Carcani gibi alimlerden de yararlargtm. Ancak ne burada ne degdr

kisimlarda, bu alimlerden higbirisi Gazali’'nin érligecemez
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SONUC

Felsefe tarihinde ilimlerin siniflandiriimasiylaiii calismalarin temeli eski-
Yunan felsefi dglincesine kadar uzanmaktadir ki, Aristoteles ve Gtaaburada ilk
akla gelenlerdirislam digincesinde ise Kindi, Farabi, Hariznifwan-1 Safaibn
Sina, GazaliJbn Haldun ve Tgkopruluizade gibi filozof, kelamci ve ilimler tariis¢
pek cok alim, ilimlerin siniflandiriimasiyla ilgigalsmalar yaprmglardir. Bu alimler,
bu yondeki calmalarini, ya mustakil eserler yazarak ya dgedeserlerinde bu konu
icin ayri bir bolum olgturarak, ortaya koymglardir. Bunlar ilim siniflandirmalarini;
ilimlerin yapilar, kaynaklari, yontemleri, amaglailimler arasi ilskiyi gostermek
veya gitimde kolaylik sglamak gibi bir¢cok kriteri gbz dnline alarak yaglandir.

Islam diglincesinde ilimleri, yeni bir anlayve baks acisiyla siniflandirmaya
tabi tutan bir dier sahsiyet ise, Osmanli alimlerden Sacaklizade lakalmnyaruf
Muhammed b. Ebi Bekr el-Majiddir. Sacaklizade’nin ihtisas alani daha ziyade
Kuran, tefsir, kiraat, tecvid, fikih, tasavvuf,dmilmi gibi nakli veyaser'i ilimler
Uzerinde olup, kaynaklarda kendisine, bu ilimleltgi olarak telif, serh, haiye ve
ta’lik seklinde yizin Gzerinde eser atfedilmektedir. Andak,eserlerin biyuk bir
ekseriyetinin bir dgerlendirmeye tabi tutulmamiiolmasi, yank okumalara neden
olmakta, bu durum ise, ilgili eserin muhtevesi wa oisbetini glickgirmektedir.

Sacaklizade’ninTertibu’l-UIGm adli eseri, kendisinin yadgl donemde
Ozellikle medreselerde cari olangiem uygulamalarinda y@nan problemlerin
¢c6zUmu istikametinde ortaya konulgiir egitim, 6gretim prgzrami nitelginde olup,
orada zikredilen pek cok gisel ilke, ca&das egitim, Ggretim doktrin ve
uygulamalariyla ¢ok yakin bir benzerliktaaktadir. Bu manada muellifirgéim ve
Ogretime yaklaimi, iki temel Uzerine oturmaktadir: Birincisigr@ncinin bireysel
farkhliklar1 dikkate alinarak, @tim ve Ggretim faaliyetlerinin yaratalmesi gerekti
fikridir ki bu gorls, cagdas egitim yaklasimlarinda “@renci merkezli gitim”
anlays! olarak ifade edilmektedir. Muellifin, ggim ve Ggretim anlayginin ikinci
temel noktasini ise,ggimde uygulanacak pggamlar olgturmaktadir ki, bunun
karsiligl da yine gunimuiz gitim ve @&gretim literatirinde, “prgram merkezli
egitim” anlayisi olarak formule edilebilir.

Sacaklizade, ilimleri, U¢ perspektifli bir sinifthnmaya tabi tutmakta ve her
dcunde de onun ilham afdien 6nemlisahsiyet Gazali'dir. O, gerek ilimlerle ilgili
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bu siniflandirmalari yaparken, gerekse ilgili ildallarini aciklarken sik sik yapgni
oldugu atiflarla Gazali'nin vargini daima on planda tutar. Hatta tevafuk mudur,
yoksa bilincli bir tavir midir bilinmez, ancak Sagaade, bglarda belirli oranda akli
distnceyi gerektiren kelam ilmini savunuyor gérinmesiggmen, bu ilimle ilgili
belirli bir birikim elde ettikten sonra, zihin diagini timuyle bu ilmin dinda tutup
tasavvuf Uzerine ygunlasmasi ve boylece akli alandan mistisizmgrddbir yonelim
ortaya koymasi meselesinde bile Gazali'nigaya sertiveninin izleri gorulmektedir.

Sacaklizade’nin, Gazal'den k@ imam-1 Azam Eb( Hanifeilmam Saffi,
Ahmed b. Hambel, Zemaéri, Suydti, S.Serif Curcani, Zernci, Subkipnir’l-
Kayyim el-Cevzi, Kgeyri, Aliyyi'l-Kari, ibn Niceym, Hatip el-Kazvini, Neseff, icf,
Taftazani ve Tgkoprulizade gibi muhtelif ilim dallarinda 6n plaggmis muifessir,
muhaddis, fakih, mutasavvif, kelamci, dil bilimcg wiimler tarihgisi alimlerden
etkilenmi oldugu gorulmektedir. Bahsegimiz alimlerin Sacaklizade tzerindeki bu
etkisi, ilgili her ilim dalinda yapilan atiflarlaekdini gostermektedir. Ancak bu
etkilenmesekli katiyyen bir taklid veya tekrageklinde dgildir. Cunkd muellif, bata
Gazali olmak tzere bu alimlerin ggkérine zaman zaman itiraz ederek kendine 6zgi
IImf tavrini ortaya koymaktadir. Sacaklizade’nimikrle ilgili olarak gecmie donuk
fazlaca atifta bulunnguolmasi, ortaya koydiu calsmalarin 6zginlgi ve yenilikgi
karakterini belirli oranda zayiflatsa bile, onursgdigi donemin ilmi vaziyeti dikkate
alindgl zaman, bu etkilenmgeklini ilmf kriterler icerisinde dgerlendirmek gerekir.
Ayrica herhangi bir alimin, 6zguniiini muhafaza etmekartiyla bir dgerinden
etkilenmesi gayet normaldir. Muellifimizin, ggr alimlerden etkilenmesini de bu
cercevede deerlendirmek gerekmektedir.

Sacaklizade’nin ilimlerle ilgili ortaya koymu oldugu siniflandirma
bicimlerinde temel perspektif din vegariattir. islam diglincesinde yuzyillar boyu
devam edegelen “felsefe-din” glaminda yapilan tagmalarda, muellifin tercihi
dinden yanadir. Yani o, dini veyariati esas almgive ilimleri, bu noktayl nazardan
hareketle siniflandirmgir. Maellifin yasadigl dénemin ilmi, siyasi ve hatta ekonomik
yonlerini de dikkate alarak ifade edecek olursdkite hadis, fikih, akaid, ahlak,
kiraat, tecvid ilmi olarak ifade edilen nakli ilienin daha revacta olgu, ancak
matematik, tib, mantik, kelam ve miunazara ilmi glaha ziyade akli veya felsefi

ilimlerin ise, ancak bireysel ve toplumsal zar(eethedeniyle 6vilmeyi ve bu
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nedenle de faydal ilimler icerisinde glendiriimeyi haketfii anlagilmaktadir.
Sacaklizade’nin zihin dunyasinda felsefe, sihir wihizlarin ahkami ilmi gibi
ilimlere ise hemen hemen hi¢ yer yoktur. Hatta olyanlarinda; az once ifade
ettigimiz gibi, ilk zamanlarda kelam ilminin en azindaidblvvet, mead ve Allah’'in
sifatlariyla ilgili bazi bélimlerinde bu ilmi savuyor gorinmesine fmen, daha
sonralari Gazali gibi, kendisinin de kelam ilminda&oret ettgini, bu ilme yodnelik
yazmg oldugu Nesru’t-Tevali isimli eseri bile yazgyina psman oldgunu, bunun
bitin nushalarini yakmay bile diindigiini, ancak buna gic yetiremgidi ifade
etmesi, bu ilimle ilgili ortaya koymuoldugu ilk gorislerinden rict etngi oldugu
izlenimi vermektedir.

Sacaklizade, felsefe konusunda daha ziyade Gaeaibnirl-Kayyim el-
Cevzi gibi isimleri takip etmekte olup, felsefe belikte messai cizgideki filozoflara
karsi mesafeli bir tutum icerisinde gorinmektedir. Ofelsefe ve filozoflara kar
mesafeli hale getiren meseleler ise, 0zellikle fakave tabiiyyat ilminde yer alan
ve Islam digiince tarihinde de sicak tarhalara neden olan bazi mevzdlarin dinin
temel akideleriyle uyamadg fikri Gzerinde y@unlasmaktadir. Bu dgrultuda onun
felsefe ve filozoflarla ilgili ortaya koydiu iddia ve beyanlar, Gazali’'nin bu ilim
Uzerine yapm oldugu eleatirilerin  bir tekrari gorinimini vermekte olup,
Sacaklizade’'nin, bu eferilerinde yer yer Gazali'yi bile geride Dbiragt
gozukmektedir.

Muiellifin, felsefeye kagi menfi tavrinin pek cok nedeni olabilir. Opie,
muellifin ihtisas alaninin akli veya felsefi ilimméen ziyade nakli veyger’i ilimler
Uzerine oldgunu, bu nedenle felsefeye kamenfi bir tutum icerisinde yer afgni
sdylemek mumkin ve bu gaérbir yere kadar gecerli de olabilir; ancak bizceion
felsefe aleyhtarinin gercek nedeninin kokenlerini, muellifin sgaligi donemi de
blyuk ol¢ctde belirleyen tarihin akip giden siyalsiii, toplumsal ve hatta ekonomik
kosullari icerisinde aramak gerekmektedir.

Bilindigi gibi 6zellikle IX ve XII. yuzyillarislam cgrafyasi, akli veya felsefi
ilimlerin de 6n planda tutuldiw, islam fikriyatinin zirvede oldiu dénemlerdir.
Ancak Islam diglincesinde, bilhassa XIlII. ve XIV. yizyillardan #iten selefciiin
canlanmasi, misbet ilmin gerilemesi ve Gazal'niylk Olclide yan$ anlgilmasi

gibi muhtelif nedenlerle akli ilimlerde bir durakha, hatta zaman zaman bir
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gerileme @ilimi kendini gostermeye Btamistir. Genel olarak felsefi glincenin
hilafina sleyen bu sireg, akli ilimler olarak ifade ediletséfe, mantik, matematik,
tib ve astronomi ilmi gibi ilimleri de derinden dtmis ve bu olgu ilim
siniflandirmalarina da yansugtir. Artik ilim siniflandirmalarinin ana ekseninirii,
Farabi,ihvan-1 Safa vébn Sina’nin siniflandirmalarinda okglu gibi akli veya felsefi
ilimler degil, Gazali, kismeribn Haldun, Tgkopriliizade ve Sacaklizade’de agidu
gibi nakli, ser'i veya dini ilimler olgturmaktadir. Bu manzaraya bakgdizaman,
Islam kalturinde felsefi diincede oldgu gibi, ilim siniflandirmalarinda da, akli
ilimlerin hilafina olmak Uzere, Gazal'nin bir Kma noktasi oldgunu ifade etmek
yanls olmaz. iste Sacaklizade’'nin, akli ilimlerle ilgili devam egkden bu menfi
tutumdan etkilenmi oldugunu, bu nedenle felsefeye karolumsuz bir tavir
takindgini séylemek mumkundur. Onun, felsefe ile ilgiladk en fazla goglerine
basvurdugu kisilerin, felsefeye belirli bir bakl agisiyla yaklgan ve bu nedenle
zaman zaman tumuyle felsefe aleyhtargygibi yanls anlgiimalara da neden olan
Gazali ile birlikte felsefeye ve mapa bile timiyle kan olan Ibnirl-Kayyim el-
Cevzi ve hatta Ahmet b. Hanbel, Suydti gibi felgefeoldukca mesafeli alimler
oldugunu dikkate alirsak, yukaridaki ggtimiz daha iyi ankalacaktir.
Sacaklizade’nin yadigi donemin ilmi, siyasi, toplumsal ve ekonomik
kosullarinin da, onun ilimlerle ilgili tavrinigekillenmesinde ve bu arada felsefeye
kargi olan bu menfi tutumunun almnasinda 6nemli bir etken olgunu ifade etmek
mumkin. Bilindgi gibi Osmanliimparatorlgu XVI. ve XVII. yizyillardan itibaren
askeri, siyasi ve iktisadi bakimlardan agidikadar, ilmi alanda da bir duraklama ve
gerileme siurecine girgtir. Kurulus ve yukselme dodnemlerinde medreselerdeki
egitim programlarinda felsefi ilimler oldukca revacta olup,ilboe dair Molla Fenari,
Kadizadei ROmT, Hocazade, Mirim Celeltin Kemal ve Kinalizade gibi mutefekkir
alimler tarafindan oldukca kiymetli eserler teldilg okutulurken, imparatorluktaki
bu duraklama ve gerilemeye paralel olarak akliléinmarka planda kalmive bunun
yerine fikih, usal-u fikih, hadis, tefsir, akaidhignakli ilimler konmutur. Bu anla,
ilimlere bakg! da degistirmis ve bunun sonucu olarak akli ilimlerin aleyhigkeyen
bu tarihi akstan ilim siniflandirmalari da nasibini akor. Sacaklizade'nin ilimleri
siniflandirmasini da bu perspektife dayali olar&gedendirmek gerekmektedir.

Yani onun tasnif denemelerinde de ayni surecimiigi@tlmektedir.
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Sacaklizade, daha ziyade Gazal'ngaret ettgi, bilinen konular tzerinde
felsefe ve filozoflara kar bazi elgtiriler yoneltmesine ve hayatinin sonlaringzdo
kelam ilminden uzakkamis oldugunu ifade etmesinde gmen, onun, akla ve akli
ilimlere timiyle kagi oldugunu séylemek de @ou desildir. Bu manada o, zaman
zaman atifta bulundw Ibn Niceym’in, mangin, felsefenin icinde yer algh icin
haram oldgu fikrine kag! ¢ikarak, hesap ilminin de, felsefenin icinde gémasina
karsin, bu ilmin reddedilmesi bir yana, farzi kifayekinilinde oldgunu, bu nedenle,
haram icerisinde yer alan bir ilmin haram olmayaea ancak harama gotlrenin
haram olacgni, dolayisiyla felsefe icerisinde yer alan mamtida, haram olmasi
sOyle dursun farzi kifaye hukminde ofglunu soyleyerek, reddeder. Hatta bu
dogrultuda muellif, mangiin, akh guclendirdiini sdyleyerek, “nasil ki kili¢, cihadin
aleti ise, akil da dinin aletidir; akli olmayan difsad eder” diyerek, margia,
dolayisiyla akla vergi 6nemi vurgular.

Muellifin, ilmT hakikatler kagisindaki tarafsiziini ve akla verdii 6nemi
gosteren bir bgka 6rnek ise, onun, astronomi ilmi ile ilgili biruklsu acikfa
kavustururken, selefin aksine, filozoflarin yaninda ydigi ve onlarin gorglerine
destek verdii bir olay vesilesiyle kendini gosterir. Buna goibn Abbas kaynakli
bir rivayette gecen, gokyuzinin Kaf @ain tzerinde bir cadir gibi oldw fikrine
karsilik maellif, “oysa filozoflara gore gokyuzul, birike gibidir; burada nakil, akla
te'vil edilir. Bu nedenle filozoflarin bilgisi, katdelile dayanirsa, nakil ona te'vil
edilir’  diyerek, filozoflarin gorglerine destek vermektedir. Dolayisiyla
Sacaklizade’nin, eline gecen bilgileri offlugibi kabul edip, aktarmaktan ziyade,
belirli bir akil ve birikim stizgecinden gecirdiktaonra kabul veya reddetme cihetine
gittigi gorilmektedir.

Sacaklizade’nin edebi i gi baglaminda ise, daha ziyade manzum eserler
telif etmis olup, bunlarin bir kisminda bireysel ve toplumseselelere dgnmekte,
bir kisminda ise da agac, koprl, kale, lyarat ve ari gibi bazi yapay ve g
unsurlar kongturmaktadir. O bu yiniyle, genelde kurucusu Fraedebiyatcl La
Fontain kabul edilen ve hayvanlarin kgtwrulmasini esas alan “fabl” edebi tlrinin
son derece carpici drneklerini vermektedir. Onumi ikisili ginin bu yonude iyice
arggtinlip, konunun acik bigekilde ortaya konulmasi gerekmektedir.
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OZET

Bu tezde, XVII. yuzyilin sonlari ile XVIII. yGzihnlk yarisinda ygams olan
bliyuk Osmanli alimlerinden biri olan Sacaklizademnda maruf, Muhammed b. Ebi

Bekir el-Margi’nin ilimleri siniflandirmasekilleri ele alinmaktadir.
Tezimiz, bir girk ve iki bélimden olgmaktadir.

Giris kisminda,islam’da ilim anlay ve ilim siniflandirmalarinin amaclari

Uzerinde durulmaktadir.

Sacgaklizade’'nin hayatini atadigimiz birinci bolumde, muellifin dgdugu,
yasadgl, ilim tahsil ettgi cevre ve ilmi durgu tartsilmaktadir. Ayrica bu bolimde,
kendisinin tahsil siUrecine paralel olarak telif Btnoldugsu eserleri Gzerinde

durulmaktadir.

Ikinci boélumde ise, Sacaklizade'nin ilimleri sinfthrma sistemleri
arastirlimaktadir. Buna gore muellifin, “faydasi ve aaf, “ser't hukim” ve “gitim
ve @retim duzeyi” bakimindan olmak Uzere, ilimlerle iliigic farkh tirde

siniflandirmagekli ortaya koydgu gorilmektedir.

Tezimizin sonlarinda dgu ise, Sacaklizade’nin bakiacisiyla, g@itimde
uyulmasi gereken bazi pedagojik ilkeler tzerindeulhiaktadir ki bunlar, gadas
egitim uygulamalarinda da tatbik edilmektedir. Bu ggaede, muellifin gtsel
ilkeleri topluca dgerlendirildigi zaman, onun @tim anlaysinin iki temel boyutu
ortaya cikmaktadir. Bunlardan birisigréncinin ya, zeka ve kavrama duzeyi gibi
bireysel farkliliklarina vurgu yapan vegghes egitim literatrtyle “Grenci merkezli
egitim” anlayisi olarak ifade edilebilecek kismidir. g&r boyutunda ise, daha ziyade
egitimde verimliligi artirmak igin plan ve pgramin 6neminesaret edilmektedir ki
bunu, ginimuze “pfwam merkezli gitim” anlayisi olarak aktarmak midmkin. Bu
acidan bakil@ zaman, onun @im anlaysl ile ¢adas egitim doktrin ve

uygulamalar arasinda oldukga yakin bir benzedikigmektedir.
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SUMMARY

In this thesis known as Sacaklizade, lived in #te [L7th and in the early
18th Century one of the Ottoman scientists Muhamime&bi Bekir el-Margi’s
manners of classifying the sciences are discussed.

Our thesis consists of one introductory part anal parts.

In the Introductory Part the objectives of classifions science and its

understanding ihslam.

In the First Part where we examined his life, teegghbourhood where he was
born, educated and spent his time and his sciensiandpoint was discussed.
Additionly in this part in parallel with his edudanal period his products over one

hundred composed by him were mentioned.

In the second part of our thesis Sacaklizade’sitieation system of sciences
are investigated. According to this it is seen thatwriter relating to sciences makes
three distinct ways of classifications in terms “obenefit and harm,” “Moslem

Religious Law Regulations” and “educational andringtional level.”

In addition in the final part of our thesis in Sdcakde’s perspective some
pedagogical principles that must be obeyed in adutare emphasized and those
are applied in contemporary education. Within thesspective, when the writer’s all
educational principles are evaluated collectivelyp basic proportions of his
understanding of education emerge. One is thatviohakl differences such as
student’s age, level of intellectual capacity anthprehension and “student-centered
education” used in the literature of contemporadycation are emphasized. The
other one is that above all, in order to incredse groductivity in education the
importance of plan and program is referred and ithigansferred as the term of
“program-centered education”for today’s valid ureending. When looked through
this perspective there is rather close a similaoggween his understanding of his
education and contemporary educational doctrindsagplications.
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