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GIRIS

Fetva, Tiirk hukuk tarihinde Islamiyet’ten sonraki ddéneme iligkin olarak
varolmus 6nemli bir hukuksal kurumdur. Isldmiyet’in ilk dénemlerinden itibaren
toplum hayatinda etkin rol oynamis olan fetva kurumunun, bu yolla hukuk diizenini
etkilemesi de kaginilmaz olmustur. Cesitli toplumlarda benzer islevleri goren
kurumlar bulunmakla birlikte, Islim hukukunun uygulandigi her devlette sosyal
yasamin hemen her alanina iliskin olarak fetvd kurumu, yaygin sekilde uygulama
alan1 bulmustur. Teokratik Osmanli Devleti’nde fetva, ¢ok Onemli islevler yerine
getirmis ve halkin temel bagvuru kaynaklarindan biri haline gelmistir.
Aragtirmamizda, Osmanli hukuk sistemi igerisinde fetva kurumunun yeri, etkileri ve

Oonemini 0rneklerle islemeyi amaglamaktay1z.

Uc béliimden olusan arastirmamizin birinci boliimiinde, fetva kavraminin
tanimi, tarihsel gelisim siireci, hukuki niteligi, genel sekil ve usul Ozellikleri

incelenecektir.

Ikinci boliimde ise, Osmanli hukuk diizeninde fetvad kurumunun rolii cesitli
acilardan degerlendirilecektir. Bu bolimde ilk olarak, Osmanli Devleti’nde fetva
vermekle gorevli en iist diizey kisi olan seyhiilislam ile diger miiftiilerin hukuki
konumlar1 aciklanacaktir. Seyhiilislamlik, 6nemi nedeniyle, detayli olarak ele
alinarak; seyhiilislamlarin atanma ve gorevden alinma usulii, gorevleri, padisahin
denetlenmesindeki rolleri, 6rfi hukuka etkileri ve Divan-1 Hiimayun ile iliskileri
yonlerinden de degerlendirilecektir. Ikinci olarak, fetvd verme isleminin Osmanl
Devleti’ndeki kurumsallasmis goriiniimii olan Fetvahane ile bu kurumdaki en 6nemli
gorevli olan Fetvd Emini, daha sonra fetva kurumunun yargi kuvvetiyle teorik ve
uygulama yoniinden iliskisi ve bu iliskinin Osmanli Devleti’ndeki goriiniimii ele
almacaktir. Ikinci boliimde son olarak, Osmanli Devleti’nde iinlii seyhiilislam ve din
bilginlerinin fetvalarinin toplandig1 fetvd mecmualari, islevleri ve sahip olduklari

onem agisindan degerlendirilerek incelenecektir.

v



Arastirmanin {i¢lincii boliimiinde ise, fetvd kurumunun Osmanli hukuk
uygulamasindaki yeri, inceleme kolaylig1 saglamasi agisindan kamu hukuku ve 6zel
hukuk ayrimi ¢ergevesinde, cesitli hukuk dallar1 esas alinarak aciklanacaktir. Kamu
hukuku bolimiinde ceza hukuku, 6zel hukuk boliimiinde ise aile hukuku ve vakif
hukuku alanlarinda agiklamalar yapilirken, Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi’nin
“Fetavd-y1 Ali Efendi” isimli fetvA mecmuasinda yer alan cesitli fetva ornekleri

giiniimiiz Tiirk¢cesine ¢evrilerek, konuyla ilgili olarak degerlendirilmislerdir.

Gorildiigii lizere, li¢ bolim cergevesinde agiklamalar yapilacak olan
arastirmamizda amag, ¢ok yonlii bir kurum olan fetvanin hukuk alani ile ilgili olarak
sahip oldugu 6nem ve bu alana yaptig1r katkiy1 degerlendirmektir. Bu dogrultuda,
[slam hukukunun 6nemli kurumlarindan biri olan fetvd kurumunun, tarihteki en
biiyiik Tiirk-Islam devleti olan Osmanli Devleti’ndeki hukuk diizenine etkileri, gesitli

acilardan ele alinarak agiklanmaya ¢alisilmistir.



I. BOLUM: GENEL OLARAK FETVA

A. GENEL OLARAK FETVA

I[slam’da, fikih bilginlerinin kendilerine sorulan soruya verdikleri yanita
“fetva” ad1 verilir. Esasen bu kelime, “gen¢, kavi” anlamimna gelen ‘feta”
kelimesinden dogmustur. Verilen cevap ile bir mesele kuvvet bulmus olacagindan,

bu cevaba fetva denilmistir. Fetvd verme “ifid” olarak adlandirilir; soru sorana

€ A faB 2 [ .. ** ) : 1
miistefti ”, yanit verene “muiftii”’ denir.

Kaynag: itibari ile Musevi hukukuna kadar® uzanmakta olan fetva kurumu,
Roma hukukunda da “ius respondendi” kurumunun karsiligi olup, onunla pek ¢ok
acidan karsilastirilabilir. Islam dininde fetva, genel olarak tavsiye niteligindedir.
Islamiyetin ilk dénemlerinden itibaren yaygin olarak kullanilmis ve orijinal sekline
de o zaman kavusmustur. Islamiyetin baslangicinda halk arasindaki iliskileri, tedvin
edilmis kurallar ile diizenleme mecburiyeti ortaya ¢ikmis; kitaptan (Kur’an),
stinnetten (hadis) iktibas suretiyle tespit olunan hiikiimlerden meydana gelen fikih
ilmi, kiyas ve icmanin eklenmesiyle gelismis ve iftd, kanun yapma derecesinde dnem

kazanmlstlr.3

Fetvd kurumunun amaci, dinde genislemeyi miimkiin kilmak, zamanda ve
mekanda cikan yeni ihtiyaclar1 karsilamaktir. Iki tiirlii gérevi vardir: Biri, dinin genel
hiikiimlerini fer’i meselelere uygulamak; digeri ise yeni cikan olaylar1 usul ve
kurallar gercevesinde, orf ve maslahata gore uydurmaktir. Bunun i¢in miiftiiler ve

yetkili fikir adamlari, yeni goriislerle yeni ufuklar agmak ve herhangi bir meselede

! Ana Britannica, C: 8, Istanbul, 1988, s. 542; Omer Nasuhi BILMEN, Hukuki Islamiyye ve Istilahat:
Fikhiye, Istanbul, 1949, C: 1, s. 251.

? Yahudi hukukundaki “$¢’&lot u-te$iibot” kurumu ile fetva arasinda yontem, sekil ve kapsam
acisindan benzerlikler bulunmaktadir. Hilmar KRUGER, Fetwa und Siyar, Wiesbaden, 1978, s. 66,
67.

3 Ahmet MUMCU, Osmanli Devletinde Siyaseten Katl, AUHFY, Ankara, 1963, s. 106; Mehmet Akif
AYDIN, Tiirk Hukuk Tarihi, istanbul, 2001, s. 94; Ebul’ula MARDIN, “Fetva”, islam Ansiklopedisi,
1964, s. 583; E. TYAN, “Fatwa”, EI, 11, 1965, s. 866; KRUGER, (1978), s. 67, 68.



delillere ve orfe, kiyasa ve istihsana dayanarak, dini hiikiimleri zamanin ihtiyacina ve
hayatin gereklerine gore uygulamakla yiikiimliidiirler.* Nitekim Osmanli Devleti’nde
de fetva, hem fer’i meselelerde, hem de yeni ¢ikan olaylarda uygulama alanina sahip

olmustur.

Fetva kurumunun tarihsel gelisimi takip edilirse, alt1 donem olarak incelemek

miimkiindiir’:

1.Donem: Hz.Muhammed’e peygamberlik geldikten sonra vefatina kadar
gecen donemde, sorulan sorulara Kur’an-1 Kerim’i esas alarak verdigi
fetvalar1  igine alan devirdir. Dolayisiyla Islam’da ilk  miifti,

Hz.Muhammed’dir.

2.Donem: Sahabe, Hz.Muhammed’in yaninda yasamis olup, onun sdzlerini
isitmis, yaptiklarini gérmiis olanlar i¢in kullamlan bir kavramdar. ikinci devir,
bu sahabelerin verdikleri fetvalari igine alan devirdir (632-660). Bu kisilerin
hukuki goriisleri, diger hukukcularin goriislerine tercih edilmis; Kur’an,
siinnet, icmada bir hukuki meselenin ¢6ziimii ile ilgili hiikiim bulunmadigi
durumlarda, bir hukuk kaynagi olarak goriilmiistiir. Dort hukuki mezhep de,
hukuki meselelerin ¢oziimiinde sahabe fetvasini kaynak olarak kabul
etmislerdir. Bunun yani sira, Hz.Ebu Bekir’in halife oldugu dénemde (632-
634) “Ifia mahkemeleri” adinda bir kurum meydana getirilmistir. Bu
mahkemenin gorevi, fikhi meseleleri arastirip, gozden gecirmek ve yoneltilen
sorulara cevap vermektir. Bu devirde fetva vermekle gorevli olanlar arasinda
Hz.Omer, Hz.Osman, Hz.Ali, Abdurrahman b.Avf, Muaz b.Cebel, Ubeyy
b.Ka’b, Zeyd b.Sabit ve Hz.Ayse yer almigtir.

* Yusuf Ziya YORUKAN, “Bir Fetvd Miinasebetiyle Fetva Miiessesesi, Ebusutid Efendi ve Sari
Saltuk”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1952, C: I, Say1: II-I11, s. 140.

> Osman OZTURK, Osmanl Hukuk Tarihinde Mecelle, istanbul, 1973, s. 5, 6; Coskun UCOK-Ahmet
MUMCU-Giilnihal BOZKURT, Tiirk Hukuk Tarihi, Ankara, 1996, s. 53, 57; Halil CIN-Giil
AKYILMAZ, Tiirk Hukuk Tarihi, Konya, 2003, s. 68, 73, 79.



3.Donem: 661 yilindan baglayarak, VIII. ylizyilin ilk yillarina kadar devam
eder. Bu dénemde, basta Hz.Ayse, Abdurrahman b.Omer, Ebu Hiireyre

olmak iizere kirk biiylik miiftii bulunmustur.

4.Donem: Bu donem, VIII. yiizyilin ilk yillarindan baslayarak, X. yiizyilin
ortalarina kadar devam eder. Islam hukuk tarihinin énemli asamalarindan biri
olan bu donem, mezheplerin olusum donemi olmustur. Mezheplerin
kurucular1 olan biiylik imamlar, bu devirde fetvd makaminda bulunanlarin

basinda gelmislerdir.

S5.Donem: Hicri Il.ylizyilda ictihat yolunun kapatilimasiyla baslayan ve
Abbasilerin yikilisa (1258) kadar devam eden donemdir. Ictihat yolunun
kapatilmasindan sonra ortaya c¢ikan hukuksal sorunlar, mevcut igtihatlara
dayanilarak ¢oziilmeye calisilmis; baska bir deyisle, igtihatlar, ortaya ¢ikan
soruna uydurulmak igin taklit edilmeye baslanmistir. Taklit doneminde Islam
hukukc¢ularinin ¢aligmalari, tamamen dort hukuki mezhebin ¢izdigi sinirlar
icerisinde olmustur. Dolayisiyla donemin alimlerinin bir¢ogu, kendilerini
fetvaya yetkili gormeyerek, bir onceki donemde fetvd makamini isgal eden
imam Azam, imam Safii ve imam Malik gibi miictehitlere tabi olma yolunu

tutmuslardir.

6.Donem: Bu devir, 1258’de baslar ve giiniimiize kadar devam eder. Bu devir
icerisinde ictihat yapma vasfin1 haiz pek c¢ok alim gelip ge¢mis, fakat
miictehitlik iddiasinda bulunmamislar; biiyiik mezhep imamlarinin ¢izdikleri

usuliin digina ¢tkmamuglardir.®

Goriildiigii gibi fetvd kurumu, Islamiyet’e girdigi ilk donemden itibaren
nitelik itibariyle ¢esitli farkliliklar gostermigse de, her donemde mutlaka etkin bir rol
oynamig; gerek hukuk, gerek diger alanlarda halkin bagvurdugu en Onemli

kaynaklardan biri olmustur.

8 OZTURK, (1973), s. 6; UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 53, 57; CIN-AKYILMAZ, (2003),
5. 68,73, 79.



Ifta teskilati, Hz. Muhammed zamanindan itibaren, Islami kurumlar arasinda
onemli bir yer isgal etmistir. Hz. Muhammed, devlet bagkani, kad1 ve ayn1 zamanda
bir miiftiidiir; ser’i hiikiimlerdeki tasarruflari, bu sifatlardan biriyle yapmistir. Hig
siiphe yok ki, bu tasarruflar arasinda, nitelik ve sonug itibariyle bazi farkliliklar
bulunmaktadir. Ancak hangi sifatla olursa olsun, onun verdigi hiikiimler ve yaptig
aciklamalar, Islam’m ikinci derecede kaynagi ve miigtehitler icin ser’l birer esas
kabul edilmistir. Bununla birlikte, elcilik gorevinin dogal bir sonucu kabul edilen
fetva grubundaki hiikiim ve aciklamalari, imamlik ve yargi grubunda yer alan
tasarruflarina gore, daha degismez ve baglayici bir karakterde goriilmiistiir. Tbn
Kayyim El-Cevziyye (6. 751/1350), “I’lamu’l-Muvakkun” adli eserinde Hz.
Peygamber’in fetvalarinin 6nemli bir kismini tespit etmistir. Bunlar akaid, taharet,
0liim, zekat, hac, Kur’an sureleri, alim-satim, sadaka, kole azadi, evlenme, bosanma,

zihar, lian, nesebin tespiti, nafaka, kasame, akika, cihad vb. konulardaki fetvalardir.”

Peygamberin 6liimiinden sonra, Hz.Ebubekir doneminde, kadilik ve miiftiiliik
gorevleri valilerde toplanmis olmakla birlikte, ayrica fetvd veren miiftiilere de
rastlanmistir. Hz.Omer’in halifeligi zamaninda ise, islim Devleti’nin sinirlarinin
genislemesi sonucunda yapilacak islerin artmasi nedeniyle, fetvd ve yargilama
yetkileri birbirinden ayrilarak, farkli kisilerin sorumluluguna verilmistir. Dort Halife
Doénemi’nin sonuna kadar, yargilama sirasinda ortaya cikan sorunlar miiftiilere
dansilarak ¢oziime kavusturulmustur.® Dolayisiyla zaman gectikce cesitli konularda

danigma ihtiyact artmig ve fetvanin kurumsallagma siireci baglamistir.

Emevi Devleti’nin kurulmasindan sonra da kadilar, yargilama yetkilerini
kullanmalar1 sirasinda, hukuki hatalarin ortaya ¢ikisini engellemek amaci ile sik sik
miiftillere danismiglardir. Hatta miiftiilerin danismanlik goérevleri dyle bir dereceye

ulasmustir ki; Emevi Halifesi Omer bin Abdiilaziz, iftd teskilatin1 resmi bir devlet

7 Fahrettin ATAR, “ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, Diyanet Dergisi, C: XV, Sayi, 4, Temmuz-
Agustos 1976, s. 206; Fahrettin ATAR, “Fetva”, DIA, Istanbul, 1995, XII, s. 488 ; Mustafa SAHIN,
Islam Hukukunda Fetva ve Osmanlilar Dénemi Fetvd Mecmualari, (Yaymlanmans yiiksek lisans
tezi), Bursa, 2000, s. 12.

¥ Esra YAKUT, “II. Mesrutiyet Donemi’nde Miiftiilerle ilgili Gergeklestirilen Hukuki Diizenlemeler”,
Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2003, C: 3, No: 1, s. 34.



teskilatina doniistirmiistiir.” Goriiliiyor ki, bir Islam devleti iginde yargi kuvvetinin
gerektirdigi giivencenin saglanmasi igin, devletin temeli olan Islam dinine uygunluk
denetimi, fetvd kurumu aracilifiyla saglanmis ve bu kurum, i¢inde bulunulan
kosullar ve ortaya ¢ikan ihtiyaglar sonucunda, devletin resmi bir organinin gorevi

haline dontistliriilmiistiir.

Miiftiilik makaminin devlet yonetiminde rol almaya baglamasi, Memlik
Devleti (1250-1517) donemine rastlamaktadir. Memlikler olusturmus olduklari
divanda, ser’i isler hakkinda fetvd vermekle yiikiimlii, her mezhep i¢in farkh
miiftiiler bulundurmuslardir. Bu miiftiiler, zaman zaman sultanla beraber, seferlere de
katilmslardir.'® Osmanli Devleti’nde fetva boliimiinde incelenecegi gibi, burada da
belirtmek gerekir ki; biitin Islam devletlerinde devlet baskanlar;, Osmanl
Devleti’nde padisahlar gibi, devlet islerinin Islim’a uygunlugunun saglanmasi
kaygis1 dolayisiyla fetvaya biiylik 6nem vermislerdir. Miiftiilerin sultanlarla beraber

seferlere katilmalari, onlara verilen 6nemin gostergelerinden biridir.

Islam’1n ilk devirlerinden itibaren sadece dini ve bireysel konular degil; ayn
zamanda toplumsal, siyasi, idari ve hukuki problemler de, fetvanin konular1 arasina
girmistir. Dort halife, kendi donemlerindeki fakihlerin fetvalarima bliyliik onem
verdikleri gibi, Emevi ve Abbasi halifeleri de, miiftiilerden goriis almadik¢a biiyiik
islere girismemislerdir. Ayni sekilde Osmanli Devleti’nde savas, baris, 1slahat,
halifenin hal’i, eskiyalik yapanlarin dldiiriilmesi gibi 6nemli olaylar da, fetva konusu
olmus; cikarilan 6rfi kanunnamelerde seyhiilislimin fetvasi istenmistir. Ozel hukuku
ilgilendiren fetvalar kisilerin, kamu hukukunu ilgilendiren fetvalar ise, idarecilerin
istegi tizerine verilmistir.'" Goriildiigii izere, fetva kurumu, tiim islam devletlerinde
devlet teskilati iginde onemli yer isgal etmis; resmi teskilat icinde yer almadiginda
bile, yoneticiler i¢in miiftiiler onemli danigmanlar olmuslardir. Fetvalar, devlet
yonetiminde farkli nedenlerle, g¢esitli konularda talep edilmislerse de; kesin olan
sudur ki, Islam tarihinin her déneminde, toplumun her alaninda mutlak bir sekilde

fetvalara ihtiyag hissedilmistir.

’ YAKUT, (2003), s. 34.
' YAKUT, (2003), s. 35.
' ATAR, (1995), s. 490.



[fta, yarginin aksine, belli bir kurumu ya da gorevlendirilmis bir kisiyi
gerektirmez; gerekli kosullar tasiyan erkek veya kadm'?, kéle veya hiir, kor veya
dilsiz (miiftiinin resmi bir gorevli olmasi durumu hari¢), her Miisliiman, asagida

sayilan bes 6zelligi kendisinde topladig: takdirde fetva verebilir:

o Ivi niyet: Fetvd vermede iyi niyet esas olup, biitlin sonuglar, bu esasa
dayanir. Fetvanin sihhatine, yahut fesadina, niyete bakilarak hiikkmolunur. Saik,
kamuya hizmet ise, fetva manen etkilidir. Saik, fayda isteme, zararh seyleri yok etme

gibi herhangi bir menfaat ise, fetva manen sakattir.

o ilim, sabir, agirbashihk ve inan¢: Bu dért 6zelligi kendinde toplamayan

insanin fetvA vermekten ¢ekinmesi gerekir. Inang, algakgoniilliiliigii de kapsadig

icin, bu 6zellikler arasinda esas unsurdur ve karakterin saglamligin1 gosterir.

o Bilgide kuvvet: Fetvanin kuvvetli bir bilgiye dayanmasi lazimdir. Fetva

verilen hususta bilgisi zayif olan hata yapar; bundan da genel idare etkilenir ve halk
zarar goriir. Boyle bir cevapta nelere 6nem verilmesi gerektigini hakkiyla diisiinemez

ve fetva, bu ylizden manevi etkisini kaybeder.

. Tokgozliiliikk ve yeterlik: Bu sayede cevap veren, bildigini sdyler ve bu

hiirriyetten halk faydalanir.

° Hak ile batih kolayca ayirt edebilecek giic: Bu ancak insanlar1 tanimak,

zalimi mazlumdan ayirmak, halkin 6rflerini bilmek, ¢evrede yapilmakta olan hileleri,

tertipleri vb. anlamak ile elde edilir."

Fetva halkin 6nemli bir bagvuru kaynagi oldugundan, fetva verecek kisinin
birtakim 0Ozelliklere sahip olmasi zorunlulugu normal goriilmelidir. Ciinkii fetva,
talep eden kisi ile veren kisi arasinda giiven iliskisi bulundugu takdirde, amacina

ulasacaktir.

'2 Hz. Muhammed’in eslerinden biri olan Hz. Ayse, fetva vermek igin gerekli olan bilgiye sahip bir
kisi olarak dort halife zamaninda fetva vermistir; ATAR, (1976), s. 214.
" MARDIN, s. 583; Ana Britannica, s. 542; TYAN, (1965), s. 866.



B. FETVANIN HUKUKI NIiTELiGi

Islam hukukunun baslica dort esas kaynagi vardir. Bunlar sirastyla Kur’an,
Siinnet, icma ve Kiyas olarak adlandirilir. Kiyasin bir ad1 da, “Ietihat "tir. Kur’an,
dogrudan dogruya Tanr1 buyrugudur. Siinnet, eger uydurma degilse, Kur’an kadar
tartistlmaz bir kaynaktir. Icma, doneminin biitiin bilim adamlarinin paylastig1 bir
gorilis oldugundan, o da baglayicidir. Ayn1 konuda kiyas yoluyla bulunan cesitli
cozlimler ise, usuliine uygun yapilmislarsa, dogru kabul edilirler. Bu dort kaynagin
tcl, “birinci derece” niteligindedir. Kiyas ise, birinci ve ikinci derece kaynaklar

arasinda kendine 6zgii bir yer alir."*

Fetvanin tarihsel gelisimi incelenirken agiklandigi gibi, igtihat kapisinin
kapanmasiyla ortaya ¢ikan hukuksal sorunlarin, o zamana kadar yapilmis igtihatlara
dayanilarak c¢oziilmeye c¢alisilmasi, yani “taklit” etkinligi, icgtihat olmadigindan
dolayi, akli kullanarak yapilan genis ictihat etkinliginin yerini tutamamustir. Fetvalar,
birinci derece kaynaklara dayanilarak yapildiklarindan, ikinci derece sayilmislardir.'®
Dolayisiyla fetvada, hukuk yaratma degil, varolanin arastirilip bulunmasi séz
konusudur. Nitekim halkin ve devlet adamlarmin fetvd kurumuna sik
basvurmalarinin da altinda yatan neden, yeni hukuk kurallarmma duyulan ihtiyag
degildir; davranislarin varolan kurallara uygun olup olmadiginin tespit edilmesi

istegidir.

Hicrl IV.ylizyilin ortalarinda baslayip, XIIl.ylizyillin sonuna kadar devam
eden taklit donemindeki hukuki faaliyetlerin ayirici 6zelligi, hukuki problemlere
ictihatlarla yeni c¢oziimler iiretmek ve hukuku gelistirmek degil; 6nceki donemde
ortaya ¢ikmis olan fikih mezheplerinin yorumlarni genisletmek ve daha anlagilir
hale getirmek olmustur. Nitekim bu taklit etkinligi, fetvd mekanizmasinin
isletilmesiyle gelistirilmistir. Fikih deyimi olarak, “bir fakihin sorulan bir fikhi

soruya verdigi cevap” anlamina gelen fetva, oOzellikle Osmanli Devleti’nde

" UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 50.
¥ UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 50, 57.



miiftiilerin dinsel sorunlar hakkinda verdikleri yazili cevaplardir. Osmanl
Devleti’nin kurulusu sirasinda Islamiyet’te ictihat yolu ¢oktan kapanmis oldugundan,
Osmanli hukukgular1 taklit yoluna biiyilk 6nem vermek zorunda kalmislardir.
Boylece Osmanli hukukunun gelismesinde fetvad kurumunun biiyiik rolii olmustur.
Fetva, ilk anlamiyla ictihat yolunun kapatilmasindan 6nce de, bir hukuksal-dinsel

yontem olarak kullanilmustir. Kur’an’da fetvé kelimesi, dokuz ayette gecmektedir.'®

Ictihatlar da, fetviya benzer yollarla yapilmslardir. igtihat ve fetva, hem
resmi, hem 06zel kisilerce verilebilir. Ama uygulama degerleri degismez. Fetva,
ictihada gore daha 6zel bir anlam tasir; ¢linkii igtihat, fikhi hiikiimleri kaynaklarindan
cikarmaktir. Bu hiikiimlerin agiklamasi hakkinda herhangi bir soru bulunsun veya
bulunmasin, sonu¢ degismez. Fetvd ise, ortada bulunan bir olayin hiikmiinii
aciklamak iizere fakih tarafindan verilen bir cevaptir. Fetvanin igtihat
sayillamayacagma en biylik delil, sorunun basinda “bu konuda Hanefi imamlar
(veya Safii v.s. imamlary) ne gibi ¢oziim onermiglerdir?” ifadesinin bulunmasidir.
Bilindigi gibi, burada ‘“imam” mezhep kuran veya mezhebi gelistiren bir

miigtehittir.'”

Fikih usuliine gore ise miiftli, esas olarak miigtehit demektir. Bir miigtehitin
Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinden, Peygamberin hadislerinden hiikiim ¢ikarabilmesi,
orf-adet ve kamu islerine hakim olmas1 gerekir. Miictehit olmayan miiftiilerin ise,
fetva verirken uymalar1 gereken birtakim usuller vardir. Miigtehit olmayan
miiftiilerin uymalar1 gereken usullere “resm til-miifti” denir. Hanefi mezhebinde
bulunan bir miiftii, kendisine sorulan bir mesele hakkinda imam-1 Azam’in “kiitiib-i
zahirrivaye” denilen kitaplarinda bulunan cevaplardan birini anlatir. Eger Imam-1
Azam’dan  bir cevap bulunamazsa, 6nce Imam Ebu Yusuf’a, sonra Imam
Muhammed’in goriislerine basvurur. Bu goriislerden birisi, donemin yararina veya
delilinin kuvvetinden dolayi, ulemanin ileri gelenleri tarafindan tercih edilmis ise,
ona gore fetva verir. Nitekim bir mesele hakkinda ¢esitli cevaplar bulunuyorsa,

bunlarin i¢cinden hangisi ulema arasinda kabul gérmiigse, onun uygulanmasini kabul

"UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 50, 57, 162; CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 79.
"UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 50, 57; Muhammed EBU ZEHRA, islam Hukuku
Metodolojisi (Fikih Usulii), Ceviren: Abdiilkadir SENER, Ankara, 2000, s. 347.



eder; yoksa kendi istegine gore fetva veremez. Miictehit olmayan bir miiftii, sorulan
bir meselenin cevabini ¢esitli kitaplarda bulamazsa, kendisinden daha ehliyetli alim
kisilere damigmalidir. Sorulan herhangi bir dini meseleye, o husustaki hiikiimleri
bilmeden cevap vermekten kacinilmahdir; ¢iinkii fetvd vermek, c¢ok Onemli,
sorumluluk gerektiren bir istir.'"® Ayrica fetvAnm onemi, insanlara yol gdstermenin
yani sira, fetva verecek kisiyi, fetva isteyen kisilere karsi sorumluluktan dogan
arastirma yikiimii altina sokmasindan kaynaklanmaktadir. Fetvanin baglayici
Ozelligi olmamasma ragmen, gelisigiizel fetva verilip, halkin yanls
yonlendirilmemesi i¢in, miiftilerin boyle bir yiikiimliiliikleri vardir ve bu sayede

miiftiilere kendilerini gelistirme imkan1 da saglanmaktadir.

Fetva kurumu, fikih kitaplarinin karisik diizeni ve her ¢esit meseleye derhal
cevap bulmanin zorlugu nedeniyle, mahkemelerde kadi veya herhangi bir
anlagsmazliktan dolay1 isteyen herkesin ihtiyact oldugunda, yetkili bir kisiye
danismasit imkanmi saglamaktadir. Miiftli, meseleyi inceledikten sonra, konu
bilinmekle beraber, fakihler arasinda tartismali bulunan, bir fakihin eski ve yeni
fikirleri ile ¢elisik olan bir meseleye iliskin ise, bir ¢6ziim yolu arar ve buna gore,
fetvasii verir. Eger meseleye fetvadan 6nce herhangi bir ¢6ziim yolu bulunmamussa,
o zaman verilen bu yeni fetvinin yasama degeri de vardir. Ancak Isldm’da ictihat
kapis1 kapatilmis oldugundan ‘fetvday: veren kendi reyine, keyfine gore fikrini
bildiremez”’; biitiin muteber imamlarin kitaplarini tarayarak, gerekli ¢6ziim yolunu
bulmaya calisir. Eger mevcut kitaplardan bir cevap c¢ikartamaz ise, o zaman
“meselenin kiitiib-ti muteberede” bulunmadigini beyan ile yetinmek zorundadir.
Ancak bazi1 hallerde seriatin da meseleye bir cevap vermesi sart oldugundan, o zaman
fetva veren, biiyiik zorlamalara ve hatta “hadis tahriflerine” bile girisir veya igtihat
yasak olmasima ragmen, kendi fikrini baz1 ser’i desteklerle belirtir. Iste, bu yolla,
bilinmeyen bir meselenin ¢éziim yoluna ulasmak, gii¢ bir istir ve buna ancak yiiksek
din adamlar1 cesaret edebilirler. Alt riitbeli yargiclar, boyle hallerde, yiiksek din

adamlarina miiracaat ederler."

'8 BILMEN, (1949), 1, s. 251-255; Ahmet Vehbi ECER, Ictimai Hayat ve Kiiltiir Tarihi Bakimindan
Fetva Kitaplarmin Onemi, Tayyip Oki¢c Armagani’ndan ayr1 basi, Ankara, 1978, s. 252.
¥ MUMCU, (1963), s. 106, 107.



Fetva, kadmin hiikmiinlin aksine, yerine getirilmesi gerekli bir hiikiim
degildir; uygulamada soru sahibine, her zaman takip etmesi gerekmeyen, sadece
yetkili bir hukuki tavsiye saglamaktadir. Ancak uyup uymama konusunda bir
serbestlik s6z konusu ise de, fetvalar - Ozellikle seyhiilislamin fetvalar1 — dogal
olarak uyulmasi zorunlu hiikiimler olarak diisiiniilmiislerdir. Zira bir¢ok seyhiilislam
fetvasina gore, fetvalara itibar etmemek, bir miisliimanm1 “ta’zir” cezasina maruz

birakir ve hatta onu inanmayani (kafir) konumuna diisiiriirdii.®

Fetvalarin eylemsel etkililigi her ne olursa olsun, saygin seyhiilislamlarin
kararlarinin hukuki 6rnekler olarak deger tasimadigi degerlendirmesi, onlarin sadece
“case-law” meydana getirmedigi anlaminda dogrudur.”’ Ciinkii Islam hukukunda
hukukun kaynaklar1 belirlidir. Bu kaynaklara Devlet Baskanlarinca, seyhiilislam

fetvalariyla eklenen kurallar ise, 6rfi niteliktedir.

2 Uriel HEYD, “Osmanli’da Fetvd Miiessesesinin Bazi Tezahiirleri”, (Ceviren: Fethi GEDIKLI),
Hukuk Aragtirmalar1 Dergisi, C: 9, S: 1-3, 1995, s. 313, 314.
2l HEYD, (1995), s. 314.
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C. FETVANIN SEKLIi

Islam’1n ilk dénemlerinde herhangi bir fikhi meseleyle ilgili cevabi 6grenmek
isteyen kisiler, sorularini sozlii olarak sormus; cevaplarini da ayn1 sekilde almislardir.
Cevabin yazili olarak verilmesine pek rastlanmamigstir. IX.Yiizyilldan sonra ise
fetvalar, genellikle yazili gsekilde verilmeye baglanmis ve fetva makaminin

kurumsallagsmasina paralel olarak bazi gelenekler olusmustur.”

Fetvalarin dili, genel olarak Tiirk¢e’dir; Arapca veya Farsca gibi diger
dillerdeki fetvélar, XVIL-XX. yiizyillarda ¢ok azdir.>

Osmanli seyhiilislamlarinin gliniimiize kadar gelen 6zgiin fetvalari, padisah
fermalarinin bi¢imini animsatir sekilde dikdortgen, uzun ve genellikle kalin kagitlara
yazilmstir. Ozel kisilerce istenen fetvalarin en yaygin 6lgiisii, genislik olarak 9-10.5
cm. ve uzunluk olarak 19-22.5 cm.dir. Bununla beraber, kimisi daha genis (12-16
cm.) veya daha kisadir(15-17 cm.) veya daha uzun (25-31 cm. ve daha da uzun);
kimileri de hacim olarak daha kiiciiktiir. Pek ¢ok fetvada, sag kenarda 1.5-3 cm.
kadar bosluk vardir.”*

Bir ¢ok fetvanin arkasinda, ters c¢evrildigi zaman ¢ogunlukla kagidin sol iist
kosesinde, soru soranin ismini, ikametgahin1 veya meslegini igeren kisa kayitlar
bulunmaktadir. Bu kayitlardan, gayrimiislimlerin de fetva istemis olduklar1 tespit

edilmektedir.’

Fetvalarda kullanilan isimler, ilgili kisilerin gergek isimleri yerine, erkekler
icin Zeyd, Amr, Bekir, Halid, Said, Miibarek, Velid; kadinlar i¢in Hind, Zeynep,
Hatice, Ummii Giilsiim, Rabia, Ayse, Saide, Meryem gibi taninmus, genel isimlerdir.

Bu isimler, yerine gére Miisliiman, Hiristiyan, yabanci tiiccar ve muharipler i¢in dort

22 ATAR, (1995), s. 494.

2 KRUGER, (1978), s. 61.

2 HEYD, (1995), s. 291; Colin IMBER, Ebu’s-su‘ud: The Islamic Legal Interpretation, California,
1997, s. 56.

P HEYD, (1995), s. 291.
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cesit kullanilmistir. Fakat kimi fetvalarda Hiristiyanlar i¢in Nikola, Yani, Mihal,
Yanko, Marya, Matruka ve Yahudiler icin Ilya gibi 6zel isimler kullanilmistir.
Istisnai olarak, fetvalarda belirli kisilere (vezirler ve &teki yiiksek riitbeli kisiler gibi)
gercek isimleriyle atifta bulunulmustur, ancak bunlar dogrudan dogruya olayla ilgili
kimseler degillerdir. Bu sekilde atif yapan fetvalarin ¢ogunlukla, birtakim acil ve
onemli gelismelerden kamuoyunun haberdar edilmesi amaciyla ¢ikarilmis olduklari
goriilmektedir.”® Fetvalarda isim olarak fetva isteyen kisinin ve ilgili kisilerin gercek
isimlerinin belirtilmemesi, fetvanin genel bir nitelik arz etmesinin istenmesinin bir

sonucu olarak kabul edilebilir.

Yukarida da belirtildigi gibi, kisi belirtilmesi suretiyle fetva istenemez;
cevapta da, kisi belirtilerek hiikiim verilemez. Fetva ile yargisal hiikiim arasindaki
baslica fark, buradan kaynaklanir. Ornegin hal’ fetvalarinda, “Abdiilhamid su ve su
zuliimleri yapt:” diye belirtilmez, “bir Padisah veya Zeyd su ve su zuliimleri yaparsa
hal’i lazim midwr?” diye sorulur ve ona gore cevap verilir.?’ Padisahlarla ilgili olarak

verilen fetvalarda, isim belirtilmemesine benzer olarak, su 6rnekler de verilebilir:

“Padisah-1 Islam medd-i Allah zill-i ali miifarik el-azam hazretleri arazi-i
miriden bir miktar arazi-i muayyeneyi bir medresenin mesalihine vakf etmek caiz

olur mu?
El-cevab: Olur.”

“Selatin-i maziyyeden Zeyd bir memleketi anveten feth ettikte arazisinden bir
miktarimi Amr’a temlik-i sahih ile temlik idiib Amr dahi ol miktar: bir cihete vakf

eylese sahih olur mu?

El-cevab: Olur.”

% fsmail Hakki UZUNCARSILI, Osmanli Devleti [Imiye Teskilati, TTK Yayinlari, Ankara, 1988, s.
201; HEYD, (1995), s. 295; Ali YAYCIOGLU, Ottoman Fatwa (An Essay on Legal Consultation in
the Ottoman Empire), (Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi), Ankara, 1997, s. 63.

T YORUKAN, (1952), s. 139.

* FETAVA-YI ALI EFENDI, istanbul, 1322, C: 1, 5. 205, 206.
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Fetvalarda kullanilacak dini tabir ve ifadeler konusunda ise, fikih bilginleri
bazi Oneriler getirerek, belli Olgiide ortak bir uygulama gelistirmek, acgiklik ve
belirliligi saglamak istemislerdir. Her ne kadar fetva belgesinin diizenlenme bigimi
ve icindeki tabirler zaman, bolge ve fetvayr veren kisiye bagl olarak degisiklik
gostermekteyse de, bu belgelerde belirli tabirlerin kullanilmasi gelenegi, biiyiik
Olclide gecerli olmustur. Fetvalarda mutat olarak kullanilan ibare ve ifadeler

sunlardir:

1. Dua ve miinacat : “Allahu hiive’l-hadi; Allahu veliyyii’l-hidayeti ve't-
tevfik”. Bu ifade, miiftiilere gore degisir.

2. Soru baslangici : “Bu meselede eimme-i Hanefiyye 'nin cevabi nasildir?”
3. Soru (istiftd konusu).
4. Rica ve istitham : “Beyan buyurula, beyan buyurulup musab oluna”.

5. Fetva baglangici tabiri olan “el-cevab”dan sonra veya bazen fetvanin

sonunda “Allahu a’lem” (Allah en 1yi bilendir) ibaresi.
6. Cevap kismi.
7. Fetvayi verenin ismi.
8. Imza ile birlikte “el-fakir, el-hakir” gibi bir tevazu ifadesi.
9. Allah’tan af dilegi: “ufiye anhu”.
10. Fetvanin dayandig1 kaynak.”

Allah’in ismini temsil eden Arapga “O” sozciigli, O’nun her seyin listliinde
oldugunu gostermek i¢in fermanlarda oldugu gibi, kagidin en tstiindedir. Allah’in
isminin altinda, soruyu cevaplandirmada Allah’in yardimini isteyen Arapca bir dua

30
bulunur.

¥ ATAR, (1995), s. 494.
O IMBER, (1997), s. 56.
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Bir¢ok Arap fetvasi, besmele veya hamdele ile baslarken, Osmanl
fetvasindaki da’vet, genellikle Tanri’y1 Oven ve/veya miiftiinlin seriatin
yorumlanmasinda ilahi kilavuzluk dilegini ifade eden birka¢ satirdan ibarettir.
Kelimelendirme, c¢aglar boyunca degismistir; bu degisimde fetvA metnini
hazirlamakla gorevli kimselerin tercihlerinin etkili oldugu sdylenebilir. Baglangicta
Osmanli seyhiilislamlari, farkli da’vetleri tercih etmisler; fakat {inlii seyhiilislam
Ebusulid Efendi’nin goérev yaptig1 ylizyil olan XVI. yilizyilin sonundan itibaren ve
XVILI. yiizyilda, ifadeler ortak bir hal almistir. XVIII. yiizyilin ikinci yarisindan sonra
ise, Allah’in yol gostericiligini ifade eden “minhu’t-tevfik” ibaresi, Osmanli

seyhiilislamlarinin degismez da’veti halini almugtir.”!

Seyhiilislam Kemalpasazade zamanindan sonra, fetvalarin {izerine da’vet
yerlestirmek mutat bir hal alinca, mes’elenin metni su standart ibare ile baslamistir:

I . . . . .39 32
Bu mes’ele beyaninda e 'imme-i hanefiyyeden cevab ne vech iledir ki”.

Fetva yapim siirecinde temel asama ise, fetvdA metninde soru boliimiiniin
hazirlanmasidir. Soru kismi, genellikle daha ayrintili olur. Bu kisim, bir veya birden
fazla soru igerebilir. Sorulan soruya, gerekce gosterilmeden kisaca, vardir veya
yoktur, olur veya olmaz, mesrudur veya mesru degildir, caizdir veya caiz degildir
seklinde cevap verilir. Taklit doneminin fetvalarinin 6énemli bir 6zelligi, cevaplarin
belirtildigi sekillerde tek kelimeyle verilmesidir. En fazla o taklide esas olan bir veya
birka¢ i¢tihadin bulundugu fikih kitaplarinin adlarma génderme yapilir. Miiftiiniin
cevabi, genellikle satir boyunca uzanan el-cevab kelimesiyle baslar ve genellikle
bizzat miiftii tarafindan yazilir. Seyhiilislamin el yazisiyla kaleme alinan fetvalar,
istisnaidir ve sultan veya yiiksek riitbeli gorevlinin sorusuna yanit olarak verilen

resmi fetvalardir.*?

Fetvalarin cevaplar1 kural olarak, yukarida belirtildigi gibi, kisaca “olur”
veya “olmaz” seklindedir. Ancak bazi fetvalarin cevaplari, hakim karar1 gibi bir sarta

bagl olarak verilebilir.

S'HEYD, (1995), s. 292; J.R, WALSH, “Fatwa”, EL II, 2.ed., Leiden: E. J. Brill, 1965, s. 867.
2 HEYD, (1995), s. 294.
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“Zeyd, bir vakif arsa iizerine izn-i miitevelli ve kendi maliyla nefsi iciin ba’z
ebniye ihdas idiib, ba’de ebne bi-cihet ahireye vakf eylese, vakf-1t mezbur sahih olur

mu?
El-cevab: Hiikm-i hakimle olur.”

“Zeyd, taht icaresinde olan vakf arsa iizerine zimmetlii ve kendi malina nefsi
ictin bina ettigi miizillin binast arsa miitevellisi izinsiz cihet-i ahireye vakf eylese

sahih olur mu?
El-cevab: Hiikm-i hakimle olur.”

“Zeyd mukataa ile tasarrufunda olan vakf arsa iizerine izn-i miitevelli ve
kendi maliyla nefsi iciin gars ettigi iscart cihet ahireye vakf eylese vakf-1 mezbur

sahih olur mu?
El-cevab: Hiikm-i hakimle olur.”

“Zeyd tapu ve mukataa ile tasarrufunda olan arazi-i miri tizerine sahib arz-i
izniyle malik igcarini gars ettikten sonra Zeyd ol iscari bir cihete vakf eylese vakf-1

mezbur sahih olur mu?
El-cevab: Hiikm-i hékimle olur” >*

Yukaridaki orneklerde, vakif hukuku ile ilgili hususlarda seyhiilislamdan
istenen fetvalarin cevaplari, hakim kararinin bulunmasi sartina baglanmistir. Hakim
karart1 bulundugu takdirde, fetvd istenen konunun ser’i olarak uygun oldugu
belirtilmis ve hakim karar1 sartina bagli olarak “olur” cevabi verilmistir. Bu ¢esit bir
sarta baglanmasi, sorulan husus her ne kadar ser’i hikkiimlere aykirilik icermese de,
devletin bir memuru olan kadinin denetimi ve gozetimi altinda hareket edilmesini ve

dolayistyla bu sekilde toplumsal diizenin korunmasini amaglamistir.

3 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 57; UZUNCARSILI, (1988), s. 200; HEYD, (1995), s.
296; ATAR, (1995), s. 494; YAYCIOGLU, (1997), s. 101.
* FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 206, 207.
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Seyhiilislamlarin cevaplarinin ¢ok kisa oldugu fikri, genel olarak yaygindir.
Ama 6zellikle XVI. yiizyillda uzun cevaplar da oldukca fazladir; Ibn Kemal ve
Ebusuid Efendi tarafindan verilmis baz1 fetvalar, sarta bagli, uzun cevaplar
icermektedir. Bununla beraber, cevaplar yiizyillar icinde daha kisa ve 6zlii bir hale
gelmistir. Bu durum, biiyiikk ihtimalle, Osmanli fetvd yapiminin biirokratik
tekniklerindeki asamali gelisme ile ilgilidir.® ileride gorillecegi gibi, Osmanli
Devleti i¢inde seyhiilislamlar acisindan fetva kurumu yogun bir etkinlige ulasinca,
seyhiilislamlik makami iginde 0Ozel bir birim olarak “fetvdhdne” kurulmus ve
seyhiilislamdan istenen fetvalar, buradan verilmistir. Dolayisiyla talep yogunlugunu
karsilamak i¢in, istenen fetvalar kisa ve 6zlii sekilde cevaplandirma zorunlulugu

dogmustur.

Ebusulid Efendi’nin “fetva-y1 serife” adi verilen fetvalarinin Onemli
ozelliklerinden biri, imparatorluktaki biitiin kadilar1 baglayici olmasidir. Bunun
nedeni, padisaha sunulup tasdik edildikten sonra, padisah tarafindan ictihadi
meselelerden biri tercih edilirse, o sekilde islem yapilmasi zorunlulugu olmasidir.
Fetva-y1 serife’lerin cevaplari, genel fetva cevaplarindan farkli olarak, “caizdir”
veya “caiz degildir” seklinde olmayip; bazen basli basina bir risale olusturacak
tarzda gerekceleri ve delilleriyle birlikte genis olarak verilmistir. Ornegin, Ebusutid
Efendi’nin nakit para vakfinin mesru oldugunu ileri siiren ve Civizdde Muhyiddin
Mehmed Efendi’nin aksi yondeki goriislerini elestiren fetvasi, nakit para vakfi
hakkinda bagimsiz bir monografi gibidir.”® Bu fetvalarin baglayicihigi, “fetvdlarin
baglayici olmamasi” kuralindan tamamen farkli olarak degerlendirilmelidir.
Ebusuid Efendi’nin bilgili kisiligi ve devlet icindeki konumu goéz Oniinde
bulundurulacak olursa, “fetva-y: serife” adi verilen bu metinler, ilgili hukuk alaninda
yazilmis makaleler olarak kabul edilmelidirler. Dolayisiyla padisahin ve diger
kisilerin seyhiilislamdan istedikleri fetvalar, halkin miiftiilerden istedigi fetvalardan

farkli olarak, kuskusuz daha 6zel ve icerik olarak daha kapsamlidirlar.

Fetvalarin cevaplar1 agisindan dikkat edilmesi gereken bir diger konu ise,

bir¢ogunda miiftiinlin yanitinin altinda, ikinci bir biitiinleyici mesele ve miiftiiniin bu

¥ HEYD, (1995), s. 296, 297; YAYCIOGLU, (1997), s. 71, 72.
36 Ahmet AKGUNDUZ, “Fetava-y1 Ebusuiid Efendi”, DIA, istanbul, 1995, C: 12, s. 441.
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ikinci meseleye iligkin cevabinin yer almasidir. Hatta ayni kagitta iki, {ic veya daha
fazla tamamlayici sorular da olabilir. Bu meseleler, baska bir da’vet bashg ile degil,

2

“bu mes’ele beyaninda..” ibaresi yerine, “bu surette” veya ‘“‘suret-i mezburede”
kelimeleriyle agilirlar. Genelde bu kisimlarda, ilk fetvanin sonucuna iligkin sorular
veya onun belli bir yoniinii acikliga kavusturma talepleri vardir. Bu kismin
bulunmasi, miiftiiye ayn1 zamanda ikinci tercihi olarak, sorun hakkinda baska bir

goriisii de ifade etme firsati verebilir.”’

“Zeyd Amr’a siihiid muhzirlarinda sagire kizim Hind’i oglun Bekir sagire
nikah ile verdim deyiib, Amr dahi Bekir i¢iin aldim kabil ettim deyiib, lakin mehr

tesmiye olunmasa, nikah miin’akid olub Hind Bekir 'in menkiihasi olur mu?
El-cevab: Olur.
Bu surette: Hind sagirinde fevt olsa Bekir Hind e varis olur mu?

El-cevab: Olur.”

Seyhiilislamlarin gerek fetva dairesinden ¢ikan fetvalarinin, gerek miiderris
ve mevalinin tayinleri icin telhislerinin altinda, kendi el yazilariyla imzalarinin
bulunmasi gereklidir. Ozellikle fetvalarin cevap kisimlarryla imzanin, seyhiilislimin
el yazisiyla olmasi sarttir. Ancak XVIII. yiizyilda bu kural, zaman zaman bozulmus
ve imza yerine, seyhiilislamin kisisel miihrii basilmistir. Baz1 fetvalarda ise, hem
imzanin, hem miihriin yer aldigi, nadir olarak da miihriin fetvd kagidinin arka

tarafina basildigina rastlanmigtir. Miihriin basilmasi, bir mazeret”’ dolayistyla ve

STHEYD, (1995), s. 297.

* FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 26, 27.

3 Ornek olarak, Mirza Mustafa Efendi, Diirri Mehmed Efendi ve Ivaz Pasazade Ibrahim Beyefendi
verilebilir. 15 Aralik 1714’te Mesihat Makami’na gegen Mirza Mustafa Efendi’nin ¢ok yasli ve hasta
olmasi sebebiyle fetvilara imza yerine miihiir basmasina Padigah III.Ahmed tarafindan miisaade
edilmistir. Diirrfi Mehmed Efendi ise, hastaligi sebebiyle fetvalari imzalayamadigindan Padisah
I.Mahmud, imza yerine miihiir basmasina miisaade etmistir. I. Abdiilhamit devrinde Seyhiilislam ivaz
Pasazade Ibrahim Beyefendi’nin de imza yerine miihiir basma izninin verilmesi hakkindaki istegi
sadrazam tarafindan padisaha bir telhisle arz edilmis, cevaben yazilan hatt-1 hilmayunda seyhiilislamin
hakli gerekgelere dayanan bu isteginin kabul edildigi bildirilmistir. Murat AKGUNDUZ, Osmanl
Devletinde Seyhiilislamlik, 2002, s. 99, 223, 224.
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padisahin izniyle miimkiin olmustur. Nitekim Osmanli miiftiileri, miihiirlerini
imzanin bir araci olarak fetvalarda kullanmaktan kag¢inmuslardir. Bunun nedeni,
ticlincli bir kisi miihriin sahibi gibi kullanabilecegi i¢in, imzanin miihiirden daha
giivenilir bir isaretleme araci olarak goriilmesidir. Bundan baska, miiftiilerden her
fetvayr 6zenle hazirlamalar1 ve kisisel muhakemeleri ile kararlarini ifade etmeleri
beklendiginden; imza, miiftiiniin fetvay1 kendisinin hazirladigimin bir delili olarak

kabul edilmektedir.*°

Orijinal seklinde giiniimiize kadar gelmis olan bazi Ebusuld fetvalarinin ayirt
edici 6zelligi, hem soru hem cevap kisimlarinin Ebusulid’un el yazistyla hazirlanmis
olmasidir. Bu durum gostermektedir ki, is yogunlugu baskis1 nedeniyle bir katibin
hazirlama ve yazmasi i¢in zaman veremeyerek katipten once kendisi bu gorevi

paylasmak zorunda kalmustir.*!

Cevaba ilistirilmis olan miiftiiniin imzasi, bazen babasinin ve biiyiikbabasinin
isimleri, aile adi1 veya unvam eklenmis kendi ismiyle; ya ismi Onceleyen ya da
izleyen v.s. sifati ve onun kendi isminden sonra zikredilen hem miiftiiye, hem de
babasina (ve biiyiikbabasina) atifta bulunan “ufiye’anhu”, “Af ola” veya
“ufive’anhuma” 1ibarelerinden olusur. Seyhiilislamlar, imzalarina mertebe ve
makamlarin1 ilave etmezken; kenar miftileri, kendi mertebe ve makamlarini

gostermislerdir.*?

Seyhiilislamin karari, bir veya daha c¢ok halefi tarafindan, sonradan verilen
ayni fetvayla desteklenebilir. Ancak bu duruma ¢ok nadiren rastlanmaktadir. Yine de
Ebusutid ve Sa’deddin gibi saygin seyhiilislamlarin fetvalarinin haleflerince teyit
edilmesi ve hatta seriata uygunlugunun bile sorgulanmasi sasirtici niteliktedir. Bunun
sebebi olarak, giiniin seyhiilislami tarafindan verildigi takdirde daha biiyiik bir

uygulanma degerine sahip olmas ihtimali tizerinde durulmustur.*

% UZUNCARSILI, (1988), s. 203, 204; YAYCIOGLU, (1997), s. 74, 75.
I IMBER, (1997), s. 57.
“ HEYD, (1995), s. 298.
S HEYD, (1995), s. 299.
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Osmanli seyhiilislamlari, sultanin veya bir yiiksek gorevlinin sorusuna cevap
olusturan kamu hukuku hakkindaki bazi fetvalar ayrik tutulursa, fetvalarinda
genellikle herhangi bir hukuki otorite zikretmemislerdir. Fetvalarinda Kur’an’dan
alint1 yapmalar1 da, ¢ok seyrektir. Fikih bilginleri de, 6zellikle belli bir ilmi seviyeye
ulasmis kimselerin istedikleri fetvalarda, delil veya kaynak gdosterilmesini sart
kostuklar1 halde, halkin miiftiiden delil ve kaynak istemesini hos gérmemislerdir.
Ancak yine de, soru soranin kuskusunun kalmamasi i¢in, fetvay: aldiktan sonra,

miiftiiden s6zlii olarak delil istenmesinin miimkiin oldugunu ifade etmislerdir.**

Seyhiilislam fetvalarinda dikkatimizi ¢eken bir bagka nokta, verilen cevabin
dayandig1 “nukil” denilen Islam hukuku kaynaklarmnim zikredilmemesidir. Ancak
devletin cesitli sehirlerinde gorev yapan tasra miiftiilerine, bizzat padisah fermani ile

fetvalarda kaynak belirtme mecburiyeti getirilmistir.*’

Fetvanin bilimsel degeri bakimindan uyulacak birtakim 6nemli sartlar ve usul
vardir. Miiftiiler de, birtakim kurallarla baghdirlar. Her meselede once deliller

arastirilir ve hiikme gecilince, bu deliller gosterilir. Hicbir miiftli, meselenin

delillerini sabit gérmeden ve dayandigi kaynaklari gstermeden fetva veremez.*

Bunlardan baska, anlam ve igerik bakimindan uyulmasi zorunlu bazi usul ve

kurallar vardir:

- Fetva, sliphe lizerine kurulamaz.

- Garip meseleler ve kapali konular iizerinde fetva verilemez.
- Tercih belirten sozciik ile fetva verme, caiz degildir.

- Miiftiinlin meselede tarafsiz olmasi sarttir.

- Miiftii, verilecek hiikmiin delillerini kesin olarak bilmedigi meselelerde cevap

veremez.

“HEYD, (1995), 5. 299, 300; ATAR, (1995), s. 494.
* AKGUNDUZ, (2002), s. 224.
* YORUKAN, (1952), s. 139.
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- Delillere dayanmadan, duyulmus veya gizlenmis haline gore, fetva verilemez.
- Kisisel bilgisini meselenin i¢ine katamaz.

- Miiftii, miictehitlerden birinin soziiyle fetva verdigi takdirde, o s6ziin hangi
yolla, nereden ¢ikarildigin1 bilmekle; kendi ictihadiyla fetvd verdigi takdirde ise,

hiikmiin dayanaklarini gostermekle yiikiimliidiir.*’

Gorildiigii gibi, fetva, belli sekil sartlarina ve ¢esitli kurallara tabidir. Bunun
nedeni, fetvd vermenin tasidigi sorumluluk ve gerektirdigi ciddiyet olarak
diisiiniilebilir. Tiim bu belirli sekil ve kurallar, fetva veren kisileri keyfilikten uzak

tutmak acisindan gerekli goriilmiistiir.

" YORUKAN, (1952), s. 140.
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II. BOLUM: OSMANLI HUKUKUNDA FETVA

A. GENEL OLARAK

Islam hukukunda gerekli kurallar, Kur’an, siinnet, icma ve kiyas yoluyla
konulmustur. Bu kurallarin, Islam hukukunun degistirilemez yasalar1 niteligi tasidig
kabul edilmistir. Bir isldm devleti olan Osmanli Imparatorlugu’nda da, bu kurallar
biitiin kapsamiyla yasamis ve hiikiimdarin yasama yetkisinin disinda kaldiklari
diisiiniilmiigtiir. Ancak devlet yasaminda hemen her gilin ortaya c¢ikan cesitli
gereksinmeler sonucu dogan sorunlar, Islim hukukunun yukarida belirlenen ana
kaliplartyla dogrudan dogruya ilgili degilse, yeni hukuk kurallar ile diizenlenmesi
zorunlulugu dogmustur. Bu dylesine biiyiik bir ihtiyactir ki, seriatin 6ziine aykiri
olmamak kosuluyla ulema, egemenlik hakkina sahip olan sultanlara bu konuda
istedikleri gibi davranmak yetkisini vermistir. Ulema s0yle dislinmiistiir: Seriatin
diizeni ebedidir. Her zaman var olacaktir. Bu diizeni Islam toplulugunda yasatmak
ise, siyasal giice sahip olan hiikiimdarin gorevidir. Tanrisal olan Islam diizenini,
hiikiimdarm akil yoluyla koyacagi kurallar gelistirebilir ve koruyabilir. Islam

diizeninin yasayabilmesi i¢in hiikiimdarin iradesinden dogan hukuk da gegerlidir.**

Su duruma gore, tanrisal hukuka dokunmamak, ona aykiri olmamak
kosuluyla, Osmanli hiikiimdarinin yasama yetkisi oldugu mutlak bi¢cimde kabul
edilmistir. Bu goriis, eski biitiin hiikiimdarlarin kanun koyma yetkisine de uygun
diismektedir. Osmanli hiikiimdarinin bu yetkiye dayanarak koyduklar1 hukuka “orfi
hukuk” adi1 verilmistir. Bu deyimin bugiin “gelenek-gorenek hukuku” anlaminda
kullandigimiz sozciiklerle ilgisi yoktur; “gelenegi” Osmanlilar daha ¢ok “ddet”
kelimesi ile belirtmislerdir. Orf, padisahin seriat dis1 alanda aklina dayanarak Islam

yararina koydugu kurallar anlamina gelmektedir.*

*® UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 185, 186.
¥ UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 186.
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Unlii seyhiilislam Kemalpasazade®® de, hiikiimdarin 6rfi yetkiye sahip
oldugunu, bir koleyle ilgili olarak verdigi fetvada belirtmistir. Fetvada “ser’an caiz
degildir ve hem men olunmustur canib-i sultandan” denilmektedir. Buna gore,
hiikiimdar, ulema tarafindan 6rfi hukukun koruyucusu olarak taninmaktadir; seriatin
tam olarak hakim oldugu 6zel hukuk alanina dahi, hiikiimdar iradesinin miidahalesi
kabul edilmektedir.”' Orfi hukuk konusunda hiikiimdarin yetkisi, bu fetvada
aciklanmistir. Goriildiigii gibi, fetvalar, bir bilim adami olan seyhiilislamin goriisti
dogrultusunda devletin hukukunu dogrudan etkileyebilmektedirler. Su halde
oncelikle, seyhiilislam ve miiftiilerin devlet i¢indeki konumlariyla, padisahin
denetlenmesindeki rolleri ve Orfi hukukun gelisimindeki katkilar1 incelenerek,
konunun fetva veren kisinin etkisi bakimindan aciklanmasina calisilacaktir. Daha
sonra, seyhiilisldimlik makamima bagli olarak kurulmus olan fetvahane ile bu
kurumdaki en Oonemli gorevli olan fetva emini, fetvd ve yargi iligskisi ve nihayet
teorinin getirdigi simir ve kurallarla konan fetvalar1 kapsayan fetva mecmualar ele

alinacaktir.

%0 Kanuni Sultan Siileyman déneminde seyhiilislimlik gorevinde bulunan Kemalpasazade’nin hayati
ve ¢aligmalart hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. R.C. REPP, The Miifti Of Istanbul, 1986, s. 224-239.
' MUMCU, (1963), s. 42.
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B. SEYHULISLAMLIK ve MUFTULUK
1- SEYHULISLAMLIK
a) Genel Olarak Seyhiilislamhk

Seyhiilislam unvani, ilk defa M.S. X. yiizyilda miiftiiler i¢in bir saygi ve
hiirmet unvani olarak kullanilmistir. Bu tabirden baska kullanilan tabirler de
sunlardir: Ima’diil-Islam, Fahrii’l-Islam, Riiknii’l-Islam, Zeynii’l-islAm, Semsii’l-
Islam, Cemal®’l-islam, Ziyaii’l-islam, Nizamii’l-islAim gibi. Bunlardan baska birgok
unvan ve sifat var ise de, bu sifatlarin her biri ancak birkag sahis i¢in kullanilmistir.

Ornegin imam Gazali’ye Hiiccet-iil islam denildigi gibi.>®

Selguklu doneminde her sehirde bir seyhiilislam bulundugu halde, Osmanlilar
seyhiilislamlig1 sadece baskentte bulunan dini bir baskanlik durumuna getirmislerdir.
Oteki kentlerdeki seyhiilislamlar1 ise, adlarm “miiftii” seklinde degistirmek
suretiyle, baskentte bulunan seyhiilislima bagli bir konuma yerlestirmislerdir.”
Dolayisiyla Osmanli Devleti’'nde ilmiye smnifi i¢inde miiftiiler, seyhiilislam

baskanlig1 altinda orgiitlenmislerdir.

Seyhiilislamlik unvani, her ne kadar degisik bi¢imde ve farkli amaglarla
Osmanli Devleti’nin kurulugsundan 6nceki donemlerde kullanilmigsa da; resmi bir
makam olarak bu devlette ortaya ¢ikis tarihi konusunda cesitli goriigler ileri
siiriilmiistir.>* Bu goriislerden ilki, seyhiilislamhigim miiftilik anlaminda kabul
edilmesine bagli sekilde, Osmanli Devleti’nin kurulusunda fetvd verme gorevini
tistlenen Seyh Edebali ile ortaya ¢iktigmna iligkindir. Tagkopriiliizade, Ali Emiri ve
d’Ohsson, fetva vermekle yetkili ilk kisinin Seyh Edebali oldugunu, Seyh

Edebali’nin 1326°da 6liimiinden sonra, bu gorevi Tursun Fakih’in devraldigin ileri

52 Veli ERTAN, Tarihte Mesihat Makamu, [lmiye Smifi ve Meshur Seyhiilislamlar, Istanbul, 1969, s.
6.

33 Hiiseyin G. YURDAYDIN, “Diisiince ve Bilim Tarihi (1300-1600)”, Osmanli Tarihi, C: I, 2005, s.
211.

> REPP, (1986), s. 73-124.
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siirmiislerdir. Ancak bu donemde fetvda verme yetkisinin baska bazi goérevlerden

bagimsiz olup olmadig1 belli degildir.”

Karagelebizade Abdiilaziz Efendi, Ahmed Refik ve Siileyman Sadeddin gibi
yazarlar ise, Osmanli Devleti’nin ilk seyhiilislaminin II.Murad doneminde yasayan
Mehmed Semseddin Fenari Efendi oldugunu ileri siirerler. Hezarfen Hiiseyin Efendi
ise, Osmanli Devleti’nde seyhiilislamlik makaminin II.Murad déneminde ortaya
ciktigin1 kabul etmis; fakat ilk seyhiilislamin Fahriiddin-i Acemi Efendi oldugunu
belirtmisti. Ona gore, Fahriiddin-i Acemi Efendi’den once gelen fetva vermekle

gorevli kisiler, miiderrislik, kadilik v.b. gorevleri de yapiyorlard.”™

Osmanli Devleti’nde son Osmanli seyhiilislam ise, son Osmanl1 hiikiimetinin
1922°de istifas1 ile Kabine iiyesi Mehmed Nuri Efendi olmustur. Boylece
seyhiilislamlik, yaklasik bes asir giiclenerek devam etmis; bu siire icinde 129

seyhiilislaimdan bazilari birkag defa olmak tizere, 185 mesihat degisikligi olmustur.””’

Osmanli Devleti’nde “din asil ve devilet onun fer’t olarak” goriildiigiinden,
seyhiilislam vezir-i 4azam ile ayn1 derecede sayilmis ise de, derecesi manevi agidan
ondan yiiksektir. Hezarfen, bu konuda soyle demektedir: “Seyhiilislamlik makama,
sadrazamliktan daha yiiksek degilse de, ona esit ve bazi yonlerden tistiindiir. Devlet
isleri din iizerine bina olunur. Din asil, devlet onun fer’i gibi kurulmustur. Din reisi,
seyhiilislamdir ve sadece devlet reisi vezir-i dzamdur. Ikisinin reisi dahi padisah’tir.”
Bilindigi gibi, Osmanli Devleti’nde padigahlar, devletin her tiirlii yetkilerini
sahislarinda toplamakla beraber, onlari giderek bizzat yiiriitmekten vazgegerek,
zamanla Fatih’in mutlak vekil olarak kabul ettigi sadrazamlara devretmislerdir.
Sadrazam, imparatorlugu seriata ve kanunnamelere gore ve padisahin onayi ile idare
etmistir. Seriatla ilgili maddelerde, yine padisah tarafindan tdyin edilmis olan

seyhiilislamin fetvasini almaya mecburdur. Sadrazam nasil padigsahin yiiriitme

yetkisinin mutlak temsilcisi ise, seyhiilislim da padisahmn IslAm cemaatinin basi

55 Esra YAKUT, Seyhiilislamlik-Yenilesme Doneminde Devlet ve Din, Istanbul, 2005, s. 26, 27;
AKGUNDUZ, (2002), s. 37, 38.

* YAKUT, (2005), s. 27.

7 Mehmet IPSIRLI, “Klasik Dénem Osmanli Devlet Teskilati”, Osmanlh Devleti ve Medeniyeti
Tarihi, C: 1, Istanbul, 1994, s. 269.
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imam sifatiyla, dini yetkilerinin mutlak temsilcisi sayilmistir. Bu suretle, iktidarin
icaplar1 padisah, sadrazam ve seyhiilislam tarafindan yiiriitiilmekte, fakat iktidari

ancak padisah temsil etmektedir.”®

Devlet icinde vezir-i azamdan bagimsiz olan en biiylik siyasi gii¢ olarak
varolan ulemanin basi seyhiilislam, hiikiimet tiyesi olarak kabul edilmemis ve idari-
icrai yetkilere sahip olmamistir. Sunu da belirtmek gerekir ki, seyhiilislam, dini
hiikiimlerin resmi agidan yorumlanmasi hususunda en yetkili kisi oldugu gibi, biitiin
devlet adamlarinin karar ve davranmiglarinin ser’iligi konusunda da goriis (fetva)
verebilecek tek kisidir. Bununla beraber, fikih ilminde fetva verme ile yargilama
yetkilerinin bir kiside toplanamayacagi ifade edilmis bulundugundan ve idarede
tarafsiz  kalmanin miimkiin olmadig1 inanciyla, Islim hukukunun tarafsiz
yorumlanmasi gorevi, bagimsiz miiftilere birakilmistir.”’ Bu durum, fetvd verme
isleminin temel Ozelliklerinden olan “tarafsiziik” ilkesine uygun diismektedir.
Nitekim seyhiilislamin Divan-1 Hiimayun ile iligkisi incelenirken goriilecegi gibi,
Osmanli Devleti’'nde seyhiilislamin Divan-1 Hiimayun iiyesi olmamasi, dolayisiyla
yiriitme kuvveti icinde yer almamasi, aciklandigi lizere fetva verme isleminin

kendine 6zgii yapisinin gerektirdigi bir durumdur.

Seyhiilislamin devlet islerinde 6neminin artmasi, XVI1.yiizyildan sonra molla
derecesindeki biiylik kadilarin atanma ve azline iliskin 6neride bulunma yetkisini
kazanarak, biitiin ulema Orgiitiiniin denetimini gecirmesiyle ger¢eklesmistir. Nitekim
Osmanli Devleti’nin Siinni Islam diinyasimin énderligini iistlendikten sonra, siyasal
hayatta Islami esaslar agir basmas1 da, seyhiilisldmin konumunun giiclenmesindeki

etkenlerden biridir.*

** Enver Ziya KARAL, Osmanh Tarihi, I.Mesrutiyet ve Istibdat Devirleri (1876-1907), C: VIII,
Ankara, 1962, s. 194; Halil INALCIK, Osmanli imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), Ceviren:
Rusen SEZER, Istanbul, 2004, s. 103; UZUNCARSILI, (1988), s. 178.

% INALCIK, (2004), s. 102, 103; Bahaeddin YEDIYILDIZ, “Osmanli Toplumu”, Osmanli Devleti ve
Medeniyeti Tarihi, C: I, Istanbul, 1994, s. 462; Enver Ziya KARAL, Osmanli Tarihi, Islahat Fermani
Devri (1856-1861), C: VI, Ankara, 1954, s. 139.

% INALCIK, (2004), s. 103; Metin KUNT, “Siyasal Tarih (1300-1600)”, Osmanlt Tarihi, C: I, 2005,
s. 119.
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Seriatin ve ulemanin nispeten agirlik kazanmasi, sivil biirokrasinin, hatta
sultanin siyasal giliciinii her ne kadar belli 6l¢lide simirlamigsa da; ayni zamanda
kadilar, kazaskerler, seyhiilislamlar gelmis gecmis Islam devletleri ile
kiyaslanamayacak derecede, Osmanli devlet kurumlar ile biitiinlesmisler; devletin
memurlar1 haline gelmislerdir. Dolayisiyla iki yonli bir gelisme s6z konusudur:
Padisah ve biirokrasi, ulemanin giiclenmesini kabul ettigi gibi, ulema da dini-
ideolojik giiciinii ancak devlet yapisi i¢inde kullanmis; Osmanli iilkesinde Gteden
beri gelismis olan diizeni bozmadan, bu diizenin iginde yer almistir.’’ Asagidaki
boliimlerde daha ayrintili olarak incelenecek olan bu konuda, dncelikle ulema sinifi
ve bu siifin basi sifatiyla seyhiilislamin, Osmanli Devleti’nin genel olarak her
doneminde devlet i¢inde cok etkili bir konumda yer aldigi belirtilmelidir. Her
devlette ortaya cikabilecek kurumlar arast gerginlik ve catismalar, Osmanli Devleti
icinde de, ulema ile diger devlet kurumlari arasinda zaman zaman yasanmissa da, bu
gerginlik ve catigmalarin yaninda, ¢esitli menfaatlerin bagdasmasi sonucunda,

beraber hareket etme ve ortak kararlar alma gibi durumlar da ortaya ¢cikmustir.

II1.Selim, II.Mahmut ve Tanzimat donemlerinde seyhiilislamin statiisiinde
onemli bir evrim gerceklesmistir. Bu makam, merkezi devlet Orgiitlenmesi igine
cekilmistir. Bilindigi gibi, klasik donemde devletin merkez orgiitii i¢inde sayilmayan
seyhiilislam, Meclis-i Mesveret ve Heyet-1 Viikela iiyesi yapilmistir. Bu arada da,
Islam hukuk ve ser’lye mahkemeleri yeniden diizenlenirken, bunlar seyhiilislamin
otoritesi altina konulmustur. Boylece seyhiilislamlik, ser’i mahkemelerin bas,
medreselerin nazir1 durumuna gelirken, fetva verme yetkisini de korumus; tistelik
artik Heyet-i Viikela’'nin bir iiyesi olarak bu yetkisini merkez disindan degil,
hiikiimette kullanmistir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, Heyet-i Viikela iiyesi
yapilmasinin altinda yatan asil neden, II.Mahmut'un 1826’da Yenigeri Ocagi’ni
kaldirdiktan sonra, kuvvetli ve merkezci bir idare kurmak icin, ulemay1 kontrol ve
denetimi altinda bulundurma amacidir.®* Burada I1.Mahmut tarafindan amaglanan,
planladig1 reformlarin, muhafazakar yaklagim sonucunda ulema sinifi tarafindan

engellenmesine firsat vermemektir.

81 KUNT, (2005), s. 119.
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Siyasal, yargisal, yonetsel, egitimsel yetkiler elde etmis olan seyhiilislamlik
makaminin kabineye alinmasiyla kazandigr niifuz, devlet ve toplum hayatindaki
teokratik giiclenmenin belirtisi sayilabilir. Ancak seyhiilislamin konumu agisindan
meydana gelen degisimler ile sahip oldugu genis yetkiler, bu makamin gii¢lendigi
izlenimini yaratsa da, Onemi gorlinliste artmistir. Gergekte ise, fetva verme
konusunda eskiden varolan bagimsizligin1 kaybetmis; devletin denetimi altina
girmistir. Heyet-i Viikeld {iyesi oldugu ve bu heyette goriisilen meselelerin
miizakeresine istirak ettigi i¢in, sonucta ¢ogunluk ile karara baglanan meseleler
arasindan fetvaya ihtiyag goOsterenlere fetva vermesi zorunlu bir hal almistir.
Dolayisiyla bakanlar kurulunun istegi iizerine onay bildiren bir makam durumuna
gerilemistir.”? Goriildiigii gibi bu durumda fetvanin orijinal niteligini kaybettigi kabul
edilebilir. Clinkii fetvd veren kimsenin bagimsiz olmasi ve tarafsiz hareket etmesi

esastir.

Osmanli Imparatorlugu’nda Mesrutiyet idaresinin kurulmasinin s6z konusu
donemde ise, ulemanin bir kismi —hemen tiim yeniliklerde rastlandig1 gibi— karsi
cikmistir. Onlara gore, Mesrutiyet idaresinin prensipleri ile Osmanli Devleti’nin
esaslarint uzlastirmak miimkiin degildir. Gen¢ Osmanlilar, o6zellikle Tunuslu
Hayrettin Pasa ile Mithat Pasa gibi aydin vezirler, Mesrutiyet fikrini dogal olarak
ulemanin etkisi altinda bulunan halka kabul ettirmek i¢in, dini kaynaklardan
cikardiklart hiikiimlerle savunmaya baslamuslar®; olusturmay1 hedefledikleri
diizende dini kurallara da biiyiik 6nem vermislerdir. Bu sebepledir ki, Kanun-i Esasi
hazirliklar1 bagladigi zaman, din ile devlet iligkilerini ¢ercevelendirmek zorunlulugu
dogmustur. Osmanli Devleti’'nde, Avrupa devletlerinde oldugu gibi, din devletin

disinda teskilatlanmig olmadigindan ve Padisah, ayni zamanda Halife sifatini

62 Biilent TANOR, Osmanli-Tiirk Anayasal Gelismeleri, 2002, s. 99; Enver Ziya KARAL, Osmanli
Tarihi, Islahat Ferman1 Devri (1861-1876), C: VII, Ankara, 1956, s. 138.

5 TANOR, (2002), s. 99, 100; KARAL, (1956), s. 139.

% Sinasi, Bati'nin yeni fikirlerini benimserken, dini inanglarla bu yeni fikirler arasinda uyum
gormekte; Namik Kemal ise, Montesquieu’nun fikirlerinin 6zellikle anayasa ve parlamenter yonetim
bicimiyle ilgili olarak dini hukukla uygunlugunu belirtmis, seriat1 bu ilkelerle bagdastirmaya
caligmistir. Ali Suavi ise, diilnyanin seriat yerine dini olmayan kanunlarla idare edilmesini &ne siirerek
laiklik fikrini agik¢a ortaya koymustur. Giilnihdl BOZKURT, Bati Hukukunun Tiirkiye’de
Benimsenmesi, Ankara, 1996, s. 53, 54.
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tasidigindan, devlet faaliyetlerinin din esaslarina uygunlugu ile seyhiilislamin

konumunun ve gorevlerinin siirlandirilip belirtilmesi gerekli olmustur.®’

Din ile devlet iliskilerinin miimkiin oldugu kadar ayrilmast ve
sinirlandirilmas: taraftarr olan Mithat Pasa’nin benimsetmeye calistig1 esaslara gore,
artik devletin temel kanunu geriat degil, Kanun-i Esasi olacaktir. Dolayisiyla seriatin
temel kanun degerini kaybetmesi, onun devlet biinyesinde bekgiligini yapmakta olan
seyhiilislamlik kurumunu gereksiz hale getirmektedir. Bu sebepledir ki, Mithat
Pasa’nin layihasinin higbir yerinde ne mesthat, ne de seyhiilislamlik kelimeleri
geememektedir. Boylece seyhiilislamlik, devlet teskilatinin disinda birakilmistir.
Ser’ilye Vekaleti’nin Cumhuriyet doneminde, 1924’te kaldirildigi, din ile devlet
islerinin ancak 1928’de yapilan Anayasa degisikligi ile ayrildig1 dikkate alinirsa,
Mithat Pasa layihasinin devrimci degeri kolaylikla anlasilir. Ancak goriisleri kabul
edilmemis; 1876’da ilan edilen Kanun-i Esasi’de din ile devlet iligkileri hakkinda
hiikiimler konulmustur. Bu hiikiimlerin kaynagini, Padisahin ayn1 zamanda Halife
oldugunu belirten hiikiim olusturmustur. Mesihat adini tagiyan seyhiilislamlik dairesi,
bir nezaret hiikmiindedir. Seyhiilislam da, bir ndzir olarak Heyet-i Viikeld’ya
dahildir. Bununla beraber, seyhiilislam, Kanun-i Esasi’nin 27.maddesinde agiklanan
atanmas1 usulii bakimindan, derece olarak diger nazirlar karsisindaki {stiinliglnii
korumustur. S6z konusu madde, “Sultan, sadrazami ve seyhiilislami kendisi seger;

L A . A A . »» : : 66
diger ndzirlar ise sadrdzam tarafindan tdyin olunurlar” seklindedir.

II.Mesrutiyet donemi, seyhiilislamligin siyasallasmasi asamasinda gelinen en
son noktadir. Bu donemde, seyhiilislamlarin hiikiimette zaman zaman farkli gérevler

iistlenmeleri ya da gorevlerini vekaleten siirdiirmeleri bu durumun gostergesidir.®’

1916 yilinda Jon-Tirk hiikiimeti, biitiin ser’lye mahkemelerinin idaresini
Adliye Nezareti’'ne, medreselerin idaresini ise Maarif Nezareti’'ne vererek,
seyhiilislamlik makamini sadece dini meselelerle mesgul bir daire haline getirmek

istemigtir. Seyhiilislamlik kurumu, 1922’de Osmanli Devleti’nin diger bazi

% KARAL, (1962), s. 301, 302; YAKUT, (2005), s. 179.

% KARAL, (1962), s. 303; J.HKRAMERS, “Seyhiilislam”, Islim Ansiklopedisi, Istanbul, 1964, s.
488.

7 YAKUT, (2005), s. 16.
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kurumlariyla birlikte kaldirilmistir. Kurulan yeni hiikiimet, her ne kadar bir Ser’iye
Vekaleti olusturmus ise de, Bliyiik Millet Meclisi’nin laik diisiincesi, seyhiilislamlik
kurumunun taklidine géz yummamuis; bu vekalet, 3 Mart 1924 tarihinde ¢ikarilan bir

kanunla “Diyanet Isleri Baskanligi” haline getirilmistir.*®

b) Atanma ve Azledilme Usulii

Seyhiilislamin atanmasi ve gérevden alinmasi, siki sikiya padisahin onayina
baghdir. Bu, dogal kabul edilmelidir; zira seyhiilislam, padisahin islerindeki

mesrulugu ilan edebilecek tek yetkilidir.*’

Seyhiilislam olarak atanacak kisilerin devletin en Onemli yargi
makamlarindan gelmesi, ana ilkedir. Ebusuiid Efendi”® seyhiilislam oluncaya kadar,
belirli bir yol belirlenmemistir; kazaskerlik mevleviyet denilen biiyiikk kadilik ve
miderrislik yapmis olanlardan uygun bulunanlar miiftiilige getirilmislerdir. Fakat
Ebusutid Efendi’den itibaren seyhiilislam olabilmek i¢in en énemli bi¢imsel kosul
olarak, adalet Orgiitiiniin en tiist makami olan Rumeli Kazaskerligi gorevinde
bulunmus olmak aranmistir. Bundan baska, seyhiilislamlarin iistiin bir bilgi diizeyine
varmis bilge ve diiriist kigiler arasindan segilmesine ¢alisilmistir. Ancak sunu da
sOylemek gerekir ki, 6zellikle XVI. ylizy1l sonlarindan baslayarak, bu kosullara her
zaman uygun davranilmamis; iktidar kavgasinda olan gruplar kendi seyhiilislam
adaylarmi, Ozellikle bunalim donemlerinde padisaha kabul ettirmisler; boylece
seyhiilislamlik, bazen cesitli nedenlerle siyasal kavgalar kiskirtmis ve ¢ikarlari igin

devlet orgiitiinii tehlikeye atabilmistir.”’

% KRAMERS, (1964), s. 488, 489.

% UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 195.

7 Hayati1 ve ¢alismalar hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. IMBER, (1997), s. 8-20; REPP, (1986), s.
272-296.

" UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 195; UZUNCARSILI, (1988), s. 177, 178.
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Civizade Muhyiddin Efendi’ye’? kadar seyhiilislamlar hayat boyu gérevde
kalirken, bu kisinin ulema arasinda siiregelen bir tartismaya katilarak, Mevlana
Celaleddin-i Rimi ve Muhyiddin-i Arabi gibi mutasavviflar hakkinda agir sozler sarf
etmesi, Ekim 1541 tarihinde ilk defa olarak bir seyhiilislamin padisah tarafindan
azline yol agmistir. Seyhiilislamlarin azledilemezlik (14 yen’azil) 6zelligi, bu sekilde
ortadan kaldirildiktan sonra, daha dnce gorevden alinan bir kisinin tekrar Mesihat
Makami’na tayini de goriilmeye baslandi. Bu uygulamanin ilk baglatildigi isim
Bostanzade Mehmed Efendi olup, 3 Nisan 1589-10 Mayis 1592 tarihleri arasinda
gorev yapmis ve azledilmis; 11 Temmuz 1593’te ikinci defa seyhiilislamliga
getirilmistir. Ikinci kez getirildigi seyhiilislaimlik makaminda, bes yil gorev

yapmlstlr.73

Azledilen seyhiilislamlara bir diger 6rnek olarak, Seyhiilislam Bahai Efendi
verilebilir. Ingiltere’nin Izmir konsolosu, kapitiilasyonlarla ilgili bir davada verilen
hiikmii kabul etmemesi iizerine, Izmir kadis1 Hasimzade Efendi tarafindan Mesihat
Makam1’na sikayet edilmistir. Bunun {izerine “Balyos” denilen ingiliz biiyiikelgisini
huzuruna c¢agiran Seyhiilislam Bahal Efendi konsolosun azlini istemistir. Ancak
biiylikelgi, bunu yapmaya yetkisi olmadigin1 sdyleyince, Bahai Efendi’nin emriyle
kisa bir siire Seyhiilislam konagina hapsedilmistir. Bu olayin Osmanli Devleti ile
Ingiliz Krallig1 arasindaki iliskileri gerginlestirmesi sebebiyle, Padisah IV.Mehmed 2
Mayis 1651°de Seyhiilislim Bahai Efendi’yi azletmek mecburiyetinde kalmustir.”*
S6z konusu olay, Osmanli egemenligi {izerinde yabanct devletlerin ve

kapitiilasyonlarin etkilerinin sinirlarin1 gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Atama ve azil kararin1 padisah vermekle beraber, bu kararlarin alinmasinda
en onemli rolli, vezir-i azamlar oynamuslardir. Vezir-i azam, kazaskerler veya
kazaskerlikten azledilmisler arasindan kendisiyle anlasabilecek birisinin seyhiilislam

olarak atanmasina iliskin dilek¢eyi sultana vermis; padisah bazen vezir-1 4zama hig

72 Kanuni Sultan Siileyman déneminde seyhiilislamlik gérevinde bulunan ve azledilen ilk seyhiilislam
olan Civizade Muhyiddin Efendi’nin hayati ve c¢aligmalari hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. REPP,
(1986), s. 244-256.

7 AKGUNDUZ, (2002), s. 76.

™ AKGUNDUZ, (2002), s. 84, 85.
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sormadan, kendi uygun gordiigii birisini seyhiilislam yaptig1 gibi, vezir-i azamin
goriisiinii alarak atadigi da olmustur. Ornegin 1598’de vezir-i 4zam Yemisci
Hasan’in biitlin baskilarina karsin sultan, seyhiilislamliga kendi hocasimi

getirmistir.”

Seyhiilislamlar, vezir-i &zamla aralarinin iyi olmamasi, vezir-i 4zam aleyhine
padisaha bir sikayette bulunmasi, bir isyan olayi, ihtiyarlik veya yanlarinda bulunan
kisilerin islere miidahalesiyle olusan dedikodu gibi ¢esitli nedenlerden dolay1
azledilmislerdir. Ornegin, seyhiilislamla siirekli ¢atisma halinde olan Hasan Pasa’nin,
Seyhiilislam Sun’ullah Efendi’nin azledilmesini saglamasi verilebilir. Elbette bunun
aksi Ornekler de bulunmaktadir. Uyumu korumak isteyen vezir-i dzam Cerrah

Mehmet Pasa, biitiin 6nemli devlet sorunlarinda seyhiilislama danismistir 76

Azil kararinda vezir-i 4zamin etkili oldugu bir baska olay ise, II.Ahmed
devrinin sonlarinda gerceklesmistir. Vezir-i 4zam Siirmeli Ali Pasa, sahsen
gecinemedigi Ebu Saldzade Feyzullah Efendi’yi bizzat padisaha sikayet ederek,
afyon kullanan bir kisinin seyhiilislamlik yapamayacagini1 sdylemis ve ileri siiriilen
iddianin dogrulugu arastirilmadan 1694°te azil isleminin gergeklesmesine neden

olmustur.”’

Vezir-i azam Kopriili Mehmed Pasa ile Seyhiilislam Bolevi Mustafa Efendi
arasinda cikan olaylar da, vezir-i 4zamlarin bu konuda oynadiklar1 rolii agiklar
niteliktedir. Baslangicta iyi iliskiler siirdiirmelerine, hatta Bolevi Mustafa Efendi’nin,
ocak agalarindan Kara Hasanzade Hiiseyin Aga’nin Kopriili aleyhine hazirlamak
istedigi ayaklanmay1 Onlemesine ve diisman karsisinda hizmet eden bir vezir-i
azamin katlinin uygun olamayacagini sdylemesine ragmen; bir siire sonra
Kopriilii’'niin kendisine rakip olarak gordiigii Girit Komutan1 Hiiseyin Paga’nin katli
icin fetva istemesi, fakat Bolevi Mustafa Efendi’nin boyle bir fetvayr vermeyi
reddetmesi, sadrazam ile seyhiilisldmin arasin1 agmis ve seyhiilislamin gorevinden

azledilmesi sonucunu dogurmustur.”® Bilindigi gibi, Osmanli Devleti’nde vezir-i

7 YAKUT, (2005), s. 39; UZUNCARSILI, (1988), s. 189, 190; INALCIK, (2004), s. 103.
76 UZUNCARSILI, (1988), s. 192; INALCIK, (2004), s. 103.

7 AKGUNDUZ, (2002), s. 178.

® YAKUT, (2005), s. 39.
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azam, padisaha en yakin devlet gorevlisi ve devlet i¢inde padisahtan sonra en yetkili
kisidir. Ozellikle Kopriili Mehmed Pasa gibi giiclii vezir-i azamlar séz konusu
oldugunda, vezir-i azamlarin devlet icinde zaten genis olan etki alanlar1 daha da
geniglemis; dolayisiyla padisahlari devlet isleri konusunda verdikleri tavsiyelerle
yonlendirebilmislerdir. S6z konusu 6rnekte oldugu gibi, vezir-i 4zamin etki alani,
devlet i¢indeki en 6nemli din adami olan seyhiilislamin azlini de kapsayacak ol¢iide

geniglemistir.

Goriildiigi tlizere, yetkilerini kullanma agisindan padisaha karst sorumlu
durumda bulunan seyhiilislamin, tiim diger devlet gorevlileri gibi, makaminda higbir
garantisi yoktur, neden gosterilmeksizin gorevinden azledilmesi miimkiindiir. Her ne
kadar yetkileri ¢ok genis ve Onemli ise de, buna ragmen yiliksek bir devlet
memurundan farksizdir. Bununla beraber, padigahlar seyhiilislamlar1 azletme
yetkilerini oldukg¢a fazla kullanmiglarsa da, seyhiilislamlik makami, dini kamu
vicdaninin temsilcisi niteliginde biiyiik bir makam olarak yiizyillar boyunca varligini,
Onemini ve yetkilerini korumustur. Osmanl tarihinde katledilen sultan, sehzade ve
vezir-i 4zam toplaminin oldukga fazla olmasina ragmen, sayist yiiz ellinin iizerinde
bulunan seyhiilislamlardan oldiiriilenlerin ancak {i¢ tane olmasi da, bu durumu
ispatlar niteliktedir. Ornegin, Sultan II. Osman (1618-1622), bir fetva ile kardesinin
katlinin caiz goriilmesi hususunu reddetmesinden dolay1, miiftiiniin biitiin yetkilerini
elinden alacak kadar ileri gitmigse de, onun biitiin yetkilerini halefine iade etmistir.

istifa eden ilk seyhiilislam ise Hamidizade Abdiilkadir Celebi Efendi’dir.”’

Osmanl tarihinde idam edilen ii¢ seyhiilislam vardir. Biri Ahizade Hiiseyin
Efendi’dir; seyhiilislam, Padisah IV.Murad doneminde valide sultana gonderdigi bir
mektupta, padisahin Iznik kadisin1 idam ettirmesini protesto eder sdzler sarfetmis; bu
sozler Ahizade aleyhtarlar1 tarafindan seyhiilislamin padisahi hal’ diislincesinde
bulundugu seklinde yorumlaninca, seyhiilislam idam edilmisti. Idam edilen ikinci
seyhiilislam, Hocazade Mes 0id Efendi’dir. Mes’(d Efendi, Padisah IV.Mehmed’in
giivenini  kazanarak, 1656 yilinda Anadolu kazaskerliginden seyhiilislamlik

makamina getirilmis; fakat ayn1 yil padisahi hal’ edip Sehzade Siileyman’1 tahta

" KRAMERS, (1964), s. 487; M. Ertugrul DUZDAG, Seyhiilislam Ebusuud Efendi Fetvalar1 Isiginda
16. Asir Tiirk Hayati, Istanbul, 1972, s. 18; KARAL, (1954), s. 114; ERTAN, (1969), s. 15.
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cikarmak i¢in yenigerilerle anlastigi yoniinde soylentilerin yayilmasi iizerine,
gorevinden azledilmis ve Diyarbakir kadiligina atanmisti. Diyarbakir’a giderken
yollardaki eskiyadan korunmak i¢in kendisine muhafiz toplamaya baslamasi,
padisaha kars1 ayaklanma ¢ikaracagi seklinde yorumlandi ve katli i¢in ferman verildi.
Feyzullah Efendi ise, Osmanli Devleti’nde idam edilen {giincii seyhiilislamdir.
II.Mustafa doneminde seyhiilislam olan ve kisa siire iginde padisahin destegini
kazanarak ilmiye oOrglitiine egemen olan Feyzullah Efendi, 6nemli makamlara
cocuklarint ve yakinlarin1 getirmeye bagladi. Hatta isi Mesihat Makami’nm
cocuklarina birakmaya kadar vardirmig, oglu Fethullah Efendi’yi kendisine halef
atamisti. Bu durumu gerek ulema, gerekse yenigeriler hos karsilamadi. Padisah ile
Feyzullah Efendi’nin Edirne’de bulundugu bir sirada yenigeriler Istanbul’da
ayaklandi. Asiler, Feyzullah Efendi ve arkadaslarini cezalandirmak icin Istanbul’dan
Edirne’ye hareket etti. Yolda II.Mustafa’yr azledip, yerine IIl.Ahmed’i padisah
yapmaya karar veren asiler, Feyzullah Efendi ve ogullarin1 da Edirne’de tutukladilar,
yeni seyhiilislim Imam-1 Sultani Mehmed Efendi’den fetva isteyerek Feyzullah
Efendi’yi katlettiler.** Goriildiigii gibi, seyhiilislamlari katledilmeleri, padigahin hal’
edilmesinde rolleri olmasi ihtimali veya devlet i¢cinde menfaatleri dogrultusunda
davranmalar1 sonucu s6z konusu olmustur. Dolayisiyla padisahin varligima ve
devletin diizenine tehdit olusturduklar1 diisiiniildiigii zaman, en yetkili din adami
sifatina sahip olmalari, katledilmelerini engelleyememistir. Zira Feyzullah Efendi’nin
katledilmesi olayinda oldugu gibi, devlet icindeki giic odaklarindan ulema ve
yenigerilerin desteginin kaybedilmesi, seyhiilislamlarin bu gruplarla varolan destek
iligkisi diislintildiigiinde, seyhiilislamin etkinligini 6nemli dl¢iide sarsmistir. Sonug
olarak, Osmanli tarihinde seyhiilislamlarin katledilmeleri istisnai {i¢ olay seklinde

karsimiza ¢ikarken, gerekli gortildiigiinde katledilmelerinden kaginilmamastir.

% YAKUT, (2005), s. 40.
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¢) Gorevleri

Seyhiilislamin baglica gorevi, devletin hukukunun ve idari faaliyetlerinin
seriat hiikiimleri cercevesinde olmasi icin padisaha ve sadrazama yardim etmek
olmustur. Bu yardimi, sadrazamin baskanliginda toplanan meclislere istirak etmekle
ve padisahin iradesi liriinii olan buyruk ve yasaklar1 bir fetva ile giiclendirmekle
yerine getirmistir. Savas ilani, barig akdi, yabanci devletlerle anlasmalar
imzalanmasi, kanunnamelerin nesri ve devletin herhangi bir miiessesesi i¢in yeni
nizamlar kabul edilmesi, toplumun yasayis sekillerinde yenilikler yapilmasi ve
benzer konularda fetva vermek, ana gorevlerindendir. Nitekim seyhtilislam fetvalari,
Osmanli hukuk belgelerinin ii¢ temel kategorisinden birini olusturmaktadir; diger
ikisi, padisah fermanlari ve kadilarin verdikleri belgelerdir.®' Agiklandig iizere, fetva
verilen konularin devletin 6nemli i¢ ve dis islerine iliskin olmasi, seyhiilislami diger

devlet adamlariyla karsilastirilamayacak sekilde 6zgiin kilmaktadir.

Yarg:1 yetkisi bulunmayan, idari yetkileri ise yok denilecek kadar az olan
seyhiilislamlar, 6len padisahlarin namazini kildirmak, tahta yeni ¢ikan sultanlara kilig
kusandirmak gibi 6nemli bigimsel gorevlere de sahip olmuslardir.** Gériildiigii gibi,
seyhiilislamin fetvd verme gorevinin digsindaki gorevleri, genel olarak bigimsel

gorevler olup, yliriitme ve yargi kuvveti i¢ine girmemektedir.

Seyhiilislam, biitlin miifti teskilatinin idaresi, “mevali” denilen biiyiik
miiderris ve kadilarin idaresinden sorumlu olmakla birlikte, ona asil niifuz ve
itibarim1  saglayan husus, ulemanin bagkan1 olmast ve fetva yetkisidir.
Seyhiilislamlarin verdigi fetvalarin ¢ogunlugu ibadet, muamelat ve giinliilk hayata
dair olmakla birlikte, siyasi ve idarl igerikli olanlar1 6nemli ve zaman zaman
tartismalt  olmustur.  “Bdb-1  Megsihat” veya “Fetvahdne” adiyla bilinen
seyhiilislamligin merkez teskilatinda ¢ok sayida gorevli ilmiye mensubu idari, ilmi

ve dini konularla ilgilenmisler; bunlar1 seyhiilislamin incelemesine hazir hale

S KARAL, (1954), s. 114; IMBER, (1997), s. 51.
2 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 195, 196
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getirmislerdir. Gorevliler igerisinde en onemlisi, fetva emini olmustur. Sahip oldugu

6nem dolayisiyla, fetvahane ve fetva emini ayri bir boliim halinde incelenecektir.™

Seyhiilislamlarin  verdikleri fetvalar, “hukuk-i umumiye” ve “hukuk-i
hususiye” olarak iki tirlii verilmistir. Hukuk-i umumiyeye giren fetvalar, genel
olarak Sultan veya hiikiimet tarafindan istenmistir. Bu fetvalar savas ilani, sulh akdi,
askerl kanunun degistirilmesi, yenilik yapilmasi, gayrimiislim tebaanin isyan,
eskiyalik yapanlarin dldiiriilmeleri ve bir vezirin idami gibi konulara iliskin olup;
cogunlugu, seyhiilislamlar tarafindan genellikle 6nde gelen ulemaya danigildiktan
sonra verilmistir. Bu tip fetvalarin sayisinin, merkezi hiikiimetin eylemlerinin
hukukilesmesi ihtiyacini gitgide daha fazla hissettigi XVII. ve XVIII. yiizyilda arttig1
ileri siirlilmiistiir. Buna orantili olarak, ulemanin ve onun basi olan seyhiilislamin da
bu dénemde, devlet igindeki dneminin arttigi sSylenebilir.® Gériiliiyor ki, fetva,
seyhiilislam tarafindan devletin geriledigi donemlerde, devlet islerine iliskin olarak
hem halkin, hem de devlet icindeki muhalefet gruplarmin tepkilerine karsi
kullanilmigtir. Dolayisiyla yeni gelismelerin aciklanmast ve mesrulugunun

saglanmasinda fetva, bir ara¢ olarak kullanilmstir.

Siyasi konular hakkinda verilen fetvalara ¢ok biiyiik bir dnem verilmistir. Bu
fetvalara, Ali Cemali Efendi’nin Misir’a (1516) ve Ebusutid Efendi’nin Venedik’e
(1570) savas ilan edilmesi i¢in vermis olduklar1 fetvalar 6rnek olarak gosterilebilir.
Kamuya iliskin meselelerde verilen fetvalardan en 6nemli Ornekler ise, “kahve
icilmesine izin veren” Ebusulid Efendi’nin, “matbaanin kurulmasi i¢in” Abdullah
Efendi’nin ve Sultan III. Selim’in “Nizam-1 Cedid’ini” onaylayan Es’ad Efendi’nin
fetvalaridir.® Goriildiigii gibi, fetvd devletin her tiirlii isinde etkili oldugu gibi,

toplum hayatina iligkin ¢esitli konular a¢isindan da 6nem arzetmektedir.

Seyhiilislami teyiden veya bazi sebeplerle onun yerine kazaskerler de, siyasi
ve idari fetvalar vermislerdir. Ornek olarak, II.Osman’1n kardesi Sehzdde Mehmed’in

katli konusunda Seyhiilislam Esad Efendi’den fetva istemesi ve onun vermemesi

8 IPSIRLI, (1994), s. 270, 271.
¥ UZUNCARSILI, (1988), s. 198; HEYD, (1995), s. 311, 312; KRUGER, (1978), s. 52, 53.
% KRAMERS, (1964), s. 487, 488.
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tizerine, Rumeli Kazaskeri Taskoprizade Kemaleddin Efendi’den fetva almasi
verilebilir.*® Fetvanin sekli boliimiinde fetva verme usulii aciklanirken bahsedildigi
lizere, fetvd veren kimsenin bagimsiz ve tarafsiz hareket etmesi, fetvanin
giivenilirligi ve gercekgiligi agisindan esastir. Ancak Osmanli Devleti’nde padisahin
iradesinin mutlak egemenligi, fetvd kurumunun gergek niteliklerinden farkli olarak
uygulanmasi sonucuna gotiirebilmistir. S6z konusu olayda seyhiilislamin fetva
vermemesi ve bunun iizerine kazaskerden fetva alinmasi da, padisahin davranisi
acisindan fetvanin saglayacagi mesruiyetin amag¢ olarak degil, ara¢ olarak talep

edildigini gostermektedir.

Bunlarin disinda, 1574 yilindan sonra yiiksek riitbeli miiderrislerin, ordu
kadilarmin, vilayet, kaza ve sancak miiftiileri ile imam, miiezzin gibi din ve adalet
hizmetlilerinin atanmasi, seyhiilislamlarin gorevi sayilmis, ama asil kadilarin atanma
isleri -bazi istisnalarla- kazaskerlere kalmistir. Bununla beraber devletin son
zamanlarinda kazaskerlerin kadi tayin yetkisi, tamamen ellerinden alinmis ve
seyhiilislamlik makamina verilmistir. 1917 yilinda biitiin ser’lye mahkemeleri,
Adliye Nezareti’'ne baglanmis ve mahkeme-i temyiz’de “ser’ive” adiyla bir daire
olusturulmus ise de, 1919 yilinda bir kararndme ile biitiin ser’ilye mahkemeleri
seyhiilislamliga baglanmistir. Goriildiigli gibi, bugilin adalet ve egitim bakanlarinin
sahip olduklari bashca yetkiler, Osmanli Devleti'nde seyhiilislima ait olmustur.®’
Dolayisiyla en iist diizey din adami olmak ve padisahin islemlerinin mesruiyetini
saglamak dolayisiyla sahip oldugu sayginlik ve 6nemin yani sira, egitim ve adalet
orgiitleri acisindan yiirlittiigii gorevler de, seyhiilislamin konumunu devlet iginde

olduk¢a 6nemli kilmaktadir.

8 JPSIRLI, (1994), s. 268.
8 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 195; Ser’iye Sicilleri, Tiirk Diinyas1 Arastirmalart Vakfi
Yayini, Istanbul, 1988, C: I, s. 66; KARAL, (1954), s. 114.
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d) Padisahin Denetlenmesinde Seyhiilislamin Rolii

Egemenligi ve siyasal giigleri mutlak olan Osmanli hiikiimdarlarinin
denetlenmesi kolay degildir. Buna ragmen, kuramsal ve eylemsel olarak iki denetim

biciminden s6z etmek olanagi vardir.®®

Kuramsal denetime “hukuksal denetim” de denilebilir. Padisahin seriata
uygun davranmasi gerekir. Seriatt devlette temsil eden ulemanin manevi basi ve
biiylik sayginlik sahibi seyhiilislamin, 6rnegin seriata aykiri bir islem i¢in fetva
vermeyerek hiikiimdar1 denetlemesi diisiiniilebilir. Ancak, bu gercekte tam islemis
bir mekanizma degildir; ornekleri ¢ok azdir. Bilimsel ve dinsel sayginliklari ¢ok
bliyiik birkag¢ seyhiilislam disinda boyle davranan yoktur; ¢iinkii, padisahin istedigi
fetvay1 vermeyen seyhiilislam derhal gérevinden azledilir ve yerine onun bir rakibi

getirilerek padisahin istegi olur.*

Kuramsal denetime ornek olarak, {inlii seyhiilislam Zenbilli Ali Efendi’nin
Yavuz Sultan Selim ile arasinda gegen bir konusma gosterilebilir. I.Selim’in saltanati
sirasinda, hirsizlikla suclanan 150 hazine-i amire muhafizinin Oliimle
cezalandirilmasi giindeme gelmis; Seyhiilislam Zenbilli Ali Efendi hiilkmiin seriata
aykirt oldugunu ileri siirerek, padisaha “Vazife-i erbabi fetva padisahin ahiretini
muhafaza etmektir. Isittim ki yiiz elli adamin katline emretmissiniz, onlarin ser’an
katilleri caiz degildir. Af ediniz”” demistir. Otoriter bir padisah olan Yavuz Sultan
Selim, onun araya girmesine 6fkelenerek, seyhiilislama “sen emr-i saltanata taarruz
ediyorsun, bu vazifen degildir” cevabini vermistir. Zenbilli Ali Efendi de, buna
karsilik “Ben senin ahiretin emrine taarruz ediyorum ve bu benim vazifemdir. Eger
af ederseniz necat bulursunuz ve aksi halinde azab-1 dzime miistahak olursunuz”
demistir. Bu sozlerden anlasiliyor ki, padisah, seyhiilislamin devlet islerine
miidahalesini istememis; seyhiilislam da, miidahalesinin devlet islerine iliskin
bulunmadigini, ancak padisahin ahiretini temine yoOnelik bir uyari niteliginde

bulundugunu ifade etmistir.”® Dolayistyla hukuki bir denetim sisteminin saglam bir

% UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 189.
% UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 189.
% KARAL, (1956), s. 137; REPP, (1986), s. 211.
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sekilde kuruldugundan ve etkin olarak islediginden s6z edilemese de, Islam
hukukunun devlet i¢indeki en énemli yorumcusunun uyari ve tavsiyeleri, padisahlar
icin vazgecilmez bir kaynak olmus ve cogunlukla da onlar tarafindan dikkate

alimmustir.

Bunun disinda seyhiilislamlar, gerek devlet teskilatindaki konumlari, gerek
devlet islerinin goriilmesinde oynadiklari 6nemli rol nedeniyle, gerektiginde
otoritelerini hiikiimdara bile hissettirecek kadar ileri gidebilmislerdir. Padisahlara
dogru yolu, hak ve adalet yolunu gdstermek bakimindan oynayabildikleri dnemli
roller dolayisiyla, bunlar hiikiimdarlarin agir1 ve keyfi faaliyetlerine, onlarin hak ve
adalete uygun olmayan islerine kars1 gelmek cesaretini gosterebilmiglerdir. Esasinda
dini sifat1 haiz bulunmalarina ragmen, ¢ok genis yetkilere sahip hiikiimdarlarin keyfi
hareketlerine  karsi, adeta hukuki fren gorevini gormiislerdir. Mesela
kapitiilasyonlarla Osmanli tebaasi olmayan gayrimiislimlerin sahadetlerinin kabul
edilmesine Seyhiilislam Ebusutd Efendi, “Na mesru olan nesneye emr-i sultani
olmaz” diyerek acikea kars1 ¢ikmistir. Bu karsi ¢ikiglarin hemen olmasa bile, belli bir
stire i¢inde etkili oldugu ve ser’1 hukuka aykiri uygulama ve kanunlarin degistirildigi

goriilmektedir.”’

Padisahin istedigi dogrultuda fetva vermeyerek gorevinden azledilen
seyhiilislamin yerine gelen yeni seyhiilislamin konu ile ilgili verdigi fetvasinin ise,
bagimsiz olarak verildiginden s6z edilemez. Gorevde kalmak amaciyla, istenilen
sekilde fetva verilecektir. Dolayisiyla bdyle bir fetvanin islevi, gergek anlamina
uygun sekilde ger¢eklesmemektedir. Buradaki islev, mutlak egemen bir hiikiimdarin
bir isteginin yerine getirilmesi i¢in seriata uygun davranildigir goriintiisiiyle verilen
sekli nitelikte bir onaydir. Fetvanin baglayici olmamasi bile, bu durumu
degistirmemektedir; padisah istedigi yonde fetva verilmedigi zaman o fetva ile bagh
olmayip, istedigi yonde fetva verildiginde kendini bagl — baska bir deyisle i¢i rahat —
hissetmektedir. Bu uygulama, yiizyillar boyu Osmanli Devleti’nde varolmussa da,

fetvanin tarihsel ve hukuksal niteligi géz onlinde bulunduruldugunda, bu sekilde

! Recai Galip OKANDAN, Amme Hukukumuzun Ana Hatlar, istanbul, 1957, s. 36; Mehmet Akif
AYDIN, “Osmanlr’da Hukuk”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, C: I, Istanbul, 1994, s. 386.
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fetva alinmasi, seriata uygunlugun saglanmasi ve dolayisiyla hukukla bagli hareket

edilmesi agisindan inandiricilik tasimamaktadir.

Hukuksal denetimin saglikli isleyen bir mekanizma olamamasi nedeniyle,
ozellikle biiylik feldket zamanlarinda sik bagvurulan bir denetim yolu olarak,
eylemsel denetim yolu s6z konusu olmustur: Siyasal ve ekonomik bunalimlarda,
hiikiimdarin giicli ¢ok azalmis ve ¢evresindeki kadrosu yeteneksiz ve yozlasmis ise,
merkezdeki kullar ve ulemanin gruplagmalari sonucunda, bu gruplarin en gii¢liisii
kapikulu askerlerini elde etmis; padisah tahttan indirilmis ve hatta oldiiriilebilmistir.
Bu son iki iglem, iistiin gelen ulema grubunun fetvalanyla “hukuka uygun” duruma
getirilmistir. Bu nedenle, hiikkiimdarlar hem kullarini, hem de ulemay1 bolmek ve
birbirine diisman gruplari ayr1 yerlerde isbasinda tutmak yolu ile, 6zellikle bunalimli
zamanlarda tahtlarim korumak istemislerdir.”> Osmanli Devleti i¢inde padisah
disindaki en biiylik gii¢ odaklarint olusturan yenigeriler ve ulema, devletin siyasi

hayatinda zaman zaman padisahtan daha etkili olabilmislerdir.

Eylemsel denetim yolunda da goriilmektedir ki; seyhiilislamlarin verdikleri
fetvalar, hukuksal denetim yolunda oldugu gibi, belirli bir amacin ger¢eklesmesine
yoneliktirler. Burada devlet igindeki ¢esitli menfaat gruplari ortak hareket ederek,
istediklerini elde etmislerdir ve fetva da, elde edilen sonucun hukuken mesruiyetinin

ilamdir.

Bu yolla tahttan indirilen hiikiimdarlar sunlardir: II.Osman (1622); ibrahim
(1648); IV.Mehmet (1687); I1.Mustafa (1703); III. Ahmet (1730); III.Selim (1807);
IV.Mustafa (1808), Abdiilaziz”® (1876). I.Abdiilhamit ise hem parlamento karari,
hem de fetva ile tahttan indirilmistir (1909). Bu hiikiimdarlardan I1.0sman, ibrahim,
[II.Selim ve IV.Mustafa tahttan indirildikten sonra oldiriilmislerdir. Akil

%2 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 189, 190.

% “Emiriilmiminin olan Zeyd muhtelissuur ve umuru siyasiyeden bibehre olup emvali miriyeyi miilk
ve milletin takat ve tahammiil edemeyecegi mertebe masarifi nefsaniyesine sarf ve umuru diniye ve
diinyeviyeyi ihlal ve tegvis ve miilk ve milleti tahrip dip bekasi miilk ve millet hakkinda muzir olsa,

hal’i lazvim olur mu? El-cevab: Olur” ; KARAL, (1956), s. 108.
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zayifligindan dolay1 tahttan indirilenler ise, [.Mustafa (iki kez, 1613 ve 1623

yillarinda); Ibrahim (ayaklanma sonucu) ve V.Murat’tir’* (1876).”

Asagida yer alan fetva da, padisahin hal’ edilip, ardindan 6ldiiriilmesine
yonelik olarak verilmis bir fetvadir. Fetvaya gore halk padisahin imamlik gorevinde
bulunmasini istememekte ve padisah bunu bilmesine ragmen, gorevde kalmaya
devam etmektedir. Gorevden cekilmedigi takdirde, padisahin katledilebilecegini
kabul eden bu fetva, seyhiilislamlarin cesitli nedenlerle, devletin en giiclii kisisi olan
padisaha kars1 fetvalar verebildiklerini gostermektedir. Padisahlara karsi verilmis
biitiin fetvalar, devletle padisahin ayr1 tutulduklari, padisahlarin gerektiginde devletin
varlik ve devami ugruna, katledilerek feda edilebilecegini gostermektedir. Bu acidan,
fetva kurumu, devletin hukuk ve siyasal sisteminin temel tas1 kabul edilen padisahi

bile yerinden oynatabilecek giicte bir etkendir.

“Emirti’l-mii’'minin  bulunan Zeyd’in makam-1 imametde bulunmasini
Miislimin kerih goriib Zeyd-i mezbur dahi Miisliminin kerih gordiiklerini kendinin
makam-1 imametde bulunmasini istemediklerini bildigi halde makam-1 imameti terk

idiib ¢ekilmeyecek olur ise o halde Zeyd mutegallib mezburun katli caiz olur mu?

. 96
El-cevab: Lazim olur.”

Benzer sekilde su fetva da, padisahin makamini korumasinda fetvanin giiclinii

gosterir:

“Emirti’l-mii’'minin  bulunan Zeyd’'in makam-1 imametde bulunmasini
Miislimin veya Miisliminden bir taife kerih gorseler, bu halde Zeyd-i mezburun

makam-1 imametde bulunmasi cdiz olur mu?

El-cevab: Olamaz.”°®’

% Imamiilmiislimin ciinun-1 mutbik ile mecnun olmakla imametten maksud fevt olsa, uhdesinden
akd-1 imamet miinhal olur mu? El-cevab: Olur” ; KARAL, (1956), s. 366.

% UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 189 dn. 43.

% FETAVA-YI SERIFE, Matbia-1 igtihad, 1320, s. 19, no: 15.

’” FETAVA-YI SERIFE, Matbiia-1 i¢tihad, 1320, s. 18, 19, no: 14.
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Padisahin tahttan indirilmesi Orneklerinden biri olan Sultan I.Mustafa’nin
hal’i konusundaki fetva, akli dengesini kaybetmesi nedenine dayandirilmstir.
Padisahin Istanbul’daki tiirbeleri gezip denizdeki baliklara altin dagittigi, Sadaret
Kaymakami Sofu Mehmed Pasa vasitasiyla Seyhiilislam Hocazade Mehmed Esad
Efendi’ye bildirilince, 26 Subat 1618 tarihinde azil fetvasi verilmistir.”®

Nizam-1 Cedid hareketini baglatan III.Selim’in tahttan indirilmesi icin fetva
veren Serifzade Mehmed Ataullah Efendi ise, “emir ve fermanlari ile halkint Avrupa
diizenine uymaya zorlayarak seriata muhalif hareket eden bir padisahin saltanat
makamina laytk olamayacagimi” belirtmistir. Ancak bu fetvanin, padisah aleyhine
isyan ederek devlet merkezini ele gegiren isyancilarin tegvikiyle yazildigi da
unutulmamahidir. Bu sebeple, padisahlarin tahttan indirilmesi icin verilen
seyhiilislam fetvalarinin, aslinda fiilen gergeklesen bir olay1 resmen tamamladigi ve
mesrulastirdig ileri siiriilmektedir.”” Gorildigii gibi, Islam hukukuna uygunluk
cercevesinde fetva verirken, hukuki mesruiyet oldugunun alti ¢izilmektedir. Oysa
seyhiilislamlarin da siyasi gelismeler icinde yer almasi, baska bir deyisle bagimsiz ve

tarafsiz olmamalari, verilen fetvanin siyasi yon ve niteligini de gostermektedir.

Tunuslu Hayrettin Pasa’nin “Islim Devletlerine Gerekli Reform” bashikli
kitabindan naklen Engelhardt, Padisahin denetimi hususunda Kanuni Sultan
Siileyman’in  koymus oldugu bir kanunndmeden su satirlart kitabma almis
bulunmaktadir: “Devlet idaresi ulema ile viikeldya tevdi edilmistir. Padisahin dogru
yvoldan sapmasi halinde, ulema ve viikela ordu reislerini keyfiyetten haberdar ederek

Padisahi tahttan indirip yerine hanedan erkdmndan digerini sececeklerdir”.'*

Hig siiphe yok ki, bu hiikiim Padisah iizerinde bir denetimi tespit etmektedir.
Fakat hiikkmiin yiriitiilmesi icin, ulema simifi ile viikelanin bdyle bir denetimi
yapacak sekilde teskilatlanmasi gereklidir. Halbuki her iki siniftan devlet teskilatinda
bulunanlar, belirli gorevler gérmek lizere tayin edilmis ve vezir-i azam viikelanin

basi, seyhiilislam da ulemanin basi olarak hiikiimet idaresine katilmiglardir. Su halde,

% AKGUNDUZ, (2002), s. 236.
% AKGUNDUZ, (2002), s. 237.
1 KARAL, (1962), s. 196.
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hiikiimet idaresinde vezir-i azamin veya seyhiilislamin sorumlulugu ortaya ¢iktigi
takdirde, ulema ve viikelanin denetim gorevini nasil yerine getirebilecegi hususunda

bir hitkiim ve kural yoktur.'®!

Bununla beraber, yukarida s6z konusu kanunnadmenin etkisi ile veya bir
gelenek olarak, Padisaha ve vezir-i 4zama veya gorevlendirilmis yiiksek memurlara
karsi, bir dereceye kadar bir denetimin Yeniceri Ocagi tarafindan yapildigi
goriilmektedir. Fakat bu denetim, hukuki degildir. Bu yolda yapilmis olan hareketler
de, Osmanli tarihine “yeniceri isyam” diye gecmistir. Yenigeriler, hiikiimet
idaresinden memnun olmadiklar1 hallerde, Et veya At meydaninda toplanarak
hiikiimetin seriata aykir1 hareketlerini tespit etmisler; bu hususu, seyhiilislama veya
ilmiyeye mensup baska bir kisiden aldiklar1 fetvd ile belgelendirdikten sonra,
sorumlu olan kimselerin makamlarindan alinmalarini saglamiglardir. Seriat her seyin
istiinde tutuldugu icin, bu ceza padisaha da uygulanmistir. S6z konusu ceza, iki
derecelidir: Suclu, ya sadece mevkiinden edilmis veya Oldiirtilmiistiir. Yenigeriler bu
gibi hareketlere, ¢cok defa ulema veya viikela tarafindan gizli olarak tahrik ve tesvik
edilmislerdir. Isyan yolu ile yapilan bu denetim hareketleri, daima seriat adina
yapildig1 icin suglu tutulanlar, idarede din yolundan ayrilarak kiiflir iglemis
say1lmislardir. Sonug itibariyle, Osmanli Imparatorlugunda, bugiinkii anlamda siyasi
parti bulunmamakla beraber, ulema ve yeniceri ocagi, bir dereceye kadar siyasi parti

haline gelmislerdir.'"

e) Orfi Hukukun Gelisiminde Seyhiilislaimin Katkisi

Osmanli hukukundaki kullanilistyla 6rfi hukuk tabiri, Islam hukukcularmin
kullandig1 “siyaset”, “siyaset-i seriye”, “kanun”, “yasa” ve benzeri ifadelerle es
anlamli hale gelmis ve anlami geniglemistir. Osmanli hukukunda 6rfi hukuk deyince,
sadece adet hukuku degil, ser’i hiikiimlerin kanun tarzinda tedvini de dahil olmak
lizere, ull-emre tanman smirli yasama yetkisi cercevesinde uzman Islam

hukukgularinin igtihat ve fetvalarina da bagvurularak, ortaya konan hukuki hiikiimler

""" KARAL, (1962), s. 196.
2 KARAL, (1962), s. 196, 197.
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akla gelmektedir.'®

Dolayisiyla fetva kurumunun 6rfi hukuk {izerinde etkisi, sadece
padisahin talep ettigi durumlarda, ser’l hukuka uygunlugu saglama amaciyla smirl

sekilde olmustur.

Bununla beraber, Islim kamu hukukunda hakim oldugu iddia edilen bir
prensibe gore, hiikiimdarlik yetki ve iradeleri, seriatin ezeli ve degismez hiikiimleri
ile belirlenmis ve simirlanmis bulunan sultanlar i¢in herhangi bir sekilde yasama
yetkisi yoktur. Bu konuda biitiin yetki, din adamlarinin fetvalarinda ve seyhiilislamda
toplanmistir. Oysa, Osmanli Imparatorlugu’nda, ézellikle idare ve teskilat hukuku
alanlarinda ve ekonomik-mali olaylarin diizenlenmesinde, hangi Isldmi hiikiimlerin
nerede ve ne dereceye kadar uygulanmis olduklar1 tam olarak bilinemese de, kurulus
donemi kanunlarini yapan ve iradeleri kanun olan ilk Osmanli padisahlarinin ¢ok
gercekei bir sekilde hareket ettikleri ve gerektiginde Hiristiyan iilkelerde bulduklari
yerel oOrf-adetleri aynen kabul ettikleri gibi, dini esaslar1 da arzu edilen sekilde
cevirerek veya seriatin agik biraktigi noktalardan hareketle bir hukuk diizeni
olusturduklar1 aciktir. Bdylece ser’i hukuk yaninda, oOrfi veya laik olarak
tanimlanabilecek ayr1 bir hukuk alaninin dogum sekli ve nedenleri incelendiginde,
tilkenin eski orf-adetleri, merkezi devlet teskilatinda tecriibeli devlet adamlarinin
idari gelenek ve wusulleri ile hiikiimdarlarin emir ve fermanlart karsimiza

cikmaktadir.'®

Dolayistyla Osmanli padisahlarinin 6rfi hukuk yaratma yetkilerinin
varoldugu ve bu hukukun padisah iradesi ile birlikte, diger bazi etkenler sonucu

olustugu kabul edilmektedir.

Padisahin 6rfi hukuk koyma iradesi, fermanlariyla agiklanmistir. Belli bir
konuda yapilacak diizenleme, ilgili devlet adamlarinca hazirlanmig ve gerektiginde
bu konuda din adamlarindan (6zellikle seyhiilislamdan) bir fetva alinmistir. Fetvada,
yapilacak dilizenlemenin seriata uygunlugu ya da isin, “seriat disi oldugundan
hiikiimdarca istenildigi gibi diizenlenebilecegi” belirtilmistir. Bundan sonra, Divan-1

Hiimayun’da ya da vezir-i &zamin divaninda bir ya da birkac kez gorisiiliip, padisaha

183 Ahmet AKGUNDUZ, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, C: 1, istanbul, 1990, s. 51.
"% Omer Liitfi BARKAN, “Osmanli imparatorlugu Teskilat ve Miiesseselerinin Ser’iligi Meselesi”,
[UHFM, 1945, C: 11, S: 3-4,5. 210-213.
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sunulmus ve bodylece son bigimini almig olan ferman, artik bir 6rfi hukuk kurali

olarak kesinlesmistir.'®

Fermanlarin belli konularla ilgili olanlari, bir siire sonra toplanarak ayri bir
metin halinde yazilmistir. Bu metinlere “kanunndme” denir. Bu derlemeler, resmi
nitelikte olmayip, hatirlatma ve isleri kolaylastirma i¢in toplanilan hukuk kurallaridir.
Bazi kanunnamelerde asil metni olusturan hiikiimler, ayrica fetva seklinde
formiillestirilen birer ornekle aciklanmistir veya dogrudan dogruya o sekilde
diizenlenmistir. Ancak bu durum, kanunnamelerin olusum tarzi ve kanunnamelerle
diizenlenen ve yonetilen hukuk alaninin fetvalarla olan iliskisi ile ilgili belirsizlik
yaratabilir. Bu belirsizlik, bazi metinlerin hazirlanmasinda Ebusutid Efendi gibi
seyhiilislamlarin hizmeti ge¢mis olduguna dair olan kayitlardan kaynaklanmaktadir.
Bunun sonucu olarak, basta arazi hukukuna ait hiikiimler olmak {izere,
kanunnamenin idari-mali biitlin hiikiimlerinin ser’iligi ve “Kiitiib-i fikhiyyeden
istinbdt edilen”, “Ahkam-1 ser’iye ve fetdva-i serifeye miistenit bulunan” bir

kanunname kavrami ortaya ¢ikmaktadir.'®

Kanunnamelerin hazirlanmasi asamasinda, seyhiilislamlarin rolii tartismal1 bir
konudur. Agirlikli goriis, bu asamada seyhiilislamlarin onayina ihtiya¢ duyulmadigi
yoniindedir. Bununla birlikte, baz1 kanunnamelerin giris boliimiinde kullanilan,
“Merhum Seyhiilislam Ebusuiid Efendi Hazretlerinin asrinda olan kanunname-i
sultanidir ki, ser’i-serife muvafakati mukarrer olan kavanin ve mesaildir” seklindeki
ibareler, zaman zaman kanunnamelerin ¢ikigindan sonra seriata uygunlugunun
kanitlanmasi1 i¢in, padisah tarafindan donemin seyhiilislamina basvuruldugunu
gostermektedir. Bu da, seyhiilislamin kanunnamelerin hazirlanmasinda bizzat rol

oynamayip, sadece ser’i onayinin alindigina isaret eder.'”’

Halbuki bu kanunlarin olugsmasinda ve gelismesinde, ‘‘fetvalarla hazirlanmuig
olmak” gibi bir 6zellik veya olusum tarzi s6z konusu olamaz. Bu kanunnamelerin

esasl, belirli tarihlerde padisahlar tarafindan, belirli nedenlerle verilmis ferman ve

19 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 186.

"% Omer Liitfi BARKAN, XV. ve XVLmnci asirlarda Osmanli imparatorlugunda Zirai Ekonominin
Hukuki ve Mali Esaslar1, C: I, Kanunlar, Istanbul, 1943, s. XXXIV.

7Y AKUT, (2005), s. 34, 35.
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hiikiimlerdir. Bu kanun metinlerinin yer aldigi kanun dergilerinin ¢ogu, gergek
kanunlarin bir araya getirilmesi suretiyle degil, resmi higbir sifat ve yetkisi olmayan
kimseler tarafindan sirf ilmi bir merak ve arastirma ile toplanan veya ilgili bazi
kanun adamlar tarafindan kendi kisisel ihtiyaglar i¢in 6zel not defterleri halinde
gelisigiizel derlenmis bulunan bilgilerden olusmustur. Nitekim onlarin yazilmasi ve
diizenlenmesi i¢in basvurulan gercek kanunnadme metinleri ile karsilastirmali bir
sekilde incelenmeleri ispat etmektedir ki, baz1 kanun dergilerinde rastlanan fetva
tarzindaki meseleler, emirnamelerle daha Once tayin edilmis bulunan birtakim
prensiplerin nasil uygulanabilecegini, 6grenimlerini medresede yapmis olan kadi ve
memurlara gdstermek i¢in diizenlenmis ve bazi nilishalarda sonradan eklenmistir.
Gerek kanunnamelerin diizenlenmesi i¢in basvurulan metinlerde, gerek her
kanunnimede, bu fetvalar mevcut degildir.'® Dolayisiyla fetva, kanunnamelerin
temelini olusturan bir yapi tasi olarak degerlendirilemez. Ciinkii 6rfi hukuk agisindan

padisahin iradesi, esastir.

Barkan’a gore, kanunnamelerin ilgili oldugu hukuk alani, hukuk bilginlerinin
veya kadilarin Oniine gelen bir mesele veya igtihat hukuku alani degildir; serbest
olarak kanun koyma yoluyla olusan ve gelisen pozitif bir hukuk alanidir. Dolayisiyla
boyle bir hukukun olusum ve gelisim tarzi acisindan, fetvalarla dillendirmek usulii,
tamamen yabanci ve aldatict bir sekildir. Orfi hukukun herhangi bir sekilde bu
fetvalardan dogmasina imkan yoktur. Ancak 6nemli ve tartismali konularin ¢oziimii
icin verilmis bazi fetvalar, birer yliksek mahkeme karar1 seklinde, bu alandaki
gelismelere yeni bir yon vermis ve birtakim prensip ve teamiillerin meydana
cikmasina sebep olmuslardir. Ama esas olarak, ser’1 kurallara ve Kur’an’a uymayan
veya ser’l hukukun alanina ait sayilmayan bazi gerekli teamiil ve usullerin
benimsenebilmesi i¢in, bu alanda emir ve kanun koyma yoluyla yapilan bir
miidahalenin mesru ve isabetli oldugunun, dini bir otorite ile onaylanmasi s6z
konusudur. Nitekim tamamen ser’i hukuk alanina ait olmak iizere bir padisah
zamaninda verilmis olan hiikiimlerin, padisahin degigsmesiyle uygulanmasi zorunlu

birer kanun hiikmii olmaktan ¢ikmalari ve bu sebeple bu hiikiimlere esas teskil eden

% BARKAN, (1943), s. XXXV, XXXVI; BARKAN, (1945), s.215, Omer Liitfi BARKAN,
“Kanunname”, Islam Ansiklopedisi, 1964, s. 187, 190.
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veyahut bu hiikiimleri tasdik ve aciklama amaciyla ayrica meydana getirilmis
bulunan fetvalarin degerini kaybetmesi, Osmanli padisahlarinin ser’i hukuk
alanindaki gelismelere miidahale yetkilerinin derecesi hakkinda fikir verecek bir

109

olaydir.”” O halde, Osmanl padisahlart 6rfi hukukun alanin1 ¢ok genisleterek, ser’i

hukuk alanina da miidahale etmislerdir.

[k ii¢ seyhiilislam olan Ali Cemali Efendi'', Kemalpasazade ve Ebusutd
Efendi, yukarida agiklandigi {iizere, padisahlarin oOrfi yetkilerinin giliclenmesini,
Seriata uydurmuslardir. Ornegin Ebusufid Efendi, Fatih Sultan Mehmed’in
imparatorlugun idari, mali, askerl ve ekonomik temel diizenlemelerine iliskin
yayimlanmig olan biitiin yasa ve yonetmeliklerini kanunnameler haline getirmis ve
bunlar fetvalar araciligiyla dinsel hukuk ilke ve kurallar1 ile bagdastirmistir. Ayrica,
“Kanunndme-i Ali Osmani”yi hazirlayarak, hukuku cigneyenlere yeni cezalar
getirmis, vergi sistemini diizeltmis, c¢esitli reaya ve asker smiflari arasinda bir
hiyerarsi kurmustur. Kemalpasazade, Siilerin Miisliiman sayilmayip, ehl-i kitap bile
olamayacaklarini Yavuz Sultan Selim’e sOylemis; bunun iizerine, Osmanli tahtina Sii
Tiirk-iran hanedan1 Safevilerden gelen tehlike, onlara savas acilarak yok edilmistir.
Boylece seyhiilislamlar, kararlarin  hukuk c¢ergevesi igine oturtulmasinda,
padisahlarin en 6nemli yardimcisi olmuslar ve Siinni Miisliimanlar arasinda biiytik

bir sayginliga erismislerdir.'"!

Sonug olarak, padisahlarin neredeyse sinirsiz sayilabilecek 6rfi hukuk koyma
yetkisine bagli olarak ortaya g¢ikan emir ve kanunlara sonradan seyhiilislamlar
tarafindan uygun birtakim fetvalar diizenlendiginde, “ser’i’ maslahat degildir, nasil
emredilmigse, Oyle hareket etmek lazim gelir” seklindeki ifade tarzlarindan da

anlagilacag1 tiizere, Osmanli Devleti’'nde seyhiilislamlik makami, kanunlar ile

' BARKAN, (1964), s. 190; BARKAN, (1945), s. 218, 219; Omer Liitfi BARKAN, “Tiirkiye’de
Sultanlarin Tesrii Sifat ve Salahiyetleri ve Kanunnameler”, {UHFM, C: 12, S: 1-2, 1947, s. 722;
BARKAN, (1943), s. XXXVII.

"% yavuz Sultan Selim ile Kanuni Sultan Siileyman dénemlerinde seyhiilislamlhik gorevinde bulunmus
olan Ali Cemali Efendi’nin hayati ve ¢alismalari hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. REPP, (1986), s.
197-224.

" UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 194, 195; Stanford J.SHAW, Osmanli imparatorlugu ve
Modern Tiirkiye, Cev: Mehmet Harmanci, Istanbul, 1982, s. 154.
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halledilen meseleleri yliksek bir devlet isi ve bir siyasi mesele saymis ve herhangi bir

sekilde tartigmaktan kacinmistir.''?

f) Seyhiilislam ve Divan-1 Hiimayun

Ulemanin bas1 ve Osmanli Devleti’nde en biiyiik manevi sayginligin sahibi
seyhiilislam, Divan-1 Hiimayun {yesi degildir. Fatih Sultan Mehmed’in
Kanunnidmesinde miiftii, ulemanin basi sayilmigsa da, Divan-1 Hiimayun’a katilacak
kigiler arasinda sozii edilmemistir. Divan-1 Hiimayun’un kurumlastigi XV.ylizyilda
miifti, henliz biiyiik bir yere sahip degildir. Bu nedenle, Divan-1 Hiimayun’a da
alinmamis ve Fatih Sultan Mehmed’in Kanunnamesinde, Divan-1 Hiimayun tiyesi

113
olarak taninmamustir.

Seyhiilislamin Divan-1 Hiimayun iiyesi yapilmamasi, Osmanli Devleti’nin
genel yapisi ile ilgilidir. Bu imparatorluk, tam bir teokrasi olmasina ragmen,
padisahin seriat i¢i ve dis1 yetkilerinin son derece genisledigi, orfi hukuk yaratma
hakkinin hiikiimdarin kisiligine siki sikiya bagli oldugu bir devlettir. Divan-1
Hiimayun, Anadolu Selguklu modeline gore kurulmus olmakla beraber, Osmanlilar
pratik ihtiyaclarm yarattig1 durumlara daha uygun bir kurul ortaya ¢ikarmuslardir. Ilk
donem yoneticilerinin ulemadan gelmesi ve bunlarin seriatla 6rfi hukuku ustaca
birlestirmeleri, bir miiftiiye Divanda ihtiyag birakmamistir. Seyhiilislamlik
kurumunun kurulus doneminde belirmemesinin bir nedeni de budur. Boylece Divan-1
Himayun kurumlastigi sirada, miiftii onun i¢inde yer almamustir. Daha sonra,
seyhiilislam giiclenince de, Divan-1 Hiimayun’da ona ihtiya¢ duyulmamis; cilinkii
Rumeli ve Anadolu kazaskerleri, yargi kadrosunun baslar1 olarak seriatla ilgili
sorunlar1 ¢ozmiiglerdir. Yargi yetkisine sahip olmayan seyhiilislimin Divan-1
Hiimayun’da bulunmasi, pratik higbir yarar saglamayacagi gibi, manevi otoritesi
nedeniyle, oOzellikle vezir-i azamin hareket Ozgiirliigiinii sinirlamig olacaktir.
Boylece, seyhiilislam, Divan-1 Hiimayun disina itilmis ve hi¢gbir zaman onun iiyesi

yapilmamistir. Bu isabetli tutum, Divan-1 Hiimayun’un gelismesinde son derece

"2 BARKAN, (1964), s. 192.
13 Ahmet MUMCU, Divan-1 Hiimayun, Ankara, 1976, s. 55, 56.
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yararli bir rol oynamistir.'" Gériildigii gibi, Divan-1 Hiimayun’da seyhiilislamin
yerine getirecegi bir gorev alani birakilmayarak, onun Divan’daki varliginin

yaratabilecegi ¢esitli sikintilar ortadan kaldirilmistir.

Bununla birlikte, seyhiilislam, diislincesinin sorulmasi ihtiyaci dogdugunda
Divan’a davet edilmis'"”, orada goriislerini sdylemis veya bir konunun arzi i¢in
kendisi Divan’a gelebilmistir''®. Olaganiistii durumlar ortaya ¢iktigi zamanlarda ise,
Divan-1 Hiimayun toplantisina 6n ayak olmus ve toplantiy1 yiirlitmiistiir. I.Ahmed’in
Oliimii lizerine (1617), seyhiilislam ile diger devlet biiyiikleri, Divan-1 Hiimayun’da
toplanip, sehzade Mustafa’y1 padisah ilan etmeyi kararlastirmiglardir. Ancak bu
toplanti, normal bir Divan-1 Hiimayun toplantis1 olarak kabul edilmemelidir ve

ornekleri de ¢ok azdir, bir 6lciide megverete benzetilebilir.'’

Divan-1 Hiimayun’daki biitiin kalemlerin XVIILylizyillda sadrazamlik
makamma gegerek Bab-1 Ali’yi olusturmasindan sonra, olaganiistii durumlarda,
cesitli yerlerde degisik iiyelerle toplanan ve spesifik nitelikte bir danigsma kurulu

’

olarak kabul edilebilecek “Megveret Meclisleri” ortaya ¢ikmistir. Bu toplantilar,
genellikle padisahin bir buyrugu ile yapilmistir. Devletin 6nemli bir sorununun
mesveret yolu ile goriisiiliip ¢oziimlenmesi, padisah tarafindan istenmistir. Ancak
padisahin buyrugu olmadan yapilan mesveretler de, s6z konusudur ve bunlar
cogunlukla bunalimli zamanlarda, hemen bir karara varmak i¢in devlet ileri
gelenlerinin yaptiklari toplantilardir.''® Mesveret meclisleri, gerek padisah buyrugu
ile toplansin, gerek herhangi bir buyruk olmadan devlet adamlar1 tarafindan
gerceklestirilsin, ihtiya¢ duyuldugu zaman, seyhiilislam tarafindan konuyla ilgili

fetva verilmis ve bu sayede ser’i agidan destek saglanmistir. Ancak belirtmek gerekir

' MUMCU, (1976), s. 57.

5 Molla Kabiz’in divanda yargilanmasinda iki kazasker yetersiz kalinca, Seyhiilislam ibn Kemal ve
Istanbul Kadis1 Sadi Celebi divana davet edilmisti. Ipsirli, (1994), s. 270, dn. 241.

1% Zenbilli Ali Efendi’nin divana gelerek Yavuz Sultan Selim ile yaptigi goriisme bu duruma 6rnek
olarak verilebilir. Ipsirli, (1994), s. 270, dn. 242.

" MUMCU, (1976), s. 57, 58, 58 dn.119.

"8 MUMCU, (1976), s. 157, 158; Ahmet CIHAN, Reform Cagmnda Osmanli [lmiyye Smifi, Istanbul,
2004, s. 63.
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ki, seyhiilislam, bu sekilde bir fetva verirken, karar organ1 konumundaki megveret

meclisinin bir pargasidir.

Padisah tarafindan toplanan mesveret meclislerinin toplanma amaci, genel
olarak, onemli devlet islerinin ¢dziime baglanmasidir. Céziim arayislar1 sirasinda
onemli devlet adamlarina danigma ve onlarin goriislerinden yararlanarak meseleyi
¢Oziime kavusturma, bu tip mesveret meclisinin asil amacidir. Padisahin buyrugu
olmadan yapilan mesveret meclisleri ise, toplanma amaci bakimindan ikiye

ayrilabilir:

e Padisah oldiikten sonra, kimin tahta gececegini saptamak i¢in ileri gelenlerin
toplanmasi. Bu toplantilara 6rnek olarak, I.Murad’in Oliimiinden sonra (1389)
savas alaninda hemen toplanarak olusturulan ve sehzade Bayezid’in hiikiimdar
olmas1 kararlastirilan meclis verilebilir. Yukarida belirtildigi gibi, I.Ahmed’in
Olimiinden sonra (1617), dlen padisahin g¢ocuklari ¢ok kiiciik oldugundan,
[.LAhmed’in kardesi Mustafa’nin tahta gegirilmesi, yine bdyle bir toplantida

alian kararla gerceklesmistir.

e Padisaha kars1 geliserek biiyiiyen bir ayaklanmanin etkisiyle yapilan toplantilar.
Bu tip toplantilarda, devlet ileri gelenlerinin toplanarak bunalima bir care
aramalari, genellikle padisahin tahttan indirilmesi ile sonu¢lanmistir. Yukarida
belirtilen sekilde tahta ¢ikan I.Mustafa, seyhiilislam, kazaskerler ve diger devlet
biiyiiklerinin karar1 ile tahttan indirilmistir (1618). Ayn1 toplantida yeni padisah
da segilmistir. ibrahim’in tahttan indirilmesi ve yerine IV.Mehmed’in getirilmesi

de (1648), ayn tiir bir toplant1 sonucunda olmustur.'"

Gortliiyor ki, padisah buyrugu olmadan yapilan toplantilardan, ¢ogunlukla
yeni padisahin secilmesi veya tahttan indirilmesi sonucuna yonelik kararlar ¢ikmistir.

Dolayisiyla fetvalar da, bu konuya iliskin olarak verilmistir.

S6z konusu kararlarin yasalligi, seyhiilislam fetvast bir yana birakilirsa,
ittifak kavramina dayandirilmistir. Ibrahim’in tahttan indirilme kararina itiraz

edenlere “karar ittifakla alinmistir, cumhura muhalefet caiz degildir” denilerek

" MUMCU, (1976), s. 158, 159.
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karsilik verilmistir. Demek ki, ender durumlarda, devlet ileri gelenlerinin bir goriis
tizerinde birlesmeleri, yasal bir karar olusturabilmekte ve bdyle bir karar ile padisah,
yani egemenlik hakkinin sahibi, degistirilebilmektedir. Dolayisiyla, ¢ok oOnemli
bunalim zamanlarinda olusacagi belli olan ¢ogunluk kararina karst ¢ikmak igin,
toplantida bulunan bazi kisilerin oylarmi aksi yonde vermeleri olanaksizdir. Zira,
azinlikta kalacaklar1 bellidir ve ¢ogunlugun karar1 uygulama alanina konulunca,
kendi varliklar1 da tehlikeye diisecektir. Sonug olarak, bu tiir toplantilardaki sozii

edilen ittifak, tam anlamu ile gercegi yansitmamaktadir.'*’

Mesveret meclisleri, XVIIlLyiizyilin ikinci yarisina kadar, siyasi ve idari
orgiitlerin disinda, cephede savasla ilgili konularda, merkezde ise belli uzmanliklara
ihtiyag gosteren alanlarda, olaganiistii ve ¢ok oOnemli ya da riskli durumlarda
toplanan bir kurul olmustur. Ornegin 1595-1596’da Sadrdzamin otaginda yapilan
mesveret meclisinde savas stratejisi iizerinde durulmus ve 1597°de sadrazam,
padisah hocasi, vezirler ve devlet erkani ile cephede gerceklesen bir bagska mesveret
meclisi toplantisinda ise, diismana karsilik verme ve ateskes durumu ele alinmistir.
Aymni sekilde, Vezir-i &zam Ahmed Pasa’nin Bagdat kusatmasi ve fethi konusunda,
askeri ve sivil yoneticilerle 1625°te birka¢ defa mesveret meclisi gerceklestirilmistir.
Diger taraftan, askeri konularin tartisildigi mesveret meclisleri, zaman zaman
merkezde padisahin katilimiyla da gergeklesmistir. Ornegin Bozcaada ve Limni
adasinin diisman eline ge¢mesi nedeniyle, 1656’da padisahin huzurunda vezirler,
yiiksek riitbeli ilmiye tiyeleri ile sivil ve askeri yoneticilerin katilimiyla birkag¢ defa
mesveret meclisi yapilmustir.'*' Goriildiigii gibi, Divan-1 Hiimayun’da yer almayan
iist diizey yoneticiler ve din adamlari, bu toplantilara katilarak, devlet i¢in acil ve ¢cok
onemli konularin karara baglanmasinda rol oynamislardir. Dolayisiyla katilim
bakimindan sadece seyhiilislamin degil, baska bazi kimselerin de bulunmasi,

mesveret meclisini farkli kilmaktadir.

XVIILYizyilin ikinci yarisindan sonra ise, gerek ele aldigi konularin
kapsaminin genislemesi, gerek toplanma sikliginda goriilen artis, mesveret

meclislerinin 6nemini arttirmistir. Bu donemde, artan bir hizla siyasi ve idari karar

120 MUMCU, (1976), s. 159.
12l CIHAN, (2004), s. 63-65.
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organi haline doniisen mesveret meclislerinin kararlar1 iizerinde ilmiye ziimresine
mensup iyelerin rolii hissedilir 6l¢lide artmistir. Bu donemde yapilan megveret
meclislerine 6rnek olarak, Prusya’nin ittifak teklifini ve cizyede yapilan zamm
miizakere etmek ilizere 1756’da yapilan toplant1 verilebilir. Bu toplantiya ilmiye
ziimresinden seyhiilislim ve kazaskerler katilmistir. Ilmiye ziimresine mensup
yuksek riitbeli ulema, bu mesveret meclisinde Hiristiyan bir devletle ittifak yapmanin
ser’l esaslara uygun oldugunu ifade etmislerdir. Bunun disinda, Rusya ile Osmanh
Devleti arasindaki krizin basladigi 1768’de gerceklesen bir mesveret meclisinde,
Rusya’ya savag ilan edilmesine karar verilmis ve bu toplantida da, seyhiilislam ve
kazaskerler yer almigtir. Hatta Kirim’in Rusya tarafindan iggalinden sonra, mesveret
meclisleri toplantilar1 giderek artan bir yogunlukta seyhiilislamlik makaminda
gerceklesmistir.'” O halde, seyhiilislimin X VIILyiizyil sonlarindan itibaren
mesveret meclisi araciligiyla, devlet idaresinde 6nemli rol oynadigi sdylenebilir.
Onceki dénemde, devlet yonetiminde sadece padisahin ve iist diizey yoneticilerin
devlet isleriyle ilgili konularda istedikleri fetvalar1 vermekle gorevliyken;
XVIILylizy1l sonuna gelindiginde, siyasi kararlarin alinmasi agisindan, diger devlet

adamlart ile birlikte hareket ettikleri gortiilmektedir.

Seyhiilislamin megveret meclislerinde XVIIl.yiizyildan itibaren etkin bicimde
yer almasi, esas olarak padisah ve sadrizam tarafindan giiciiniin kontrol altinda
tutulmasinin istenmesi ve hiikiimet islerinin moral degerinin gii¢clendirilmesi amacina
baglanabilir. I11.Selim seyhiilislamin mesveret meclislerinde bulunmasina izin vermis
ve buna ek olarak, seyhiilislamdan kadilarin ve naiplerin yapmakta olduklari
zuliimlerin 6nlenmesi ile Nizam-1 Cedid’e iligkin tasarilarin seyhiilislam konaginda
yapilan toplantilarda goriigiilmesini istemistir. Boylece seyhiilislam, devletin siyasi
ve idari isleri hakkinda karar vermek i¢in yapilan toplantilara istirak etmekle, giiclii

bir siyasi kisilik haline gelmistir.'>

Seyhiilislam, mesveret meclislerinin ¢oguna daimi iiye olarak katilmis ve
verilen kararlarda 6dnemli rol oynamistir. Goriismeler sonucunda alinan kararlarin

ser’an gecerliligini onaylamasinin yani sira, goriigmeler sirasinda da i¢ ve dis

122 CIHAN, (2004), s. 63-67.
12 KARAL, (1956), s. 138.
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politikayla ilgili pek cok konuda goriislerini rahat¢a agiklama olanagi bulmustur. Bu
durum seyhiilislamlik makaminin, siire¢ igerisinde siyasi arenaya daha fazla
girmesinin belki de temel basamaklarindan birini olusturmustur. Bu sayede
seyhiilislamlar, yiiritme meclislerinde yer almaya devam etmisler, ancak yeni

olusturulan damisma meclislerine iiye olarak kabul edilmemislerdir.'**

g) Seyhiilislamhik Makaminin Yozlagsmasi

Ozel hukuk alaminda ser’i kurallari yorumlama yetkisi ve padisahin 6rfi
hukuk yetkisini hukukilestirme gorevi agisindan ulema ile hiikiimdar arasinda
bulunan isbirligi ve fetva verenlerin bir kisminda goriilen menfaat baglari, bazen
temel Islam hukuku kurallarmimn bile degistirilmesi sonucunu dogurmus ve fetva
verenler, pek cok durumda emirleri yerine getiren siradan bir memur derecesine
diismiislerdir. Ornegin, Seyhiilislim Esiri Bursali Mehmed Efendi, yeni Vezir-i
Azam Kopriilii Fazil Ahmed Pasa ile IV. Mehmed huzurunda sohbet ederken,
Kopriili Mehmed Pasa’nin 6liimiiniin iyi oldugunu, zira haksiz yere ¢ok kisinin
canina kiydigini soyleyince, Fazil Ahmed Pasa “6ldiirdiigii adamlar: sizin verdiginiz
fetva ile oldiirdii” demis, bunun lizerine Mehmed Efendi “serrinden korkardim,
onun igin fetva verdim” seklinde bir cevap verince, Fazil Ahmed Pasa “ya Allah’tan
korkmayyp mahliitktan korkmak ilim ve diyanete layik midir?” diyerek, pek ¢ok
giinahsizin kanina girildigini ifade etmistir. Bu cinayetlerde pay1 bulundugunu
diisiinerek {izillen IV. Mehmed, seyhiilislimi azletmistir. Ote yandan, sugsuz
olduklarimi bildikleri halde, en iyi ve sadik arkadaslarinin idamina fetva veren
seyhiilislamlar da olmustur.'” Bazen de pesin-toptan fetva alarak padisahin veya
vekilinin rahat¢a idam cezasini vermesinin temin edildigi goriilmistiir. Tiitiin icenler
hakkinda meshur vaiz Kadizade’nin IV. Murat’a ve Seyhiilislam Bali Efendi’nin
Kopriilii Mehmed Pasa’ya biitiin hareketlerinin ser’i olduguna dair verdikleri fetvalar

bu duruma o6rnek verilebilir. Biitiin bu hallere ragmen, Fazil Mustafa Pasa heniiz

124 Y AKUT, (2005), s. 86.
12 Seyhiilislam fsmail Asim Efendi’nin III. Mustafa’nin emri iizerine sugsuz, sadik arkadasi Halimi

Paga hakkinda fetva vermesi bu duruma 6rnek gosterilebilir. MUMCU, (1963), s. 109.
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vezirken, katlini isteyenleri “katli mucip bir suc¢u yoktur. Asil su¢lu sizlersiniz
ki....sizin fetvaniz verilmelidir ” diye huzurundan kovan Debbagzade Mehmed Efendi

gibi cesur din adamlar da goriilmiistiir.'*

Osmanli Imparatorlugu’nun gerilemeye baslamasi, seyhiilislamin siyasi niifuz
kazanmasina bir baslangi¢ olusturmustur. Halk, yeniceri ocagi ve ulema sinifi, bu
gerilemenin gercek sebeplerini anlamaktan aciz bulunduklar i¢in, gerilemeyi din
duygusunun zayiflamasina dayandirarak, kendilerinde bu hususta hi¢bir kusur
gormemisler ve padisahlar ile sadrazamlar1 sorumlu tutmaya baslamislardir. Bunun
bir sonucu olarak, XVII. yilizyildan baslayarak yeniceri ocagi ve ulema, hiikiimet
islerini  denetlemeye kalkismiglar ve seyhilislam fetvasiyla sadrazamlar ile
padisahlar1 devirmeye baslamuslardir. Iktidar savaslarina seyhiilislimlar, bazen
yalnizca alet olmuslardir; ancak onlarin fetvalari, cogu kez kamuoyunu yansitmistir.
Sultan Ibrahim’in (1640-1648) tahttan indirilmesi buna iyi bir érnektir. Tahta uzun
bir kafes hapsinden sonra cikan Ibrahim, iktidarini kanitlamak icin asir1 keyfi
buyruklar vermeye baslamistir. Venedik Savast bunalimi ile sultanin asiriliklari,
kamuoyunu kendisine karsi ¢evirmis ve yeniceriler baskaldirmiglardir. Baslarinda
seyhiilislam oldugu halde Sultan Ahmet Camii’ne giden ulema, asilerle birleserek
yonetimi ele gec¢irmis ve bir vezir-i azam se¢mistir. Ulema, saraya giderek
Ibrahim’in tahttan inmesini onermis ve bir fetvayla onu, seriat1 ihlal etmek, devlet
islerini ihmalle kendi zevklerine baglanmak, yolsuzluga tepki gostermemek, diisman
karsisinda hareketsiz kalmak, tiiccarlarin malina yasadisi el koymak ve haremin
hiikiimeti etkilemesine g6z yummakla suclamislardir (Sonralari IV.Mehmet,
[II.Ahmet ve III.Selim de, aymi bicimde suglanarak tahttan indirilmistir). Valide
sultamin  isbirligiyle, Ibrahim’in yedi yasindaki oglunu (IV.Mehmet) tahta
cikarmislardir. Ibrahim, kendini hal’ eden seyhiilislama “Bu yiice makama seni ben
atamadim mi1?” diye direnmis, seyhilislam da “Hayir, beni Tanri atadi!” yanitim
vermistir. Ibrahim sarayda kiiciik bir odaya kapatilmis, sonra da saray gérevlilerinin
onu bir kez daha tahta ¢ikarmaya kalkismasindan korkularak, seyhiilislamdan

idamini onaylayan bir fetva alinmustir.'*’

126 MUMCU, (1963), s. 68, 108, 109, 110.
2TINALCIK, (2004), s. 69, 70; KARAL, (1956), s. 137, 138.
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XIX. yiizyilin basinda ise, ulemanin i¢inde bulundugu durumdan yalniz halk
degil, padisah bile sikayetci olmustur. Ulema sinifi, egitim diizeyinin diismesi sonucu
olan yetersizliklerini 6rtmek, makam ve menfaatlerini korumak icin seriati kalkan
gibi kullanmaya baglamislardir. Devlet idaresinin yeni bir diizene konulmasi igin
yapilan 1slahat hareketlerine karsi ise, “Seriat elden gidiyor” parolasiyla harekete

gecmisler; yenigerilerle birlik olarak, II1.Selim’1 tahttan indirip ldiirmiiglerdir.'*®

IV.Mustafa zamaninda ise, devlet idaresinde ulema etkinligini arttirmis;
biitiin isler seyhiilislamin diislincesine gore yliriitiilmiis, seyhiilislam adeta bagimsiz
bir hiikiimdar gibi hareket etmistir. Niifuzuna zarar verilmeye kalkisildig1 siralarda,
yenigerilerle igbirligi yapmaktan ¢ekinmemistir. Ulema, II.Mahmud’un ilk
devirlerinde yenilik¢i bir sadrizam olan Alemdar Mustafa Pasa’yr ortadan
kaldirtmistir. Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasindan sonra bile, sadrazam Pertev Pasa
seyhlerin soziiyle hareket ederek, Edirne Barisi ile son bulan Rus seferinin
acilmasina ve daha sonra Cezayir’in elden gitmesine sebep olmustur. I[I.Mahmud’a
devleti kurtarmak hususundaki yaptig1 tesebbiislerden dolayr “gavur padisah”

denmis ve elden geldigi kadar yeniliklere kars: tavir almislardir.'®

II.Mahmud devrinde Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasi, seyhiilislamlar1 devlete
kars1 gerektiginde dayanabilecekleri bir giicten mahrum birakmistir. Dolayisiyla bu
donemden itibaren seyhiilislamlarin siyasi rollerinin azaldigi goriiliir. Abdiilmecit
devrinde de, yapilan 1slahat hareketleri ve Bati tarzi egitim almis insanlarin
yetismesiyle, devlet teskilatinda seyhiilislamin politik niifuzu biisbiitiin azalmistir.
Bu sebepledir ki, Abdiilmecit devrinde sadrazamlarin sik sik degismesine karsilik,
seyhiilislamlar uzun siire makamlarinda kalabilmislerdir. Padisahin 32 yillik

hiikiimdarlig1 boyunca, seyhiilislamlik makamina ancak dort kisi getirilmistir.l30

Goriildiigi tizere, bir kurum i¢in tarihinin her doneminde rastlanabilecek olan
bir durum olan yozlasma, Osmanli Devleti’nde seyhiilislamlik i¢in de s6z konusu

olmustur. Siyaset, ekonomi, egitim ve maliye alanlarinda devletin i¢inde bulundugu

8 KARAL, (1954), s. 142, 143.
122 KARAL, (1954), s. 143.
B0 KARAL, (1954), s. 115.
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gli¢ kosullar, seyhiilislamlik makamini kaginilmaz bir sekilde etkilemistir. Nitekim
yukarida belirtilen 6rnekler de, seyhiilislamlarin {stlendikleri goérevlerin onemini

unutarak, devlet i¢indeki iktidar miicadelelerinde yer aldiklarini gostermektedir.

2- MUFTULUK

Osmanli Devleti’nde miiftiiler, iki kisimdir: Birincisi, biitiin ilmiye sinifinin
bast olan merkez miiftiisii, yani Seyhiilislam’dir. Ikincisi, diger miiftiilerdir ki,
bunlara “kenar miiftiileri” de denir. Osmanli Devleti’nde en yiiksek hukuk yetkilisi
olan seyhiilislam, sancak ve kazalarda fetva islerini yliriitmek tiizere, Hanefl
mezhebine gore fetva vermek, ser’l hiikiimlerde basvuru merci olmak ve olaylari
cevaplandirmak {izere miiftiiler tayin etmistir. Diger Siinni mezheplerinin yaygin
oldugu Mekke, Medine, Kudiis ve Kahire gibi yerlere Hanefi mezhebi miiftiisiiyle
birlikte Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerinden miiftiller de gonderilmistir.
Osmanlilarda esas olarak, kadilar verdikleri kararlarda ve miiftiiler de fetvalarinda
Hanefi mezhebi goriislerine dayanmislardir. Bununla beraber, miiftiilere miiftiiliik
yapabilmeleri i¢in verilen izinndmelerde, bazi istisnai hallerde gegerli olmak iizere,
baska mezheplerin goriislerine uymalar1 imkan1 taninmistir. Ancak yine de, Hanefl

imamlarinin en gegerli hiikiimleri ile fetva vermeleri agikga emredilmigtir.”!

Miiftiiler, gecimlerini genellikle isteyenin zenginligine ya da istedigi isten
alacagi kéara dogrudan dogruya orantili olan bir bedel bigtikleri fetvalarindan
saglarlardi. XIX. yiizyilda Kudiis’te ise, miiftii, belirli bir iicret almaz; fakat onun
yerine hediye kabul ederdi. Hiikiimet tarafindan atanan miiftiiler, hazineden 6nemli
bir para alirlar ve ayrica vakiflarin yoneticiligi ya da miraslarda hakemlik gibi karlh

islere de atanirlardi. Kimi zaman resmi miiftiilerinkine zit fetvalar yayimlayan 6zel

! Halil CIN-Ahmet AKGUNDUZ, Tiirk-Islam Hukuk Tarihi, C: I, Istanbul, 1990, s. 270; Ali
Himmet BERKI, Islam Seriatinde Kaza (Hiikiim ve Hakimlik) Tarihi ve iftd Miiessesesi, Ankara,
1962, s. 81; Ana Britannica, “Miifti”, C: 16, s. 340; Neset CAGATAY, “Islam Hukukunun Ana
Hatlar1 ve Osmanlilarin Bunun Bazi Kurallarimi Degisik Uygulamalari”, Belleten, C: 51, S: 200,
Agustos 1987, s. 629.
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miiftiiler de vardi; ancak bunlar arasindaki riitbe ve prestij farki, hangisinin fetvasinin

gecerli olacagini saptardr.'*

Bilindigi gibi, IslAm tarihi boyunca ve Osmanl déneminde, fetva verebilmek
icin, resmi memur olma sart1 yoktur. Gerekli ehliyet ve liyakate sahip kisiler de,
fetva verebilirlerdi. Ancak en azindan bazi dénemlerde, kimlerin fetva verebilecegi
hususunun belirlenmeye calisildigi goriilmektedir. H. 984 / M. 1576-1577 tarihinde,
Rumeli Beylerbeyine gonderilen bir hiikiimde, Sivas’ta medrese miiderrisinin fetva
vermekte oldugu; men edilip, fetva verme yetkisinin Amasya miiftiiliigiine ait olmasi
gerektigi belirtilmistir.'*® Fetva kurumunun halk agisindan islevi ve sagladig yarari
diisiiniildiiginde, bu konuda yeterlilige sahip kisiler tarafindan fetva verilmesi
gereklidir. S6z konusu hiikiim, Osmanli Devleti’nin bu konuya verdigi Onemi

yansitmaktadir.

Osmanli Devleti’nde XVILylizyilin bagindan itibaren her alanda bas gosteren
gerileme ve kurumlarin bozulmasi, miiftiilik kurumunu da etkilemis ve bu kurum
icinde de, farkli wusulsiizlikler ortaya c¢ikmistir. Hatta bu usulsiizliikler,
XVIlL.ylizyilda dyle boyutlara ulagmistir ki, miiftiiler kendilerine ¢ikar saglamak i¢in
fetva islerinin disinda, kazalarin farkli isleriyle de ugrasarak ayanlarla anlagsmislar;
hatta zaman zaman ayan olma iste§inde bulunmuslar ve c¢esitli yolsuzluklara

karigmuglardir."**

XVIII. yiizyilin sonunda Osmanli imparatorlugu’nda iki yiiz on adet oldugu
sanilan tasra miiftiilerinin bir kismi, bulunduklar1 yerlerde bazi haksizliklar da
yapmislardir. Eskiyalarin yardimiyla miiftii olanlar oldugu gibi, kdyliilerin ahirlarini
basip, otlaklarini zapteden, riigvet alan miiftiiler de olmustur. 1795 yilinda bir miiftii,
fetvalarim1 en c¢ok fiyat arttiran kisilere vermistir. 1800°de Manisa civarindaki
kasabalarda miiftii olmak i¢in riigvet verilmis; bu yolla fetvd makamini elde edenler,
mutat olan fetva {cretiyle yetinmeyerek, asir1 para istemisler; bu arada tiirli

yolsuzluklar da yapmislardir. Miiftiilerin fetva icin riisvet almalari, yani hukuka

B2 SHAW, (1982), s. 197; HEYD, (1995), 310.

13 Saim SAVAS, “Fetvélarin Isiginda Osmanli Sosyal Hayat: Hakkinda Bazi Tespitler-I”, Toplumsal
Tarih, Haziran 1996, Cilt: 5, Say1: 30, s. 41.

B4 YAKUT, (2003), s. 36.
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aykar1 bir olay1 dogru gostermeleri, fetvaya giiveni olan kadilar1 veya naipleri adaleti
yerine getirmekte yanlis yola siiriiklemistir."*> Fetvd ve yargi arasindaki iliski
incelenirken goriilecegi lizere, fetva yargt gorevlileri ve taraflar i¢in, dava ile ilgili
olarak bagvurabildikleri 6nemli bir kaynaktir. Dolayisiyla miiftiiniin riisvet ile verdigi
fetvanin, yargi asamasinda kullanilmasi séz konusu oldugunda, taraflardan biri

acisindan haksiz bir durum ortaya ¢ikacaktir.

Miiftiilerin halka yaptiklari maddi ve manevi baskilar, bu kurumun, iist mercii
konumunda bulunan Seyhiilislamlik Makami tarafindan arastirilmistir. Arastirmalar
sonucunda, sucu sabit goriilen miiftiiler, genellikle siirgiin ya da azil yoluyla
cezalandirilmiglardir. Bunun disinda, eyalet yoneticileri tarafindan Seyhiilislamlik
Makami’na sorulmaksizin verilen cezalarin, zaman zaman bu makamca

onaylanmadig1 ve padisahin iradesine basvuruldugu gozlenmistir.'*

135 Ahmet MUMCU, Osmanli Devletinde Riisvet (Ozellikle Adli Riisvet), AUHFY, Ankara, 1969, s.
142, 143; HEYD, (1995), 310.
13 Yy AKUT, (2003), s. 36.
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C. FETVAHANE ve FETVA EMINi

Fetva vermek i¢in bilgili, yetenekli, diirlist ve Miisliiman (kadin ve koleler
de) olmak yeterli olsa da, fetva giderek bir uzmanlik isi durumuna gelmistir ve
Osmanli Devleti’nin hemen her yerlesim yerine miiftiiler tayin edilmistir. Yukarida
da belirtildigi gibi, miiftiilerin en {iistii kabul edilen seyhiilislamin fetvalarinin,
manevi olarak baglayicilig1 vardir. Bunun nedeni, belirtildigi gibi seyhiilislamin iilke
icinde en biiyiik miiftii sayilmas1 ve padisahin da seyhiilislam fetvalariyla hareket
etmesidir. Fetvanin kuramsal olarak baglayici olmamasina ragmen, belirtilen
nedenlerle seyhiilislamlarin fetva verme etkinlikleri biiyiik bir yogunluga erismis; bu
isle ugrasacak ayri bir daire kurulmustur. Seyhiilislamlik makamina bagl olan ve
“fetvihdne” denilen bu dairenin basi, “fervd emini”dir."”’ Osmanli Devleti icinde
fetva verme igleminin orgilitlenmesi seklinde ifade edilebilecek olan fetvahéane, bu
boliimde gorevleri, gorev yapan memurlar1 ve fetvd verme isleyisi agilarindan

incelenecektir.

Fetvahanenin basi olan ve din alimleri hiyerarsisi igerisinde onemli bir
makama sahip olan fetvd eminlerinin tayininde, onlarin fikih alimi ve saglam
karakterli kisiler olmasina dikkat edilmistir. Fetva emini, seyhiilisldma sorulan ser’1
meselelerin fetvalarini hazirlamak, dilekge ile gelen sorulara cevap vermek ve ser’iye
mahkemelerinden verilen ildmlar1 incelemekle gorevlendirilmistir. Verilen fetvanin
sorumlulugu, seyhiilislama ait olmustur. XVI. ylizyilldan sonra seyhiilislamlar,
selefleri zamaninda bizzat inceleyerek verdikleri fetvalari, artik kendileri bizzat
incelemeyip, bu isi fetva eminlerine birakmis olduklarindan, o tarihten sonra fetva
eminlerinin Onemi artarak bir fetvd dairesi olusmus ve Tanzimat’tan sonra
“Fetvahdne” adi altinda bir kurum kurularak, dava ve hiikiim isleri fikih
bilginlerinden olusan bir heyete birakilmistir. Fetvd Eminligi, Kanuni Sultan
Siileyman’in saltanatindan sonra kurulmus; Osmanli Devleti’nin sonuna kadar
devam etmistir. Fetva Eminleri arasinda, Ataullah Mehmed Efendi, Yenisehirli

Abdullah Efendi ve Vassaf Abdullah Efendi gibi, daha sonra seyhiilislamlik

BT UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 196.
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makamina yiikselen kimseler de bulunmustur. Son fetvad emini, Muglali Ali Riza

Efendi’dir. Onun zamanina kadar ¢esitli tarihlerde 69 fetva emini gorev yapmuistir.'>®

Fetvahane, seyhiilislam makaminda ayri bir daire halinde kurulan ifta
kurumunun adidir. XVIIlLyiizy1ll sonuna dogru Osmanli Devleti’nin idaresinde
gergeklestirilen yenilikler, zamanla bagkani seyhiilislam olan bir idarl kismin
meydana gelmesine yol acmustir. Seyhiilislama c¢esitli gorevlerinde yardim eden
memurlara ayr1 birer daire verilmesiyle olusturulan bu teskilat, Tanzimat doneminde
giiclenmis ve yerlesmistir. Ik dnceleri kendi konaginda gorev yapan seyhiilislima,
diger tiim devlet gorevlilerine ¢aligma yerleri verilmesi siirecinde, 1826’da Yenigeri
Ocag kaldirildiktan sonra, Yeniceri Agasi’na mahsus olan Aga Kapisi, makam
olarak verilmistir. Bu tarihten itibaren “Seyhiilislam Kapisi”, “Bdb-1 Mesihat” veya
“Bdb-1 Vald-1 Fetva” olarak adlandirilan bu binada, ilga olununcaya kadar biitiin
seyhiilislamlik daireleri faaliyette bulunmustur. Fetvahanenin kurulusu ve baslangig
donemlerindeki isleyisine dair fazla bilgi mevcut degilse de, son donemleri hakkinda

oldukga ayrmntil bilgi bulunmaktadir.'*

Yenilesme siirecinde Mesihat Makami’nin biinyesinde bulunan ser’iye
mahkemeleri ve medreselerin iist makami olma konumu, ardindan adli ve egitim
alanlarinda bir¢ok gorev ve sorumluluklari da beraberinde getirmistir. Bu gorev ve
sorumluluklarin Mesihat Dairesi i¢cinde diizenli yiiriitiilebilmesi, bu daire i¢inde bazi
yeni meclislerin acilmasina ihtiya¢ gostermistir. Bu meclisler, kisaca su sekilde
siralanabilir: Meclis-i Intihab-1 Hiikkdm-1 Ser, Meclis-i Tedkikat-1 Ser’iyye, Meclis-i
Mesayih, Meclis-i Mecelle, Meclis-i Imtihdn-1 Kurra, Meclis-i Idare-yi Emval-i

Eytam, Meclis-i Talebe-yi Uliim, Muallimhane-i Niivvab, Mahkeme-i Teftis-i Evkaf-

38 UZUNCARSILI, (1988), s. 197; Mehmet Zeki PAKALIN, “Fetvd Emini”, Osmanli Tarih
Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, C: 1, Istanbul, 1946, s. 621; Ferhat KOCA, “Fetvahane”, DIA , C:
XII, Istanbul, 1995, s. 497; ERTAN, (1969), s. 14.

139 Mehmet Zeki PAKALIN, “Fetvahane”, Osmanli Tarihi Deyimleri ve Terimleri Sozligi, C: 1,
Istanbul, 1946, s. 621; KRAMERS, (1964) s. 488; KARAL, (1954), s. 115; Ser’iye Sicilleri, I, s. 66;
KOCA, (1995), s. 497, 498.
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1 Hiimayun, Tedkik-1 Miiellefat Enciimeni, Teftis-, Mesahif-i Serife Meclisi, Sicil-i
Ahval Subesi.'

Fetvahane, fetvd verme gorevini yerine getirme bakimindan, biri “pusula
odast”, ikincisi ‘‘fetva odast”, lglinciisii de “i’lamdt odasi” olmak Tlizere Ti¢
kalemden olusurdu ve buralarda fetva eminine baglh olarak fetva emini muavini,
1’lamat midiirti, 1’lamat miimeyyizi, bag miisevvid, miisevvid gibi ¢esitli memurlar
gbérev yapmaktaydi. Bu gorevliler, miiftii tarafindan segilir ve Padisah onayiyla
atanirlardi. Pusula odasi, fetva isteyenlerin sorularimi miisvedde olarak yazar ve
misteftiler, bu pusula ile olaymn hiikmiinii fetva odasindan sorarlardi. Burasi fetva
odasmin bir miiracaat kalemi niteliginde goriildiigiinden, bagimsiz bir oda olarak
degil, fetva odasinin bir boliimii olarak kabul edilirdi. Fetva odasi, sozlii ve yazili
fetva basvurularina cevap vermekle gorevliydi. Burada verilecek fetvanin metni
yazilir ve bu metin, cevabi yazilmak iizere seyhiilislama sunulurdu. Seyhiilislam,
bunu inceleyip “talik kirmasi” ad1 verilen kendi el yazisiyla, 6zellikle cevap kismini
imzalardi. Daha sonra, bunlar1 fetva odasina geri verirdi ve bu fetvalar, defter-i
mahsusuna aynen kaydolunduktan sonra, soru sahiplerine verilirdi. Seyhiilislamlar,
Fetvda Emaneti’nin goriigiiyle bagli degillerdi. Gerekgesini belirtmek suretiyle,
herhangi bir fetvayr Fetva Emaneti’ne geri verebilirdi. Sonug¢ olarak fetva,
seyhiilislamin ~ goriisii  dogrultusunda yazihirdi. 1’1dmat odasinda, ser’iye
mahkemelerinden verilip, dogrudan dogruya ilgililer tarafindan belgeleme i¢in gelen
ilam ve hiiccetler incelenir; dogru ve usuliine uygun olup olmadigi yazilarak, fetva
emini ve i’lamat miidiirii tarafindan miihiirlenirdi. Ornegin bir ser’iye
mahkemesinden veraset hiicceti alan kisi, bu hiiccetin dogru olup olmadigini
anlamak i¢in Fetvahaneye verir; tasdik edilirse, geregi gibi hareket etmek igin
muhafaza eder; Fetvahane, “usiliine muvafik degildir” diye bozarsa, o hilkkmii veren
mahkemede diizelttirirdi. {lAm veya hiiccet aleyhinde olan taraf, bozulmas talebiyle
basvurursa, bu takdirde yalniz o ildm ve hiiccet icindekilere gore incelenir; usuliine
uygun degilse, bozularak mahkemesine iade olunur, uygunsa onaylanarak zapta

uygun olup olmadig1 incelenmek iizere meclis-i tedkikat-1 ser’iyye’ye'*! havale edilir

0y AKUT, (2005), s. 60-70.

1 Meclis-i Tedkikat-1 Ser’iyye: 1861 yilinda Rumeli kazaskerinin baskanhginda, bazi iist diizey

ulema ve diger Bab-1 Fetvd memuriyetinde bulunan kisilerden olusan bir meclistir. Bab-1 Fetva
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ve bu heyet tarafindan yapilan incelemeden sonra uygun bulunursa, Fetvahane’nin
onay1 kaydolunarak yeniden bakilmasi talebi reddolunur; uygun bulunmazsa, kabul

edilerek yeniden bakilmak iizere mahkemesine iade olunurdu.'*

Sozlli olarak cevap isteyenlere fetvd odasindan sozlii olarak cevap verilir;
dilek¢e ile olan bagvurularda, sorularin cevabi, dilekge iizerine yazilarak talep
sahibine geri verilirdi.'*

Sozli fetva orneklerine, siyaseten katlin isleyisinde de rastlanmaktadir.
Seklen normal bir sekilde yapilan yargilama sonucunda fetva alinmasi ve buna
dayanilarak fermaninin yazilmast usuliinii bozmak istemeyen bazi padigahlar, acele
hallerde, yargilamada hazir bulunan yetkili din adamindan hemen sozlii bir fetva
alarak, usule uymak istemislerdir. Ornegin, . Ahmed, emirlerine uymayan Sadaret
Kaymakami Kasim Pasa’yr huzuruna cagirmis ve yapilan kisa bir yargilamadan
sonra, hazir bulunan seyhiilislamdan s6zlii bir fetva isteyerek hemen katl emrini
vermistir. BOyle hallerde tam anlami ile fetvd ve fermandan bahsetmek dogru
olmamakla beraber, yargilama sonunda formalitelere kismen dahi olsa bagli kalmak
cabasi, yargilamasiz sorusturmalardan ve sorusturmasiz katillerden daha fazla

goriilmektedir.'**

Osmanli Devleti’nde seyhiilislamlar, verdikleri fetvalar i¢in bunlar
isteyenlerden bir {icret talep etmemislerdir. Ancak XVIlLyiizyildan itibaren
misteftilerden fetva iglemleri dolayisiyla 7 veya 8 ak¢e alinmis ve bunun 2 akgesi
fetva eminine verilmis, kalan miktar ise fetva odasindaki diger memurlar arasinda
paylastirllmistir. XVIIl.ylizyilda, her fetva i¢in sadece 3 para alimmistir.
XVIILytizyilin sonlar ile XIX.ylizyilin baslarinda fetva {icreti, 5 veya 7 para iken;

dahilinde bulunan mahkemelerde goriilen, ancak ¢éziime kavusturulamayan ya da dava sahiplerini
tatmn etmeyen bazi sorunlar bu mecliste sonuclandirildi. Alinan kararlar, Mesihat’a sunuluyor,
zorlandig1 durumlarda bu makama danisiliyordu. YAKUT, (2005), s. 61, 62.

2 PAKALIN, (1946), s. 621, 622; KOCA, (1995), s. 498; YAYCIOGLU, (1997), s. 43, 44; Ali
Himmet BERKI, “Osmanli Tiirklerinde Yiiksek Iftdi Makami”, Diyanet Dergisi, Kasim-Aralik 1970,
C: 9, S:102-103, s. 424- 426; UZUNCARSILI, (1988), s. 196, 197.

3 BERKI, (1970), s. 425.

" MUMCU, (1963), s. 111.
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IX.yiizyilin ortalarinda bu iicret, 20 paraya veya 2 ya da 3 kurusa yiikselmistir. Bu
rakamlara tasra miiftiiliiklerinde tahsil edilen fetva {icretleri dahil degildir.
Seyhiilislam fetvélari igin resmi iicret, Osmanli Imparatorlugu’nun sonuna dek diisiik
tutulmustur.'*® Dolayisiyla fetva icin belirlenen resmi iicretin diigiik tutulmasi, halkin
her kesiminden insanlarin bagvurmasi imkanini saglamaya yonelik oldugu sonucuna

varilabilir.

Fetvahdnenin ¢alisma esaslartyla ilgili olarak c¢esitli nizamnameler
yayimlanmigtir. 13 Muharrem 1292 (19 Subat 1875) tarihli on iki maddeden
meydana gelen Fetvahane Nizamnamesi’'nde fetvahanede gorev yapanlar ile ilgili
hiikiimler yer almistir.'*® Misevvidlerin sayisimn yirmi olarak —azaltma veya
cogaltma olmaksizin— kesin olarak belirlenmesi (Md.1), maaslarin nizamnameden
once siiregeldigi sekilde paylasilacak olmasi (Md.2), har¢ miisevvidi olan kisilerin
sayisinin on ikiden fazla olmamasi, agilacak olan kadroya yapilacak sinavda en
yeterli goriilen kimsenin alinmasi (Md. 8), bas miisevvid mevleviyet derecesini
kazandiginda, ondan sonra gelen ikinci miisevvid yeterli goriildiigii takdirde onun
bas miisevvidlige atanmasi, yeterli goriilmezse miisevvidlerden en yeterli goriilenin
tayin olunmas1 (Md.10) gibi konular séz konusu Nizamname ile diizenlenmistir. '*’
Gorildiigii gibi, yapilan Nizamname ile fetvahanede gorev yapan kisilerin sayisi,
atanma usulleri ve maaglar1 gibi konular diizenlenmistir. Bu sekilde bir diizenleme,
19.ylizyillda devlet i¢inde Onemli bir gorev yerine getiren Fetvahanenin

kurumsallastigini1 gostermektedir.

30 Saban 1332 (24 Temmuz 1913) tarihli Fetvahanenin Hey’et-i Iftaiyyesi

PR A 148
Hakkindaki Nizamname’de

ise, fetvdhanenin calisma diizeni ve fetva usulii
hakkinda hiikiimler igermektedir. 1875 tarihli FetvAhane Nizamnamesi’'ne oranla,
daha c¢ok bilimsel hedeflerin 6n planda tutuldugu bu Nizamname, Ozellikle
baslangicindan beri Hanefi mezhebindeki goriisleri esas alan Osmanli Devleti’nde

zamanin ihtiyaclarin1 dikkate alarak, Hanefi mezhebindeki diger goriislerden veya

5 KOCA, (1995), s. 498; HEYD, (1995), s. 309.

1 KOCA, (1995), s. 498, 499.

"7 Diistur, Birinci tertip, IV, 76-77.

8 Diistur, ikinci tertip, VI, 948-950; Ceride-i ilmiyye, S. 4, 1332, s. 155-157.
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diger iic mezhep imaminin Iigtihatlarindan faydalanma kapisim1 aralayan
diizenlemelerden biri olmas1 bakimindan dikkat cekicidir. Bu Nizamnamede isaret
edilen hususlardan biri de, verilen fetvalarin 06zel defterlere kaydedilmesi
meselesidir. Osmanli Devleti’nin ilk donemlerine ait fetva kayit defterlerine
rastlanmamakla beraber, 6zellikle XVIl.yiizyildan itibaren seyhiilislamlar tarafindan
verilen fetvalarin kiitiikleri Fetvahanede muhafaza edilmistir. Ayrica seyhiilislamlik
makaminca hazirlatilmis  olan Ilmiyye Salndmesi’nde seyhiilislimlarin  bazi
fetvalarinin suretleri bulunmaktadir. Ote yandan 13 Zilkade 1334 (12 Eyliil 1916)
tarthinde biitiin miiftilerin verilen fetvalarnn “sicill-i ifta” adli bir deftere
kaydetmeleri emredilmistir. Fetvalarin muhafazasiyla ilgili énemli bir yenilik de
bunlarin megihat makaminca 3 Receb 1332 (28 Mayis 1914) tarihinde aylik olarak
yayimlanmaya baslanan Ceride-i Ilmiyye dergisinde nesredilmesidir. 1 Safer 1341
(23 Eyliil 1922) tarihine kadar ¢ikan yetmis dokuz sayisinda “Fetdva-yr Serife”

bashigi altinda hukukun cesitli alanlariyla ilgili fetvalar yayimlanmustir.'*

II.Mesrutiyet doneminde kurum olarak cesitli elestirilere hedef olan
Mesihat’in organlari arasinda, gorevleri nedeniyle Fetvahane iistiinde en ¢ok durulan
kisim olmustur. Medrese egitiminin giinden giine bozulmasini ve ilmiye simifinin geri
kalmasini, Fetvahanenin lizerine diisen bilimsel ¢alismalar1 yapmamasina baglayan

goriisler de meveuttur. '>°

" KOCA, (1995), s. 498, 499.
10y AKUT, (2005), s. 60.
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D. FETVA ve YARGI iLiSKiSi

Fetva ve yargida, miiftii ile kadi, aym1 kaynaktan hiikiimleri alir, kararim
verir, ilgililere teblig eder. Bununla beraber, fetva ile yarg: arasinda baslica bes fark

vardir'!:

1. Fetva, baglayic1 degildir, yarg1 ise baglayicidir. Islam hukukgularina gére,
fetvd veren miiftii ile hiikim veren kadi, Allah’in ve Peygamber’in hiikmiinii
bildirirler. Lehinde ve aleyhinde hiikiim verilmis olan kisiler, kadinin hitkmiinii kabul
etmeye mecburdurlar; kabul etmezlerse, devlet giiciiyle kabule zorlanirlar. Ancak
fetva isteyen kisi, miiftiinlin hiilkmiinii kabul etmeye mecbur degildir. Bunun nedeni,

fetvanin seriat kurallarina gore verilmis bir hiikkmii bildirmekten ibaret olmasidir.

2. Fetva, hiikkiim bildirmekten ibarettir. Yargi ise, hilkkmii bildirme ile beraber,

insa (infaz ve icra) 6zelligine de sahiptir.

3. Fetva, geneldir; Ibn-i Kayymm’in deyimiyle bir “seriat-i dmme " dir.
Dolayisiyla fetva, isteyeni de, istemeyeni de kapsar; biitiin Miisliimanlar i¢in gecerli
olabilir. Yargi ise, yalniz taraflar hakkinda verilmis bir hiikkiimden ibaret oldugu i¢in
ozeldir, yani “seriat-i hassa’dir. Miictehit olan bir miiftii, yargi i¢in kurallar ile
meseleler gosterir ve aciklar; “séyle bir sey isleyene, boyle bir sey lazim gelir” der.

Kadi, bunlar1 gdzeterek hiikiim verir.'>

4. Fetva, biitiin ser’l hiikiimleri, olaylar1 i¢ine alir. Hiikiim altina alinacak
hususlarda gegerli oldugu gibi; ibadete, diyanete ait hususlarda da gecerli olur. Yargi
ise, ibadetler ve ahiretle ilgili islerle ilgilenmez; yalniz hukuki islemler ve cezalarla
ilgilenir. ibadetlerin hepsi, sadece fetviya dahildir, yargiya dahil olmaz. Hukuki

islemler ve cezalar, hem fetvayi, hem de yargiy1 ilgilendirir. Ibadetlerde, ibadetlerin

51 BILMEN, (1949), s. 258, 259; Ismail Hakki iZMIRLI, “Kitabu’l-ifta ve’l Kaza”, Sadelestiren:
Abdiirrahim SENOCAK, Islamiyat, C: I, S: 3, 1998, s. 119-121.
12 BILMEN, (1949), s. 259; ismail Hakki, (1998), s. 120, 121.
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sebeplerinde, miiftii olsun, kadi olsun, s6zleri ve hiikiimleri fetvadir, yargi degildir;

diger ser’i hiikiimlerde miiftiiniin s6zil fetva, kadinin hiikkmii yargidir.

5. Fetva, dinl meseleler hakkinda bilgi vermek niteliginde oldugundan, resmi
memuru olmayan, bu konuda bilgili kimseler tarafindan da verilebilir. Yargida ise

dogal olarak yargi¢ devletce atanir.'>

Fetva ile yargi arasinda bulunan bu bes farkin Islam bilginlerince kabul
edilmesine ragmen, fetvd ve yargi yetkilerinin birbirinden farkli yetkiler olup
olmadigi, bu yetkilerin tek bir kiside toplanip toplanamayacagi konulari, Osmanli
Devleti’nde son donemlerde 6nemli tartisma konularindan birini olusturmustur.
Tartismalarda iki farkli goriis ortaya ¢cikmustir. Bu goriigslerden biri, fetva ile yarginin
birbirinden ayr1 yetkiler olmasi nedeniyle, ayni kiside toplanamayacagi yoniindedir.
Bu goriisii savunanlarin basinda gelen Ziya Gokalp, Islamiyet’in ilk yillarinda dini
hiikiimlerle yargisal hiikiimlerin ayrildigini, dini hiikiimleri bildirmek {izere
miiftiililk, yargisal hiikiimleri bildirmek {izere ise kadilik makamlarinin
olusturuldugunu ve dinen caiz olmayan bircok isin, yargisal olarak uygun oldugunu
belirtmistir. Buna gore, miiftiiye bir isin hiikkmii soruldugunda, o isin dini hiikiimler
acisindan durumu ile ilgili bilgi alinacak; kadiya damisildiginda ise, yargisal bir
hiikiim, yani bir ilam alinacaktir. Dolayisiyla dini ilimlerde uzman olan bir kisi,
yargisal hiikiimlerde uzman olmayabilir. Ayrica bir isin dinl yonii kutsal sayildigi
icin, o igin i¢ine idari uzlasma, uyusma gibi diinyevi dnlemler girememistir. Oysa bir
isin yargisal yonii, ekonomiyle, saglikla, fenle ilgili pek cok diinyevi kosullara baglh
olmak zorundadir. Sonug olarak Ziya Gokalp, Osmanli Devleti’nin dini ac¢idan diger
devletlere gore geri kaldigini belirtmis ve bunun nedenini devlet i¢inde din ile

yarginin birbirine karismasia baglamistir.'**

Diger goris ise, ilk goriisiin tersine, s6z konusu iki yetkinin ayni kiside
toplanabilecegi yoniindedir. Bu gériisii savunanlardan Ismail Hakki, fetva ile yargi
arasindaki temel farklara ragmen, Hz.Muhammed doneminden itibaren bu iki

yetkinin ayn1 kiside toplandigini ve bu konuda herhangi bir sakinca goriilmedigini

'3 BILMEN, (1949), s. 259; ismail Hakk1, (1998), s. 121.
3% YAKUT, (2003), s. 44.
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yazilarinda belirtmistir. Hz.Muhammed, fetva ile yargiy1 birlestirmis ve birlesmesini
de yasaklamamustir. Dort Halife déneminde ve sonradan Muaviye ve Omer
b.Abdilaziz gibi Emevi halifeleri déneminde de, halifeler hem miiftiiliikk, hem de
kadilik gorevini yerine getirmislerdir. Bir fakihe fetva verme isi diistiigiinde, fakih
kad1 olsun ya da olmasin, onun fetva vermesi miimkiindiir. Bu a¢idan, kad: olan ile
olmayan arasinda hi¢bir fark yoktur. Kadinin, yargi kapsamina girsin ya da girmesin,
her mesele hakkinda fetva vermesi miimkiindiir. Tartisma, kadinin bakilmakta olan

davalar hakkinda fetva vermesinin uygun olup olmamasindadir.'”

Bir goriise gore, bakilmakta olan davalar hakkinda kadmin fetvd vermesi
miimkiindiir. Ciinkii fetva isi, zimnen yargi makamina dahildir; kad1 hem fetva verir,
hem fetva verdigi seyi kesinlestirir ve uygular. Diger bir goriise goére ise, yalniz
taraflardan biri agisindan, dava ettikleri konuda kadinin fetvd vermesini imkansiz

gormektedirler. Buna da iki sebep gostermektedirler:

e Taraflardan biri, kadinin goriislinii, fetvasin1 duyarsa, ona karsi ¢esitli hilelere

basvurur.

e Kadimin fetvasi, taraflardan birinin aleyhine olacagindan, durusma sirasinda onun
bozulmasi uygun degildir. Halbuki durusma sirasinda kadi igtihadimi
degistirebilir, fetva verirken bilmedigi baz1 ipuglarina hiikiim verirken ulasabilir;
dolayisiyla kad1 fetvasinda israr edip, fetvasi geregi hiikiim verirse, taraflardan
biri “Fetva verdigi seye muhalif olarak hiikmediyor” diye kadiy1 itham edebilir.
Fakat dava bittikten sonra bu sebepler ortadan kalkacagindan, kad1 yargi ile ilgili

meselelerde mahkemede bile olsa, artik fetva verebilecektir.'*®

Fetva ile yargt arasindaki baglantiya iliskin bu tartigmalar devam ederken,
Osmanli Devleti’nin son zamanlarinda Ittihat ve Terakki Partisi’nin laik ve
modernist yaklagimlarinin sonucu olarak, bu partinin 1916 tarihli Kongresi’nde, fetva
ve yargl yetkileri arasindaki farkliliklar ortaya konulmus, seriat mahkemelerinin
Mesihat Makami’nin denetiminden alinip, Adliye Nezareti’'ne baglanmasinin

zorunlulugu savunulmustur ve Kongre’den sonra miiftii ve kadilarin gorev ile

15 fsmail Hakk1, (1998), s. 122-128; YAKUT, (2003), s. 45, 46.
136 fsmail Hakk1, (1998), s. 128.
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yetkileri arasindaki farklar da netlestirilmistir. Kadilar, dogrudan adli islerden
sorumlu tutulmus; miiftiler de, diyanet isleri ile ugrasan gorevliler olarak
gdsterilmistir. Ittihat ve Terakki Hiikiimeti, fetvd verme yetkisi ile yargi yetkisinin
ayni kiside toplanamayacagi goriisiinii benimsemistir. Bu iki yetkinin ayn1 makamda
birlestirilmesinin, ser’i mahkeme ildmlarinin FetvA Emaneti’nce tasdik edilmesi
anlamina gelecegi, bunun da yargi tarafindan uygun bulunanlarin, dinen caiz oldugu
fikrini doguracagi, boyle bir fikrin ise, bir millette ahlakin hukuktan sayilmakta ve bu

sebeple varolan manevi geriligin gostergesi oldugu diisiiniilmiistiir."’

Ayrica Ittihat ve Terakki Partisi, bir dava mahkemeye geldiginde, her
yOniiyle diizenlenmis bir ser’1 hukuk kitabi1 bulunmadigindan, olayin mahkeme karari
ile Fetvahane’den sorulmasi gerektigini, bu sekilde Fetvahane’den alinan bir fetvanin
ise, ancak olaymn geg¢misine yonelik hiikiim verebilecegini belirtmislerdir. Diger
kanunlarin sadece olaym sonrasini diizenlemek iizere hazirlandigini, Fetvahane’ nin
bu girisimiyle bir anlamda hukuk miisavirligi yaptigini, bir anlamda ise yasama
giicline ortak oldugunu ileri siirerek, bu hareketin her iki anlamda da Mesrutiyet
yonetimine ve seriata aykirt uygulamalar oldugundan, adli alanda yeni bir

o e . 1
yapilanmanin zorunlulugu tizerinde durmuslardir.'>®

Fetva ile yargimin farkliliklar1 ve s6z konusu tartismalarin disinda fetva, bir
davada kadi agisindan taniklar, yemin, yazili deliller gibi hukuki araclardan biri
olmustur. Ancak s6z konusu ii¢ hukuki aracin benzer islevleri olmasina ragmen,
fetva mahkeme usuliinde digerlerine gore daha 6zel bir konuma sahip goriinmektedir.
Dava agisindan bir delil olarak degerlendirilebilirse de, fetva daha ¢cok dava i¢in olasi
bir karar 6neren hukuki bir goriistiir. Fetva yargilamaya katilmadan 6nce, davanin
gercekligi, deliller 1s181inda aydinlatilmalidir. Bu asamada fetva, kadi agisindan bir
davada ortaya ¢ikmig somut hukuki belirsizlik konusunda mesru bir hiikiim tavsiye

eden yetkili bir goriistir.'’

7Y AKUT, (2003), s. 46, 50.
¥ Y AKUT, (2003), s. 46, 47.
9 YAYCIOGLU, (1997) s. 112-116.
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[fta, hukuki bir karar vermeden 6nce -zellikle zor, istisnai veya hassas
davalarda- kadi icin bir danisma araci olarak sunulur. Isldam hukukunda kadilar,
hukuk uygulayicilar1 olarak degerlendirilirken; miiftiiler, hukuk sisteminin kuramsal
aciklamalarini, kadilarin diinyevi problemleri ile birlestiren hukuk uzmanlar1 olarak
tanimlanmiglardir. Buna uygun olarak, fetva mahkemeye sunuldugunda, s6z konusu
davayla ilgili tarafsiz bir hukuk uzmani tarafindan verilmis yetkili bir goriis belirtir.
Ancak Osmanli mahkeme diizeninde, fetva, miiftiiniin kendisi tarafindan degil, ¢ogu
zaman davaci veya davali tarafindan giindeme getirilmistir. Osmanli Devleti’nde
yargilama siirecinde, mahkemeye basvuran taraflarin iddialarini, aldiklar1 fetvalar ile
destekledikleri goriilmektedir. Ser’iye sicil defterlerinde taraflardan biri tarafindan
getirilen fetvdya dayanilarak verilen birgok hiikme rastlanmaktadir. Bu durum,
kadilarin mahkemeye getirilen veya bizzat kendileri tarafindan istenen fetvalarin
etkisi altinda kaldiklarin1 gostermektedir. Dolayisiyla 6zel kisilerin sorularina ve
kadilarin danigma niteliginde sorduklar1 sorulara miiftiilerin verdikleri fetvalarin, her
ne kadar mahkeme kararlar1 gibi icra mecburiyeti yok ise de, miiftiilerin varsayilan
ilmi birikimleri nedeniyle, o konuda karar verecek olan hakim kararlarini
etkiledikleri gozlenmistir. Bu nedenle ser’iye sicillerinde birgok kararin fetvalara
dayandirildiklar1 goriiliir. Mecelle’de 1811. maddede yer alan “Hakimin ledel-hace

aherden istifta etmesi caizdir” ciimlesi bu durumu agiklamaktadir.'®

Ankara 2 Numarali Ser’iye Sicilinde yer alan bir Ornege gore, Tatlar
koyiinden Iman Dede oglu Hasan, babasindan intikal eden baga, Seydi oglu Cafer
tarafindan miidahale edildigini, Cafer ise Hasan kiiclik iken, vasisi tarafindan bagin
kendisine satildigini iddia etmistir. Fakat davacinin “menkuller varken miilkiin
satilmast caiz olmadigina” dair fetva ibrazi lizerine, satisin feshine mahkemece
hikkiim verilmistir. Diger bir 6rnek ise, dort mahalle arasinda maktul bulunan
Abdiilkadir i¢in, Ankara mahkemesinin “fetva geregince bu mahalleler halki

, . 161
tarafindan kasame odenmesi hakkindaki” karandir.

" YAYCIOGLU, (1997) s. 116; AYDIN, (2001), s. 95; AKGUNDUZ, (1990), s. 71.
! Halit ONGAN, Ankara’nin iki Numarali Ser’iye Sicili, TTK Yayinlari, Ankara, 1974; 470 ve 1298

numaralt belgeler, s. 36, 99.
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Gaziantep ser’i mahkeme sicillerinde de, benzer bicimde, cesitli fetvalara
dayanilarak verilmis hiikiimler bulunmaktadir. Bunlardan biri, Mehmet oglu
Mustafa’nin geceleri silahli olarak dolastigi, bir ¢ok hirsizlik sugunun faili
bulundugunun sorusturmalar sonucunda anlagilmast ve fetvd geregince
oldirilmesidir. Diger bir Ornege gore, Keyvan Bey ve Alaybeyi camileri
miitevellileri mahkemeye basvurarak, cami ve hamama gelen sularin, ii¢ kisinin
evine de ugrayarak geldigi i¢in, cami ve hamama yetmedigini belirtmisler ve evlerin
havuzlarinin kapatilmasini istemislerdir. Davalilar, suyun en az 200 yildir evlerine
aktigini ispatladiklarindan ve davalarin1 dogrulayan bir de fetva gosterdiklerinden,

cami ve hamam miitevellilerinin davalarinin reddine karar verilmistir.'®*

Fetvd, Osmanli hukukunun isleyisinde yargi Kkararlarinin hukuka
uygunlugunun saglanmasinda miiftiillerin iistlendigi rol agisindan da Onem
arzetmektedir. Sistematik bir temyiz usuliiniin bulunmadigi dénemlerde, 6zellikle
merkezden uzak bolgelerde miiftiilerin varliginin ve taraflarin her zaman ona
basvurma imkaninin bulunmasiin, kadilar1 hukuka uygun hareket etmeye belli
Olciide mecbur ettigi inkar edilemez. Bir anlamda kadilarin vermis oldugu hiikiimler,
her zaman miiftiilerin ilmi denetimine aciktir. Dolayisiyla fetvanin Islam hukukunun
isleyisindeki roliiniin, iki yonlii oldugu sdylenebilir: Miictehit hukukc¢u olmadiklari
durumlarda kadilarin 6nlerine gelen dava ile ilgili hukuki esasi arastirirken miiftiiden
yardim almalar1 ve bir kisim problemlerin mahkemeye intikal etmeden ¢oziilmesinin

< 1
saglanmasi.'®

Esas olarak fetvanin kadiyr baglayict olmamasi, fetvanin gelisigilizel
reddedilebilecegi anlamina gelmemektedir. Bunun i¢in kadinin elinde kuvvetli
gerekgeler bulunmaliydi. Aksi halde ilgili taraf, davayr Osmanli Devleti’nin yiiksek
mahkemesi niteliginde olan Divan-1 Hiimayun’a aksettirdiginde, sebepsiz olarak
fetvayr reddeden kadi zor durumda kalirdi. Bunun yami sira, fetvanin kadilari
baglayic1 hale getirilmesi de miimkiindii. Belli bir hukuki goriisiin, yani fetvanin

uygulanmasinin  padisah tarafindan emredilmesi, kadinin bazi hususlarda

162 Cemil Cahit GUZELBEY-Hulusi YETKIN, Gaziantep Ser’i Mahkeme Sicillerinden Ornekler,
Yeni Matbaa, Gaziantep, 1970, s. 9, 26,47, 51, 57, 61, 62, 65, 66, 77, 80, 81, 82.
19 AYDIN, (2001), s. 94-96.
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sinirlanmast  anlamina geldiginden kadilar, sadece bu goriisii uygulamak
mecburiyetinde kalmiglardir. Seyhiilislamlar, bu tiir fetvalar1 vezir-i azamin
araciligina gerek olmaksizin, dogrudan dogruya padisaha arz etmek ve
mahkemelerde uygulanmasini saglamak imkanma sahip olduklarindan, Osmanl

hukukunun uygulanmasima dogrudan etki etmek imkanima sahip olmuslardir.'®*

1% AYDIN, (2001), s. 95, 96.
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E. FETVA MECMUALARI

Fetva kitaplari, insanlarin pratik hayatta karsilastiklar1 hukuki meseleler ile
ilgili olarak sorduklar1 sorulara verdikleri cevaplardan olusan eserlerdir. Bu eserlerde
bulunan binlerce fetva, Osmanli Devleti’nin asirlar boyu sosyal, ekonomik, siyasi ve
hukuki anlayis ve goriislerini, yazili tarihten daha somut 6rneklerle sergilemektedir.
Bu nedenle eski fetva mecmualari, Osmanli Devleti ile ilgili her alanda yapilacak

tarih arastirmalar1 agisindan zengin bir kaynak olusturmaktadir.'®

Fetva mecmualarinin en belirgin 6zelligi, soru-cevap tarzinda hazirlanmig
olmalaridir. Ancak bazi fetvd mecmualarinda fetvalar, soru-cevap olarak kaleme
alimmamis; soru zikredilmeden sik karsilasilan fikhi meselelerin cevaplari, kisaca
“caizdir”, “sahihdir”, “mekruhtur” veya “mekruh degildir” seklinde verilmistir.
Bunun disinda fetva mecmualarinin bir diger 6nemli 6zelligi ise, klasik fikih kitaplar
sistematiginde “kitab” ve “bdb’lara gore diizenlenmeleridir. Fakat bazi eserler,
klasik fikih kitaplarindaki usulii takip etmekle beraber, kitdb ve bablar yerine,
“mesail” ve “fasil”’lardan meydana gelmektedir. Ayrica fetvdA mecmualarinin
cogunlugunda fetvanin alindig1 kaynak belirtilmekle beraber, bir kisminda sadece
bazi1 fetvalarin kaynagina isaret edilmis, diger bir kisminda ise kaynaklara hi¢ yer
verilmemistir.'* Cogu zaman baz ilave fetvalar, fetvad derlemelerinin kenarlarina
yazilmistir. Ilave fetvilar, cogunlukla kitabin sahibi tarafindan derlemeyi
zenginlestirmek icin kopya edilmistir. Ornegin Minkarizdde Yahya Efendi’nin
fetvalarini iceren “Fetdva-y1 Ataullah Efendi” nin bir 6rneginde, muhtemelen dnceki
sahipleri olan farkli kisiler tarafindan yazilmis, degisik miiftiilerin eklenmis yiizlerce

kenar fetvasi bulunmaktadir.'®’

Fetvalarin simiflandirilmasindaki yontem ve diizen, fikih terminolojisinden

Odiing alimmig gibi goriinmektedir. Cogu zaman temizlik (kitab ut-taharet), ibadet

15 Halil CIN-Ahmet AKGUNDUZ, Tiirk Hukuk Tarihi, C: 1, OSAV Yaynlari, Istanbul, 1995, s.
109; Necdet SAKAOGLU, “Fetva Mecmualar1”, Toplumsal Tarih, Mart 1994, C: 1, S: 3, s. 47.

16 SAHIN, (2000), s. 61, 81, 85, 90, 153, 164.

TYAYCIOGLU, (1997), s. 98, 99.
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(kitab us-salat), taniklik (kitab us-sehade), zekat (kitab uz-zekat), orug (kitab us-
savm), hac ziyareti (kitab ul-hac) gibi ibadet ile ilgili boliimlerle baglamaktadir. Bu
boliimlerden sonra, evlilik akdi (kitab {in-nikah), bosanma (kitab iit-talak) ve riza
(kitab tr-r1za) gibi aile ve evlilik ile ilgili boliimler gelmektedir. Bunlarin ardindan
kisilerin hukuki statiileri, ekonomik ve ticari diizenlemeler, vakiflar, adli siireg, para,
mal ve koleler, kullaniom hakki, ceza hukuku gibi boliimler yer alir. Bu genel
boliimlerin yaninda, savunma, kurbanlik hayvanlar, icki ve alkol, avcilik ve

homoseksiiellik gibi degisik bolimler de bulunabilmektedir.'®®

Gortldiugu gibi, her
konuda fetva verilmistir ve bu fetvalar, cesitli amagclarla yararlanmak i¢in fetva
mecmualarinda toplanmistir. Bu sekilde toplu eserler hazirlanmasi, kuskusuz hem

uygulayicilar, hem de halk i¢in giivenilir kaynak saglamistir.

S6z konusu fetva kitaplarinda en ¢ok yer verilen boliimlerin basinda “Kitab-
u’l-Vakf” gelmektedir. Bu da, Osmanli devlet yapisi igerisinde vakiflarin ne kadar
onemli bir yer tuttugunu goéstermektedir. Bunu sirasiyla bosanma, alim-satim, evlilik,

169

yargilama, muhakeme usulii gibi boliimler takip etmektedir.”™ Bu durum, yukarida

tartisilan fetva-yargi iliskisinin de agik bir kanitidir.

Fetva verilen konular, talep yogunlugu agisindan bir siralama olusturdugunda
goriilmektedir ki; Osmanli halki, gilinliik hayat ve diger konulara oranla, hukuki
iligkileri i¢in daha fazla fetva istemistir. Nitekim “Osmanli Hukuk Uygulamasinda
Fetvd Ornekleri" béliimiinde ele alman “Fetdvd-yi Ali Efendi” adindaki fetva
mecmuasinda da, vakif konusu en ¢ok fetva verilmis konudur. Vakiftan sonra, aile
hukuku ve borglar hukuku ile yargilama hukuku, hakkinda en fazla fetva verilen

hukuk konular1 olarak siralanmaktadir.

Tanzimat Oncesinde Osmanli Devleti’nde ser’l hukuk alaninda resmen
olmasa da, fiilen hukuki mevzuat, fikih ve fetva kitaplaridir. Osmanli hukukgulari,
sistematik olarak yazilan yeteri kadar fikih kitabi1 bulundugu i¢in, daha ¢ok fetva
kitaplarinin tedvinine agirlik vermislerdir. Ozellikle seyhiilislimlarin gérevleri

stiresince verdikleri cevaplari, ya bizzat kendileri, yahut onlar hayattayken veya

% YAYCIOGLU, (1997), s. 96, 97.
1% SAHIN, (2000), s. 165.
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Oliimlerinden sonra ilgili birisi tarafindan derlenerek, ¢ok sayida fetvda mecmualari
meydana getirilmistir. Ayrica fetvA mecmualarini derleyenlerin fetvalari, yukarida
aciklandig1 sekilde, hukuki baslik ve alt bagliklar altinda diizenlemis olmalar1 da,
ogrenciler, kadilar, hukukgular ve hukukla ilgilenen diger kisiler acisindan pratik bir
basvuru kaynagi olusturmustur.'”® Devlet i¢cinde en 6nemli din bilgini olarak kabul
edilen seyhiilislamlarin fetvd mecmualari, kuskusuz giivenilirlik ve dogruluk

acisindan saglam bir kaynak olarak kabul edilebilir.

Ayrica su da belirtilmelidir ki, Islam hukukunda bulunan “I¢ctihat ile ictihat
nakz olunmaz” kural gergevesinde'’', yalmz mezhepler arasinda degil, ayn1 mezhep
icinde bile birbirine karsit ictihatlar bulundugundan'’® ve hepsi yiirirlikkte kabul
edildiginden; miiftiiler, fetva verirken birbirlerinden farkli ve hatta zit igtihatlara
dayandiklarinda, farkl fetvalar ortaya ¢ikmistir. Kural olarak Hanefi mezhebine gore
fetva verilen Osmanli Devleti’nde bir miiftii, Ebu Hanife ile imam Ebu Yusuf veya
Imam Muhammed’in farkli igtihatlarmin bulundugu bir konuda fetva verdiginde, bu
goriislerden birini tercih etmistir. Yapilan tercih, degisik fetvd mecmualarinda farkli
hiikiimlerin yer almasina da yol agmistir. Bu durum, Osmanli Devleti’nde bulunan

fetva mecmualarinin sayica fazlaligini da agiklamaktadir.

Osmanli hukuk hayatinda, bir¢cok biliylikk miiftiiniin fetvalarinin derleme
seklinde toplanmasi, XVIL.ylizyildan itibaren olmustur. XVLylizyilin en 6nemli fetva
derlemeleri, kuskusuz Ebusuid Efendi’ye ait olanlardir. Kiitliphanelerde “Fetdva-y:
Ebusuiid” olarak adlandirilan ¢ok sayida derleme bulunmaktadir. XVII. ve XVIIIL.
ylzyillarda hazirlanan fetvad derlemelerinden en ¢ok bilinenleri ise sunlardir:

Minkarizade Yahya Efendi’nin “Fetdvd-y1 Ataullah” olarak da bilinen “Fetdva-y

' Seyhiilislamlar arasinda fetvd mecmuasina sahip olanlarmn sayisi, Kanuni déneminde gorev yapan

Sadullah Sadi Efendi’den II.Mahmut devri seyhiilislami Kadizade Mehmet Tahir Efendi’ye gelinceye
kadar toplam 22’dir. AKGUNDUZ, (2002), s. 246; CIN-AKGUNDUZ, (1995), 1, s. 109, 149, 177;
IMBER, (1997), s. 57.

' Coskun UCOK, “islam Hukukunun Temel Kurallarindan ictihatla ictihat Nakz Edilmez”, imran
Oktem’e Armagan, Ankara, 1970, s. 39-46.

172 Ayn1 mezhep iginde karsit igtihatlara rnek olarak, Hanefi mezhebi iginde siit hisimhigmim olusumu
ve vakifin vakiftan cayip cayamayacagi konularinda birbirlerine ters diisen igtihatlar verilebilir.

UCOK, (1970), s. 43-45.
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Minkarizade”, Ankarali Mehmed Emin Efendi’nin “Fetavd-y1 Ankaravi”, Catalcali
Ali Efendi’nin “Fetdva-y1 Ali Efendi”, Seyyid Feyzullah Efendi’nin “Fetdva-yi
Feyziyye”, Yenisehirli Abdullah Efendi’nin “Behcetii’l-Fetdva”, Dirrizade Mehmed

Efendi’nin “Neticetii’l-Fetdva”.!”

Fetva mecmualarinin biliyik ¢ogunlugunun XVI. ve XVII. yiizyillarda
yazilmig olmasinin nedeni, bu donemde Osmanli Devleti’nde ulasti1 sosyal, siyasi
ve idarl yapmin yiiksek seviyesine paralel olarak, Osmanli hukukunun 6nemli
yiirlirliik ve bilgi kaynaklar1 arasinda fetva mecmualarinin oynadigi roldiir. Devletin
genis topraklarinda yasayan farkli dil, cinsiyet ve dinlere mensup kimselerin
bulunmasi, pek ¢ok problemin ortaya ¢ikmasina sebep olmus; bu durumda da, islam
bilginleri, halkin dinl ve hukuki problemlerini ¢ozmek ya da ¢ozlimleri

kolaylastirmak i¢in fetva kitaplar1 derlemeye yénelmislerdir.174

Derleme seklinde hazirlanan bu eserler, yukarida agiklandigi gibi, farkl ayet,
hadis ya da ictihatlara dayandiklarindan dogal olarak, bir kodifikasyon seklini
almamis ve Islim hukukuna dayanan bir “code” ortaya c¢ikmamistir. Osmanl
Imparatorlugu’nda Islim hukukuna dayanan bu nitelikte bir kanunlastirma hareketi,
ancak XIX. yilizyilda gerceklestirilebilmistir. “Mecelle-i Ahkam-1 Adliye” veya
kisaca “Mecelle” adm tastyan bu “code”, isldm hukukunun kodifiye edilmesi igin
yapilan ilk ve ¢ok dnemli bir caligmadir. Mecelle, imparatorlugun Bat1 hukukuna
yoneldigi bir donemde ortaya c¢ikmis olmakla beraber, Bati hukukuyla ve
kanunlariyla dogrudan bir ilgisi yoktur; tamamen Islam hukukuna ve tek bir
mezhebe, Hanefi mezhebine dayanir ve o zamana kadar mevcut olmayan yeni
hiikiimleri igeren bir kanun olmaktan ¢ok, esas olarak mevcut olan ve uygulanmakta

bulunan kismimnin derlemesidir.!”

Esbab-1 Mucibe Mazbatasinda belirtildigi gibi, Mecelle’nin kaynagi, Hanefl
mezhebi lizerine kaleme alinmis fikih kitaplari, serhler, notlar ve fetvalar olmak

lizere Islam hukukudur. Mecelle tedvin edilirken, o giine kadar Hanefi mezhebi

' YAYCIOGLU, (1997), s. 91-95; SAHIN, (2000), s. 46.
17 SAHIN, (2000), s. 163, 164.
' S1ddik Sami ONAR, “Osmanli imparatorlugu’nda islam Hukukunun Bir Kismmin Codification’u

Mecelle”, TUHFM, C: XX, S: 1-4, 1954, s. 1, 2.
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esaslar iizerine kaleme alinmis gecerli ve meshur fikih kitaplari, onlarin agiklamasi
niteliginde olan serhleri ve zaman zaman ortaya ¢ikan yeni meseleler hakkinda yine
bu fikih kitaplar1 dikkate alinarak verilmis olan fetvalar gézden gecirilmis ve giiniin

ihtiyacina cevap verecek hiikiimler alinmaya gayret edilmistir.'’°

Hanefi mezhebi, hukuki mezhepler igerisinden fazla yayilma ve uygulanma,
dolayisiyla gelisme imkanina sahip olmus bir mezheptir. Bunun yani sira, ayn
hukuki meselenin ¢dzlimiinde c¢ok sayida ictihat ve dolayisiyla farkli hiikiimler
ortaya ¢ikmistir. Bu durumun hukuki birlik ve istikrar1 bozmamasi i¢in, Osmanli
Devleti’nde en kuvvetli (sahih) goriisiin uygulanmasi esast getirilmistir. Fakat en
kuvvetli goriisiin tespiti, hakimler acgisindan zor oldugundan; Mecelle hazirlanirken,
bu zorlugun asilmasi i¢in, Hanefi mezhebi i¢inde tartismali olan konularda en
taninmis hukukcularin igtihatlarindan yararlanilmistir. Ancak bununla beraber,
Mecelle’nin yalniz Hanefl hukuku ilkelerine gore hazirlanmis olmasi, hem iilkedeki
diger Siinni mezhep yandasi Osmanlilar i¢cin dnemli bir sakinca olusturmustur, hem
de diger mezheplerin goriislerinden yararlanilarak cagin sartlarina uygun ¢oziimler

iiretilerek hukukun gelisimi engellenmistir.'”’

Yapilan bu kismi tedvinle, eskiden bir¢ok fikih ve fetva kitaplar1 incelenerek
uzun bir arastirmadan sonra, ancak bu alanda uzman kimselerin yararlanabildigi

hiikiimlerden, herkesin faydalanmasi miimkiin olmustur.'”®

Ayrica burada bagka bir nokta daha belirtilmelidir; Tiirk hukuk tarihinde bazi
devlet adamlarinin tesvik ve yardimlariyla birtakim hukuk kodifikasyonlar1t meydana
getirilmis ve “El-Fetdva” diye adlandirilmistir. Bunlarin bildigimiz fetva kitaplarina
benzemedigini, aksine hukukun biitiin hiikiimlerini derleyen birer hukuk kiilliyati
(corpus juris) mahiyetinde olduklarmmi unutmamak gerekir. “Fetavay-1 Hindiye”

(Babiir Imparatorlugu zamaninda 1556 tarihinde hazirlanmistir) ve ‘“‘Fetdvady-i

Tatarhaniye” (Cagatay Devleti zamaninda hazirlanmistir) bu cesit eserlerdendir.'”

176 OZTURK, (1973), 5. 121.

77 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 476-478; BOZKURT, (1996a), s. 162.
' OZTURK, (1973), s. 107.

' CIN-AKGUNDUZ, (1995), 1, s. 109.
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Bunlarin yani sira, fetva mecmualarmin igtihadin ve hukukun gelisimini
engelledikleri ileri siiriilmiis; bu nedenle zararli olduklar1 belirtilmistir. Ancak bu
gorilis, her ileri siiriilen fikrin igtihat olarak kabul edilemeyecegi gerekcesiyle
reddedilmistir. Aksine, Osmanli Devleti’nde fetvd mecmualari, en ¢ok karsilasilan
problemlere yer vermeleri ve Hanefi mezhebi icindeki hakim gorisi
bildirmelerinden dolay1, kadilarin ¢ok sik basvurduklar bir kaynak olmustur. Igtihat
yolu kapandigindan, kadilar i¢in baska bir kaynak yoktur. Ser’iye sicillerindeki karar
ve zabitlar, tamamen fetvalara uygun tutulmustur. Bugiin Yargitay ve Danistay
kararlar1 hangi amacla toplaniyorsa ve ictihadi birlestirme kurumu hangi diisiince ile
kabul edilmisse, fetva kitaplar1 da bu amacla yazilmislardir. Bu nedenle bunlar, tam
olmasa bile bugliniin Yargitay kararlarina benzetilebilir. Ayrica verdikleri hiikmiin
dogrulugundan emin olmak ve kararlarmin Divan-1 Hiimayun gibi bir {ist yargi
mercii tarafindan geri gonderilmesini onlemek i¢in kadilarin hiikiimlerini giivenilir
bir hukuk¢unun, 6zellikle bir seyhiilislamin fetvasina dayandirma arzulari, fetva
mecmualarinin  Islam ve Osmanli hukuk tarihi boyunca ¢ok yaygm olarak

kullanilmalarma yol agmustir.'®

Fetva derlemelerinin igerigi tablosunun 15181 altinda, elbette derlemelerdeki
biitlin fetvalarin gergek yargilamalarda kullanilmadig1 soylenebilir. Derlemelerdeki
bircok fetvanin ahlaki ve 6greti amaciyla ¢ikarilmis oldugu goziikkmektedir. iftadaki
genis konu alani, fetva derlemelerine de yansimaktadir. Ozellikle ibadet hakkindaki
fetvalarin, yargisal bir siipheden ¢ok, dinlerinin pratik gerekleri hakkinda insanlari
bilgilendirmek amaciyla ¢ikarilmis olduklari agiktir. Sonug olarak fetva derlemeleri,
Islam hukukunun uygulayicilar1 olan kadilar icin temel rehberlerden biri haline
gelmis; hatta kadilarin “kara kapl kitaplari” olarak adlandiriimislardir.’™ Islam
hukukunun yiizyillarca, yukarida belirtilen nedenlerle kodifiye edilememesi ve
matbaanin Osmanli Devleti’nde gec¢ kabulii de, fetva derlemelerini kadilar ic¢in tek

zorunlu kaynak haline getirmistir.

80 BERKI, (1962), s. 85, 86; AYDIN, (2001), s. 98.
Bl YAYCIOGLU, (1997), s. 90, 97; SAKAOGLU, (1994), s. 47.
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III. BOLUM: OSMANLI UYGULAMASINDA FETVA ORNEKLERI

Bu boéliimde, Osmanli Devleti’nde kamu ve 6zel hukuk alanlarinda verilmis
cesitli fetvalar incelenecektir. Fetvd mecmualar1 konusunda deginildigi gibi, Osmanl
Devleti’nde en saygin ve en ¢ok basvurulan fetvda mecmualarindan biri olan
Seyhiilislam Catalcal1 Ali Efendi’nin “Fetdva-yi1 Ali Efendi” adli eseri segilerek, bu
eserde yer alan fetvalar, ¢esitli hukuk alanlar1 ¢ercevesinde degerlendirilmistir. Bu
fetva mecmuasinin yani sira, ¢esitli kaynaklarda yer alan bazi fetvalar da inceleme

konusu yapilmistir.

A. KAMU HUKUKU
1- TOPRAK HUKUKU

Eski toplumlarda bugiinkii anlamda devlet kavrami bulunmadigi i¢in, devlet
ile hiikkiimdarin sahs1 ayr1 tutulmamais; hiikiimdarin 6liimiinden sonra iilke mirasgilari
tarafindan paylagilarak yonetilmistir. Mogol-Tiirk gelenegine gore, Selguklularda ve
Osmanlilarda, toprak hiikiimdar ailesinin ortak miilkii sayilirdi. Sultan, bir malikin
kendi miilkii lizerindeki serbest tasarruf hakkina uygun bi¢imde, devlet topraklari
tizerinde tasarruf edebilirdi. Bu anlayisin sonucu olarak padisah da, arazi iizerinde
diledigi gibi tasarruf edebilir, arazinin tasarruf ve intikal tarzini istedigi sekilde
diizenlerdi. Padisahin diger alanlarda oldugu gibi, topraga iliskin olarak yaptigi

diizenlemeler de, 6rfi hukuku meydana getirirler.'®*

Orfi hukukun olusumunda rol oynayan etkenlerden biri de, IslAm hukukunun
toplumun her alanindaki ihtiyaclarini tam olarak karsilayamamasi ve sosyal hayatin

gelismelerine ayak uydurabilmesi i¢in gerekli igtihatlarin tesis edilememis olmasidir.

'82 Halil CIN, Osmanli Toprak Diizeni ve Bu Diizenin Bozulmasi, Selcuk Universitesi Hukuk

Fakiiltesi Yaymlari, Konya, 1992, s. 15, 16.
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Artan ihtiyaglar1 kargilamak igin, padisahlar ser’i esaslara uymayan kurallar koymak

zorunda kalmglardir.'®

Fikih kitaplarinda rastlanan ve Ibn Kemal ile Ebusufid tarafindan gelistirilen
ayrima gore, Osmanli topraklar1 hukuki bakimdan bes ¢esittir: Arazi-i memlike,
arazi-i mirlyye, arazi-i mevkufe, arazi-i metriike ve arazi-i mevat. Bu topraklarin
cogunlugunu miilk ve miri topraklar olusturur. Miilk araziye ait esaslar, Islam
hukukunda diizenlenmis ve fikih kitaplarinda ele alinmis oldugu i¢in, bunlarin
Osmanli tarthi boyunca ayrica kanunnameler halinde tedvinine ihtiyag
duyulmamustir. Mirl arazi ise, aslinda ¢iplak miilkiyeti devlete ait ve bir kira iligkisi
icerisinde kullanimi mutasarriflara devredilen arazi oldugundan, bu arazinin tasarruf
sekillerini, devir ve intikal esaslarin1 diizenleme yetkisi devlete ait olmustur.'®*

Dolayistyla toprak hukuku agisindan o6rfi hukuk, esas olarak miri arazi konusunda

diizenleme alan1 bulmustur.

Miri arazi, rakabesi (¢iplak miilkiyeti) devlete ait olmak {izere, tasarruf hakki
belirli bir bedel karsiliginda devlet tarafindan sahislara siiresiz olarak tefviz edilen
arazi olarak tanimlanabilir. Mirl arazi diizenlemeleri, 6rfi hukuktur. Zira bu hukuk,
orf ve adete gore zaman zaman ¢ikarilmis ¢esitli emirler, fermanlar ve olaylara gore
verilen mahkeme kararlar1 ve fetvalardan olusur. Ayrica gesitli padisahlar doneminde
konulan genel kanunnamelerde ve eyalet ve sancak kanunnamelerinde de miri arazi

rejimi ve timar sistemi ile ilgili gok sayida hiikiim bulunmaktadir.'®
“Arz-i miilk ve arz-i miri nedir?

El-cevab: Sehirler iginde olan yerler miilktiir. Sahibi bey’e ve hibeye ve vakfa
kadirdir. Fevt olucak cemi’ vereseye intikal eder. Miri arz, karyeler etrafinda olan

zird’ at olunur yerlerdir ki, sahipleri kullugunu ¢ekip behresini verirler. Bey’e ve

8 CIN, (1992), s. 15, 16.

8% Halil CIN, “Arazi”, DIA, istanbul, 1995, C: 3, s. 344; Mehmet Akif AYDIN, “Arazi
Kanunnamesi”, DIA, Istanbul, 1995, C: 3, s. 346.

5 CIN, (1992), s. 16, 17, 51; Halil CIN- S. Giil AKYILMAZ, Feodalite ve Osmanli Diizeni, Cag
Universitesi Yaynlari, Mersin, 2000, s. 257.
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hibeye ve vakfa kadir degillerdir. Fevt oldukta ogullari kalsa, tasarruf edenler ve illd
»» 186

sipdhisi tapuya verirler.

Yukarida yer alan fetva, Ebusuld Efendi tarafindan toprak hukukuna iliskin
olarak verilmis bir fetvadir. Miilk arazi ile miri arazinin ne sekilde tanimlanacagi,
fetva araciligiyla Ebusutid’a sorulmustur. Ebusutd verdigi fetvada, miilk araziyi
sehir icinde bulunan yerler olarak, miri araziyi de kdylerin etrafinda bulunan tarim
arazileri seklinde genel olarak tanimlamistir. Her iki toprak ¢esidi bakimindan satisa,
hibeye ve vakif kurmaya uygun olup olmamalar1 agilarindan da fetva iginde
degerlendirilmistir; miilk arazinin satisa, hibeye ve vakif kurmaya uygun oldugu,
mirl arazinin ise uygun olmadigi belirtilmistir. Ayrica tasarruf sahibinin 6limii
durumunda mirasgilarina ge¢mesi de, her iki toprak c¢esidi acisindan ayr1 ayri ifade

edilmistir.

“Arz-1 miri, arz-1 ogri midir, yoksa hardci midir? Ve tasarruf eden re’aydanin
bey’ eylemeleri ve rehin komalar: ve miras degmesi ve siif’a cari olmasi ser’an caiz

midir?

El-cevab: Asla cdiz olmaz. Ne ésridir ve ne hardcidir. Ikisi dahi ashdbinin
memlikiidur. Buna mutasarrif olanlar malik degillerdir. Memlekettir. Alinan egergi
arzin hardcidir amma arza rakabesi beyt-iil-mal i¢in alikonmugstur, re’dydya temlik

» 187
olunmamistir.

Goriildiigii gibi, Ebusuid Efendi toprak hukukuna iliskin olarak verdigi

fetvalarda, miri arazi hakkinda hukuki bir tanim ve ¢er¢eve olusturmaktadir.

Kaynagi hakkinda farkli goriisler ileri siiriilen ve bazi yanlis sonuglara varilan
miri arazinin esasi ise, Islim hukukunun devlet baskanina tanidig1 tercih hakki ve
beytiilmal arazi meselesidir. Miri arazi rejiminin Osmanli Devleti’nde ne zaman
olustugunu tespit etmek miimkiin degildir. Aksine imparatorlugun olusumunda rol
oynayan tarihi, iktisadi, toplumsal sartlarla mirl arazi rejiminin yavas yavas

kendiliginden ortaya ¢ikmis oldugu diisiiniilmektedir. Diger taraftan miri arazi rejimi,

% DUZDAG, (1972), s. 167.
T DUZDAG, (1972), s. 167.
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yalniz Osmanli Devleti’ne has bir toprak rejimi olmayip, bir ¢ok Islam ve Tiirk-

[slam devletlerinde mevcut oldugu gibi, Bizans’ta, Roma’da da vardir.'®®

Osmanli Devleti’nde mirl arazi hukuku konusunda en genis ve Onemli
diizenlemeler, Kanuni Sultan Siileyman devrinde olmustur. Kanuni’nin Umumi
Kanunnamesi’nin 67.-183.maddeleri arasindaki boliimde reaya, sipahi, timar sistemi,
reayadan toplanacak vergiler ve reaya-sipahi iliskisi diizenlenmistir. Ayrica Ebusuad
Efendi de, miri arazi rejiminin tedvinine biiylik emek harcamis ve ilk defa araziye
iliskin kurallar bir kiilliyat halinde toplamistir. “Mdruzat-1 Ebusuiid” adin1 alan bu
kiilliyat, fetvalarin bir araya toplanmasindan ibarettir. Bunun yani sira, Uskiip ve
Selanik livalarini tahrire memur “I/ kdtibi” olarak olusturdugu defterlerle, Budin’in
fethini takiben yazilan Budin defterinin basina yazdigi mukaddimelerde de, miri
arazinin hukuki statiisiinii acik bir sekilde tarif etmistir. Ebusuid Efendi’nin Osmanl
toprak cesitlerini tasnif, tarif ve tespit eden bu mukaddimeleri, fetva suretinde
diizenlenerek uygulamasi gosterilmis bircok meseleler ile birlikte, sonradan cesitli

. D 189
kanunname sahipleri tarafindan aynen alinmistir.

Arazi hiikiimlerinin ilk defa Kanuni Sultan Siileyman doéneminde Ebusuid
Efendi tarafindan tedvin edilmis olmasi, miri arazi kavraminin bu devirde ortaya
ciktigini géstermemektedir. Clinkli Padisaha mahsus olarak diizenlenmis olan en eski
defterler bile (Fatih, II.Bayezid zamanlar1) bu esasa gore diizenlenmis oldugu gibi,
miri arazinin varhigi ile topragi isleyen koyliiniin kiract durumunun gerektirdigi
kayitlar ve tapu resmi gibi bu rejimin karakteristik vergileri 6teden beri mevcuttur.
Fikih kitaplarinda, bu ¢esit topraklar prensip olarak taninmaktadirlar. Ancak tabi
tutulacaklar1 tasarruf ve miras hukuku gibi esaslarin  fikih kitaplarinda
bulunmamasinin nedeni, bu hususlarin 6rfi bir hukuk sistemi seklinde ve devrin
ihtiyaclarina gore padisahlarin fermanlariyla tayin edilmis olmalaridir. Bu durumda,
kadilarin Osiirlii ve haraghh miilk araziler i¢in de gegerli bulunan ve menkul ile

gayrimenkul biitiin miilklere uygulanabilir olan ser’i miras hukukunu, 6rfl hukukun

'8 CIN, (1995), s. 344; CIN, (1992), s. 52.
1% CIN-AKYILMAZ, (2000), s. 258; Omer Liitfi BARKAN, “Tiirk Toprak Hukuku Tarihinde
Tanzimat ve 1274 (1858) tarihli Arazi Kanunniamesi”, Tanzimat, I, Milli Egitim Basimevi, Istanbul,

1999, s. 329, 330.
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alanina dahil olan miri araziye yaymak ve uygulamak istememeleri pek dogaldir.
Diger taraftan, miri arazideki tasarruf sahipleri de ayn1 sekilde, ellerindeki topraklara
gercek bir miilk gibi ve seriat hiikiimlerine uygun olarak sahip olmaya istekli
bulunduklarindan, toprak sorunlarinda yan yana mevcut olan ser’1 ve orfi, iki hukuk
sistemi stirekli bir miicadele halinde bulunmaktadir ve bir siire sonra ser’l miras
hukuku kurallari, 6rfi hukukun miri arazi alanindaki kurallar1 zararina egemenlik
alanlarin1  genisletmislerdir. O halde, Ebusuiid Efendi, bu esas1 sadece
formiillestirmis ve padisahtan aldigi emir iizerine, Arazi Tahrir Defterlerinin basina

kaydetmistir.'”

Ebusutid Efendi’nin miri arazi hiikiimlerini agiklamak veya mesru géstermek
icin fetva seklinde sonradan diizenlemis oldugu meseleler, ser’l birtakim esaslarin
mantiksal zorunluluklarin bir sonucu degildir. Bu fetvalarinin hazirlanma nedeni,
Ozellikle Rumeli’de mirl araziye iligkin Orfi tasarruf ve miras hukukunun
uygulamasinda, diger miilklerde gecerli olan ser’i miras hukukunun etkisi altinda

kalinarak ¢ekilen zorluklardan dogan karigikliklara son vermektir. 191

Miri arazi rejiminin hiikiimleri, Ebusutid Efendi’nin fetvalariyla ser’1 birtakim
esaslara gore uygulama alanina sokulmus ve bu suretle o zamana kadar mevcut
olmayan bir arazi rejimi meydana getirilmis degildir. Bu rejim, yukarida da
aciklandigr gibi, Osmanli Devleti’'nde OGteden beri mevcut olmustur ve
imparatorlugun biitiin idarl ve mali sistemi, bu rejimin esaslarina gére ayarlanmistir.
Ayrica bu hiikiimler, Islami hiikiimleri uygulamadan alikoyan bir ser’i hileye veya
hukuki bir varsayima (Devlete ait topraklarin kiracis1 olmak varsayimina)
dayanmaktadir. Nitekim fetvalarin igerdigi sikayetlerden de anlasilacagi iizere
Ebusulid Efendi, medrese egitimi gérmiis ve bu nedenle o6rfi hukuk kurallarinin
Ozelliklerine yabanci, onlar1 ser’i hukuk metot ve goriisler ile karistiran ve ser’i
hukuk kafasinin direnisiyle bu sahadaki 6zel hiikiimlerin uygulamada yer almasina
engel olan kadilari uyar1 ve aydinlatma i¢in onlara bu rejimin ozelliklerini
anlatabilecek bir dil ile agiklamaya calismigtir ve bu rejime 6zgii kurallar1 nasil bir

hukuki incelikle ser’i esaslara baglamanin miimkiin oldugunu ispata calismistir.

0 BARKAN, (1999) s. 330, 331.
"I BARKAN, (1943), s. XL; BARKAN, (1999), s. 333.
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Fakat Ebusutid Efendi’nin miri arazi iizerindeki tasarrufu bir icare, tapu resmini bir
pesin kira, cift akcesini muvazzaf > ve Osiiri de harac-1 mukaseme'” olarak
aciklamaya kalkismasi, 6teden beri mevcut olan bir diizeni ser’l formiillerle mesru

gostermek igin sonradan yapilmus bir yorumdan baska bir sey degildir.'*

Sonu¢  olarak,  seyhiilislamlar,  fetvd  yoluyla  orfi  hukuku
kanunlagtirmamiglardir. Ebusuid Efendi’nin {inlii toprak hukuku fetvalari, seriat
alaninda calisanlara orfi hukuk kurallarin1 kavrayabilmeleri i¢in verilmistir.'”> Ancak

orfl hukuku yaratanin da, fetvalara dayanan padisah iradesi oldugu unutulmamalidir.

2 Cift akgesi, topragi isleyen Miisliman koyliilerin her yil odedikleri ve isledikleri topragin

biiyiikliigiine gore alinan ser’i bir vergidir. Diger bir ad1, “harac-i muvazzafa”dir. UCOK-MUMCU-
BOZKURT, (1996), s. 220.

19 Harac-i mukaseme, toprak iiriinlerinden ddenir ve iiriiniin tiimiine, az veya ¢ok olmasina gore
degisir. Miisliimanlardan alinanma “dgiir”, zimmilerden alinanma ise “hara¢” adi verilir. UCOK-
MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 220.

" BARKAN, (1943), s. XL, XLL.

S MUMCU, (1976), s. 85 dn. 59.
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2- CEZA HUKUKU

Bu baslik altinda Islam ceza hukukundaki klasik kisas, diyet, hadd ve ta’zir

ayrimina uygun olarak kisa agiklamalar ve ornekler verilecektir.

a) Kisas: Kisas, gerek oldiirme ve yaralama, gerek herhangi bir uzvun yok
edilmesi veya ise yaramaz duruma getirilmesi seklinde islenmis olan suglarin
faillerinin de, olanak i¢inde ise, isledikleri sucun ayni ile cezalandirilmalaridir.
Dolayisiyla kisas, - Cana kars1 kisas (Kisas fi’'n-nefs) ve — Candan asagisi i¢in yani

uzva kars1 kisas (Kisas fi madun un-nefs) olmak iizere ikiye ayrilir.'”®

Cana kars1 kisas candir. Ancak kisas cezasinin verilebilmesi i¢in su¢lunun,
sucu bilerek ve isteyerek islemis olmasi gerekir. Katilin bu yondeki kasti, ancak
cinayetin kesici bir alet ile olmasi1 halinde mevcut sayilir. Dolayisiyla burada manevi
unsurdan daha ¢ok, 6ldiirmede kullanilan alet 6nem kazanmaktadir. Bu alet kilig,
kama, bicak, ok, mizrak, keskin tas gibi seylerdir.197 Asagidaki fetvada da, yaralayict
bir aletle, bilerek ve isteyerek kocasini oOldiiren bir kadinin kisas cezasina

carptirilacag ifade edilmektedir.

“Hind, zevci Zeyd’i alet-i cariha ile amd-1 cerh ve katl eylese, Hind’e ne

lazim olur?
1,198
El-cevab: Kisas.

Candan asagis1 i¢in, yani uzva kars1 kisasta, bir kimseyi bilerek, isteyerek ve
haksiz olarak oldiirmeyecek bi¢imde yaralayan kimse, olanak varsa ayni bigimde

yaralanr.'”’

Kisas1 uygulamak, kisasi istemeye hakki olana diiser. En yakin akraba, kisas

veya diyet istemekte serbesttir. Ancak Onceden sucun ispat edilmis ve yargic

1% JCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 75.

7 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 75; Sabri Sakir ANSAY, Hukuk Tarihinde islam
Hukuku, Ankara, 2002, s. 319.

8 FETAVA-YI ALI EFENDI, 11, s. 288.

% UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 76.
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tarafindan kisasa hiikkmedilmis olmasi gerekir.””’ Asagida kisas istemeye hakki olan

kimseler ile ilgili fetvalara yer verilmistir:

“Zeyd, zevcesi Hind'i dlet-i cariha ile amd-1 cerh ve katl ediib, Hind’in

Zeyd 'den veledi olmasa, Hind'in veresesi, Zeyd'i kisas ettirmege kadir olurlar mi?
El-cevab: Olurlar.”

“Zeyd, kiz karindasi Hind’i bi¢ak ile amd-1 cerh ve katl eylese, Hind’in

veresesi Zeyd'i kisas ettirmege kadir olurlar mi?
El-cevab: Olurlar.”

“Zeyd, Amr’t mucibi kisas olan katl ile katl ediib, Amr zevcesi Hind’i ve
Hind’den olan evidd-i sigarim terk eylese, Hind sigdr baligler eviadin Zeyd’i kisas

ettirmege kadire olur mu?
El-cevab: Olur.”

“Zeyd, Amr’t mucibi kisas olan katl ile katl ediib, Amr eviad-i1 sigarin terk

eylese, sigarin vasileri Bekir, Zeyd'i kisas ettirmege kadir olur mu?
El-cevab: Olmaz.”*"

Fetvalarda da belirtildigi gibi, kisas1 isteme hakkina en yakin akraba sahiptir.
Birinci fetvada oldiriilenin ¢ocugunun bulunmadigi bir durumda karisi, ikinci
fetvada oldiirtilenin mirasgilar1 ve tiglincli fetvada karis1 ve kiigiik cocuklari, kisas
isteme hakkina sahip olmalar1 agisindan fetvalara konu olmuslardir. Ancak dérdiincii
fetva, oldiiriilen kisinin kiigiik ¢ocuklarinin bulundugunu ve ¢ocuklarin vasisi olan
kisinin kisas isteme hakkina sahip olmadigini belirtmesi acisindan farklilik

arzetmektedir.

Kisas istemeye hakki olan akrabalardan birinin kisastan vazge¢mesiyle, kisas

diiser. Ciinkii kisasta boliinemezlik kurali gegerlidir. Bunun yerine, diyet 5denir.”"*

2 (JCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 76.
21 FETAVA-YI ALI EFENDI, 11, s. 288.
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“Zeyd, Amr’t mucibi kisas olan katl ile katl ettikten sonra, Amr’in
veresesinden Hind, Zeyd'i kisastan afv eylese, sdir verese diyetten hisselerini

Zeyd’den taleb etmeyiib, Zeyd’i kisas ettirmege kadir olurlar mi?

El-cevab: Olmazlar.” **

Bu fetvada 6ldiirtilen kisinin kisas istemeye hakki olan akrabalarindan birinin
kisastan vazgegmesiyle kisasin diisecegi s6z konusu edilmistir. Mirasgilarindan biri
kisastan vazgecmis; diger mirasgilar ise diyet istememis, kisas talep etmislerdir.

Ancak varolan kural geregince kisas s6z konusu olmamustir.

Kisas cezalarinin uygulanmasi, ultl-emre aittir. Ancak 6ldiriilenin velilerince
de, infaz gergeklestirilebilir. Osmanli uygulamasinda kisas cezalarinin infazi
sadrazam tarafindan saglanmis ve padisahin onayindan ge¢cmeyen kisas cezalari
uygulanmamigtir. Osmanli Devleti’nde mahkemenin kisas hitkmii Bab-1 Mesihat’a
gonderilmis, onaylanirsa Divan-1 Hiimayun kapisinda goriisiilmiis ve Ferman
cikarildiktan sonra infaz edilmistir. infaz konusunda belirtmek gerekir ki, Osmanli
Devleti’nde Divan-1 Hiimayun’da her konuda verilen cezalar, derhal infaz edilmistir.
Eger haklarinda hiikiim verilen kisiler, Divan-1 Hiimayun’da degillerse; ilgili yerin
kadisina veya yoneticisine gonderilen buyrukla, hiikkmiin hemen infazi istenmistir.
Boylelikle 6rnegin siyaset, el kesilmesi, kiirege konulma, kisas, hafif ta’zir gibi hem
orfi hem de ser’l cezalarin infazi gercgeklestirilmistir. Bazi durumlarda infaz tasra
mahkemesine ve yoneticilere birakilmamakta, hiikiimliiniin, cezasinin infazi igin

Istanbul’a gonderilmesi istenmektedir.”*!

Magdurun mirascist olmayan veya tespit edilememisse, devlet bagkaninin,

failin hazineye diyet Odeyerek kurtulmasin1 saglama veya kisas cezasina

¢arptirilmasini isteme konusunda tercih hakki vardi.””®

22 JCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 76; ANSAY, (2002), s. 319.

2% FETAVA-YI ALi EFENDI, II, s. 289.

2% CIN-AKGUNDUZ, (1995), I, s. 310; Mustafa AVCI, Osmanh Hukukunda Suglar ve Cezalar,
istanbul, 2004, s. 83; MUMCU, (1976), s. 106, 107.

25 AVCI, (2004), s. 94.
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“Bir belde ahalisinden ahir diyara vardikta, hidmetkdari Amr, Zeyd’i dlet-i
cdriha ile amd-1 cerh ve katl eylese, Zeyd'in dhir diyarda varisi bulunmasa, Amr’a

ne lazim olur?

El-cevab: Zeyd’in varisi var ise, varisi gelince habs olunur, varisi yok ise
Sultan-1 Islém Hazretleri dilerse, Zeyd’i kisasen katl eder, dilerse Amr’in rizasiyla

Amr’dan beytiilmal iciin diyet alub itlak eder.” **

Yukaridaki fetva, yasadigi yerden baska bir yere giden ve oOldiiriilen bir
kimsenin o yerde mirasgisi bulunmamasi nedeniyle, katilin ne sekilde
cezalandirilacagr konusunda yasanilan belirsizligin giderilmesi i¢in cevap talep
edilmesi iizerine verilmis bulunmaktadir. Fetvada oldiiriilen kisinin mirasgisi var ise,
ilk olarak mirascisinin oraya gelmesine kadar katilin hapis altinda tutulacag:
ongoriilmiistiir. Ancak mirascist yok ise, devlet baskani yukarida belirtildigi gibi
sahip oldugu tercih hakk: dolayisiyla, takdiri dogrultusunda hareket edecek; ya kisas
isteme hakkini kullanacak, ya da kisastan vazgecerek, hazineye almak iizere diyet

isteyecektir.

Asagidaki fetvada, istirak halinde islenmis olan bir cinayette, Olenin
mirascilari, faillerden yalnizca biri ile belli bir bedel karsiliginda sulh olmaya karar
verdikleri takdirde, diger failleri kisas cezasiyla cezalandirma haklarini
korumaktadirlar. Dolayistyla faillerden herhangi biri ile yapilan sulh anlagmasi, diger

faillerin kisas cezasindan kurtulmalarini saglamamaktadir:

“Birka¢ kimesnelerden her biri Zeyd'i dlet-i cdriha ile amd-1 cerh-i mushin
ile cerh ediib, maa-katl ettiklerinden sonra, Zeyd’in veresesi ol kimesnelerden yalniz
Ampr ile kisastan su kadar akge iizerine sulh olsalar, verese sairleri kisas ettirmege

kadir olurlar mi?

El-cevab: Olurlar.”*"’

26 FETAVA-YI ALi EFENDI, 11, s. 289.
27T FETAVA-YI AL EFENDI, 11, s. 290.
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b) Diyet: Oliimle veya yaralama ile sonuglanan bir sug islendigi zaman kisas
istenmedigi veya kisasin olanaksiz oldugu durumlarda mal olarak verilmesi gereken

bedele diyet denir.”*®

Katil cezalarinda diyet, maktiiliin canina bedel olarak kéatil aleyhine takdir
edilen belli bir miktar maldir. Buna “diyet-i kdmile” denir. Diyet cezasi li¢ maldan
Odenir; giimiisten erkeklerin diyeti 10 000 dirhem, altindan 1000 dinar, deveden ise

100 devedir. Bu diyet cezasini bizzat katil 6der.”

Bir kadinin diyeti, erkek diyetinin yarisidir. Erkekler ile kadinlarin diyetleri
arasindaki bu fark, su¢ sonucu olusacak maddi =zararlar bakimindan ortaya
cikabilecek farktan kaynaklanmaktadir. Erkekler, ailelerinin ge¢imini sagladiklar1 ve
tilkenin savunmasinda gorev aldiklar1 i¢in, Oliimleri halinde maddi tazminata
hiikmedilirken, kadinlara gore daha istiin tutulmuglardir. Kdleler ile cariyelerin
diyetleri ise, kendi degerleri kadardir. Bir kolenin degeri, 6zgiir bir kiginin diyetine

esit veya ondan fazla olursa, 6zgiir kisinin diyetinden on dirhem eksik verilir.*"°
"Avretin diyeti giimiisten ne miktardwr?
El-cevab: Bes bin dirhemdir.”

“Zeyd, zevcesi Hind’i bigak ile amd-1 cerh ve katl ediib, Hind anasi Zeyneb ve

Zeyd’den olan ogullariyla kizlarini terk eylese, Zeyd’e ne ldzim olur?
El-cevab: Diyet-i merrdte.”

“Zeyd-i sagirin anasi Hind, uyurken sagirin tizerine yuvarlanub, sagir

Hind’in altinda kalmakla fevt olsa, Hind’e ne lazim olur?

El-cevab: Diyet.” *"!

2% (JCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 77.
299 CIN-AKGUNDUZ, (1995), 1, s. 321.

719 ANSAY, (2002), s. 321; BILMEN, 11, s. 50.
2N FETAVA-YI ALI EFENDI, 11, s. 293, 294.

87



Gorildiigii gibi diyet, din, cinsiyet ve ekonomik deger kistaslar1 bakimindan
farklilagsmaktadir. Miisliiman-gayrimiislim, kadin-erkek ve 06zgiir-kdle seklinde
ayrilan belli alanlarda, diyet kavraminin her alan i¢inde esitlik ilkesini belirli 6l¢iide
yerine getirdigi goriilmektedir. Asagidaki fetva da, bu alanlar ici esitligi
vurgulamakta, dldiiriilen bir padisahin mirasgilarinin kisas talep etmemeleri ve diyet
istemeleri durumunda, padisahin diyetinin diger Miisliimanlardan farkli olarak

belirlenmeyecegini diizenlemektedir.

“Emirti’l-mii'minin bulunan Zeyd’i Miisliminden Amr her ne sebebe mebni
olursa olsun katl idiib veresesi dahi Amr mezburun kisds edilmesini taleb etmeyiib
diyet vermesini taleb etseler sabika-1 emirii’l-miiminin olan Zeyd-i maktil mezbur

diyetinin sdir Miislimin diyetlerinden farki var midir?
El-cevab: Yoktur.”*"?

Kisas boliimiinde incelendigi gibi, kisas cezasi verilebilmesi i¢in suglunun
sucu bilerek ve isteyerek islemis olmasi gereklidir. Yani kast unsuru aranmaktadir.
Hataen adam o6ldiirmede, kisi eylemi bilerek ve isteyerek islemedigi gibi, eylemin
sonucunu da istememistir. Yukaridaki fetvada ise, anne uyurken ¢ocugunun iizerine
diiserek, kiiciik oglunun oOliimiine sebep olmustur. Burada, annenin eylemi
gerceklestirme yoniinde bir iradesi yoktur. Dolayisiyla sonug acisindan bakildiginda
bir kimsenin 6limii s6z konusu oldugundan, sucu islemis olan kimse, ¢ocuklar ve
deliler gibi sorumlu tutulmakta ve agir cezalara ¢arptirilmamalart i¢in su¢ hataen
islenmis kabul edilmektedir. Fetvaya gore suglu, diyet cezasina carptirilmaktadir.
213

Nitekim yanilma ile 6ldiirme suclarinda, sucluya ceza olarak diyet ve kefaret

cezast verilir.?'*

“Hind, Zeyneb-i sagireyi yumruk ile vurub katl eylese, Hind e ne lazim olur?

212 FETAVA-YI SERIFE, Matbtia-i ictihad, 1320, s. 5, no: 1.

213 Kefaret, kastin agilmasi suretiyle ve taksirle adam 6ldiirme suglarinda bir kole azadi, kéle yoksa 3
giin veya 2 ay orug tutma, orug tutamayacak durumda ise 10-60 yoksula elbise ve yiyecek vermektir.
UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 76; AVCI, (2004), s. 120.

214 Coskun UCOK, “Osmanhi Kanunnamelerinde isldim Ceza Hukukuna Aykir1 Hiikiimler-117,
AUHFD, 1946, C: 111, S: 2, 3, 4, 5. 368.
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El-cevab: Diyet-i merrdte.”

“Zeyd, Amr’in basina darb-1 sedid ile darb ediib, ol darbdan nasi Amr’in akh

bilkiilliye gidiib, mecniin olsa, Zeyd’e ne lazim olur?

)

El-cevab: Diyet-i kamile.’
“Zeyd, Amr’1 bi-gayri hakkin ip ile bogub katl eylese, Zeyd’e ne ldzim olur?
El-cevab: Diyet.”

“Zeyd, Amr’in kasigina ayagiyla debiib ol darbdan Amr’in  kasig
varalamakla Amr sahib-firas olub, kalkmadan miiteessiren fevt olsa, Zeyd’e ne lazim

olur?

El-cevab: Diyet.” *"

Katlin disindaki miiessir fiiller ise, iki kisimda incelenebilir: - El, ayak, kulak
ve burnun kesilmesi gibi azalarin viicuttan ayrilmasi (kat’-1 uzuv) ile bunlarin
fonksiyonlarmi ifa edemez hale sokulmasi (ta’til-i uzuv), - Bas ve yiiziin

yaralanmast.’'®

Oldiirme durumunda verilen tam diyet, baz1 yaralama hallerinde de
verilmektedir. Insan viicudunda iki tane olan uzuvlardan her ikisini de ise yaramaz
hale getiren suglu, tam diyet 6der. Bu gibi uzuvlardan yalniz birini ise yaramaz hale
getirenler ise tam diyetin yarisin1 6derler. Ayrica bir kisiyi konusamayacak sekilde
basindan yaralayanlar, burun kesenler, isitemeyecek, goremeyecek sekilde
yaralayanlar da tam diyet 6demekle yilikiimlidiirler. Bir el veya ayak parmaginin

diyeti ise, tam diyetin 1/10’i olarak tespit edilmistir.*"’

“Reciiliin™® burnunun diyeti ne miktardir?

S FETAVA-YI ALI EFENDI, C: 2, 5. 294-304

216 CIN-AKGUNDUZ, (1995), 1, s. 323.

2T UCOK, (1946b), s. 377.

218 Reciil: Ergin, yetismis erkek, insan (F.DEVELLIOGLU, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Logat, s.
881).
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El-cevab: On bin dirhemdir.”
“Reciiliin bir parmaginin diyeti giimiisten ne miktardir?
El-cevab: Bin dirhemdir.”*"

Yukaridaki iki drnekte de gortildiigli gibi, burnu kesilen bir erkege tam diyet
olarak 10 000 dirhem verilmesi Ongdriilmiistiir. Ayni sekilde, bir erkegin bir

parmaginin diyeti, tam diyetin 1/10’1 olarak, 1 000 dirhem seklinde belirlenmistir.

“Zeyd, Hind’in sag elini mafsalindan kat’ eylese, Zeyd’e ne lazim olur?

’

El-cevab: Diyet-i merrate.’

“Zeyd, Hind’in agzina darb ediib, iki digini ¢ikarsa, Zeyd’e na lazim olur?

’

El-cevab: Her bir disi iciin diyet-sinn merrdte.’

“Zeyd, Amr’1 katl kasdiyla Amr n iizerine dlet-i cariha ile hiicum eylese, Amr
dahi nefsini tahlis iciin Zeyd ile cenk ederken, Zeyd’in kolunu kili¢ ile kat’ idiib,

nefsini tahlis eylese, Amr’a nesne lazim olur mu?
11220
El-cevab: Olmaz.

Bunlarin disinda, gebe bir kadin1 doverek veya korkutarak ceninin oli
dogmasina sebep olan suclu, gurre tazminatina mahkum edilir. Gurre, 500 dirhem
giimiistiir. Kocasinin izni olmadan ilag kullanarak ¢ocugunun 6lii dogmasina sebep
olan kadin da, aym tazminatla cezalandirilir. Cocuk sag dogar, sonra Oliirse, tam

diyet gerekir.”!

“Zeyd, Hind hamilin menziline girip, Hind’i darp etmek kastiyla iizerine
hiicum ettikte, Hind havfindan miistebin ilhaka bir cenin meyt ilkda eylese, Zeyd’e ne

lazim olur?

29 FETAVA-YI ALi EFENDI, 11, s. 293.
20 FETAVA-YI ALI EFENDI, 11, s. 301-303.
21 CIN-AKGUNDUZ, (1995), 1, s. 324.
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El-cevab: Gurre.”

“Zeyd, zevcesi Hind hamilin karnina tepme ile darp ediib, Hind ol darbdan
miistebin ilhaka bir cenin meyt ilka ediib akabinde Hind dahi fevt olsa, Zeyd’e ne

lazim olur?

o A 0022
El-cevab: Gurre ve diyet-i merrdte.””

Islam hukukunda tek kollektif ceza olan kasame, bir yerde katili bilinmeyen
bir maktil bulundugunda, o yerde yasayan elli erkege bu cinayeti islemediklerine

dair yemin ettirildikten sonra Sldiiriilenin diyetinin onlardan alinmasidir.**

“Zeyd’in sakin oldugu miilk menzilinde Amr cerihen katil bulunub, katili

ma’lim olmasa, Zeyd’e kasame ve diyet lazim olur mu?
El-cevab: Olur.”

“Tiirkdan taifesinden iki kabile bir karyeye savt istimd’ olunub, kimesnenin
miilkii olmayan hali yerde birbirleri ile muharebe ederlerken, iclerinden Zeyd ve
Ampr cerihen katil bulunub, katil ma’liim olmasa, karye-i mezbure ahalisine kasame

ve diyet lazima olur mu?
El-cevab: Olur.” ***

¢) Hadd: Islam hukukunda bazi suglar icin Kur’an’da belirtilmis cezalara
“hadd” denir. Hadd, baslica Allah’a kars1 islenen suclara konulmustur; bundan otiirii
de degistirilemezler. Bu suclar, Kur’an’da yazili oldugundan yakinmasiz
kovusturulur. Hadd cezasi ile karsilanan suglar ve cezalar1 sunlardir: Zina, Zina
iftiras1 (Kazf), Hamr i¢cme, Hirsizlik, Yol kesme, Dinden donme, Devlete bas

kaldirma ve ayaklanma.**

222 FETAVA-YI ALI EFENDI, II, s. 300.
22 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 78.
¥ FETAVA-YI ALI EFENDI, II, s. 316.
22 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 78.
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Islam hukukunda birbiriyle evli olmayan veya efendi-kéle durumunda
bulunmayan ayri cinsten iki kisinin birbirleriyle cinsel iliskide bulunmalar1 zina
sayllmis ve suglular, recm veya sopa dayag ile cezalandirilmistir. Muhsenler, yani
ergin, miimeyyiz, 6zgir ve hayatlarinda evli olarak cinsel iliskide bulunmus olan
kimseler zina sugunu isleyince recm ile cezalandirilirlar; muhsen olmayanlar ise 100

degnekle cezalandirilirlar.**®

“Zeyd-i muhsan, Hind badkire cebre zind ediib, bekaretini izdle eylese, Zeyd’e

ne lazim olur?

’

El-cevab: Recm.’
“Zeyd-i muhsan, oglu Amr’in zevcesi Hind’e zind eylese, Zeyd’e ne ldzim
olur?

1227
El-cevab: Recm.

Yukarida her iki fetvada da goriildiigii gibi, daha once evlilik i¢inde cinsel

iliskide bulunmus olan bir kimse recm cezasina ¢arptirilmaktadir.
“Zeyd-i zimmi, Hind-i miislimeye cebren zind eylese, Zeyd’e ne lazim olur?”
El-cevab: Yiiz degnek vurulur.”
“Zeyd-i zimmi, bdkir olan Hind-i nasrdniyyeye cebren zind ediib, bekaretini

izale eylese, Zeyd’e ne lazim olur?

El-cevab: Yiiz degnek vurulur.”***

Yukaridaki fetvalardan birincisinde, zimmi bir erkegin Miisliman bir kadin
ile, ikincisinde ise zimmi bir erkegin Hiristiyan bir kadin ile zorla cinsel iliskide
bulunmasi s6z konusudur. Fetvalarda bahsedilen her iki zimmi erkek, tecaviiz

ettikleri kadinlarin dinleri nazara alinmadan yiiz degnek cezasmma mahkum

26 JCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 79.
2T FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 145.
28 FEETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 146.
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edilmislerdir. Ayrica su nokta da belirtilmelidir ki, sugun magdurunun miislim veya
gayrimiislim olmasinin - fetvalardan da anlasildig1 tizere - faile verilecek ceza

acisindan, herhangi bir etkisi olmamaktadir.

Zina sucu, ii¢ sekilde sabit olur: Birincisi, tam ehliyetli, Miisliiman, erkek ve
diiriist dort sahidin bizzat gordiiklerini beyan etmeleriyle sabit olur. Ikincisi, zina
edenin dért defa zina sugunu ikrar etmesidir. Uciinciisii karinelerdir. Evli olmayan bir

kadimin gebe kalmasi ile de sugu sabit olur.”*’

“Zeyd, Amr’dan zevcem Hind’e zina eyledin deyii da’va ve Amr inkar ediib,
Zeyd’in miiddeast sabit olmasa, kavl miicerrediyle Amr in tizerine mucib-i zinad icra

olunur mu?

’

El-cevab: Olunmaz.’

“Zeyd, Hind’e zind eyledim deyii bir kere ikrar eylese, miicerred bir kere

ikrar etmekle, Zeyd'in tizerine hadd-i zind ikamet olunur mu?

El-cevab: Olunmaz.” **°

Zina sucu, yukarida belirtilen sekillerde ispat edilebileceginden, ilk fetvada
da belirtildigi gibi, bir kisinin sadece s6z ile bunu iddia ve ispat etmesi miimkiin
degildir. Kald1 ki, bu konusmada s6zii gegen kimsenin muhsen olmast durumunda,
zina iftiras1 sucu bile giindeme gelebilir. Ikinci fetvada ise, zina yaptigini bir kez
ikrar eden bir kisinin bu ikrarina dayanilarak zina sucunu isledigi kabul edilmemistir.
Zina sucunun islediginin kesin olarak kabul edilebilmesi i¢in, zina yapan kiginin
ikrarint dort kez yinelemesi gereklidir. Bu fetvada, zina yapan kisi bir kez ikrar ettigi
icin, ikrar1 kabul edilmemis; dolayisiyla suglu goériilmemis ve herhangi bir cezaya
carptirilmamistir. Ancak ikrarin dort kez tekrarlanmasi geregi, bu sucun varliginin

belirlenmesini ve bu suctan dolayi ceza verilmesini oldukga zorlastirmaktadir.

Zina iftiras1 sugunda ise, bir kimseye zina ettigi veya zina mahsuli oldugu

ithaminda bulunulmaktadir. Bu su¢un en Onemli unsuru, ithama maruz kalan

2 CIN-AKGUNDUZ,(1995), 1, s. 313.
20 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 145.
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kimsenin “muhsen” olmasidir. Ancak buradaki muhsenden kasit, magdurun akil,
balig, hiir, Miisliiman ve namuslu olmasidir. Zina iftiras1 sugu, iki sahidin sahadeti
veya sug¢lunun ikrari ile sabit olur. Sucun sabit olmasi durumunda verilecek asli ceza

231

80 sopadir.

“Zeyd, Amr’in zevcesi Hind muhsaneye bre zaniye dese, Zeyd’e ne lazim

olur?
El-cevab: Hadd-i kazf.”

“Hind, Zeyneb miiteveffanin oglu Amr’a bre veled-i zind deyii setm eylese,

Zeyneb muhsane olacak Amr’in talebiyle Hind’e hadd-i kazf lazim olur mu?
El-cevab: Olur.”
“Zeyd, Amr muhsana bre zani setm eylese Zeyd’e ne lazim olur?
El-cevab: Hadd-i kazf.” ***

Gortildiigii gibi fetvalarda, zina iftirasi sugu agisindan belirleyici 6l¢iit olan
muhsenlik durumu agikea ifade edilmistir. Bunun yani sira ilk fetvada evli bir kadin
zina yapmakla, ikinci fetvidda ise bir kimse zina sonucu dogmus bir kisi olmakla
itham edilmektedir. Bu iki durum, zina iftiras1i sugunun maddi unsurunu

olusturabilecek iki sekildir.

Uciincii  fetvada ise muhsen bir erkege =zina yaptig1 ithaminda
bulunulmaktadir. Her ne kadar Kur’an’da XXIV.Surenin 4.Ayetine gore yalniz
kadinlara zina iftirasinda bulunanlarin cezalandirilmasi gerektigi ifade edilmisse de,
yorumcular bu ayeti erkeklere karsi ayni sugu isleyenleri de, aymi ceza ile
cezalandirmak gerektigi seklinde yorum yapmuslardir.”* Nitekim ticiincii fetvada da,
muhsen bir erkege yapilan zina ithami “kazf” olarak kabul edilerek, failin hadd

cezasina carptirtlacagl acik¢a ifade edilmektedir. Dolayisiyla zina iftirasi sugunun

31 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 222, 223.

B2 EETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 148, 149.

23 Coskun UCOK, “Osmanli Kanunnamelerinde islam Ceza Hukukuna Aykirt Hikiimler-17,
AUHFD, 1946, C: 111, S: 1, s. 136.
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magduru agisindan belirleyici 6zellik olarak cinsiyet kabul edilmemis; bunun yerine
muhsenlik yeterli goriilmiistiir. Yukaridaki fetvalarin tamaminda bu o6lgiit, biitiin

magdurlar acisindan saglanmis durumdadir.

Hamr i¢gme sucu ise, Kur’an’da bulunmamaktadir, sonradan icma ile kabul
edilmistir. i¢inde eksime sonucu alkol bulunan ickiler ve baslica sarap i¢en kimseler,
80 degnek vurusu ile cezalandirilirlar. Cezanin verilebilmesi i¢in iki erkek tanigin

taniklig1 veya samigin ikrar1 gerekir.”>*

“Zeyd ve Amr miislimler, birka¢ zimmiler ile meclis kurub, siirb-i hamr

eyleseler, Zeyd ve Amr’a ne ldzim olur?
El-cevab: Hadd-i siirb.”

“Zeyd miislim, ecanibden birkag¢ kimesneleri zevcesi Hind’in yanina gotiiriib,

mezburlar ile siirb-i hamr eylese, Zeyd’e ne ldzim olur?

El-cevab: Hadd-i siirb ve ta’zir-i sedid.” 235

Fetvalarda gayrimiislimlerle beraber igki igen Miisliimanlar hakkinda hamr
icme sugu olusmus; ancak beraber icki igtigi gayrimiislimler acisindan herhangi bir
su¢ Ongoriilmemistir. Ciinkli Miisliiman olmayanlar, hicbir suretle sarap veya bagka
igkiler igtiklerinden 6tiirii cezalandirilamazlar; hamr igme sugu, onlar i¢in s6z konusu
degildir. Sarap icmekte serbesttirler; ancak sarabi evlerine izinle almalar gerekir.*

Dolayisiyla bu nedenden otiirti, fetvada sozii gegen Miisliimanlar i¢in, hamr i¢gme

sucu gerceklesmisken, zimmiler ve yabancilar i¢in boyle bir su¢ olusmamustir.

Hadd suclarindan iigiinciisii ise hirsizlik sucudur. Islam hukukunda hirsizlik
sucu, koruma altindaki belli bir de§erde malin miilk edinme kastiyla gizlice alinmasi
olarak tarif edilmistir. Cezanin verilebilmesi i¢in ¢alinan esyanin degerinin Ebu

Hanife’ye gore 10 glimiis dirhemden fazla olmasi, ¢alanin ¢aldigi malda hicbir

24 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 79.

25 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 148.

2% UCOK, (1946a), s. 138; Giilnihdl BOZKURT, Gayrimiislim Osmanli Vatandaslarmin Hukuki
Durumu, TTK Yaynlari, Ankara, 1996, s. 25, 26.
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bicimde payi bulunmamasi, ¢alinan malin iyice korunmus olmasi, ¢alinan malin
calanin yakin hisminin koruyuculugunda iken ¢alinmis olmasi gibi kosullar aranir.

Hirsizigin ispat: da, iki erkek tanik veya samgmn ikrart ile miimkiindiir. >’

“Zeyd, Amr’dan sen benim mekan-1 muhrezimden su kadar bin ak¢emi serika
eyledin deyii da’va ettikte, Amr vech-i muharrer iizere serikaya ikrar ediib, riicii’

etmese, Amr’a ne ldazim olur?

1

El-cevab: Kat-1 yed lazim olur.’

“Zeyd, Amr’in cariyesi Hind’den sen benim mekan-1 muhrezimden su
mukavele su kadar akge kiymetlii metami sirkat eyledin deyii da’va ettikte, Hind vech
muharrer iizere sirkati ikrar ediib, riicu’ eylemese, Zeyd Amr’'in huzurunda Hind’in

elini kat’ ettirmege kadir olur mu?
El-cevab: Olur.” *3*

Yukaridaki iki fetvada, hirsizlik sugunun gergeklesmesi igin biitiin unsurlar
gerceklesmis ve failler de, suclarini ikrar edip, bu ikrarlarindan riicu etmedikleri i¢in

suclar1 sabit olmustur.

“Zeyd sagir, Amr’in menzilinde olan mekdn-1 muhrezinden kiymetleri nisab-i
serikaya balig olan su kadar egyasimi hafiyyeten ihza’ eylese, kat-1 yed lazim olur

mu?
El-cevab: Olmaz.” **°

Failin su¢ isledigi anda miimeyyiz ve buluga ermis olmasi gerekir. Akil
hastas1 ve miimeyyiz kiigiigiin ceza ehliyeti tam olmadig1 icin, hirsizlik sugunu
islemesi halinde hadd degil, egitici giivenlik tedbiri uygulanabilir.*** Yukaridaki
fetvada da, bir kiigiigiin, hirsizlik sugunun diger sartlar1 gerceklesmesine ragmen

cezalandirilmayacagi ifade edilmistir. Fetvada sozii edilen olayda kiigiik, hirsizlik

27 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 224; UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 80.
28 FETAVA-YI AL EFENDI, 1, s. 210

9 FETAVA-YI ALI EFENDI, L, s. 159, 160.

20 AVCI, (2004), s. 241.
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sucunu olusturabilecek degerde ve kendi pay1 olmayan bir mali, korundugu yerden
gizlice almistir. Kiiclik olmayan bir failin, bu sartlarda ceza olarak eli kesilmesi s6z
konusu olacak iken, fail bu olayda kiigiikk oldugu icin, el kesme cezasina

carptirtlmamustir.

“Zeyd, Amr’in su kadar akgesini serika ediib, ba’dehii Amr ol akgeyi
Zeyd’den alsa, Bekir Amr’a Zeyd benim dahi su kadar akcemi sirkat etmig idi, oyle

olucak aldigin akgenin su miktarin bana ver demege kadir olur mu?
El-cevab: Olmaz.” **!

Bu fetvada, gerceklesmis bir hirsizlik olayinin sonrasinda magdur failden
malin1 almakta, ancak magdur, failin daha once isledigi bir hirsizlik su¢u nedeniyle
onceki olayin magdurunun talebiyle karsilasmaktadir. Kendi malini failden alarak
zararint gidermis olan bir kisinin daha eski bir olay dolayisiyla dnceki magdurun

zararini kendi malindan karsilama zorunlulugu kuskusuz yoktur.

Yol kesme sucu, Islam iilkesinde Miisliimanlarin veya zimmilerin mallarini
ellerinden cebir ve siddetle, korkutarak almak, hayatlarina kastetmek, halki korkuya
diistirmek icin bir kisi ya da bir grubun belli bir silah giiciiyle kamuya ait bir yolu
kesmeleridir. Yol kesme sucunun cezasi olarak, sugun islenme bigimi goz Oniinde
tutularak Kur’an’da 6liim, asilma, el ve ayaklarin ¢aprazlama kesilmesi ve siirgiin

v e w1 e e 242
cezas1 Ongoriilmiistiir.

“Kati’-1 tarik olan Zeyd ebnd-y1 sebilden Amr’in yolunu basub, Amr’t katl,

malint nehb ii garet ettikten sonra, Zeyd ahz olunsa Zeyd’in katli lazim olur mu?
El-cevab: Olur.” **

Bu fetvada yol kesen bir kisi, yolculardan bir kimseyi 6ldiirdiikten sonra, mal
alip gotirmiistiir. Bu durumda verilecek ceza hakkinda tartisma bulunmaktadir.

Bazilar1 su¢lunun dnce sag eli ve sol ayaginin kesilmesinin sonra da dldiiriilmesinin

21 FETAVA-YI ALi EFENDI, L, s. 159, 160.
2 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 226, 227.
23 FETAVA-YI ALi EFENDI, 1, s. 160.
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gerektigini savunmaktadirlar. Bazilar1 ise suglunun asilmasini ileri siirerler. Ebu
Hanife’ye gore: - el-ayak ¢apraz kesilir ve 6liim cezasi verilir, - el-ayak ¢apraz kesilir
ve asilarak idam edilir, - yalniz 6lim cezasi verilir, - yalniz asilarak idam cezasi
verilir.>** S6z konusu fetvada, ceza olarak, sadece 6liim cezas1 ongoriilmiis; belirtilen
diger cezalandirma yontemlerinin higbirinin, buna ek olarak uygulanmasi kabul

edilmemistir.

“Kutta ’-i tarikden birka¢ kimesneler, bir karye ehalisinden Zeyd’in menzilini
gece ile alet-i harble basub, malini nehb ii garet ediib, her birinin aldigi nisab-i
serikaya balig olub, ba’dehu Zeyd ol kimesnelerden Amr’a zafer bulub kadi
huzurunda da’va ettikte Amr vech-i mesrii’ tizere ikrar ediib riicii’ etmemekle, kadi
Amr’in sag eliyle sol ayagint mafsallarindan kat’ olunmak tizere hiikm ediib, Zeyd
kadr emriyle Amr’in vech-i ser’i tizere sag eliyle sol ayagini kat’ eylese, hald Amr

Zeyd’in vech-i muharrer iizere Zeyd elini ve ayagini kestirmege kadir olur mu?
El-cevab: Olmaz.” **

Yol kesme sucunda sadece mal alip gotiirmiisse, sag eli ve sol ayag1 kesilir.
Yalniz alinan malin degeri 10 glimiis dirhemi asmali, yol kesenler birden ¢ok ise
suclularin sayisi kere 10 giimiis dirhemi asmalidir.**® Yukaridaki fetvada da, yol
kesme sucu birden ¢ok kisi tarafindan islenmis olup; alinan malin degeri, her biri
acisindan sucun olusumunu saglayacak degere ulasmis durumdadir. Ancak faillerden
biri, ele gecirilmis ve olayla ilgili agilan davada sucunu ikrar etmistir. Sonugta fail,
yol kesme sugunun bu ¢esidi i¢in ongoriilen sag elin ve sol ayagin kesilmesi cezasina

carptirilmistir.

Bir kimsenin Islam dinini acik¢a terk etmesine “irtidat”, bunu yapan kisiye
“miirted” denir. Islamiyette Miisliiman olarak dogan veya serbest iradesiyle bu dini

kabul edenlerin, dinlerinden ¢ikma 6zgiirliigii kabul edilmemistir.>*’

M UCOK, (1946a), s. 145; AVCI, (2004), s. 336.

25 FETAVA-YI ALI EFEND], 1, s. 160, 161.

M UCOK, (1946a), s. 144.

7 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 231; UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 80.
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“Zeyd-i zimmi, seref Islamla miiserref olduktan sonra, el-iyazii bi-illdh tedla

miirtedd olsa, Zeyd’e ne ldazim olur?

)

El-cevab: Ahkam-1 miirtedd icra olunur.’

“Hind nasrdniyye, seref Islamla miiserrefe olduktan sonra miirtedd olsa, el-

wyazii bi-illah tedla, Hind e ne ldzim olur?
El-cevab: Islama gelince habs olunur.”

“Hind-i nasraniyye, Islama geldikten sonra nefsini Zeyd miislime tezvic ediib,
ba’dehu Zeyd sefere gittikte, Hind miirtedd olub nefsini Amr zimmiye tezvic eylese,

Hind’e ne lazim olur?

El-cevab: Amr’dan tefrik olunub ta’zir-i sedid ve Islama gelince habs

1248
olunur.”

Hanefi mezhebi disindaki diger mezhepler, dinden ¢ikan kadin da, erkek de
olsa 6liim cezasina garptirilacag: goriisiindedirler. Hanefi mezhebine gore ise, dinden
¢ikan kadinlara liim cezas1 verilmez, Islam’a dénmeye zorlanir. Bunun i¢in de tdvbe

edinceye kadar hapsedilir. Erkeklerde ise 6liim cezast uygulamr.*’

Osmanli Devleti’nde devlete isyan halini diizenleyen ilging bir fetva

soyledir™":

“Kutalleri heldl oldugu takdirce mahza Sultan-i ehl-i Islam Hazretlerine bagy
ve ‘addvet iizere olup asker-i Islam’a kilic cektigi i¢in mi olur, yahud gayri sebebi

var midir?

El-cevab: Hem bagilerdir, hem viiciih-i kesireden kdfirlerdir.” *'

Devlete isyan, yani bagy sucu, eski hukukumuzda siyasi suglar1 ifade

etmektedir. Islam ve Tiirk hukuk tarihinde ¢okg¢a bahsedilen “siyaseten katl” kurumu

¥ FETAVA-YI AL EFENDI, 1, s. 185.
9 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 231.

20 AVCI, (2004), s. 365.

P DUZDAG, (1972), s. 109.
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da bu temele dayandirilmistir. Bagy sucu, Miisliimanlardan bir veya birkag kisinin,
mevcut devlet diizenine haksiz olarak baskaldirmalar1 ve devletin emirlerine itaat

. 1. 252
etmemeleridir.

Osmanli hukukgulari, padisahin mesru emirlerine yapilan her ¢esit itaatsizlik,
genel huzuru ve nizam-1 dlemi ihlal edecek her tiirlii baskaldirmay1 ve iilkede idari
anarsi ¢ikarma hareketlerini bagy, yani siyasi bir su¢ kabul ederek, idam cezasi ile

A . . 253
cezalandirilmasina fetva vermislerdir.

d) Ta’zir: Ta’zir, hadd ve kisas su¢ ve cezalar1 disinda kalan, miktar ve
niteligi Kur’an ve Siinnet tarafindan tespit edilmemis olan, bu nedenle diizenlemesi
devlet bagkan1 veya onun verecegi yetkiyle kadi tarafindan belirlenmesi uygun sug ve
cezalardir. Islam hukukunun ta’zir su¢ ve cezalarim diizenleme yetkisini ulfil-emre
birakmasi sebebiyle, Osmanli Devleti’'nde 6rfl hukuk diizenlemelerinin 6nemli bir
parcasini bunlar olusturmus, padisahlar sahip olduklari sinirli yasama yetkisini
kullanarak, Isldm ceza hukukuna uygun olmasa da, 6liime kadar uzanan ta’zir

o . 254
cezalar1 verebilmislerdir.

Ta’zirle cezalandirilacak suglarda yargica biiytik bir takdir hakki birakilmigtir.
Yargi¢ isterse sucluya yalniz 0giit verir; onu azarlar, hapsettirir, siirgiine yollar,
ylziinlii karalayarak teshir ettirir, sopa attirir...Ancak yargicin verecegi ceza ayni
cinsten hadd cezasinin en asagi sinirina varmamalidir. Boylece Ebu Hanife’ye gore
en ¢cok 39 degnek, Ebu Yusuf’a gore de en ¢cok 79 degnek ta’zir cezasi olarak

verilebilir.>>

Ta’zir cezasim gerektiren suglar belirli degildir. Bunlar bir kadina, bir gence
saldir1, laf atmak, dovmek, sovmek, kalpazanlik, evrak sahtekarligi, dolandiricilik,
santaj, 10 glimilis dirhemden az degerli seylerin ¢alinmasi, halka rahatsizlik, eziyet

vermek gibi eylemler olabilir.**®

32 CIN-AKGUNDUZ, (1995), 1, s. 317, 318.

23 CIN-AKGUNDUZ, (1995), 1, s. 318.

24 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 238, 239.

3 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 81, 82.

2 ANSAY, (2002), s. 329; UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 81.
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“Zeyd, Amr’1 katl kasdiyla alti harble Amr’n iizerine hiicum ediib, Amr bir

tarikle halas olsa, Zeyd’e ne lazim olur?
El-cevab: Ta zir-i sedid ve habs lazim olur”

“Zeyd, Hind’e bre anasini falan ettigim deyii cima’ lafziyle setm eylese,

Zeyd’e ne lazim olur?
El-cevab: Ta’zir”

"Hind, Zeyneb’in giyabinda Zeyneb fahisedir ve subasi birka¢ defa evini
basdi dese, Zeyneb isittikte giyabimda beni setm eyledin deyii, Hind'i ta zir ettirmege

kadire olur mu?

El-cevab: Olmaz.” >’

Ta’zir suglarini iki baslik altinda incelemek miimkiindiir®®:

° Esas olarak hadd veya kisas sucu iken, sugun unsurlarinda bir eksiklik olmast
sebebiyle ya da magdurun veya yakinlarinin affetmesiyle hadd ve kisas cezalar
uygulanmayan suglar. Bu tiir sucglara asagidaki fetvalar, giizel 06rnek

olusturmaktadirlar:
“Zeyd, babasi Amr’1 darb eylese, Zeyd’e ne lazim olur?
El-cevab: Ta’zir-i sedid”

“Zeyd-i Miislim, menzilinde hamr ittihaz ediib, bey’ eder olsa, Zeyd’e ne

lazim olur?
El-cevab: Ta’zir-i sedid”

“Zeyd, Hind’i ahz ve Amr’a teslim ediib, Amr dahi Hind’e zind’ eylese,

Zeyd’e ne ldzim olur?

T FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 152-156.
¥ CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 239, 240.
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y 1259
El-cevab: Ta’zir ve habs

o Hadd ve kisas suc¢larindan olmayan, diizenlenmesi dogrudan devlet baskanina

birakilan suglar. Bunlar da kendi iginde ikiye ayrilabilir:

- Islam hukukunun yasakladig1 ancak hakkinda bir ceza tespit etmedigi fiiller.
Kiz ve kadin kagirma, 1irza ge¢me, kadin satma, kalpazanlik, yankesicilik, meskene
tecaviiz, bulunmus mali sahiplenme, kundakeilik, evrakta sahtekarlik, yalanci

sahitlik.

“Bir hususa sehadet eden Zeyd’in yalan yere sehadet ettigi ser’an sabit olsa,

Zeyd’e ne ldzim olur?

El-cevab. Ta zir bi-teshir.” 260

- Aslinda Islam hukuku tarafindan yasaklanmamakla birlikte, kamu diizeni ve

yarar1 acisindan yasaklanip, ceza tayin edilen fiiller.

“Zeyd’in Amr ile da’vdsi olub, Amr’1 ser’an davet ettikte, Amr temerriid ediib

gitmese, Amr’a ne lazim olur?

1

El-cevab: Ta’zir.’

“Mazmint mutabik ser’ kavim olan hatt-1 hiimdyina itaat etmeyen Zeyd’e ne

lazim olur?
A am g 2261
El-cevab: Ta zir-i sedid.

Hadd cezalar1 icinde sadece zina ve yol kesme suglarinda Oliim cezasi
bulundugundan, ta’zir olarak &liim cezasi verilemez. Ancak Isldm devleti
hiikiimdarlarina devlete zararli olduklar1 kanisina vardiklar1 kimseleri 6ldiirebilmeleri

yolunda bir hak tanmmustir ki, buna “siyaseten katl” denir.”*

2 FETAVA-YI ALi EFENDI, I, s. 155-157.
20 FETAVA-YI AL EFENDI, 1, s. 155.

2l FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 154.

22 JCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 82.
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- Siyaseten Katl-Fetva Iliskisi

Fetva, Osmanli hukukunda o6zellikle siyaseten katilde ¢ok &nemli bir rol
oynamaktadir. Bir kimsenin devlete zararli sayilip sayilmadigini ve sayilirsa
hakkinda siyaset uygulanip uygulanmayacagini padisahlar fetva ile tespit etmeyi
istemiglerdir. Bunun da sebebi, O6lim cezasi verirken padisahin seriata uygun
davranmayi istemesi ve bu yiizden, bu alanda 6rfi hukuk ile Islim ceza hukukunun
isbirligi yapmzmdlr.263

Fetva i¢in soOylediklerimiz g6z Oniine alinirsa, cezasi siyaseten katl olan
fiillerin, kuramsal olarak ¢6ziimii zor birer hukuki mesele sayildiklari anlagilir.
Siyaseten katilde fetva mekanizmasinin isleyisine gore, ilk 6nce yaptig1 sorusturma
ile hiikiimdar 6rfi yetkisine dayanarak, islenen sucun oliimle cezalandirilmasini
takdir etmekte, sonra seriata basvurarak bu cezanin hukuken miimkiin olup
olmadigini fetva ile tespit ettirerek, gerekli isbirligini saglamaktadir. Bu isbirliginin
fetva ile saglanmasmin sebebine gelince: Fetva, yargilama sonucu verilmis bir
hiikiim degildir. Bu ylizden fetvd sonucu varilan kanaatin, hiikiim gibi yerine
getirilmesi, mecburi olmamaktadir. Siyaseten katilde, yargilama sonucunda hiikiim,
padisah veya wvekili tarafindan verildiginden, ulemanin bu iste bir rolii yoktur.
Boylece emir sahibi veya vekili, gerektigi takdirde fetva ile bagh kalmayacaktir.
Fakat uygulamada ¢ogunlukla istege gore fetva alindigindan, bu prensibin fazla bir
degeri kalmamis ve fetva, formel bir sekilde, gene formel bir igbirligi vasitasi
olmustur. Boylece kuramsal olarak, sanik hakkinda bir teminat olmas1 gerekli fetva
sisteminin, bu fayday1 her zaman sagladigin1 iddia etmek zordur. Her seyden 6nce,
mutlak hiikiimdarlik sisteminin gelismesi ve hele II. Mehmed ile padisahin
otoritesine taninan kismi sinirlarin hemen hemen kaldirilmasi, onun 6liimiinii istedigi
kimseyi yok etmesini Onleyecek bir kuvvet birakmamistir denilebilir. Sorusturma
sonucunda iddialarin ger¢eklesmemesi halinde sanigin kurtulma ihtimali olsa da, her
sorusturmanin olmasi gerektigi sekilde yiiriitiildiiglinii sdylemek miimkiin degildir.

Padisah istiyorsa herhalde idam getirecek bir sorusturma yiiriitebilir.***

2 MUMCU, (1963), s. 107.
24 MUMCU, (1963), s. 107, 108.
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Siyaseten katlde, asil olarak, bir yargilama sonucu fetva alinmasi ve fermanin
bu fetvaya dayandirilmasi kabul edilmisse de, hiikiimdar veya wvekili, kendi
anlayisina gore yaptirttigi sorusturma sonucunda siyaseten katl hiikmiine varirsa,
verecegi fermani fetvaya dayandirip dayandirmamakta kendisini daha serbest
gormektedir. Bu sekilde fetva, adeta yargilama yerine gegmektedir, ama yine de bu,

hicbir zaman yargilama degildir.*®

1224 (1808) tarihli bir telhiste, siyaseten idamlar1 s6z konusu olan ve bunun
icin padisahin onay1 istenen firariler i¢in padisah hatt-1 hiimayunuyla fermandan

I3

once, fetva alinmak gerektigine isaret etmektedir: “...ferman fetvaya mutabik olmak

miinasibdir, mugayeret olmasin. Reis efendi gidip isti’lam eylesin” demektedir. 2°°

Sultan Ibrahim dénemi sadrizamlarindan Hezarpare Ahmed Pasa, kendisinin
padisah1 fesada sevkettigini ileri sliren ocak agalarinin gayreti ile, Seyhiilislam

Abdurrahim Efendi’den alinan fetvd sonucunda katledilmistir.*®’

Siyaseten katl, ozellikle padisahin yetkisine bagli olmakla beraber, vezir-i
azam ancak padigsahin mutlak vekili, diger yetkililer de padisahin veya vezir-i &zamin
smnirli temsilcileri olarak bu hakki kullanabilmislerdir. Dolayisiyla, dogrudan
dogruya veya dolayisiyla padisahtan gelen bir yetkiye dayanmayan idamlar,
siyaseten katl sayilmamalidir. Hiikiimdarin icraatin1 be§enmeyen ve menfaatleri bu
ylizden zarara ugrayan bazi ziimreler, isyan ¢ikardiklarinda, isyan basari
kazanabilecek duruma girer ve padisahi hal’ etmek gerekmez ise, kendilerine gore
“padisah1 bu kotii yollara” siiriikleyen kimselerin katlini isteyebilirler. Bu isteklerini,
kendilerine taraftar ulema araciligiyla ser’i fetvalara da dayandirirlar. Ancak padisah,
bu katl isteklerini ¢ogunlukla kabul etmeyeceginden, arkasindan o da hal’ edilir ve
bu arada isyancilar -hakli veya haksiz- ellerindeki fetvalara dayanarak istedikleri
kimseleri 6ldiirebilirler. Ornegin Esat Efendi’den fetva alan isyancilar, II. Osman bu
fetvay1 yirtinca, kendisini bagka sebeplerin de etkisiyle hal’ etmisler ve bu fetvaya

dayanarak padisah dahil istedikleri sahislar1 par¢alamislardir. Bu tip olaylar, padisah

25 MUMCU, (1963), s. 111, 112.
26 AYDIN, (1994), s. 386, dn. 39.
27 AKGUNDUZ, (2002), s. 240.
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emri olmadigindan dolayi, siyaseten katl sayilmasalar da, hakli ve haksiz seriatin
ylksek temsilcilerinin fetvalar ile ser’l sayildigindan, bunlar benzer-siyaseten katl

olarak kabul edilirler.”®®

28 MUMCU, (1963), s. 99, 100.
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3- DEVLETLER HUKUKU

Osmanli Devleti’nin uluslararasi iligkileri incelendiginde, fetva kurumunun
onemli yer tuttugu goriilmektedir. Devletler arasinda giindeme gelebilecek her tiirlii
iligki, fetva konusu olmustur; iki devlet arasinda antlagma yapilirken, savas ilaninda
veya ittifak karar1 alindiginda, ¢ogunlukla bu kararlar bir fetvayla ser’i ac¢idan da
uygun bulunmustur. Bu boliimde, Osmanl1 Devleti ile bazi1 devletlerin iliskilerinde

fetvanin ne sekillerde yer aldig1 incelenecektir.

Teokratik Osmanli Devleti’nin tarihinin hemen her doneminde, uluslararasi
iligkilerde fetva ustlliinden yararlanildigi ve bu usule verilen Onem, fetva
mecmualarinda  “Kitabii’s-siyer” bashigr altinda toplanan ilgili fetvalarin

cesitliliginden de anlagilmaktadir.”®’

Osmanli Devleti’'nin dis islerinde etkili olan seyhiilislam fetvalarina
bakildiginda, bu fetvalarin Oncelikli olarak, yapilan bir andlagsmanin tasdiki,
yenilenmesi veya iptali konularinda verilmis oldugu goriilmektedir. Bir andlagsmanin
onaylanmasina Ornek olarak, III.Mustafa’nin padisahligi sirasinda Prusya Krali
Biiyiik Friedrich ile yapilan 22 Mart 1761 tarihli Ticaret ve Dostluk Andlagsmasi
gosterilebilir. Bu andlasmanin sekiz maddesini inceleyen donemin seyhiilislami
Veliyyliddin Efendi, yapilan andlasmada higbir ser’i sakinca gormedigini Padisaha
bildirmistir. I.Abdiilhamit devrinde Osmanli Devleti ile Rusya arasinda imzalanan 21
Mart 1779 tarihli Aynali Kavak Senedi de, Seyhiilislam Mehmed Serif Efendi’nin

fetvasi ve diger ulemanin olumlu goriisleri ile yiiriirliige konmustur.*”

31 Ocak 1790 tarihli Osmanli-Prusya ittifaki, Osmanli Devleti’nin
gayrimiislim bir devletle yaptig1 ilk ittifak andlagmasidir. Diinya tarihinde giiglii ve
etkin oldugu uzun bir dénemden sonra, Osmanli Devleti’nin Hiristiyan bir devletle
karsilikli destek ve giiven iligkisine ihtiyag duymasi ve bu sekilde bir ittifak
andlagsmasinin daha once 6rneginin bulunmamasi, ulemanin bir kisminin Islam

hukukuna aykirilik ileri stirerek, bu andlasmaya karsit ¢ikmasina sebep olmustur.

299 IPSIRLI, (1994), s. 208.
210 AKGUNDUZ, (2002), s. 235.
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Ancak Seyhiilislam Hamidizade Mustafa Efendi’nin fetvast ile, ulemanin
duraksamalar1 giderilmis ve bu ittifak gerceklestirilmistir. Hamidizade, bu konu ile
ilgili ayrica sadrdzama gonderdigi mektubunda, Hiristiyan bir devletle ittifaka
gidilmesinin ser’an caiz oldugunu, bunun daha 6nce 6rneklerinin bulundugunu ifade
etmis; ser’i meselelerde ulemanin sadece fikrini beyan ettigini, kararin sadrdzamin

teklifi ve padisahin emri ile alinmakta oldugunu hatirlatmistir.””"

Reisiilkiittap Rasit Efendi ile Prusya’nin Istanbul elgisi arasinda bes madde
halinde hazirlanan ittifak andlasmasi, Seyhiilislam Hamidizade Mustafa Efendi ile
Anadolu ve Rumeli Kazaskerlerinin fetvast ve Padisah III.Selim’in hatt-1
hiimayunundan sonra resmiyet kazanmustir. Ittifak andlasmasi senedinin {izerine
yazdig1 hatt-1 hiimayunda Padisah IIl.Selim, “Semdhatlii Seyhiilislam ve Kadiasker
Efendilerin fetdva-y1 serifeleri ile ve sadrdzam re’yiyle ve ciimle ricdl-i devletin
ittifakayla rabita ve megrii olan is bu sened Prusya Elgisi'ne i’td oluna izn-i

hiimdyiniimdur” diyerek ilmiye simfi tiyelerini ilk olarak ifade etmistir.”’?

Ulema, s6z konusu ittifak andlasmasinin gergeklesmesine sadece ser’i
hiikiimlere uygunlugu belirterek katilmamis; bunun yani sira, isbirligi hakkinda
yapilan miizakerelerde de yer almistir. Nitekim ittifakin kararlastirildigi Mesveret
Meclisi toplantisinda bulunan 19 {iyeden 8’inin ilmiye sinifi iiyesi olmasi, ulemanin
etkinliginin sadece mesruiyet saglama konusunda degil; siyasi sorumluluk paylagimi
acisindan da varoldugunu gostermektedir. ittifak senedini de imzalamis olan ve
aralarinda eski ile yeni kazaskerler, nakib-iil esraf ve kadi bulunan bu kisilerin s6z
konusu etkinlikleri, hatt-1 hiimayunda soyle ifade edilmistir: “Prusyalu ile ittifak akdi
Dersaadet’de ittifak-1 ulema-y1 a’lam ile karar-dade olup ser’an cevazini mus’ir
balada muharrerii’l-esami erbab-1 suranin rikab-1 hiimayunumda imzalarryla miimza

ve miihiirleriyle memhur bir kita sened tertib ve tanzim olunup "

S6z konusu ittifaka iliskin fetva, Osmanli Devleti acisindan karar

mekanizmasinin igleyisinde en 6nemli noktay1 da vurgulamaktadir. Fetvanin 6nemli

"' Enver Ziya KARAL, Osmanl Tarihi, Nizam-1 Cedid ve Tanzimat Devirleri (1789-1909), Cilt: 5 ,
TTK Basimevi, Ankara, 1988, s. 18; IPSIRLI, (1994), s. 208, 209.

22 AKGUNDUZ, (2002), s. 236; CIHAN, (2004), s. 93 dn.176.

2 CIHAN, (2004), s. 92, 93, 93 dn.177.
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bir 6zelligi olan “miisteftiyi baglamama” 6zelligi, devlet i¢indeki kurumlar arasinda
bir danisma niteliginde istenen bu fetvada kendisini gostermektedir. Devletin tarihi
Ooneme sahip uluslararas1 bir meselesinde istenen fetva, baglayici olmama o6zelligi
varligini siirdiirmektedir. Ayrica ulema sinifina iiye kimselerin ittifak karart alinirken
miizakerelere katilmalari, bu kimselerin varliginin fetva kurumuyla sinirli olmadigini
gostermektedir. Ciinkii Osmanli Devleti’nin XVIIlLylizy1l sonlarinda farklilasan
siyasi yapist i¢inde, ulema sinifi iiyelerinin rolii, fetvd vermekten fazladir. Ancak
devletlerarasi bir andlagsma s6z konusu oldugunda, sorumluluk, yine yiiriitme

kuvvetinde toplanmaktadir. Yani Padigsahin yetkileri, sinirsizdir.

Miisliman olmayan bir devlet ile ittifak yapilirken fetva kurumuna
basvurulmasi, XX. yiizyilin baginda 1914°te Osmanli Devleti’nin Rusya, Ingiltere ve
Fransa’yr karsisina alarak, Almanya gerceklestirdigi ittifakta da soz konusu

olmustur.””

“Bu suretle harb-1 hazirda Ingiltere ve Fransa ve Rusya ve Sirbiyye ve
Karadag hiikimetleriyle zdhirlerinin taht-1 idarelerinde olan Miisliimanlarin
Hiikiimet-i Seniyye-yi Islamiyye’ye mu’in bulunan Almanya ve Avusturya aleyhinde
harb itmeleri Hilafet-i Islamiyye 'nin mazarratini miicib olacagindan ism-i azim

olmagla azdab-1 elime miistehak olurlar mi? Bey’an buyurula.

’

El-cevab: Allahii a’lem, olurlar.’

Yukaridaki fetva, 16 Mart 1914 tarihinde seyhiilislamlik gorevine getirilen ve
bu gorevi iki yil bir ay siirdiiren Mustafa Hayri Efendi tarafindan, I.Diinya Savasi’nin
ilanindan hemen sonra verilmistir. Dolayisiyla Osmanli Devleti, savasacagi
diismanlar arasinda Miisliimanlar bulundugundan, bu kadar ge¢ donemde bile,

seyhiilislamdan fetva alma ihtiyacin1 duymustur.””

Iki devlet arasinda varolan bir andlasmanin, andlasma konusu yerin fethine
engel olusturup olusturmayacagina iliskin olarak da fetva verilmistir. Bu konudaki en

bilinen 6rnek, Ebusulid Efendi’nin Kibris’in fethi konusunda vermis oldugu fetvadir.

24 IPSIRLI, (1994), s. 209.
3 YAKUT, (2005), s. 14.

108



Kibris’in fethi giindeme geldiginde, Osmanli Devleti ile Venedik arasinda
sulh andlagsmas1 bulundugu icin®’®, bu andlasmanin adanin fethine engel olusturup
olusturmayacagi konusunda fetva istenmistir. Misir’a giden ticaret gemileriyle
hacilar1 tasiyan yolcu gemilerinin korsanlarin saldirilarina ugramasindan dolayi,
Osmanli Devleti Kibris’in fethini zorunlu goérmiistiir. Ebusutid Efendi de, dnceden
ehl-i Islam’in elinde olan Kibris’in her zaman igin fethinin gerekli olduguna ve
mevcut bulunan sulh andlasmasinin buna engel olusturmadigina iliskin fetva
vermigstir. Bu fetvay: verirken, Hz. Muhammed’in Hicret’in VI.yilinda Mekkeliler ile
on yillik sulh andlagsmasi oldugu ve Hz. Ali tarafindan ahidname verildigi halde, iki

yil sonra hicri VIILyilda Mekke’nin fethedilmesini 6rnek gostermistir.”’”’

“Sabika bir vildyet ddr-1 Islam’dan olup ba’de —zamamin kiiffar-1 haksar
miistevli olup medaris ve mesacidin harab ve muattal ve menabir-ii mahdfilin kiifrii
dalalet ile malamal ve nice diirlii ef’al-i habise ile Dini Islama ihanet kasdeyleyiib ve
etraf-1 dleme evzd-1 kabihalarin isdat eyleseler, Pddisah-1 din pendh Hazretleri,
hamiyet-i Islam muktezasinca diyar-1 mezkiiru kiiffar-1 haksar elinden alup Dar-iil
Islama ilhak eylemeye azimet ve himmet buyursunlar, sdbika mezkir keferenin
tasarruflarinda olan ahar vilayetler miisaldha olundukta, ellerine verilen
ahidnamede mezkiir vilayet dahil olmagla Seriat-i Mutahhare mucibince mezkiir

ahdname nakzina azimet buyurmalarina mani olur mu? Beyan buyurula.

El-cevab: Allahii-A’lem asla mani olmak ihtimali yoktur.” *™

Gortliiyor ki, devletlerarasi iligkilerde bile, ser’l hiikiimlere uygun hareket
etmeye biiyiik 6zen gdsterilmektedir. Fetih konusunun Islamiyet’in cihad prensibiyle
iilke sinirlarini genisletme ilkesine ragmen, onceden yapilmis olan bir anlagsmanin

varligi, konunun ser’l hiikiimlere uygunluk agisindan tartisilip, sorgulanmasina

*® Yavuz Sultan Selim Misir’1 fethettiginde, Kahire’ye iki Venedik elgisi gelmis ve Osmanh
Devleti’nin Kibris adasi lizerindeki hakimiyet hakkini kabul ettiklerini iletmigslerdir. Bunun {izerine 17
Eyliil 1517 tarihinde akdedilen andlagsma geregince, bu haktan dogan 8 000 altinlik harag, Osmanli
hazinesine 6denmeye baslanmigtir, Miinevver AYASLI, 19. Asir Tesrini sani ve Otesi, Kibris ve
Fetvasi, Istanbul, 1971, s. 291, 292.

2T IPSIRLI, (1994), s. 208; AKGUNDUZ, (2002), s. 64.

2 AYASLI (1971), s. 294, 295.
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ihtiyac gostermistir. Dolayisiyla fetva kurumunun giinliik ihtiyaglar, ibadet ve kisisel

iliskiler disinda, uluslararasi iligkilerde de 6nemli bir yeri vardir.

[II.Mehmed ve [.Ahmed donemlerinde seyhiilislamlik yapan Hocazade
Mehmed Efendi ise bir fetvasinda, padisahin gayrimiislim devletlere verdigi
ahidndmede belirtilen hususlara aykir1 olan meselelerde, kadilarin dava
dinleyemeyecegini zikretmistir. BOylece yabancilara Osmanli Devleti smirlari
dahilinde ticaret serbestligi saglayan bu ahidnamelerin, kadilar i¢in hiikiim verirken
baglayict bir nitelik tasidigr bizzat seyhiilislam fetvasi ile Vurgulanmlstlr.279 S6z
konusu fetva, ser’’ hukukun uygulayicist olan kadilarin gorev alanlarinin sinirlarini

gostermektedir.

Osmanli Devleti’nde savas hallerinde de, seyhiilislamlar gayrimiislim
devletler aleyhine fetva vermislerdir. Bu fetvalar, daha ¢ok Venedik, Avusturya ve
Rusya seferleri i¢in kaleme alinmistir. Sonraki asirlarda, ayni devletlere yardim eden
Osmanli sinirlar i¢indeki gayrimiislimlere karsi savasilabilecegini bildiren fetvalar
da yazilmistir. Ornegin 1769 yilinda Rusya’ya yardim eden Eflak ve Bogdan’a karsi
savasmanin caiz oldugunu belirten bir fetva, devrin seyhiilislami Pirizade Osman

Sahib Efendi tarafindan verilmistir.”*

Savas i¢in verilen fetvalar arasinda, gayrimiislim devletlere karsi olanlar
bulundugu gibi, Miisliiman devletlerden Memlik ve Safeviler aleyhine kaleme
almanlar da mevcuttur. Memlik hiikimdar1 Kansu Gavri’nin Safevi Devleti
hiikkiimdar1 Sah Ismail ile ittifaki {izerine Memliklerle savasa karar verildiginde,
Yavuz Sultan Selim, sefere giderken buna engel olmak isteyecek bir Islam
hiikiimdarina kars1 ne yapilmasi gerektigini ulemadan sormustur. 1516 yilinda Misir
seferine ¢ikilmadan oOnce, Zenbilli Ali Efendi’nin verdigi bu fetvada, yaptigi
hareketler yiiziinden “miilhid” sifati verilen Sah Ismail’in tarafinda yer alan
Memliklar’a kars1 savasmanin, “miilhidlere destek olan onlardan sayilir” hitkkmii
geregince caiz oldugu belirtilmistir. S6z konusu fetva, Siinni bir Islam devleti olan ve

ayn1 zamanda Abbasi halifesini himaye etmekte bulunan Memliklere kars1 yapilacak

2% AKGUNDUZ, (2002), s. 236.
20 AKGUNDUZ, (2002), s. 234.
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81 Goriildiagi gibi, Miisliman olmayan devletlere

savasin mesruiyetini ispat i¢indir.
savas agilacaglr zaman fetva verildigi gibi, Miisliiman devletler arasinda yapilacak
savasin mesruiyetini saglamak i¢in de, fetva kurumuna bagvurulmustur. Gayrimiislim
devletler ile yapilan savaglar agisindan konu cihat kapsamina sokularak fetva ile
mesrulastirilirken; Miisliiman devletler ile yapilacak savaslarda daha farkl
yorumlara ihtiya¢ duyulmus ve savas acilan taraf “miilhid” olarak nitelendirilmistir.

Savas acilan devletlerin kendi aralarinda ittifak bulunmasi dolayisiyla da, bu

nitelendirme genisletilerek uygulanmustir.

Savas konusunda verilen fetvalar arasinda, Safevi Devleti aleyhine
verilenlerin de 6nemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Zenbilli Ali Efendi, ibn-i
Kemal, Ebusutid Efendi gibi pek ¢ok seyhiilislam, Iranlilara karsi savasmanin caiz
olduguna dair fetvalar vermislerdir. Miiderrislik gorevindeyken I.Selim’e Iran
lizerine yapilacak bir seferin mesru olduguna dair fetva veren Ibn-i Kemal, Siilerin
oldiirtilmelerinin caiz, mallarinin helal ve nikahlarinin gecgersiz sayilmasi gerektigini,
bu ylizden de onlarla yapilacak savasin “cihad” kapsami i¢ine girecegini belirten bir
risale kaleme almigtir. Seyhiilislamlig1 doneminde tipki miiderrisliginde oldugu gibi,
fran iizerine agilan seferleri destekleyen Ibn-i Kemal, padisah tarafindan Sah
Tahmasb’a gonderilen mektuplar1 bizzat kaleme alarak bu konudaki gayretini ortaya
koymustur. Boylelikle seyhiilislamlik makaminda bulunan kimselerin gerektiginde,

devletin dis siyaseti iizerinde bile etkili olabilecegini gdstermistir.”*

III.Ahmet doneminde Iran’a savas acilmasi konusunda, Seyhiilislim
Yenisehirli Abdullah Efendi de sert bir tavir takinarak, konuyu “miirted” kapsami
icinde degerlendirmis ve Iranlilarin &ldiiriilebilecegini beyan eden bir fetva kaleme
almistir. S6z konusu fetva, Iranlilarin Osmanli Devleti ile yaptiklari andlasmayi
bozarak, siir boylarina saldirmalari {izerine Padisah tarafindan istenmistir (1722).
Yenisehirli Abdullah Efendi’den alinan iki fetvadan biri, sulhiin feshine ve Sii olan
Iran erkeklerinin 6ldiiriilmesinin vacib olduguna; digeri ise, bir topragin dar’iil harb

ilan1 ile savas a¢ilmasimin mesri olduguna ve elde edilecek kadin ile ¢ocuklarin esir

21 {smail Hakki UZUNCARSILI, Osmanli Tarihi, C: II, 7. Basi, TTK Yaylari, Ankara, s. 283;
AKGUNDUZ, (2002), s. 232.
22 AKGUNDUZ, (2002), s. 55, 56, 232.
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sayllmasina iliskindir. Haklarinda verilen bu agir hiikkme ragmen iranhlar, 1725
yilinda Iran ulemasinin yazdigi, ayn1 zamanda iki imamin, yani Osmanli Padisahi ile
Safevi Sahinin bulunabilecegini belirten fetvalari Istanbul’a géndermislerdir. Bunun
lizerine devrin seyhiilislimi1 Yenisehirli Abdullah Efendi’nin, ayn: asirda Islam
alemine hiikmeden iki imamin bulunamayacagina dair kaleme aldig1 fetvanin altina 9
kazasker, 71 mevali, 65 miiderris ve 10 selatin seyhi de imzalarin1 atmiglardir. Daha
sonra bu fetva, bir elgi ile birlikte Safevi hiikiimdarina gonderilerek, Kirim Hanlig:
gibi Osmanli Devleti’'ne tabi olunmasi veya savasa hazirlanmasi bildirilmistir.
Boylelikle Islam aleminde en giiclii siyasi otoritenin Osmanli Devleti oldugu,

fetvayla desteklenmistir.”

Osmanl1 Devleti tarihinde uluslararasi hukuk agisindan 6nemli bir fetva da,
Fatih Sultan Mehmed’in Bosna’y1 isgali sirasinda verilen fetvadir. Bosna Krali’nin
Osmanlilara vermesi gereken 50 000 duka olan vergisini vermemesi {iizerine
Bosna’nin zaptina karar verilmistir. Vezir-i Azam Mahmud Pasa 6nden giderek
Bosna Krali’nin yasadigi Kliucs’u kusatmistir. Savas baslamadan 6nce Kral Stjepon
Tomasevi¢’e aman verilmis ve o da bu teminata giivenerek teslim olmustur (1463).
Ancak arkadan gelen Fatih Sultan Mehmed, bu duruma sinirlenerek, “Padisahin
muradi bu kaleleri zarb-1 destle alip, kralin oldiiriip vildyetini zapt etmekti. Simdi bu
kdfiri yine bunda kayup gidecek, fesat yine bakidir” demistir. Dolayisiyla verilen
aman’in bozulmasi yollar1 aranmis ve orduda bulunan ulemadan meshur Bayezid al-
Bistami tarafindan verilen fetva ile kral ve yanindaki ii¢ beyi katledilmistir. Fetvanin
anlami sudur: “Sultamin bir hizmetgisi (kolesi) tarafindan verilmis olan bu séziin

» 284

hiikmii yoktur, zira padisahin izni olmamistir”.”"" Fatih’in kul sisteminin ne denli

giiclii bicimde yerlesmis oldugu bu 6rnekten de anlagilmaktadir.

Bilindigi gibi, Mislim, akil, balig olmak sart1 ile her Miisliiman, diigmana

285

aman verebilir.”> Aman vermek i¢in hiirriyet sart degildir; savasa izinli Miisliiman

28 fsmail Hakki UZUNCARSILI, Osmanl Tarihi, C: V, 6. Basi, TTk Yayinlari, Ankara, s. 176 dn. 2;
AKGUNDUZ, (2002), s. 98, 232, 233.

2 UZUNCARSILL 11, s. 81; MUMCU, (1963), s. 76, 77.

5 Giilnihal BOZKURT, “The Mustamen In Islamic Law”, Karachi Law Reports, June 1986, Vol: V,
Part: 6, p. 97-113.
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bir kole de, diismana aman verebilir. Su hale gore, vezir-i 4zam olan ve padisahin da
kulu bulunan Mahmud Pasa’nin aman verme yetkisi vardir. Ancak yarar ve amag
acilarindan devlet menfaatine aykir1 goriilen bir aman, padisah¢a bozulabilir. Ser’i
hiikiimlere gore, II.Mehmed’in vezir-i 4zam tarafindan verilen amani bozmasi uygun
bulunmustur. Zira kendisi bu islemi “hikmet ve maslahata” uygun gdérmemistir.

Fetvadaki “izinli olmama” gerekgesi de, bu bozmay1 daha ¢ok desteklemigtir.”*

Bu olayda Islam savas hukukuna bagl kalmip, bozulan aman sonunda,
gerekli Islamiyeti kabul veya himaye teklifleri yapilip bunlarin reddi halinde, savasa
devam edilmesi gerekirdi. Halbuki bu yapilmamis ve kral fetva geregince idam
edilerek, savas hukuku disina c¢ikilmistir. Artitk bu tamamen bir siyaseten katl
sayilmalidir, zira padisah 6rfl yetkisi ile savas hukukunu bir tarafa birakip, seriatin da
destegi ile Oliim cezasi vermistir. Buna benzer bagka bir olay, Osmanl tarihinde

yoktur.*®’

2 MUMCU, (1963), s. 77.
BT MUMCU, (1963), s. 78
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B. OZEL HUKUK

Fetva kurumu, yukaridaki boéliimlerde aciklandigr gibi, kamu hukukunun bir
cok alaninda etkin olarak kullanilmistir. Kamu hukukunun yanmi sira, 6zel hukuk
alanma giren konularda da fetvalar verilmistir. Bu boliimde, Osmanli Devleti’nde
0zel hukuk alanina giren bazi konularda verilmis olan fetvalar, kisa aciklamalar ile

incelenecektir.

1- AILE HUKUKU

a) Evlenme: Hanefllere gore evlenme bagiti evlenecek erkekle, kadinin
Miisliiman, ergin ve Ozglir olan velisi veya kadinin kendi arasinda yapilir. Veli,
kadim1 yalniz rizastyla evlendirebilir; bakirelerde susmak rizayi gosterir. Veliler,
cocuklarini istedikleri yasta evlendirebilirler; ancak g¢ocuklar erginlesince kadiya
basvurarak evlenmenin feshini isteyebilirler. Buna ‘“hiyar il-bulug” adi verilir.
Yalnz Hanefilere gore, kiz1 babas1 veya biiyiikbabasi evlendirmisse, kiz erginlesince
artik fesih isteyemez. ™ Nitekim asagidaki fetva orneklerinde de goriildiigii gibi,
babasi tarafindan kiigiilk yasta evlendirilen kiz ¢ocuk, buluga erdikten sonra
evliliginin feshini isteyemezken; annesi veya halasi tarafindan evlendirilen kiz
cocuk, buluga erince, taniklar huzurunda evliligini mahkeme karar1 ile

feshettirebilmektedir.

“Zeyd, sagire kizi Hind’i Amr’a tezvic eylese, Hind badlige oldukda akd-1

mezburt hiyar iil-buluga feshe kadire olur mu?

El-cevab: Olmaz.”

28 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 94.
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“Hind sagireyi veliyy-i akrebi’® anasi Zeyneb Zeyd’e tezvic ettikten sonra
Hind balige oldugu anda nefsini ihtiyar ve ishad idiib hiyar iil-buluga akd-1 mezburu

Zeyd’in huzurunda hdkime fesh ettirmege kadire olur mu?
El-cevab: Olur.”

“Hind sagireyi veliyy-i akrebi ammesi Zeyneb, Zeyd’e tezevviic ettikten sonra
Hind balige oldugu anda nefsini ihtiyar ve ishad idiib hyyar iil-buliigla akd-1 mezburu

Zeyd’in huzurunda hdkime fesh ettirecek nefsini ahire tezvice kadire olur mu?

El-cevab: Olur.” *°

Ayrica bir erkek, {imm il-veledi®'

olan bir kadin1 bir bagkasiyla
evlendirdikten sonra azatlarsa, kadin, sahitler huzurunda evliliginin feshini

isteyebilir. Nitekim asagida da, boyle bir durum fetvaya konu edilmistir.

“Zeyd vimm iil-veledi Hind’i Amr’a tezevviic ettikten sonra, Zeyd Hind’i i 'tak
eylese, Hind ol meclisde nefsini ihtiyar idiib hiyar-i itk ile akd-1 mezburu feshe kadire

olur mu?
El-cevab: Olur.” **

Evlenme ile erkegin kadin {izerinde elde ettigi haklara karsilik olarak erkegin
kadina degerli bir sey vermesi gerekir ki, buna “mehr” denir. Akit yapilirken mehrin

miktar1 belirtilmisse, buna “mehr-i miisemma” denir.*”

“Hind fevt olub zevci Zeyd’i ve sdir veresesini terk ettikde, sdir verese

Hind’in mehr-i miisemmasi yiirmi bir akg¢edir deyii da’va ve Zeyd ancak sekiz bin

" Veliyy-i akreb: Velayet altinda bulunan kimseye hisimhik derecesi en yakin olan kimse;
(DEVELLIOGLU, s. 1146).

*0 FETAVA-YI ALI EFENDI, I, 5. 45, 46.

! Ummii’l veled: Eger cariye efendisinden 6lii ya da diri bir ¢ocuk diinyaya getirir ve efendi de
¢ocugun kendisinden oldugunu ikrar ederse cariye “limmii’l veled” konumunu kazanmakta ve efendisi
oliince hiirriyetine kavusmaktadir; CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 278.

*2 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 46.

23 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 94.

115



akcgedir deyii da’va ediib tarafinin beyyineleri olmasa Hind’in mehr-i misli sekiz bin

akge olicak kavl kangisinindir?
El-cevab: Zeyd’indir.”

“Hind ba’de zevci Zeyd fevt olub Hind’in veresesi Zeyd'in veresesinden Zeyd
zimmetinde mehr-i miisemmasi su kadardir deyii da’vd ediib ve Zeyd’in veresesi su

kadar ndksdwr deyiib tarafimin beyyineleri olmasa kavl kangisinindir?

El-cevab: Verese-i Zeyd indir.” **

Eger miktar1 belirtilmemisse sonra erkek kadina, ayni sosyal durumdaki
baska kadinlara verilmekte olan miktarda bir mehr verirdi ki, buna “mehr iil-misl”
denirdi.*” Asagidaki fetvada, evlenme akdi sirasinda mehr belirlenmemis, mehr
O6denmeden de bosanma gerceklesmistir. Bu durumda, kadinin mehr-i mislini talep

edecegi fetvada belirtilmistir.

“Zeyd, Hind’i gsiihud mahzarlarinda tezvic ediib, lakin mehr tesmiye
olunmasa ba’dehu Zeyd Hind’e dahil olduktan sonra, bir nesne iizerine terazi

bulunmadan Hind'’i tatlik eylese, Hind Zeyd den ne mikdar alur?

El-cevab: Mehr-i misil alur.”**°

Mehr-i misil, kadinin toplumsal statiisiinii en iyi yansitacak tutar anlamina
gelmekte ve baba tarafindan kendi kizinin 6zelliklerine yakin birisi i¢in verilmis olan
mehir dikkate alinarak belirlenmektedir. Mehr-i mislin miktarinin tespitinde kadinin
yasi, glizelligi, cazibesi, mali miilkii, akli, dindarlig1, yasadig1 ylizy1l ve yer, bakire
ya da dul olusu gibi faktorler etkili olmaktadir.”’ Nitekim asagidaki fetvada da, bir
kadinin mehr-i mislinin, baba tarafindan olan kadin akrabalarina verilmis olan mehr

g6z Onilinde bulundurularak, kiyas yoluyla belirlenecegi kabul edilmistir. Bu sekilde

¥ FETAVA-YI ALi EFENDI, 1, s. 57.

25 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 94.

2 FETAVA-YI ALi EFENDI, L, s. 46.

#7 Colin IMBER, “Kadmnlar, Evlilik ve Miilkiyet: Yenisehirli Abdullah’in Behcetii’l-Fetava’inda
Mehr”, Modernlesmenin Esiginde Osmanli Kadinlari, Istanbul, 2000, s. 95; CIN-AKYILMAZ,
(2003), s. 348.
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yapilan mehir belirlemesi, kadinin ailesinin toplumdaki ekonomik ve sosyal
durumunun kadinin evlilik hayatindaki etkisini gostermesi bakimindan tasidigi 6nem

hakkinda fikir vermektedir.

“Hind’in mehr-i misli bilinmek lazim oldukta, ne ile ma’lum olur?

P an . . 298
El-cevab: Babast canibinden olan nisdiye kiyas ile ma’liim olur.”

Islam hukukuna gére satis1 ve kullanilmas1 yasak olmayan her seyin mehir
olarak tespiti miimkiindiir. Isldim hukukcular1 mehrin en ¢ok ne kadar olabilecegi
konusunda bir iist siir tespit etmemislerdir. Buna karsilik, mehrin en az ne kadar
olabilecegi konusunda farkli igtihatlar bulunmaktadir. Hanefi mezhebine gore mehir
olarak verilebilecek en diisiik miktar 10 dirhem giimiistiir. Malikilere gore ise alt
sinir li¢ dithem gilimiistiir. Safil ve Hanbell hukukgular ise mehre bir alt sir

belirlenmesini kabul etmemislerdir.299

Evlenme ile kar1 koca arasinda mal birligi veya ortakligi dogmaz, kar1 ve
kocanin mallar1 birbirinden ayr1 kalir. Kocanin vermis oldugu mehir, kadinin mal

olur ve kadin, mehir iizerinde istedigi gibi tasarrufta bulunur.’®

Mehrin 6denme zamanmi konusunda hukukgular, kesin bir zaman tespit
etmemislerdir. Kadinin mehri alacagi zamani belirleyen, taraflarin aralarinda
yapacaklar1 anlasma veya gelenektir (6rf). Genel uygulama ise, “mehr-i muaccel”
ad1 verilen pesin mehr ve “mehr-i miieccel” ad1 verilen ertelenen mehr olarak ikiye
ayrilmis sekildedir. Akit aninda veya akitten Once, pesin 6denen mehre “mehr-i
muaccel” denirken, 6denmesi sonraya birakilan ve belli bir vadeye baglanmis mehre
de “mehr-i miieccel” denmistir. Kadinin mehir isteme hakki, ancak diigiinden sonra
dogar. Mehr-i miieccel, genellikle 6lim veya bosanmayla sona erdigi zaman kadina

odenir.>"!

2% FETAVA-YI ALI EFENDI, I, s. 50.

29 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 347.

3% UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 95.

%' IMBER, (2000), s. 93; CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 349; UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s.
94,
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“Zeyd, sagir kizi Hind’i Amra’a su kadar akg¢e mehr-i muaccele tesmiyesiyle
tezvic ediib, mehr-i mezburt Amr’dan alsa, sagire balige aldukda Amr’a Zeyd’in
kabzini tutmam bana mehr-i mezburi tekrar vermeyince nefsimi sana teskin etmem

demege kddire olur mu?
El-cevab: Olmaz.” "

Balig olmayan bir kadinin evlendirilmesi durumunda, koca mehri babasi,
biiylik babasi, bunlar yoksa vasisi veya kadiya 6demekle borcundan kurtulur ve
sonug olarak kadin balig oldugu zaman mehir i¢in kocaya basvuramaz. Kiigiikler
mallar1 tlizerinde tasarrufa ehil olmadiklarindan, bu kimselerin mehri onlar adina

393 yukaridaki fetvada, babasi tarafindan evlendirilen ve mehri

almalar1 normaldir.
babasina evlenme akdi sirasinda 6denmis olan kiiciik yastaki bir kiz ¢ocugunun
buluga erdikten sonra tekrar mehir 6denmesini talep edip edemeyecegi konu
edilmistir. S6z konusu mehir, akit sirasinda 6dendigi i¢in, mehr-i muacceldir; ancak
kiz buluga erdikten sonra belirtildigi gibi, tekrar mehir isteyemez ve dolayisiyla

mehri almadikca kocasi ile cinsel iliskiye girmeyecegi sartin1 koyamaz.

“Zeyd, fevt olub zevcesi Hind’i vesair veresesi terk ettikde, Hind Zeyd
zimmetinde olan mehrim su kadar ak¢edir deyii da’va, vesair verese su kadar naksdir
deyii da’va ediib, tarafinin beyyineleri olmasa, Hind’in mehr-i misli Hind’in dedigi

mikdara miisdid olicak Hind yemini ile tasdik olunur mu?
El-cevab:Olunur.”

“Zeyd miiteveffanin zevcesi Hind sair veresesinden Zeyd zimmetinde olan
mehrim su kadardir deyii da’vd vesdir verese su kadar ndksdir deyii da’va ediib
tarafimin beyyineleri olmasa Hind’in mehr-i misli Hind’in dedigi mikdara miisdid

olmayacak Hind yemini ile tasdik olunur mu?

El-cevab: Olunmaz.” >

392 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 54.
393 Halil CIN, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, 1974, AUHFY, Ankara, s. 241.
3% FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 56.
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Yukaridaki iki fetvdda da, kocasi Olen kadin, hakki olan mehri kocasi

Oldiikten sonra talep etmektedir. Burada talep edilen mehir, mehr-i miiecceldir.

Behcetii’l-Fetdva’da mehr-i miieccel, bir tiir sigorta sodzlesmesi olarak
goriilmektedir. Evliligin baslangicinda paranin tutarinin  kararlastirilabilmesine
karsin, 6deme zamani kararlastirilamamaktadir. S6z konusu tutar, bosanma ya da
taraflardan birinin 6liimii durumunda 6denmektedir. Kadin 6liirse, mehri mirasgilar
talep edebilmekte; erkek oldiigiinde ise, mehir, malvarligi iizerinden 6denecek bir

borca doniismektedir.’*

Kadin {i¢ durumda mehrin tamamina hak kazanir: - Zifaf, - Halvet-i sahiha®®,
- Eslerden birinin oliimii. Evlilik zifaftan veya halvet-i sahihadan once kocanin
fiiliyle sona ererse kadin kararlastirilan mehrin (mehr-i miisemma) yarisini alir. Eger
bir mehir tespit edilmemisse sadece “muit’a” denilen teselli hediyesi ile yetinmek
zorunda kalir. Evlilik zifaf veya sahih halvetten 6nce, kadinin kusuruyla sona

ermisse, kadin mehrin tamamim kaybeder.*"’

“Zeyd, Amr’in bosadig1 Hind’le iddeti sona ermeden evlenir. Hind, Amr’dan

cinsel iliskide bulunmadan o6nce ayrilmigsa, Hind Zeyd’den mehir alabilir mi?

El-cevab: Hayir. "

Mehri tiimiiyle ortadan kaldiran tek durum olan evliligin gecersiz ve cinsel
iligkinin gerceklesmemis olmasi, burada s6z konusudur. So6zii edilen evlilik
gecersizdir, ¢iinkli kadinin iddeti, bagka bir deyisle bosanmadan ya da kocanin
Olimiinden sonra yeni bir yasal evlilikten Once ge¢mesi gereken siire heniiz

bitmemistir.>*

35 IMBER, (2000), s. 94.

3% Halvet-i sahiha: Eslerin kimsenin géremeyecegi veya ansizin gelemeyecegi bir yerde, bir siire
yalniz kalmalar1 demektir; CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 349.

307 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 349.

3% IMBER, (2000), s. 88.

3% IMBER, (2000), s. 88, 89.
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“Zeyd, Hind’e namzed oldukda, mehr-i muaccel namina Hind’e su kadar
esya’ gonderiib ba’dehu Hind’i tezvicden farig olsa, Zeyd esyd’-1 mezbureyi

Hind den istirdada kadir olur mu?
El-cevab: Olur.” "

Mehir, koca tarafindan kadina verildigi halde; cihaz kadin tarafindan getirilir.
Ancak her ikisi de, kadinin milkidiir. Koca cihaza dahil mallari, kadinin rizasi
olmadan kullanamaz, cihaz iizerinde herhangi bir sekilde tasarruf edemez. Bununla
beraber, Islam hukukuna goére, kadinin cihaz veya ceyiz adi altinda belli esyalar
getirme mecburiyeti yoktur. Ancak baba, cihaz tesis edebilir ve bu tavsiye de olunur.
Cihaz, yani gelinin evlilige ve ortak konuta getirdigi miilk, evlilik s6zlesmesine dahil
degildir; sahibinin kadin mi, koca mi, yoksa ilk veren kisi, 6rnegin gelinin babasi m1
oldugu belli degildir. Cihazin anlasmazlik konusu oldugu her olayda, bu nokta 6nem

kazanmaktadir.>!!

Mehir, evlenen kadinin mali olup, onun {izerinde diledigi gibi tasarruf yetkisi
vardir. Bundan dolayi, onunla cihaz yapmaya ne kocasi, ne de ebeveyni tarafindan
zorlanamaz. Bunun yani sira, kocanin, verdigi mehre orantili olmayan bir cihaz ile
veya cihaz olmadan karisiyla evlendigi i¢in, bir sey istemeye veya 6denen mehrin
miktarinda indirim yapmaya hakki yoktur. Hatta bir kimse, evlenen kizin babasinin
“Su kadar meblag mehr-i muaccel verirsen kizimi su kadar cihaz esyasi ile sana
veririm” demesine dayanarak s6z konusu mehir miktarin1 verdigi halde, kizin babasi
evliligin gergeklesmesinden sonra verecegini sdylemis oldugu miktarda cihaz
esyasini vermese; o kimse, o kiza muaccel olarak mehr-i mislinden fazla olarak
verdigi meblagi geri isteyemez.’'? Nitekim asagidaki fetvada da, kizin1 mehr-i
miieccel ile evlendiren bir baba, damada cihaz konusunda bir vaatte bulunmus;
damat, bunun {izerine evlenen kizin mehr-i mislinden daha fazla miktarda bir mehri
kizin babasina vermistir. Ancak evlilik gerceklestikten sonra, baba verdigi sozii

yerine getirmemis; damada verecegini taahhiit ettigi cihaz miktarin1 vermemistir.

31 FETAVA-YI ALI EFENDI, [, s. 51.
3'' IMBER, (2000), s. 84-86; CiN, (1974), s. 256, 257; CIN-AKGUNDUZ, (1995), I1, s. 86.
312 BILMEN, 11, s. 155, 156.

120



Yukarida da agiklandigi iizere, evlenirken kizin babasinin cihaz hakkinda s6z konusu
sekilde bir taahhiitte bulunmasinin hukuken bir gegerliligi yoktur. Dolayisiyla cihaz
konusunda yapilan boyle bir taahhiit, mehrin miktarin1 ve gecerliligini etkileyemez;
koca, bu taahhiide dayanarak vermis oldugu mehrin fazla kisminda indirim

yapilmasini talep edemez.

“Zeyd Amr’a kizim Hind’i su kadar akg¢e mehr-i miieccel ile tezevviic eyle
Hind’i sana su kadar cihaz esvabi ile vereyim demekle, Amr dahi Hind’i muaccel
mislinden ziyade ol kadar ak¢ce mehr-i miieccel ile tezevviic ve meblag-1 mezburt
Zeyd’e teslim ediib ba’dehu Zeyd Hind'i Amr’a verdikte ol mikdar cihaz esvabi
vermese, Amr Zeyd’e vech-i muharrer iizere verdigi akceden Hind’in mehr-i

mislinden ziyadesini Zeyd den istirddda kadir olur mu?
El-cevab: Olmaz.” *"

Ekonomik olarak orta gelir diizeyine sahip bir baba, kizin1 evlendirirken cihaz
olarak verdigi esya hakkinda, sonradan ariyet oldugu iddiasinda bulunursa; iddiasin
delil ile ispat edemese bile, yemin ettigi takdirde, esyanin ariyet olarak verildigi
kabul edilir. Bununla beraber, ekonomik olarak gelir diizeyi daha yiiksek olan bir
kisi, benzer sekilde kizina cihaz olarak vermis oldugu esya lizerinde bir ariyet
iddiasinda bulunursa ve iki taraf da iddialarimi ispat edemezse, dnceki durumdan

farkl1 olarak burada babamn ariyet iddiasi kabul edilmez.*"*

“Evsdt-1 ndsdan olan Zeyd, kizi Hind’i are verdikte, Hind’e bir mikdar cihaz
esvabi veriib, ba’de Zeyd esvab-1 mezburenin ba’zi iciin su esvabi driyet tarikiyle
vermis idim deyiib, Hind hibe etmis idin deyii da’va ediib, ldkin miiddeds: isbat

edemese, Zeyd yemini ile ser’an tasdik olunur mu?
El-cevab: Olunur.”

“Esrafindan olan Zeyd, kizi Hind’e cihaz namina ba’zi esyd’ verdikten sonra,

Zeyd esyd’-1 merkiumeyi dariyet tarikiyle vermis idim deyiib, Hind hibe etmig idin

313 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 51.
314 BILMEN, 11, s. 157.
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deyiib Zeyd miiddedsini isbat edemese, Zeyd yemini ile esyd’-1 merkiimeyi Hind den

almaga kadir olur mu?
El-cevab: Olmaz.”

“Esrafindan olan Hind, kizi Zeyneb’e cihaz namina su kadar esya’ verdikten
sonra, Hind esyd’-1 merkiimeyi ariyet tarikiyle vermis idim deyiib, Zeyneb hibe etmis
idin deyiib, Hind miiddedsini isbat edemese, Hind yemini ile egyd’-1 mezburu

Zeyneb 'den almaga kadire olur mu?
El-cevab: Olmaz.”*"

Yukaridaki fetvalarda da goriildiigli gibi, cihaz konusunda ¢ikan bir
anlasmazlik dava konusu yapilmis ve farkli ekonomik gelir diizeyine sahip iki kisinin
iddialar1, aym kosullar altinda farkli yorumlanmis ve farkli sonuglar dogurmustur. Ilk
fetvada, ekonomik olarak orta seviyeli bir kisinin iddiasi, baska bir ispat araciyla
ispat edememesine ragmen, yemin etmesiyle kabul edilmis iken; ikinci ve {igiincii
fetvalarda, yiiksek gelir diizeyine sahip bir kiginin ayn1 sartlar altinda iddiasi, yemin
ile kabul edilmemis ve karsi taraf olan kizina cihaz olarak verdigi mallarin ariyet

degil, hibe olarak verilmis oldugu sonucuna ulasilmistir.

“Evsdt nasdan olan Hind, kizi Zeynebi are verdikte, Zeyneb’e bir mikdar
cihaz esvabi veriib, ba’de Zeyneb fevt olub Hind’i ve sair veresesini terk ettikte, Hind
esvab-1 mezburenin ba’zi iciin su esvabi Zeynebe driyet tarikiyle vermis idim deyiib,
sdir verese hibe etmis idin deyii da’va ediib, ldkin miiddedlarint isbat edemeseler,

Hind yemini ile tasdik olunur mu?
El-cevab: Olunur.” '

Yukaridaki fetvada ise, evlenen kizinin 6liimiinden sonra, ona cihaz olarak
vermis oldugu mallarin bir kismi hakkinda ariyet iddiasinda bulunan bir anne, diger
mirascilarin hibe iddialar1 ispat edilemezse, yemin ederek iddiasini ispat edebilir.

Babasinin dliimiinden sonra kiz ile diger mirascgilar arasinda veya kizin 6liimiinden

315 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 57, 58.
31 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 57.
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sonra babasi ile diger mirascilar arasinda, yahut her ikisinin Oliimiinden sonra
mirasgilar1 arasinda bu sekilde ileri siiriilecek ariyet ve temlik iddialar1 hakkinda da
verilecek hiikiim bodyledir. Bu durumlarda anne, baba ile ayni hiikiimde kabul
edilir.’'” S6z konusu olayda da oldugu gibi, kadina cihaz1 veren kisinin ekonomik
durumu, cihazin miilkiyeti konusunda belirleyici olmaktadir. Oysa ki, verilis amaci
acisindan disiintiliirse, verildikten sonraki bir zamanda cihazin miilkiyetinin kime ait
oldugunun belirlenmesinde, veren kisinin ekonomik durumunun etkili olmamasi

gerekir.

b) Bosanma: Islam hukukunda hak sahibi olanlara gére dort gesit bosanma

vardir:
e FErkegin bosama (talak)
e Kocanin verdigi yetkiye dayanarak kadinin bosamasi (tefviz-i talak)
e Karsilikli riza ile bosanma (muhala’a, hul)

e Belirli sebeplerin varligi halinde hakim karartyla bosanma (adli

bosanma)®'®

Erkegin karisin1 bogsamasi, ii¢ sekilde olmaktadir: - Talak-i Ric’1 (cayilabilir
bosanma, - Talak-i Bayin (ayiric1 bosanma), - Talak-i Selase (iiclii bosanma). Islam
hukukunda esas bosanmanin cayilabilir olmasidir; yani bosanmanin ancak bekleme
siiresi gectikten sonra kesinlesmesidir’'®. Ayirict bosanma, erkegin karisini bosarken
bosanmanin ayirict oldugunu gosteren bir s6z veya isaret kullanmasi ile, yahut
bekleme zamani i¢inde kadimi geri almamasi ile gergeklesir. Uglii bosanmada ise,
ister cayilabilir ister ayiric1 bosanma ile olsun, erkek ayni kadinm ii¢ kez bosadi ma,

liclincli bosanmay1 ifade eden soziin sdylenmesinden itibaren evlilik kesin olarak

*7 BILMEN, 11, s. 157.

318 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 352, 353.

3 “Zeyd, zevce-i medhil bihdsit Hind’e bos ol dese, viki’ olan taldk ric’t midir yoksa bdin mi? El-
cevab: Ric’idir”; “Zeyd, zevce-i medhiil bihdsi Hind’e bos ol dese, Zeyd Hind e iddet i¢inde miiracaat
ediib, cedid-i nikdh etmeden Hind ile izdivac muamelesine kadir olur mu? El-cevab: Olur”,;

FETAVA-YI ALI EFENDI, L, s. 73, 74.
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sona erer ve liclii bosanma kurallar yiiriirliige girer. Bu durumda erkekle kadin
yeniden evlenmek isterlerse, kadinin bekleme zamanini gegirmesi, baska bir erkekle
evlenmesi, ondan da bosanmasi, yeniden bekleme siiresini gecirmesi ve usuliine

uygun bir nikahla eski kocasina varmasi gerekir. Buna “hiille” ad1 verilir.**°

Islam hukuku kocaya hangi cesit taldk ile olursa olsun, karisimi ii¢ defa
bosama yetkisini vermistir. Kocanin {igiincii talak hakkini kullanmasi halinde, iiglii
bosanma hiikiimleri uygulanir. Ancak {i¢ taldk hakkinin birden kullanilmasi
durumunda, bunun bir taldk mi, yoksa ii¢ taldk m1 oldugu konusu tartigmalidir.
Hukukgularin ¢ogunluguna gore, bir anda verilen {i¢ talak, ii¢ talak olarak gecerlidir.

321

Hatta {icten fazla yapilan talak, yalniz ii¢ talak sonucunu dogurur.” Azinlikta kalan

goriis ise, li¢ talak halinde, sonucun tek taldk olacagi seklindedir.’*

Erkek tarafindan bosanmada (talak) bosanma iradesi sozlii, yazili ve isaretle
olmak tizere ii¢ sekilde agiklanabilir. So6zIi agiklama, “Seni bosadim”, “Bos ol” gibi
acik olabilecegi gibi; “Babanin evine git”, “Ben senden ayrildim”, “Sen bdinsin”

323 . .. .. v e
Yazili olarak bosanma iradesinin aciklanmasi i¢in, sozlii

gibi kinayeli olabilir.
beyanin imkansiz olmasi sart degildir. Ayrica yazili olarak karisin1 bosayan kimsenin
yazili beyamni agikca karisma yoneltmesi ve yollamasi gereklidir. Ornegin ismi ile
karisina hitaben bosanma iradesi bildiren mektup, bu kosulu saglamaktadir. Buna

karsilik, bdyle bir hitap ve gdnderme olmadan, genel bir bosanma iradesini yazili

320 ICOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 98, 99.

321 “Zeyd, zevcesi Hind’e bes taldk bos olsun dese, Hind ka¢ taldk bos olur mu? El-cevab: Uc¢ taldk
bos olur”; FETAVA-YI ALI EFENDI, L, s. 72.

322 CIN-AKGUNDUZ, (1995), 11, s. 113; BILMEN, 11, s. 213.

323 Kinayeli (iistii kapali) sozciikler, bosanmay: ifade ettikleri kesin olmayan fakat bu anlama da
gelebilen sozciikler olduklarindan karisina karsi kinayeli bir sdz kullanan kiside gercekten bosama
niyetinin mevcut olup olmadigina bakilir. Koca, kullandig1 sozciiklerle evlilige son vermek amact
giitmekteyse, bosanma gecerli sayilir. Halil CIN, Eski Hukukumuzda Bosanma, Konya, 1988, s. 50.
Ornek iki fetvada, koca, kinayeli s6z sdylemis, davranislarda bulunmustur; ancak bosanma niyetine
sahip olmadig1 i¢in bosanma s6z konusu olmamistir. “Zeyd, Amr’'in kizi Hind’i tezevviic ettikten
sonra, Zeyd Hind i¢iin kizimdwr dese, Hind'in Amr’dan nesebi ma’ruf iken, miicerred Zeyd'in béyle
demesiyle Hind Zeyd’e haram olur mu? El-cevab: Olmaz”, “Zeyd zevcesi Hind’e mehr-i miieccelini
veriib lakin taldk zikr eylemese, miicerred mehrini vermekle Hind bos olur mu? El-cevab: Olmaz”;

FETAVA-YI ALI EFENDI, L, s. 74, 75.
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olarak gondermisse, kullanilan sozler agik bosanma sozciikleri de olsa, koca karisini
bosama niyetini ikrar yahut yeminle teyit etmelidir.*** Nitekim asagidaki fetvada da,
ayr1 yerlerde bulunan kari-kocadan koca, bosanma iradesini karisina hitaben yazdigi
bir mektupta, “benden bos ol” seklinde agik olarak dile getirmis ve mektubu karisina
gondermistir. Bu sekilde bir yazili bosanma beyani, agik olarak ifade edildigi ve
karisina yoneltildigi i¢in, bosanmanin biitiin hukuki sonuglarin1 dogurmaya

elverislidir.

“Zeyd, dhir diyara gittikten sonra, zevcesi Hind’e muanven ve mersim
mektib yazub, mektibunda Hind’e benden bos ol deyii tahrir ve mektibu Hind’e

irsal eylese, Hind bos olur mu?
El-cevab: Olur.”

“Zeyd, dhir diyara gittikten sonra, zevcesi Hind’e muanven ve mersim
mektib tahrir ediib, mektubunda benden bos ol deyii kitabet ediib, Hind dahi
Zeyd’den iddet ¢ekiib ba’de inkiza -1 iddete nefsini Amr’a tezvic eylese, Zeyd geldikte

Hind’i Amr’dan tefrike kadir olur mu?
El-cevab: Olmaz. %

Yazili olarak bosanma iradesi, belirtilen sekilde oldugu takdirde, bogsanmanin
tiim hiikiim ve sonuglarin1 doguracaktir. Dolayisiyla bosanmanin sonuglarindan biri
olan iddet, s6z konusu olacaktir. Bosanma yolu ile bekleme siiresine girmis kadinlari,
bu bekleme zamani iginde, eski kocalar1 geri alabilirler ve bunun i¢in yeniden nikah
gerekmez. Ancak bekleme zamani gegtikten sonra, o erkek ve kadin tekrar birlesmek
isterlerse, yeniden usuliine uygun olarak nikah kiymalidirlar.**® Nitekim yukaridaki
fetva 6rneginde oldugu gibi, uygun bir mektup ile bosanma beyanini karisina bildiren
bir koca, karisindan bosanmistir ve bekleme siiresi gectikten sonra bu bosanma,

kesinlesmistir. Kadinin bekleme siiresi gectikten sonra, yeniden evlenmek icin bir

324 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 356, 357; CiN, (1988), s. 52.
33 FETAVA-YI ALI EFENDI, I, s. 70.
326 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 98, 99.
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engeli kalmamistir ve baska bir erkekle evlenmistir. Dolayisiyla eski kocanin

herhangi bir nedenle, bu evliligi feshettirmesi miimkiin degildir.

¢) Iddet: Evlenmenin 6liim, talak veya adli bosanma ile sona ermesi halinde,
kadin yeni bir evlenme akdedebilmek icin belli bir siire beklemek zorundadir. Bu
bekleme siiresine “iddet” adi verilir. iddetin kabul edilmesindeki amag, evlenmenin
sona ermesinden sonra dogacak ¢ocugun nesebini veya babalig1 tayin ve tespittir.
Diger taraftan cayilabilir bosanma halinde iddet, kocaya karisi ile ikinci bir nikah

islemine ihtiya¢ olmadan birlesme imkani verir.**’

Islam hukukunda iddet, 6liim ve bosanma iddeti olmak iizere iki kisimda

incelenebilir:

. Oliim halinde iddet, kocas1 6len kadmn 6liim tarihinden itibaren 4 ay

10 giin beklemesidir. Kadin gebe ise, iddet dogumla sona erer.

“Hind hiirrenin zevci Zeyd fevt oldukda, Hind hamile olmayacak Hind’in

iddeti ne miktardir?

El-cevab: Dért ay on giin”>*
o Bosanma halinde iddette ise, kadin hamile ise, iddet dogumla sona
erer.>*’ Hamile degilse ve evlilik fiilen baglamigsa, Hanefi mezhebi ictihatlarina gore

339 Nitekim asagidaki

kadin ii¢ kuru veya hayz siiresi, yaklasik {ic ay iddet bekler.
fetvada da goriilecegi iizere, ayirict bosanma ile kocasindan bosandigi sirada hayz
doneminde olan bir kadinin, iki hayz siiresi (yaklasik 60 giin) gegtikten sonra, iddeti

sona ermis olacaktir. Dolayisiyla yeni bir evlilik yapmasina bir engel olmayacaktir.

“Zeyd, zdt-1 hayz olan zevce-i medhiiletiin bihds: Hind’i bain-i tatlik ettikten

sonra altmis giin tamaminda Hind nefsini Amr’a tezvic murdd ettikde, ii¢ hayz goriib

327 CIN, (1988), s. 111.

3% FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 102.

32 “Zeyd, zevcesi Hind hamili tatlik eylese, Hind'in iddeti ne ile miinkaziyye olur? El-cevab: Vaz’-1
haml ile”; FETAVA-YI ALi EFENDI, C: 1, s. 102.

30 CIN, (1988), s. 112; CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 376.
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iddetim miinkaziyye oldu dise, Amr Hind’e inanacak Hind’i tezevviic etmek caiz olur

mu?
El-cevab: Olur.” **!

Kéle kadinlar icin iddet, iki hayz siiresidir. Oliim iddeti ise, 2 ay 5 giindiir.
Bir immii’l veled, evlenmeden efendisi vefat ederse, bundan dolay1 ii¢ hayz siiresi
iddet beklemesi gerekir. Ciinkii bu durumda, efendisinin Oliimiiyle Ozgiirliigiine
kavusmus olur.**? Asagidaki fetvada ise bir immii’l veled, efendisinin Sliimiinden
kirk giin sonra, yeni bir evlilik akdi yapmak istemektedir. Ancak efendisinin
olimiiyle 6zgiirliigline kavusacagi icin, 6zgilir kadinlar agisindan gecerli olan iddet,
bu olayda da uygulanacaktir. Dolayisiyla kirk giin gegmekle iddeti bitmemekte ve
yeni yaptig1 evlilik batil olmaktadir. Bu sekilde gerceklesen bir evliligin ardindan,
kadin oldigiinde, evlilik gecerli bir evliligin hiikiim ve sonuglarini dogurmayacagi

icin, evlendigi erkek ile aralarinda mirascilik iliskisi dogmayacaktir.

“Zeyd miiteveffanin iimmii’l veledi Hind, Zeyd’in fevtinden kirk giin
tamaminda ii¢ hayz goriib iddetim miinkaziyye oldu deyii nefsini Amr’a tezvic ettikten

sonra Hind fevt olsa, Amr Hind e varis olur mu?
El-cevab: Olmaz.” **

d)Nesep: Hukuki bir kavram olarak nesep, cocugu ana-babasina baglayan
kan ve soy bag1 olarak tanimlanabilir. Cocugun kendisini doguran kadinla nesep bagi
sabittir. Nesep konusunda asil dnemli olan ¢ocugun babasiyla olan nesep bagini
tespittir. Babayla olan nesep baginin tespiti ii¢ yoldan birisiyle miimkiindiir: - Sahih

evlilik, - Fasit evlilik veya evlilik siiphesiyle birlesme, - ikrar.***

Islam hukukculari, hamileligin asgari siiresini alt1 ay olarak kabul etmisler;
ancak azami siiresi hakkinda gorlis ayrihigina diigmiislerdir. Azami siire Ebu

Hanife’ye gore iki yil, digerlerine gore dort yildir. Bu konu, nesebin siibutu agisindan

31 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 102.

32 CIN, (1988), s. 114; BILMEN, (1950), 11, s. 403.
333 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 102.

34 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 378.
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6nemlidir ve Tiirk hukuk tarihi boyunca Ebu Hanife’nin goriisii esas alinmistir.>
Nitekim Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi’nin fetvA mecmuasi “Fetava-y1 Ali Efendi”
de, Hanefi mezhebine gore verilmis fetvalardan olusmaktadir. Bu mecmuada yer alan

fetvalardan biri, hamileligin azami siiresinin iki y1l oldugunu belirtmektedir:
“Ekser miiddet-i haml ne mikdardir?
El-cevab: Iki senedir.” **°

Kocas1 vefat eden veya talak iddeti bekleyen kadin, iddetin bittigi tarihi
bildirmedigi takdirde vefat ve taldktan itibaren azami hamilelik siiresi sayilan iki y1l
icinde dogurdugu ¢ocugun nesebi, kocaya baglamir.”®>’ Asagidaki fetva 6rneginde de,
esler ayirict bosanma ile bosanmistir ve kadin, iddetin bittigini bildirmeden, iki
yildan az bir siire i¢inde bir ¢ocuk dogurmustur. Bu durumda, azami hamilelik
stiresinden daha az bir siire icinde dogum yaptig1 i¢in, cocugun nesebi, kocaya

baglanmustir.

“Zeyd, zevce-i medhiiletiin bihds:t Hind’i bain-i tatlik ettikten sonra Hind
inkizd-1 iddete ikrar etmeden iki seneden akallda bir veled dogursa, veled-i mezburun

nesebi Zeyd den sabit olur mu?
El-cevab:Olur.” **

“Hind nefsini Zeyd’e tezvic ettikten sonra on bir ay miirurunda bir veled
getiirdiikde, Zeyd ol veled bizden degildir deyiib, Hind dahi tasdik eylese, Hind
Zeyd'i tasdik etmekle, veledin Zeyd den miintefi olur mu?

El-cevab: Olmaz. %

Bunlarin disinda kadin koélenin dogurdugu cocugun efendi tarafindan

“bendendir” diye taninmas1 gerekir. Efendi, “bendendir” dedikten sonra “benden

335 CIN-AKGUNDUZ, (1995), 11, s. 126.
36 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 104.
37 CIN-AKGUNDUZ, (1995), 11, s. 126.
33 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 102.
3 FETAVA-YI ALI EFENDI, I, s. 103.
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degildir” derse bunun hiikmii yoktur. Halbuki bunun aksine, “benden degildir”
derse, son sozii sayilir. Efendi 6lmeden cariyesinin gebeliginin kendisinden oldugunu
sOylemisse veya sOylemeden 6ldiigli halde cocuk alt1 ay gegmeden dogmus ise, o
c¢ocugun da nesebi sahihtir.** Asagida efendi-kole iliskisi ¢ercevesinde nesep

konusuyla ilgili olarak cesitli fetva 6rneklerine yer verilmistir.

“Zeyd’in timmii’l veledi olmayan cariyesi Hind hdmil oldukda Zeyd da’vet
etmeden fevt olub ba’dehu bes ay miirurunda bir veled dogurdukda Zeyd beni vaty
ediib veled Zeyd’dendir dese, miicerred Hind’in boyle demesiyle ol veledin nesebi

Zeyd’den sabit olur mu?
El-cevab: Olmaz.”

“Zeyd'’in cariyesi veled getiirdiikde Zeyd veled benden degildir deyiib ba’de

Zeyd fevt olsa, ol veled Zeyd’e varis olur mu?
El-cevab:Olmaz.”

“Zeyd’in timmii’l veledi Hind bir veled getiirdiikde Zeyd veled benden
degildir deyii nefy eylese veledin nesebi Zeyd’den sabit olur mu?

El-cevab: Olmaz.” **!

e) Nafaka: Islam aile hukukunda nafaka, kari nafakasi, cocuk nafakasi,
ebeveyn nafakasi ve akraba nafakasi olmak iizere dorde ayrilir. Dolayisiyla nafaka

borg¢lular1 da, koca, usul, fiiru ve yakin akrabalardir.>**

Islam hukukunda evlilik iginde, esin biitiin masraflari, kocaya aittir. Kocanin
nafaka yiikiimliiliigii icine yiyecek, icecek, mesken, tedavi, ilag ve bazi durumlarda
hizmet¢i masraflar girer. Kocanin nafaka borcuyla yiikiimlii olabilmesi i¢in, gecerli

bir nikah akdinin yaninda, kadinin fiilen evlilie hazir olmas1 da gerekmektedir.

0 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 102.

I FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 104, 105.

2 Hamza AKTAN, “islam Aile Hukuku”, Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi, II,
Ankara, 1992, s. 407.

129



Kocasinin evine taginmay1 reddeden veya evlilik i¢in elverisli olmayacak derecede

kiiclik olanlara kars1 kocanin bir nafaka borcu yoktur.343

“Zeyd alti yasinda olan sagire kizi Hind’i Amr’a tezvic eylese, Hind maslahat

ricale saliha olmadan Hind’in nafakasi Amr iizerine lazima olur mu?
344
El-cevab: Olmaz”

Koca nafaka yilkiimligiinii yerine getirmedigi takdirde kadin mahkemeye
basvurarak onu zorlayabilecegi gibi, koca nafakayr 6dememekte 1srarct olursa kadi
mallarmi sattirip borcunu 6demek veya bir miiddet kocayr hapsetmek hakkina

sahiptir.**

Evliligin sonucu olarak 6denmesi gereken nafaka yiikiimliiligi ile ilgili

cesitli fetva orneklerine asagida yer verilmistir.

“Zeyd zevcesi Hind'i bilda nafaka birakub, ahir diyara gittikte Hind hakime
varub Zeyd iizerine kenduye kadar ma’ruftan ziyade yevmiye su kadar ak¢e nafaka
takdir ettirirse, Zeyd geldikte kadar ma’ruftan ziyade oldugu zdahir oldukda Zeyd

ziyadeyi vermemege kadir olur mu?
El-cevab: Olur.”

“Zeyd dhir diyara gider oldukda zevcesi Hind’ e bir senenin nafakasini veriib
gittikten sonra Hind kadvya varub Zeyd beni bild nafaka birakdr demekle kadi Hind'’i
tasdik ediib Zeyd iizerine yevmiye su kadar akce nafaka takdir ediib ba’de Hind bir
sene tamamindan Zeyd’in verdigi nafaka ile geginse Zeyd geldikde Hind miicerred
nafaka takdir ettirdim deyii sene-i merkimenin nafakasi namina Zeyd’den nesne

almaga kadir olur mu?

El-cevab: Olmaz.”

33 AYDIN, (2001), s. 294; CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 350.
3 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 116.
3 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 351.
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“Zeyd sefere gider oldukda zevcesi Hind’e bir yillik nafakasini veriib gittikten
sonra Hind ii¢ aylik nafakasini sarf ediib ba’de Zeyd fevt olsa Zeyd’in sdir veresesi

nafaka-1 mezbureden Hind’in yedde kalan mikdari mirasa idhdle kadir olurlar mi?

El-cevab: Olmazlar.” 3*°

“Zeyd bazi esvabimi Amr’a ida’ ve teslim ediib dhir diyara gittikten sonra
Zeyd’in zevcesi Hind Amr’a Zeyd beni bild nafaka birakmakla esvabini bey’ ediib

semenlerini nafakam igiin bana ver deyii cebre kddire olur mu?
347
El-cevab: Olmaz.”

Nafaka, evlilik bosanma ile sona erdikten sonra kadin iddet bekledigi siire
icinde devam eder. Iddet bittikten sonra, kadinin nafaka talep hakki kalmaz. Iddet
nafakasi, Hanefl hukukgulara gore, cayilabilir veya ayiric1 bosanma ile boganmis ve
istisnalar1 olmakla birlikte fesih iddeti bekleyen kadina kocasi tarafindan ddenecek

olan nafakadir. Vefat iddeti bekleyen kadmnin iddet nafakas1 hakki yoktur.***

“Zeyd miiteveffanin zevcesi Hind, nafaka-1 iddet namina terekeden nesne

almaga kadir olur mu?
El-cevab: Olmaz.”

“Zeyd zimminin medhiil bihds: Hind nasraniyye Islima geldikde Zeyd’e Islam
arz olunub Zeyd iba’ etmekle kadi Hind’i Zeyd’den tefrik eylese Hind Zeyd’den

nafaka-1 iddet almaga kadire olur mu?
El-cevab: Olur.” **

Usul-fiiru nafakasinda, fakir olan anne-babanin ve diger usuliin nafakasi
cocuklarma ait oldugu gibi, kendi malvarli§i olmayan ve para kazanmaya giicii

yetmeyen c¢ocuk ve torunlarin nafakasi da yeterli malvarligi olan veya kazanmaya

36 FETAVA-YI ALI EFENDI, I, s. 117-119.

T FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 120.

¥ AKTAN, (1992), s. 407; CIN-AKGUNDUZ, (1995), I1, s. 124.
9 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 120.
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giicil yeten usule aittir.”>* Asagida bu nafaka cesidiyle ilgili olarak iki fetva drnegine

yer verilmistir.

“Hind sagire-i milsirenin nafakast kendi malindan mi lazima olur yoksa

babasi Zeyd iizerine mi lazima olur mu?

’

El-cevab: Kendi malindan.’

“Hind misire olub ihtiyact yok iken sagir oglu Zeyd’in malindan nefsi igiin

nafaka takdir ettiriib almaga kadir olur mu?
El-cevab: Olmaz.” **

Akrabalik nafakasi ise, aralarinda kan hisimligi olan ve birbirleriyle
evlenmeleri yasak olacak derecede birbirlerine yakinlik bulunan akrabalarin

birbirlerine karsilikl1 olarak nafaka ile yiikiimlii olmalaridir.*>

330 AYDIN, (2001), s. 309.
3T FETAVA-YI ALI EFENDI, I, s. 121, 122.
32 AYDIN, (2001), s. 310.
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2- VAKIF HUKUKU

Tarihin her doneminde ve diinyanin her yerinde, yiiksek Kkiiltiirlii biitiin
iilkelerde ve yiiksek dinlere inanan biitiin toplumlarda®?, bir malin dinsel bir amaca
tahsis edilmesi suretiyle vakiflar meydana getirilmistir. Ancak vakiflar, higbir yerde
Islam iilkelerinde oldugu kadar ¢ok sayida olmamuslar; bu kadar biiyiik bir énem
kazanmamiglardir. Giiniimiizde devletin yerine getirmekle yiikiimlii oldugu egitim,
saglik, sosyal giivenlik, sosyal yardim gibi birgok kamu hizmeti, 6zellikle Osmanh

54 A
FetvA mecmualari

Devleti déneminde, vakif yoluyla yerine getirilmistir.’
aciklanirken belirtildigi gibi, vakif konusu, fetvd mecmualar1 iginde en ¢ok yer tutan
boliimdiir. Bu durum da gostermektedir ki, Osmanli Devleti’nde vakif kurumu,
cesitli hizmetler sunarak 6nemli bosluklar doldurmak suretiyle, toplum hayatinda
benzersiz bir konuma sahip olmustur. Vakif kurma isleminin 6nemi ve degeri,
bulundugu bu konum nedeniyle, halkin da konuya Isldm hukuku kurallarina
uygunluk agisindan daha titiz yaklagmasi sonucunu dogurmustur. Dolayisiyla fetva

mecmualarinda vakif konusundaki ¢ok sayida fetva, vakif konusunun toplumdaki

onemini ve halkin bu konuya olan duyarliligin1 gostermektedir.

Islam iilkelerinde vakfin bu kadar énemli bir yer tutmasina ve bu kadar derin
kokler salmasma karsilik, Islamiyet’ten ©6nce Araplarda vakif kurumunun
varolduguna dair bir ize rastlanmamakta ve Kur’an’da da vakif hakkinda ag¢ik bir
hiikiim bulunmamaktadir. Ancak Kur’an’in sadaka ve hayri tavsiye eden ayetlerinin
kapsamina vakif da dahildir. Vakifla ilgili kaynaklar ise, esas olarak, slinnet ve

icma’dir.?

Vakif hukukunda Osmanli uygulamasina bakildiginda ise, bu alanin fikih ve
fetva kitaplan ile, 6zellikle Tanzimat’tan sonra ¢ogalan kanunndme, nizamname,

irade-i seniyye ve kanun tarzinda yazilan monografik eserlere gore sekillenmis

353 vakif kurumunun hukuki niteligi, ortaya ¢ikist hakkindaki gesitli goriisler ve tarihsel gelisimi
hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Fuad KOPRULU, “Vakif Miiessesesinin Hukuki Mahiyeti ve Tarihi
Tekamiili”, Vakiflar Dergisi, 1942, S: 11, s. 1-32.

3 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 123; CIN-AKGUNDUZ, (1995), 11, s. 50.

3% UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 124; CIN-AKGUNDUZ, (1995), 11, s. 51.
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oldugu goriilmektedir.**® Dolayisiyla fetvA kurumunu, Osmanli Devleti’nde vakif

hukuku kaynaklarindan biri olarak kabul etmek miimkiindjir.

Vakfin kékeni ve tanimi konusunda, islam hukukgular1 arasinda goriis birligi
bulunmamaktadir. Osmanli Devleti’nin resmi mezhebi olan Hanefi mezhebi icinde
de, vakfin iki farkli tanimi ortaya c¢ikmustir. Ebu Hanife, vakfi “miilk bir mali
vakfedenin miilkiinde alikoymak ve gelirini sadaka olarak vermek” seklinde
tanimlamistir. imam Muhammed ve Ebu Yusuf’un vakif tanimlar1 ise “bir malin
kullanmim hakki sahislara, miilkiyeti Allah’a ait olmak iizere, baskasimin miilkiyetine
vermekten veya miilkiyetini almaktan alikoymak” seklindedir. 1ki tanim arasinda
ortaya c¢ikan en Onemli fark, vakfedilen malin miilkiyetinin kime ait oldugu
konusundadir. Ciinkii Ebu Hanife’ye gore, malin miilkiyeti vakif kuran kiside
kalirken; Imameyn’e gore, vakfi kuran kisinin miilkiyetinden ¢ikarak, Allah’in
miilkii haline gelmektedir. Tiirk hukuk tarihinde ve Osmanli hukukunda, Ebu Yusuf
ve Imam Muhammed’in vakif tanim benimsenmis ve uygulamaya esas teskil

etmistir.>’

Dolayistyla Osmanli Devleti’'nde vakif kurumuna biiyiilk 6nem
verilmesinde ve saygi duyulmasinda, vakfedilen malin Allah’in miilkiyetine gectigini
kabul eden Imameyn’in goriisiiniin benimsenmesi etkili olmustur. Ciinkii Allah’mn

miilkiyetinde oldugu kabul edilen bir mala, kimse miidahale edemez.

Vakif hukuki niteligi, irade beyan1 ve taraflar1 agisindan, tek tarafli bir hukuki
islemdir. Gegerli bir vakiftan bahsedebilmek i¢in, vakifin (malin1 vakfeden kimse),
irade beyaninin, vakfedilen malin (mevkif), vakiftan yararlananlarin (mevkifun

aleyh) baz1 kriterlere uygun olmasi gerekir.*>®

Goriildiigii gibi, vakif kurumu, sahip
oldugu 6nem dolayisiyla, olusum asamasinda birtakim kural ve sartlara baglanmistir.
Bu kural ve sartlar, vakif kurumu toplum hayatinda birtakim hizmetler yerine
getirirken, yararlananlar aleyhine bir durumun ortaya ¢ikmamasi i¢in, olduk¢a detayli

olarak belirlenmistir.

3% Ahmet AKGUNDUZ, islam Hukukunda ve Osmanh Tatbikatinda Vakif Miiessesesi, TTK
Yayinlari, Ankara, 1988, s. 42, 43.

37 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 283, 284.

3% CIN-AKGUNDUZ, (1995), 11, s. 53; CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 286.

134



oA

Bir ayn1 vakfeden kisiye “vdkif” denir. Vakifin ergin®>’, miimeyyiz ve zgiir
olmasr®®, borctan veya savurganliktan 6tiirii kisith olmamasi ve vakfetmek istedigi
ayni lizerinde sinirsiz miilkiyet hakki bulunmasi gerekir. Ayrica vakif, iradesini
serbestce aciklamis olmalidir. Cok borglu birisinin agir hastayken (maraz-i mevt) ve

6lmeden 6nce yaptig1 vakiflar alacaklilart bozdurabilirler.*®’

Vakifin kisitlama altina alinmis bor¢lu olmasi durumunda ise, vakif isleminin
gecerli olabilmesi icin, alacaklilarin icazeti aranmustir. Borca batik degilse, borg
miktar1 ¢ikarildiktan sonra geriye kalan malvarligi, vakif islemine konu olabilir.
Nitekim Osmanli Devleti’nde Hicrl (1543-44) yilinda, Ebusuiid Efendi’nin fetvasi ve
padisahin irade-i seniyyesi ile tasdikinden sonra, yaptig1 vakifla alacaklilarina zarar
vermek isteyen kimselerin vakiflari, gecgerli ve baglayici kabul edilmemis; kadilar, bu
cesit vakiflar tescilden men edilmislerdir. Ancak bu yasaklamanin, batik borg¢lulara

6zgii oldugu fetva metninden anlasiimaktadir’®*:

“Zeyd-i medyin, hal-i sihhatinde dayinlerden kacirip ciimle emldkini

evladina vakf eylese, vakif sahih olur mu?

El-cevab: Sahih ve lazim olmaz. Kuzdt tescilden memnu’lardir.” *%

Gortildiigii gibi, Ebusutid Efendi, bu fetvasinda vakif tarafindan vakif
kurumunun kétii niyetli olarak kullanilmasii engellemek istemistir. Cilinkii vakif
kurma konusunda farkli amaglar ortaya ¢ikmigsa da*®*, vakif kurumunun birincil

amaci, hayir iglemektir. Bu sayede, hakli nedenle alacakli olan kimseleri zarara

%9 “10 yasinda olan Hind sagire ba’z emldkini bir cihete vakf ettikten sonra fevt olsa veresesi emlik-1
merkiimeyi mirasa idhdle kadir olurlar mi? El-cevab: Olurlar.”; FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s.
216.

300 “Zeyd’in abd-1 miikatebi Amr kesb ettigi mal ile istird ettigi menzili Zeyd'in izinsiz bir cihete vakf
eylese vakf-i mezbur sahih olur mu? El-cevab: Olmaz.” ; FETAVA-YI ALI EFENDI, I, s. 217.

361 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 124.

362 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 287; UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 126.

363 AKGUNDUZ, (1988), s. 120 dn. 36.

364 Vakif kurma nedenleri arasinda, hayir isleme amacinin yani sira, miisadere ve islam miras hukuku
hiikiimlerinden kacinmak da, 6nemli bir yer tutmustur. UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 121,
122.
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ugratmak yoniinde bir kotii niyet korunmamistir. Ayrica su nokta da belirtilmelidir
ki; Ebusutid’un bu fetvasinin padisah iradesi ile onaylanmasi, bu kural1 baglayici bir
hukuk kurali haline getirmistir. Dolayisiyla bu durum, fetvanin 6rfi hukuka etkisini

gostermesi acisindan 6nem arzetmektedir.

Vakfin meydana gelmesine sebep olan irade beyani, bir sekle bagli degildir;
vakfedenin iradesinden vakif yapmak istedigi agikca anlasiliyorsa, vakif meydana
gelmis sayilir. Irade beyaninin sézlii olmasi yeterli olup, yazili olmasi ve resmi senet
diizenlenmesi sart1 aranmamistir. Ancak vakfin sartlarinin saglikli bir sekilde tespiti
ve ¢ikmasi olast hukuki anlagsmazliklarin halledilmesi i¢in, irade beyaninin yazil
olarak yapilmasi tercih edilmistir. Bununla beraber, yazi ile belirlenen iradenin iki
kisiye bildirilmesi ve vakfedilecek seyin acik¢a belirtilmesi de gereklidir.3 65
Gorildigl iizere, vakif kurumunun sahip oldugu 6nem ve deger, vakif kurma
isleminin yazili olarak yapilmasi tercihinde de, kendisini gostermektedir. Vakfi
meydana getiren irade beyaninin yazili olarak tespit edilmesi, hem yapildigi zaman
ve kosullar agisindan, hem vakif kurumunun yiizyillar siiren bir yapi oldugu
diisiiniildiiglinde, gelecek donemler i¢in, kuskusuz yararli olmus ve bir ¢esit glivence

saglamigtir.
Bunlardan bagska, vakfin gecerli olabilmesi i¢in, su kosullar aranir°’:

. Vakfin stirekli olmasi gerekir; belli kisiler i¢cin kurulmus olan vakfin yararlari,
bu kisiler oldiikten sonra yoksullara tahsis edildigi icin, bunlar da siirekli

367
sayilirlar.

o Vakif, derhal gecerli olmalidir; erteleyici bir kosula bagli olan vakiflar,
gecerli degillerdir. Yalniz vakfeden, kendi olimiinden sonra gegerli olmak
iizere bir vakif kurabilir; bu durumda ise vakif, vasiyette oldugu gibi,

mallarinin ancak 1/3 ini vakfedebilir. **®

365 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 125; CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 287.
366 JCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 125.
7 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 125.
3% UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 125.
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“Zeyd maraz-1 mevtinde miilk menzilini bir cihete vakf ve teslim-i miitevelli ve
tescil-i ser’i ettirdikten sonra, Zeyd fevt olub siiliis miisdid olmasa verese siiliis

miisaid olmadig1 mikdarda vakfi tutmamaga kadir olurlar mi?
El-cevab: Olurlar.” >

Yukaridaki fetva, oliimciil sekilde agir hasta olan bir kimsenin vakif kurma
iradesini ortaya koyarak, miilkiyetinde bulunan bir mali vakfetmesine iliskindir.
Fetvada vakif konusu mal, vakifin malvarliginin 1/3’inden fazla oldugundan, fazla

oldugu miktarda mirascilar tarafindan talep edilebilecektir.

o Hanefilere gore, vakfedilen seyin miitevelliye, yani vakfi yonetecek olan
kisiye veya vakif belli kimseler i¢in kurulmussa, onlara teslim edilmis olmasi

gerekir. >"°

. Vakfin baglayici (lazim) bir hukuki islem haline gelebilmesi i¢in, vakfin
mahkemece tescili zorunlu goriilmiistiir. Vakiftan vakifin cayabilip
cayamayacagi konusu tartismali oldugu i¢in, bdyle bir tescil, 6zellikle gerekli

goriilmiistiir. Vakif isterse, vakiftan donebilir.””!

“Zeyd su kadar akgesini bir cihete vakf ve teslim-i miitevelli ve tescil-i ser’t

ettirdikten sonra Zeyd neden olub vakfindan riiciia kadir olur mu?
El-cevab: Olmaz.” "

Osmanli Devleti’'nde vakfin kurulmasi ve baglayicilik kazanmasi agisindan
teslim sartmnin yani sira, tescil islemi de her zaman aranmustir.””> Yukaridaki fetvada
da goriildigi gibi, vakfedilen malin miitevelliye teslimi ve vakfin mahkeme
tarafindan tescili, kurulan vakfin gecerliligini ve siirekliligini dogrudan etkiler

niteliktedir. Vakif konusu malin miitevelliye teslimi ve vakfin mahkeme tarafindan

3% FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 215, 216.

0 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 125.

7' CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 287; UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 125.
32 FETAVA-YI ALI EFENDI, I, s. 209.

3 AKGUNDUZ, (1988), s. 74-75, 98-99.
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tescili sartlar1 saglandiktan sonra, birinci fetvada da belirtildigi gibi, vakif islemi

baglayicilik kazanir ve vakif, vakif isleminden donemez.

“Zeyd sthhatinde miilk menzilini bir cihete vakf idiib ve teslim-i miitevelli ve
tescil-i ser’t bulunmadan fevt olub veresesi miitevelll ile kddiya murdfaa
olduklarinda kadr Imam-1 Yusuf kulu iizere menzilini vakfiyyetine hiikm eylese vakf-i

mezbur lazim olur mu?
El-cevab: Olur.” ™

Yukaridaki fetvada ise, teslim ve tescil sartlarini yerine getirmeden 6lmiis bir
vakifin mirasgilarinin vakif ile bagli olmama amaci s6z konusudur. Vakfin
miitevellisi ile vakifin mirascilar1 arasindaki s6z konusu uyusmazlikta, kadi Ebu
Yusuf’un “yalniz irade beyani ile —teslim ve tescil islemleri gerekmeksizin— vakfin
gecerli ve baglayict olacagi” goriisiinii esas alarak karar vermistir. Ebu Yusuf’un
hakimlere takdir ve tercih hakki tanityan bu goriisii, Osmanli uygulamasinda ¢ok az
uygulanmustir. Genel olarak iptali istenen vakiflarda, “teslim ve tescil olunmadan™
kayd1 gegiyorsa, iptaline fetva verilmis; ama “teslim edilip tescili yapilmadan” kaydi
zikredilen fetvalarda ise, vakfiyet amaci tercih edilmistir.’” Dolayisiyla yukaridaki
fetvada, kadinin takdir hakki sonucunda Ebu Yusuf’un goriisii esas alinmig ve teslim
ile tescil sartlar1 bulunmamasina ragmen, vakifin irade beyani yeterli goriilerek,

vakfin gecerli ve mirasgilar1 da baglayici olduguna karar verilmistir.

Bununla birlikte asagida yer alan fetva, teslim ve tescil sartlart
ger¢ceklesmeden Olen vakifin mirasgilarinin vakfi iptal ve vakif konusu mali mirasa
dahil etme taleplerini ifade etmektedir. Yukarida acgiklandigi tizere, Osmanli
uygulamas teslim ve tescil sartlar1 bulunmayan vakiflarin iptal istemlerinin kabulii
yoniindedir. Dolayisiyla asagidaki fetva da, genel Osmanli uygulamasini gosterir

nitelikte bir fetvadir.

3" FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 212.
3 AKGUNDUZ, (1988), 5.107-109.
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“Zeyd sihhatinde miilk menzilini vakf ve siikndsint kizlar1 Hind ve Zeynebe
sart idiib, ba’de teslim-i miitevelli ve tescil-i ser’it bulunmadan Zeyd fevt olsa, sdir

veresesi vakfi hakime fesh ettiricek menzili mirasa idhale kddir olurlar mi?
El-cevab: Olurlar.” "

Vakif isleminin gegerliligi agisindan, vakif konusu olan malin da bazi

ozelliklere sahip olmasi gerekir’'':

Q Vakfa tahsis edilen malin dinen kullanilmasina izin verilen; vakif kurma

islemi sirasinda mevcut, belirli bir mal olmas1 gerekir.

Q Vakfedilen mal, ayn olmali ve vakif islemi sirasinda vakifin miilkii olmalidir.

Bu kuralin tek istisnasi, “gayr-i sahih vakiftir.

a Kural olarak vakfedilen malin tasinmaz (akar/ gayrimenkul) olmas1 gerekir.
Hanefl mezhebi, gayrimenkul mali sekli degiserek de olsa, bir yerden baska
bir yere tasinmasi miimkiin olmayan mal seklinde tanimlamistir. Bu nedenle,
gayrimenkul kapsamina sadece arazi alinmis; bina ve agaclar ise, menkul mal
olarak kabul edilmistir. Uygulamada ¢ikan zorluklar nedeniyle, diger
mezheplerin goriislerinden yararlanilarak, bu konuda bazi istisnalar kabul

edilmistir.””®

Osmanli hukukunda, imam Muhammed’in goriisii dogrultusunda hareket
edilerek genel kural terkedilmis; menkul mallarin vakfi, 6rf ve adet bulunmasi
halinde gegerli kabul edilmistir. Dolayisiyla bir menkul malin vakfedilmesi hakkinda
bir beldede oOrf ve adet meydana gelmis ise, o beldede o ¢esit menkuller
vakfedilebilecektir. Imam Muhammed’in saydigi menkul mallar arasinda silah, zirh,

kitap, kole, balta ve mutfak esyasi bulunmaktadir.>”

3 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 214.
377 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 288.

378 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 288, 289.
37 AKGUNDUZ, (1988), s. 143.
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“Koyun vakfi miitedref olan belde ahalisinden Zeyd su kadar koyunu ve miilk
bagini vakf ve gallelerini bir tekyenin fukarasina sart ediib teslim-i miitevelli ve

tescil-i ser T ettirdikten sonra, Zeyd neden olub riiciia kadir olur mu?
El-cevab: Olmaz.”

“Inek vakfi miitedref olmayan belde ahalisinden Zeyd bir iki inegi bir cihete

vakf ettikten sonra Zeyd fevt olsa veresesi inegi mirasa idhale kddir olurlar mi?
El-cevab: Olurlar.”

“Kul ve cariye vakfi miitearef olmayan belde ahalisinden Zeyd kullarini ve
cariyelerini bir cihete vakf ettikyen sonra Zeyd fevt olsa veresesi ol kullart ve

cariyeleri mirasa idhale kddir olurlar mi?
El-cevab: Olurlar.” **

Yukarida yer verilen ii¢ fetva, bir menkul malin vakfedilmesi konusunda bir
beldede oOrf-adet bulunmasi veya bulunmamasi durumunda, o vakfin gecerli olup
olmayacagi konusuna iligkin olarak verilmislerdir. Buna gore, birinci fetvada bir
beldede koyun vakfinin varligi konusunda teamiil bulundugu anlasildigindan, sz
konusu vakif gecerli ve baglayici; ikinci ve liglincii fetvalarda ise, inek vakfi ile kul
ve cariye vakfi konusunda, beldede 6rf-adet bulunmadigi i¢in, vakfin gecersiz kabul

edildigi ifade edilmistir.

Menkullerin vakfedilmesi hakkinda bir diger durum da, bir gayrimenkuliin
vakfedilmesi sirasinda, ona bagli olan menkullerin de vakfedilebilmesidir. Arazi
tizerindeki bina ve agaglarin da vakfedilmesi ya da vakfedilen ¢iftlikle birlikte, ziraat

aletlerinin ve ciftlik hayvanlarinin vakfedilmesi gibi. **'

Vakif konusu mal ile ilgili olarak su da belirtilmelidir ki, zimmetteki alacak
hakkinin ve intifa hakkinin vakfi, Hanefilere goére caiz degildir. Baskasinin

zimmetinde bulunan alacak hakki, kabzedilmeden 6énce vakfedilemez.*** Asagidaki

3%0 FETAVA-YI ALI EFENDI, I, s. 208.
31 CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 289.
32 AKGUNDUZ, (1988), s. 127, 128.
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iki fetva, bagkasinin zimmetinde bulunan alacak hakkinin vakfedilemeyecegi

yoniinde verilmislerdir:

“Zeyd, Amr zimmetinde olan su kadar akgesini bir cihete vakf eylese, vakf-i

mezbur sahih olur mu?
El-cevab: Olmaz.”

“Zeyd, birka¢ kimesneler zimmetlerinde olan su kadar akgesini bir cihete

vakf etse, vakf-1 mezbur sahih olur mu?
El-cevab: Olmaz.” *®

Vakfedilecek ayn stirekli, yani bozulmaz ve degismez olmali, bundan bagka
bir yarar saglamalidir. Yukarida belirtildigi gibi, Islim hukukuna gore, yalniz
tasinmaz mallar vakfedilebilir. Ancak tasmabilir mallarin vakfedilmesi konusunda
cesitli tartigmalar vardir. Gerek Hanefilerin bir bolimii, gerek Safiiler ve Malikiler,
menkullerin de vakfedilebilecegini kabul etmektedirler. Ancak bu gibi mallarin, bir
yarar saglayabilecek durumda olmalar gerekir. Ornegin faiz yasak oldugu igin, para
vakfedilemez; ancak sikintida olanlarin faizsiz bor¢ alip, sonradan geri getirmeleri
icin para vakfedilebilir. Nitekim Osmanli Devleti’nde, Ebusuid Efendi’nin bir

fetvast ile, nakit paranin vakfedilebilecegi kabul edilmistir.”™*

Nakit para vakfi ile ilgili tartisma, Seyhillislim Sadi Sa’dullah Celebi**®
zamaninda 1537°de Anadolu Kazaskeri olan Koca Civizade Seyh Mehmed
Muhyiddin Efendi ile Rumeli Kazaskeri Ebusulid Efendi arasinda baglamistir.
Ebusutid’un fetvalarina ragmen, 1538’de seyhiilislam olan Civizade, padisah Kanuni
Sultan Siileyman’a etki ederek, Rumeli kazaskeri olarak nakit para vakfim
yasaklayan fetvasm “hiikm-i gerif” haline getirerek biitin memleketlere
gondermistir. Ancak bu durum, gesitli alimler tarafindan nakit para vakfinin caiz

oldugunu belirten mektuplarin padisaha gonderilmesine neden olmustur. 1545

* FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, 5. 208, 209.
¥ UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 124, 125.
%5 Kanuni Sultan Siileyman doneminde seyhiilislamlik gorevinde bulunmus olan Sadi Sa’dullah

Celebi Efendi’nin hayati ve ¢aligmalar1 hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz. REPP, (1986), s. 240-244.
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tarihinde seyhiilislam olan Ebusutid Efendi, ¢ogunlugun goriisiinii savunmak ig¢in
“Risale Fi Vakfil-Menkuli ven-Niikiid” adli monografisini kaleme almstir.
Ebusulid’un bu konudaki goriisii, nakit para vakfinin 6rfen caiz olan menkuller
arasina sokulmasi ve Imam Muhammed’in prensibinden hareketle, menkuliin
vakfinin tedmiil ister bulunsun, ister bulunmasin caiz oldugunun kabul edilmesidir.
Dolayisiyla aleyhteki gorilislere ragmen, uygulamada, fetvalarda, ser’iye
mahkemeleri kararlarinda ve Osmanli hukukgularinin eserlerinde nakit para vakfini
kabul eden goriisler tercih edilmistir. Ayrica Ebusulid Efendi’nin irade-i seniyyeye

katilan fetvast ile s6z konusu durum kanunlagmugtir.**®

Tartismacilar1 ¢ok daha fazla ilgilendiren sorun ise, paranin vakfedilebilecek
kadar kalic1 olup olmadig1 sorusudur; ¢iinkii kolayca yok olup giden mallar, seriatca
vakif i¢in uygun sayilmamaktadir. Ancak XVIL.ylizy1l ortalarinda Birgivi Mehmed
Efendi gibi kimi ulema, soruna faiz agisindan bakmig ve para vakiflarinin faiz aldig
gerekgesiyle mesru olamayacagini savunmuslardir. Oysa Seyhiilislam Ebusuad
Efendi, tamamen pragmatik gerekceler one siirerek, para vakiflarini savunmustur;
biitlin Onlemlere esas olan ilke, Miisliimanlarin selameti oldugundan, para
vakiflarinin iptalini isteyenler haksiz gorilmiistiir; ¢iinkii para vakiflarinin
lagvedilisinin, pek cok vakfin hizmet sunamamasiyla sonuglanacagi agiktir. Bu

durumda, Ebusutid Efendi, para vakiflarinin sakincal olmadigini savunmustur.*®’

Osmanli ekonomisinde kredi sisteminin en ¢ok goze ¢arpan tarafi, vakiflarin
katilimdir. XV.yiizy1l sonlarindan itibaren, Istanbul’da % 10-15 faiz karsiliginda
kendilerine bagislanmis nakit paralari, bor¢ olarak veren vakiflarin varlig
bilinmektedir. XVILylizyil ortalarinda ise, baskentte yeni kurulan vakiflarin ¢ogunu
para vakiflar1 olusturmaktadir. Bunun nedeni, Istanbul’daki arazi durumuyla
aciklanabilir. Ciinkii surlar i¢indeki arazi vakif yapilarla doldurulduktan sonra, yeni
vakiflar i¢in miisait arazi zor bulunmustur. Ayrica ticari dolasim artinca nakitte
olusan servetler, millk topraktan olusan servetlere gore agirhk kazanmustir.**®

Dolayistyla Osmanli Devleti’nde ekonomik sisteminin gerektirdigi bazi sartlar, para

36 AKGUNDUZ, (1988), s. 152-154.
%7 Suraiya FAROQHI, “iktisat Tarihi (1500-1600)”, Osmanl Tarihi, C: 1, 2005, s. 198, 199.
¥ FAROQHI, (2005), s. 198.
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vakiflarinin yaygin kullaninmi sonucunu dogurmustur. Para vakiflarinin hukuksal
dayanaklar1 arasinda fetva kurumunun oynadigi rol agisindan bakildiginda, fetvanin
iilke ekonomisini etkileyecek diizeyde olusumlar yaratan bir giice sahip oldugu

anlagilmaktadir.

XVLytlizyilin  ikinci yarisindan itibaren goriilen para konusundaki
istikrarsizlik ise, para vakiflar i¢in pek ¢ok giicliik getirmistir. Bununla birlikte bazi
nedenlerle silinenlerin yerine, yeni para vakiflarinin ortaya ¢ikmistir. Ancak ¢esitli
sekilleriyle Rumeli ve Anadolu’da oldukca popiiler olan para vakiflari, Osmanh

imparatorlugu’nun Arap eyaletlerinde gok az kullanilmustir.**

Vakfin amac1 acisindan bakildiginda, vakfin belli bir amaci olmasi1 ve bunun
acik olarak belirtilmis bulunmasi sarttir. Bununla birlikte, bu amacin Allah’a
yaklasmay1 saglamast gereklidir. Dolayisiyla bir Miisliiman vakfinin  geliri,
gayrimiislim yoksullara veya gayrimiislim vakfinin geliri, Miisliiman yoksullara
tahsis edilebilir. Ancak bunun disinda, 6rnegin bir Misliiman kilise yapimi, bir

T L. 390
gayrimiislim de cami i¢in vakfedemezler.

“Zeyd-i zimmi, miilk menzilini vakf ve siikndsimi fukara’ marazaya sart

eylese, vakf-1 mezbur sahih olur mu?
El-cevab: Olur.”>*"

Yukaridaki fetvada da goriildigii gibi, gayrimiislimlerin Miisliiman
yoksullarin ihtiyaclarina tahsis edilmesi miimkiin goriilmektedir. Bu fetvada bir
gayrimiislim Osmanli vatandasinin Miisliiman yoksullarin tedavi olmalar1 amacina

hizmet i¢in vakif kurmasiin miimkiin oldugu ifade edilmektedir.

Amaclarina gore vakiflar, ikiye ayrilir: 1- Hayri vakiflar, 2- Aile vakiflari
(Zirr1 vakiflar). Hayri vakiflar, dogrudan dogruya hayir amaciyla kurulan vakiflardir.
Hayri vakiflar da, miiessesat-i hayriyye ve miistegallat-i vakfiyye olmak lizere ikiye

ayrilir. Miiessesat-i hayriyye, cami, koprii, asevi gibi dogrudan dogruya hayir

3% FAROQHI, (2005), s. 199.
3% JCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 126.
¥ FETAVA-YI ALI EFENDI, I, s. 217.
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amacina tahsis edilmistir. Miistegallat-i vakfiyye ise, miiessesat-i hayriyyeye gelir

getiren vakiflardir.””?

Zirri vakiflar ise, vakifin vakiftan yararlanmak iizere, kendi soyundan gelen
kisileri se¢mesi ile ortaya ¢ikan vakif tiiriidiir. Bu tiir vakiflar, vakif vakif senedinde
sadece “eviddima” ibaresini kullanmigsa, bir nesil sonra yoksullara; “evidd-i
evldadima” demigse, biitiin soyu tiikendikten sonra yoksullara tahsis edilirler.

Akrabaya vakfedilen vakiflardan, cocuklar ve ana-baba yararlanamazlar.*”

“Gallesi vakifin mutlaka eviddina ve evldd-i evladina mesruta vakfin

gallesini vakfin evlad-i ziikir ile evlad-1 inasi ne vechile inkisam ederler?

’

El-cevab: Beraber.’

“Zeyd menzilini vakf ettikde eviddima vakf ettim deyiib siiknd ve galleden

birini tasrih etmese sart olunan siikna midir yoksa galle midir?
El-cevab: Galledir.”

“Gallesi vikifin mutlaka eviddina ve evlid-1 eviddina mesruta vakfin

gallesinde vakifin oglunun ogluna kizinin oglu miisarekete kadir olur mu?
El-cevab: Olur.” **

Erkek ¢ocuklar yararina yapilan vakiflarda kiz cocuklar dahil olur ise de, kiz
cocuklara yapilan vakiflarda erkek cocuklar dahil olmaz.**® Nitekim asagidaki
fetvada da, gelirinin sadece erkek c¢ocuklarin yararina tahsis edildigi bir vakif
acisindan, kiz ¢ocuklarin da erkek cocuklarla beraber, vakfin gelirinden esit olarak

yararlanacaklari belirtilmistir.

“Gallesi vikifin evldd-i ziikiiruna megruta vakfin gallesinde vakifin evilad-i

ziikiiruna evldd-1 inds1 miisarekete kadir olurlar mi?

32 UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 126; CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 294.
3% UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 127; CIN-AKYILMAZ, (2003), s. 295.
3% FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 228, 229.

3% AKGUNDUZ, (1988), s. 206.
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El-cevab: Olurlar.” **°

Gelirleri  fakir akrabalara birakilan vakiflardan zengin akrabalar

yararlanamaz.

“Zeyd diikkanini vakf ve gallesini akrabasinin fukarasina sart eylese, galle-i

merkiime Zeyd'in agniyddan olan akrabasina sarf olunmak caiz olur mu?
El-cevab: Olmaz.” >’

Vakiflar1 “miitevelli” ad1 verilen bir kisi yonetir ve bu ise karsilik bir iicret
alir. {1k miitevelli cok kez vakfedence atanir; cogu kez de bu, vakfedenin kendisidir.
Miitevelli ergin, miimeyyiz, dogru ve bir vakfi yonetebilecek yetenekte bir kisi

olmalidir. Miitevellileri denetlemek, kadinin gérevlerinden biridir.**®

Tevliyet hakki, Osmanli uygulamasinda ve agiklama kolaylig1 agisindan ikili
bir ayrim ¢ergevesinde incelenebilir. Vakfiyede sart kosulmasina gerek duyulmadan
sabit olan tevliyet hakkina sahip miitevellilere “mesrutiyet {izere olmayan miitevelli”
ad1 verilirken, vakifin vakfiyedeki sarti geregi bulunan tevliyet hakkina sahip olan

miitevellilere ise “mesrutiyet iizere miitevelli” denilmektedir.*”’

“Bir vakfin megsrutiyet iizere miitevellisi olan Zeyd’in azlini mucib hali yok

iken hakim Zeyd’i azl ediib tevliyeti ecnebiye tevcihe kadir olur mu?
El-cevab: Olmaz.” **

Mesrutiyet lizere bir vakfa miitevelli olan bir sahis, tevliyet gorevini
baskasina devir ve ferag edebilir. Ancak bununla beraber ferag eden, feragindan riicu

edebilir.*!

3% FETAVA-YI ALI EFENDI, I, s. 229.

3T FETAVA-YI ALI EFENDI, I, s. 218.

% UCOK-MUMCU-BOZKURT, (1996), s. 127.
3% AKGUNDUZ, (1988), s. 226.

40 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 231.

1 AKGUNDUZ, (1988), s. 272.

145



“Hind bir vakfin tevliyetine mesrutiyet iizere mutasarrif iken tevliyeti
karindas1 Amr’a ferag eylese hdld Hind tevliyeti Amr’a zabt ettirmeyiib sart-1 vakif

tizere kendi zabta kadir olur mu?
El-cevab: Olur.” **

Miitevelli, vakif ve kadi tarafindan azledilebilir. Vakif, kendi tayin ettigi
mesruta miitevelliyi sebep gostermeden azledebilir. Kadinin azil yetkisi ise, biitiin
miitevelliler i¢in gecerlidir. Ancak bununla birlikte, miitevellinin hiyanetinin

gerceklesmis olmasi sart1 da bulunmalidir.*®®

“Zeyd-i vakif, vakfin tevliyetini hayatta olduk¢a kendiiye mesrut etmekle
tevliyete mutasarrif olub azlini icab eder hali yok iken hdkim tevliyeti dhere tevcihe

kadir olur mu?
El-cevab: Olmaz.”

“Bir vakfin mesrutiyet iizere miitevellisi olan Zeyd’in mal vakfi hiyaneti sabit
olsa hakim Zeyd'’i azl ediib yerine bir miitedeyyin kimesneyi miitevelli nasb etmege

kadir olurlar mi?

El-cevab: Olur.” ***

2 FETAVA-YI ALI EFENDI, 1, s. 221.
13 AKGUNDUZ, (1988), s. 260, 261.
44 FETAVA-YI ALI EFEND], 1, s. 230, 231.
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SONUC

Islam hukuku, dort esas kaynak cercevesinde ortaya cikmis bir hukuk
sistemidir; bu a¢idan kapsamui belirli olup, Hicri Ill.ylizyilda igtihat kapisinin
kapatilmasiyla da, gelisimi sinirlandirilmistir. Ancak her toplumda varolan gelisimle
birlikte ortaya c¢ikan hukuki problemler, Islim hukukunda ¢&ziim iiretilmesi
acisindan bagvurulan yeni bir usulii, taklit yontemini dogurmustur. Bu yontemin
islevselligi, fetvd kurumu ile saglanmistir. Sorulan soruya, bir ictihada dayanilarak
verilen cevap seklinde tanimlanabilecek olan fetva, taklit yontemi g¢ergevesinde,
ortaya ¢ikan yeni sorunlara cevap vererek, bir anlamda Islam hukukunun gelisen
hukuk diizenine ayak uydurmasina imkan saglamistir. Ancak su nokta da
belirtilmelidir ki; taklit ve fetva, Islim hukukunun kaynaklarindan degildir. Fetva,
Islam hukukunun dért temel kaynagmdan biri olan igtihada dayamilarak verilir;
dolayisiyla fetva araciligiyla hukuk yaratma degil, varolan hukuk kuralinin aragtirilip

bulunmasi s6z konusudur.

Osmanli Devleti hukuk diizeni, Islim hukuku ve 6rfi hukuk olmak iizere, iki
parcadan olusan bir hukuk sistemi etrafinda olusmus ve gelismistir. IslAm hukuku,
devletin her alaninda temel bicimde varolmus; bu acidan biitiin konularda Islam
hukuku etrafinda uygunlugun saglanmasi, devlet icinde 6nemli bir amag¢ haline
gelmigtir. Bu noktada fetva kurumu, devlet islemlerinin hukuka uygunlugunun
saglanmasi agisindan ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu faaliyet, bir hukuki denetim
halini almamistir. Ciinkii fetvanin baglayic1 olmamasi, yapilacak hukuki denetimin
sonucsuz kalmasi durumunu doguracaktir. Bununla birlikte, fetvanin teorik agidan
bir hukuki denetim mekanizmasi olarak kurumsallasmamasina ragmen, devlet i¢cinde
uygulama alaninda basta padisah olmak iizere, bircok devlet gorevlisinin
seyhiilislamlar tarafindan verilen fetvalar1 baglayici kabul ederek, onlara gore
hareket etmesi, zihinlerde bir denetim fikrinin olusmus oldugunu diisiindiirmektedir.
Dolayisiyla hukuka uygunluk saglanirken uygulamada basvurulan en 6nemli arag

olarak fetva, karsimiza ¢ikmaktadir.
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Devlet icinde Isl4m hukukunun yaninda varolan &rfi hukuk ise, islam hukuku
kurallarinin izin verdigi 6l¢iide uygulama alani bulmustur. Dolayistyla 6rfi hukukun

kural olarak Islam hukukuna aykir1 olmadig1 élgiide varoldugu sdylenebilir.

Ser’1 hukuk acisindan fetvanin oynadigi rol, Osmanli Devleti i¢inde, Orfi
hukuk agisindan da gegerli olmustur. Ciinkii 6rfi hukukun kaynagi olan padisah
iradesi, c¢ogu zaman fetva veren bir seyhilislamin goriisi  dogrultusunda

sekillenmistir. Ancak 6rfl hukukun fetvalarla olustugu sdylenemez.

Orfi hukukta, padisahmn yapmak istedigi diizenlemenin Islim hukukuna
uygunlugunun c¢ercevesi, seyhiilislamdan alinan bir fetva ile ¢izilmistir. Ancak
seyhiilislamdan alinan fetva, padisahin iradesi ortaya ¢ikmadan Once istenebildigi
gibi, irade ortaya ¢iktiktan sonra da talep edilebilmistir. Orfi hukukun fetvalardan
dogdugu iddias1 ise, fetvanin padisah iradesinden once alinmasinin séz konusu
oldugu baz1 durumlardan dolay1 ortaya atilmaktadir. Oysa ki, fetvanin kural olarak
baglayici olmamasi nedeniyle, talep eden kimse fetva verenin goriisiine uyup
uymamakta serbesttir. Dolayisiyla padisahin fetvay: orfi hukuk diizenlemesi ortaya
¢ikmadan Once veya sonra almasmin bir farki yoktur; fetva bu acidan 6rfi hukuk
diizenlemesinin belirleyicisi degildir. Ancak bununla beraber, s6z konusu durum,
Osmanli Devleti’nde 6nemli din bilginlerinin seyhiilislamlik makaminda bulunarak,
padisahin bir ¢esit danigsmanlik gorevini yerine getirmeleri ve padisahlarin da 6nemli
konularda bu kisilerin tavsiyeleri dogrultusunda hareket etmeleri, seyhiilislamlarin
verdikleri fetvalarn baglayict oldugu diisiincesini dogurmustur. Elbette Islam
hukukunun devlet i¢indeki en yetkili yorumcusunun goriisleri, padisah agisindan
oldugu gibi, devlet adamlari, kadilar, miiftiiler ve halk tarafindan da baglayici olarak
goriilmiistiir. Padigahin iradesiyle olusan orfi hukuk diizenlemesinin bir fetva ile
hukuka uygunlugunun ilam, bir anlamda padisahin devleti islim hukukuna uygun

olarak yonettigini bildirir niteliktedir.

Osmanli Devleti gibi biiyiik bir devleti, kendine 6zgii iki farkli kaynaktan
gelen bir hukuk sistemi i¢inde yoneten giiclii bir padigahin bile, yasama ve yliriitme
faaliyetlerinde bir arag olarak fetva kurumuna ihtiyag duymasi, bu kurumun
dogrudan olmasa bile, dolayli olarak hukuk sistemine olan son derece giiclii etkisini

gostermektedir. Dolayisiyla fetva, 6rfi hukuk acisindan padisahin iradesinin Islam
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hukukuna uygunlugunun saglanmasinda oynadigi rol Olgiisiinde, hukukun

gelisiminde etkili olmustur.

Hukukun olusumu ac¢isindan dolayli olarak etkide bulunan fetva, hukuk
uygulamasi acisindan, gerek hakime teorik olarak ¢6ziim sunarak, gerek bir davanin
taraflarinca mahkemeye sunularak etkili olmustur. Kadilar, teorik acidan fetva
kurumundan ya bir miiftiiden fetva istemek suretiyle, ya da fetvalarin toplandigi
fetvd mecmualarinda konuyla ilgili fetvad arastirmak suretiyle yararlanmislardir.
Kadilar, dava konusunda ¢oziim iiretirken konuyla ilgili olarak fetvd vermeyle
gorevli olan miiftiilerden fetva isteyebilmislerdir. Ancak fetvanin baglayici olmamasi
nedeniyle, kadi aldigi fetvdya uygun olarak karar vermek zorunda degildi.
Dolayisiyla kadinin aldigi fetva, kadiya yargilama siirecinde Islam hukuku
cergevesinde yol gosterici nitelikteydi; kadi, fetvaya uyup uymamakta serbestti.
Bunun yami sira, fetva mecmualar1 da, dnemli din bilginleri ve seyhiilislamlarin

fetvalarini i¢erdikleri i¢in, kadilarin degerli basvuru kaynaklarindan biri olmusglardir.

Kadilarin fetvaya bagvurmalarinin yam sira, taraflarin da mahkemeye fetva
sunmasi, davanin sonucunu dahi etkileyebilecek bir aracin yargilama siirecine dahil
edilmesi anlamina gelmektedir. Oyle ki, ser’l mahkeme sicillerinde, kararin
taraflardan birinin sundugu fetvaya dayandirildigi davalar goriilmektedir. Dolayisiyla
iki taraf arasindaki uyusmazlik konusunda verilen bir fetva, yargilama siirecini

derinden etkileyecek 6l¢iide dnemli bir ara¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Nitelik itibariyle her konuya iliskin olarak verilebilmesi ve Onemli bir
danisma araci olmasi, fetvd kurumunun hem halk ag¢isindan, hem de devlet
yonetiminde, her donemde talep gormesi sonucunu dogurmustur. Arastirmamizda
cesitli hukuk alanlar1 ¢ergevesinde fetvanin etkileri degerlendirilmis olmakla birlikte;
gerek mahkeme kayitlarindan, gerek fetvd mecmualarindan, hukukun her alaninda

cok sayida fetva verilmis oldugu anlasilmaktadir.

Sonug olarak fetva kurumu, ¢ok yénlii niteligi itibariyle, Islam tarihinin her
doneminde rol oynamis bir kurum oldugu gibi, giiniimiizde de Islam iilkelerinde
toplumsal yasamin c¢esitli alanlarinda etki yaratmaya devam etmektedir. Bu

toplumlarda, bazi alanlarda ortak toplumsal tarihi belirleyen etkenlerden biri olarak,
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fetvanin ayrica inceleme ve degerlendirmeye tabi tutulmasi da uygun olacaktir.
Ancak calismamizda fetvd kurumu, Tiirk hukuk tarihi c¢ercevesinde ele alinarak;
yasama, yiiriitme ve yargi fonksiyonlari ile ¢esitli hukuk alanlarinda etki ve katkisi
acilarindan incelenmistir. Bu dogrultuda fetva, Osmanli hukuk sistemi i¢inde hukuk
kurallarmin gerek olusumu, gerek uygulanmasindaki konumu agisindan kendine
0zgii bir role sahip bulundugu gibi; devletin resmi cercevesinin disinda, giinliik
hayatta halkin hukuki konularda aldig1 bir goriis seklinde, ayrica etkiye ve dneme

sahip olmustur.
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