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ONSOZ

Kur'an muhatab1 olan insani her konuda en iyiye, en gilizele ve en dogruya
yoneltmeyi hedeflemis, onun varliginin biitiin boyutlarina dair temel ilke ve
prensipler koymustur. Kur'an miimin i¢in hem bir inan¢ objesi hem de bir bilgi
objesidir. Bu itibarla Kur'an insanin ve toplumlarin geleceklerini insa edebilmeleri
i¢in tarihin en saglam temel ve dnemli bir bilgi kaynagi oldugunu ifade eder. Israrla
tarihe bakmamizi, yeryiiziinde dolasmamizi, gegmisi arastirmamizi ister bizden. Ugte
ikisine yakin bir boliimiiniin kissalardan olugmasi, Kur'an'in, bir bilgi kaynagi olarak
tarihe ne bilyiik bir deger verdiginin gostergesidir. Diger taraftan tarih, teolojinin en
genis ufkudur. Zira Allah tim esmasiyla tarihte tecelli etmektedir. Bu bakimdan
Allah't hakkiyla takdir etmenin yollarindan birisi de tarihe ibret nazariyla bakmaktir.
Bu bakimdan tarihin teolojik bakis igerisinde ele alinmasini, Kur'an'in 6ncelikli bir
emri olarak telakki ediyoruz.

Kur'an salt bir tarih kitab1 degil, dini ve ahlaki hedeflerin 6n planda oldugu
flahi bir mesajdir. Bu cercevede olmak iizere, Kur'an'da kissalar iislubunda bir¢ok
tarini haber de mevcuttur. Bu haberler, Peygamberler 6zelinde, ana hatlariyla,
insanlik tarihidir. Veya en azindan kendisine inanmig bir miimin i¢in, tam bir insanlik
tarihi 6zetidir adeta. Tarihe ilk insanin yaratilis1 ve yeryiiziine gonderilmesiyle baslar,
Hz. Peygamber donemine kadar meydana gelmis tarihsel olaylardan gerektigi kadar
s6z eder. Kur'an'da mevcut bu tarihi haberlere bakilarak, evrensel bir insanlik tarihi,
tarihin isleyis siireci, tarihsel yasalar, insanin tarih i¢indeki yeri ve benzeri hususlar
ortaya konabilir. Tarihin en saglam kaynagi olan Kur'an'dan hareketle tarih kavramini
calismak, kanaatimizce en saglam ve en objektif yoldur. Ciinkii Kur'an, halk ve emir
kendisine ait olan, diger bir ifadeyle yaratan ve takdir eden, alemlerin Rabbi Allah'in
vahyidir. Insan konustugunda siibjektif ve &nyargili degerlendirmeler, hata ve
yanilmalar, kasith saptirmalar olabilir. Fakat tiim bu olumsuz durumlar Allah i¢in
muhaldir. Dolayisiyla en objektif tarih diisiincesi ancak Kur'an'dan ¢ikartilabilir.

Kur'an't anlamak, oOncelikle, Kur'an'm kendisiyle konustugu kelime ve
kavramlar1 anlamakla ilgilidir. Zira Kur'an bu kelime ve kavramlarla yepyeni bir
zihin insa etmis, biiyiik bir degisim gerceklestirmis ve kiyamete kadar da tiim koklii

degisimlere en saglam temel olmaya devam edecektir. Bu bakimdan Allah-insan,



Allah-alem iliskisini kurarken kullandigimiz kavramlar gibi, Allah-tarih arasindaki
iliskiyi kuracagimiz ve bu iligkiyi stirekli kilacagimiz kavramlar1 Kur'an'dan tespit
etmeye calistik. Aslinda Allah-insan iligkisini kurarken referansta bulundugumuz tiim
kavramlar Allah-tarih arasindaki iliskinin de temel kavramlaridir. Bu ¢ergevede
calismamiz kavramsal bir ¢aligma vasfiyla 6n plana ¢ikmaktadir. Kur'ani kavramlarin
asil anlamlariyla zihinlerde yeniden canlanmasi, miiminleri Kur'an'in sagaltici
soluguyla karsi karsiya birakacaktir.

Bu cergevede aragtirmamiz bir giris ve ii¢ ana boliimden olugmaktadir. Giris
boliimiinde, Kur'an'n tarih algisinin orijinal yonlerinin daha iyi anlasilabilmesi
amaciyla, insani fiziksel bir zamanliliktan ¢ikartarak kendine 6zgii tarihsel zamanlilik
igerisinde ele alarak, ona 0zgiirliiglinlin yollarin1 agan, ayn1 zamanda, bu agidan tim
dini ve laiklesmis tarih tasavvurlarinin temelinde de yer alan ve "Kutsal Tarih"
seklinde isimlendirilebilecek Yahudi ve Hiristiyan tarih algilariyla, Hegel'in Tarih
teolojisini kisa ve 6z olarak ortaya koymaya g¢alistik. Boliimiin sonunda da Kur'an'a
uygun yeni bir tarih teolojisi dnerisinde bulunduk.

Birinci bolimde 6nce Kur'an'in diinya goriisiine ve tarih algisina temel
olacagim diislindiiglimiiz ana terimleri ele aldik. Bunlar1 Kur'an'da gectigi sekilde
"Kissa [Kasas", "Nebe’ /Enbad'", "Mesel [Emsal /Mesulat”, "Hadis|Ehddis", "Eyyam/
Eyyamullah" ve "Akibet" seklinde tespit ettik. Daha sonra Kur'an'da tarihsel
haberlerin yogun bir sekilde yer almasinin hikmet ve felsefesini, yine Kur'an'in
kavramsal ¢ercevedeki agiklamalarina dayanarak ortaya koymaya calistik.

Ikinci béliimde, Kur'ann tarih algisim "kutsal", pozitivist, evrimci,
materyalist vb. tarih felsefelerinden ayiran temel dinamikleri tartistik. Bu gergevede
tarihsel eylemlere ortak bir amag yaratan ana dinamik olarak "Tevhid"i ele aldik.

Tarih, stireci yaratan ve her an bu siirecin i¢inde olan Allah'in miidahalesine
acik olmasi, diger taraftan da, insan eylemleriyle anlam kazanmasi ve onun 6zgiir
iradesine dayanmasi sebebiyle, ilahi ve beseri yonleri olan bir olgudur. Bu sebeple
Allah ve insan, Kur'an'da tarihin gergek failleri olarak arzedilir. Bu ¢ergecevede, bir
fiil iizerinde iki failin nasil ve hangi yonlerden etkin oldugunu genis bir sekilde
tartisarak, Allah ve insani tarihin ortak 6zneleri olarak ortaya koyduk.

Kur'an'a ve insanlik tarihine baktigimizda, dinin, kiiltir ve medeniyet

olusturucu etkisini gérmemek miimkiin degildir. Kur'an toplumlarin varlik ve helak



sebeplerini kissa ederken, maddi unsurlardan daha once manevi unsurlara vurgu
yapmasi, onun, dini tarihsel degisimin temel dinamigi olarak telakki ettiginin bir
isaretidir. Diger taraftan, dinsiz hi¢ bir millet tarihte goriilmedigi gibi, medeniyet
kuran milletlerin de gii¢lii dini duygulara sahip oldugu goriilmektedir. Bu bakimdan
dini, tarihsel degisimlerin temelinde ki en esasli unsur olarak degerlendirdik.

Tarihin anlamli hale gelebilmesi i¢in Kur'an'da "Ahiret inanci", tarihsel
eylemlerin hesap alani1 olarak ortaya konur. Insami yasadigi hayatta tam bir
sorumluluk duygusu igerisinde davranmaya sevkeden ahiret inanci Kur'an'in tarih
algisinin diger bir temel dinamigi olarak ele alinmustir.

Ugiincii béliimde ise Kur'an'da tarih algisinin temel niteliklerini konu ettik. Bu
nitelikleri Kur'an'da gecen terimlerle baglantili olarak, gayelilik, yasalilik, ahlakilik,
ilerlemecilik/tekamiilctiliik, iyimserlik, diyalektiklik, evrensellik ve se¢mecilik
seklinde tespit ettik.

Tez konusunun se¢iminde, planinin olusturulmasinda ve uzun g¢alisma siiresi
boyunca fikir ve goriislerini esirgemeyen saygi deger danisman hocam Prof. Dr.
Saban Ali Diizgiin Bey'e en igten siikranlarimi arzederim. Konunun
sinirlandirilmasinda ufuk acici teklifleriyle konuya hakimiyet saglamama yardimci
olan Prof. Dr. Ahmet Akbulut ve Prof. Dr. Ismail K6z hocalarima ayrica tesekkiir
ederim. Arastirmamin en basindan en sonuna kadar Tiirk¢e ve yabanci dillerde bir¢ok
kitap ve makaleye ulasmamda yardimci olan Yrd. Dog¢. Dr. Fethullah Yilmaz'a

katkilarindan dolayr minnettarim.

Riza KORKMAZGOZ
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GIRIS

TEOLOJI VE TARIH

Tim ilahi dinler ve felsefe, en temelde, kendilerini, insanin evren igindeki
yerini ve anlamini agiklayan bir hakikatler biitlinii olarak takdim etmisleridir. Dinler
insanin anlam arayisina vahiy ve peygamber kaynakli agiklamalar getirirken, felsefe
akla dayanan agiklamalar yapmstir. Bu ¢ercevede Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam,
tarihi ilk yaratiligtan kiyamete kadar devam eden, ilahi miidahaleye agik bir siireg
olarak kabul etmelerine ragmen, tarihin anlami, amaci, siirecin isleyis sekli, temel
dinamikler, Tanrmin tarihle iliskisi, insanin evrendeki yeri vb. konularda
birbirlerinden ¢ok farkli izahlar getirmislerdir. Bu bdliimde, 6ncelikle, dini agirlikli
olmasi ve Tanrinin insanlarin kaderlerini bastan sona tiim yonleriyle belirledigi inanci
nedeniyle Yahudi ve Hiristiyan tarih algilarini "teolojik tarih algilar" seklinde
tanimlayip, tarihsel siireci nasil izah ettiklerini, temel kaynaklardan hareketle ortaya
koymaya calisttk. Daha sonra Hiristiyan kutsal tarih algisindan biiylik oranda
etkilenen ve tam bir tarih teolojisi olarak nitelendirebilecegimiz Hegel'in tarih
algisini, caligmamiz agisindan Onemine binaen zikretmeden gecemedik. Boliimiin

sonunda ise, Kur'an'a uygun yeni bir tarih teolojisi 6nerisinde bulunduk.

1. Teolojik Tarih Algilari

1.1. Yahudi Tarih Algisi

Misir, Babil, Asur, Akad ve Eski Yunanlilar insan1 tabiatin bir pargasi olarak
gormiisler ve dolayisiyla tabiatta gecerli olan yasalarin insan i¢in de gegerli olduguna
hiikmetmislerdir." Buna gore dogada gdzlemlenen déngiisel diizen tarih alaminda da
aynen kabul edilmistir. Dogal olgular i¢in kabul edilen fiziksel igerikli zaman algis1
insani-toplumsal yasam i¢in de Ongoriilmiistiir. Yahudilik ilkel ve eski dogu
dinlerinde oldugu gibi, Hind ve Yunan'da da goriilen bu efsanevi-ebedi geri doniis
diisiincesini agmis, ilerleyen bir zaman algisini getirmistir. Buna gore zamanin bir

baslangici ve sonu vardir. Yehova artik kozmik zamanda degil de geriye

! Rif'at es-Seyh, Tefsiru Mesari't-Tarih, yy., 2000, s. 35.



déndiiriilmesi miimkiin olmayan tarihsel bir zamanda ortaya ¢ikmaktadir.” Boylece
Yahudilik eski diinyanin tanimadig1 yeni bir zaman algisi, "tarihsel zaman"i getirmis
ve tarihi yeni bir felsefe alani olarak ortaya koymustur. Buna gore insani gergeklik
timliyle tarihsel bir gergeklik, insanin kendisi de tarthsel bir varlik olarak
goriilmektedir. Wartenburg'a goére bu yeni zaman anlayisi, daha sonra ne OSlgiide
laiklesmis olursa olsun Bat1 diisiincesinin iirettigi hemen tiim "tarih felsefeleri"ne etki
etmis ve gelecege yonelik bir beklenti ile gegmisi tanima ve bilme ilk kez bu yolla
Bat1 diisiincesine girmistir.3

Tarih algist insan algisi ile yakindan alakali oldugu i¢in oncelikle, Yahudi
inancinda insanin yaratilis1 ve diinyaya gonderilisinin nasil gerceklestigini Tevrat'tan
takip edelim. Tevrat'a gore yaratilig, gokler ve yerden baslayarak denizler, bitkiler,
151k, hayvanlar ve son olarak insan, her biri bir giine denk gelecek sekilde sirasiyla
yaratllrnls‘ur.4 Insan en son olarak, Tanrinin suretinde yaratilmis ve tiim yeryiiziine
hakim olmasi irade edilmistir.” Tevrat'ta insanin yaratilisi, ana hatlariyla Kur'an'daki
anlatima benzerlik gostermektedir. Soyle ki, Tevrat'a gore Tanr1 insani topraktan
yaratmis, ona hayat nefesini liflemis ve onu yasayan bir varlik kilmistir. Doguda
Aden'de bir bahge yapti ve Adem'i oraya yerlestirdi. Orada bir¢ok agac arasinda bir
de yasam agaci ile iyiyi ve kotilyii bilme agaci vardi. Allah Adem'i tiim agaglardan
yeme konusunda serbest birakti yalniz ona iyilik ve kotiiliigii bilme agacindan yemeyi
yasakladi ve ondan yedigi takdirde Olecegini bildirdi. Bu arada Allah tiim canlilart
Adem'e getirdi ve onlar isimlendirmesini istedi. Adem tiim canli varliga ismini verdi.
Adem uyurken Allah onun kaburga kemiklerinden birini ald1 yerini etle doldurdu ve o
kemikten bir kadin yarat‘u.6 Bir yilan Kadin'a gelerek Tanri'nin yasakladig
meyveden yemelerini ve yedikleri takdirde iyi ile kotiintin bilgisine sahip olacaklarini
ve Tanr gibi 6liimsiiz olacaklarini sdyledi. Kadin yasak meyveden yedi ve kocasina
da yedirdi. Hemen c¢iplak olduklarini anlayip incir agacinin yapraklariyla tizerlerini

kapatmaya calistilar. Tanr1 bu giinahlar1 sebebiyle onlar1 cennetten ¢ikardi ve kendi

2 Eliade, Mircea, Kutsal ve Dindisi, ¢ev. Mehmet Ali Kiligbay, Gece yay., Ankara, 1991, 5.90-91.

* Ozlem, Dogan, Tarih Felsefesi, inkilap Kitabevi, istanbul, 2001. 5.26-29.

4 Kutsal Kitap, Eski ve Yeni Antlagma (Tevrat, Zebur, Incil), Yeni Yasam yay., Istanbul, 2009, Tekvin
1:1-25.

® Tekvin 1:26-27.

® Tekvin 2:7-24.



hayatini devam ettirebilmek i¢in tiim imkanlar1 insanin eline verdi.” Tanri, yasak
meyveden yemekle insanin da aynen kendisi gibi, iyinin ve kotliniin bilgisine sahip
olmasina izin verdi® fakat artik insanoglunun kaderinde 6liim, sorumluluk, ortiinme
ve beslenmek i¢in caligmak gibi seyler de olacakti.

Tevrat'taki yaratilis kissasindan anlagildigina gore Allah tiim varligi insana
hizmet etsin diye yaratmis, insani da, varliga isim koyma yetenegi ile yaratmakla, tim
yeryiiziiniin hakimi kilmistir. Tanri tarafindan insana verilen bu istiin nitelikler,
insanlik tarihinde biiyiik etkileri olan unsurlardir. Birbirlerine biiyiik 6l¢iide benzeyen
bu yaratilis anlayisindan dolayr Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlar, kendilerini
tarihsel bir zamanlilik iginde ifade etmeye biiyiik 6nem vermislerdir.® ilk defa ilahi
dinlerin ortaya koydugu anlayisla, insan kendini doganin bir parcasi olarak gérmiiyor,
aksine fitri yetenekleriyle dogaya ve tarihe hilkmetme giiciinii kendinde buluyordu.

Tevrat'taki bu yaratilis kissasi, Allah'm Adem'in sahsinda tim insanliga
"inayet" ettiginin bir ifadesidir. Fakat Yahudiler, kendilerine 6zel "[lahi Inayet"
diisiincesiyle tiim tarihi kendi milli tarihleri olarak gérmiislerdir, kendilerinin alemde
seckin bir yeri oldugu iddiastyla, tarihi Israilogullarina has ilahi inayet diisiincesi
cergevesinde anlamlandirmiglardir. Onlara gore Allah'in inayeti sadece bu seckin
Yahudi halkina hastir. Tarihin olaylar1 asla tekerriir etmez. Aksine tarih Yahudilerin
"vaat edilmis topraklar"a donme hedefine dogru ilerleyen cizgisel bir seyir takip
eder.® Tarihin amac1 Mesih'in yonettigi bir diilnyanin kurulmasidir. Biitiin savaglar ve
felaketler bunun i¢in yasanityordu. Bu bakimdan Yahudi tarih algisinda tarihin temel
anlami, i¢inde yasanilan zamanda degil, gelecekte Mesih diinyasinda aranmalidir.™!
Boylelikle tarith Yahudilerde, baslangici ve sonu olan, belli bir erege yani
Israilogullarinm kurtulusuna (inayet) dogru siirekli bir sekilde ilerleyen cizgisel bir
stire¢ olarak dﬁsl’inl’ilrnijstﬁr.12

Yahudilerde ortak bir tarih algis1 hakim inangtir. Bu tarih algisinda en 6nemli

unsurlardan birisi; Tanriin Yahudilerle yapmis oldugu "sozlesme" (covenant) dir.

" Teknin 3:1-20.

® Tekvin 3:22-23.
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Bu sdzlesme geregi Israil tanriya inanacak, onun emir ve yasaklarina uyacak, Tanr1 da
buna karsilik Israil ogullarma miireffeh bir hayat bahsedecek. Sayet sozlesmenin
geregine uyulmazsa Ilahi cezanin gelmesi kagimilmaz olacaktir.™ Asurlularm M.O.
720'de Kuzey Kralligini (Israil) yikmasi, Babillilerin M.O. 587'de Giiney Kralligini
(Yahuda) yikmasi ve bunun sonucundaki Babil siirgiinii, Yahudilerin Ispanya'dan
stiriilmesi ve son olarak Nazi rejiminin toplama kamplarinda uyguladigi cesitli
iskencelerin sonucunda, gaz odalarinda ve krematoryumlarda alt1 milyon Yahudi'yi
imha etmesi olarak bilinen holocaust olay1, geleneksel yaklasim igerisinde genellikle,
Yahudilerin giinah isleyerek Tanri ile yaptiklar1 s6zlesmeyi ihlal etmelerine karsilik
ilahi bir ceza oldugu seklinde aciklamasini bulur. Daha cok gelenege bagl
Ortodokslar arasindaki bu inang, Ibranice "mipenei hata'einu" "giinahlarimiz
yiiziinden biz cezalandirildik" seklinde ifade edilir.**

Yahudi milleti, Israil'in atalar1 olan Ibrahim, ishak ve Yakub'a goriinen tek
Allah'a inanirlar. Yahudi inancina gore o Allah, Sina daginin eteginde toplanmis olan
Ibranilerin 6niinde Musa'ya ahlak, din, ekonomi, hukuk vs. igeren kanun kitabi

591 vermeden 6nce Israil'in atalar1 ve onlarin torunlari ile bir ittifak yaprnls‘ur.16

Tora

Yahudi inanci igerisinde yer alan "ittifak" (Alliance) inancina gore diinyanin
yaratilmasinda ve diizeltilmesinde Allah ile insan ortaktir. Iste Allah ile insan
arasindaki sozlesme bu "ittifak" inancindan kaynaklanmistir. Tevrat'a gore Allah ilk
sO6zlesmeyi Nuh ile yapmis ve bunun karsilifinda insanlari bir daha tufanla helak
etmeyecegine sz vermistir."” Daha sonra Allah Ibrahim'i se¢mis, onunla sdzlesme

yapmistir. "Rab Avram'a iilkeni, akrabalarini, baba evini birak sana gosterecegim

ilkeye git dedi. Seni biliylik bir ulus yapacagim, seni kutsayacak, sana iin

13 Akbas, Muhsin, "Holocaust Problemi ve Tanri: Teolojik ve Felsefi Cevaplar", AUIFD. 2003,
C.XLIV, S. 1,s.173-174.

!4 Biritanya hahambag1 Jonathan Sacks gibi Yahudi teolog ve felsefecilerinden bir kismu da holocaust
olayini izah ederken ilahi ceza Ggretisi ¢ercevesinde bir agiklama yapmanin dogru olmayacagini, eger
boyle bir sey denecekse bile, bunu sadece Tanrinin sdyleyebilecegini ifade etmislerdir. Bununla
birlikte s6z konusu probleme gelencksel yaklasim igerisinde "hiir irade" ve "eskatolojik" ¢6ziim
sekilleri dnerilmigtir. Modern agiklama sekillerinde ise her an tarihin igerisinde olan monoteistik Tanr1
anlayisi reddedilmis, Holocaust'un sebebi olarak hiir insan iradesinin kotiiye kullanilmast
gosterilmistir. Bkz. Muhsin Akbag, a.g.m., s. 175-185.

1 Ogretmek anlamima gelen ve Ibranice bir kelime olan Tora, dar anlamda bes kitab1 ihtive ederken,
genis anlamda ise, yazili ve s6zlii kanunlar toplulugunu ve onlarin tefsirlerini igerir.

16 Kaufmann, Francine-Eisenberk, Josy, "Yahudi kaynaklarina Gére Yahudilik", ¢cev.Mehmet Aydin,
AUIFD., C.29,5.270.
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kazandiracagim. Bereket kaynagi olacaksin. Seni kutsayanlar kutsayacak. Seni
lanetleyenleri lanetleyecegim. Yeryiizindeki biitlin  halklar senin aracinla

kutsanacak."®

Allah bu ittifaki Ishak, Yakup ve sonra Musa'nin sahsinda Sina dagimin
eteginde toplanmis olan biitiin Ibrani milleti ile yenilemistir. "Simdi sdziimii dikkatle
dinler, antlasmama sadik kalirsaniz biitiin uluslar i¢cinde 6z halkim olursunuz. Ciinkii
yeryliziniin tiimii benimdir. Siz benim i¢in kahinler, krallar ve kutsal ulus
olacaksiniz. Israillilere bdyle s<'5yleye(:eksin."19 Neticede Israil Tora'ya saygi
gosterecegine dair sz veriyor, Allah da Israil'i korumay1 taahhiit ediyor. Bu ittifak,
Israilogullarinin hatas1 ne olursa olsun geri déndiirilemez.”® Iste Allah'in Israil'le
yaptigina inanilan boyle bir "ittifak" inanci, Yahudi tarih algisimin,  teolojik
karekterini ortaya koymaktadir.

Tevrat'a baktigimizda bazi boliimlerde yapilan Kutsal Ahit'e sadik
kalinmadigr  takdirde, seg¢ilmis Yahudi milletinin cezaya ugrayacaklar
bildirilmektedir.”* Bu cercevede, genel bir ilke olarak, refah ve liiks hayatin
rumsuzlugu doguracagi, soz dinlemeyen, ahdine sadik kalmayan uluslarin, bunun
sonucu olarak helak edilecekleri ifade edilmektedir.?? isayanin dilinden diinya mali
biriktirmenin, hak, adalet ve dogruluk oOlgiilerine dikkat etmemenin de helak sebebi
oldugu ifade edilmektedir.® Israilogullarinin giinah, yalan, zuliim, riisvet aligveriste
hile, misteriyi aldatma vb. giinahlara daldiklar1 i¢in Tann tarafindan
cezalandirildiklar1 ve gazap elinin hala havada oldugu belirtiliyor.24 Nebiler de onlari
Allah'tan gelebilecek bir¢ok ceza ile uyarmislardir.

Tiim bunlarla beraber, yapilan ahdin geri dondiiriilemeyecegi, Israilogullarmin
0zel millet olma vasiflarini her durum ve sartta koruyacaklar1 da ifade edilmektedir.
Tevrat'a baktigimizda, baz1 béliimlerde, Allah'in "secilmis" 1rki Israilogullari'nin bu
sOzlesmenin geregini yerine getirmeseler bile, ¢esitli nimetlere kavustuklar
gorilmektedir. Siirekli itaatsizlikleri ve kotii davranislarina ragmen Allah

Israilogullarin1 Filistin'e yerlestirmeye kararlidir. Hatta Allah, Peygamberlerine itaati

18 Tekvin 12:1-3.

¥ Cikis 19:5-6.

20 Bkz. Kaufmann, Francine-Eisenberk, Josy, "Yahudi kaynaklarina Gore Yahudilik",s.270, 8. dipnot.
2! Tekvin 12:1-18; 15:7-8, 18-21; 16:12-21; Tensiye 16:2.

22 Mika 5:15.

2 jsaya 5:7-10, 22-23.
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reddetmelerine ragmen halkina ne liituflar ihsan edecegini diinyada gostererek adinin
kutsalligin1 vurgulamaktadir.

Tevrat der ki: "Bilin, 0yleyse ki, Rabbiniz Allah size bu giizel topraklar
tyiliginizden dolayr vermemektedir. Hatirlayin ve unutmayin Rabbiniz Allah"1, siddet
icinde gazaplandirmaya nasil tesvik ettiginizi. Misir iilkesinden ¢iktiginiz gilinden
buraya gelinceye kadar, Rabbe karsi isyankdr oldunuz. Horeb'de dahi Rabbi
gazaplandirdiniz. Ve Rab size Oyle kizgindi ki, sizi helak etmeye hazirdi."*® Fakat
Tanr1 Ofkesine tabi olmuyor ve siirglindeki Yahudileri Sion'a dondiirecegini vaat
ediyor.”® Yahudiler ibrahim'in sahsinda yapilan ilk ahitlerini*’ bozunca Allah onlara
actyor ve Musa'nin sahsinda yeni bir ahit yapiyor onlarla.’® Bu ahde gore
Israilogullar: ilahi emirlere uyarlarsa Allah onlara "arz-: mevud"*u verecek ve onlari
diger milletlere hakim kilacaktir. "Rab yabanda durup atan Ibrahim'in, Ishak'in
Tanris1 Rab benim dedi. Uzerinde yattigin topraklari sana ve soyuna verecegim.
Yeryliziiniin tozu kadar sayisiz bir soya sahip olacaksin. Doguya, batiya, kuzeye ve
giineye dogru yayilacaksiniz. Yeryiiziindeki biitiin halklar sen ve soyun araciligiyla
kutsanacak. Seninle birlikteyim. Gidecegin her yerde seni koruyacak ve bu topraklara
geri getirecegim. Verdigim sozii yerine getirinceye kadar senden ayrilmayacagim."®
brahim'le yapilan ilahi ahdin miras¢is1 oldugunun bir sembolii olarak her Yahudi
gocugu siinnet edilir. Bu yiizden slinnet bazen "Tanrimin Miihri", bazen "Hz.
Ibrahim'in miihri", bazen de "Hz. Ibrahim'in Ahdi" olarak isimlendirilmistir.31 Her
seye ragmen Tanr1 Yahudilerden vazgegmek istememekte, onlara sevgisi
tikenmemekte, onlar1 kendine ebedi olarak 6zel millet edinmektedir. "Seni sonsuza
dek kendime alacagim. Dogruluk, adalet, sevgi ve merhamet temelinde seninle
evlenecegim. Sadakatle seninle evlenecegim, Rabbi '[amyacaksm."32

Tevrat'in bazi1 boliimlerinde Tanrinin sadece Yahudilerin milli Tanrisi, tarihin

de Yahudi milletinin basindan gecen ve Allah'in onlara 6zel ikramlarinin goriildigi
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bir alandan baska bir sey olmadig1 anlasilmaktadir. Buna gore Israilogullar: Rabbin
kutsadig1 bir irktir.>® Hatta Israil Allah'm oglu®, Allah israil'in babasidir.*

Tevrat'ta gegen su ciimleler, milli tanr1 ve dolayisiyla tarihi sadece
kendilerinden ibaret gbéren bir anlayisin ifadesinden baska bir sey degildir. "Ey
Israilogullar1! Sizin hatirmiz igin degil, aralarma geldiginiz milletler arasinda
bayagilastirdiginiz adim i¢in hareket edecegim. Milletler arasinda bayagilastirilan ve
sizin bayagilastirdiginiz biiyilk adimin kutsalligin1 ispat edecegim. Sizin vasitanizla
adimin kutsalligin1 onlarin gozii onilinde ispat etigim zaman, milletler benim Rab
oldugumu bileceklerdir. Ciinkii ben sizi milletler arasindan alacagim ve sizleri her
tilkeden toplayacagim ve sizi kendi iilkenize getirecegim. Size temiz su saglayacagim
ve siz her tirlii pisliklerden arinmis olacaksiniz. Ve sizi her tiirlii putlarinizdan
temizleyecegim. Size yeni bir kalp verecegim ve i¢inize yeni bir ruh kayacagim ve
benim yasalarim dogrultusunda yiirimenizi saglayacagim. Babalariniza verdigim
tilkede rahat edeceksiniz. Ve sizler benim halkim olacaksiniz. Ve ben sizin Allah'iniz
olacaglm."36

Buna gére tiim tarih Israilogullarmin tarihidir ve Allah tiim inayetini onlara
tahsis etmistir. Buna gore Yahudi teolojisinde etnosentrizm merkezi bir konumdadir.
Biitiin Alemin ve insanligin yaraticis1 olan Yahve ya da Yehova, Israilogullarinin
tanrisidir, onlar da tanrimin halkidir. Bu 6zel irtibat kazanilmis bir hak degil, alemin
ve insanin varolusuna yonelik ilahi iradenin bir zuhurudur. Tanr1, olmakta ve olacak
tiim plamini Israilogullarmi ve onlara yonelik vaadini dikkate alarak yiiriirliige
koymaktadlr.37 Boyle bir tarih algis1 ahlaki nedensellik anlayisin1 ortadan kaldiriyor.
Eger milletler, tarihsel siire¢ icerisinde yaptiklar1 eylemlerine gore degil de Allah'a
kars1 Ozel iligkileriyle degerlendirilecek olursa, o zaman sebep-sonug iligkisi
bakimindan ahlaki faktoriin isleyisini ortaya koyabilecek bir tarih algist gelistirmek

miimkiin olmay'clcak‘ur.38 Tim tarihsel siireci tek bir wrkin tarihine indirgeyen bir

3 Isaya 61:9.
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kitaptan, genel bir tarih felsefesi, insanlik tarihine hakim olan ilkeler biitiiniine
ulagilabilmesi miimkiin olmayacaktir.

Eski Ahid, tarihin ezelde belirlenen bir hedefe dogru siirekli yol aldigi ve bu
siire¢ dahilinde Ilahi miidahalelerden gectigini savunur. Peygamberler, Israilogullari
yoldan ¢iktiklarinda, Tanrmin Yahudi tarihine koklii bir miidahalede bulunacag:
gelecek bir "Tanr1 Giinii"*°nden séz etmislerdir. Bu Tanr1 Giinli kavrami, daha sonra,
Tanrinin tiim ser giicler karsisinda nihai zaferi elde etme siireci olarak kabul edilen ve
tarihin tiimiinii i¢ine alan bir nitelik kazandi. Tanr1 Giinii, Mesihi ¢ag1 yani Tanrimin
Kralligi'nin kurulacag giinii ifade eder.*

Eski Ahid bastan sona Tanrmin Israil'i kullanarak ilahi amaglarmi
gerceklestirecegi, Israil'in biitiin sikintilarindan kurtulacagi ve biitiin milletlerin
Israil'e ve Israilin Tanrisma siirii olacagi ifade edilmektedir. Yahudiler, Pers ve
Yunan egemenligi altinda ¢ok kotii bir duruma diistince, Tanriin tarihe miidahale
edecegine dair diisleri, Tanrmin israilin diismanlariyla dogrudan miicadele edecegi ve
diinyay1 Ilahi kralligim hakim oldugu bir yurda déniistiirecegi seklinde apokaliptik bir
anlayisa kaydi. Bazen de bunun mesiyanik bir bireyin araciligiyla gergeklesecegi
ifade edildi.*

Yahudi inancina gore tarihin hedefi "Tanrinin Kralligi"m kurmaktir. Tanrinin
krallig1 "ahir zaman"da gerceklesecek, siddet yerini adalete birakacaktir. "Rab uluslar
arasinda yargiglik edecek, birgok halkin arasindaki anlasmazliklari ¢ézecek. Insanlar
kiliglarmi ¢ekicle doviip saban demiri, mizraklarmi bagc1r bigcagi yapacaklar. Ulus
ulusa kilig kaldirmayacak. Savas egitimi yapmayacaklar artik."** Buna gore Tanrmnin
ahir zamanda Israilogullarina génderecegi Mesih, tiim milletleri Tanri'nin Kralligi'nda
bir araya getirecektir. Israil milletlere rehberlik edecek, biitiin milletler Allah'in
soziinii dinlemek igin Sion'a ¢ikacaklar, Israil insanlara kendi yolunu &gretecek, onlar
da O'na tabi olacaklar.*

Yahudi sozlii kutsal kitab1 Talmud da ayni sekilde, gayri sistematik bir tarzda

genis bir tarih felsefesi ortaya koyar. Bu felsefe biitiin insanlig ilgilendirmektedir.

%9 Bkz. Kaufmann, Francine-Eisenberk, Josy, "Yahudi Kaynaklarma Gére Yahudilik",s.281.
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Buna gore tarihin hedefi insanoglu olan Mesih'in gelisidir. insanlik tanrmin iradesi
kadar, kendi gayretleriyle de Mesih'in gelisini hazirlamas1 gerekmektedir. Talmud,
Mesih'in sahsindan ¢ok, Mesihi Devir tizerinde durmaktadir. Artik bu Tanr1 Giinii'nde
Israil'in Ilahi vahyi yayma gorevi sona erecektir. Ciinkii o giin artik tiim milletler
Tanrinmn kralligim tamimak igin Sioan'a ¢ikacaklardir.** Fakat Ortodoks Yahudiler
milliyet¢i Siyonist Yahudileri reddetmekte, siirglindeki Yahudileri ancak Allah ve
Mesih'in Sion'a gonderecegini soyleyerek, Israil devletinin varligim Allah'a
saygisizlik olarak gt')rmektedirler.45

Gortilecegi tizere, Yahudilikte tarih teolojik, etnosentrik ve "Tarinin
Kiralligi"nin kurulmasiyla, Yahudi milletinin sahsinda, tim insanligin kurtulusuna

dogru ilerleyen ¢izgisel bir siire¢ olarak tasarlanmistir.

1.2. Hiristiyan Tarih Algisi

Din temelli medeniyetlerde tiim varlik ve varolusun agiklamasi din tarafindan
yapilmis oldugundan, insanin tiim fiilleri de dini bir temelde izah edilmistir.
Hiristiyanlik da insanin yaratilisini, diinyaya gonderilisini, varlik gayesini, hak ve
sorumluluklarini, 6liimden sonraki durumunu vs. bu ¢ergevede agiklamistir.

Hiristiyanlik, Yahudiler arasinda ortaya ¢iktigindan, Yahudi teolojisi ve tarih
algisiin derin etkisi altindadir. Yeni Ahit, Adem'in yaratilis1 ve diinyaya gonderilisi
ile ilgili Eski Ahit'in agiklamalarmi temelde kabul eder. Her iki dinde de tarih, "Ilahi
Inayet" diigiincesi temelinde izah edilmistir. Ne var ki "flahi Inayet" fikri
Hiristiyanlikta Mesihi bir karaktere biirinmiistiir.*® Zira Tanrmmn biitin insanlara
kurtulus saglayan inayeti Isa Mesih'in sahsinda tezahiir etmistir.*’ Yahudilikte "ilahi
Inayet", Tanrinin "secilmis" kavme yardim etmesi ve onlarin da bu yardimla diger

milletlere iistiinliik saglamasi seklinde anlasilirken, Hiristiyanlikta Tanrinin Isa Mesih

* Kaufmann, Francine-Eisenberk, Josy,"Yahudi Kaynaklarma Gore Yahudilik II. Kisim: Talmud
Yahudiligi", cev.Mehmet Aydin, SUIFD. 1991, Say1: 4, s.17.

** Kaufmann, Francine-Eisenberk, Josy,"Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik II. Kisim, s. 31-32.

* Yahudilerin "Mesih" dediklerine Grekler "Christ" (Mesih, isa), Christ'e inananlara Christiens"
(Mesihiler, Iseviler, Hiristiyanlar) diyorlardi. Hiristiyan dogmasina konu olan ve Tanr1 Oglu niteligi
cergevesinde diisiiniilen eskatolojik Mesih-Kral diisiincesine Sinoptik Incillerde gegen bir iki ifadeyle
ulasmak ¢ok zor gériiniiyor. Isa'ya iliskin eskatolojik Mesih inanc1 Pavlus ¢izgisinde olusan Helenistik
Huristiyan cemaatin sekillendirdigi bir anlayistir. Isa kendisi i¢in daha ¢ok "Insanoglu", "hizmetgi",
"Tanrinin hizmetgisi" ifadelerini kullanmigtir. Giindiiz,Sinasi, Pavius Hiristiyanligin Mimari, Ankara
Okulu yay., Ankara 2001, 5.168, 175-181.
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suretinde tarihe direkt miidahale etmesi olarak anlasilmigtir. Taraftarlarinca Mesih
kabul edilen Isa, tarihin merkezine yerlestirilmistir. Buna gore insanin tiim ¢abalari
ilahi iradenin gerceklesmesinin araglaridir. Tarih, zamana bagli olan ve dolayisiyla
Oliimlii olan ile zamanin yaraticis1 ve ebedi olan Tanr arasinda gegmekte olan bir
siirecten  ibarettir. Tanrinin bu siireg icerisindeki rolii ise "flahi Inayet"
kavramsallastirmasiyla kurulmaya calisgtlmistir.”® Bu cercevede tarih Tanrinin
yeryiizii kralligmm kurulmasiyla "sevindirici haber"e (incil) iman edenlerin
kurtulusuna dogru akan bir siire¢ olarak tasavvur edilir* ve tarihsel siire¢ icerisinde
bunun gergeklesecegine inamlir.”°

M.S. 1. yiizyilda ilk Hiristiyanlar Isa'y1 6liimiinden sonra tekrar dirilerek
kotiilere kars1 kesin bir zafer kazanacak adaleti yeniden tesis edecek olan Tanrmnin
oglu, elgi, beklenen ve vaat edilmis Mesih olarak telakki ediyorlardi. Onlara gore Isa
su anda Baba'sinin saginda oturuyor, zamani gelince Tanr1 Kralligin1 kurmak i¢in
tekrar diinyaya gelecektir.”* 4. yiizyilda Katolik kilisesinin itikat sistemi olarak ortaya
konan ifadeler, isa'nin tarihsel konumunu net olarak ortaya koymaktadir: "Ben
Tanr'ya, kudretli Baba'ya ve O'nun biricik oglu Rabb Isa'ya, bakire Meryem ve
Kutsal Ruh'tan dogmus olduguna, Ponce-Pilate zamaninda c¢armiha gerilmis ve
gomiilmiis olduguna, tiglincii giin oOliiler arasindan dirilmis olduguna, goklere
yiikselmis olduguna, Baba'nin saginda oturmus olduguna, oradan oliileri ve dirileri
yargilamak i¢in inecegine... inanirm.">?

Incil'de tarih, Isa'dan &nce ve Isa'dan sonra seklinde ikiye ayrilir; Isa tarihin
merkezinde yer alir. Bu agidan Hiristiyan tarih algis1 icin Mesih't merkez edinen

"Kristosentrik tarih anlay1§z"53 nitelemesi yapilmaktadir. Bu algiya gére Isa baskalar

*8 Rifat es-Seyh, a.g.e., 5.38-39.

*9 Markos 1:15.

%0 Eliade, Mircea, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, gev. Ali Berktay, Kabalc1 yay., Istanbul,
2003, C.2, s.406. Fransiz piskopos ve teolog Bossuet (1627-1704)'e gore de insan tarihinin biitiin
alanlar1 "ilahi inayet" (divine providence) tarafindan yonlendirilir. Tim gegici olaylar, gayri iradi ve
bilingsiz bir sekilde Tanrinin ezeli amacini gergeklestirmek igin igbirligi yaparlar. Dolayisiyla meydana
gelen her sey Tanrmin amaci dogrultusunda dnceden takdir edilmis durumdadir. Ornegin Jerusalem
(Kudiis), Titus'un yikim engelleme ve Julians'm sehri ve tapinagi restore etme ¢abasina ragmen
yikilmak zorundaydi. Bossuet'e gore tarih, ilk yaratilistan Tanri kralligmm kurulacagi Yeni Bati
Hiristiyan Imparatorlugu'nun kurulmasina kadar gegecek siireyi kapsar. Lowith, Karl, Meaning in
History, The University of Chicago Press, Illinois, U.S.A., Chicago, 1962, s.137-140.

5! Houtin, Albert, "Hiristiyanligin Kisa Tarihi", cev. Abdurrahman Kiigiik, 4UIFD., C.25, 5.437-438.

°2 Houtin, a.g.m., 5.446-447.

5 Giindiiz, Sinasi, Pavius Hiristiyanligin Mimari, S.16.
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adina 6liimtiyle, kendisine tabi olanlarin kurtulusunu saglamistir. O, tek basina tarihin
gidisatin1 degistirmistir. Bu tarihsel kurtulus siirecini O. Cullmann s6yle anlatir:
"Insan diger varliklara hilkmedecek bir varlik olarak tasarlanmisti. O diistii ve bu
giinaha distis tiim varliklarin Tanrinin lanetine ugramasina neden oldu."** Giinahkar
insanlik disinda Tanr diinyanm kurtulusu icin bir gurubu, Israil kavmini secti. Bu
kavim iginde yine de Tanrinin amacini gergeklestirecek cok daha kiiciik bir insan
gurubuna indirgeme vardir: Israil kalintis1 qehal jahve. Bu kalnti bir kez daha
daraltilir ve tek basina Israil'in fonksiyonunu iistlenecek bir tek adama indirgenir. Bu
Isaiah II'de "Jahve'nin kulu", Danyal'da ise "azizler halkin1 temsil eden
insanoglu"dur.”® Bu tek adam, sonunda baskasi adina dlmesi vasitasiyla, Israil halkini
secen Tanrmin amacim gerceklestiren Tanrmimn oglu Isa olarak tarihe girmelidir.
Dolayistyla kurtulus tarihi, siirekli bir eksilme halinde, Isa'ya dogru ilerlemektedir.
insanlik (Adem) —israil halki-Israil kalintisi- birinci Adem, isa ikinci Adem. Bu
yiizden hakikaten, kendi merkezine dogru ilerleyen bir kurtulus tarihi s6z konusudur
fakat bu tiim siireyi heniiz tamamlamamistir. Simdi, tabir caizse, siireci tersine
cevirmek, yani Bir'den Cok'a ilerlemek gerekmektedir. Ancak bu Cok, Bir'i temsil
edecek sekilde yapilmalidir. Burada yol, Isa'dan kendisine inananlara, kendilerini,
O'nun baskalar1 adina oliimiine olan imanlartyla kurtulmus bilenlere varir. Boylece
yol, Bir'in esas1 olan kiliseye varir. Simdi artik kalintinin, azizler halkini temsil eden
insanoglunun goérevini yerine getirecek olan O'dur... Bdylece kurtulus tarihinin kendi
tarihsel siireci iki akim i¢inde devam eder. Birincisi, Cok'tan Bir'e dogrudur. Bu Eski
Ahit'tir. Digeri Bir'den Cok'a dogrudur. Bu da ilke olarak, merkezinde Isa'nin ¢armiha
gerilisi olan Yeni Ahit'tir."*®

Tanrmin  insanhgn kurtulusu icin Isa'da bedenlesmesi (Inkarnasyon),
Eliade'nin ifadesiyle, tarihin, Tanrinin diinyadaki varliginin yeni bir boyutu olarak
goriilmesi anlamina gelmektedir.57 "Tanr1 bedene biiriinmiig, tarihsel olarak
kosullanmis insani bir varolusu tstlenmistir. Tarih kutsallastirilmaya layik hale

n58

gelmistir."® Tanrinin Isa'ya hulul etmesiyle Isa hem Ilahi hem de insani bir tabiata

> Tekvin 3:17; Romalilara Mektup 8:20.
% Danyal 7:13 vd.

% Lowith, Karl, Meaning in History, s.183.
* Eliade, Mircea, Kutsal ve Dindust, 5.92.
*® Eliade, a.g.e., 5.91.
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sahip olmustur. Fakat bu iki tabiat, gercekte tek bir sahustir.”® Bu, uknumlara ait bir
birlik ve inkarnasyondur. Inkarnasyon, ilk insan Adem'in giinahiyla ebedi
cehennemlik olmus insanligin, Isa'nin kendini feda etmesiyle giinahtan kurtulmasinin
motifi olmustur.60
Hiristiyan tarih algisina gore diinya tarihi bir dramdir ve giinah isleyen insanin
diinyaya diististinden kurtulusa erecegi giine kadar devam eden ilerlemeci ve bir
defalik bir siiregtir. Tiim insanlik adina giinah1 Adem isledigi i¢in, yani her bir birey
giinahi direkt islemediginden dolay1 kurtulusu da kendisi gerceklestiremez, Tanr1 Isa
kendini kurban etmekle tiim insanligin giinahina keffaret olmus ve onlara kurtulugun
yolunu a¢mustir. Yuhanna Incilinde bu kefaret sdyle ifade edilir. "Ciinkii Tanri
diinyay1 o kadar ¢ok sevdi ki, biricik Oglu'nu verdi. Oyle ki, O'na iman edenlerin
hicbiri mahvolmasin, hepsi sonsuz yasama kavussun. Tanri oglunu diinyay:
yargilamak icin géndermedi, diinya O'nun araciligiyla kurtulsun diye génderdi"®
Hiristiyanlikta tarih, insanin kurtulus siirecini ifade edecek sekilde dort
boliimden olusan bir tiyatro oyunu olarak telakki edilir. Buna gore;
Birinci béliim, "Adem'in Diisiisii" ile ilgilidir.
Ikinci béliim, Allah'in beser suretinde tarihe girisini ifade eder ve bu da kendi i¢inde
tic boliime ayrilir.
a- Rab Isa'nin kisisel etkisi, hayat bicimi ve ilkeleriyle Havarileri bir araya getirmek
suretiyle Hiristiyan Kilisesini kurmasi,
b- Carmihta son nefesini vermek suretiyle insanlig1 kurtarmast,
c- Dirilmesi ve semaya ylikselmesi,
Ugiincii béliim, Tiim alemi Incil'le tebsir etmeyi, aydinlatmay: kapsar.
Dérdiincii ve son béliim ise, Isa Mesih'in ikinci kez yeryiiziine gelmesi ve kamil ve

her bereketi iceren "Gdok Kralligi"ni kurmasidir.®?

% fsa'nmn tabiatiyla ilgili genis bilgi igin bkz. Polat, Kemal, "Hiristiyan Kurtulus Ogretisinde Isa
Vasitastyla Kurtulus", EKEV Akademi Dergisi, Y11:10, Say1:27 (Bahar 2006), 5.190-195.

% Houtin, a.g.m., 5.447.

®' Yuhanna 3:16-18.

%2 Rifat es-Seyh, a.g.e., 5.36. Widgery, a.g.e., s.152. Hz. Isa'nin diinyaya ikinci kez gelisi, Tanrinin
Krallig1 ve diinyanin sonu ile ilgili eskatolojik ifadeler Yeni Ahit'te detayli olarak anlatilmis, o giin ve
saatin ne zaman olduguna dair hi¢ kimsenin bilgisi olmadig1, yalniz "Baba"nin bildigi ifade edilmistir.
Bkz. Matta 24:36; Markos 13:32-33. S6z konusu vaktin ansizin gelecegi, bu ylizden inananlarin hazir
ve uyanik bulunmalari gerektigi bildirilmistir. Bkz. Matta 24:44, 25:13; Markos 13:35-37; Luka 12:40.
Bununla beraber Incil Isa'nin bu ikinci gelisine dair bazi alametlerin oldugunu da ifade eder. "Sunu bil
ki, son gilinlerde kudurganlik donemleri gelecek. Ciinkii insanlar kendi kendilerine vurgun, paraya
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Buna gére tarih Isa dncesi ve sonrasi diye ikiye ayrilir. Gegmis, Isa'min gelisi
ve Hiristiyan kilisesinin kurulusu i¢in bir hazirlik devresidir. Roma, Yunan, Yahudi
tarihi Isa'ya yonelmekteydi. Gelecegin tarihi de Isa'nin yeryiiziine gelis nedeninin
ger¢eklesmesine yonelmis olarak kabul edilir.®® Bundan sonra da dogal olarak tarih
daha alt béliimlere ayrilmistir. Iste tarihin ¢aglara ve donemlere ayrilmasinin altinda
Hiristiyan tarih algis1 yatmaktadir.®*

Hiristiyan inang ve dgretilerinin belirlenmesinde Pavlus'un ¢ok biiyiik bir yeri

vardir. Onun ig¢in Pavlus'a "Hwristiyanligin Mimar™®

goziiyle bakilir. Onun
ogretilerinin merkezinde Mesih, mesaj (Incil), kurtulus, vaftiz, vb. kavramlar vardir.
Pavlus hem teolojisini, hem de insan, tarih ve kurtulus anlayigini, bu temel kavramlar
lizerine bina etmistir. Daha sonra bu ogreti Hiristiyan teolojisinin de temelini
olusturmustur.66 Carmih ve dolayisiyla kurtulus teolojisi 0Ozellikle Pavlus'un
mektuplarinda zenle islenir.®’

Hiristiyanlikta tarih, "kurtulus" tarihi olarak degerlendirilir. "Kurtulus"”
(salvation) doktrini, evrensel tarihsel siirecin niteligini ve hedefini ortaya koyma
iddiasindadir. Tiim tarih Tanrmmn Isa'da inkarnasyonu, Isa'nin carmiha gerilmesi,
olumi, dirilisi, goge yiikselmesi ve ikinci defa yeryiizline gelerek nihai kurtulusu
gerceklestirmesinin gizemli siireci olarak goriiliir. Kurtulus "Isa'nmn 6liimii ve dirilisi

sayesinde Tanrinin insanlik ugruna gerceklestirdigi kurtarici eylemleridir."68 Diger bir

ifadeyle "Isa Mesih, Hiristiyanlikta diinyaya ve insanliga yonelik tanrisal iradenin

tutkun olacaklar; dviinecek biiyiiklenecek, sovecek, ana baba sozii dinlemeyecek, iyilik bilmeyecekler;
kutsalliga 6nem vermeyecek, kara calic1 olacaklar, bencil isteklerini durduramayacaklar; tehlikeli,
tyilik diismani, hain, dengesiz olacaklar; bobiirlenecekler, Tanrtyr degil, zevki, eglenceyi sevecekler.
Tanr1 yolunda goriinmelerine karsin, Tanr1 yolunun giiciinii yadstyacaklar. Bu insanlardan yiiz ¢evir."
Timoteus'a Mektup 3:1-5. Isa'nin ikinci gelisi inananlara ebedi kurtulusu getirecek, Mesih ve onlar
sonsuza dek egemenlik siirecekler. "Yedinci melek boruyu ottiirdii. Gokte giir sesler duyuldu. Soyle
diyordu: "Diinyanin hiikiimranligi Rabbimiz'e ve O'nun Mesih'ine gecti. O ¢aglar ¢agi hiikiimranlik
stirecek." Vahiy 11:15. Tanr1 Krallig ile ilgili ifadeler i¢in bkz. Matta4:17; Markos 1:15,13:7-8.

% Widgery, a.g.e., 5.155.

% Collingwood, Robin George, Tarih Tasarimi, ¢ev. Kurtulus Dinger, Dogu Bati yay., Ankara, 2007,
5.92-95. Tarihin c¢aglara ayrilmasimi ilk olarak Pavlus Romalilara Mektup'ta yapmistir. Bu
bolimlemede Adem, Musa ve Isa peygamberlerin gorevleri esas alinmustir. Diisiis oncesi donem,
tarihsel olmaktan ¢ok ideal kabul edildiginden tarih dis1 sayilmistir. Adem donemi, cahillik ve vahsilik
donemi olarak ele alinmistir. Musa donemi, yasalarla tasvir edilmistir. Isa donemi ise kurtulus dénemi
olarak tanitilmistir. Romalilara Mektup 5: 12-21. bkz. Bigak, Ayhan, Tarih Felsefesinin Olusumu, $.39.
% Sinasi Giindiiz Pavlus'u anlattig kitabinda onu "Hiristiyanligin Mimar1" olarak nitelemistir. Bkz.
Pavlus Hiristiyanligin Mimari.

® Giindiiz, Pavlus, s.13.

* Giindiiz, Hiristiyanlik, isam yay., istanbul 2006, s.84.

% Michel, Thomas, Hiristivan Tanr: Bilimine Girig, Istanbul 1992, s.16.
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acilim1 ve Tanrmin kurtulus planinin ifadesidir."®® Bu inanca gore tiim tarih, dogustan
getirdigi giinahla kirlenen insanin, Isa'min kendini insanlik adina feda etmesiyle
kurtulmasi ve ebedi mutluluga ulagsmasi slirecinden ibarettir.

Pavlus'a gore hukuka bagliligin 6ne c¢iktigi Musa'ya kadar olan donem
insanligin ¢ocukluk ve kolelik donemidir. Tanri insanligi tekamiil ettirip bu
donemden kurtarmak ve 6zgiirliigline kavusturmak i¢in kendi 6z oglunu hukuka bagli
bir kisi suretinde yerylizine gonderip, hukuk tarafindan suclu bulunarak
Oldiirtilmesine kars1 ¢ikmamistir. Ciinkii Tanr1 diinyay1 seviyor ve iman edenlerin
mahvolmasini istemiyordu70 fakat insanin dogustan getirdigi giinah1 kendisiyle Rabbi
arasina giriyordu. Bu acidan Mesih Isa'min ¢armihta &liimii insanhigin Tanriyla
barismasimni simgeler. isa kani ve &liimiiyle insanligi giinahtan kurtarmis, Tanrinin
huzuruna kutsal, lekesiz ve kusursuz olarak ¢ikmalarina imkan saglamlstlr.71

[sa'nin ¢armihta 6lmesi insanlara sadece bir kurtulus iimididir.’* Bu hadiseyle
birlikte kurtulus siireci baglamistir. Bu siire¢ Isa'nin ikinci olarak yeryiiziine gelip
dirileri ve Oliileri yargilamasiyla tamamlanacaktir. Mesih'in ikinci gelisi Pavlus
doneminden itibaren beklenmeye baslanmistir. Hatta Pavlus cemaatine Mesih'in
gelisini goreceklerini sdylemistir. Pavlus ¢izgisinde gelisen Hiristiyan geleneginde
Tanr1 oglu isa Mesih'in gelecek bir zamanda meleklerle birlikte yeryiiziine gelmesi
beklenir.”® Mesih'in ikinci gelisine yonelik bu beklenti "Praousia" inanct olarak
adlandirilir. Mesih bu gelisiyle dirileri ve Oliileri yargilayacak, biitiin yeryiizii
yonetimleri fesholunacak ve yalnizca Tanrisal hiikiimranlik hiikiim = siirecektir.
Kotiiler yok olacak, iyilerle Isa Mesih bin yil yasaylp sonunda ilahi aleme
yiikselecekler. "Mesianik" (Mesihgi) ve "Milenyarist" (Binyilci) Ogretileri One
¢ikartan mezhepler ve dzellikle Yehova Sahitleri, temel kurgularmi Isa'nin bu ikinci
gelisi iizerine bina etmislerdir.”* Biitiin binyilcilar en sonunda varilacak olan bir

semavi cennet inancindan dnce, gegici bir yeryiizii cennetine umut beslemislerdir. >

% Giindiiz, Sinasi, Hiristiyanlik, S.81.

% Yuhanna 3:16-18; Romalilara Mektup 8:31-39.

n Giindiiz, Hiristiyanlik, 5.80-88.

"2 Selaniklilere I. Mektup 5:8.

7 Titus'a Mektup 2:11-13, Selaniklilere I. Mektup, 4:13-18.

i Giindiiz, Hiristiyanlik, 5.83-84.

> Schwartz, Hillel, "Millenarianism (Binyilcilik)", ¢ev. Ali Coskun, Mesihi Beklerken, Mesih¢i ve
Millenarist Hareketler, ed. Ali Coskun, Ragbet yay. Istanbul 2003, 5.93.
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Sinoptik Incillerdeki bazi ifadelere gore de Isa Mesih'in, kendisine
inananlardan bir kisminin Tanrmin Kralli§ina ve kendisinin ikinci defa gelisine sahit
olmadan Olmeyeceklerini bildirdigi anlasiliyor. "Dogrusu size derim Ki, burada

duranlar icinde Insanoglu'nun hiikiimranhiginda gelisini gdérmeden 6nce oliimii

" Bu benzeri ifadeler i¢inde Isa Mesih'in ikinci defa

gelmesi ve hitkiimranhigini kurmasi "Géklerin Egemenligi"’’ ve "Tanr1 Egemenligi"’®

tatmayacak kisiler vardir.

seklinde ifade edilmistir.

Sinoptik Incillerden igerik ve iislup bakimlarindan farkli olan Yuhanna'nin
vahiy kitabi, Mesih'in ikinci gelisi 6ncesi gergeklesmesi beklenen olaylart ayrintili bir
sekilde anlatir. S6z konusu kitapta iyilik ve kotiiliik gii¢leri arasinda cereyan edecek
olan son bir savasi (Armegedon), onu takip edecek olan Isa Mesih'in basinda
bulundugu bin yillik yonetim donemlerini, sonra seytanin bozguna ugratilmasi,
Kiyamet giinii, yeni bir gok yeni bir yer gibi sahneler oldukca temsili bir dille izah
edilmistir.”

Goriiliiyor ki, Hiristiyanlikta insan, atas1 Adem'in giinahini dogustan tevariis
ederek diinyaya gelmekte, Tanrinin rahmetinden kovulmus, lanete ugramis, dahasi
kendi kurtulusunu gerceklestirecek tiim imkanlardan da mahrum bir halde hayata
baslamaktadir. Kurtulusu ise ancak ilahi inayetle Isa Mesih'in tiim insanlik adma
carmtha gerilmesiyle miimkiin olabiliyor. Tek bir kisi biitiin insanlar1 kurtariyor ve
tarihin gidisatina koklii bir miidahalede bulunuyor. Insanin irade ve amellerinin
kurtulusta higbir pay1 kalmiyor. Insan1 insan yapan &zelliklerden soyutladiktan sonra
elbette insanin tarihinden bahsetmek miimkiin olmayacakti. Zaten Hiristiyanlik da

insanin degil, Tanrinin Kutsal tarthinden bahsediyor.

’® Matta 16:28.

" Matta 4:17.

"8 Markos 1:15, 9:1; Luka 9:27.

7 Schwartz, a.g.m., s5.93. Yuhanna'mn Vahiy kitabimin Hiristiyanlik tarihi tizerindeki 6nemli
yansimalarindan birisi, binyilcilik inanciyla baglantili olan "Yeni Diinya-Yeni Kudiis" arayislaridir.
Hatta tinlii denizci Cristopher Colombus'un Vahiy kitabindaki " Yeni Diinya-Yeni Kudiis" kehanetinden
hareketle yerylizii cennetini aramaya ¢iktigi ve Bati Avrupa'da koklii bir¢ok degisime sebep olan
cografi kesiflerin bu binyilc1 ve apokaliptik atmosfer iginde gergeklestigi iddia edilmistir. Yine "Yeni
Diinya" olarak vasfedilen Amerika'ya yapilan goglerin ve bu iilkedeki hizli degisim ve gelismenin
temelinde, "Binyilc1" mezheplerin timit teolojilerinin etkin oldugu séylenmektedir. Amerika'daki New
York, New Heaven, New Jersey, New England gibi yer isimleri eskatolojik kehanetlere bagli olarak
Hiristiyanlarin Yeni Diinya'da yeni bir diinya kurma ozlemlerinin isaretleridir. Bkz. Adam, Baki,
Adam, Baki, "Yuhanna'min Vahyi ve Hiristiyan Tarihindeki Yansimalar1", Dinler Tarihi Arastirmalari-
111, Sempozyum, 9-10 Haziran 2001 Ankara, 2000. Yilinda Hiristiyanlik- Diinii, Bugiinii ve Gelecegi-
Ankara 2002, 5.124.
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Collingwood, Hiristiyan tarih tasariminin baslica {i¢ karakterinden soz
etmektedir. Ilk olarak, tarihsel siire¢, bastan sona, Tanrinin iradesinin bir eseridir.
Tanr1 kendi amacini gerceklestirmek i¢in insanlarin iradesini kullanmaktadir. Bu
anlamda insan tarihin her alaninda eylemcidir. Tarihte olan her sey onun iradesiyle
olur. Fakat insanlarin iradesini belirleyen de Tanri oldugu i¢in sonucta O'nun
istedikleri olmaktadir. Insan ne istedigini bilir fakat niye istedigini bilmez. Insan
iradesi tam olarak tanrmin iradesine uygun istemde bulunur. Tanri insan1 kendi
amacini gerceklestirsin diye yaratmistir. Sonucta Tanr1 biricik eylemcidir.80

Hiristiyan kutsal tarih algisi insan1 asli giinah sebebiyle lanetli saydigindan,
onun bu haliyle iyinin ve kotiiniin gercek bilgisine sahip olamayacagina ve
dolayisiyla tiim eylemlerinde gercek bir bilingten yoksun olduguna inanmaktadir.
Collingwood bu yoksunluk halinin Hiristiyan teolojisindeki "asli giinah" inancindan
kaynaklandigin ifade ediyor.®! Bu algi insandan gergekte tiim iradeyi kaldirmaktadir.
Dolayisiyla iyi ve koti anlamini kaybetmektedir. Son zamanda gerceklesecek
Tanrinin yeryiizii kralligina dogru akan tarihsel siiregte iyi ve kotii her sey bu son
mutluluga hizmet ettigi i¢in son tahlilde iyi niteligini kazanmaktadir. Bu bakis
acisindan tarihte yasanmig tiim zuliimler ve haksizliklar, sebep olacagi biiyiik
iyilikten dolayr mesru, hatta gerekli goriilmektedir.

Ikinci olarak, bu yeni tarih goriisii, yalniz eylemcilerin eylemlerini degil,
eylemcilerin kendisini de Tanrinin iradesinin araglari olarak gérmeyi miimkiin kilar.
Nasil bireysel ruh Tanrmmin muradini yerine getirmek icin zamanin gerektirdigi
ozellikleri tasiyacak sekilde zamanmi gelince yaratildiysa, Roma gibi bir sey de
oncesiz-sonrasiz bir varlik degil, belli bir islevi yerine getirmek ve sonrasinda g¢ekip
gitmek iizere tarihte uygun bir zamanda ortaya ¢ikmis gecici bir seydir. Artik burada
tozcli bir anlayis reddedilmis, gercek bir yaratilis ve gergek bir yok olus
tasarlanmistir. Bu diislince, diinyay1r yoktan var eden bir yaratict olarak Hiristiyan
Tanr anlayisimin tarthe uygulanmasidir. Bu iki diisiince bi¢cimi de asli giinah, inayet
ve yaratictya iliskin Hiristiyan ogretilerinden kaynaklanmaktadir. Hiristiyan tarih

algisina gore insanin tiim amaci Tanrinin iradesini ger¢eklestirmektir. Zira "Tanrmin

8 Collingwood, Robin George, Tarih Tasarimi, gev. Kurtulug Dinger, Dogu Bati yay., Ankara, 2007.
Tarih Tasarimi, S.92.
81 Collingwood, Tarih Tasarimi, $.89-90.
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Cocuklar1" olmaya hak kazanmak, ancak bu vazifenin hakkiyla yerine getirilmesiyle
miimkiindiir. Fakat insan dogustan giinahkar oldugu i¢in bu vazifesini ancak Tanrinin
inayetiyle yerine getirebilir. Ciinkii insanin arzusu siirekli kotiiniin pesindedir. Ilahi
inayet sonucunda tarihsel siire¢ insan iradesinin degil de, Tanrinin muradinin bir
sonucu olarak viicut bulur. Dolayisiyla insanlar ve devletler ilahi iradeyi yerine
getirmek i¢in zamani gelince yaratilan varliklardir.

Ucgiincii 6zellik, Hiristiyan diisiincesinin evrenselciligine dayanir. Buna gore
Tanrinin goziinde biitiin insanlar esittir. Se¢ilmis 1k, renk ve halk yoktur. Biitiin
kisiler ya da biitlin halklar Tanrinin muradinin ger¢eklesmesinde kendilerine bigilmis
rollerini oynarlar; bunun i¢in de tarihsel siire¢ her yerde, her zaman ayni tiirdendir ve
her parcasi ayn1 biitiiniin bir pargasidir. Insani zamanlilik Yahudilikte oldugu gibi, bir
kavme bahsedilmis 6zel bir siire¢ degil, artik tiim insanlig1 kapsayan evrensel bir
siirece donligmiistiir. Buna gore yanlisiyla-dogrusuyla, tiim varolus ve yok olusuyla
biitiin bir tarih, ilahi iradenin bir sonucudur.®

Bu algi iizerinde olan Hiristiyan tarih diisiincesi, tarith yaziciligimi da
belirlemistir. Orta Cag tarih yazimimin biitiin isi de nesnel ya da Tanrisal plani
kesfedip ortaya koymaktan ibaretti. Zira bu plan kendisini, zaman i¢inde ve belirli
asamalar halinde gerceklestirmekteydi. Iste her biri ¢ag agan bir olayla baslayan
tarihsel ¢aglar anlayisinin kaynagi da bu Patristik 6gretidir. On ikinci yilizyilda Florisli
Joachim tarihi li¢ déneme ayirir: Birincisi, Baba'nin ya da cisimlesmemis Tanrinin
egemenligi, yani Hiristiyanlik oncesi ¢ag; ikincisi, Ogul'un egemenligi ya da
Hiristiyanlik ¢agy; {iciinciisii, gelecekte baslayacak olan Kutsal Ruh'un egemenligi.83

Ortagag boyunca Hiristiyan Kilisesi'nin resmi tarih anlayisini temellendiren
Aurelius Augustinus (354—430) da tarihi donemlere ayirmistir. Augustinus'a gore
Tanri insan1 Ozgiir yaratmistir. Fakat ilk insan Adem bu ozgiirliigii ile giinah
islemistir. Bundan sonra insan, Tanridan kopmus ve diismiistiir. Bu diisme ile giinah
ortaya ¢ikmis ve Adem soyundan gelen biitiin insanlara bu ilk giinah bir kalitim
olarak ge¢mistir. Onu ancak Tanrmin inayeti (Gratia) kurtarabilir.3* Tann, oglu Isa

kiliginda "secilmis" olanlara kurtulusu getirmek i¢in yeryliziinde cismen goriinmdis,

82 Collingwood, a.g.e., 5.92-93.
8 Collingwood, a.g.e., 5.98-99.
8 Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul, 1996, s.152-155.
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boylece tiim insanlarin topluca tanri Oniinde, Tanri mahkemesine ¢ikacaklari
kiyamete kadar olan siireci de baslatmustir.®® Artik tarih tekerriirden uzak, cizgisel
olarak bir defalik yasanan bir siire¢ seklinde anlasilmistir. Bu bir defalik siire¢ de
Adem'in isledigi ilk giinahtan baslar Isa'nin insanlara goriiniip onlara kurtulus yolunu
gostermesinden kiyamete ve Tanri mahkemesine, Eskaton'a kadar siirecektir. Bu
siire¢ kor bir kadere gore belirlenmemistir; tersine bu siirecte hem dogayr hem de
biitiin ilerleme ve gerilemesiyle insan1t belirleyen Tanrinin evrensel Ongoriisi
egemendir.86 Insan baslangic1 ve bitimi olan bdyle bir zaman igerisinde Tanr
tarafindan belli bir erek ile yani Tanrisal inayete ulasma gayesiyle yaratilmigti.
Insanin bu erege ulasabilmesi i¢in gegmisi ve gelecegi bir arada diisiinmesi gerekir.
Iste kozmolojik zaman algisindan ayr1 olarak gecmis ve gelecek arasinda nedensel bir
bag ve siireklilik kuran tarihsel bir zaman algis1 Ilahi dinlerin insanliga bir
armaganldlr.87

Augustinus' un teolojik tarih felsefesinde insan tiirii bir biitiindiir ve Adem'den
gelmektedir. ik giinahkar olarak Adem'le birlikte, Tanr1 devleti ile yeryiizii devleti
arasindaki catisma da baglamis oldu. Bu savasin sonunda Tanr1 devletinin yurttaglar
olan "1 ¢ocuklar" yerylizii devletinin ¢ocuklart olan "karanligin g¢ocuklari"ni
maglup edeceklerdir. Bu iki devlet arasindaki ezeli savas, Mesih'in diinyanin sonunda
bu ikisinin arasimi ayirincaya kadar, devam edecektir. Bu siireci baslatan da sona
erdirecek olan da Tanr'dir.® Zira tarihin amaci, Tanrmmn egitimi altinda Tanri
tilkesini hazirlayan, bu iilkeyi yansitan bir yeryiizii toplulugu olusturmaktir. Bu
diisiincesiyle Augustinus, Hiristiyan Kilisesinin anlam ve gorevini teorik olarak
temellendirmektedir. Bu diisiinceyi benimseyen Ortagag Hiristiyan Kilisesi, kendisini
"Tanr1 Devleti"nin yeryliziindeki temsilcisi saymis ve buna bagli olarak kendisinin
"Tanr1  Sézii" ile  "Tanrisal Inayet"i bu diinyada ydnetmek gdreviyle
gorevlendirildigini iddia etmigtir.®

Giiniimiizde insanlik tarihi, Bati Avrupa eksen almarak Ilk, Orta ve Yenicag

seklinde donemlendirilmekte ve bu en objektif sistemmis gibi sunulmaktadir. Bu

% Gokberk, a.g.e., s.155.

8 Dogan Ozlem, a.g.e., s.29-30.

8 Eliade, Kutsal ve Dindisi, 5.90.

8 Ozlem, a.g.e., s.31; Rifat es-Seyh, a.g.e., s.38 Kilise bu anlayisa dayanarak kendisini Tanri
devletinin yeryiiziindeki temsilcisi saymustir.

8 Gokberk, Felsefe Tarihi, s.156.
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sistemin temeli biliyiilk Hiristiyan diislintiri ve tarih filozofu Saint Augustine'e
dayanir. The City of God 'da (Tanrmin Sehri) Augustine Yunan, Roma ve Yahudi
tarihlerini tek bir semada birlestirmistir. Hiristiyanligin ortaya ¢ikisi eksen alinarak
tarihin ilk¢ag ve ortagag olarak boliinmesi, Augustine'in semasinda zimni bir sekilde
yer almaktadir. Daha sonra ilk¢ag, ortacag ayrimi Roma imparatoru Constantinus'un
hiikiimdarlik donemi esas alinarak yapilmistir. Bunda da Hiristiyanligin devletin
resmi dini olarak kabul edilmesinin etkisi vardir. Sonra Hiristiyanligin yerini ¢agdas
materyalist felsefenin alisin1  vurgulamak icin semaya Yenicag eklenmistir.
Dolayisiyla tarihin ilk-orta ve yenigag olarak boliimlenmesi, Batinin kafasinda once
Grek-Roma ve Ibrani, daha sonra Hiristiyan diisiincesinin sonra da materyalist

ideolojinin silsile halindeki hakimiyetini ifade eder.”

Hiristiyan tarih algisinin  Gzelliklerini  Etienne Gilson'dan naklen soyle
Ozetleyebiliriz: Hiristiyanlik gayeli bir tarih anlayigina sahiptir. Hem bir biitiin olarak
doga ve hem de doganin bir pargasi olan insan gayeli yaratilmistir. Hiristiyanlik
insanin gayesini, diinya hayatinin 6tesinde belirlemistir. Bu bakimdan Hiristiyanlik
eskatolojik hedeflere sahiptir. Tanr1 inayetiyle insanligi bu hedefe dogru
ilerletmektedir. Dolayisiyla bireysel ve toplumsal yasam bu gayeye uygun
diizenlenmistir. Insanlarin ve toplumlarin, Tanrmnin iradesi ve inayeti disinda hareket
etmeleri s6z konusu degildir. Insan dogustan tevariis ettigi giinah1 sebebiyle kendi
kurtulusunu gerceklestirmeye kabiliyetli degildir. Insan ancak Isa araciligiyla
kurtuluga erebilir ve ebedi hayati kazanabilir. Dogu dinlerinde ve Eski Yunan
diisincesinde goriilen efsanevi ebedi doniis ve "kozmik zaman" algisi, yerini ilerleyen

ve "tarihsel zaman" algisina birakmistir. Buna gore tarih, belli bir baglangici ve sonu

% Halid Blankinship, "Islam ve Diinya Tarihi: Yeni Bir Dénemlendirmeye Dogru",cev. Kenan Cayr,
Islami Sosyal Bilimler Dergisi, Giiz, 1994, C.II, S.3, 5.66-67.Yemen, Nubya, indus vadisi, Siimer,
Babil, Akad, Asur, Misir, Anadolu, Suriye ve Ibrani kiiltiiriinii muhtevi Kadim Yakindogu'nun Helen
oncesi doneminin yaklasik {ighin yili kapsamasi (M.0O. 3500-600), yani yazili tarihin yaridan fazlasini
ihtiva etmesine ragmen Batili ideolojiyle yazilmis tarih kitaplarinda Yunan ve Roma daha biiyiik yer
isgal etmistir. Pers ve Sasani Imparatorluklar1 medeniyetin bir parcasi olarak kesinlikle zikredilmez,
isimleri sadece Roma'nin sukunetini bozan ve cezalandirilmasi gereken barbarlar olarak ifade edilir.
Fakat daha sonra gelisen bilgi ve iletisim vasitalartyla daha ¢ok enformasyon iiretilmis ve 6zellikle
Oswald Spengler, Arnold Toynbee, Karl Jaspers ve daha birgok Batili tarih¢i tarafindan Batil1 tarih
semasinin uygulanamazligi ve mahalliligine isaret edilmistir. bkz. H.Blankinship, a.g.m., 5.68-76.
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olan, belli bir erege dogru ilerleyen bir siire¢ olarak tasavvur edilmis ve bu siireg
"Tanr1 Kralligi"nin kurulmasiyla sona erecektir.**

Hiristiyan tarih algisindan biiylik oranda etkilenen ve tam bir tarih teolojisi
olarak nitelendirebilecegimiz Hegel'in tarih felsefesini burada zikretmeden

gecemeyecegiz.

1.3. Hegel'in Tarih Teolojisi

16. ylizyila "hiimanizm yiizyili", 17. yizyila "rasyonalizm yiizyili", 18. ylizyila
“"aydinlanma yiizyili" diyen bazi felsefe tarihgileri, 19. yiizyila da "tarih yiizyii"
demislerdir. Bu yiizyila "tarih yiizyili" dedirten filozoflarin basinda ise G.W. F. Hegel
(1770-1831) gelir. Alman idealizminin en sistemci filozofu kabul edilen Hegel'in
kurdugu sistem, felsefe tarihinin en biiyiik ve en kusatici birkac sisteminden birisidir.
Bu sistemde Hegel, Elealilardan, Heraklitos'tan, Platon'dan Kant ve Schelling'e kadar
birgok filozofun gdriisiinii bir araya getirmistir.”> Lowith her biiyiik felsefede, bu
felsefenin temel diisiincesini kavramay1 saglayan temel bir kavram veya Onermenin
bulundugunu ifade ederek, bu cergevede Hegel felsefesinin "felsefe tarihi iginde
ortaya atilmig olan ilkeler ¢oklugunu bir araya getirmek ve onlara bir biitiinlik
vermek gibi bir kaygiya dayandigi soylenebilir" diyerek, bu felsefeyi gelip gegmis
felsefelerden ayiran 6zelligin burada yattigini belirtiyor.93

Hegel'e gore, hem diisiinmenin, hem de doganin ve biitiin varligin gelisme
bigimi "diyalektik"tir. Buna gore Hegel evrende olan her seyin ayn1 zamanda kendi
icinde kendine karsit olan1 barindirdigini, dolayisiyla her seyin bir ¢atisma igerisinde
oldugunu kabul etmistir. Varlik diyalektik olarak gelisen bir siirectir. Varlik (evren),
bir ilkenin, bir ilk-temelin kendini agmasi, belli bir erege dogru gelismesidir. Biitiin
var olanlarin arkasinda ve temelinde bulunan bu ilkeye Hegel, yerine goére "ide"

Slakid”, Usoz", "tin® (Geist) der. Bu ilke manevi niteliktedir.** Evren icinde ve evrenle

% Gilson, Etienne, Ortacag Felsefesinin Ruhu, ¢ev. Samil Ogal, A¢ilim Kitap, Istanbul, 2003, s.439-
446.

% (Ozlem, Dogan, Tarih Felsefesi, s.114.

% Lowith, Karl, Hegel Felsefesi, cev. Dogan Ozlem, (Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi icerisinde, s.312)
% Gokberk, Felsefe Tarihi, 5.438. Hegel'in felsefsini anlamak icin éncelikle "geist"ini anlamak gerekir.
Inwood, A Hegel Dictionary'de "geist"in su anlamlarda kullamldigim ifade ediyor: 1-Genel anlamda
Geist, insan zihni ve onun {irlinleri anlamindadir. Bu kullanimi, doga ve {irlinlerinin tersi ve mantiksal
idelere de karsit bir anlam tasir. 2-Dar anlamda "6znel ruh" seklinde kullanilmistir. Oznel ruh, bireyin
tiim psikolojik hayatini icermektedir. Dogal ruhtan diisiinme arzusuna kadar, bireyin hayatinda genis
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beraber gelisen "ide"nin eregi, sonunda kendi biling ve Ozgiirliigiine erismesidir. Bu
amaca dogru gelisiminde "ide" {ic basamaktan gecer. Ilki "6znel ruh" asamasidir. Bu
evrede "ide", kendi ic¢inde, kendi kendinedir. Bir olanaklar iilkesi olarak ide bu
asamada gizli olan giiciinii heniiz ger¢eklestirmemistir. Fakat idenin kendini bilmesi
tanimasi icin kendisine bir gerceklik kazandirmasi gerekir. Bu amagcla ide kendini
ikinci asamada dogada gerceklestirir. Ancak ide dogada kendi kendinde degildir,
Oziine aykir1 diismiis, kendine yabancilasmistir. Clinki doganin nesnelerinin kendi
baslarina varlik kazanma imkéanlar1 yoktur. Bunlar distan bir bag ile yani bir neden-
etki bagiyla birbirlerine baghdirlar. Oziinde zorunluluk degil de dzgiirliik olan ide, bu
yabancilagma durumundan, {i¢lincii asama olan "tin"in diinyasinda yani kiiltiir
diinyasinda, insanin diinyasinda kurtulur. ide 6zgiirliigiine bu evrede kavusur. Ciinkii
dogada idenin yasasi zorunluluk, kiiltiir diinyasinda ise oOzgiirliiktiir. Ancak bu,
subjektif degil, objektif olan, "genel"e ve "yasa"ya baglanma ile gerceklesen bir

> Ide tinsel alandaki gelismesinde tek insanda degil de, birey-iistii

ozgiirliiktiir.’
olusumlarda, yani devlet sanat, din ve felsefede, kendi biling ve 6zgiirliigline ulasir.
Tinsel diinyanin gelismesinde ilk basamak olan "subjektif tin"de, yani tek insanin
hayatinda "ide", heniiz eksik bir kavramdir. Ide tinsel alanda ikinci olarak "objektif
tin" seklinde goriiniir. Burada ide artik 6ziine uygun bir diinyayr gerceklestirmistir.
Toplum, devlet ve tarih objektif tinin Ogeleridir. Fakat ide kiiltiir diinyasindaki
gelisiminin {iglincli ve son basamagi olan "mutlak tin"de tam birligine, tam bilincine
ulagir. Bu son basamagin o6geleri olan sanat, din ve felsefe sonsuz bir gelisme
gosterirler; toplumlar ve devletler gibi gelip gecici ve dliimlii degildirler.96

Hegel'e gore bu Tanrisal akil diinyaya egemendir ve dolayisiyla diinya tarihi
Akil'a uygun bir siireglesme gec;irir.g7 Bu bakimdan Hegel'de tarih felsefesi, tarihin

diistinsel yoldan incelenmesinden baska bir sey degildir. Zira hem tarihte hem de tarih

felsefesinde salt diisiinmenin konusu olarak ayni akil, ayni tin vardir. Oyleyse tarih

bir alami kapsar. 3-Psche'nin entelektiiel goriiniisiinii kapsar; sezgiden diigiince ve arzuya kadar. 4-
Nesnel ruh, sosyal guruplarin genel ruhudur. 5-Mutlak ruh, sanat, din ve felsefeyi igerir. Sinirsizdir. 6-
Diinya Ruhu, tarihte ortaya ¢ikan ruhtur. Tarih akilsal gelismedir. 7-Halk ruhu, nesnel ruh benzeridir.
8-Cagin Ruhu, ¢agin genel dzelliklerini igerir. 9-Dindeki anlami, Tanr1 bir ruhtur. Michael Inwood, A
Hegel Dictionary, Oxford, 1992, s.275-276 (Ayhan Bigak, Tarih Metafizikleri, s.113, 1. dipnottan
naklen)

% Gokberk, a.g.e., 5.438-439.

% Gokberk, a.g.e., 5.440.

% Hegel, Diinya Tarihi Felsefesi, ¢ev. Dogan Ozlem, (Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi iginde s.371)
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felsefesi, tarihsel siire¢ igerisinde akil'n gelisim basamaklarint ve kendini gosterme
tarzlarmi izleyecektir.®® Diger bir ifadeyle Hegel'e gore tarih, ozgiirlige dogru
ilerleyen "tin"in kendini ag¢tig1 alandir. Tiim tarih "tinin kendi eylemi" olarak goriiliir.
Bundan dolayr Hegel tarih alaninda zorunluluga bagli, dogal gercekligi yonlendiren
tiirden yasalar degil, "tinsel yasalar" oldugunu kabul eder.” Bu yasalar, "tanrisal
varlik"in gelisimi sirasinda yine kendisinden ¢ikan igkin yasalardir.'®

Hegel, tarihte kendini acan tin'in "Tanrisal akil" dan bagka bir sey olmadigini
ve tarihe Tanrinin aklinin egemen oldugunu ifade ediyor. O, tarihin 6znesi olarak
Tanriya "diinya tini" der. Diinya tarihinde her sey akla uygun gergeklesmektedir.
Diinya tarihi, diinya ruhunun, akla uygun zorunlu gidiginden ibarettir. Bu diinya tini
belli uluslarin tininde viicut bulur.'%*

Hegel biiyiik insanlarin Tanrinin aklina en yakin kimseler oldugunu diisiintir.
Onlar zamanin gereklerine uygun bir bakisa sahiptirler. Ona goére Mutlak Ruh kendi
amacint ¢ok iyi kavrayan "biiylik adamlar" araciligiyla tarihsel siire¢ igerisinde
siirekli olarak ilerler. Halklar bu insanlarin etrafinda toplanirlar ve bunlar da halki
yonlendirirler.!% Diger taraftan Hegel biitiin kisisel tutku, diisiince ve ilgileri ile
"biiyiilk adamlar"i, aslinda diinya ruhunun kendi gayesine erismek, kendini
gerceklestirmek ic¢in kullandigi aletler ve araglar olarak gormektedir. Ciinkii uluslar
ve devletler, anlamim tarihsel siire¢ icerisinde kazandigi gibi, tek tek kisiler de
anlamini devlet i¢inde kazanir. Gérevini yerine getiren ulus tarih sahnesinden cekilir,
yerine "Mutlak Ruh"un bundan sonraki amacini yerine getirecek baska bir ulus geger.
Iste Yunan, Roma, Hiristiyan-Cermen Imparatorlugu pes pese tarih sahnesinden
cekilmisler, tarthin mesalesini birbirlerine akt:’:u‘mlslardlr.103 Kendilerine yiiklenen
misyonu yerine getirdiklerinde artik hi¢bir onemleri kalmamistir. Tarih onlar1 bos bir
kabuk gibi bir kenara atar. Bu da Akil'n hilesidir."®* Diinya tininin tek tek halk

tinlerinde, Ozellikle biiylik insanlar araciligiyla, gerceklestirmek istedigi amac,

% Ozlem, a.g.e., s.117-118.

% Hegel, Diinya Tarihi Felsefesi, s.374-375.

100 3zlem, Tarih Felsefesi, 5.127.

% Hegel, G.W.F. Tarihte Akil, gev. Onay Sozer, Ara yay., itanbul, 1991, 5.34.
192 Hegel, Tarihte Akil, 5.92 vd.

193 Gokberk, a.g.e., 5.442.

%% Hegel, Tarihte Akil, 5.89-90; Gokberk, a.g.e., 5.442.
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zgiirliik bilinci iginde ilerlemedir.'®®

Hegel bu 6zgiirligii ancak bir devlet iginde
gerceklesecek ozgiirliik olarak gérmekle, onu tam anlamryla "politik 6zgiirliik" olarak
gormiis olur.’® insanin sahip oldugu her sey devlet sayesindedir. Devlet, Tanrinin
yeryiiziindeki temsilidir.*’

Hegel'e gore tarih tiimiiyle, "Mutlak Ruh™%®un insan araciligiyla kendini
gerceklestirme  siirecidir.'®® Hegel bu siire¢ igerisinde diinya tarihini dért bolim
halinde incelemistir ki bu bdliimler gercekte Mutlak Ruh'un 6zgiirliigiine ulagsma
asamalaridir.’® [k asamada Geist heniiz kendi hakkinda bilgi sahibi degildir,
bireyselligi olusmamustir. fkinci asama Geist kendisi hakkinda bilgi sahibi oldugu igin
bireyselligini  olusturmus ve kendini gergeklestirme siirecinin  de basinda
bulunmaktadir. Ugiincii asama, Mutlak ruhun soyut evrensellige varmncaya kadar
kendi i¢inde derinleserek ve nesnellik celiskisinden kurtulup bilingli varlik haline
doniismesidir. Dordiincii agama, Mutlak ruhun kendine yonelmesinden ortaya ¢ikan
celigkidir. Bu agsamada Mutlak ruh kendi hakikatini ve somut mahiyetini kendi iginde
bulur. Kendi kendisiyle nesnellik i¢inde uzlasir. Bu dort boliime dort evrensel tarih
alemi tekabiil eder. 1-Dogu, 2-Yunan, 3-Roma, 4-Huristiyan-Cermen.'*

Hegel bu dortlii siniflamayi, diinya tarihinin dogudan batiya ilerledigi
diisiincesinden hareketle yapmistir. Ona gore Asya tarihin basi, Avrupa da kesinlikle
sonu olacaktir. Hegel’in hikayesine gore, siyasi kurumlarin en son ozglirlesmesi
Bati’da Napolyon’un tarihi kisiliginde en yliksek merhalesine erigmistir. Hatta Hegel
onu, Jena’da atinin {izerinde, kisiliginde diinyanin 6zgiirlesme ruhunu tasiyan “ata

binmis mutlak” olarak goriir.**? Ozgiirliige dogru siirekli bir ilerleme ve gelisme

105 Hegel, Diinya Tarihi Felsefesi, 5.374.

106 3zlem, a.g.e., 5.119.

197 Aysevener, Kubilay-Barutca, E.Miige, Tarih Felsefesi, Cem Yaynevi, Istanbul, 2003, s.48.

108 nGeist"in Hegel ncesi kullanimi arasinda bu anlam mevcuttur. Hiristiyanliktaki tigleme dogmasina
gdre Baba olan Tanri, biitiin varolanlar1 ve bunlarin iginde oglu Isa'y1 kendinden varetmistir. Ugiincii
ilke olan Kutsal Ruh, Tanrmin baslangigtaki birligini yeniden kurmak anlamina gelmektedir. Ugleme
dogmas1, Tanrinin birliginin béliinmesini ve tekrar birligin yeniden kurulacagim ifade eder. Uglemenin
tiglincii ilkesi, Kutsal Ruh, Yunanca pneuma, Latince Spiritus, Almanca Geist adin1 tagir. Bkz. Ayhan
Bicak, Tarih Metafizikleri, s.121.

19 Hegel, Tarihte Akil, s.161.

19 Hegel, Tarihte Akil, 5.66.

1 Hegel, G.W.F., Hukuk Felsefesinin Prensipleri, cev. Cenap Karakaya, Sosyal yay., istanbul, 1991,
s.270-271.

U2Ermest Wolf-Gazo, "Bati'da ve islam'da Allah Anlayisia Felsefi Bir Yaklasim", ¢ev. Ibrahim
Ozdemir, Islami Arastirmalar Dergisi, C.3, S.2, 8.3.
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icerisinde Doguda tek kisi (hiikiimdar) 6zgiirdiir; Grek ve Roma diinyasinda ise
birkag kisi 6zgiir. Fakat Hiristiyan-Cermen diinyasinda herkes 6zgiirdiir.*®

Hegel tinin 6zgiirliige dogru sonsuz bir ilerleme i¢inde oldugunu sdylese de,
Prusya monarsisini aklin tamamen hakim oldugu "akil devleti"ne 6rnek olarak verir
ve 0zgiirliiglin Fransiz Devrimi'nden sonra kendilerini modernize edecek devletlerde
tam olarak gerceklesebilecegine inanir. Bu diisiincesiyle Hegel, diinya tarihinin kendi
caginda Protestan Prusya monarsisinde sona erecegini ima ettigi i¢in, pek ¢cok Hegel
yorumcular1 tarafindan celigkiye diismekle elestirilir.114

Hegel’in diyalektik felsefesinde yaratilis fikrine yer yoktur. Aym1 zamanda
onun felsefesinde ferdin toplum karsisinda hi¢ bir degeri yoktur. Her sey tarihin
belirleyici akis1 iginde olugmaktadir. Fertler degisim olgusu igerisinde sadece birer
aragtir.®> Toplumun faydasi igin ferdin ihmal edilmesinde ahlaka aykiri bir durum
yoktur. Bu anlayis tarihte yasanmis bircok zulme kapi agmistir. Hegel devletin
giiclinli Tanrinin giicii olarak gérmiis; bunun karsisinda ferdin ayri bir varligini kabul
etmemistir. Buna gore ferde diisen ahlaki faziletlere yapismak degil, toplum denen
makinede giizel bir disli oldugunu ispat etmektir. Yani devlet ister adaletin, isterse
zulmiin temsilcisi olsun, kayitsiz sartsiz desteklenmelidir. Clinkii Hegel'de makul olan
her sey gercek, gercek olan her sey de makuldii. Boyle oldugu zaman insan Allah ile
olan baginm1 kaybediyor ve hayatin yiiksek degerlerinden kendisini mahrum ediyor.
Sonugta toplum carkinin bir dislisi gibi iradesiz bir halde yasam sfniiyor.116

Daha sonra Bati'da ortaya ¢ikan Pozitivist ve Marksist tarih algilarinda da
Hiristiyanligin etkisi hissedilir ve tarih, igerigi her ne kadar laiklestirilmis olsa da,
aynen Hiristiyanlikta oldugu gibi belli bir erege dogru ilerleyen bir siire¢ olarak kabul
edilir. Tarith dogudan Batiya dogru bir gelisim seyri igerisinde, beyaz irkin ve
Hiristiyan diinyanin tarihi olarak goriiliir. Batili diistiniirlerin hemen hemen tamamina

yakini1 Hiristiyan Avrupa'nin iistiinliigiinii tartismasiz kabul etmislerdir.™’

3 Hegel, Diinya Tarihi Felsefesi, 5.373.

1 Ozlem, a.g.e., 5.122.

"5Bolay, Siilleyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ankara, 1996, s.46-47; Pazarbasi,
Erdogan, Kur'an ve Medeniyet, Dogusu-Gelisimi-Cokiigii, Pmar yay., Istanbul, 1996, s.170.

118 §1ddiki, Abdiilhamit, Tarihin Yorumu, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, Diisiince yay., istanbul 1978, s. 175;
Imadudin Halil, Islam'in Tarih Yorumu, $.37-38.

17 Bicak, Ayhan, Tarih Metafizikleri, s.171.
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2-Yeni Bir Tarih Teolojisi Onerisi

Miisliiman yazarlar en basindan beri tarihi dini ilimler i¢inde saymislardir.
Harizmi, ilimleri "seriat ilimleri" ve yabanci kaynakli ilimler" seklinde iki temel
béliime ayirmus, tarihi, "ilmii'l-ahbar" adi altinda birinci bdliime dahil etmistir.**® fbn
Nedim, tarihi islami ilim olan Arap grameri ve siiri arasma yerlestirmistir.** Gazali
de tarihi, "ulumu'l-dsar ve'l-ahbar" adi ile ser'i ilimler gurubunda tefsir, fikih, kiraat
gibi "tamamlayici ilimler" arasinda saymaktad1r.120

Kur'an'da tarihsel haberlerin yogun bir sekilde yer almasi, tarihin anlami,
degeri ve amaci iizerine genel acgiklamalar yapilmasi, yaratmanin bir kiill olarak
Allah'a atfedilmesi'?! vh. sebeplerden dolayr Miisliiman tarihgiler, tarihi higbir zaman
ilahi ve gaybi boyutundan soyutlamadan ele almislardir.

Kur'an, tarihi aragtirmanin énemi ve geregi iizerinde o derece durur ki, bunun
ilk insana hatta onun yaratilisinin evveline vardirilmasini ister. Yani yaratilisin
baslangicina ve insana Allah'in yaratict kudretini, ilk olusumlarindan bu yana tarihin
akisiyla birlikte var olan Ilahi siinnetlere, siinnetullahn gérme imkanlarini veren
jeolojik ve biyolojik ozellikteki kalntilara bile dikkat edilmesini istemektedir.*?
"Allah'mn, yaratilan1 ilk bastan nasil yarattigini, (6liimden) sonra bunu(nasil)
tekrarladigini gérmediler mi? Siiphesiz bu, Allah'a gore kolaydir. De ki: Yeryliziinde
gezip dolasin da, Allah ilk bastan nasil yaratmis bir bakin. Iste Allah bundan sonra
(ayn1 sekilde) ahiret hayatin1 da yaratacaktir. Gergekten Allah her seye kadirdir."*?

Diger taraftan Kur'an okuyan herkes acik bir sekilde tarihi haberler olarak
kissalar1 ve bu kissalar igerisinde agik bir tarih felsefesini gorecektir. Kur'an kissalarla
bizden tarihsel olusum siirecini anlamamizi ister. Ister Adem-iblis, melekler kissast
olsun ister yaratilis kissasi, isterse tim peygamberlerin timmetleriyle olan kissalari
olsun, amag, tarihin isleyisini insana kavratabilmek, onda bir sahih bir tarih algisi

olusturabilmektir. Idris Sengiil bunu sdyle ifade eder. "Gergekten Kur'an kissalari

18 Harizmi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Yusuf, Mefatihu'l-Ulum, Misir, ty., s.4, 62-72.

9 {bnu'n-Nedim, Ebu'l-Ferec Muhammed b. Ishak, el-Fihrist, Beyrut, ty. Daru'l-Ma'rife, s.131.

120 Taskopriizaide Ahmet Efendi, Mevzi'dtu'l-Uliim, ¢ev. Kemalettin Muhammed Efendi, Istanbul,
1313, C.1, 5.255-263, 281-295; Arslan Ahmet, [bn Haldun'un ilim ve Fikir Diinyasi, Vadi yay., Ankara
1997, 5.64-65.

121 Ra'd 13:16; Ziimer 39:62; Gafir 40:62.

122 imaduddin Halil, "Kur'an ve Tarihi Gergeklik", Abdulhamit Siddiki, Tarihin Yorumu, ¢ev. M. Besir
Eryarsoy, Diisiince yay., Istanbul 1978, iginde, 5.163.

123 Ankebut 29:19-20.

25



dikkatle ve insafla incelendiginde toplumlarin, milletlerin ayakta kalisi, ¢okiisii ve
yok olusu ile ilgili "Stlinnetullah"in (insanligin fert ve toplumlariyla ilgili hayatin
akisinda hakim ve gecerli sosyal kanunlarin) niivelerini, ana hatlariyla esaslarim
gormemek mimkiin degildir. Kur'an'in indirilis gayesi, biitiinlik c¢ercevesi de
unutulmadan ilmi ve Onyargisiz bir tetkik sonucu kissalarda agik¢a bir tarih
felsefesinin varlig1 goriilebilir. Ciinkii Kur'an kissalar iislubuyla bugiin elde mevcut
muharref Tevrat ve Incillerde oldugu gibi belli bir kavmin, belli bir milletin veya belli
sahislarin tarihi degil de, Adem (a.s.) ile baslayip "Asr-1 Saadet"teki olaylara
varincaya kadar bir¢cok milletlerin, toplumlarin, 6nemli tarihi sahsiyetlerin, insanlik
icin ders ve ibret dolu miinferit hadiselerin tarihini anlatmaktadir... Bagka bir ifade ile
Kur'an kissalarina tarih felsefesi nazariyla bakildiginda fertlerin toplum i¢indeki
konumlarini tayin eden degismez kanunlari, toplumlarin ve milletlerin ayakta kalis,
¢okiis ve yok olusla ilgili ilahi stinnetleri, her devirde toplumlara hakim olan yiikselis,
¢okiis ve yok olusa etki eden maddi ve manevi amilleri belli bir sistem ¢ergevesinde
gormek gayet kolaydlr.”124

Kur'an, tarihi bir bilgi kaynagi olarak nitelendirmekte ve degisik iislup ve
baglamlarda tarihi arastirmaya tesvik etmekte hatta bunu emir sigasiyla yaparak
tarihsel arastirmalari inananlara bir gérev ve sorumluluk olarak yiiklemektedir.?® Bu,
Islam"n tarih bilincini esas alan bir din oldugunu gésterir.126 Diger taraftan bu durum
Kur'an'in, tarihi, bilginin en onemli kaynaklarindan biri olarak gordiigii ve ayni
zamanda, kendi dogrulugunun ve hakikat oldugunun kaniti ve sahidi kabul ettigi

anlammna gelir.?’

Bu bakimdan Kur'an, tarihi, temel ilkelerinin dogrulugunu
anlamamiz i¢in mutlaka bagvurmamiz gereken bir kaynak olarak takdim eder.’”® Bu
gercegi 1yl anlayan ilk donem Miisliiman tarihgiler arasinda olusan tarih bilinci,
tamamen Kur'an ve Siinnet'e olan imanlarmin bir pargasi olarak zuhur etti. Bundan

dolayr birkag¢ dilci ve gramerci harig, Islam'in ilk yillar1 boyunca tarihi bilgiyi

124 Sengiil, Idris, , "Kur'an Kissalarinin Tarihi Degeri", Diyanet IImi Dergi, C.32, S.4, 1996, s5.63-91,s.
87.

125 Bkz. Ali imran 3:137; En'am 6:11; Yusuf 12: 109; Nahl 16: 36; Hac 22:46; Neml 27: 69; Ankebut
29:20; rum 30:9,42; Fatir 35:44; Gafir 40: 21,82; Muhammed 47:10.

126 Nisar Ahmet Faruki, "ilk Dénem Miisliiman Tarih Yaziciligi Hakkinda Bazi Metodolojik Goriisler”,
¢ev. Mubhittin Kapansahin, Bilimname, C.10, 2006/1, 5.183-184.

127 Cevdet Said, Adem'in Oglu Habil Gibi O, Yeni Bir Kimligin Insast, gev. Abdi Keskinsoy, Pinar
yay., Istanbul, 2002, s.480.

128 Cevdet Said, Adem'in Oglu Habil Gibi Ol, 5.26.
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toplayan ve derleyenlerin dindar fakihler ve muhaddisler oldugu goriiliir."?®

Haberlerin muhafazas1 i¢in, higbir toplumda goriilmeyen isnat zincirinin
Miisliimanlar i¢inde gelismesi de, dini kaygilardan kaynaklanmaktad1r.130

Kur'an'in tarihin arastirilmasini, gelecek zamanlar i¢in dersler ¢ikarilmasini ve
diisiinceye dayali bir tarih algisinin olusturulmasini tavsiye etmesi, her seyi bir bagis
olarak degerlendiren, olaylar teslimiyet¢i, gaybi bir bigimde yorumlayan diisiincelere
de bir reddiyedir ayni zamanda.”® Bu bakimdan tarihi bilmeyenlerin Allah'1 hakkiyla
takdir etmeleri ve O'na geregi gibi saygi duymalari zordur.*** Zira Allah azametini,
celal ve cemalini ancak tarihte tecelli ettirir. Iste Kur'an'm siirekli olarak kéinata ve
tarihe bakip diisiinmeye, varolusu anlamaya davet etmesinin hikmetini burada aramak
lazimdir.

Allah Hac suresinde Peygamberine, hem bir tarihi gercegi anlatmak hem de
onu teselli etmek icin, ge¢mis immetlerden Nuh'un, Ibrahim'in, Lut'un, Musa'nin
kavimlerinin, Meyden, Ad ve Semud'un kendilerine taninan siirenin sonunda, inkarda
direnmeleri yiiziinden, helak edildiklerini®® haber verdikten sonra sOyle buyuruyor:
"Iste bu yiizden ¢1girdan ¢ikmis nice kentleri helak ettik. Nihayet hepsi de tepe taklak
gitti, simdi yerlerinde yeller esiyor. (Geriye) terk edilmis kuyular (kald1); o heybetli
saraylar(dan simdi eser yok). Iyi ama onlar hi¢ mi yeryiiziinde gezip dolasmazlar? Bu
sayede kendisiyle akledecekleri bir kalbe ya da isitecekleri bir kulaga sahip olsalardi
ya! Ama su da var ki; gozler kor olmaz fakat asil kor olan gogiislerdeki kalplerdir."134
Bagka bir ayette de tarihsel hadiselerin iglevsel yoni soyle ifade edilir. "Sizden 6nce
de nice uygulamalar (siinen) gelip gecti. Oyleyse gezin yeryiiziinii ve hakikati
yalanlayanlarin sonunun nasil oldugunu goriin. Bu, biitiin insanliga iletilmis bir
bildiridir ve sorumluluk sahibi kimseler igin de bir rehber ve dgiittiir."*

Kur'an'a gore ilahi kitaplarin ve Peygamberlerin gonderilme gayesi toplumsal

degisimi ve gelisimi saglamaktir. Kur'an bu sebeple 1srarla dncekilerin goz ardi ettigi

129 Nisar Ahmet Faruki, "ilk Dénem Miisliiman Tarih Yaziciligr Hakkinda Bazi Metodolojik Goriisler",
s.184.

130 Faruki, a.g.m., s.186.

131 Es-Sadr, Muhammed Bakir, Kur'an Okulu, ¢ev. Mehmet Yolcu, Fecr Yaymevi, Ankara, 1996, s.71.
132 Cevdet Said, Adem'in oglu Habil Gibi Ol, 5.194.

133 Hac 22:42-44.

13 Hac 22:45-46.

135 Ali imran 3:137-138. Benzer ayetler i¢in bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu'cemu-Miifehres,
s-y-r mad., s.475.
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yasalara bakilmasi gerektigi iizerinde durur.’®

Toplumlar o yasalar tiizerinde
yiikselmekte ve ¢okmektedirler. Allah o yasalar uyarinca insanlar1 6diillendirmekte
veya cezalandirmaktadir.**” Allah'n "siinnetullah"1 yani toplumlara yonelik davranis
tarzi ve uygulamasi degismez; helak sebepleri olustugunda sonucu yaratir. Bu
bakimdan tarih, C. Said'in ciimleleriyle ifade etmek gerekirse "bir anlamda, celal ve
ikram sahibi ylice yaraticinin mabedidir. Yiice yaraticinin insanlar1 hesaba cektigi bir
nevi mahkeme alamidir tarih."*® Bu ilahi yasalar insanin {izerinde, onun iradesini
devre dis1 birakan bir zorba gii¢ degil, bilakis insanin emrine teshir edilmis yasalardir.
Bu bakimdan toplumsal organizmanin tabi oldugu yasalarin varligini kabul etmek
kadar, toplumun sagligi i¢in bunlarin kesfedilebilir ve kontrol altina alinabilir
oldugunu kabul etmek de zorunludur.**

Ontolojik bakimdan Kur'an'in diinyas1 teosentriktir. Diger bir ifadeyle
Kur'an'in ortaya koydugu teolojide en 6nde ve her seyden nce Allah vardir.*® Diger
tim varlk O'nun mahlikudur ve varliklar hiyerarsisinde O'ndan asagidadir.**
Dolayisiyla tarihin yasalari da Allah''n mahluku olmasi sebebiyle ilahi bir karakter
arzeder. Fakat hemen belirtmek gerekir ki, Kur'an'in tarihi yasalar1 Allah'a baglayisi
ve gaybi bir Ozellik kazandirarak ele almasi, Hiristiyan kutsal tarih algisindan
tamamen farklidir. S6z konusu kutsal tarih yorumu tarihsel bir hadiseyi, hem kendi
tabiatindan ve hem de diger hadiselerle iligkisini kopararak direkt Allah'a baglar.
Olaymn Allah'la iliskisini, tarihi olayr kusatan ve bu sahanin en rasyonel yasalarini
temsil eden esasl iliskilerin, koklii baglarin yerine yerlestirir. Kur'an ise olayin ilahi
yoniine dikkat ¢cekerken, bu 6zelligi tarihi sahada gecerli olan iligkilerin ve yasalarin
yerine koymaz.*?

Kur'an''n gegmis toplumlarin tarihlerini ibret nazariyla incelememizi
istemesinde iki gaye gozetilmistir. Birincisi, bdyle bir aragtirma Allah'a, O'nun

varligina ve hakimiyetine olan inanci1 kuvvetlendirir, insanin evrendeki yerini belirler.

136 Bkz. Enfal 8:38; Hicr 10:12; ahzap 33:60-62.

137 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, gev. ilhan Kutluer, insan yay., istanbul
1998, s.112-113.

138 C. Said, Adem'in Oglu Habil Gibi Ol, 5.196.

139 Diizgiin, Saban Ali, Din, Birey ve Toplum, Ak¢ag yay., Ankara 1997, 83-84.

140 Pagac1, Mehmet, Kutsal Kitaplarda Oliimétesi, Ankara Okulu yay., Ankara, 2001, s.73.

¥4 1zutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, gev. Silleymen Ates, Yeni Ufuklar Nesr. Istanbul, ty.,
s.93.

142 5adr, Kur'an Okulu, 5.78.
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Ikincisi, toplumlarin yiikselis ve diisiislerini, tarihi ve sosyal gelisimlerini ve
¢okiislerini arastirarak mii'minler, ilahi yasalar1 kesfederler ve buna bagli olarak
toplumlarini nasil ayakta tutabileceklerine dair dersler ¢ikarirlar.**® Cevdet Said bu
bakimdan tarihin onemini su ¢arpici ifadelerle ortaya koyuyor: "Tarih daha iyiye,
daha giizele, daha {istlin olana ve daha degerliye ulagsmak i¢in ilerleyen yaraticilikla
ilgili Allah'in siinnetinin kendisinde tecelli ettigi, agiga c¢iktig1 zaman ve mekéanin
adidir. Tarih baslangicin bilgisidir, yani ilk bilgidir; gelismenin, ilerlemenin degisim
ve doniisiimiin bilgisi, bir bagka deyisle, keyfiyetin, olusun bilgisidir... Tarih ge¢mis,
simdi ve gelecektir. Tarih seni gaybin bilgisine yani dncenin ve sonranin bilgisine
ulastiran yegane aractir. Tarih bilgisi, gelecek konusunda, yani gelecekle ilgili
bilginin nasil olacagi hakkinda seni diistinmeye ve derinlemesine arastirmaya zorlar.
Keyfiyet ise bilinmeyen hakkinda diisiinmenin dogdugu ortam demektir."***

Islam ilahiyatinda, tarihin, asla ihmal edilmemesi gereken bir énemi vardir.
Zira tarih, Allah ve O'nun alemle iliskisi hakkinda bilgi elde edecegimiz 6nemli bir
alandir. Bu itibarla Kur'an'da tarih, Allah'in ulfihiyetinin ve vahdaniyetinin en somut
delili olarak ortaya konur. Diger bir ifadeyle tarihte meydana gelen her sey, son
tahlilde, ilahi esmanm bir tecellisidir. Bu bakimdan tarih {lahi iradenin
objektiflesmesinden ibarettir. Kur'an'a gore Allah hayatin her an, her alaninda
faaldir.'* Diger bir ifadeyle Allah'tan bagimsiz bir alan tasavvur etmemesini mii'mine

iman1 emreder. Mustafa Islamoglu'nun adlandirmasiyla soyleyecek olursak Islam,
1146

"a

dyet" olmasin soyle izah eder: '

tarine “dydt-1 hddisdt"™ ™ nazariyla bakar. O tarihin '
Kur'an'da nakledilen tarih kesitleri hem ayat-1 Kur'an'dir, hem de ayat-1 hadisattir.
Kur'an kissalari, Allah'im sifatlarinin tecellilerine birer 6rnek teskil ederler. Adem'in
affi Gafiir isminin tecellisi, Seytan'mn tardi1 Kahhar isminin tecellisi, Nuh'un kurtulusu
Nasir isminin tecellisi, Ibrahim'in korunmasi1 Hdfiz isminin tecellisi, Musa'nin vahyi

nl47

alist Kelim isminin tecellisidir. Kur'an'in emir ve tavsiyesiyle hadiseler biitiiniine

"ayet/ayat" goziiyle baktigimizda, tarih alani, teolojik bir boyut kazanmakta ve

143 Ziyauddin Serdar, Islam Medeniyetinin Gelecegi, s. 44.

144 Cevdet Said, Adem'in Oglu Habil Gibi Ol, 5.190.

145 Rahman 55:29.

18 Mustafa Islamoglu, Alemlerin Rabbi Allah —Bilmek,tanimak, anlamak, Denge yay., istanbul, 2006,
5.29. Islamoglu, "Allah't tanimak igin su dort ayet okunmalhdir" diyerek konuya orijinal bir yaklagim
sunmaktadir. Bunlari: "Ayat-1 Kainat", "Ayat-1 insan", "Ayat-1 Hadisat" ve "Ayat-1 Kur'an" olarak
stralamistir. Islamoglu, a.g.e., s. 28-30.

Y7 fslamoglu, a.g.e., s. 29.
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dolayistyla Kelam ilminin bir konusu haline gelmektedir. Tarihin ve toplumsal
yasamin kendine 6zgili yasali yapisina dikkat ¢eken, agik ve kapali bircok ifadeyle,
bunun kesfedilip ortaya konmasii biiyiik bir sorumluluk olarak goren ilk ilahi kitap
stiphesiz ki, Kur'an't Kerim'dir.*®

Bu 6nemine binaen Muhammed Abduh diger dini ilimler gibi Kur'an'in tarih
algisin1 ortaya koyacak bir ilmin olusturulmasi zaruretine soyle isaret ediyor:
"Allah'in, yarattiklarinda yasalar1 oldugunu bize gostermesi, onlardaki hidayet ve
ogiitin en miikemmel bir sekilde devam etmesi icin bu yasalar1 tedvin edilmis
ilimlerden bir ilim yapmamizi bize zorunlu kilar. Ummet igerisinde, Allah'in varlikla
ilgili yasalarin1 agiklayip ortaya koyan bir toplulugun olmasi zorunludur. Nitekim
alimler bu ilmin haricinde, Kur'an'in genel olarak yol gosterdigi, alimlerin de onun
yol gostermesine uyarak onlar1 genisce agikladigr Tevhid, Usul ve Fikih gibi ilimler
konusunda bunu yapmislardir. Allah'in yasalarint bilmek en 6nemli ve en faydali
ilimlerdendir. Kur'an pek ¢ok yerde ona deginir. Bu ilmin alinacagi yerin toplumlarin
halleri oldugunu bize gostermistir. Bu nedenle onlar1 yeryiiziine ¢ikarip, yok
oluslarinin gercegini 6grenmek i¢in yeryiiziinde dolasmamizi emretmistir. Sahabenin
bu ilmi tedvin etmemis olmasi, aleyhimize delil olarak kullanilmaz. Ciinkii sahabe bu
ilmin disindaki ser'i ilimleri de tedvin etmemisti. Oyle ki o ilimlerin ana konulart
konulmus, yan konular ve meseleler bundan ¢ikarilmistir. Ben sahabenin bu yasalari
bulanlar ve bunlarin anlatilmasindan Allah'in istegini bilenler oldugunda siiphe
duymuyorum. Yani onlar Arap kabilelerinin ve kendilerine yakin uluslarin
tecriibelerini, savastaki haberlerini ve digerlerini bilmekle, kendilerine verilen zeka,
beceri ve cikarim giicii ile Allah Teala'nin yasalarindan kastedileni anliyorlar;
savaglarinda, fetihlerinde ve istila ettikleri toplumlarin yonetiminde bu yasalarla
dogruyu buluyorlardi. Bu ilimden bildikleri ise sadece teorik olan bilgiden daha
yararli olan pratik ve tecriibi bir bilgi idi. Ilimlerin hepsi bdyle idi. Yiizyilin
durumunun degismesi ile birlikte immet ahkdm, akaid ve bunlarin disindaki ilimleri
tedvine ihtiya¢ duydugu gibi, bu ilmi tedvine muhtac idi. Sen bu ilmi, ilahi yasalar
ilmi, Sosyoloji ilmi veya Dini Siyaset ilmi olarak isimlendirebilirsin. Istediginle

isimlendir. Sorun olmaz."'*°

148 Es-Sadr, Kur'an Okulu, s.71-72.
%9 Muhammed Resit Riza, Tefsiru'l-Kur'ani'l- Hakim, (Tefsiru'l-Menar), Misir, 1367, C.4, 5.139.
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Tarihten kastimiz gegmis degildir. Tarih alanmi tabii varlik alaninin disinda
kalan alandir.™®® Tarih alam fizik alandan farkli olarak insanin da etkin oldugu bir
alandir. Diger bir ifadeyle tarih alan1 6nceden belirlenmis olmayan ve fakat insanliin
eylemlerinin belirledigi olaylar alanidir.*®* Insan fizik alana bedeni ile katilirken tarih

alamina hiir iradesinin tayin ettigi eylemleri ile katilir."?

Kur'an'm sundugu tarih
tezinde "tarih ve toplum, belli bir zaman ve mekan kesitinde dondurulmak istenen
mitik bir vakia degil, olusmakta ve olusacak olan organik bir siireg, basl basina bir
tasfiye ve tasaffi olan Islam —kendi zaman ¢izgisinde- bitmeyen bir degisimdir; her
toplumsal ve tarihsel degisime paralel ¢oziim Snerilerini sunma dinamizmidir."*** Bu
bakimdan degisimi fesatla O6zdes gorerek, tarihsel siireci idea'lar g¢ergevesinde
dondurmus Platon ve tarihsel bir determinizme ve dndeyilere dayanan iitopik toplum
modeli ile gercek insan, ger¢ek zaman ve gercek mekan unsurlarina dayanan
Kur'an'n tarih ve toplum modeli arasindaki fark gayet agiktir.™®* Kur'an siirekli bir
degiseme maruz kalan tarih ve evren goriisiiyle, dinamik bir tarih ve toplum algisi
ortaya koymaktadir.

Tarihe yon veren temel faktor insan iradesidir. Diger bir ifadeyle tarihi saha

insani bir 6zellige sahiptir.">

Malik b. Nebi'ye gore tarih, insan elinin miidahil
olmadigi, kesin hatlarla takdir edilmis bir alan degildir. Bilakis tarih, beser iradesinin
bir irliniidiir. Dolayisiyla tarithsel olaylarin nedenlerini kavradigimiz zaman tarihe
hiikmedebiliriz. Cilinkii  biitiin  tarihsel nedenler, o6ziimiizden kaynaklanan
davraniglarimiza ve esyanin degisimine olan irademize baghdlr.156 Buna gore degisim
eyleminde insanin esas faktor olarak kabul edilmesi, ger¢ek bir doniisiimde baslangic
noktasidir.™®” Tarihin beser iradesine dayanan ve dolayisiyla stirekli bir degisim
cizgisi lizerinde ilerleyen karakterini, bir baska c¢agdas diisiiniir soyle ifade
etmektedir: "Temel fikir eksenlerinden olmak tizere higbir seyi kor kuvvetlere

birakmayan, hareketler ve kimildanislar gerisinde derin fikir, zeka, istek, diisiince,

%0 Mengiisoglu, Takiyettin, Felsefeye Girig, Istanbul 1988, s.158 vd.

11 Ozsoy, Siinnetullah, s. 83-86.

52 Ozsoy, a.g.e., 5.88-89.

153 Kulig, Sadik, "Tarih Felsefesi Agisindan Kissalar", I. Kur'an Sempozyumu, 1-3 Nisan 1994, Bilgi
Vakfi yay., Ankara 1994, s.97.

B4 Kilg, a.g.m., 5.97.

155 Sadr, Kur'an Okulu, s.83.

18 Ali Kureysi, Malik bin Nebi've Gére Toplumsal Degisim, ¢ev. Mustafa Altunkaya, Ekin yay.,
Istanbul 2002, 5.109.

7 Kureysi, a.g.e., 5.95.
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itikat gibi pek cok faktdrler géren; boylece de tarihe son derece seffaf bir yaklagim
sunan Kur'an, tarihi, medeniyet kadavralarinin ya da o6lii ve kemiklesmis, hayat
damarlar1 tikanmis ideolojilerin acimasiz bir arenasi olma siirecinden kurtarmak
amacia yonelir. Onu, ger¢eklesmesi miimkiin olmayan iitopik ve kaderci, tarihin bir
son duragi oldugunu iddia eden toplum modellerine karsin, 6zgiir ve kendine yakin
insanin irade ve se¢iminin bir boyutu bi¢imine doniistiirmek; insanin karsisinda
olmayan, aksine onu yiicelten ve gelistiren bir ¢izgi iizerinde tutmak ister."**® O halde
ahlaki sorumlulugu, fikri ve duygusal boyutu olan insani goérmezden gelen; ona
ragmen kendisini dayatan bir tarihsel siliregten degil de, onun se¢imleriyle anlam
kazanan bir tarih algisindan s6z edilmelidir.

Cagdas kelamcilardan Saban Ali Diizgiin, dinin insana doniik ylizii olarak
"sosyal teoloji" kavramsallastirmasini teklif etmektedir. Yazar, "teolojinin sadece
tabiatiistiine referansla ele alinmasinin ve bu tabiatiistiinlin birlikte anlam kazanacagi
insan ger¢egini dikkate almamanin getirdigi teorik sinirlilik, sosyal teoloji kavramini
onermemizi zorunlu kilmaktadir'™®® diyerek bir taraftan teolojinin ve dinin
anlamsizlastirilmasinin 6niine gegmeye ¢alistigini, diger taraftan dinlerin reddedilme
gerekeelerini ortadan kaldirmak istedigini ifade etmektedir. Soyle ki, bu teolojik
algida insan "ne Tanri'nin mutlak sifatlarini kendi giici i¢in bir tehlike goriip Tanriy1
yok sayan bir ateist ya da deist, ne de kendini tiimiiyle Tanrinin iradesine terk edip,
ben olmanin getirdigi tiim sorumluluklar1 da Tanriya havale eden sorumsuz ve

kaderci bir varliktir."*°

Bu algi igerisinde Allah ve insan ¢atisan iki taraf olarak degil,
hayatin ve hayatta yasanan degerlerin ortak iki kaynagi olarak sunulmaktadir. Tanri,
insan ve tarih veya toplumsal siire¢ olarak lic temel nosyona dayandirilan sosyal
teolojinin, tarihsel siire¢ igerisinde Allah'm ve insanin roliiniin ne oldugunu ortaya
koyacak ve miisliimana bir gelecek perspektifi sunacak nitelikte oldugu ifade edilir.'®*
Bu ¢ercevede tarihsel varolusu, Kur'an'in diinya goriisiine goére anlamlandiracak yeni
bir tarih algisi ortaya koymak, yine Kur'an'm bir emri olarak goriilmelidir.

Tabiat alanindan farkli olarak tarih alani Allah ve insanin birlikte meydana

getirdigi bir olgu, bir hasiladir. Zira Allah Kur'an'da tarihsel degisim olgusunu hem

158 Kilig, a.g.m., s.91.

9 Diizgiin, S. Ali, Sosyal Teoloji: Insanin Yeryiizii Seriiveni, Lotus yay., Ankara, 2010, s.13.
%0 Diizgiin, a.g.e., 5.14.

181 Diizgiin ,a.g.e., 5.14-15.
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kendine hem de insanlara nispet etmistir. Tarihin meydana getirilmesinde Allah'in
fiili, insanlarmn fiillerinden sonra ve ona tabidir. "Bir toplum kendilerindeki 6zellikleri
degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunani de:g’gistirmez."162 Ayet degisim olgusunda
iki failin etkin oldugunu ortaya koyuyor. Istenen degisimin meydana gelmesi igin
once insanlarin nefislerinde olani degistirmeleri gerekir ki, Allah da ikinci asamada
onlarin durumunu degistirsin. Insana 6zgii olan degisimin 6ncelenmesi, onun tarihin
akisina olan etkisini ve tarihin olaylar1 karsisindaki sorumlulugunu ifade
etmektedir.'®® Diger bir ifadeyle Kur'an tarihin yasalarimi kesfetmeyi ve ondan
yararlanmay1 topluma bir sorumluluk olarak yiliklemektedir. Buna gore Allah
degisimin yasalarin1 ve sonuglar1 yaratan, insan ise bu yasalari uygulamaya koyan,
onlar1 kullanan ve etkin hale getiren, istenen sonuglarin gergeklesmesi igin hizmete
sokandir. Bu bakimdan tarihin ve degisimin yaraticis1 olan Allah, kendi degisimci
yaratisim1 beser iradesine baglamistir.’® Birey ve toplumlarin helakinin anlatildig:

ayetlerde®®

de goriilecegi lizere Kur'an'da tarih, ilahi irade ile insan iradesi arasindaki
iligkinin ve uyumun bir sonucu olarak ortaya konmaktadir.*®

Bu itibarla degisim olgusu iki yonlii bir ameliyedir. Birinci yon; ilahi bir
Ozellige sahiptir ve degisim olgusunun gerektirdigi yasalar, hiikiimler ve metotlar
cihetidir. Ikinci yon ise; beseri bir 6zellige sahiptir. Peygamberlerin baslattig1 inkilap
ameliyesi seriat ve ilahi vahye bagliligi agisindan ilahi ve tarih iistii bir konuma
sahiptir, fakat tarih sahnesinde sergilenen bir olay olmasi cihetiyle tarihi bir eylemdir
ve orada tarihin hiikimleri gec;erlidir.167 Dolayisiyla tarih kendi yasalar1 uyarinca
isleyen bir siire¢ degil, birey, toplum ve Allah arasinda siirekli bir diyalektiktir.168

Dolayisiyla Kur'an'in tarih algisinda ii¢ temel 6zellik dikkat cekmektedir.
Bunlar ilahilik, insanilik ve yasaliliktir. Buna gore tarih, yasalar1 Allah tarafindan

belirlenmis olmasi ve her an O'nun miidahalesine agik bulunmasi agisindan ilahi,

Allah'in yaratici iradesini insanin 6zgiir iradesine baglamasi; tarihsel gidisatin insan

162 Ra'd 13:11. Benzer bir ayet i¢in bkz. Enfal 8:53.

163 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degisimin Yasalari, ¢ev. ilhan Kutluer, Insan yay., Istanbul
1986, s.42.

164 Kilig, Sadik, "Tarih Felsefesi A¢isindan Kissalar", $.98.

165 Bkz. Ali Imran 3:152,159; En'am 6:6, 131; Tevbe 9:14; Yunus 10:13; Nahl 16:34; Isra 17:16-17.

186 imadudin Halil, Islamim Tarih Yorumu, s.135.

167 as-Sadr, Kur'an Okulu, s.48-49.

168 Ozsoy, Omer, Kur'an ve Tarihsellik Yazilari, Kitabiyat, Ankara 2004, s. 17. Benzer ifadeler igin
bkz. Kasapoglu, Abdurrahman, "Kur'an'da Tagyir Olgusu", EKEV Akademi Dergisi, Erzurum 2006,
S.27, 5.56.
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eylemleriyle anlam kazanmasi agisindan insani, kor bir siire¢ veya tesadiiflere degil
de ilahi kaynakli ve beseri karakterli yasalara bagli olmasi ag¢isindan yasali bir
niteliktedir.
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. BOLUM

KUR’AN’IN TARIiH ALGISINI OLUSTURAN ANA TERIMLER

Kelimeler i¢inde kullanildigi kiiltiiriin diinya goriisiinii yansitirlar. Kur’an
tarihi ve tarihsel haberleri ifade etmek i¢in bir takim temel terimler kullanir. Bu
terimler, hem sozlik anlamlar1 hem de ilahi vahiy igerisinde kazandigi anlamlar

acisindan, Kur’an’in diinya goriisiinii ve tarih algisini ortaya koyacak niteliktedir.

A. Kur'an'da Tarihsel Haberlere isim Olan Kelimeler

1. Kissa/Kasas: Tarihin Aktorlerine Ornek Model Yasamlar
Arapga "k-s-s" kokiinden gelen "kassa" fiili, kili, yiinii veya tirnagi kesmek,
kirpmak, koparmak; "kassa eserehu" seklinde kullanildiginda, birinin izinden gitmek,

takip etmek, izini siirmek anlamlarina gelir.*® Kur'an'da "Musa: Iste aradigimiz o idi,

1170 v

dedi. Hemen izlerinin iizerine geri dondiiler e " Annesi Musa'nin ablasina: Onun

nl7l

izini takip et, dedi ayetlerinde bu anlamda kullanilmigtir. Denilir ki "harace

fiilantin kasasan fi eseri fiilan" (filan filanin izinden gitti.) Bu kok anlamindan dolay1

kissaciya, bir haberi digerinin pesinden getirdigi ve bir sozii diger bir soziin pesinden

oLl

sdyledigi i¢in kissaci denmistir.'’® Kelime "kassa aleyhi'l- habera" seklinde "ald

edat1 ile miiteaddi yapildiginda, "birine bir seyi bildirmek, beyan etmek, haber

173 »(Ey Muhammed!) Biz, sana bu Kur'an'i vahyetmekle

nl74

vermek" anlamma gelir.
gecmis milletlerin haberlerini sana en giizel bir sekilde anlatiyoruz"™™" ayetinde bu
anlamda kullanilmistir. Kelimenin Kur'an'da bu kullanimi yayg1nd1r.175 Bu

anlamlardan hareketle "kassa" fiili, " bir kimseye veya bir seye ait hadiseleri adim

169 Cevheri, ismail bi Hammad, es-Sthah Tacu'l-Liiga ve Sthahu'l-Arabiyye, thk. Ahmet Abdulgafur
Atar, Beyrut, 1979, C.3, s.1051.

170 Kehf 18:64.

17! Kasas 28:11.

172 Zemahseri, Ebu'l-Kasim Carullah Muhammed Ibn Omer, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve
Uyuni'l-Ekavil fi Viicuhi't-Te'vil, Beyrut, Riyad, 1998, C.3,5.251.

ibn Manzur, Ebu'l-Fadl Cemalettin Muhammed Ibn Miikerrem, Lisanu'l-Arab, thk. Abdullah Ali
Kebir ve digerleri, Kahire, ty. C.5, 5.3650.

" yusuf 12:3.

17> Bkz. Nisa 4:164; A'raf 7:101; Yusuf 12:5; Nahl 16:118; Kasas 28:25; Gafir 40:78 vd.



adim izleyerek noktasi noktasina bildirdi"’® demek olur. Bu fiilden tiiretilen "kussa"
ve ¢ogulu "kisas" Kur'an'da kullanilmaz; bunun yerine, aslinda isim olup fakat

17 mel-kasas" terimi kullamilir. Kasas, masdar

cogunlukla masdar yerine kullanilan
manastyla, asil olarak bir seyin izini takip ederek arkasma diismektir. Ikinci olarak
takibe deger bir haberi nakil ve hikdye etmektir. Uciincii olarak anlatilan haber veya
hikayede meful manasinda masdar yani "maksus" manasina "kasas" yahut "kissa"
denilir.}"® Isfehani "kasas"in, Kur'an'da "birbirini takip eden, birbirinin pesinden gelen
haberler" anlaminda kullanildigini ifade etmektedir.}”® Bu manada, sozliikte is,

durum, olay, haber anlamlarina gelen180

"kissa" ile es anlamli olup her ikisinin de
cogulu "kisas"tir.

Kissa kelimesinin liigat manasinda, tarihin tekerriir edici vasfina bir isaret
vardir. Ciinkii kelimede izleme, takip etme ve dolayisiyla benzerlik anlamlar1 dikkat
¢cekmektedir. Gegmiste toplumlarin helakine sebep olan sebepler bu giin mevcut
toplumlar igerisinde de varsa, onlar i¢in de sonug¢ farkli olmayacaktir. Bu anlamda
kissa "bitmeyen hikdye" anlamina gelir. Bu bakimdan "Kur'an'da tek tek kissalarin
anlatilmas1 esnasinda asil anlatilmak istenen biiyiik kissa, Kur'an'a muhatap olan
insan ve toplumlarin asla olaylardan bagimsiz bir sekilde hakikati kendi baglarina
anlayamayacaklar1 ve olaylarin her zaman Allah'n gozetim ve miidahalesine agik
olarak cereyan eden bir silire¢ oldugudur. Bdylece kissalar, kendilerini dinleyenlere
"anlatilan" birer eski Oykii degildirler, aksine onlar kendilerini dinleyenlere hem
olaylar1 hem de olaylar icinde belirginlesen kavramlari yani diinyayr daha farkli
algilamalar1 ve tutumlarini degistirmeleri konusunda sorumluluk i¢inde birakan yeni

olaylardir."*®!

176 Yildirm, Suat, "Kur'an't Kerim'de Kissalar", Atatiirk Universitesi Islami ITlimler Fakiiltesi Dergisi,
Ankara, 1979, S. 3, ss. 37-63, 5.38.

"7 Cevheri, Sthah, C.3, 5.1051.

78 Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, , (sadelestirilmis baski), Ak¢ag yay., Ankara, 1995,
C.4, 5.463.

79 Isfehani ilgili yerde su ayetleri bu kullanima Srnek olarak vermektedir. Ali imran 3:62; Yusuf
12:3,111; Kasas 28:25. Bkz. Miifredat, s.464.

180 Cevheri, Sithah, c.3, 5.1051; Lisanu'l-Arab, C.5, s.3651; Maturidi, Ebu Mansur Muhammede b.
Muhammed es-Semerkandi, Te'vildtu'l-Kur'an, thk. Ahmet Vanlioglu, Mizan yay., Istanbul, 2005, C.2,
s.324.

181 Tatar, Burhanettin, "Kur'an'da Kissalarin Temel Anlamlar1 Uzerine Felsefi Notlar", Milel ve Nihal,
Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirmalar: Dergisi, C.6, S.1, Ocak-Nisan 2009, s.104.
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Kissalar, sebeplerin benzerligi durumunda sonuglarin da benzer olacagini
isaret etmekle ve beyan vasfiyla, insan ve insan topluluklarina, geleceklerini insa
etmeleri konusunda, saglam bilgiler vermektedir. Bu c¢er¢evede kissalar tarihin
aktorlerine epistemolojik modeller olarak ortaya konur. Bu da tarihin bilgi kaynagi
olarak goriilmesi gerektigi sonucuna gotiiriir bizleri.

Kur'an bildik anlamda bir tarih kitab1 degildir fakat onda "ilahi mesaj olma
ozelligine paralel miktar ve dlgiide de olsa kissalar iislubunda tarih de vardir. Insanlar
arasinda yaygin olan tarih anlayisindan farkli bir tarih anlayisi da siliphesiz
sergilenmektedir. Bu tarihe ana hatlariyla ve Ozetle insanligin tarihi de demek
miimkiindiir. Ifade edilen &lgiide Kur'an kerim'e tarihi bir kaynak olarak
bakildiginda siiphesiz O, kaynaklarin en dogrusu, en muteber olan1 ve metni giivenilir
bir kitap olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cilinkii Kur'an'in kaynagi Vahiydir."182

Kissalarin Kur'an dértte iigiinii, tigte birini'® veya yarismi™* olusturdugu
seklinde degisik kabuller vardir. Adem'in yaratilis1, Iblis ile miicadelesi, Adem'in iki
oglunun hikayesi, Peygamberlerin kavimleriyle olan miicadeleleri, Ashabu'l-Kehf,
Ashabu'l- Uhdud ve Ashabu'l-Fil gibi toplumlarin, Lokman, Ziilkarneyn, Meryem ve
Uzeyr gibi Salih kullarm, Karun ve Nemrut gibi kendisini refahin simarttig
kimselerin hikayeleri vb. Kur'an kissalarinin konularmi olustururlar. Kur'an Nuh
kavminin inkar ve kibirleri, Lut kavminin fuhus ve sapikliklari, Ad kavminin gii¢ ve
ihtisamlarina giivenip peygamberi yalanlamalari, Semud kavminin ahireti unutup
kendilerini biitiiniiyle diinyaya adamalari, Meyden kavminin aligverislerinde adaletten
ayrilip Ol¢ii ve tartida hileye basvurmalari sebebiyle helak edildiklerini haber
vermekte, gercek kurtulusun ise peygamberleri tasdik edip onlara tabi olmakta
oldugunu beyan etmektedir. Kisaca, Kur'an zuliim, glinah, yalan, kibir, azginlik vb.
kot ahlaklar yiiziinden helak edilen kavimlerin yaninda iman, Salih amel, dogruluk,
adalet, sabr, siikiir, sadakat vb. 1yi ahlaklar1 sebebiyle kurtulusa erip yeryiiziine varis
olan milletlerden de haber vermektedir. Burada dikkat ¢eken husus, kissalarin kisi ve

toplum merkezli tarihi haberler olarak hikaye edilmesidir. Bu kissalarda hem olumlu

182 {dris Sengiil, "Kur'an Kissalarimn Tarihi Degeri", IV. Kur'an Haftasi kur'an Sempozyumu, 17-18
Ocak, 1998, Fecr yay. Ankara, 1998, s. 172.

182 y1ldirim, Suat, a.g.m., s.37.

184 Gorgiin, Tahsin, "Kur'an Kissalarmm Neligi (Mahiyeti) Uzerine", IV.Kur'an Haftasi Kur'an
Sempozyumu, 17-18 Ocak 1998, Fecr yay. Ankara 1998, ss. 19-40, s.20.
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ve hem de olumsuz anlamda kisi ve toplum tipolojileri sunulmak suretiyle, sonraki
kisi ve toplumlara 6rnek modeller ortaya konmaktadir.

Kur'an'da kissalar ibret vesikalar olarak dikkatlere sunulur. "Andolsun onlarin
(gegmis peygamberler ve limmetlerinin) kissalarinda akil sahipleri i¢in pek cok

ibretler vardir."'®

Eger ibret alinmaz ise kotl akibetin her toplum i¢in muhtemel
oldugu bildirilir. "Andolsun biz, sizin benzerlerinizi hep helak ettik. Diisiiniip ibret
alan yok mu?"8 Gaye ibret oldugundan Kur'an'da bu gayeye hizmet etmeyen zaman,
mekan ve Kkisiler gibi ayrintilara deger verilmez. Yine tarihi bir hedef
gozetilmediginden kissalarda kronolojiye de deger verilmez. Zira Kissalar bir ruhi
tatmin aracit degil, diisiincenin, aklin ve tefekkiiriin konusudur.’®” Bu bakimdan
Kur'an kissalar1 kognitif bir deger tasirlar. Maturidi, kissalarin ii¢ ayr1 hikmetinden
sOz eder. Birinci hikmet, peygamberin peygamberliginin delili olmasi, ikincisi, takva
ehli igin ibret olmasidir. Zira Kur'an kissalar igin "Iste bunda, ahiret azabindan

11188

korkanlar icin elbette bir ayet vardir yani ahiret azabindan korkanlar i¢in ibret

vardir buyurmaktadir. Ugiinciisii ise miisrik ve inkarcilar sirk ve inkarlarindan
Vazzc:,fegirmektir.189

Kur'an, kissalari tarihin belli bir zaman kesitinde yasanmis, olmus-bitmis bir
olay olarak sunmaz. Aksine olaylar1 simdiki zaman kipiyle anlatir. Zihni bir intikalle
gelecek zaman ve ahiretle mutlaka bir irtibat kurulur. Kur'an ge¢cmis, hal ve gelecek
seklinde tasnife tutulan zaman birimleri arasinda keskin bir ayirim yapmaz; zamant,
ilk yaratilistan kiyamete kadar kesintisiz devam eden bir siire¢ olarak ortaya koyar.
Bunun anlami sudur: bugiin diinden, gelecek bugiinden, ahirette gorecegimiz
muamele de biitlin bir hayatimizdan kopuk olmayacak. Gerek bireyler ve gerekse
toplumlar geleceklerini, ancak ge¢mis ve simdiki durumdaki tutum ve davranislariyla
tayin ederler. Iste Kur'an'daki kissalar gelecegi nasil daha iyi kurabilecegimizin
yollarm1 Ogretmek icin anlatilmistir. Buna gore Kissalar sadece toplumlarin

gecmislerini degil, asil geleceklerini konu edinir.

18 yysuf 12:111.

186 Kamer 54:51.

187 A'raf 7:176.

188 Had 11:103.

189 Maturidi, Te'vilat, C.7, 5.234.
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ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem'den son peygamber Hz. Muhammed'e
kadar tiim peygamberlerin teblig ettikleri dinin aym1 din; islam ve Allah'n hepsinin
Rabbi oldugunu agiklamak, kissalarin temel amacglarindan birisi olarak gérﬁnﬁyor.lgo
Nitekim buna Ornek olarak Enbiya suresinin 48-92 pasaji Oornek verilebilir. Bu
pasajda tiim peygamberlerin ayni hakikate yani tevhid'e davet edisleri ve kavimleriyle
miicadeleleri anlatilir ve son ayette bunlari hikdye etmenin hikmeti izah edilir.
"Hakikaten bu (biitiin peygamberler ve onlara iman edenler) bir tek immet olarak
sizin {immetinizdir. Ben de sizin Rabbinizim. Oyle ise bana kulluk edin." Birgok
miifessir buradaki "immet" kelimesinin "din" ve "Islam seriati" anlaminda
kullanildigini ifade etmislerdir.*®* Buna gére biitiin peygamberler ayni inang ailesine
mensupturlar. O halde kissalar en temelde dini bir gaye icin vazedilmistir ki, bu da
tiim zaman ve mekanlarin yaraticisinin ve miidebbirinin, diger bir ifadeyle var eden,
yasa koyan ve isleri ¢ekip ¢evirenin Allah oldugunu, Allah'tan bagimsiz bir varlik
tasavvurunun imkansiz oldugunu, Allah''ln zamana ve tarihe her an miidahil
oldugunu, yasanmis somut orneklerle, kalplere hissettirebilmektir. Kissalarin ne'ligine
dair boyle bir bakis, tarth alanini teolojik bir bakis acisiyla yorumlamayi
gerektirmektedir. Kissalarin  bu gayesi sonugta yine Hz. Muhammed'in
peygamberligini ispata yonelik olabilir. Zira tiim peygamberler ayni kaynaktan
geldigi ve ayni hakikati teblig ettikleri i¢in birisini red ve inkar, gercekte hepsini inkar
anlamina gelecektir. Aynm1 zamanda bu durum Hiristiyan ve Yahudilerin Hz.
Muhammed'i reddetmekle i¢ine diistiikleri celiskiye de bir gondermedir.

Tahsin Gorglin Kur'an kissalarinin mahiyeti {izerine yapilan calismalar1 bes
gurupta toplamistir. Birincisi ve en eskisi Kur'an kissalarini tarih olarak degerlendiren
calismalardir ki, bu anlayisin sonucu olarak evrensel tarihler telif edilmistir. Ikincisi
kissalarin tarihi olaylar1 anlatan rivayetler olmalarinin yaninda, ayn1 zamanda bir tarih
felsefesinin ana hatlarini ihtiva ettigini savunur. Ugiincii tez, kissalari ahlaki ibret
hikayeleri olarak goriir. Dordiinciisii, kissalar1 edebi agidan ele alarak, bunlart olmus-
bitmis olaylar1 ifade eden degil, insanlara anlatilan edebi birer kurgu, bu anlamda da

bir edebiyat saheseri olarak goriirler. Besinci tez, kissalar1 sosyolojik veriler olarak

190 y11dirim, Suat, a.g.m., s. 42.
191 Bkz. Maturidi, Te'vildt, C.9, s.320; Zemahseri, Kessaf, C.4, 5.164.
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ele alip, bunlardan bir toplumbilim nazariyesi elde etmeye c¢alisan tezdir.'%? Yazar
tiim bu kabullerin bir dogruluk paylar1 olabilecegini ifade ettikten sonra, bir biitiin
olarak Kur'an'in ve onun bir ciizii olan kissalarin, temelde, hidayet kaynagi olmalar1
sebebiyle, kissalarin Kur'an'in biitiinliigii i¢indeki yerini sdyle tespit etmistir. "Kisaca
ifade etmek gerekirse, kissalarla, Miisliimanlarin iclerinde yasadiklart manevi
gercekligi  kavramalar1 konusunda modeller verilmistir. Bu modeller, ancak,
kendilerine konu olan olgular arasinda kurulan baglantilarin, yani olgularin
mantiginin tespiti ve bunun, i¢inde yasanilan manevi (sosyal, siyasi, ahlaki, iktisadi
vs.) gerceklikteki karsiliklarinin tespiti sayesinde insanlarin bu alanlardaki hidayet
rehberleri olurlar."**®

Model olma vasfiyla kissalar, bizzat yasanmis tarihi olaylardir. Aksi takdirde
model alinamazlar. Kur'an kissalarin bir kurgu degil de ayniyla yasanmis tarihsel
olaylar olduklarin1 degisik ifadelerle beyan ediyor. "Peygamberlerin haberlerinden
senin kalbini (tatmin ve) teskin edecegimiz her haberi sana anlatiyoruz. Bunda sana
gercegin bilgisi, miiminlere de bir 6giit ve bir uyar1 gelmistir."'** "Iste (is4 hakkinda)

bu anlatilanlar, gercek kissalardir."*% "(

1196

Simdi) onlarin kissasin biitiin gercegiyle sana
anlatacagiz.

Bu ayetler kissalarin mecaz, uydurma veya sembolik anlatimlar olmadigin
ifade eder. Ciinkii "bi'l-hakk" yalinkat anlamda "biitiin gercekligiyle", "aslina uygun
olarak" ya da "gergeklesmis haliyle" anlamlarina gelir."®” "Hakk" kelimesi Kur'an'da
tic ayr1 anlamda kullanilmaktadir. Birincisi, vakiye uygunluk; olgusallik; dogruluk,
ikincisi, olmas1 gerekene uygunluk: iyilik, tigiinciisii, tutarlilik.’®® Kur'an'da "hakk
kissa etmek"™®, yukarida ifade edilen "hakla kissa etmek" ve "hak kasas" ifadeleri

kissalarin tarihi degerini beyan edecek niteliktedir. "Hakki kissa etmek"te, tahakkuk

edecek prensibin acilimi ve adim adim takibinin miimkiin olacagi bir seviyede

192 Gérgiin, Tahsin, "Kur'an Kissalarmm Neligi (Mahiyeti) Uzerine", IV.Kur'an Haftast Kur'an
Sempozyumu, 17-18 Ocak 1998, Fecr yay. Ankara 1998, ss. 19-40, 5.21-24.

1% Gérgiin, a.g.m., s.30.

9 Had 11:120.

195 Ali imran 3:62.

19 Kehf 18:13.

Y97 jslamoglu, Meal, s.557, 14. not. Ayrica bkz. ibn Asur, Muhammed Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-
Tenvir, Tunus, 1984. c.15, 5.271; Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, et-Tefsiru'l-Kebir
(Mefatihu'l-Gayb), Beyrut, 1981, C.21, 5.98.

1% Gérgiin, a.g.m., s.30.

199 En'am 6:57.
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anlatimi1 s6z konusu iken, "hak ile kissa"da, dogru olmayan unsurlarin sizmasina
imkan vermeden, indi degerlendirmelerin niifuzunu engelleyen bir usulle adim adim
takip ettirecek tarzda anlatim s6z konusudur. "Hak kasas" ise, bu sekilde ulastirilmis
ve muhtevasina herhangi dogru olmayan unsurlar dahil olmamis kissalar demek

1200

olacaktir. Bu bakimdan kissalarin tarihi degeri hakkindaki diisiincemiz onlarin

ayniyla gerceklesmis oldugu seklindedir.?®*

Kur'an kissalarin uydurulmadigini, bizzat
tiim gercekligiyle Allah tarafindan vahyedildigini ¢ok acik bir sekilde beyan ediyor:
"Onlarin kissalarinda akil sahipleri i¢in bir ibret vardir. Bu kissalar, uydurulmus bir
s6z degil; fakat kendilerinden oncekilerin tasdiki ve her seyin agiklamasidir; Iman

202 gy bakimdan, en azindan Kur'an'daki kissalar

edenler i¢in hidayet ve rahmettir.
cercevesinde, tarih, imanin konusu olmaktadir.

Bu yoniiyle kissalar mesellerden de farklidir. Kissalar olmus veya gelecek bir
zamanda, ahrette olmasi miimkiin olaylar1 dile getirir. "Mesel"de bdyle bir sart
yoktur; mesel olmamis ve olmasi da adeten miimkiin olmayan1 dile getirir. Bu ikisi
arasindaki farki soyle bir formiilasyonla tayin etmek miimkiindiir: Her kissa bir

meseldir, fakat her mesel bir kissa degildir.203

Hakikate kars1 kor ve sagir davranarak
karanliklar i¢inde kalan bir kimselerin meselinin anlatildigi Bakara suresinin 17-20
ayetleri mesel'e 6rnek verilebilir.

Kur'an biitiin anlatim ve tslup 6zellikleriyle dini bir gayeyi gerceklestirmek
arzusundadir. Bu gaye de; kevn ve fesat alemi olan varliklar diinyasinda biitiin olus ve
bozulusun sebebinin, nihai noktada, Allah oldugu (tevhit), ve dolayisiyla Allah
hesaba katilmadan varligin anlagilamayacagi, diger bir ifadeyle Allahsiz bir varlik
tasavvurunun anlamsizlik ve amacgsizlik doguracagi seklinde ifade edilebilir. Bu
gayenin de gayesi vardir: Insana aslmi, amacini, gayesini, yeteneklerini yani kendisini
tanitabilmektir. Zira Kur'an insana inmistir ve ana konusu insandir. Kur'an bu

amacima uygun olarak tarithi kissalardan bahseder. Amag tarihsel bilgiler vermek

olmadig: i¢in genellikle olayin kahramani, yeri, tarthi ve benzeri detaylara girilmez.

20 Sayi, Ali, "Kur'an'da Kissa Kavramu Ugzerine", Dokuzeylil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi,S.9, Izmir 1995, ss.145-196, 5.161.

201 Kur'an kissalarinim tarihi degerleriyle ilgili genis bilgi i¢in bkz. idris Sengiil, "Kur'an Kissalarinimn
Tarihi Degeri", IV. Kur'an Haftasi kur'an Sempozyumu, 17-18 Ocak, 1998, Fecr yay. Ankara, 1998,
$s.169-184; Idris Sengiil, "Kur'an Kissalarinin Tarihi Degeri", Diyanet Timi Dergi, C.32, S.4, 1996,
ss.63-91.

22 yusuf 12:111.

23 Gorgiin, a.g.m., 5.29-30.
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Kur'an'da kissalarin 6zet olarak yer almasi kissalarin kendisinin degil, ondan alinmasi

gereken ibretin hedeflendigini gdsterir.”**

Mesela magara ashabinin kissasi
anlatilirken olayin kahramanlarinin isimleri, sayisi, magarada ne kadar siire kaldiklar
vesaire detay bilgiler verilmez. Zira Kur'an'in gayesinin gergeklesmesi i¢in bu tiirden
teferruata gerek yoktur. Olaylar birer ibret vesikalari olarak hikaye edilir ve insanlarin
ayni1 hataya diismemeleri 6giitlenir. "Ancak Kur'an'in kissalar1 anlatirken bizden talep
ettigi yorum "kissadan hisse" yaklasimi icinde yapilan yorumdan daha fazla bir
seydir. Zira kissalar tarihsel olaylarin dogusundan ziyade tiim zamanlar i¢in gegerli
olabilecek bir anlamin degerin ya da hakikatin dogum anina isaret ederler. Tam da bu
yOniiyle onlar tarih denen akis i¢inde birer sabite ya da anlam merkezini olusturmaya
baslarlar. Bizlere etrafimizda cereyan eden veya edebilecek olaylar karsisinda nerede
durabilecegimizi ve bu olaylar1 nasil yorumlayabilecegimizi gé')steririler."205

Kur'an bir tarih kitab1 olmadig1 icin biitiin peygamberlerin biitlin kissalar1 da
hikdye edilmemistir.?®® Diger taraftan anlatilan peygamber kissalari kronolojik bir
tertip icerisinde de gelmez; degisik baglamlar igerisinde birden fazla anlatildig: yerler
vardir. Mesela Nuh tufanindan 10'a yakin yerde bahsedilir. Tiim bu anlatim 6zellikleri
Kur'an''n amacimin tarihsel bilgi vermek degil, insanlarin ibret almasi oldugunu
acikca ortaya koyuyor. Idris Sengiil bu gergegi soyle ifade ediyor: "Kur'an't Kerim'de
kissa tislubu, birinci derecede mii'minlerin ruhlarina, kalplerine, akil ve vicdanlarina
inan¢ esaslarmi saglam bir sekilde yerlestirmek icin etkili bir ara¢ olarak
kullanilmistir. Bu sebeple bir kissa ve kissanin boliimleri miinasebet geregi bir¢ok
surelerde dagitilarak anlatilmistir. Miinasebet 1lgili husus tekrar ettik¢e kissadan halin
gerektirdigi bolim zikredilmistir. Bu durum adeta uzun bir filmin gesitli sahnelerini,
hatta sahnelerin degisik pozlarini, farkli boliimlerini ayr1 ayr1 sekillerde, farkli gaye
ve miinasebetlerle gdstermeye, seyircilerin dikkatlerine sunmaya benzemektedir."%’

Kur'an kissalart dikkatli bir sekilde incelendiginde toplumlarin varolusu ve

yok olusu ile ilgili "siinnetullah"1 ana hatlariyla gérmek miimkiindiir. Cagdas bir

2% bn Asur, et-Tahrir, C.8, 5.59.

205 Tatar, a.g.m., 5.109.

205 Bkz. Nisa 4:164; Mu'min 40:78.

207 Sengiil,idris, "Kur'an Kissalarinin Tarihi Degeri", IV. Kur'an Haftas: kur'an Sempozyumu, 17-18
Ocak, 1998, Fecr yay. Ankara, 1998, s. 172.
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terminoloji igerisinde soylemek gerekirse kissalarda agik bir tarih felsefesinin varlig

dikkat ¢ekmektedir.

2. Nebe’/Enba': Gelecege Doniik Yokolus Haberleri

"Nebe™ ve cogulu "enbd"™ Kur'an terminolojisinde haber anlamina gelir.
"Nebi" de Allah'tan haber getirdigi i¢in bu isimle tesmiye edilmistir.?”® Nebe' kelimesi
liigat anlam itibariyle kendisiyle bir ilim veya en azindan zanni galip elde edilen ve
bliylik 6nemi haiz haber anlamindadir. Bu ii¢ unsuru ihtiva etmeyen habere nebe'
denmez. Nebe' adi verilen haberin miitevatir bir haber gibi yalandan uzak olmasi
gerekir. Bu kelime hem haber, hem de ilim manasini tazammun eder. Dolayisiyla,
"enbe'tiihu keza" demek, hem "bunu ona haber verdim™ (haber) hem de "bunu ona
bildirdim (ilim)" anlamina gelir.?*

Nebe' siradan haberler igin degil, dikkat ¢eken, dnemli ve uyaran haberler i¢in
kullanilan bir terimdir. Bu bakimdan "nebe', iginde mithim bir konunun yer aldig1 ve
kissalarin ana govdesini olusturan ham ve fakat dikkat (;ekici210 onemli haber"**!
olarak degerlendirilmistir.

Kur'an Nebe' ve ¢ogulu Enba' kelimelerini gegmis tarihi olaylar anlaminda
kullanmistir. Buna gore gegmis toplumlarin yaptiklari fiilleri haber verirken
kullanilan nebe' kelimesi, sonradan gelen insanlar i¢in biiyiik bir fayda saglar; onlara
bir ilim veya en azindan zanni galip temin eder. Bu bakimdan "nebe" ile ifade edilen
tarihi olaylarin tarihsel bir gerceklige sahip olmasi zorunludur. Aksi takdirde elde
edilecek bilgi veya fayda da sahte olmak durumundadir. Kur'an s6z konusu kelime ile
bildirilen kissalarin "hak" oldugunu beyan ediyor. "Onlara, Adem'in iki oglunun
haberini gergek olarak (hakla) anlat."**? "Hak olarak" kaydi ile olaymn bir efsane degil,
tarihsel bir gerceklige sahip oldugu ifade edilmek istendigi gibi213 ayn1 zamanda bu

kayit, kissalarin miicerret olarak hos vakit geg¢irme ve eglenme konusu olmadigini,

208 Cevheri, Sthah, C.1, s.74; Ibn Manzur, Lisan, C.6, 5.4315.

“®|sfehani, Ebul-Kasim el-Huseyn b. Muhammed Ragip el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, thk.
Muhammed Seyyid Kiylani, Misir, 1961, 5.551.

210 Ali Sayi, a.g.m., 5.172.

2 fbn Asur, et-Tahrir, C.7, s. 136; a.e., C.15, 5.271.

212 Maide 5:27. Benzer bir ayet igin bkz. Kehf 18:13;

3 yazir, Hak Dini, C.3, 5.158; Resit Riza, Muhammed, Tefsiru'l-Kur'ani'l- Hakim, (Tefsiru'l-Menar),
Maisir, 1367, C.6, s.341.
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aksine gergek bir amaca matuf olarak haber verildigini ifade etmektedir.?* Zira bu
kisa baglaminda, Hz. Peygambere haset edip ona zulmeden Miisriklere ve Ehl-i
Kitab'a karst hased kotiilenmektedir.?® Dolayisiyla Habil-Kabil kissasinda hasedin
hiisran sebebi olduguna isaret edilerek, kiyamete kadar gelecek tiim insanlar
uyarilmaktadir.

Maturidi Kur'an'da "nebe™ kelimesinin "haber" ve "olay" anlaminda
kullanildigini ifade etmektedir. Bu ¢ercevede Nuh, Ad, Semud kavmi, ibrahim halki,
Meyden ahalisi ve alt1 {istiine getirilmis kentlerin felaket haberleri yani helakleri
kelimesi kullamildigi gibi®®®, Ashab-1 Kehfin haberi®’

m

baglaminda '"nebe
baglaminda da kelime hakka sahip ¢ikanlarin kurtulusunu ifade etmek igin
kullanilmistir.?®®  Maturidi  kelimenin  "olay" anlamma dikkatleri ¢ekmektedir.
"Gergekten onlar, kendilerine Hak geldiginde onu yalanlamiglardi. Fakat yakinda

219 Maturidi ayette ifade edilen

onlara alay ettikleri seyin haberleri gelecektir.
"nebe"'yi salt haber ve bilgi anlaminda degil, bilakis, peygamberlerle alay edenlerin
baslarina gelen felaket ve azap olarak tefsir etmistir. Dolayisiyla Mekke miisriklerine
gelecek olan sey, sadece gecmis toplumlarin haberleri degil, helakin ve acele
gelmesini istedikleri azabin bizzat kendisidir.”® Yani gelecek olan haber kulakla
duyulan bir haber degil, tiim varliklariyla duyacaklart bir haberdir. Dolayisiyla burada
nebe', haberin muhtevasinin gergeklesmesine isim olmustur.”* "Bir zaman sonra

1222

onun haberini mutlaka 6greneceksiniz"““ ayetinde de kendisinden haber verilen sey

kastedilmektedir. Cilinkii haberin bizzat kendisi zaten daha 6nce bilinmektedir.?** Bu

bakimdan Kur'an'da hem ge¢cmiste olmus ve hem de gelecek bir zamanda

m

gerceklesecek helak "nebe" kelimesiyle ifade edilmistir. Resit Riza ise s6z konusu

214 fbn Asur, et-Tahrir, C.6, 5.169.

215 Zemahseri, Kessaf, C.2,5.224.

%Tevbe 9:70. Ayrica bkz. En'am 6:6; Ibrahim 14:9. Kelimenin kisi ve toplumlarm helaki
baglamindaki haberleri anlaminda kullanimina 6rnek olarak bkz. A'raf 7:101, 175; Yunus 10:71; Had
11:49, 100, 120; Ibrahim 14:9; Suara 26:69; Tegabiin 64:5.

27 K ehf 18:13. Ayrica bkz. Kasas 28:66.

2BMaturudi, Te'vildt, 5/53. Adem'in iki oglunun hikayesi "nebe"kelimesiyle ifade edilmis ve kelime ne
olumlu, ne de olumsuz, nétr bir kullanima sahiptir. Bkz. Maide 5:27; Yusuf 12:102; Taha 20:99; Kasas
28:3.

2En'am 6:5. Benzer bir ayet i¢in bkz. Suar 26:6.

“Maturudi, Te'vildt, 5/13.

22! ibn Asur, Tahrir, C.7, 5.136.

%22 3ad 38:88.

223 ibn Asur, Tahrir, C.7, 5.136.
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"haberler" den muradin, Kur'an'da Allah''ln Peygamberine yardim ve dinini istiin
kilma vaadi, Peygamberinin diigmanlarina ise diinyada azap ve yardimsiz birakma ile
ahirette helak edileceklerine dair ilahi vaidi oldugunu ifade etmektedir.”*

Bu bakimdan nebe' kelimesi Kuran'da "gelecek tarih"i ifade edecek bir
kullanima da sahiptir. "Her haberin ger¢eklesecegi bir zaman vardir. Yakinda siz de
gercegi bileceksiniz."**® Maturidi bu ilahi ifadenin "her isin bir hakikati vardir" ve
"her haberin kendisine varacagi bir gayesi vardir" seklinde tefsir edildigini ifade
ettikten sonra, bir dnceki ayetle iliskisi igerisinde, li¢lincli bir anlamdan daha soz
etmektedir. Buna gore anlam, "her haberin gerceklesecegi bir zaman vardir, yani ben
sizin {izerinizde koruyucu degilim, fakat mallariniz1 ganimet, nesillerinizi de esir
olarak alacagima dair haberin gerceklesecegi bir zaman vardir."??® Allah'in insan ve
toplumlarla iliskisinin nasil oldugunu ¢ok iyi bilen Peygamber, ayette, miisriklere
karsilagacaklar1 kesin bir durumu haber vermektedir. Buna gore hakki inkar edenler
helak edilecek, onlara ve tiim yeryiiziine salih kullar varis olacaktir.”*’ Dolayisiyla

Kur'an gelecek bir zamanda gergeklesecek helaki "nebe™ kelimesiyle ifade ederek,
inanan-inanmayan tiim muhataplar1 i¢in evrensel ve nesnel bir bilgi ve yasa ortaya
koymaktadir.

Kur'an'da gegmis ve gelecek tarihsel olaylar baglaminda kullanilan "nebe"'nin
yalandan uzak, igerisinde tam bir bilgi ve hakikati barindiran, ayn1 zamanda biiytik bir
faydaya sahip haber olma keyfiyetine su ayet de isaret etmektedir: "Gergek su ki;
onlara kendilerini kotiiliikten engelleyecek nice haberler geldi. Bunlar hedefe
ulastiran tam bir hikmettir. Fakat uyarmin higbir yarari olmadi."?*® Buna gore
Kur'an'da gecmis kavimlerin hallerine veya ahirete ytjnelik229 Oyle onemli ve kesin
bilgi ifade eden haberler yer almistir ki, tim bunlarda, hakikati yalanlayanlari bundan
vazgegirtecek tehdit, sakindiracak 0giit veya sakinilmasi gereken aci sonuglar

230

bulunmaktadir. "Ma"dan veya "miizdecer"den bedel yahut hazfedilmis bir

miibtedanin haberi olarak okunan "hikmet-i bdliga", hedefe ulagtiran ve sahibine

224 Resit Riza, Menar, C.7, 5.303.

%25 En'am 6:67.

2% Maturudi, Te'vildt 5/96.

227 »Andolsun Zikirden sonra Zebur'da da "yeryiizii iyi kullarima kalacaktir” diye yazmustik." Enbiya
21:105.

228 Kamer 54:4-5.

229 7emahseri, Kessaf, C.5, 5.654.

20 yazir, Hak Dini, C.7, 5.73.
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fayda saglayan saglam bir anlayis ve aklin tam bir isabeti olarak tefsir edilmistir.”**
Maturidi bundan muradin Kur'an olabilecegi gibi, gecmis kavimlerin haberleri de
olabilecegini ifade eder ve bunu sdyle izah eder: "Icinde kétiiliikten engelleyici ve
hedefe ulastiran tam bir bilgi bulunduran haberler, bu surede zikredilen Ad, Semud,
Lat, Ndh ve Musa kavminin haberleridir. Zira bunlarin haberleri Mekkelilere geldi ki,
onlar s6z konusu ge¢mis kavimlerin bagina gelen azap ve helaki ve bunlarin nigin
geldigini 6grensinler de —bunun sebebi peygamberleri yalanlamalaridir- onlarin
yaptiklar1 kotii fiillerin aynisim yapmasinlar ve bdylece Oncekilerin basina gelen
helakin bir benzeri onlarin da bagma gelmesin. Iste bunlarda kesin ve tam bir bilgi

232
vardir."

Dolayisiyla "nebe™ lafziyla ifade edilen tarihsel haberler, bir taraftan
kendisinden haber verilen olaylarin gercekligine isaret ettigi gibi, diger taraftan
gelecek zamanlar igin objektif ve evrensel bilgiler vermektedir. Bu da Kur'an'da

ortaya konan tarihin, tekrar edebilir, insani ve yasali yapisina igaret etmektedir.

3. Mesel/Emsal/Mesulat: Ge¢mis Ummetlerin ibretlik Ornek Halleri
Misl ve mesel; benzer, es, aymi cinsten olan, denk, ayet, isaret, delil

anlamlarinda kullanilir.”® iki sey arasinda benzerligi ifade etmek i¢in "bu onun misli

234

ve meselidir" denilir.*" Isfahani mesel kelimesinin iki anlamda kullanildigini ifade

etmistir. Birincisi, "Iste biz, bu temsilleri insanlar i¢in getiriyoruz; fakat onlar1 ancak

1235

bilenler diisliniip anlayabilir ayetinde ifade edildigi gibi temsil, misal, ornek

anlamindadir. Bu anlamda mesel, bir sey icin 6rnek olarak verilip de onun benzeri

2% fkinci olarak bu kelime, bir seyin bir baska seye herhangi bir

kilinan seydir.
anlamda benzerligini ifade etmek igin kullanilir ki, bunun i¢in konulmus kelimelerin
en genelidir. Zira mesel kelimesiyle miiradif olan kelimelerden "nidd", sadece
cevherde , "sibh™ sadece keyfiyette, "miisavi" sadece kemiyette, "sekl" ise sadece Olgii

ve alanda ortaklig1 ifade ederken, mesel terimi, tiim bunlara samildir.?’

28! fbn Asur, Tahrir, C.27, s.175, Yazir, Hak Dini, C. 7, 5.73-74.

32 Maturudi, Te'vilat, C.14, 5.228.

233 Cevheri, Sthah, C.5, 5.1816; ibn Manzur, Lisan, C6, s.4134.

23 fbn Manzur Lisan, C.6, 5.4132.

235 Ankebut 29:43.

2% jbn Manzur, Lisan, C.6, 5.4133.

237 |sfehani, Miifredat, $.529. Bizim bu bashk altinda ele almaya ¢alistigimiz mesel, "Ulumu'l-Kur'an"
icerisinde "Emsalii'l-Kur'an" bashgi altinda ele alinan "meseller"den farklidir. Zira Kur'an ilimleri
icerisinde incelenen mesel; maddi veya manevi iki sey arasindaki tesbih ve benzetme anlaminda
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Meseller, aynen kissalar gibi tarihi bir gerceklige sahip, ayniyla yasanmis
tarihi olaylardir. Bu baglamda Kur'an'da  "ashabu'l-karyenin kissasi "mesel"
kelimesiyle ifade edilir. "Kendilerine elgiler gelen kasaba halkini, onlara mesel olarak

anlat,"%%®

Yani "kasaba halkinin kissas1 gibi harika bir kissay1 onlara hatirlat."**

Maturidi Allah'in, Peygamberine "ashabu'l-karye"nin kissasin1 anlatmasina
dair emrini iki agidan izah etmistir. Birincisi, Mekkeliler bu kasaba halkinin hazin
hikayesinden ve peygamberleri yalanlamalar1 ve onlara kotli muameleleri sebebiyle
baslarina gelen felaketten haberdar olmuslar fakat bunu daha sonra unutmuslardir. Bu
ayetle Allah Peygamberine, Mekkelilere bu halkin gittikleri yoldan gitmemeleri ve bu
konuda bir hatirlatma olmasi i¢in s6z konusu kissayr anlatmasini emretmektedir.
Ikinci olarak, bu kavmin hikayesinden Mekkeliler haberdar olmamis olabilir. O
zaman emir peygamberin bu kissayr kavmine bildirmesi ve acgiklamasma dair
olacaktir. Zaten Mekkeliler bu hikayeyi Ehl-i Kitab'a soruyorlar; onlar da
anlatiyorlardi. Ummi olan ve bu konularda herhangi bir kimseyle goriismeyen
Peygamberin bdyle bir kissayr aslina uygun olarak anlatmasi O'nun dogrulugunun en
biiyiikk delili olacak ve bdylece Peygamberin bu kissayr nakletmesi, inkarcilari, s6z
konusu helak edilen kavmin yaptiklarint yapmaktan sakindirmis olacaktir.
Maturidi'ye gore Kur'an'da ki tim haber ve kissalar, inkarcilar1 uyar1 ve Hz.
Peygamberin niibiivvetini ispat seklindeki temel iki hikmete mebnidir.?*°

Mesel kelimesi kissalar siyakinda ibret, ders ve drnek anlamlarinda kullanilir.

Bu bakimdan meseller, sonrakilere benzetme yoluyla yeni hiikiimler ¢ikartma imkani

veren anlatimlardir. "Bdylece onlari, sonradan gelecek olanlar i¢in bir tarih (selef) ve

kullanilip, bununla tezkir, va'z, his, zecr ve ibret gibi ahlaki bir netice ¢ikarip, insanlar1 uyarma ve bir
seyi yapmaya tesvik etmek amaglanmistir. Bu anlamda meseller iki kisimda incelenmis; hakkin ve hak
sahiplerinin gékten yagan ve yerde ¢esitli menfaatler saglayan sulara; batili ve batil olanlar1 ise hak
tizerinde kisa bir miiddet yiikselmis olmakla beraber ¢abuk kaybolan kopiiklere benzetildigi ayet (Ra'd
13:17) sarih ve zahir mesellere, Ibn Abbas'a gére miimin ve kafir i¢in bir mesel olarak vahyedilen
"Rabbinin izniyle giizel memleketin bitkisi (giizel) ¢ikar; kotii olandan ise faydasiz bitkiden baska
birsey ¢ikmaz. Iste biz, siikreden bir kavim igin ayetleri bdyle agikliyoruz" (A'raf 7:58) ayeti ise gizli
ve remizli olan mesele 6rnek olarak verilir. Genis bilgi i¢in bkz. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., s.174-177. Bu meseller gercekte vuku bulmayan bir takim
benzetmelerden ibarettir.

2% Yasin 36:13.

2% 7emahseri, Kessaf, C.5, 5.169.

240 Maturudi, Te'vildt, C.12, 5.68.
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ibret (mesel) kildik."**" Bu ayetin 6ncesinde Mekke miisriklerinin sirkinden soz
edilir. Bu konuda helak edilen dnceki milletlerin yolunda olduklar beyan edilir.*** Bu
meyanda Ibrahim ve kavminin durumu, Musa'nin Firavun ve kavmiyle miicadelesi
anlatilir.?*® Bu boliimde Mekke miisrikleri ile firavun arasindaki benzerlik dikkatlere
sunulur. Miisrikler, "bu Kuran, neden iki sehrin ileri gelenlerine inmis degil?"244
diyerek Peygamberi kiiciimseyip kendilerini iistiin tutarlarken, Firavun da, "halkina
bir ¢agrida bulunarak "Ey kavmim!" dedi, "Misir'in hakimiyeti bana ait degil mi?
Biitiin bu nehirler benim ayaklarimin altinda akmiyor mu? (Sizin en biiyiik efendiniz
oldugumu) gérmiiyor musunuz? Ben, ne demek istedigini bile anlatamayan su zavalli
adamdan daha iyi degil miyim? Sonra, neden ona hig¢ altin bilezikler verilmemis ve
neden onunla birlikte bir melek gelmis degil?"245 diyerek, kendine goére Musa'nin
zayifligini, kendisinin de biiyiikliiglinii kabul ettirmek istiyordu. Buna gore her iki
toplumda da hakk: inkar ve kibir tabiat halini almigti. Kur'an Firavun ve kavminin
helak edildigini haber verir ve onlarin bu aci hallerini, sonrakiler i¢in ibret alinmasi
gereken bir tarih ve ornek olarak sunar. Burada kullanilan kelimeler "selef" ve
"mesel"dir. Ferra ve Zeccac, helak edilen Firavun ve kavminin selef kilinmasini,
onlarin, Hz. Muhammed {immetinden inkarcilarin bakip ibret ve 6giit alacaklar

246

geemisler kilinmasi seklinde izah etmislerdir.”™ Mesel olmalari ise, kendilerinden

sonra gelenler igin bir ibret, 6giit, ayet ve isaret kilinmalari anlamindadir.?*’ Ya da
bundan murat, s6z konusu helak edilen kavmin, insanlar arasinda meseller babinda
dolasan ilgin¢ hikaye ve kissalar olmasidir ki, bu durumda ayetin anlami $dyle olur:

"Onlar1 sonrakilerin konustuklar1 bir hikaye haline getirdik ki, onlar1 hikaye edenler

1248

onlardan 6giit alabilsinler. Buna gore ayet, amelde benzerligin akibette de

249

benzerligi zorunlu olarak doguracagini ifade etmekte™™ ve Mekkelilere, adeta "Ey

241 Zuhruf 43:56.

242 7uhruf 43:22-25.

243 zuhruf 43:26-55.

244 Zuhruf 43:31.

245 Zuhruf 43:51-53.

24° Razi, Mefatih, C.27, 5.221.

247 Taberi, Muhammed b. Cerir Ebu Ca'fer, Camiu'l-Beyan fi Te'vili'l-Kur'an, thk. Ahmet Muhammed
Sakir, Miiessesetii'r-Risale, 2000, C.21, s.624; Razi, a.g.e.,, a.y. Ebu Ali el-Farisi "mesel"in tekil
oldugunu fakat kendisiyle ¢oklugun murat edildigini ve bu sebeple ¢ogul olan "selef"e atfedildigini
belirtiyor. Razi, a.g.e., a.y.

28 ibn Asur, Tahrir, C.25, 5.235

9 fbn Asur, Tahrir, a.y.
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Miisrikler meseliniz, Firavun'un kavminin meseli gibi olacak"®° demektedir. Bu

makamda bu kissa, Peygamber'i teselli ve destekleme; diismanlarina ise bir

uyarldlr.251

"Andolsun ki biz size (gerekeni) acik acik bildiren ayetler, sizden Once

yasaylp gitmis olanlardan meseller (6rnekler) ve takvaya ulasmis kimseler igin

1252
k.

ogitler indirdi Zemahseri "sizden Oncekilerin meseli" ifadesindeki "mesel"

terimini "emsal" seklinde ¢ogul olarak kabul eder ve bunu, "yani Yusuf ve Meryem

253

kissas1 gibi onlarin kissalarindan ilging bir kissa" seklinde izah eder.”> Ibn Kesir ise,

"geemis iimmetlerin haberleri ve Allah'in emirlerine muhalefetleri sebebiyle baglarina

n254

gelen sey"”™ olarak tefsir etmistir. Bu ayette Allah'in 6nceki toplumlarin mesellerini,

peygamberleri yalanlayanlarin basina gelen kotii akibeti, 6gilit alinsin diye vahiy

yoluyla bildirdigi ifade edilmektedir.”®®

Bu ayette de mesel terimi, haber ve kissa
kelimeleriyle ayn1 anlami ifade edecek bir kullanima sahiptir.

Kur'an'da 6nceki toplumlarin ibretlik ornek hallerinin, "mesel"” ve c¢ogulu
"emsal" kelimesiyle ifade edilmesi, halleri benzesen halef ve selef toplumlarin
akibetleri arasinda da denklik ve benzerlik®® olacagi anlamini ifade etmektedir.

Kuran'da "emsal" terimi, genellikle, toplumlarin olumsuz ve ibretlik 6rnek
hallerini ifade etrmek i¢in kullanilsa da, baz1 ayetlerde miiminlerin olumlu ve ibretlik
ornek hallerini ifade etmek i¢in de kullanimaktadir. "Bu boyledir, ¢iinkii hakikati
inkara sartlanmig olanlar, sahte ve yalanin arkasindan gittikleri halde iman edenler
(yalnizca) Rablerinden (gelen) hakikate uyarlar. Allah, onlarin ger¢ek durumu ile
ilgili drnek olaylar1 insanlara bu sekilde anlatmaktadir."?*’

Emsal, sahibinin kendisiyle temessiil ettigi, yani sahibinde goriiniir bir durum

258

kazanan hali ifade eder.””® Hamdi Yazir "emsal" kelimesini, "her kavmin ornek

olacak iyi veya kotii akibetleri" seklinde tefsir etmistir.” Zira bu ayetin Oncesinde,

250 Zemabhgeri, Kessaf, C.5, s.451.
1 Yazr, Hak Dini, C.6, 5.383.
252 Nur 24:34.

23 Kegsaf, C.4, 5.305.

24 bn Kesir, Ebu'l-Fida Ismail, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame, Riyad,
1999, C. 6, s.57.

25 Maturidi, Te'vildt, C.10, s.161.
2% fbn Asur, Tahrir, C.19, 5.29.
7 Muhammed 47:3.

%8 ibn Asur, Tahrir, C.26, s.77.
29 yazir, Hak Dini, C.6, 5.455.
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batila tabi olan inkarcilarin ve Allah yolundan yiiz gevirenlerin tiim calisma ve
gayretlerinin sonug¢suz kalacagi, hakka tabi olan, inanan ve Salih amel yapanlarin ise
durumlarinin 1slah edilip diizeltilecegi haber verildikten sonra, onlarin durumlari
"emsal" kelimesi kullanilarak sonraki insanlar i¢in, "Ornek yasamlar" olarak
sunulmaktadir. Bu emsaller Kur'an'da, insanlarin ibret almalarlzeo, kendilerinden 6nce
gelmis olan kavimlerin yaptiklar1 kotii fiilleri yapmaktan onlar1 engelleyecek bir 6giit
olmast icin, sayet Oncekilerin yolundan gidecek olurlarsa benzer bir akibete
ugrayacaklarini beyan etmek i¢in kissa edilmistir.®® "Sizden once, kendilerine
zulmetmis olanlarin diyarlarina yerlestiniz. Onlara neler yaptiklarimiz da size iyice
belli oldu ve size meseller getirerek gercekleri anlattik."?®? Kur'an'da Nuh, Ad, Semud
vb. gegmis bir¢ok kavmin basina gelen helak, 6rnek meseller olarak zikredilmis, sayet
sonrakiler de ayni yolu takip ederlerse benzer bir akibete ugrayacaklari "mesel"
kelimesi kullanilarak haber verilmistir.

Ankebut suresinde 14-43. ayetler arasinda Nuh, Ibrahim, Lut, Suayb ve Musa
peygamberlerin kavimleriyle olan miicadeleleri, kendilerini yalanlayan kavimlerinin,
Ad, Semud, Karun, Firavun ve Haman'in hazin sonlar1 konu edilir ve onlarin azapta
ortak olmalarinin sebebi sdyle beyan edilir: "Nitekim onlardan her birini giinahi
sebebiyle cezalandirdik. Kiminin {izerine taslar savuran riizgarlar gonderdik, kimini
korkung bir ses yakaladi, kimini yerin dibine gecirdik, kimini de suda bogduk. Allah
onlara zulmetmiyor, asil onlar kendilerine zulmediyorlardi.?®® Bu ayet, helak edilen
tiim kavimlerin helak sekillerinin farkli olsa da, helak sebeplerinin ayni oldugunu ve
dolayisiyla hepsinin de azapta ortak olduklarini ifade ediyor. Daha sonra bu
kavimlerin kissalar1 "emsal" kelimesiyle ifade edilir. "Biz bu misalleri insanlar i¢in

264

veriyoruz. Onlar1 da ancak ilim sahibi olanlar anlayabilir.”>" "Emsal”, benzer hal ve

durumlari ifade eder.?®®

Kelime etimolojik kokeni itibariyle bir uyar1 ve tembih ifade
etmektedir. Diger bir ifadeyle "emsal" kelimesi Kur'an'da Allah'in tarih ve topluma

koymus oldugu objektif/nesnel ilahi yasalarin varligina isaret eder. Bu bakimdan ibret

290 7emahseri, Kegsaf, C.5, 5.515.

261 Maturidi, Te'vilat, C.7, 5.520.

%62 [brahim, 14:45.

263 Ankebut 29:40.

24 Ankebut 29:43.

265 Taberi, Camiu'l-Beyan, C.20, 5.39-40.
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alinmadig: takdirde tarih tekerriir etmekten usanmayacaktir. Su ayet bu gergegi acik
bir sekilde ifade etmektedir.

"Once her birinin Oniine ibretlik drnekler koyduk, (ibret almadiklar1 igin)
sonra hepsini paramparga edip mahvettik."®

Maturidi ayeti sOyle tefsir etmistir: "Yani Mekkelilere, kendilerinden onceki
kavimlerden, peygamberleri yalanlayanlar ve tasdik edenlerin mesellerini, baslarina
gelen seyi, tekzipleri sebebiyle maruz kaldiklar1 akibeti onlara hatirlattik ki, bu kotii
son tam bir helaktir."*®" Aldsi ise ayeti, "yani peygamberler vasitasiyla gecmis
kavimlerden her birine, onlar1 inkarlarindan ve isyanlarindan dondiirecek nice ibretlik

k"?® geklinde tefsir etmektedir. Zemahseri de "emsal" kelimesini,

1269

kissalart hikaye etti
"onceki milletlerin dikkat ¢ekici kissalar1"<>” olarak izah eder ve ayete Alusi gibi bir
anlam verir. Bu ayet oncelikle Mekkeli miisrikler icin?”® ve daha sonra kiyamete
kadar gelecek tiim insanlar i¢in bir uyar1 niteligindedir. Zira ayetin Oncesinde
Musa'nin ve Harun'un, Nuh'un kavimlerinin, Ad, Semud, Ress halkinin ve bunlar
arasinda gecen nice milletlerin, kendilerine gonderilen peygamberleri yalanladiklari
ve kendilerine anlatilan ibretlik olaylardan ders cikarip, gittikleri yanlis yoldan
donmedikleri i¢in helak edildikleri anlatilmaktadir. Bu ayet, kissa edilen bunca 6rnek
olaydan ibret alinmadigi takdirde, sonra gelen toplumlarin da oncekiler gibi helak
edileceklerini haber vermektedir. Zira Kur'an'da tiim 1yi ve kotii hallerle ilgili onceki
toplumlardan ibretlik orneklerin kissa edilmesi, sonrakilerin kendi durumlarini
gozden gegirmeleri igindir.2™

Kissalar baglaminda mesel kelimesinin Kur'an'da bir bagka kullanimi
"meselii'l-evvelin" seklindedir. "Daha Once gelip gecmis nesillere nice elgiler
gonderdik! Onlara hi¢bir nebi gelmedi ki onunla alay etmis olmasinlar. Biz

bunlardan, (senin Mekkeli muhataplarindan) daha kuvvetli olan toplumlar helék ettik.

Nitekim Oncekilerin kissalari gegmistir."272 "Meselii'l-Evvelin" icin, "oncekilere

2% Furkan 25:39. Benzer bir ayet igin bkz. Ibrahim 14:45.

27 Maturidi, Te'vildr, C.10, 5.253.

268 Aldsi, Sihabuddin Mahmud b. Abdillahi'l-Huseyni, Ruhu'l-Meani fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim ve's-
Seb'il Mesani, C.14, s.98.

269 7emahseri, Kegsaf, C.4, 5.351.

270 fbn Kesir, Tefsir, C.6, 5.110.

™ ibn Asur, Tahrir, C.19, s.29.

212 7uhruf 43:6-8.
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verilen ceza", “oncekilerin izledigi yol", “éncekilerin ibretlik halleri"*™, "mesel

babinda dikkat ¢ekici hikdye ve kissalar*™

seklinde hemen hemen ayni1 anlami ifade
edecek izahlar yapilmistir. Hamdi Yazir, tiim bu anlamlar1 kapsayacak sekilde ayeti
sOyle tefsir etmistir: "Ve Oncekilerin 6rnegi gecti. Nasil yikima ugratildiklarina dair

6rnek haline gelmis enteresan hikdyeleri Kur'an'da gecti."?"

Dolayistyla "meselii'l-
evvelin"; Kur'an'da olumsuz bir kullanim igerisinde, "6rnek haline gelmis enteresan
helak kissalari" olarak tanimlanabilir.

Mesel terimi ile ayn1 kokten gelen, tarihsel ve toplumsal bir kullanim iginde

276

gecen kelimelerden biri de "mesiildat"tir. "Mesuldt"; ukiitbet™> ve "nekal" gibi bir

insanin basma gelip de bir bagkasinin ayni kotiiliigli islemesine engel olmak icin

277

misal ve O6rnek kilinan azap ve helakler i¢in kullanilir.”"" Kur'an, azabin acele

gelmesini isteyen®™®

Miisriklere yonelik olmak iizere, kendilerinden 6nce benzer
sekilde davranan milletlerin bagina gelen helakleri ayni kelime ile ifade etmistir.
"(Miigrikler) senden iyilikten once kotiliigii ¢abucak istiyorlar. Halbuki onlardan
once ibret alinacak nice azap ornekleri gelip gegmistir."279

Ayette gecen kelime hakkinda farkli okuyuslar mevcuttur. Kelimenin tekili
"mestile" okundugunda ¢ogulu "mesiilat", "miisle" okundugunda ise ¢ogulu "muiszilat"
ve "muisldt" seklinde getirilir. "Miisle"” kelimesi ukubet ve ceza anlaminda kullanilir.
Ibnu'l Enbari kelimeyi soyle tefsir eder:"Miisle" cezalandirilan kimsede iz birakan bir
ukubettir. Bu da, bedende ¢irkin bir iz birakan degisikliktir. Araplar, bir kimse bir
bagkasimin kulagini, burnunu kesmek, gozlerini oymak ve karnini desmek suretiyle,
bir bagkasinin seklini ve suratin1 degistirdiginde bu deyimi kullanmislardir. Iste, bu
kelimenin esas manasi budur." Arap dilinde de bedendeki bu devamli utang verici ve
hi¢ gitmeyen ize "miisle' denilmektedir. Vahidi ise sdyle demistir: "Bu kelimenin asli,

benzer manasina gelen kelimesidir. Bunda aslolan, cezanin suca denk ve ona miimasil

2™ Taberi, Camiu’l-Beyan, C.21, 5.571; Maturidi, Te'vilat, C.13, s. 225; ibn Kesir, Tefsir, C.7, 5.219;
Ibn Asur, Tahrir, C.25, s.167.

274 7emahseri, Kegsaf, C.5, 5.426.

*"> Yazir, Hak Dini, C.6, 5.374.

2’ Cevheri, Sthah, 5, 5.1816.

217 |sfehani, Miifredat, $.530. Ayrica bkz. ibn Asur, Tahrir, C.13,5.92.

28 Ve yine demislerdi ki: "Allalim! Bu senin katindan gelen hak ise, iizerimize gokten tas yagdir:
yahut bize elim bir azéb ver". Enfal 8:32. Ayrica bkz. Sad 38:6.

" Ra'd 13:6.
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olmast oldugu icin, pek yerinde olarak bu benzerlik “miisle” diye isimlendirilmistir.2*°

Mekkeliler kendilerinden once Allah'a isyan eden ve peygamberlerini
yalanlayan kavimlerin baslarina gelen biiyiik felaketleri biliyorlardi. Taberi, tiim bu
felaketleri "mesiilat" kelimesi icinde miitalaa ederek bu kelimeyi "ibret-i alem
cezalar®®, Alusi de "kendileri gibi yalanci ve miistehzi olanlarin bagina gelen kiigiik

1282

disiiriicti cezalar olarak agiklamistir. Cezanin suca denk oldugunu ifade etmek

icin bu kelime kullanllmlstlr.283

Yani "kotiiliiglin  karsiligt ancak misliyle
kotiliiktiir."® Bu anlamin yaninda "mesiilat"; "emsal” ve “esbah” olarak da tefsir
edilmistir. Bu durumda Maturidi ayetin muhatabin1 Miisrikler kabul ederek soyle
tefsir etmistir: "sizden Once nice emsaller (benzer hikayeler) gelip gecti. Sayet
onlardan ibret alacak olsaydilar, bu onlar i¢in bir 6érnek olmus olurdu. Fakat ibret
almadilar ve bu durum onlar1 oncekiler gibi olmaktan, evvelkilerin basima gelen
helakin, onlarin da basina gelmesinden onlar1 koruyamads."?®®

Tarihsel siire¢ igerisinde ayni sekilde hareket eden, peygamberleri yalanlayip
onlara kars1 koyan tiim kavimlerin ugratildiklari cezanin "mesiilat" kelimesiyle ifade
edilmesi, ayni zamanda, tarihin yasali yapisinin ve bu yasalarin objektifliginin
delilidir. Zira bu kelime, hi¢ kimseyi veya higbir toplumu istisna etmeden, herkesin
tarihin yasalar1 Oniinde esit oldugunu, ayni sebeplerin ayn1 veya benzer sonuglari
doguracagina isaret etmektedir. Bu bakimdan Kur'an'da meseller, tarihin bilgi

kaynaklarindan birisi olarak ortaya konur.

4. Hadis/Ehadis: Efsaneye Cevrilmis Milletlerin Hikayeleri

Sozliikte "hudus" bir seyin yokluktan sonraki varlik halini ifade ettigi gibi, bir

seyin "ihdast" da, onun varedilmesidir. Bu anlamda Allah varligi yokluktan varliga

286

cikardigr i¢in "muhdis"tir.”® Hadis ise; eskinin ziddi yeni, yeni olan her sey, az ve

2% Razi, Tefsir, C.19, s.12.

281 Taberi, Camiu'l-Beyan, C.16, 5.350.

282 Alusi, Ruhu'l-Meani, C.9, 5.204. Ayrica Bkz. Zemahseri, Kessaf, C3, 5.334

283 Zemahseri, Kessaf, a.y.

284 Sura 42:40. Ayrica bkz. En'am 6:160; Kasas 28:84; Gafir 40:40.

285 Maturidi, Te'vildt, C.7, 5.391.

28 |sfehani, Miifredat, 5.131; Ibn Faris, Ebu'l-Hiisayn Ahmed, Mucmelii'l-Liiga, thk. Zitheyr Abdii'l-
Mubhsin Sultan, Beyrut, 1986, s.223.
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cok her sey hakkindaki haber anlamlarinda kullamlmistir.”®” Taze yag meyveye de,
hadis denilir.?®® Ayni zamanda kelime konusma, miizakere anlamlarinda da kullanilir.
Hadis, bir eylemi bildiren "hadsan"dan tiiretildigi icin soze nispeti mecazidir. Asil

manasi fiilidir ve "bir olay1 haber veren s6z" demektir."?®°

A

Kur'an'da tarihsel olaylar baglaminda kullanilan "hadis" terimi, kissa, haber,

hikaye, olay" anlamlarinda tefsir edilmis‘[ir.290 Musa'nin basindan gecen olayzgl,
[brahim'in ikrama mazhar olmus misafirleri hakkindaki kissa®>, Firavun ve Semud
kavminin ordularinin olaylzgg, "hadis" kelimesiyle ifade edilmistir. Bu yerlerde
ciimleye "hel etake" yani "sana geldi mi?, sana ulasti mi?" seklinde bir soruyla
baslanmigtir. Zemahseri, bu usuliin, soze bir vurgu kattigini ve séz konusu haberin,
peygamberin kendi ilminden neset etmedigine, bunu ancak vahiy yoluyla bildigine

dair bir uyar1 ve tembih niteliginde oldugunu ifade ediyor.294

Bu, ayni zamanda,
dinleyeni haber konusunda heyecanlandirma ve séz konusu haberle ilgili onceki
bilgisini gozden gegirmesini saglama amacina matuftur.’® Insanlarin ahvaline dair
meydana gelen olaylar, bu kelimeyle ifade edilir ve bundan dolayr "haber"e itlak

olunrnustur.296

Hamdi Yazir, "hadis: insana gerek uyanikken ve gerek uykuda vahiy
ve isitme suretiyle gelen séze denir. Biz bu gibi yerlerde kissa diyoruz" diyerek
kelimenin hem séze hem de vahye nispetini izah etmistir.”®’ Hadis kelimesinin
"kissa" anlaminda kullanildig1 tiim yerlerde, peygamberi teselli etmek, peygamberi
yalanlayanlarin sonlar1 hakkinda bir ibret 6rnegi gostererek inkarcilart uyarmak

amag:lanmls‘ur.298

Hadis, her okundugunda veya dinlenildiginde tazeligini koruyan haber

demektir. Hamdi Yazir'in ifadesiyle hadis: "herkes tarafindan birbirlerine nakledilip

287 Cevheri, Sthah, C.1, 5.278; ibn Manzur, Lisan, s.797

288 |sfehani, a.g.e., a.y.

28 fslamoglu, Meal, 5.1144, 5. not. Benzer bir tanim i¢in bkz. Ibn Asur, Tahrir, C.16, 5.193.

20 |sfehani, a.g.e., a.y.;Taberi, Camiu'l-Beyan, C.18, s.275; Te'vildt, 9/182; ibn Kesir, Tefsir, C.5,
$.275, c.8, 5.315; Zemahseri, Kessaf, C.4, s.68; Ibn Asur, Tahrir, C.16, s.193; Yazir, Hak Dini, C.5,
5.238; Islamoglu, Meal, 5.1041.

%1 T3ha 20.9; Nazit 79.15.

292 7ariyat 51.24.

2% Byruc 85.17-18.

294 7emahseri, Kegsaf, C.5, 5.615.

2% ibn Asur, Tahrir, C.30, 5.73.

2% fbn Asur, Tahrir, C.30, s.74.

7 Y azir, Hak Dini, C.6, 5.585.

%8 Yazir, Hak Dini, C.8, 5.242.
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rivayet olunarak sdylenmeye, hikdye edilmeye ve her anlatilisinda yeni gibi
dinlenmeye deger s6z ve haber demektir."** Bu bakimdan "hadis" kelimesiyle ifade
edilen tarihsel olaylar her ne kadar ge¢cmiste meydana gelmis olsa da, simdi ve burada
olam1 da ifade etmektedir. Diger bir ifadeyle bu kelime gergekte, bize bizi

anlatmaktadir. Dolayisiyla bir uyari, ikaz, 6giit ve ibret ihtiva etmektedir.

Kur'an'm tarihsel siire¢ igerisinde yasanan toplumsal yok oluslar igin

kullandig1 terimlerden birisi olan “ehddis™ ise; “"efsane™ veya “ibretlik hikdyeler"

anlamindadir.

"Sonra biz pespese peyvgamberlerimizi gonderdik. Herhangi bir iimmete
peygamberlerinin geldigi her defasinda, onlar bu peygamberi yalanladilar; biz de
onlart birbiri ardindan yok ettik ve onlari ibret hikdyelerine doniistiirdiik. Iman

etmeyen boyle kavimler yok olsun. n300

Bu ayetin Oncesinde, Nuh kavminden sonra yeryiiziine bir¢ok kavmin
gonderildigi, her kavmin peygamberinin kendi kavimlerini tevhide davet ettigi, fakat
her defasinda yalanlandiklari, bunun akabinde Allah''n s6z konusu bu toplumlari,
yasast geregim1 helak edip yerlerine baska milletler yarattig1 ifade edilmektedir.®?
Helak edilen her toplum i¢in Kur'an "ehadis" kelimesini kullanmaktadir. Kelime, s6z
anlamina gelen "hadis"in cogulu olmasi itibariyle "insanlarin kendi aralarinda

'303 n 1304

konustuklar ibret hikayeleri"*"”, "haber"™™ veya "uhdise"nin ¢ogulu olmast itibariyle

"insanlarin kendi aralarinda eglenceye alarak ve saskinlik duyarak konustuklari

n305

efsaneler"®™ anlamina gelmektedir.

"Hadis" ve ayn1 kokten gelen "ehadis" kelimelerinin, tarihsel helak haberleri
baglaminda kullanilmasi, kelimenin "eskinin ziddi yeni" temel anlami ve ism-i fail

formu®® da gdz Oniline alindiginda, tiim insanlara ve toplumlara soyle bir mesaj

2% Yazir, Hak Dini, C.8, 5.409.

300 Mii'minun 23.44. Benzer bir ayet i¢in bkz. Sebe' 34:19.

% ibn Asur, Tahrir, C.18, s.61.

%02 Miiminun 23:23-43.

%03 Taberi, Camiu'l-Beyan, C.19, 5.35; Te'vilat, 10/30; 11/420, C.11, 5.420.

%04 {bn Kesir, Tefsir, C.5, 5.475.

%05 Zemahseri, Kessaf, C.4, 5.232; Razi, Tefsir, C.23, s.101; ibn Asur, Tahrir, C.18, 5.62.

3% {sm-i fail sigas: siireklilik arzeder. Diger bir ifadeyle ism-i faille hem simdiki zaman hem gegmis
zaman hem de gelecek zaman kastedilmektedir. Bkz. Razi, Tefsir, C.29, s.53; Yazir, Hak Dini, C.9,
5.220-221.

55



vermektedir: "Ey insanlar! Her eski zannettiginiz helak, sayet ibret ve Ogiit
almazsaniz, sizler i¢in yeniden meydana gelme imkanma sahiptir. Ciinkii bu
"siinnetullahtir. Siz 6giit alip yanlistan vazge¢mezseniz, Allah her defasinda sizi helak

edip yerinize yeni nesiller getirmekten usanmayacaktir."

5. Eyyam/Eyyamullah: Allah’in Aktifliginin Ana Omurgasi
"El-Yevm"; temel anlam olarak, giinesin dogusundan batisina kadar olan bir

vakti ifade eder. Ya da zamandan bir siireyi de ifade edebilir.>”

Cogulu "eyyam"dir.
Olus, kozmoloji, diinya hayat1 ve ahiret hayat1 gibi genis bir alan1 kapsayan kelime,
Kur'an'da farkli mana, degisik zaman ve siirelere isaret etmektedir. Bu ger¢evede
Kur'an'da, sadece giindiiz308, gece ve giindiiziin tamam1°%°, mutlak zaman®°, kevn,

asir-devir’! anlamlarinda kullanilmistir.*?

Yevm kelimesinin, kevn yani olus anlami1 dikkat ¢ekicidir. Araplar, kotiligi
ve 1zdirab1 uzayan sikintili zamani ifade etmek igin "yevmiin zii eyyam™ derler. Yine
"eyyam" kelimesini "olaylar" anlaminda ve "Eyyamu'l-Arap” terkibini, Arap tarihi

veya Arap savaslar tarihi anlaminda kullanirlar.®*

Kur'an'da kelimenin ¢ogulu "eyyam" teriminin, tarihsel siireci ifade edecek bir

kullanima sahip oldugu goriilmektedir.

"Eger siz bir yara almigsaniz, (karsinizdaki) kavim de o yaranin aynini almisti.
Allah'in iman edenleri ortaya ¢ikarmasi, i¢inizden sahidler edinmesi ve iman edenleri
temizleyip kafirleri de yok etmesi icin o (iyi ve kotli) donemleri insanlar arasinda

nobetlese dondiiriir dururuz. Allah, zalimleri sevmez."3

307 |sfehani, Miifredat, 5.627.

%08 Bakara 2:184, 185, 203 vb.

%9 Bkz. Yunus 10:3; Secde 32:5 vb.

%10 Patiha 1:4. Bkz. Yazir, Hak Dini, C.1, 5.93.

311 A'raf 7:54; Secde 32:4; Fussilet 41:9 vb.

312 Genis bilgi icin bkz. Kalin, Faiz, Felsefe ve Bilim Isiginda Kur'an'da Zaman Kavrami, Ragbet yay.,
Istanbul, 2005, 5.127-141.

%13 {bn Manzur, Lisan, C.6, 5.4975.

314 Alj imran 3:140.
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Bu ayetteki "eyyam" kelimesini, toplumlarin basina gelen ceza, bela, musibet
ve helak gibi olumsuz durumlari ifade baglaminda tefsir edenler oldugu gibi*™, zafer
ve istiinliik giinleri®*® olarak tefsir edenler de vardir. Kimi miifessirler de, bu iki
gorlsii kapsayacak sekilde kelimeyi hem helak hem de zafer giinleri anlaminda izah
etmislerdir.®*’ ibn Asur da bu kelimenin "zaman" anlaminda kullanilmis olabilecegine
isaret eder.™® Yorumlar farkhilagsa da ortak fikir, eyyam kelimesinin tarihsel siireci
ifade ettigi seklindedir.

"Miidavele" Allah'm tarih ve toplumlar i¢in tayin etmis oldugu evrensel

yasalardan birisidir.**

Buna gore devlet bir donemde hak ehlinin, bir bagka donemde
batil ehlinin olabilir. Allah''n hak ehline olan vaadi, isin sonunda onlar1 istiin
kilacagina dairdir. Evvelemirde zafer siirekli el degistirebilir.3zo Bu bakimdan tarih,
degisim tarihi olarak goriilmelidir. Diger bir ifadeyle, tarih siirekli bir kevn ve

321

fesattan ibarettir.>=> Miidavele bu ger¢egin Kur'ani ifadesidir. Varligin varlik sebebi

olan imtihan ve 1stifa®?

, ancak bu yasayla gerceklesmis olacaktir. Sayet miidavele
olmamis ve inkarcilar siirekli kaybetme kusaginda olsalardi, iman ihtiyari degil,
1ztirarl bir is olurdu. Tersi bir durumda ise miinkirler hak {izere olduklarini
zannederler ve bu da onlart Misliiman olmaktan engellerdi. Dolayisiyla
sorumlulugun, sevabin ve azabin bir anlami kalmaz, calisip elde etmeye ve iradi
olarak yapip etmeye bagli olan sinirsiz terakki ve istifa (saflasma, segilme) kanunu
bulunmazdi. Ikinci olarak miidavele, iyimser bir tarih algisinin da temeli

durumundadir. Soyle ki, ayette ifade edildigi gibi, insanlar arasinda giinlerin dolagima,

iman ve kiifiir arasinda bir se¢ilme ve isin sonunda miiminleri yiiceltme, inkarcilari

315 Maturidi, Te'vilar, C.7, s.118; Ibn Kesir, Tefsir, C.2, 5.127. Yunus 10:102'de "Eyyam" kelimesi,
miifessirlerin ittifakiyla, helak anlaminda kullamilmstir. Bkz. Taberi, Cami', C.15, s.215-216; Razi,
Tefsir, C.17, s.177; ibn Kesir, C.4, 5.299.

316 Zemahseri, Kessaf, C.1, s.632; Resit Riza, Menar, C.4, s.147; Yazir, Hak Dini, C.2, 5.387.

317 Taberi, Camiu'l-Beyan, C.7, 5.239; Razi, Tefsir, C.9, s.15.

%8 ibn Agur, Tahrir, C.4, s.100. Hakka 69:24'de "eyyam" ile diinyada yasanan tarihsel siire¢
kastedilmistir.

319 Resit Riza, Menar, C.4, s.147; Ibn Asur, Tahrir, C.4, 5.100.

320 O halde, kendilerinden énce gelip gegen (inkarcilarin yasadig: felaket) giinlerinden bagka giinler
mi bekliyorlar? De ki: "Oyleyse, (olacak olani) bekleyin bakalim; dogrusu ben de sizinle beraber
bekleyecegim!" (Ciinkii bu konudaki degismeyen uygulama sudur: hakki inkédr edip ayetlerimizi
yalanlamaya kalkiganlarin felaketlerini hazirlariz) ve buna karsilik elgilerimizi ve imana erigenleri
kurtaririz. Iste bize hak olan, bdylece inananlari kurtarmamizdir." Yunus 10:102-103.

%21 Bkz. Razi, Tefsir, C.9, s.16.

%22 Bkz. Bakara 2:214, Ali Iran 3:142; Tevbe 9:16; 143; Had 11:7; Ankebut 29:1-3; Muhammed 47:31;
Miilk 67:2.
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ise yok etme hikmetine mebnidir.**®

Bu durumda miiminler gelecegi iyiye kodlamak
zorundadirlar.

Miidavele yasasi, insanlarin ve toplumlarin iradelerinden ve sebeplerden
bagimsiz bir sekilde, sadece Allah'in iradesiyle isleyen ve insanlar1 kendine mahkiim
etmis bir yasa degildir. Tam aksine bu yasa, insanlarin iradelerine dayali ve sebepler
dairesinde cereyan eden ilahi bir yasadir. Muhammed Abduh, bunu soyle izah ediyor:
"Miidavele, "sizden once nice (milletler hakkinda) ilahi kanunlar gelip geg:mistir”324
ayetinde ifade edilen kaidelerden biridir. Yani s6z konusu ilahi yasalardan bir yasadir.
Hak ve batil taraftarlarina bakildiginda, insanlar arasinda bu durum agik olarak
goriilecektir. Miidavele gercekte, insanlarin amellerine bagli olarak cereyan eder.
Dolayisiyla devlet, gelisigiizel bir sekilde, sadece bir toplulugun olmaz. Bu ancak,
devlet olmanin sebeplerini bilen ve buna hakkiyla riayet eden kimselerin olacaktir.
Yani siz bunun bir yasa oldugunu bildiginizde, size diisen, karsilastiginiz koti
durumlardan dolay1 gevseyip zafiyet gostermemektir. Ciinkii siz devletin siirekli el
degistirdigini biliyorsunuz. Ibare gergekte Miisliimanlarca malum olan gizli bir
gercege isaret ediyor. Bu da her devletin bir sebebi oldugu temel ilahi yasasidir. Bu
durumda ayet soyle demis olmaktadir: Miidavele birlik, sebat, dogru bakis, kararlilik,
liyakat, miimkiin olan kuvvetin hazirlanmasi1 gibi amellere bagimli oldugu igin, size

"2 Kur'an

diisen bu gibi isleri yerine getirmek ve saglam bir sekilde yapmaktir.
miidavele yasasindan soz edildigi baglamda, miiminlerin maglubiyetin sebebini
anlayamamalar1 ve "bu neden bdyle oldu?" diye sormalarma cevaben "de ki, sizin
kendi yiiziiniizden. Hi¢ kuskusuz Allah her seye kadirdir"*?® karsiligin1 vermektedir.

"Kadir; hikmetin gerektirdigi sekilde diledigini yapandir."**’

Buna gore Allah'in her
seye kadir olmasini, "hikmeti geregi her seyi bir yasaya tabi kilmasi" olarak anlamak
miimkiindiir. Dolayisiyla miidavele yasasi, tarihsel siireci gelisigiizel ve rastgele bir

siire¢ olmaktan cikarip, yasali ve dolayisiyla objektif bir yapiya kavusturmaktadir.

323 Bkz. Maturidi, Te'vildr, c.2, 5.432; Razi, Tefsir, C.9, s.16; Yazir, Hak Dini, C.2, s.387.
824 Ali imran 3:137.

325Resit Riza, Menar, C.4, 5.148.

326 Alj fmran 3:165.

327 |sfehani, Miifredat, s.454.
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Sonugta bu tarihsel umumi yasalara ve ilahi hikmete bakan herkes, miidavele
kanununa tabi olan tarihi siiregte herhangi bir iltimas ve kayirma gdremeyecektir.?®

Kur'an'da tarihi siirecien giizel ifade eden terim, “eyydmullah" terkibidir.
"Musa'y1 ayetlerimizle gondermis ve "kavmini karanliklardan aydinliga ¢ikar ve
Allah'in gilinlerini onlara hatirlat; zira bunda, her sabreden i¢in ve her siikreden igin
deliller vardir" diye de emretmistik."**°

Ayette gecen "eyyamullah" ifadesinin delaleti konusunda ihtilaf edilmistir.
Taberi'nin nakline gére Miicahit, Katede ve daha birgok tefsir otoritesine gore burada
s6z konusu olan mana "Allah'in nimetleri" yani "Allah'in bir topluma ihsan ve ikram
giinleri"dir. Allah Israilogullarma bircok nimet verdi, denizi yardi ve onlar
Firavun'un zulmiinden kurtardi, bulutla golgelendirdi, {izerlerine menn ve selva
indirdi. Taberi de "eyyamullah"in Allah'in nimet giinlerine delalet ettigini ifade
etmektedir.**® Bunun yaninda bu ifadeyi Ferra ve Zemahseri gibi bazi miifessirler de
"Allah'm helak giinleri" yani "Allah'in yarattig1 gegmis olaylar ve hadiseler" seklinde
tefsir ederler.®*"

Ibn Abbas'a gére bu ifade hem Allah'n, kendilerine nimet verdigi kimselerin
nimet giinlerini ve hem de Nuh, Ad, Semud gibi kavimlerin basina verdigi helak

giinlerini kapsamaktadir.®*?

Razi tefsirinde "eyyam" ile mutlak manada zamanin
kastedilmedigini, bilakis, zaman i¢inde meydana gelen Onemli olaylarin murat
edildigini ifade ediyor. Ona gore bu durumda Allah Musa'ya kavmine tergip, terhip,
vaad ve va'id ile nasihat etmesini emretmektedir. Tergip ve vaad ile nasihat etmesi,
onlara Allah'in kendilerine ve daha dnceki devirlerde yasayip da Peygamberlere iman
eden Onceki nesillere verdigi nimetlerini hatirlatmasiyla olur. Terhip ve va'id ise,
gegmis zamanlarda Ad, Semud ve benzeri kavimlerin peygamberleri yalanlamalar:
sebebiyle maruz kaldiklar: Ilahi azabi, helaki ve intikami hatirlatmakla olur.®* ibn

Asur da "eyyam" kelimesinin bir kisi ve kabile ismine muzaf kilinmasiyla, yaygin

olarak, istiinliik ve zafer glinlerinin kastedildigini belirterek "eyyamullah"in, Allah'in

828 Resit Riza, a.g.e., a.y.

%2 [brahim 14:5.

330 Taberi, Cami', C.16, 5.520-522. Ayrica bkz. Maturidi, Te'vildt, C.7, s.459; Ibn Kesir, Tefsir, C.4,
s.478

3! ibn Manzur, Lisan, C.6, s.4974; Zemahseri, Kessaf, c.3, s.363; Ayrica bkz. Taberi, a.g.e., C.16,
s.519; Te'vildt, C.7, 5.459.

%32 7emahseri, Kessaf, C.3, 5.363.

333 Razi, Tefsir, C.19, s.85.
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kudretinin ve inkarcilar1 helak etmesinin, ayn1 zamanda dostlarina ve kendisine itaat
edenlere yardiminin ortaya c¢iktigi "Allah'in zafer gilinleri" anlamina geldigini,
dolayisiyla bu ayette Allah'm Israilogullarina bahsettigi zafer giinlerinin
kastedildigini ifade ediyor.®®* Maturidi ise ayette gecen "eyyamullah" ifadesinin
olumlu ve olumsuz her iki manaya da icermesinin muhtemel oldugunu ifade ediyor.
Buna gore bu kavram bir taraftan iman edenlerin azap ve helakten kurtarildiklar
nimet giinlerini isaret ederken, diger taraftan inkarcilarin yalanlar1 sebebiyle
ugradiklar1 helak giinlerini de ifade etmektedir. Bu bakimdan hem helake hem de
nimete samil olan "Allah'in gilinleri", ilahi kudret ve otoritenin kendisinde tecelli ettigi
tarihin kendisidir. Dolayisiyla Allah'n Musa'dan kavmine hatirlatmasini istedigi
"Allah'n giinleri", hem Firavun'un Israilogullari iizerindeki zuliim giinlerini hem de bu

3% Kelimenin bu cift

zuliimden ilahi yardimla kurtulma giinlerini kapsamaktadir.
yonli kullanimini su ayette de gormek miimkiindiir.

"Iman edenlere séyle: Allahn  giinlerinin  gelecegini ummayanlar
bagislasinlar. Ciinkii Allah her toplumu, yaptigina gore cezalandiracaktir."** Bu
ayetteki "eyyamullah™ ifadesini kimileri ahiretle ilgili bir anlam alani igerisinde
"Allah'in miiminlere ahirette verecegini vaad ettigi, zeval bulmaz ve kesintisiz daimi
nimeti" kimileri de "Allah'in ceza ve gazabi" anlamnda tefsir etmis olsalar da®’
kelime tefsir otoriteleri tarafindan c¢ogunlukla, toplumlarin diinyada karsilagmig
olduklar1 nimet ve azap baglaminda da izah edilmistir. 3

Ozet olarak ifade etmek gerekirse "eyyamullah" miiminler agisindan "Allah'm
nimet glnler" anlamina gelirken, inkarcilar agisindan "Allah'in helak ve azap
ginleri" anlamina gelir. Hamdi Yazir da "eyyamullah"i "Allah'in diismanlarina
yaptig1 olaylar yahut Allah'in miiminlere yardim ve zaferi, sevap ve miikafati, vaadi,

339 olarak izah ederek

kafirlere kahri, azabi ve tehdidi icin belirledigi vakitler
kelimeye inananlar agisindan olumlu, inkarcilar agisindan olumsuz bir mana

vermektedir.

%4 bn Asur, Tahrir, C.13, 5.189; a.g.e., C.25, 5.340.

335 Maturidi, Te'vilat, C.7, 5.459-460.

336 Casiye 45:14.

337 Maturudi, Te'vildt, C.13, 5.326.

%38 Taberi, Cami', C.22, 5.66-67; ibn Kesir, Tefsir, C.7, 5.266;Zemahseri, Kessaf, C.5, 5.484; Razi,
Tefsir, C.27, s.264. Ibn Asur, Tahrir, C.25, s.340;Hamdi Yazir, Hak Dini,

%% Hak Dini, C.6, 5.415.
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"Eyyamullah" ifadesi ile ister i¢inde yasanilan tarih alani, isterse "kiyamet ve
sonrasindaki hesap giinii" kastedilsin, her iki durumda da, son tahlilde, bu kavram
Allah'in zamana midahil olusunun, bir diger ifadeyle, Allah'in tarih igindeki
aktifliginin ana omurgasini olusturmakta, Allah'tan bagimsiz bir tarih ve gelecek

algisinin miimkiin olamayacagini ifade etmektedir.

6. Akibet: Kur'an'da "Gelecek Tarih" Fikri
Akibet, bir seyin sonu, vardigr son nokta demektir. "Filanin akibeti yoktur"
demekle, c¢ocugu olmadigi ifade edilir. Hz. Peygamberin "ene'l-gkibu" sozii
peygamberlerin sonuncusu oldugu anlamindadir. Bir seyden sonra yerine halef olan
her sey, onun akibidir. Ceza anlaminda "ukubet" de ayn1 kokten gelmek‘[edilr.340
Akibet kelimesi Kur'an'da 32 yerde geger ve baglamina gore olumsuz anlamda
helaki ve olumlu anlamda iyi sonu; kimi yerde ge¢mis tarihi, kimi yerde de "gelecek

tarih"i ifade eder. Bu cercevede peygamberleri yalanlayanlarn®** miicrimlerin®?,

“ zalimlerin®*, uyarilip da uyarlara sirt donenlerin®®, gecmis

miifsitlerin®
immetlerden helak edilen toplumlarin®*® akibetlerinden bahsedildigi yerde kelime,
helak anlaminda olumsuz bir kullanima sahiptir. Bu baglamda "akibet" kelimesi
gecmis tarihi ifade etmektedir.

Kur'an akibet kavramiyla, "bir seyin pesinden gelme, onun yerine ge¢me"
sozlik anlami da dikkate alindiginda, kiyamete kadar gelecek tiim inkarcilari,
baslarma gelmesi muhtemel helake kars1 uyarmaktadir. "Sizden evvel kanun olmus
bir takim vak'alar gegti, onun i¢in Arzda dolasin da bir bakin: Peygamberleri tekzib
edenlerin akibetleri nasil olmus?"**’ Ayetin baglami Mekke miisriklerinin zaferiyle,
miiminlerin maglubiyetiyle neticelenen Uhut savasidir. Burada Peygamberi ve ona

tabi olanlar1 teselli etmek ve gelecek giizel giinlere hazirlamak i¢in, gegmis timmetler

icerisinde Peygamberlere tabi olanlarin da baslarindan zaman zaman benzer kotii

340 Cevheri, Sihah, C.1, s.184; Ibn Manzur, Lisan, C.4, 5.3022; Isfehani, Miifredat, s.393; ibn Asur,
Tahrir, C.7, s.149.

%1 Bkz. Ali imran 3:137; En'am 6:11; Nahl 16:36; Zuhruf 43:25

%2 A'raf 7:84; Neml 27:69;

33 A'raf 7:86,103; Neml 27:14;

344 yunus 10:39; Kasas 28:40:

345 yunus 10:73; Saffat 37:73:

6 yusuf 12:109; Rum 30:9, 10, 42; Fatir 35:44; Gafir 40:21, 82; Muhammed 47:10.

347 Ali fmran 3:137.
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durumlarin gegtigi, fakat igin sonunda galip gelenlerin miiminler, maglup olanlarin da
inkarcilar oldugunu hatirlatmak kastiyla, "arzda dolasin da bir bakin: Peygamberleri
tekzib edenlerin akibetleri nasil olmus?" denilir.3*® Ayet tiim inkarcilar1 benzer
sonuglarin bekledigini haber vermektedir. Yani halef olan her inkarci toplum bir
middet sonra selef olmak zorunda kalacaktir ve bu helak siireci ibret alinmadig:
miiddetce boylece devam edecektir.

Kur'an onceki toplumlarin aci akibetlerini ve ahirette ugrayacaklar1 azabi,
sonraki inkarcilar1 bekleyen Ornek akibetler olarak takdim ediyor. "Yeryiiziinde
dolasip kendilerinden oncekilerin sonlarimin nasil oldugunu goérmezler mi? Allah

“349° Bu ayet degismez

1350

onlart yere batrmistir. Kdfirlere de onlarin benzeri vardir.
ilahi bir yasay1 ifade etmektedir: "Inkar, her zaman ve her yerde helak sebebidir.

"Akibet Allah'a karsit sorumluluk bilincine sahip olanlarindir!"” 3L gkabet

sorumluluk bilincine baglidr. "352, "Islerin akibetini belirlemek Allah'a aittir

n354

n353

gibi
yerlerde ise "akibet" kelimesi, "giizel son anlaminda olmak {izere olumlu bir
anlam kazanmistir. Ibn Asur "El-Akibet”" seklinde kelimenin "lam" ile ma'rife
gelmesiyle olumlu bir anlam kazandigini, bir isin sonunun evvelinden daha iyi
olacagina isaret ettigini ve bu ma'rife haliyle "kotii son"a isim olmayacagini ifade
ediyor.®® Tamlama seklinde geldigi yerlerde ise helake ve azaba delalet eder.®*®
Maturidi kelimenin olumlu kullanimlarinda iki ayr1 anlamdan s6z etmektedir. Birinci
olarak; akibet kelimesi ahireti ifade etmektedir. Buna gore diinya kafir ve miiminler
arasinda ortaktir, fakat ahiret sadece inananlarin olacaktir. Ikinci olarak kelime,

muttakilerin, isin sonunda, heniiz diinyada iken, diismanlarina kars1 zafer ve

{istiinliigiinii ifade etmektedir.*®" Kelime, olumlu bir anlam bir ¢erceversinde ister

%8 fbn Kesir, Tefsir, C.2, 5.126.

9 Muhammed 47:10

350 Maturidi, Te'vilar, C.13, s. 392; a.g.e., C.13, 5.34.

51 A'raf 7:128; Hid 11:49; Kasas 28:83

%52 Taha 20:132.

%53 Hac 22:41; Lokman 31:22.

354 Taberi, Cami’, C.13, 5.43; Zemahseri, Kessaf, C.2, 5.492; Resit Riza, Menar, C.9, 5.80-81
%5 fbn Asur, Tahrir, C.9, s.60.

356 |sfehani, Miifredat, 5.393.

%7 Maturidi, Te'vildt, C.6, 5.30. Benzer yorumlar i¢in bkz. Razi, Tefsir, C.14, s.221; ibn Asur, Tahrir,
C.9, 5.60; Resit Riza, Menar, C.12, s.89.
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w358 ..
s0z konusu

diinya, isterse ahiret baglaminda kullanilsin, tamaminda "gelecek tarih
edilmektedir.

Kur'an, kavminden gordigli haksizliklar sebebiyle liziilen Hz. Peygamberi ve
miiminleri teselli etmek, baglangicta maglup olsalar da sonunda mutlaka galip
geleceklerini haber vermek i¢in, onceki toplumlardan da 6rnekler vermek suretiyle,
akibetin miittakilerin olacagini ifade etmekte ve inananlara timitlerini yitirmemeleri
gerektigi telkin edilmektedir.**® Diger taraftan gilizel sonun sorumluluk bilincine
baglanmasiyla, yani sorumluluk duygusunun sebep, akibetin sonug¢ yapilmasiyla,
gelecek tarihin sekillenmesinde insanlarin iradesinin merkezi konumuna dikkatler
cekilmektedir. Fakat hemen "en nihayetinde islerin sonucunu belirlemek Allah'a
aittir®®® denilerek Allah'tan bagimsiz bir tarih algisinin miimkiin olmadigi ifade
edilir.

Akibet, inananlara isin sonunda zafer ve galibiyet vaadi, inkarcilara ise helak
ve azap va'idi igermektedir. Bu bakimdan akibet terimi miiminler i¢in diinyada ve
ahirette Ustiinliik ve giizel bir gelecek, inkarcilar i¢cin isemaglubiyet ve yokolus vaat
etmektedir. Dolayisiyla Kur'an bu kelimeyle, "eyyamullah" terkibinde oldugu gibi,

miiminler agisindan iyimser bir gelecek fikrinin temellerini olusturmaktadir.

B. Kur'an'da Tarihi Haberlerin Varhik Hikmeti

Kur'an bir biitlin olarak hidayet ve din kitab®** oldugu gibi, her bir ayeti de
ayn1 gaye ve hedefe yonelik olarak vahyedilmistir. Kur'an'da biiylik bir yer tutan
tarthsel haberler anlamindaki kissalarda da aymi hedef ve gayenin gozetildigi
muhakkaktir. Kissalar baglaminda kullanilan bazi kelime ve kavramlar 1s18inda,

tarihsel haberlerin Kur'an'da yer almasinin hikmet ve felsefesini anlamaya ¢alistik.

1. Tbret: Tarihin "Nedensel" Karakteri
Ibn Haldun oncesinde tarih, vakayiname tiiriinden bir yazim tiirii olarak

goriiliiyordu. Diger bir ifadeyle tarih kronolojik bir dokiimantasyon faaliyeti olarak

%8 Bkz. Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, Meal-Tefsir, isaret yay., istanbul, 1999, C.1, 5.294; C.1,
5.433

% fbn Asur, Tahrir, C.12, 5.93.

30 Hac 22:41; Lokman 31:22.

%! Bakara 2:2, 185; Ali Imran 3:138;A'raf 7:203 vb.
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telakki ediliyordu. Taberi bu tarih yazzimiin en bas temsilcilerindendir. Yine hadis
literatiiriindeki "snat" metodolojisiyle ortaya konan tarih yazilari, fikra ve biyografi
niteligindeydi. Fakat ibn Haldun'la beraber tarih, olaylarin i¢ yiiziinii ve nedenlerini
tam ve dogru olarak anlama c¢abas1 olarak ele alinmaya basland1.>*? ibn Haldun tarihi
bir "ibretler" (iber) biitiinii olarak ele alir. Bu bakimdan tarihe dair yazmis oldugu
kitabinin adin1 da Kitabu'l-/ber (ibretler kitabi1) koymustur.

Arapgca " 'abr" ve " 'ubur" "boydan boya, halden hale ge¢mek, katetmek,

atlayip gecmek" anlamlarina gelir. Aymi kokten tiiretilen "ibare", konusanin dilinden

363

dinleyenin kulagina gegcen séze oOzel bir ifadedir.™ Bu kokten tiiretilen tiim

kelimelerde intikal, ge¢is anlami vardir. Ibret ise, "goriileni marifetten sonra, heniiz

goriilmeyeni bilmeye vesile kilinan durumdur."**

Bu da ancak iki sey arasinda kiyas
yapmakla miimkiin olur ki, sonugta bir bilgiye ulasilir. Dolayistyla ibret, ders alma
anlammin cok daha Gtesinde bir mana ifade eden kiyas anlamma gelir.*®® Bu
anlamlariyla ibret, iki sey arasinda bir karsilastirma yaparak, somuttan soyuta,
goriinenden goriinmeyene, bilinenden bilinmeyene, ge¢cmisten gelecege gecip, faydali
bir bilgiye ulagsmayi ifade eder.

Kur'an tarihi olaylari, her seyden once, ibret vesikalari olarak ortaya koyuyor.
Bu durum Kur'an'in zamani bir biitiin olarak kabul ettiginin ve dolayisiyla gelecegin
gecmisten ayrilamayacaginin bir ilanidir. "Andolsun onlarin (ge¢gmis peygamberler ve
timmetlerinin) kissalarinda akil sahipleri i¢in pek ¢ok ibretler vardir,"3%

Kur'an'a gore tarih tevhid ve sirk miicadelesidir. Isin sonunda Allah'in yardim
ve inayetiyle tevhid, sirki ve taraftarlarini galebe calacaktir.*®” Kissalar miiminlerin
ni¢in ve nasil kurtulusa ulastiklari, inkarcilarin da nigin ve nasil helak edildiklerine
dair ibretlerle doludur. Diger bir ifadeyle Kur'an tarihsel haberler araciligiyla

meydana gelen her seyin, Allah'in iradesinin objektiflesmesinden baska bir sey

olmadigini, galip olanin Allah oldugunu beyan ediyor.

%2 Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan, MEB. Yay., Istanbul, 1990, C.1, s.5.
%3 jbn Manzur, Lisan, C.4, 5.2782.

%64 |sfehani, Miifredat, s.370. Benzer bir tanim i¢in bkz. Ibn Asur, Tahrir, C.13, s.71.

%% Ali Sayi, a.g.m., s.169.

%0 yusuf 12:111.

%7 ibn Asur, Tahrir, C.28, 5.72.
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38 Kur'an kazanilan

Ibret niteligiyle kissalar tefekkiir ve teemmiil konusudur.
basarinin, meydana gelen tiim olumlu ve olumsuz degisimin ibret ve akil konusu
oldugunu ifade ederek, tarihin tefekkiir edilmesini emretmektedir. "Su halde ibret alin
ey akil sahipleri!™®® Ayette gecen "i'tibar" lafzi "infial" babmin yapisi geregi,
esyanin hakikatini, sebep, sonuclariyla birlikte kavrayip geregini yerine getirmek

demektir.3"°

Burada bir Yahudi kabilesi olan Beni Nadir'in Allah'in inayetiyle
Medine'den ¢ikarilmalar1 s6z konusu edilmekte ve sonugta her isinde galip, yaptigini
hikmetle yapan Allah'n fiillerinin i'tibar konusu yapilmasi emredilmektedir. I'tibar,
esyanin gercekligine ve isaret ettigi yone Oyle bir bakistir ki, o bakisla onlarin

cinsinden baska bir seyin bilgisi meydana gelsin.*"*

Bu kelimede sasirarak ders alma
anlami vardir. Bu bakimdan ayette i'tibar konusu yapilmasi emredilen seyi Yazir iki
maddede Ozetlemistir. Birincisi, sebep ve aletlerin giiciine degil, Allah'a glivenmek
gerekir. Ciinkii her durumda en iistiin, hiikiim ve hikmet sahibi olan O'dur. ikincisi,
zulim ve kiifiir azaba sebeptir; bunlar gergeklesince azap da gergeklesir. Hi¢ kimse
bu ilahi yasanin disinda degildir.372

Buna gore Kur'an'in insa ettigi diislince diinyasinda tarihteki tiim degisim ve
dontigiimler, sadece maddi degil, gercekte manevi dinamiklere dayanir. Goklerin ve
yerin ordulari kendisine ait olan Allah®? her tiirli maddi ve manevi sebepleri
yaratmak ve iradesini tahakkuk ettirmek suretiyle®”*, diledigine yardim eder. Bedir
savasinda maddi sartlar tamamen miisriklerin lehine olmasina ragmen, Miisliimanlar

galip gelmislerdir. Allah, kars: tarafi farkli algilamay1 saglama, meleklerle yardim

gonderme gibi yollarla miiminlere yardim etmis ve bu sekilde zaferin, dogrudan silah

%% Razi, Tefsir, C.18, 5.232.

369 Hagr 59:2. Fikih usulii alimleri bu ayeti kiyasa delil yapmislardir. Kiyas sozliikte bir seyin baska
bir seyle 6l¢iilmesi anlamina geldigi gibi iki seyi birbirine esitlemek anlaminda da kullanilir. Kumasi
metre ile Ol¢tiim" dendiginde birinci anlamda kullanim, "bu yapragi su yapraga esitledim" veya
"falanca kisi falancayla kiyas edilemez" dendiginde de ikinci anlamda kullanim s6z konusudur. Usul-ii
fikihta iki mesele arasinda kiyasa gidilebilmesi igin illet birligi sarttir. Miictehid kitap siinnet ve
icmada hiikkmii bulunan bir meselenin illetini tespit eder. Sonra bu {i¢ kaynaktan birinde hitkmii
bulunmayan bir meseleyle karsilastiginda, bu ikinci meselede de ayni illetin bulunduguna yani bu iki
mesele arasinda illet birligi bulunduguna kanaat getirirse, nassda mevcut olan hitkkmii bu yeni meseleye
uygular ve bdylece her iki meseleyi hiikiim bakimindan esit hale getirir. Zekiyyiiddin Saban, Islam
Hukuk IIminin Esaslart (Usulii'l-Fikh), trc. Ibrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara
1996, 5.126-127.

370 Islamoglu, Meal, s.1102, 5. not. Benzer bir ifade i¢in bkz. ibn Asur, Tahrir, C.28, 5.72.

¥ Yazir, Hak Dini, C.7, 5.203.

%2 Yazir, a.g.e., C.7, 5.203-204.

373 Fetih 48:7.

%% Maturidi, Te'vildt, C.15, 5.60
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ve sayl ¢oklugunun bir neticesi olmadigini, ancak Allah'm yardiminin bir sonucu
oldugunu®”, "iste bu olayda basiret sahipleri i¢in elbette ibretler vardir"*"® buyurmak
suretiyle, bir ibret konusu olarak dikkatlere sunmaktadir.

Ibret ve i'tibar kelimeleriyle Kur'an, bir taraftan, Allah'm tarihe miidahil
oldugunu, Allah'tan bagimsiz bir varlik alani diisliniilemeyecegini beyan ederken,
diger taraftan akil ve basiret sahiplerine tarihten ibret alip, helak edilen kavimlerin
yollarindan degil de, kurtulusa eren miiminlerin yollarindan gitmelerini onlara
ogiitlemektedir. Zira Kur'an zulim ve Kkiifiir iizere olan tiim milletlerin yok
edildiklerini bildirerek, bundan ibret alinmasini istemektedir.

"Andolsun biz, sizin benzerlerinizi hep helak ettik. Diisiiniip ibret alan yok mu?"*"’

"Nitekim bir¢ok memleket vardi ki, o memleket (halk1) zulmetmekte iken, biz onlar1
helak ettik. Simdi o {ilkelerde duvarlar, (¢okmiis) tavanlarin {izerine yikilmistir. Nice
kullanilmaz hale gelmis kuyular ve (1ss1iz kalmig) ulu saraylar vardir. (Sana karsi
cikanlar) hi¢ yeryiiziinde dolasmadilar mi1? Zira dolagsalardi elbette diisiinecek
kalpleri ve isitecek kulaklari olurdu. Ama ger¢ek su ki, gozler kér olmaz; lakin

gogiisler icindeki kalpler kor olur."%"

2. Ayet/Ayat: Allah'in Canhlar Evrenindeki Etkinlik isaretleri

Ayet sozliikte "alamet, isaret" anlamimna gelir. "Ayetii'’r-Raciil" tamlamasi;

=.n

"kisinin sahs1", "gilinesin ayeti"; "15181" anlaminda,"kavim tiim ayetleriyle ¢ikt1"

demek ise; "arkalarinda higbir sey birakmaksizin cemaatleriyle toplu halde ¢iktilar"

anlaminda kullanilir. Bu ¢er¢evede Kur'an'daki climlelere ayet denmesi, harflerin

"380 anlamindadir. "Andolsun

n381

toplam1 olmas1 itibariyledir.379 Yine ayet sozliikte "ibret
ki Yusuf ve kardeslerinde, (almak) isteyenler i¢in ibretler vardir.

Ayet, asil olarak, delil ve sahit demektir. Bu itibarla peygamberlerin sidkinin
delili olmas1 agsindan "mucize"ye, ser'i bir hiikkme, 0giite veya bunun gibi seylere

isaret olmasi yoniinden Kur'an'da ki her iki durak arasindaki béliimlere de ayet

%7 Bkz. Razi, Tefsir, C.7, 5.189-190.

376 Ali imran 3:13.

377 Kamer 54:51.

%78 Hac 22:45-46. Benzer ayetler icin bkz. Rum 30:9; Fatir 35: 44; Gafir 40:82; Naziat, 79:26.
379 Cevheri, Sthah, C.6, 5.2275- 2276; Isfehani, Miifredat, s.40.

%0 {bn Manzur, Lisan, C.1, 5.185.

381 yusuf 12:7.
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denilmistir. Diger bir ifadeyle, yoldaki isaret taslar1 gibi, kendisiyle baska bir seye
ulasmaya isaret oldugu i¢in Kur'an ayetleri, yet olarak isimlendirilmistir.*®?

38 mucizeleri®* ve ilahi vahiyleri®®

Kur'an her bir peygambere verilen seriati
ayet olarak isimlendirdigi gibi, bir biitiin olarak kainat1 ve i¢indekileri, vahdaniyetinin
ve ultihiyetinin acik delil ve isaretleri anlaminda ayet olarak nitelemektedir.**® Bu
bakimdan biitiin kadinat, Allah'in isimlerinin birer tecellisi olan varliklardan olusur.387
Kur'an'a gore doga bir biitlin olarak "ayet"tir. Bu bakimdan dogay1 olumsuzlayarak
Allah'a ulagmak s6z konusu degildir. Zira Kur'an dogaya ve dogal olgulara diger ilahi
kitaplardan daha fazla dikkat ¢ekmis, okuyucusunu, doganin maddi olgularina bilingli
bir sekilde yonelerek, buradan manaya ulasmaya, doganin icgindeki gercegi
seyretmeye ve Allah't anlamaya gaglrmaktadlr.388

"Ayet", maddi, insani ve toplumsal olgular1 ifade eder.®®® Kuran mu'cizevi,
gaybi, bilimsel ve duyumsanabilir seyleri "ayet" olarak isimlendirmistir. "Buna gore,
bizzat varlik anlaminda olmayip duyumsanamayan bir seye isaret edici olan ve
Kur'an'da maddi, manevi biitiin olgulara karsilik gelen ayet, bilinmez ve gaybi
varligin duyumsanabilen goriinlisii ya da mezahir anlamina gelen fenomenin tam
karsiligidir."*%

Bununla birlikte Kur'an'da, helak edilen tim ge¢mis milletlerin helakinde ve
kurtulusa eren tiim kavimlerin kurtulusunda Allah'in iradesinin, kudretinin,
vahdaniyetinin, rahmetinin, nusretinin, yaratmasinin, rizik vermesinin, 6ldiirmesinin
ve diriltmesinin®* agik delilleri ve sonradan gelecek toplumlar igin de bir ibret ve
ders anlaminda "agik ayetler" oldugu beyan edilir. Soyle ki, kdinatin tamaminda ilahi
irade hakimdir; insan yeryiiziinde bu iradeyi kendi iradesiyle gergeklestirme

vazifesiyle memurdur. Ciinkii o yeryiiziiniin halifesidir. Dolayisiyla kainatta ve

%2 [bn Manzur, Lisan, C.1, s.185; Ibn Asur, Tahrir, C.1, 5.656.

%83 Bkz. Bakara 2:106; Nahl 16:101 vb.

384 Bakara 2:118,145; Ali imran 3:49, 50; Maide 5:114; En'am 6:35, 37, 109; A'raf 7:106; Ra'd 13:38
vb.

%5 Bakara 2:211,252; En'am 6:4, 124; Ali Imran 3:7, 58 vb.

%86 Bakara 2:248,259; Ali imran 3:41,49; En'am 6:25; A'raf 7:73; Yunus 10:92; Yusuf 12:105; Isra
17:12; Nahl 16:11,13,65,67,69; Fussilet 41:53; Zariyat 51:20 vb.

%87 Unal, Ali, Kur'an'da Temel Kavramlar, Isik Akademi yay., Istanbul, 2011, s.44.

AL Seriati, Islam Bilim, cev. Faruk Alptekin, Nehir yay., Istanbul, 1992, s.137.

389 Seriati, [slam-Bilim, 5.135.

$%0Seriati, a.g.e., 5.140.

*! ibn Asur, Tahrir, C.22, 5.180.
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insanlarin hayatinda meydana gelen hadiseler de birer ayettir; bu hadiselerle de
Allah't tanimak miimkiindiir.**

Birer ayet olma vasiflartyla Kur'an'da yer alan tarihi haberler, kiyamete kadar
gelecek sonraki nesiller i¢in bir ibret ve ders niteligindedir. Kur'an Lat kavminin
ibretlik halinden "ayet" olarak soz ediyor. "Aci azaptan korkanlar igin orada bir

k 1393

isaret birakti Bu ayet, helak edilenin yalanlama ve inkarlar1 sebebiyle helak

edildigi, kurtulanin ise iman ve Islam'la kurtuldugunu haber verir ve sonraki nesillere

394

tutmalar1 gereken yolu hatirlatir.™" Maturidi tim Kur'an kissalar1 i¢in sdyle bir

yargida bulunuyor: "Musa, Lit, Ibrahim, Hid, Semud kissalar1 ve bunlar gibi tiim
haberler “yeryiiziinde, goniilden inanmus olanlar icin ilahi isaretler (Gydt) vardir™®
ayetinin tefsidir. Zira Allah'in yeryliziindeki ayetleri iki sekilde olur. Birincisi,
Allah'in yeryliziinde yaratmis oldugu mahlikat dairesinde; ikincisi ise, Onceki
toplumlardan Peygamberleri yalanlayanlar ve tasdik edenlerin haberleri dairesindedir.
Yani Peygamberleri yalanladigindan dolayr helak edilenlerin  helakinde,
Peygamberleri tasdik ettiklerinden dolayr kurtulanlarin kurtulusunda, 6giit almak
isteyenler i¢in ¢cok agik mesajlar (ayat) vardir. Dolayisiyla burada zikredilen haber ve
kissalar, "yeryiiziinde géniilden inanmis olanlar igin ilahi igaretler (dyat) vardur"
ayetinin tefsiridir."**® Maturidi, ikinci anlamda ayet vasfiyla kissalarin, tarihsel
varolusun nasilligima dair kesin bir bilgi kaynagi olarak ortaya kondugunu ifade
etmektedir.

Kur'an'da tarih kavramina karsilik gelebilecek bir tamlama olarak kullanilan
"eyyamullah™ ile "dydr" kelimelerinin yan yana gelmesi dikkat ¢ekicidir. "Musa'yi
ayetlerimizle gondermis ve "kavmini karanliklardan aydinliga ¢ikar ve Allah'in
glinlerini onlara hatirlat; zira bunda, her sabreden ve her siikreden i¢in ayetler vardir"

k."*" Bundan sonraki ayetlerde Musa, israilogullarina, Allah'm

diye emretmisti
vermis oldugu nimetleri hatirlatmakta ve sayet onceki helak edilen kavimler gibi
nimete nankorliikk ederlerse, bunun zararmin sadece kendilerine olacagini, Allah'in

alemlerden miistagni oldugunu bildirmektedir. Burada Allah''n Musa'ya kavmine

%92 {Jnal, a.g.e., 5.45.

393 Zariyat 51:37.

%94 Maturidi, Te'vilat, C.14, s.146, Te'vilat, C.11, s.104.
3% zariyat 51:20.

3% Maturidi, Te'vilat, C.14, 5.146-147.

37 fbrahim 14:5.
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hatirlatmasini  istedigi "Allah'in  giinleri"nden murat, Allah'in Israilogullarin
diismanlarinin elinden kurtardigi, onlara yardim edip, tiim basar1 sebeplerini
emirlerine amade kilindig1 ve Musa zamaninda biiyiik bir nimete mazhar olduklar
gl'inlerdir.398 Bu giinlerde Allah'in kudretinin, izzetinin ve kendisine itaat eden
kimselere yardiminin agik ayetleri yani delilleri vardir. Bu ayetler hem 6giit ve
sakindirma hem de iyilik ve tesvik icermektedir.®*® Bunlar tiim insanlar i¢in ayet olma
niteligi tagisa da sabr1 ve siikrii olmayanlar bundan faydalanamazlar. Tarihten tam
olarak faydalanma ancak sabirli ve ¢ok siikreden kimselere 6zgiidiir. Ciinkii onlar
zorluklar karsisinda yilmazlar; basarinin sabredenlere verilecegi ilahi yasasini bilirler.
Bununla beraber her tiirli nimetin gergek sahibinin Allah oldugunun farkinda
olduklarindan, kiifran-1 nimette bulunmazlar, zulim ve inkarin helak sebebi
oldugunun bilincindedirler.

Kur'an tarihen sabit olan Nuh ve gemi halkinin kurtulusunu, Hiad ve Yusuf
kisasini, Ibrahim'in atesten kurtulusunu, Sebelilerin, Firavun'un helakini, Bedir
savasinda zahiri sebepler acisindan kuvvetli olanin degil de zayif olanin zafer
kazanmasini, insanlara Allah'in ulfihiyetinin ve kudretinin ayetleri olarak ifade
etmektedir.*®® Tarihsel olaylar veya diger bir ifadeyle Kur'an'da hikaye edilen kissalar
birer "ayet" olmalar1 yoniinden, dncelikle Allah'in sonsuz bir gii¢ ve bilgi kaynagi
olarak beseri olaylar ve eylemler i¢cinde nasil rol aldigim ortaya koymaktadirlar. Bu
yoniiyle kissalar bir taraftan ge¢mis olaylara dikkatleri c¢ekerken, diger taraftan
anlatim tarziyla Allah'mm simdi-burada aktif oldugunu da bildirirler.*** Bu bakimdan
kissalar, kendilerinden bir takim degerler c¢ikararak kendi hayatimiza tatbik
edebilecegimiz tarihsel malzemeler olmaktan daha once, bizim gercekligimizi yine
bize anlatan ve bu yonilyle Allah'im ilmi, iradesi ve kudretine nispetle nasil bir

konumda bulundugumuzu anlamamizi saglayan birer ayna gorevi gé‘)ﬁirler.402 Bu

%% “Mfisa kavmine soyle demisti: "Ey kavmim! Allah'in, icinizden peygamberler cikardigi, sizi
hiikiimdarlar yaptig1 ve alemlerden hi¢ kimseye vermedigini size verdigi zamanki nimetini
hatirlayin." Maide 5:20.

% Jbn Asur, Tahrir, C.13, 5.190. Ayrica bkz. Taberi, Cami’, C.16, 5.523; ibn Kesir, Tefsir, C.4, 5.478.
%0 Ali imran 3:13; Hud 11:103; Yusuf 12:7; Hicr 15:75,77; Mu'minun 23:30; Sua'ra 26:139; Neml
27:52; Ankebut; 29:15,24,35, Secde 32:26; Sebe' 34:19; Zariyat 51:37; Kamer 54:15

% Tatar, a.g.m., s.105.

“2 Tatar, a.g.m., s.110-111.
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bakimdan bir biitlin olarak tarihin, Allah'in ulihiyet ve kudretinin ayetleri oldugunun
kabulii, tarihsel alan1 teolojik bir renge biiriindiirmektedir.

Kur'an'in tarihsel olaylar i¢in "ayet" ifadesini kullanmasi, bir taraftan, Allah'in
tarihsel siire¢ icerisindeki etkinliginin bir isareti olarak anlasilabilece8i gibi, diger
taraftan, tarihin akledilebilir ve kesfedilebilir yapisina da isaret etmektedir. Tarihin
kesfedilebilir yasalara dayandiginin kabulii, insan ve toplumlarin tarihsel gidisat
tizerinde etkin olabilecegini ve c¢evresini kendi ideal ve inanglar1 ydniinde
degistirebilecegini de zzimnen kabul etmek anlamina gelir.

3. Beyan, Hidayet ve MeV'ize: Tarihin Objektif Aciklamasi

Kur'an tarihin, insanliga gelecege dair agik bilgiler verdigini, almak isteyenler
icin de bir yol gosterici ve 6giit oldugunu beyan etmektedir. "Sizden Once, (ibret
alinmas1 gereken pek cok) hadise olup bitmistir. Bu itibarla, yeryliziinde sOyle bir
dolasin (ve inceleyin) sonra da, (dini ve dinin esaslarini) yalanlayanlarin akibetlerinin
ne oldugunu, (kendi gozlerinizle) goriin. Iste bunlar, insanlar i¢in bir beyandir;
Allah'tan korkanlar i¢in bir hidayet ve bir 6gﬁttﬁr."403

Ayette gecen "siinen” burada, "olaylar" anlamina gelir.*®* Bununla birlikte
kelimeyi "siineniillah" seklinde Allah'a muzaf yaparak, "Allah'in inkarci toplumlari
helak yasalar1" seklinde olumsuz bir anlamda veya "Allah'in kafir ve miimin tiim
insanlar hakkindaki de§ismez yasalar1" seklinde izah edenler de vardir.*”®  Siinen'in
buradaki vurgusu olumsuzdur ve sonu helak olan bir yasam bi¢imine delalet eder. Bu
kelime insanin ge¢misin tecriibelerinden ders ¢ikarma zorunluluguna ve imkéanina
dair Kur'an'daki tipik atiflardan biridir.*® Ayetin baglami Mekke miisriklerinin
zaferiyle, miiminlerin maglubiyetiyle neticelenen Uhut savasidir. Burada Peygamberi
ve ona tabi olanlar1 teselli etmek ve gelecek giizel giinlere hazirlamak i¢in, gegmis
timmetler icerisinde Peygamberlere tabi olanlarin da baglarindan zaman zaman benzer
kotii durumlarin gectigi, fakat isin sonunda galip gelenlerin miiminler, maglup
olanlarin da inkarcilar oldugunu hatirlatmak kastiyla, "arzda dolasin da bir bakin:

Peygamberleri tekzib edenlerin akibetleri nasil olmus?" denilir.*®” Taberi, kelimeyi

403 Ali imran 3:137-138.

%% yazir, Hak Dini, C.2, 5.385.

%05 Razi, Tefsir, C.9, s.12; Resit Riza, Menar, C.4, 5.140-141; Ibn Asur, Tahrir, C.4, 5.97.
408 Esed, Kur'an Mesaji, C.1, 5.116, 98. not.

“O7 [bn Kesir, Tefsir, C.2, 5.126.
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"08 geklinde tefsir eder ve bu cercevede Ad, Semud,

"yaganmis ibret-i alem cezalar
Hud ve Lat kavminin yasadigi helakleri, ayette ifade edilen "siinen" kelimesi iginde
miitalaa eder. AllGsi kelimeyi "Allah'in adeti geregi peygamberleri yalanlayan

09 seklinde tefsir etmistir. Ibn

kavimler i¢in uygulamaya koydugu helak olaylari
Asur da ayni paralelde ayeti sOyle tefsir etmistir: "Sizden Onceki toplumlarla ilgili,
Allah'in yaratiklar1 hakkindaki adeti olan tek bir yol iizere cari, nice haller gelip
gecmistir. Allah'in adeti ise, zalimlerin kuvvetinin ve zayiflara kars1 zulmiiniin yok
olup gitmesi, giizel sonun ise hakki gerceklestirmeye c¢alisan miittakilerin
olmasidir."**°

Helake sebep olan olaylar serisinin, "hayat tarzi, gidilen yol" anlaminda siinen
ile ifade edilmesi, s6z konusu yolun, ge¢cmisin bir uzantisi ve kendini takip edenlerin

de belirleyicisi olmasma isarettir.**

Bu da tarihsel siirecin, Allah acisindan degil,
fakat insanlar agisindan, zorunlu toplumsal yasalara tabi oldugunu ifade eder.
Yukaridaki ayet, Allah'in tarihe koymus oldugu ilahi yasalar geregi meydana
gelen helaklerin ve tarihsel siirecin isleyisinin, tiim insanlik i¢in beyan, miittakiler
icin ise hidayet ve 6giit oldugunu ifade ediyor.412 "Bu" anlamina gelen isaret
zamiriyle, ge¢mis itmmetlerin iginde bulundugu ve helakle sonuglanan hayat
tarzlarinin kastedildigi ifade edilmektedir.*® Buna gore Kur'an, tiim isleri olanca
acikligiyla ve gegmis milletlerin diismanlariyla nasil miicadele ettigini beyan eder.
Onda Onceki iimmetlerin haberleri vardir. Bu haberlerle kalpleri dogruya ulastirmak
ve Allah'in yasaklarindan ve haram kildigi seylerden de engellemek ister.** ibn
Asur'a gore bu durumda ayet, "zaferle giizel sonucun, yenilgiyle kotii sonucun ayri
ayrt seyler oldugunu bilmeyenler igin bir agiklama ve sebep-sonug iliskisini
kurabilmeleri i¢in yol gosterici bir kilavuzdur. Zira zaferin gergek sebebi iyilik ve
istikamettir. Yine bu ayet, insanlarin fesattan sakinmalar1 ve "bizden daha gii¢lii kim

var?"*"® diyerek gurura kapilan Ad kavmi gibi aldanmamalari igin bir 6giittiir."**®

“%8 Taberi, Cami' C.7, 5.228.

9 Aliisi, Ruhu'l-Meani, C.3, 5.228. Zemahseri de benzer bir yorum yapmustir. Bkz. Kegsaf, C.1, 5.630.
0 ibn Asur, Tahrir, C.4, 5.97.

1 fslamoglu, Meal, 5.131, 6. not.

"2 Yazir, Hak Dini, C.2, 5.385.

2 Taberi, Cami', C.7, 5.231-232; Maturidi, Te'vildt, C.2, s.431; ibn Asur, Tahrir, C.4, 5.97.

“14 [bn Kesir, Tefsir, C.2, 5.126.

M5 Fussilet 41:15.
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Tarihin beyan, hidayet ve mev'ize olarak nitelenmesi, tarihsel siirecin
kesfedilebilir bir yapiya, yani objektif yasalara sahip oldugunu ifade etmektedir. Bu
yasalara tabi olan, bunlarin geregince amel eden kimseler, ister kafir, ister miimin
olsun, hedefine ulasir. Nitekim Hz. Ali'nin "onlar batil davalar iizerinde bir araya
gelmekle zafere ulastilar, siz hak davaniz lizerinde ayriliga diismekle basarisizliga

"7 sozii de bu gergege isaret etmektedir. Bu bakimdan helak edilen

diistiliniiz
milletlerin hangi sebeplere bagli olarak helak edildikleri, tarihin 06znesi olan
milletlerin ise neden ve nasil bunu basardiklari, tarihi arastirmalar sonucunda
anlasilabilir.
4. Zikr/Zikra/Tezkira: Tarihin Toplumlarim Hafizas1 Olma Niteligi

"Zikr"; "bir seyi telaffuz etme, zihinde hazir etme, insanin edindigi seyi
korumasini saglayan nefsin bir durumu, korunan, edinilen seyin zihinde hazir hale
getirilmesi, hatirlama, anma, itibar, seref" demektir.**®

1,419

Kuran'da zikr kelimesi; Kur'an'i*'®, nceki ilahi kitaplar*’, namaz ve duay1***

ihtiva eder.*?

Kur'an insanlara Allah'in vahdaniyet ve ulGhiyetinin kesin delil ve
isaretlerini*®, geemis iimmetlerin olaylarindan ibretli kissa ve haberleri hatirlattigi ve
kisinin lehine ve aleyhine olan, almasi ve terk etmesi gereken, vaad ve vaid tiliriinden
her seyi beyan ettigi i¢in ve ayrica seref ve san sahibi olmasi anlaminda "ez-Zikr"
admni1 almistir.*** Buna gore zikr, hem 6giit ve uyari hem de seref ve san anlamlarina
gelir. "Birinci anlama gore Kur'an'in, insanlar1 batil inanglardan kurtarip dogru
inanglara yoneltmeyi, hak ve adaletle bagdasmayan, insanlik onuruna yakigmayan

tutum ve davraniglardan arindirip temiz bir hayata, erdemli davraniglara kavusturmayi

amaclayan buyruk ve yasaklarina, aydinlatici ve uyaricit mahiyetteki agiklamalarinin

418 fbn Asur, Tahrir, C.4, s.98. Ayrica bkz. Zemahseri, Kessaf, C.1, 5.631. Taberi ve Razi de "bu" ile
s6z konusu edilenin, bu ayetten 6nce ge¢mis olan Allah'in emri, nehyi, vaadi, vaidi, itaat, sabur,
diismana karsi cihat ve zikretmis oldugu ¢esitli delil ve mucizeler oldugunu ifade etmektedir. Taberi,
a.g.e., C.7,s.232, Razi, a.g.e., C.9,s.13.

7 Resit Riza, Menar, C.4, 5.142.

M8 Cevheri, Sthah, C.2, 5.665; Ibn Manzur, Lisan, C.3, 5.1507; Isfehani, Miifredat, 5.210

“° Hicr 15:9; Sad 38:1-3, 8; Zuhruf 43:44; Talak 65:10.

#20 Nahl 16:43; Enbiya 21:105.

*21 Ankebut 29:45.

#22 Bkz. ibn Manzur, a.g.e., C.3, 5.1507 vd., Isfehani, a.g.e., 5.210 vd.

% Gormedin mi? Allah gokten bir su indirdi, onu yerdeki kaynaklara yerlestirdi, sonra onunla tiirlii
tirlii renklerde ekinler yetistiriyor. Sonra onlar kurur da sapsari olduklarimi goriirsiin. Sonra da onu
kuru bir kirint1 yapar. Siiphesiz bunlarda akil sahipleri igin bir 6giit vardir. Ziimer 39:21.

24 Taberi, Cami', C.21, 5.139-140; Maturidi, Te'vildt, C.12, 5.204; Zemahseri, Kessaf, C.5, 5.241; Razi,
Tefsir, C.26, s.175; Tbn Kesir, Tefsir, C.7, s.51; Yazir, Hak Dini, C.6, s.230.
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onemine dikkat ¢ekilmekte; ikinci anlama gore bu ifade, anmilan oOzellikleriyle
Kur'an''n Miisliimanlar i¢in gelecekte bir seref kaynagi olacagi, Kur'an sayesinde
Miisliimanlarin sanli bir uygarlik kuracaklari miijdesini icermektedir."*?®

Gegmis immetlerin kissalar1 s6z konusu oldugunda Kur'an, kendisini "zikr"
olarak nitelendirdigi gibi, bu kelime Kur'an'da bizzat tarihsel haberlerin ismi olarak
da kullanilmistir. Bu baglamda zikr, sonraki insanlar i¢in, Allah'm toplumlara yonelik
uygulamasi anlaminda ki "slinnetullah"1 hatirlatan ilahi 6gttlerdir.

"Andolsun, size iginde sizin i¢in Ogit bulunan bir kitap indirdik. Hala
akillanmaz misiniz?"*?°

Bu ayetin 6ncesinde ve sonrasinda, iman etmeyen ve zalim nice kavimlerin
helak edilip yerlerine bagska topluluklarin var edildigi, ilahi vaad geregi
Peygamberlerle beraber iman edenlerin kurtarildig: ifade edilir ve bu baglamda, 6giit
niteliginde kissalarin bulundugu bir kitabin yani Kur'an'in indirildigi haber verilir. Bu
ayette gegen zikr kelimesi igin san, seref, itibar, sayginlik ve din anlaminin yaninda,

k*?® anlani da

hikaye, kissa**’, mevize, oglit ve Ovgliye vesile olacak giizel ahla
verilmistir. Aslinda, kelime mastar olarak ve izafetle marife geldigi i¢in hem 6giit,
hem de seref ve itibar anlamlarini ihtiva etmektedir.*”® Bu bakimdan ayet, Alusi'nin
de ifade ettigi gibi*®, toplumlarin helakinin ve kurtulusunun sebepleri baglamimnda
geldigi icin, zikr kelimesinin, oncelikle, 6giit icerikli hikayeler olarak anlamak daha
dogru goriinmektedir. Bu anlamda Kur'an, benimsenmesi gereken tavirla, sakinilmasi
gereken tavri; insanlarin lehine ve aleyhine olacak tiim durumlar1 net olarak ortaya

koymaktadlr.431

San, seref ve din anlamiyla ise Kur'an, Hz. Peygamberin limmetini
gelecek zamanlarda seref, izzet ve istiinliik sahibi yapacak ilahi dgiitler ile din ve
diinyalar1 konusunda ihtiyag duyacaklar1 her seyi igermektedir.**? Her iki anlam da,
Kur'an'da yer alan beyanlarin ve kissalarin sonraki toplumlar i¢in islevsel yoniini

ifade etmektedir ki bu da 6giit ve uyaridir.

*25 Karaman, Hayrettin, Cagrici, Mustafa ve digerleri, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet
Isleri Baskanligi yay. Ankara 2006, C.4, 5.565-566.

26 Enbiya 21:10.

2T Taberi, Cami, C.18, 5.416; ibn Kesir, Tefsir, C.5, 5.334.

428 7 emahseri, Kessaf, C.4, 5.130

*2% ibn Asur, Tahrir, C.17, 5.22.

30 Alusi, Ruhu'l-Meani, C.12, 5.334.

! Maturidi, Te'vildt, C.9, 5.263; Razi, Tefsir, C.22, 5.145.

2 Alusi, a.g.e., a.y.
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Kur'an'da tarihsel haberlerin tiim insanlik i¢in varlik hikmetini ifade eden
kelimelerden birisi de "zikra" terimidir. Zikra lafz1 zikrin ¢oklugunu belirtir ve bunu
ifade etmekte “zikir'den daha beligdir.**® Buna gdre Kur'an'da yer alan tarihsel
haberler inananlar i¢in etkili hatirlatma araglaridir.

"Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini (tatmin ve) teskin edecegimiz
her haberi sana anlatiyoruz. Bunda sana ger¢egin bilgisi, miiminlere de bir 6giit ve bir
uyart gelmistir."434

Bu ayette, Kur'an'da kissa edilen tiim tarihi haberler®*® "hak", "zikra" ve
"mev'ize" niteligiyle dikkatlere sunulmaktadir. Bu, hikaye edilen tiim haberlerin varlik

hikmetini ifade etmektedir.**®

Razi'ye gore "Hak" niteligi, tevhide, adalete ve
niibiivvete delalet eden delillere isaret‘[ir.“'37 "Zikra", kalic1 ve 1slah edici amellere irsat
etmeye isaret eder. "Mev'ize" ise, bu diinyanin gegici zevklerinden uzaklasmaya ve
diinya ahvalinin ahiret yurdu yaninda degersizligine isarettir.**® Taberi ve Ibn Kesir'e
gore ise "hak" ile Kur'an'da yer alan kissa ve haberlerin, bizzat yasanmis gercek
olaylar olmasina igaret edilir. Yine kissalar inkarcilar1 inkarlarindan engellemek i¢in
bir mev'ize, miiminlere de Allah ve Rasuliinii hatirlatip siinnetullah"tan gaflet
etmemeleri*®®, 6nceki immetlerin hallerini hatirlatip, kendilerini onlara kiyas etmeleri
ve durumlarini tefekkiir etmeleri**® konusunda bir "zikra"dir.  Buna gore Kur'an'da
kissalar, tiim insanlari ge¢mis tarihten haberdar etmek, helakin ve kurtulusun
sebeplerini beyan etmek, miisriklerden gelen inkar, yalanlama ve sikintilar karsisinda
Hz. Peygamber ve diger miiminleri teselli etmek, Onceki limmetlere yonelik
siinnetullah1 beyan edip inkarcilarin nasil helak edildigini, inananlarin ise ilahi
yardima nasil mazhar olduklarmi agiklamak suretiyle onlarin sebatlarini
kuvvetlendirmek maksadiyla anlatilmaktadir.***

Tarihsel haberler baglaminda Kur'an'da 6giit ve uyar1 anlamina gelen bir diger

kelime de "tezkira"dir. "Biitiin bunlar1 size (kesintisiz) bir uyari haline getirelim ve

*% |sfehani, Miifredat, 5.211

% Had 11:120. Benzer ayetler igin bkz. Ankebut 29:51; Gafir 40:54.

% Bkz. Zemahseri, Kessaf, C.3, 5.248.

% ibn Asur, Tahrir, C.12, 5.191.

487 Ayrica bkz. Resit Riza, Menar, C.12, s.196.

#%8 Razi, Tefsir, C.18, 5.82.

¥ Taberi, Cami', C.15, s.543; ibn Kesir, Tefsir, C.4, 5.363.

*0 ibn Asur, Tahrir, C.12, s.193. Ayrica bkz. Taberi, Cami’, C.20, s.53; ibn Kesir, Tefsir, C.6, 5.288.
*1 Taberi, Cami' C.15, 5.539-543; Maturidi, Te'vildt, C.7, 5.262-263; Resit Riza, Menar, C.12, 5.196.
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her uyamk ve duyarli kulak onu bilingle algilayabilsin."**?

Bu ayetin Oncesinde
peygamberlerini yalanladiklar1 i¢in helak edilen Ad, Semud, Firavun, Firavun
oncesinde yasamis kavimler, alt1 {istiine getirilmis kavimler, Lit ve Nih kavmi konu

43 sonraki

edilir ve sonugta yasanan tim bu helaklerin ve helakten kurtuluslarm4
nesiller i¢in it ve uyari olmasi "tezkira" kelimesiyle ifadelendirilir.*** Maturidi
tezkira terimini iki sekilde izah eder ve der ki: "birincisi bununla delil ve ibret irade
edilmistir. Yani bunu (NGh kissasini) size bir ibret ve Allah'in vahdaniyetine ve
kudretine bir delil kildik. Zira su ayette buna isaret edilir. "Fakat biz onu ve

k" ikinci olarak, bu

gemidekileri kurtardik ve bunu alemlere bir ibret yapti
haberleri size bir 6giit kildik. Yani bu haberleri kiyamete kadar okuyup o6giit
alacagimiz ve dolayisiyla Allah'in size olan nimetine siikredeceginiz, siikriiniize vesile
kilacagimiz bir Kur'an kildik."***  Kur'an Nuh kissas1 ve diger tarihsel haberlerle
helakin ve kurtulusun gergek sebeplerini yani siinnetullaht beyan etmekte ve bu
sekilde gecmis tarihi, gelecek nesiller i¢in bir ibret, 6glit ve uyar1 vesilesi
kilmaktadir.**’

Tarihsel haberlerin hikmet ve felsefesini beyan eden bu kelime ve kavramlar,
tarihin ilahiligini ve objektifligini, yani nesnel yasalara sahip oldugunu ve dolayisiyla,
ibret ve 6glit alinmadigr miiddetge tekerriir edecegini ifade etmektedir. Diger bir
ifadeyle Kur'an, kissalar1 siinnetullah g¢ergevesinde zikretmistir.**® Diger taraftan
Kur'an'da ki tarihsel haberlere boyle bir bakis, tarihi en dnemli bilgi kaynaklarindan
biri haline getirmektedir. Bu itibarla Kur'an'da tarih, Allah''n vahdaniyetinin,
ulthiyetinin, iradesinin ve kudretinin delilleri ve ayn1 zamanda sonraki nesillere,

geleceklerini giiclii bir sekilde insa edebilmeleri i¢in en giiglii temellerden biri

konumundadir.

42 Hakka 69:12.

3 Razi, Tefsir, C.30, 5.106.

4 Bkz. Zemahseri, Kegsaf, C.6, 5.196;

45 Ankebut 29:15.

48 Maturidi, Te'vilat, C.16, s.57.

a4t Krs. Yazir, Hak Dini, C.8, s.55

448 Sengiil, Idris, "Kur'an Kissalarmn Tarihi Degeri", Diyanet limi Dergi, C.32, S.4, 1996, s.67.
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II. BOLUM:

KUR'AN’IN TARIH ALGISININ TEMEL DINAMIKLERI

A- Tevhid: Tarihsel Eylemlere Ortak Ama¢ Yaratan Ana Dinamik

Kur'an'm tarih algisinda merkezde tevhid vardir; metafizik olsun veya olmasin
tiim degerlendirmelerini bu 6greti temelinde yapar. Tevhid merkezli inang sisteminin
tic onemli Ozelligi vardir: Allah'm mutlak birligine inanmak, O'na higbir seyi ortak
kogsmamak ve yalniz O'na kulluk etmektir. "Tevhid, insandan evrene, ge¢misten
gelecege her seyi ve her durumu Allah'im tekligi ve birligi esasina gore
degerlendirmek, hayati bu ¢ercevede bir biitlin olarak algilamak, ilahi birlige paralel
olarak evrensel birlik ve uyumu da tcg,é')zetmektir."449

Tevhid, Allah'in hayatin biitiin alanlarina miidahil oldugu inancinin Kur'ani
ifadesidir. Bu temel ilke, hayat1 kokten degistiren ana dinamiktir. Bir Tanr telakkisi
oldugu gibi aynt zamanda bir diinya goriisiidiir. Tevhidi diinya goriisiinde biitiin
diinya, diinya ve ahiret, fizik ve fizikotesi, madde ve mana, ruh ve beden seklinde
ikiye ayrilarak degil, hepsi bir biitiin olarak algilanir. Diger bir ifadeyle tevhide dayali
diinya goriisinde tiim varlik, "tek bir kiil, tek irade, akil, duygu ve hedef tasiyan, diri

ve suurlu tek bir gt')vde"450

olarak goriiliir. Seriati, "ben diinyay1 diri, iradeli, 6z
bilingli, ideal ve hedef sahibi bir varlik olarak kabul ediyorum. Dolayisiyla varlik;
hayat, irade, duygu ve amag tasityan uyumlu bir diizenle diri bir varliktir, tipki 'mutlak
bliylik bir insan' gibi. Yani irade, yaraticilik ve hedef sahibi bir mutlak derecesine
degin tiim boyutlarinda 6rnek seklinde genisletirsek diinyaya ulagmis oluruz"**
diyerek "tevhit" diinya goriigiiniin Materyalizm ve Natiiralizm'den ne kadar farkli
oldugunu ifade ediyor. Yine tevhid temel Ogretisiyle Kur'an, tarih algisinda, etnik
merkezli bakis acisini temel alan Yahudilikten ve Hz. Isa'y1 tarihin merkezine koyan
Hiristiyanliktan ayrilir.

Kur'an'a gore tevhit fitratin ayrilmaz bir pargasidir. Bu ilahi hakikat Kur'an'da

sOyle ifade edilir. "(Restliim!) Sen yiiziinli hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi

*9 Giindiiz, Sinasi, "Islam Vahyi ve Digerleri", Islamiydt, 7/1, 2004, 5.23.
0 Ali Seriati, Islam Bilim, 5.52-53.
! Serjati, a.g.e., s.53.



fitrat {izere yaratmis ise ona cevir. Allah'in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru
din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler."*>?

“Hanif” egrilige sapmaksizin dogru yoldan giden demektir. Terim olarak,
Ibrahim Peygamber’in tevhid, yani “Allah’1 bir tanima dini” manasinda kullanilir. Bir

%93 Kur'an "Hanif" kelimesini "Allah'a sirk

Allah’a inanan kimseye de “hanif” denir.
kosmaksizin tevhit iizere inananlar" anlaminda kullamyor.454 Buna gore bu kelime
“istikameti ve tevhidi" ifade etmektedir.**> Ayette zikredilen “fitras” ise "hilkat,

yaratihs" anlamina gelir.**®

Fitrat masdar yaratilisin ilk tarz ve seklini ifade eder.
"Insanlarin iizerinde bulundugu..." kaydindan da anlasilacag: iizere burada Ilahi
murat, her ferdin kendine mahsus olan kiiciik fitrat1 degil; biitiin insanlarin, insan
olmasi itibariyle yaratilislarinda esas olan ve hepsinde ortak olan tiimel, genel ve

biiyiik fitrattir.*’

Bu fitratta temelde hicbir degisiklik s6z konusu olamaz. Buna gore
Allah, tiim insanlar1 Tevhid'i ve Islam"1 kabule yatkin yaratmustir. Tevhit akla ve sahih
diisiinceye en uygun inan¢ bicimidir. Tevhit fitratin kendisidir ve sirk ise fitratin

%8 Bu durumda sirk ve tiim batil inang¢ sistemleri insanin fitratina

bozulmasidir.
aykiridir; insanin kendine yabancilagmasidir.

"Yabancilasma" (alienation), Latince'de baskasi, yabanci anlamlarina gelen
alienus sozciigii, kisinin kismen veya tamamen kisilik aidiyetini kaybetmek suretiyle
bizzat kendine ve cemiyete yabancilasip kendi 6z faaliyetlerinin kontroliinii yitirerek

459 Yabancilagma fert

sonugta eylemlerinde sorumlulugunun sona ermesini ifade eder.
ile onun diinyas1 arasindaki diyalektik iliskinin bilingte kayboldugu bir siirectir. Bu
durumda toplumsal diinya igerisinde ferdin canli varligim anlamli faaliyetlerle
stirdiirip gelistirdigi acik bir arena olmaktan ¢ikmakta, onun yerine halihazir ve
gelecekteki faaliyetten bagimsiz, igine kapali, maddilesmis bir kiime haline

gelmektedir. Bundan sonra insan sirf kendine etki edilen bir nesne haline gelmektedir.
460

“%2 Rum 30:30.

53 K araman ve arkadaslari, Kur'an't Kerim ve Tiirkce A¢iklamali Meali, 5.406.

% Bkz Hac 22:31. Benzer kullanimlar icin bkz. Bakara 2:135; Yunus 10:105; Nahl 16:120

* yazir, Hak Dini, C.6, 5.28.

8 7 emahseri, Kessaf, C.4, s.577.

*"Yazir, Hak Dini, C.&, s.28.

8 ibn Asur, et-Tahrir, .21, 5.89-90.

459 Kilig, Sadik, Yabancilasma, Rahmet yay., Istanbul, ty., s. 13; Kilig, a.g.e., 5.109.

0 Berger, Peter L., Dinin Sosyal Ger¢ekligi, ¢ev. Ali Coskun, insan yay., Istanbul, 1993,s. 136-137.
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Kur'an'da yabancilasma, insanlarin fitrat ve tabiatlarindan; insani ve asli
ozelliklerinden uzaklagsmalar1 baglaminda ele alinan bir husustur. Diger bir ifadeyle
Kur'an'da yabancilasma kisinin Yaraticisini unutmasit ve nefsinin esiri olmasi
anlammda kullanilmistir. Inkar, sirk, gaflet, nifak vb. hususlar yabancilasmanin
sebepleri olarak zikredilir. Kur'an insanin Rabbine yabancilagmasini ve buna baglh
olarak kendisine yabancilagmasini soyle dile getirir. "Aman ha, kendileri Allah1
unutan, bunun sonucu olarak da Allah'n kendilerini bizzat kendilerine unutturdugu
sorumsuzlar gibi olmaym. Iste onlar, evet onlardir yoldan sapanlar."*®’ Kendini
unutan kendine yabancilasir.*®® Diger bir ifadeyle Rabbine yani fitratina yancilagan
kendine yabancilagsmis demektir. Ayetlerde kisinin Allah't unutmasi ve buna bagli
olarak Allah'in da kisiye kendini unutturmasi, tam olarak yabacilasmay1 ifade ediyor.
Sonugta so6z konusu kimseler, Rabbinden, fitratindan ve kendinden uzaklasmakta, bu
da bireysel ve toplumsal helakin sebebi olmaktadir. Kur'an'da gegen "seytan ¢arpmis

"% maymunlasma ve domuzlasma*®, kopeklere*® ve

kimselerin kalkis1 gibi kalkma
diger hayvanlara466 benzetilme hadiseleri gercek anlamda degil mecazi olarak kisinin
fitratina yabancilasmasiyla ilgilidir. Aslinda s6z konusu ayetler dikkatli bir sekilde
incelendiginde hayvanlagsma seklinde ifade edilen yabancilasmanin sebebi olarak
"diinyevilesme"nin igaret edildigi goriilecektir.

Kur'an ve diger tiim ilahi vahiyler, 6nce birey olarak insana hitap eder ve onda
bir kisilik bilinci olusturmay1 hedefler. Zira kisilik bilinci olusturamamis insanlar,
toplum ve insanlik bilinci de olusturamazlar. Diger bir ifadeyle gii¢lii toplumlar,
giiclii bir ben bilincine sahip fertlerden olusur. Islam'in tevhit inanci; tiim yaratma ve
"emr"i uhdesinde bulunduran Allah inanci, giiclii bir ben bilinci telkin eder. Zira
tevhit kelimesinde dnce "ben" denilir, sonra Allah'm birligi ikrar edilir. Bu bakimdan
"benlik" bilinci, Allah'a imanda temel konumundadir.

Tevhid ilkesi, ferdin i¢ diinyasindaki bolinmisliigii gidermeyi ve kendi 6z

benligine yabancilasan ferdi fitratina dondiirmeyi amaglamaktadir. Tevhidin savas

actigr putperestlik ise insani kendi elinin emegi Oniinde egilme durumuna

*®! Hagr 59:19. Krs. Tevbe 9:67; Secde 32:14.
#2 fslamoglu, Meal, 5.1108, 3. not.

463 Bakara 2:275.

464 Bakara 2:65; Maide 5:60; Araf 7: 164-166.
465 Araf 7:176.

468 Araf 7:179.
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getirmektedir.*®” Gergekte tevhid, insana kendisinin nesne degil, 6zne oldugunu
hatirlatan en temel ilkedir. Bu bakimdan Kur'an'da degisimin onciileri olarak takdim
edilen tiim peygamberler, kavimlerini oncelikle sadece Allah'a kulluk etmeye, O'na
higbir seyi ortak kosmamaya cagirmislar; kisiyi 6z benligine yabancilastiran sirk
duvarin1 yikmaya ve ferdi her tiirli olumlu degisim ve donilisimiin merkezine
yerlestirmeye calismislardir. Onlarin daha sonraki tiim mesajlar1 da, tevhidin
korunmasina yonelik ilke ve pratikler ihtiva etmektedir.

Tevhidin gerceklesmedigi yerde anomi*®® vardir. Inan¢ alaninda birlik,
toplumsal diizeyde de birligi saglar. Yani tevhid, kozmosu; sirk kaosu dogurur.
Fitratina yabancilagan insan ve toplumlar tarihsel eylemlerinde ortak bir amag
etrafinda bir araya gelmeyi uzun siire basaramazlar. Diger bir ifadeyle, miisrik insan
ve toplumlar, uzun soluklu bir ¢abanin {iriinii olan medeniyet kurma konusunda en
esaslt metafiziksel temelden yoksun kaldiklarindan, insanligin insanligimi gelistirici
medeniyetler kuramazlar, aksine tiim g¢abalari kendilerinin ve insanligin helakine
hizmet eder.

Kur'an'da ilk helak edilen kavim olarak karsimiza ¢ikan Nuh kavminin helak
siireci puta tapicilikla baglamis*®, siire¢ zalimlik, taskinlik*”®, bozgunculuk*™, kotii
bir toplum olma*?, yalanlama ve olaylarn gercek vyiiziinii degerlendirememe?®’
seklinde islemistir. Ayn1 sekilde Ad, Semud ve helak edilen diger kavimlerin de helak
siireclerinin en basinda, tevhid ilkesini ihlal etmeleri s6z konusudur. Bu itibarla
tevhid tiim iyiliklerin, sirk ise tiim kotiiliiklerin anasidir.

Islam &ncesi Mekke Arap toplumu birlik olusturmanin tiim sebeplerine sahip
olmalarina ragmen parampar¢a ve dagmnik bir halde yasiyorlardi. Vatan, dil, 1rk,
inang, kiiltiir, 6rf ve adet birligine sahiplerdi. Ancak kabile asabiyet ve gururlari ve
buna bagl kin ve diigmanliklar1 bir araya gelmelerine engel oluyordu. Giineyde Fars

isgali ve kuzeyde Roma isgali devam ettigi halde bu durum Arap milliyetciligini

467
4

Pazarbagi, Erdogan, Kur'an ve Medeniyet, 229.

68 Sosyolojiye Durkheim'in kazandirdigt anomi kavrami, diizensizlik, kuralsizlik, dayanismadan
yoksunluk anlamlarina gelir. Bkz. Meri¢, Cemil, Magaradakiler, Otiiken Nesr., Istanbul, 1978, s. 329-
330.

“9 Nuh 71:23.

“’% Necm 53:22.

411 7ariyat 51:56.

2 Enbiya 21:77.

73 A'raf 7:64.
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kabartmiyor ve isgale son vermek icin onlar1 bir araya getirmiyordu. Sonra Islam
tevhid akidesi etrafinda tiim Araplar1 bir araya getirmeyi basardi. Islam insanlar1 tek
bir esas iizerinde toplanmaya ¢agirmistir. Bu "Allah'tan baska ilah olmadig1 ve higbir
seyi ortak kilmaksizin kullugu yalnizca O'ma hasretmek" seklinde ifade edilen
"Tevhid" akidesidir.*’”* Bu inang etrafinda bir araya gelen insanlar kisa zaman iginde
ic ve dis isgale ve zulme son verdiler ve tarihin akisini degistirdiler.

Tevhit, ahlaki degerlerin toplumsal bir zeminde ortak kabul gérmesinin
sebebidir. Giizellik, iyilik, adalet, dogruluk gibi hayatin {izerinde durdugu
degerlerdeki asir1 rolativizmin getirecegi tartisma ve ¢atigmalart ortadan kaldirmanin
yolu, bunlarin kaynagimi Bir’e baglamaktan gecer.*”> Kur'an tevhid akidesiyle her
seyin kaynaginin, yaraticisinin bir olan Allah oldugunu bildirmekte ve bu inanca
sahip olanlarin bedenleri kolelestirilse bile ruhlarinin kolelestirilemeyecegini ilan
etmektedir. Bu manada Tevhid, miislimani duygusuyla, diislincesiyle, inanciyla,
hayalleriyle terbiye etme metodudur. Bu egitim icerisinde miimin, hi¢ kimsenin ve
hicbir seyin degil, sadece Allah'n sevgisini ve rizasini kazanmay1 en biiyiik hedef
bilir ve Ilahi iradeye uygun bir yasam alan1 olusturabilmek icin tiim varligmni ortaya
koyar. Dolayisiyla Tevhid inanci, miimine etrafinda gordigii olumsuzluklara
miidahale edip en iyiyi var etmenin imkanlarini sunan metafizik temel dayanagidir.

Islam'm Miisliiman toplumlarn gelismesinde c¢ok biiyiik etkisi olmustur.
Aslinda Islam, toplumsal yiikselis ve ¢okiisiin temelinde yer alan insanin ahlaki ve
manevi agilardan gelismesine katki saglamistir. Hayata bir anlam ve amag katmis ve
insanlar1 bu amaci gerceklestirme konusunda bir araya getirmistir. Diger bir ifadeyle
Islam insanlarin hayata bakislarin1 degistirmistir. Yikici kan davalari, kit kaynaklar ve
sert bir iklimle bogusan ve gelismek i¢in maddi imkanlardan mahrum olan bedevi bir
toplumun, hizli bir sekilde geliserek entelektiiel ve maddi agilardan ¢ok daha iistiin
olan Bizans ve Sasani imparatorluklarina kars1 koyabilmesi ve medeniyet sahasinda
onlar1 geride birakmasi, ancak Islam'in insanlara ruh verici giiciiyle izah edilebilir.*"®

Islam, birbirine diisman insan ve kabilelerin kalplerini birlestirdi. Daginik haldeki

474 Muhammed Kutup, Islami Acidan Tarihe Bakisimiz, s. 123-124.

*" Diizgiin, Saban Ali, "Kur'an'm Tevhid Felsefesi", KADER, 3:1 (2005), s. 10.

% Chapra, M. Umer, "ibn Haldun'un Gelisme Teorisi Giiniimiiz islam Diinyasmin Diisiik
Performansini zahta Yardimer Olur mu?", ¢ev.Tahsin Ozcan, Islam Arastirmalart Der., S.16, 2006,
s.221.
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insanlardan bir biitiin olusturdu ve onlar1 dinde kardesler ilan etti. Imanlar1 sirkten
tevhide doniistiirdii. Kolelere ve kadinlara insani bir sahsiyet bahsetti. Kdlelesen
akillar1 6zgiirliigiine kavusturdu. Siiphesiz biitiin bunlar Allah'in dilemesi ve kaderiyle
olmustur. Zira Kur'an bu Ilahi takdiri ve miidahaleyi soyle ifade ediyor: "Hep birlikte
Allah'in ipine simsiki sarilin ve birbirinizden ayrilmayin. Allah'in iizerinizdeki
nimetini hatirlayin. Hani siz birbirinize diisman iken kalplerinizin arasini uzlastird: da
O'nun nimeti sayesinde kardesler oldunuz ve siz atesten bir ¢ukurun kenarindaydiniz
da, sizi oradan kurtardi. Iste bu sekilde Allah size mesajlarini aciklar ki, dogruyu
bulasiiz."*’”” "Ve (Allah), onlarin kalplerini birlestirmistir. Sen yeryiiziinde bulunan
her seyi verseydin, yine onlarin goniillerini birlestiremezdin, fakat Allah onlarin
aralarin1 bulup kaynastirdi. Ciinkii O, mutlak galiptir, hikmet sahibidir."*"® iste bu
ruhla miicehhez olan Miisliimanlar 8. ylizyilin ortalarindan 12. yiizyilin ortalarina
kadar yaklagik dort asir boyunca ilim ve teknolojide tstiinliigli hi¢ kimseye
kaptirmamislar ve hatta liderlik konumunu kaybettikten sonra bile iki yiizy1l daha
insanligin gelisimine 6nemli katkilar saglamlslardlr.“79

Tevhit temelli din, insanin iki a¢idan degisim ve doniligimiini
hedeflemektedir. Birincisi; su ayette ifadesini bulan "i¢sel" degisimdir. "Hi¢ kuskusuz
bir toplumun bireyleri kendi i¢ diinyalarmi degistirmedik¢ce Allah da o toplumun
gidisatini degistirrnez."48° Bu igsel degisim, insanin akil, biling ve sahsiyet noktasinda
egitilmesini icerir.*® Ayet, mevcut durumdan memnun olmayan mii'min muhatabin
oniline "degisimi" bir hedef olarak koymaktadir. Bunun baglama noktasi da yine
kisinin kendisidir. Zira i¢inden aydinlanamayan disini :aydlnlatamaz.482 Ikinci olarak
din insani, tabi ve sosyal ¢evresinin ayni zamanda tarihinin belirlemesinden
kurtarmay1, onu Allah'la, toplumla ve tabiatla diyaloga sokmay1 hedeflemektedir.
Diger bir ifadeyle dinin hedefi, insan1 tabiata, topluma ve tarithe bagiml kilan

. 4 . .
zindanlardan kurtarmaktir.*®*® Bu da insanin kendine yabancilagmasi sonucunu

getirecek durumlardan uzak tutulmasiyla miimkiin olur. Bu baglamda sirk ve inkar

“" Ali imran 3:103.

*’® Enfal 8:63.

479 Chapra, M. Umer, "ibn Haldun'un Gelisme Teorisi", 5.222.

0 Ra'd 13:11.

8! Macit, Nadim, "Cagdas Miisliiman Diisiiniisiinde "ilerleme" ve Kader", Ekev Akademi Dergisi, C.1,
S.1, (Kasim 1997), s.26.

482 Islamoglu, Mustafa, Hayat Kitabi Kur'an, Gerekgeli Meal-Tafsir, s.459, 10. not.

“8 Macit, Nadim, a.g.m., a.y.
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yabancilagsmay1 doguran en biiyiik iki etkendir. Biitiin peygamberler sirki ortadan
kaldirmak i¢in micadele vermiglerdir. Ciinkii onlar iyi yonde bir degisimi
gergeklestirmek i¢in gorevlendirilmislerdir. Sirk ve inkar var oldugu miiddetge
olumlu bir degisimden s6z etmek imkansiz olacaktir. Zira sirk biiyiik bir zuliim ve
tiim kotiiliiklerin anasidir.*® Kétiiliigin kaderi yok olmak oldugundan, temeli sirk
olan degisim kalic1 olamaz.

Tarih insanin i¢ diinyasina uygun sekilde hareket eder. Insanin i¢ diinyasini
deger yargilar1 sekillendirir, tarithe yon veren gayeler ise ancak s6z konusu deger
yargilarindan neset eder.”®® Bu deger yargilar1 hayata ve kainata genel bakis agisiyla
siki bir iliski icindedir. Tiim Ilahi veya beseri sistemler ve ideolojiler hayata ve
kainata genel bir bakis gelistirmeye c¢alisirlar. Bu g¢ercevede bazi toplumlar deger
yargilarini iist bir kaynaktan degil de, yasadiklar1 toplumdan ve atalarindan alirlar ve
bunlart mutlaklastirirlar. Fakat Kur'an bir¢ok ayette mutlak deger kaynaginin Allah
oldugunu ifade ederek ata dini tapiciligini elestirir. S6z konusu toplumlar kendilerini
yasadiklar1 hayati agmaya cagiran Peygamberleri benzer tepkilerle karsilamislardir.
"Onlara (misriklere): Allah'in indirdigine uyun, denildigi zaman onlar, "Hayir! Biz
atalarimizi iizerinde buldugumuz yola uyariz" dediler. Ya atalar1 bir sey anlamamis,
dogruyu da bulamamus idiyseler?"*®

Bu ve benzeri ayetlere gore miisrik toplumlarin temel deger yargilarinin
kaynagi, atalarinin Orf, adet ve gelenekleridir. Deger yargilar1 tim boyutlariyla
gecmisten ve yasanan hayattan alindigi zaman, gelecek ge¢misin tekrarindan baska
bir sey olamayacaktir. Ciinkii korii koriine taklit, gecmisi, tiim hayat faaliyetinin belli
bir kesiti olmaktan ¢ikarip mutlaklastirir. Bu durumda artik vakia dondurulmus ve bu
vakianin 0Ozel sartlar1 genel gecer ve vazgecilmez sartlara doniistiiriilmiis olur.
Atalarin hayat big¢imi, bolgesel bir olgu olmaktan ¢ikarak mutlak bir hedef, mutlak bir
hakikat olarak kabul edildiginde artik insan, tim olumlu yeteneklerini dumura
ugratmis ve kendisini degisime kapamis demektir. Artik bu toplum i¢in tarihi hareket,
stirekli tekrar eden bir hareket olacagi gibi, yasanan hayat ge¢misin bir tekrari,

gelecek de yasanan hayatin ve ge¢misin yeniden yasanmasi diginda bir anlam ifade

4841 okman 31:13.

485 Es-Sadr, Kur'an Okulu, s.149.

% Bakara 2:170. Benzer ayetler i¢in bkz. Maide 5:104; Yunus 10:78; Hud 11:62; ibrahim 14:10;
Zuhruf 43:22.
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etmeyecektir.*®’

Bu anlayis icinde olan birey ve toplumlar tarihi geriye sardiklari i¢in
tam bir anakronizme diismiislerdir. Bu durumda olan toplumlar ayaklari bugilinde
oldugu halde kafalar1 geg¢miste oldugu i¢in, adeta yatay bir pozisyon almislar
demektir. Ancak Olen insanlar yatay bir pozisyon alirlar; yasayanlar dik dururlar.
Dolayisiyla 6lii insanlar kalabaligindan kendilerini kusatan sartlar1 asmalarini ve
tarihe yon vermelerini beklemek, en hafif ifadesiyle bos bir beklentidir. Islam
diinyasinin mevcut 6lii durumu, bu aci ger¢egin somutlasmis bir hali olarak
okunabilir.

Allah'in tiim varliklar i¢inde sadece insan1 bas1 gokte, ayaklari yerde dik duran
bir varlik olarak yaratmasi, sanki bir takim gergeklerin gizli ifadesi gibidir. insanm bu
yaratilisi, Allah'la arasindaki esas iliskinin dikey bir iliski olmast gerektiginin bir
ifadesi olarak okunabilir. Buna goére insan temel degerlerini ve gayelerini yiice bir
kaynaktan, Allah'tan alir ve yeryiiziinde kalict degisimlerin bas aktorii olur. Bu
noktada "Tevhit" insanlart ortak bir amag etrafinda bir araya getiren ana dinamik
olarak temel bir isleve sahiptir. Tevhit inanci miimini tim siibjektif ve zaman-
mekanla sinirli mukayyet deger yargilarindan kurtarip, degerin ana kaynagi olarak Bir
Allah'a iman1 temel inang ilkesi olarak ortaya koyar. Zira temel deger olan tevhidi her
alanda gergeklestirmek, miimin i¢in en kutsal gayedir. Bu gayeyi ger¢eklestirmeyi en
biiyiik emanet olarak goren insan, kendini kusatan sartlara boyun egmez, aksine tiim
olumlu ve kalict degisimlere oncii olur. Oysa hayatin i¢inden kaynaklanan deger
yargilarini yagayan toplumlar, siirekli tekrarlanan bir hayati yasadiklarindan, insanligi
uzun seyir c¢izgisinde gelistirmeye ve yiikseltmeye giic yetiremezler. Ciinkii s6z
konusu stibjektif ve zaman ve mekanla simirli deger yargilar1 zamanla canliliklarini
yitireceklerinden, buna bagli olarak toplum da, her ne kadar bir biitiin gibi goriinse de,
gercekte birligini kaybedecektir. Kur'an bu hakikati soyle ifade ediyor: "Sen onlar
birlik i¢inde sanirsin ama kalpleri darmadaglmktlr."488 Oyledir, zira onlar1 bir araya
getirecek iist bir degerleri olmadigr i¢in herkes kendi derdindedir. Halbuki Kur'an
insanlar1 ortak bir gaye iizerinde siirekli bir arada tutan ana dinamik olarak Tevhit

inancini ortaya koymaktadir. Tevhit, Allah disinda hicbir varligin deger yargilarinin

87 Es-Sadr, Kur'an Okulu, 5.142-146.
88 Hagr 59:14.
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mutlak olamayacagini, her bakimdan mutlak olanin Allah oldugunu ifade eden bir
kavramdir.

Tevhidi deger yargilar1 kapsamli ve evrensel olduklarindan tiim insanligi
birlestirir, biitiin ayriliklar1 ve ihtilaflar1 kendi i¢inde hazmeder. Kan, uyruk, milliyet,

cografi smirlar ve smifsal baglari bir vahdet igine sokar.*®

Kur'an bu birligi soyle
ifade ediyor: "Hakikaten bu (biitiin peygamberler ve onlara iman edenler) bir tek
{immet olarak sizin {immetinizdir. Ben de sizin Rabbinizim. Oyle ise bana kulluk
edin."**® Ayet tevhit ilkesinin kusaticiigindan sz etmekte ve insanlar1 aralarindaki
tiim sahte ihtilaflar terk ederek bir olan Allah'a kulluga davet etmektedir. Bu yoniiyle
tevhit, beseriyeti vahdete ulastiran bir ilke olarak takdim edilmektedir. Kur'an bunun
karsisinda tevhit pargalandiginda insanligin nasil ihtilafa diisiip firkalara ayrilacagini
da beyan ediyor: "Firavun, (Misir) topraginda gercekten azmis, halkini cesitli
ziimrelere bolmisti. Onlardan bir ziimreyi giicsiiz buluyor, bunlarin ogullarini
bogazliyor, kizlarmi ise sag birakiyordu. Ciinkii o bozgunculardandi."*! Mutlak
olmayan deger yargilar1 mutlaklastirildiginda tevhidin yerini sirk ve dolayisiyla
zuliim sistemi almis demektir. Bu durum 6nce insanin i¢ diinyasini parcalar, bunun
arkasindan toplumun biitiinliigii pargalanir.

Tevhit biitiin gayeleri, hedefleri ve coskular1 Allah'ta toplayan temel inang
ilkesidir. Tevhidi diisiince insanlig1 tiim sahte ayrisma ve cedellesmelerden kurtarip,
gercek bir sorumluluk bilinci etrafinda bir araya getiren ana unsurdur. Insanmn kendi
el emegi olan, kendisinin tirettigi sahte bir varliga kars1 gergek bir sorumluk bilincine
varmas1 miimkiin degildir. Ciinkii sahte biling, sahte degerler iiretecektir. Insanmn
benligine, hislerine, diislincelerine ve duygularina egemen olan gergek bir sorumluluk
bilinci, ancak yiice bir varliga inanmakla olusabilir. Bu imani, mii'minin Oniine
"Allah'in ahlakiyla ahlaklanmay1", gerceklestirmesi gereken en biiyiik hedef olarak
koyar. Dolayistyla ancak bu ideal ve sorumluk bilinciyle hareket eden birey ve
toplumlar insanligin hayrina, kalici ilerleme ve gelismeleri gerg:ekles,tirebilirler.492 Bu

bakimdan tevhit, insan1 tiim sahte bilin¢lenmelerden, yeteneklerini sinirlandiran sahte

kayitlardan kurtararak onu Ozgiirlestirmekte ve sonsuz bir ilerleme ve gelismenin

89 Es-Sadr, Kur'an Okulu, s.217.

% Enbiya 21:92. Benzer bir ayet igin bkz. Mu'minun 23:52.
491 Kasas 28:4.

92 Es-Sadr, Kur'an Okulu, 5.178-189.
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imkanlarin1 online koymaktadir. Tarih kdlelerin kurdugu bir medeniyete heniiz sahit
olmamuistir. Insan1 yeryiiziiniin halifesi olarak yaratan Allah, tiim ilahi vahiylerde en
temel vurguyu tevhit {izerine yaparak, insana ger¢ek 6zgirliiglin ve dolayisiyla kalici
medeniyetler olusturmanin yolunu géstermistir.

Kur'an tevhit iizere olan dini, "ed-dinu'l-kayyim™ olarak vasfediyor. Yani
dosdogru olan ve payidar olacak din, Tevhit temel ilkesi lizerine bina edilen dindir.
Bu din yani Islam, tiim asirlar ve toplumlara uygun ebedi ve umumi bir dindir.**®
Dolayisiyla tevhit esasina dayanan gercek din, birey ve toplumlar iizerinde 6zne
(kayyim) oldugu gibi, bu dine inananlar da tarihin 6zneleri olacaklardir. "Dosdogru
din" kavrami, temeli tevhit olan dinin insan fitratinin kendisi oldugunu, insanin
olusumunda, terkibinde ve tarihsel siire¢ iizerinde esasli ve etkin bir roliiniin

oldugunu ifade edecek bir anlama sahiptir.***

B- Allah ve Insan: Tarihin Ortak Ozneleri:

Tarihsel siire¢ igerisinde etkin kabul edilen 6zneler ya Tanri ya insan ya da
"tarihsel Ozneler" seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu Ozneler ¢ogu zaman
birbirlerine kars1 konumlandirilmakta ve bire indirilmeye ¢alisiimaktadir. Ozellikle
dini kaynaklarda kimi zaman Tanrinin mutlaklastirilmast adina insan yok
sayilirken, buna karsit olarak, kimi diisiince sistemlerinde Tanrinin varlii insan
varlig1 ve 0zgiirliigii i¢in bir tehdit olarak goriilmekte ve insan tek 6zne olarak kabul
edilmektedir. Tekilci bir yaklagimla tek tek tarihi olaylari inceleme yerine, bu
olaylarin arkasinda oldugunu varsaydig1 Tanriy1 konu edinen klasik tiimelci ya da
evrenselci felsefe, tek 6zne olarak tanriyr kabul ederken, bu geleneksel felsefenin
aksine Cagdas Felsefe, tek 6zne olarak insani kabul etmis, metafizigi ve teolojiyi
reddedip, bunun yerine bilgiyi yerlestirrnistir.495 Ortacag'in kapanmasiyla, tarihe
Tanrisal bir planin acilimi olarak bakan tiim felsefeler reddedildi ve 1300'lerin sonu
ve 1400'lerin baslarinda Italya'da ortaya ¢ikip, ardindan Fransa basta olmak iizere
Bati Avrupa'ya kayan Ronesans'la (Yeniden Dogus) beraber insani temele alan

496

"insanci tarih gorlisii" benimsendi.”™ Bu felsefe igerisinde insan ve dogaya dair

*%3 ibn Asur, et-Tahrir, C.21, 5.92.

49 Es-Sadr, Kur'an Okulu, s.129.

*® Diizgiin, S. Ali, Sosyal Teoloji, 5.121-122.
498 Collingwood, Tarih Tasarumi, $.102.

85



askin esaslara dayali agiklama bigimleri terk edilerek, kutsaldan koparilmis ve akil
temeli iizerine yiikselen yeni agiklamalar yapilmistir.*®” Bu anlayis Hiimanizm'i
dogurdu. Hiimanizm basit insancilik veya insandan yana olmay1 degil, Tanriya karsi
insandan yana olmayr ifade eder. Artik insan, Tanridan uzak ve ona ragmen
yasayan ve ondan dzgiirlestigi oranda insan olarak var olabilen bir 6zne-varliktir.*®®
Burada Insan kutsalla tiim baglarmi koparmis, yalmzca diinyaya yonelmis ve
dolayisiyla diinyadaki yasayisini olusturan doku, maddi iligkiler agindan ibaret hale
gelmistir. Durali'ya gore bu derekede miitalaa edilen insan, Islami bir ifadeyle
besere indirgenmis olmaktadir.*® Daha énce tarih, Tanri tarafindan cizilen ve insan
tarafindan oynanan bir drama iken, bundan bdyle i¢ini insanin istedigi gibi
dolduracag1 bos bir alan haline getirildi.500

Kur'an'da tarihsel siire¢ iizerinde Allah-Insan birlikteligi vurgulanir ve insan
tiim degerini Allah'a karst olmakla degil, O'nunla beraber olmaktan alir.>®* Zira
insanin yorumladig1 tarih alani, kendi cinsinin tarihsel eylemlerinden olusmasi
bakimindan antropolojik, ama ayni zamanda bir biitiin olarak Allah'in mahliku, yani
ilke ve yasalan (fitrat1) Allah tarafindan belirlenmis ve her an O'nun miidahalesine
maruz kaliyor olmasi cihetinden teolojik bir yapiya sahiptir. Ciinkii yaratilis
Kur'an'da, baslangicta bir defa meydana gelmis, olmus bitmis bir hadise olarak degil,
her an gerceklesmekte ve kiyamete kadar da devam edecek bir siire¢ olarak
anlamlandiriimaktadir.>* Diger taraftan Peygamberler gondererek iradesine uygun bir
degisimi gergeklestirmek isteyen Allah, her topluma ve doéneme uygun hiikiim ve
programlar ortaya koymaktadir. Iste Ilahi degisim projesi, seriat ve Ilahi vahye baglh
olmast agisindan teolojik ve ayn1 zamanda, degisim, ancak beseri bir faaliyet sonucu

*%% Buna gore tarih, Ilahi ve

tarihsellestigi i¢in, insani bir karakter arz etmektedir.
beseri yonleri olan biitiinsel bir siiregtir. Dolayisiyla tarih algis1 olustururken, tarihin

bu iki 6zneye da bakan yonlerini bir biitiin i¢inde ele alip degerlendirmek gerekir.

T Durali, S.Teoman, Cagdas Kiiresel Medeniyet, Anlami/Gelisimi/Konumu, Dergah yay., Istanbul,

2003, 5.17-24.

%8 Evkuran, Mehmet, "Zaman, Biling ve Tarih Algis: Uzerine Teolojik A¢idan bir inceleme", Milel ve
Nihal, Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi, c.4, S.3, (Eyliil-Aralik 2007), 5.46.

% Duraly, S. Teoman, Cagdas Kiiresel Medeniyet, S.19.

500 Eykuran, "Zaman, biling ve Tarih Algis1 Uzerine", s.47.

%01 Evkuran, a.g.m., s.64.

*%2 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 5.223.

*% Muhammed Bakir es-Sadr, Kur'an Okulu, s.49.
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1.Allah: Tarihe Miidahil Gii¢

Platondan bu yana biitiin idealist felsefeler ve teistik inanglar, temel postulat
olarak, hayata kaynaklik eden biitiin deger ve hiikiimlerin ezeli ve kozmik bir mahiyet
tasidiginda hemfikirdirler. Tanr1 biitiin varliklarin ve degerlerin yaraticisidir ve
kaynagidir. Tanr1 digindaki biitiin varliklar ise O'na bagli olmalar1 sebebiyle bir
degere sahiptir.”®

Grek diisiincesi ve onun varisi olan Pozitivist-Aydinlanmaci tarih algisi
Allah'l, insanin yeryliziine hakim olma ve orayr imar etmeye yonelik gayretlerinden
dolay1r onu cezalandirmay1 isteyen bir hasim olarak tasvir eder. Kur'an'in tarih
algisinda ise Allah her tiirli iyi amelin en biiylik destekcisi ve yeryiizliniin halifesi
olarak yaratti§1 insanin yardimcist ve dostu olarak tasvir edilir.”® Islam'da Allah
inanci, degerler diinyasinin degismezligini ve siirekliligini saglayan en esash
temeldir.>® insan Allah'in bu degerlere kaynaklik eden mahiyetinden pay alabilmekte
ve aldig1 pay oraninda birgok hayirlara ulasabilmektedir. "Hikmeti diledigine verir.
Kime hikmet verilmigse siiphesiz ona ¢okg¢a hayir verilmistir. Bundan ancak akil

ns07 ayeti insanin kendi tarihi {izerinde rol sahibi olabileceginin Ilahi

sahipleri ibret alir
beyanidir.
Allah'in bir biitlin olarak alemle iligkisini ve bunu hangi kavramlar tizerinden
gergeklestirdigini sorgularken, Kur'an'da kullanilan ii¢ terimin, bu a¢idan biiyiik bir
onemi oldugunu diisiindiik. Bunlar ayni ayet i¢cinde gecen "halk"”, "istiva" ve “emr"
kelimeleridir.
1.1.Halk, istiva, Emr: Allah"'in Tabiat ve Tarih Alanlarindaki Hakimiyeti
"Rabbiniz, gokleri ve yeri alti asamada yaratan ve sonra arsa istiva eden,
giindiizii durmadan kovalayan gece ile biirliyen; giinesi, ayi, yildizlari, hepsini
buyruguna bas egdirerek var eden Allah'tir. Bilin ki yaratma da emir de O'nun
hakkidir. Alemlerin Rabbi olan Allah Yiice'dir."*%
Gergekte Allah agisindan doga alani-tarih alam1 ayrimi s6z konusu degildir.

Kur'an varligi Allah''n mahliku olmasi acisindan bir biitiin olarak goriir. Madde-

%% Diizgiin, Sosyal Teoloji, 5.57.

5 Bakara 2:107, 257; Araf 7:155; Tevbe 9:116; Ra'd 13:37; Nur 24:55; Ankebut 29:22; Secde 32:4;
Sura 42:31;

%% Diizgiin, Sosyal Teoloji, 5.61.

07 Bakara 2:269.

%08 A'raf 7:54.
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mana, ruh-beden, diinya-ahiret vb. ayrimlar Kur'an agisindan gercek degil, sunidir. Bu
tiir ayrimlart insan anlama ulagsmak kastiyla yapar. Bilinmesi gereken ve ideal olan
durum, varlig1 kendi biitiinliigii icinde kavramaktir. iste konumuz olan ayette Allah
maddi alemin yaratilisindan ve bu alanin igleyisinin nasillifindan s6z ederken, aslinda
ayn1 zamanda tarih alanindan ve isleyisinden de s6z ettigini goriiyoruz.

Soyle ki gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunan her seyi yaratan Allah'tir. O
her seyin yaratlclsldlr.509 Tim evreni yaratan Allah, yaratmasini anlamli, amagli,
hikmetli kildig1 i¢in, higbir seyi kendi haline birakmadi; yaratilis gayesini
gerceklestirecegi Ilahi yasalara bagladi. Diger bir ifadeyle "Ars'a istiva etti." Tiim
varlig1 hitkkiim ve tasarrufu altna aldi. Alemde goriilen tiim tekrarlar, yenilenmeler,
olusumlar, yikimlar, degisim ve doniisiimler O'nun hiikiim ve idaresi altinda
gerceklesmektedir. Allah, Eski Ahit tercemelerinde goriildiigii gibi, yaratmadan sonra
bir koseye cekilip her seyi kendi haline birakmadi.®™® Aksi durumda yaratma
hikmetsiz, abes, batil olurdu. Her seyi hikmetli yaratan Allah, alemlerin iginde ve her

%11 7ira her bakimdan mutlak ve sonsuz olan Allah'm "istiva"si

an varliga miidahildir.
da mutlak ve sonsuzdur.
Halk; varligi meydana ¢ikartmak, emr ise; varlig1 yaratilis amacina uygun hale

512

getirmek anlamindadir.”™” Bu da uygun bir "fitrat"1 ve yasali yaratilis1 gerektirir. Bu

ayetten hareketle bazi miifessirler Allah digindaki biitiin varlik ve olaylar1 "halk

3 fslam diisiincesinde de

alemi" ve "“emir dlemi" seklinde ikiye ayirmuslardir.
birincisini karsilayacak sekilde "sehadet dlemi", ikincisini karsilayacak sekilde ise
"melekit dlemi" denmistir. Fakat burada "halk ve emr"i her iki aleme de
genellestirmek daha isabetlidir. "Buna gére maddesiyle manasiyla her seyi var eden
de O'dur, buyuran da O'dur; yaratma ve yonetme O'na aittir; varlik O'nun halki,

varligin kanunlar1 O'nun emridir; madde ve mana, beden ve ruh, miilkiyet ve tasarruf

hep O'nun eseri ve diizenlemesi olup O'nun eksiksiz ilmi, hiir iradesi ve sinirsiz

5% En'am 6:102; Ra'd 13:16; Ziimer 39:62; Gafir 40:62.

*% Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.3, 5.540-541.

*!1 Rahman 55:29.

512 fbn Asur, et-Tahrir, C.8, 5.1609.

°3 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C.14, 5.124. "Halk, takdir edip, 6liip bicmek demektir. Cisim veya cismani
olan her seyin muayyen bir miktar1 vardir. Boyle olanlar halk aleminden olurlar. Bir hacme ve
muayyen bir miktara sahip olmaktan uzak olan her sey ise ruhlar ve emir aleminden olur."Razi, a.g.e.,

ay.
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kudretiyle varlik ve islerlik kazanmaktadir."***

Buna gore varligr ilk olarak yaratan
Allah oldugu gibi koydugu yasalarla, tasarruf ve tedbirleriyle®® varligin devamim
saglayan da O'dur. Hamdi Yazir'in ifadesiyle "yaratma da O'nun, yliriitme de O'nun...
Icad O'un, icap O'nun, yaratma O'nun, kanun O'nun, biitiin O'nun disindakiler O'nun
hilkmii altinda yaratma ve emrinden ibaret, O ise kiilli yaratici, mutlak tasarruf
sahibidir."'® Dolayisiyla Allah her an tarihin iginde ve her an bir sandadir. "Géklerde
ve yerde bulunan her varlik O'na muhtagtir; her an O, hayata ve varliga dair her ise
miidahildir."™'" Bu ayet, bir taraftan tabiat olaylarinda Tanrinin iradesini dislayan
pozitivist ve materyalist akimlart mahkiim edip, bilimin ulastig1 parlak sonuglar1 son
tahlilde ilahi yasalarin kesfinden ibaret goriirken, diger taraftan, Allah'm yaratma
sonrasinda kainatla ve tarihle ilgilenmedigini iddia eden deist felsefeyi de
reddediyor.>®

Allah-alem iligkisinde merkezi bir yeri olan "istiva" kelimesinin anlam alanini
belirlemek, Allah'in dogaya ve tarihe miidahilliginin keyfiyetini ortaya koyacaktir.
Istiva sozliikte, karar kilmak, yerlesmek, yiikselmek, kastetmek, dengeli, diizgiin
olmak®®® "al4" harfi cerriyle kullanildiginda "istila etmek” yani kaplamak, kurulmak,
yerlesmek anlamma gelir.”®® Yukaridaki ayette bu anlamda kullanilmistir. "//g" harfi

521 n

cerriyle kullanildiginda "yonelmek" anlamina gelir. Sonra duman halinde olan

no22 ayetinde bu anlamda kullanilmistir.

gbge yoneldi

"Ars" ise bir binanin veya yerin iizerini kusatan sey, cati anlamina, kendisiyle
golgelenilen sey, cadir vb. anlamlara gelir.523 Bir eve gore tavani, tavanina nispetle
catis1 ars manasindadir. Bu anlamda ars yiikseklikten kinaye, krallarin oturduklar: taht
anlaminda kullanilmasi ise izzet ve saltanattan kinayedir. Tiim bunlar dikkate

alindiginda "Ars", izzet, hiikkiim, gili¢ ve saltanati ifade eder.”®

>4 Heyet, Kur'an Yolu, C.2, 5.537.

*1% Resit Riza, Menar, C.8, 5.455.

518 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, ¢.3, s.554.

*7 Rahman 55:29. Muhammed Esed, ayetin ilk kismuma séyle meal vermistir: "Goklerde ve yerdeki
biitiin mevcudat O'(nun kanunlari)'na tabidir."

518 Heyet, Kur'an Yolu, C.5, 5.206-207.

*19 Cevheri, Sthah, C.6, 5.2384-2386;

520 Benzer kullanimlar i¢in bkz. Yunus 10:3; Ra'd 13:2; Taha 20:5; Furkan 25:59; Secde 32:4; Hadid
57:4.

521 |sfahani, Miifredat, 5.294.

522 Fyssilet 41:11. Benzer kullanim igin bkz. Bakara 2:29.

°23 Cevheri, Sthah, C.3, 5.1009-1010; ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, C.4, s.2880.

%24 Yazir, Hak Dini, C.3, 5.545.
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Dolayisiyla burada istiva ve ars, "Allah'in diizenli hiikiim ve saltanatini, emir
ve iradesini uygulamasini, istila ve yiiceligini, kuvvet ve kudretinin kusaticiligi"n
ifade eder. Buna gore "sonra arsina istiva etti" ifadesinin "biitiin mahliklar iizerinde
siirekli isini ylriitmesi ve diizenli olarak hiikiimlerini icra ederek higbir halel
getirmeksizin kudretini uygulama ve ilahi iradenin yiiriirliikte olmasi"ndan kinaye®*
olmas1 en dogru anlam olarak goriilmektedir.

Istiva Allah'in fiil ve emrinin bir 6zelligidir. Bu anlamda kelime, ilahi
fiillerdeki uyum, diizen, siireklilik ve tekrar1 ifade eder ki buna "siinnetullah" veya
"adetullah™ da denir. Buna gore tabiatta miisahede ettigimiz diizenlilik ve tekrarlar
Allah'in esyaya koydugu yasalarin bir sonucudur. Dolayistyla Allah alem iligkisi yine
Allah'in tayin ettigi yasalar ve kanunlar dahilinde gerceklesmektedir. Bununla
birlikte ayette istiva veya diger bir ifadeyle diizenlik ve yasalilik esyanin bir 6zelligi
degil, Allah"in fiillerinin bir 6zelligi olarak ifade edilmektedir. Zira ayet istivay1 arsin

da iizerine gecirmis olmasi itibariyle sadece Allah'a tahsis etmistir.>*®

Buna gore
Allah varliga koydugu yasasinin mahkimu degil, bilakis hakimidir. Bu da Kur'an'm,
tabiat alaninda bile olsa, "determinizm"i kabul etmediginin delilidir.

Ayetin devami, evvelini ve istivay1 tefsir ediyor. Hamdi Yazir, bu ¢ercevede,
Allah'in bir biitiin olarak aleme nasil miidahil oldugunu, akillar1 tatmin edecek bir
tarzda izah etmistir. Ozetle sdyle diyor: Allah geceyi giindiizle ve giindiizii geceyle
kaplayip biiriiyor. Ustelik bunu bir kere degil, siirekli yapiyor. Boyle bir devir
hareketi diizenli bir idare altinda gergeklesiyor ve bir anlamda Rabbani hakimiyeti
ilan ediyor. Gerek zaman ve mekan gerek i¢ ve dis diinya acisindan, diinya ne yalniz
bir glindiiz devleti olur, ne yalmiz gece devleti... Ayn1 sekilde bunlar diinyanin farkl
yerlerinde sabit degismez iki farkli devlet de olusturamazlar. Her biri her an ndbetlese
istiva noktasindan gecer, Ilahi idarenin altinda siirekli devrederler. Kelamcilar kelam
kitaplarinin ilk konusu olan ilim ve ilim elde etme yollarim1 ele alirken konuya
"esyanin hakikati sabittir" seklinde bir ciimleyle baslarlar. Bu, esyanin zati bir
varliginin oldugunu kabul etmek manasina gelir. Bununla birlikte aklen, higbir
tabiatin kendiliginden ziddina donmeyecegi de sabittir. Burada giindiiz tabiat1 geregi,

geceyi maglup ettikten sonra istivasina mutlak anlamda sahip ¢ikmasi yani geceye

%2 Yazir, Hak Dini, C.3, 5.547.
%26 Yazir, Hak Dini, C.3, 5.548.
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daima hakim olmas1 gerekirdi. Ayn1 sekilde gecenin tabiatina bakilinca da giindiiziin
asla meydana ¢ikmamasi gerekirdi. ikisine birden bakilinca da aralarinda ne bir devir,
ne bir hareket bulunmamasi, her birinin digerini ayn1 diizeyde durdurup faaliyetini
bozmasi1 gerekirdi. Egyanin tabiati her ne kadar bdyle olmasini gerektirse de,
gercekte bu tabiat zati itibariyle etkileyici ve hakim degildir. Gece ve gilindiiziin
tabiatlarini, gereklerinin ziddina zorlayan irade, onlar1 da asan tabiatiistii bir iradedir.
Meseleye tabiat agisindan bakildiginda, hareket ettirilen bir cismin uzayda sonsuza
dek diiz bir hareket ile hareket edip gidecegi diisiiniiliir. Gergekte biitiin akli
hareketlerin mantiki gibi tasavvur olunan ve tabiat geregi denilen 1ttirat (birbirini
takip etme) kanununun hitkkmi budur. Halbuki dlemde boyle bir hareket yoktur. Her
sey mutlak surette ziddiyla catisma i¢inde bir degisimin konusu oluyor. Bu da esyanin
iist bir iradeye boyun egdigini, olaylar1 tayin eden ve belirleyen zorunlu sebebin
tabiatiistii bir varlik olan Allah oldugunu ortaya koyuyor. Buna gore alemdeki tiim
zitlarin devir ve donligimii, dogrudan Allah'in varliklar {izerindeki istiva ve
hakimiyetini gosteren birer delildir. Tiim yaratma (halk), yasama ve yliriitme (emr)
O'na aittir. Bu sadece madde aleminde mi bdyle? Yazir bu Ilahi miidahalenin mana ve
ruh aleminde yani tarih alaninda da gegerli oldugunu, ayetin sonunda "Alemlerin
Rabbi" seklinde gelen ve akillilar alemi iizerindeki flahi rububiyyete dikkat ¢eken
ifadeye dayanarak delillendirir. Buna gére hem doga alani hem de tarih alani her an
[lahi miidahaleye agiktir. Ciinkii yaratma ve emir kendinde olan Allah hem madde
aleminin hem de akil ve ruhlarin Rabbi'dir.**’

Biitiin bunlar bir arada diisiiniildiiglinde sOyle sdylenebilir: Allah, biitiin
varligin varlik sebebi, onlarin islerini tedbir eden, diizenleyen ve bunu bir an bile
kesintiye ugratmaksizin devamli yapan, kozmik ve tarihsel yasalarin var edicisi ve
devam ettiricisi "Alemlerin Rabbi"dir. Kur'an, Allah'in her an faal, madde ve mana
alemleri iizerinde daima etkin oldugunu beyan ediyor. Ayni zamanda Kur'an tiim
varolusun yasalar cergevesinde meydana geldigini ifade ederek tarihin yasali yapisini
beyan etmekte, bununla birlikte mutlak determinizmi reddederek insana, 6zellikle,
tarihsel siirecin isleyisinde rol vermekte, onu kendi tarihini olusturma konusunda
etkin bir konuma getirmektedir. Meseleye bu agidan baktigimizda, tarihsel alanin, son

tahlilde, Ilahi eylemlerin meydana geldigi yer, diger bir ifadeyle "teolojik olanin

52" Yazir, Hak Dini, C.3, 5.551-556.
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objektiflesme alani"*?®

oldugu anlasilmis olacaktir. Fakat Allah zamansiz ve zaman
dis1 cevherler araciligiyla is yapmaz529 ve Ozellikle tarih alaninda, iradesini insanlarin
ozgiir iradeleriyle gergeklestirmek ister. Iste bu noktada insanin tarihte fail olmas1 sdz

konusu olmaktadir.

1.2. Tesbih: Varh@m Tek Olan ilahin Hakimiyetini Ikrari

Allah yaratmasinda miikemmel, kudret ve hakimiyetinde simnirsiz ve tiim
bunlarda esi ve ortaginin olmadigini ortaya koymak i¢in, varliktaki essiz diizen ve
devamliligi "tesbih™ kelimesiyle dikkatlere arz ediyor. Bununla da diisiinen insanlara,
varlig1 bir defa degil, devamli olarak yaratan ve dolayisiyla ona devamli olarak diizen
ve yasa koyanin Allah oldugunu kavratmayi amagliyor.

"Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O'nu tesbih eder; O'nu hamd ile tesbih
etmeyen higbir sey yoktur; fakat siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz. Dogrusu O
cezalandirmada acele etmeyendir, essiz bir bagislayicidir."*

Tesbih kelimesinin kok harfleri olan s-b-h; yiizmek, suyun ve havanin hizli
akisi, hareket etmesi anlamindadir.>®! Tesbih; Allah tiim noksanliklardan tenzih
etmek anlamindadir ki; sdzlii, fiili ve niyetle yapilan tiim ibadetleri kapsar.>*? Ayette
goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin Allah't tesbih etmesinin anlami, bunlarin lisani
halleriyle bir yaraticinin varhgmna, kudretine ve hikmetine delalet etmeleridir.>** Bu
da bir an olsun geri kalmaksizin, varligin, Ilahi emirlere boyun egmesi, kendileri i¢in
tayin edilen yasalara tabi olmalar1 seklinde ger¢eklesmektedir.

Kur'an'da biitlin bir varligin Allah"1 tesbih ettiginin beyan edilmesi, varligin
iradeli veya iradesiz ilahi yasalara ve belirlemelere boyun egdiginin Ilahi beyani

olarak kabul edilmelidir.>**

Biitlin kainat evrendeki varlik ve olaylarin var olus ve
isleyigini gerceklestiren ilahi yasalara mutlak bir zorunlulukla boyun egmekte, bu

suretle yaratani tesbih etmektedir. Bu anlamda miimin, kafir tiim insanlar da Allah't

528 Saban Ali Diizgiin Allah, Tabiat ve Tarih isimli kitabinin dordiincii boliimiiniin bagliginda tarihi

bdyle yorumlamistir. Bkz. a.g.e., s.215.

5 Diizgiin, a.g.e., 5.224.

5%0 fsra 17:44. Benzer ayetler i¢in bkz. Ra'd 13:13; Nur 24:41; Hasr 59:1,24; Hadid 57:1; Saf 61:1;
Ciim'a 62:1; Tegabun 64:1 vb.

531 Cevheri, Sthah, C.1, 5.372; Isfehani, Miifredat, s.258; ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, C.3, 5.1914.

532 |sfehani, a.g.e., 5.258; ibn Manzur, a.g.e., C.3, s.1914.

>3 7emahseri, Kessaf, C.3, 5.522; Isfehani, a.g.e., s.258; ibn Asur, et-Tahrir, C.15, 5.114.

%% Bkz. Isfehani, Miifredat, 5.258.
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tesbih ederler, varligina taniklik ederler. Ozetle zerreden kiireye, galaksilerden
hidrojen c¢ekirdeginin etrafinda saniyede 2000 km. hizla donen elektrona kadar
evrendeki her sey Allah'in mutlak diizeni i¢inde islemekte, O'nu tesbih etmekte,
O'nun varligina, birligine kudret ve hikmetine taniklik etmektedir.>*® Buna gore tim
varlik Allah'm mahliiku olmalari, O'nun yasalarina boyun egmeleri ve bunu lisan-1
halleriyle itiraf etmeleri (tesbih) etmeleri sebebiyle otomatik olarak miisliimandir.
Yukarida tiim varligin Allah" tesbih ettigini ifade eden ayette hitabin baglama
uygun olarak miisriklere veya tiim insanlara olmasi miimkiindiir.>*® Buna gore Allah
burada bir hakikati 1srarla belirtiyor ve adeta sunu sdyliiyor. "Ey miisrikler sizin
taptiginiz sahte ilahlarin, ne alemin yaratilinda ve ne de varligin1 diizen igerisinde
devam ettirmesinde en kiigiik bir rolii yoktur. Biitlin yaratilis, irade ve kudret Allah'a
aittir. Isterseniz etrafimzda cansiz oldugunu diisiindiigiiniiz varliga bakm. Onlar her
halleriyle Allah'in birligini ve hikmetini size haykiracaklardir. Oyleyse tiim kainatin
maliki olan Allah sizin de malikinizdir. Iradesiz varliklar1 hikmetine uygun olarak bir
takim yasalarla, belli bir gaye i¢cin yaratmis olan Allah, elbette sizi de basibos
birakmamis, varliginizi anlamli ve amagh yapmustir. Bir olan Allah'in iizerinizdeki
mutlak hakimiyetini kabul edin ve varlik gayenizi gerceklestirmek igin gayret
gosterin. Unutmayin ki, O'nun hilkkmii ve yasasi nasil ki sizin disinizdaki varlikta
siirekli gecerli ise, sizin ve toplumunuzun iizerinde de gecerlidir. Hicbir sey O'nun
hikkmii ve iradesi disinda degildir. Oyleyse Allah'tan bagimsiz bir varlik alam

diigiinmeyin. Allah her varlik alanina her an miidahildir.”

2. insan: Tarihi Yapan Aktiiel Giic

Insam1 tammimmiz gercekte Allah'a, evrene, tarihe ve topluma bakisimizi
esastan etkilemekte, tiim diisiince ve yasam alanlarimiz {izerinde belirleyici
olmaktadir. Herhangi bir dinin, ideolojinin veya diisiince bi¢ciminin tarih algisi, insana
bakistyla ¢cok yakindan alakalidir. Oyleyse Kur'an'm tarih algisini ortaya koymak, en
basta, Kur'an'in insan anlayisini, insana bakisini ele almayi gerektirmektedir. insan
tarihle ilgili bir ¢alismada baslangic noktasidir. Dolayisiyla insanin kainattaki yeri,

anlami, 6nemi ve gayesinin ne oldugu seklindeki sorulara verilecek cevaplar, insana

%% Komisyon, Kur'an Yolu, C.3, 5.486.
%% Bkz. ibn Asur,a.g.e., C.15, 5.114.
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bakis1 ortaya koyacaktir. Insan1 tanimaya baglamanin en giizel yolu, Kur'an'da insanin

yaratilisiyla ilgili ayetleri dikkatli bir sekilde okumak olacaktir.

2.1.Insann Yaratihs1

Insanlik tarihini anlamak, ancak insani tanimak ve anlamakla miimkiindiir.
Tiim subjektif degerlendirmelerden uzak bir sekilde insan1 hakikatiyle tanimak ancak,
insan1 yaratan ve dolayisiyla onun her seyini, tiim yonlerini bilen bir yiice yaraticinin
bildirmesiyle bilinebilir. Kur'an insanla ilgili en dogru bilgileri bulabilecegimiz en
saglam kaynaktir. Insan1 tanimaya en bastan, yoktan yaratilistyla baslamak gerekir.
Kur'an insanin biyolojik ve elementer yaratilis siireciyle ilgili su bilgilere yer
vermektedir.

"Hani o zaman Rabbin meleklere demisti ki: Ben balgiktan bir beser
yaratacagim. lIzleyin; ne zaman ki onu sekillendirmeyi tamamlar da kendisine
ruhumdan iiflersem derhal yere kapanip onun (hizmetine) amade olun!">*’

Insanin yaratilisindaki maddi ve manevi ydnleri biraz daha ayrintili izah eden
su ayet de dikkat cekicidir. "Hani bir zaman Rabbin meleklere demisti ki: bakin Ben
stizme, kurumus, ses veren bir balciktan; 6zgilin bir bi¢im almaya elverisli, tabiati
degistirilmis, koyu ve yogun bir ¢camurdan fiziki olarak goriinen 6limli bir varlik
yaratacagim. Izleyin; ne zaman ki onu sekillendirir de kendisine ruhumdan iiflersem
derhal yere kapanip onun (hizmetine) amade olun!">®

Bunun gibi ayetlerde insanin yaratilisinda asli unsurlardan birisinin toprak ve
toprak cinsinden farkli maddeler oldugunu goriiyoruz.>® ilahi gayenin insanin
elementer yaratilisin1 anlatmak oldugu tiim ayetlerde insani ifade etmek icin "beser"

540

kelimesi kullanilir.”™ Kur'an'da "beser" kelimesinin gectigi 37 ayeti istikrai bir

okumaya tabi tuttugumuzda insanin beser halinin, onun yiyen, i¢en, gezen vb. maddi

%7 Sad 38:71-72.

538 Hicr 15:28-29.Benzer ayetler icin bkz. Hicr 15:26,33; Mu'minun 23:12; Furkan 25:54; Secde 33:7;
Rahman 55:14

5% Ayetlerde gecen "toprak", "siizme ¢amur", kuru ¢amur", "pismis ¢camur”, "sekillenmis bal¢ik" gibi
ifadeler Allah'in insani belli bir siire igindeki farkli yaratma mertebelerine igaret eder. Bkz. Hamdi
Yazir, Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, C.6, s.248.

>0 Rahman suresinin 14. ayetinde, farkli olarak, "el-insan" kelimesi kullamilmigtir. Fakat burada gaye
asil olarak insanin elementer yaratiligt degildir. Insanin basit yapisina gondermede bulunularak, adeta
"ey insan biyolojik kokeniyin basitligine ragmen sana insan olmak gibi bir nimet verdim" denilerek
kiifran-1 nimette bulunmamas1 gerektigi kendisine hatirlatilmastir.
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yoniiyle ilgili oldugunu gérﬁrﬁz.541 Insanin beser hali ilk halini ifade eder ve bu ismi
derisine yani dig goriintlisiine nispetle almistir.>*. Kur'an'a gore insanin bu dénemi
anilmaya degmez bir zamani kapsar.

"Insanin iizerinden, o tarih sahnesine ¢ikincaya (kadar), tiim zamanlar i¢inden
belirsiz ve uzun bir silire gegmemis miydi (ki), heniiz o (bu siire zarfinda) anilmaya
deger bir varlik bile degildi.">*

Buna gore insanin ruh iiflenmeden 6nceki hali "beser" halidir ve sonraki yani
"ruh iiflenmesiyle birlikte akil ve irade sahibi bir varlik olmasi"*** haline gore
Oonemsizdir; anilmaya bile degmez. Bu ayet insanin asil degerini, kendisinin
olusturdugunu, tarih i¢inde iyiye veya kotiiye yonelik tim bilingli ve iradeli
eylemleriyle insanlarin ve toplumlarin degerli veya degersiz olacaklarini ifade
etmektedir. Sonraki ayetler bu ¢ercevede ilk ayetin tefsiri gibidir.

"Insanoglunu katmerli bir karisim olan hayat tohumundan biz yarattik; smava
tabi tutmay1 (diledik) ve ardindan ona isitme ve gérme yetenegi verdik. Elbet (onu
amacina ulastiracak olan) dogru yola biz yonelttik; iman eden ve inkar eden biri
olmay1 (kendi tercihine biraktik.) en sonunda (inkari tercih edenler) kafirler igin tarifi
imkansiz zincirler, tasmalar ve kiskirtilmig ¢ilgin bir atesi biz hazirladik. Elbet iyiler
de hos kokulu ¢icek 6zii katkili tarifsiz bir kadehten igecekler.">*

Su ayetler insanin yaratilis asamalarinin nasil bir sirayla geldigini izah
etmektedir. "Oyle ki, insan tiiriinii yaratmaya (basit) bir balgiktan baslamistir. Sonra
onun neslini yine (en az o kadar) basit bir siv1 6ziinden yaratmigtir. Daha sonra onu
yaratilis amacint gerceklestirecek bir donanima sahip kilarak kendi ruhundan
tiflemistir. Derken sizi hem isitme ve gorme hem de duygu ve diisiince yetenekleriyle

1546

donatmistir: ne kadar da azimiz siikrediyor. Bu ayetler ve oOzellikle Nuh

suresindeki su ayet insanin yaratilisinda zamansal bir tekdmiiliin oldugunu agikca
ifade ediyor."Sizi uzun siiregler igerisinde halden hale gegirerek yaratan O'dur.">"’

Ayette gecen "etvar" kelimesi, her bir halkast digerinden farkli olan ¢ok zamanli ve

541 Aise Abdurrahman Bintii'-Satii, Mekal fi'l-Insan Dirasetiin Kur'aniyyetiin, Daru'l-Mearif, Kahire,
1969, s.11.

52 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.6, 5.248

53 Insan 76:1.

544 1slam0glu, Mustafa, Meal, s.1201, 2. not.

5 Insan 76:2-5.

%6 Secde 32:7-9.

7 Nuh 71:14.
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cok asamali siireclere delalet eder. Bu da insanin tabi oldugu tekamiil kanunun bir
ifadesidir.*®

Insana ruhun iiflenmesi; basta hayat olmak iizere ona ilahi sifatlardan smirl
diizeyde verilmesi yani insanligin1 kazanmasi anlammdadir.>®® Zira ruh iiflenmesi
sadece cismani hayati degil, ayn1 zamanda zihinsel ve ilmi hayatin kaynagi olan suur
halinin de verilmesini ifade eder. Ruhun iifiirilmesiyle birlikte insan, artitk maddi
yoniinden ayr1 bir mana kazanmistir. ilim, beyan, akil ve temyiz yeteneklerine sahip
kilinarak kendisini yerylizliniin halifesi olmaya ehil kilan bir makama
yiikseltilmistir.>®® Allah'm ruhu kendisine nispet ederek "ruhumdan" buyurmas ise
Allah'tan bir par¢anin insana hulul etmesi anlamina gelmez; fakat Allah'in kuluna
deger ve seref vermesi anlamma gelir.”>" Seriati'nin ifadesiyle "Allah'n ruhu",
"mutlak ve sonsuz temizlik, ylicelik, giizellik, gorkem, gii¢, yaraticilik, biling, gérme,
bilme, sevgi, rahmet, irade, 6zgiirliik, bagimsizlik, egemenlik ve oliimsiizliktir."
flahi ruhun kendisine iiflenmesiyle artik insan, "doganin biitiin gizlerinin bilincinde
olacak bir bilgiye ulasir; maddi ve manevi biitiin giiglerin, yerin ve gogiin, giinesin ve
aym, hatta Allah''n meleklerinin onun karsisinda teslim bayragini g¢ekerek yere
kapandiklar1 diinya saltanatina dayali bir varliktir; tanrimsi bir kuldur. Bilingli, géren,
yaratan, yargilayan, bilen, hikmetli, miidebbir, temiz ve ylice bir iradedir. Yeryiiziinde

1552

Allah'in emanetcisi, cennetteyse Oliimsiiz bir yaratik olan bir iradedir o. Buna

gore ruh iiflenmesi, her seyden once, insana bilgisel bir kodlamanin yapildigini
gosterir.>®® Iste ancak bundan sonra Allah'm meleklere, insana secde etmeleri emrini

vermesi insanin degerinin maddesinde degil, ilahi bir lituf olan yeteneklerinde

4

oldugunu ifade eder.®® Ruhun iiflenmesiyle insana cansiz maddeden, bitki ve

555

hayvandan farkli, essiz bir insani tabiat verilmistir.”™ Bu {istlin tabiat insanin bilingli

hareket tarzidir. Artik bu asamada insan pasif bir varliktan, hayatina degerlerin eslik

58 fslamoglu, Meal, 5.1174, 2. not.

9 [slamoglu, Meal, 5.486, 16.not

550 Aise Abdurrahman, Mekal fi'l-Insan, s.15.

%51 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.6, s.248. Ayrica bkz. Yazir, a.g.e., C.5, s.47.

%52 Seriati, Ali, Islam Bilim, 5.61-62.

%3 Diizgiin, Sosyal Teoloji, 5.116,128-129.

4 [bn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, C14, s.44.

> Muhammed Kutup, Islami A¢idan Tarihe Bakisimiz, gev. Talip Ozdes, Risale yay., istanbul, 2007,
s.40.
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ettigi aktif bir varlik haline evirilmistir.>®® Uflenen bu ruh, ben bilincidir.>®” Degerden
bahsedilen yerde, mutlak surette iradi davranis s6z konusudur. Kur'an insani yine
insana tanitirken bu gergegi beyan ediyor.

"Insan benligi ve onun yaratilis amacina uygun bicimlenisi sahit olsun ve
nihayet insan benligine iyiyi ve kotiiyli taniylp sorumlu ve sorumsuz davranma
yetenegini yerlestiren (sahit olsun) ki: kim kendini gelistirip arindirirsa o kesinlikle
ebedi mutluluga erisecektir; kim de kendini gelistirmeyip (i¢indeki iyilik tohumunu)
clriitiirse, o kesinlikle katybedecektir.”558

"Dogrusu biz ona gercek iki yolu gosterdik; ister siikreden olsun ister

nankor">
"Ve ona (iyilik ve kotiiliiglin) agik secik iki yolunu da gostermedik mi?"°%
Bu ayetler acik olarak insana iyiyi kotiidden, hakki batildan, dogruyu yalandan,
giizeli cirkinden ayiracak bir akil ve irade nimetinin verildigini ifade etmektedir.
Boyle oldugu i¢in insanin eylemleri ahlaki bir deger kazanir. Zorunlulugun oldugu
yerde sorumlulugun ve dolayisiyla ahlakin bir anlam1 olamaz. Insana iiflenen ruh iste
bu ayirt edici vasfa igaret etmektedir. Artik insan tamamen giidiilerine mahkim bir
hayvan olmadig1 gibi, isyan etme kudreti olmayan bir melek de degildir. Artik kim
yaratiligina ihanet eder de yeteneklerini varolus gayesine aykiri kullanirsa kendi
degerini diislirmiis olur. "Dogrusu biz cinlerden ve insanlardan akleden kalpleri olup
da kavramayan, gozleri olup da gérmeyen, kulaklar1 olup da isitmeyen bir¢oklarini
cehennemlik yapmisizdir. Hayvan siiriileri gibidir onlar, belki daha da asagi! Onlar
gaflete gomiilmiis zavalhlardir."®

Kim de sorumluluk bilinciyle hareket edip itaat yolunu tutarsa bu defa
meleklesmekte, hatta bazi alimlerin goriisiine gére meleklerden de iistiin olmaktadir.
"Ama dogrusu Biz Ademogluna kat kat ikram ederek onu iistiin ve serefli kildik.
Karada ve denizde onlara ulasim imkani1 hazirladik. Temiz ve helal besinlerle onlar1

riziklandirdik ve onlari yarattiklarimizin bir¢ogundan iistiin kildik. "%

%% Diizgiin, Sosyal Teoloji, 5.74.
" Diizgiin, a.g.e., 5.109.

%58 Sems 91:7-10.

59 Insan 76:3.

%50 Beled 90:10.

1 A'raf 7:179.

%02 fsra 17:70.
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Insanin "miikerrem" yani her tiir nimete layik ve varlik karsisinda 6zgiir
yaratildigin1 ifade eden yukaridaki ayetler, ister tarihi isterse maddi ve ekonomik
olsun insani fiiline mecbur eden her tiirlii determinizmi ve cebri algiy1r reddeder.
Determinist diisiince sekline gore tarih insanin tizerinden ge¢gmektedir ve artik insanin
tarihi degistirmesi veya yolunda durmasi miimkiin degildir. Iste evrimci, organizmaci
ve diyalektik tarih algilarinda insan tarihsel, maddi ve ekonomik zorunluluklar altinda
bulunmaktadir. Dolayisiyla insan tiim iradesinden soyutlandigi i¢in tarihsel olusun
sadece bir aleti konumuna diismektedir.

Oysa Kur'an'a gore insan maddenin ve varligin kolesi degil, efendisidir,
sahibidir. Bu ger¢cek Kur'an'da "teshir" terimiyle ifade edilir. "Yine O, goklerde ve
yerde ne varsa hepsini kendi katindan (bir bagis olarak) emrinize amade kilmustir.
Elbet biitiin bunlarda da diisiinen bir toplum i¢in sayisiz mesajlar vardir."*®

Bu ve benzer ayetlerde varligin insanin emrine verildiginin ifade edilmesi bir
taraftan esyaya yasalar konmasi anlamia gelirken, diger taraftan insanin bu yasalari

kesfedecek {istlin bir kabiliyetle yaratildigini ifade eder.”®*

Buna gore "teshir" hem
tiim varligin, hem de varligin yasalarinin insanin emrine amade kilindigin1 ifade eder.
Dolayisiyla Kur'an'a gore insan tarihin mahkiimu degil, hakimidir.

Yine Kur'an insanlik tarihinde ger¢eklesmis maddi, fikri, ruhi, sanatsal ve
ahlaki her tiir liretim ve basariy1, insan1 beser halinden insan haline tahvil eden ruh
(akledebilir ve irade edebilir) yoniiniin bir agilimi ve gerceklesmesi olarak telakki
eder. Tarihin materyalist yorumu ise tiim fikirleri, akideleri, degerleri ve miiesseseleri

maddi ve ekonomik durumlarin bir yansimasi olarak kabul eder.”®

Materyalist algi
insan olusumunun unsurlarindan belirli bir unsuru asli unsur olarak seciyor,
digerlerinin ona tabi oldugunu iddia ediyor. Bu aynen insandaki cinsellik i¢giidiistinii
tek basma asli unsur kabul edip, insanin biitiin diger 6zelliklerinin cinsellige tabi
oldugunu savunan Freud'un iddiasina benziyor. Halbuki Kur'an maddi ve ekonomik
unsurun insan hayatinin kendisine dayandigi tek unsur oldugunu kabul etmez.

Oncelikle beser hayatinin ve insan nefsinin biitiin olusumlarini asli olma noktasinda

ayn1 seviyede ve birbiriyle baglantili kompleks bir yapi olarak kabul eder. Ikinci

%63 Casiye 45:13. Benzer ifadeler igin bkz. Hac 22:65; Lokman 31:20.
%4 fslamoglu, Mustafa, Meal, 5.991, 13. not.
%5 Muhammed Kutup, Islami A¢idan Tarihe Bakisimiz, 5.45.
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66

olarak Allah'a ve ahiret giiniine imanin®®, evlenme ve ailenin®®’ ve giizellik®®

duygusunun da beser hayatinin iizerine dayandigi asli unsurlardan oldugunu ifade
eder.>®
Kur'an'a gore insan, "ruh-balcik™, "takva-fiicur" yonleriyle "diyalektik bir

gerceklik™™®

tir ve bu gergeklik ondaki ve tarihteki siirekli bir tekamiilii gergeklestirir.
Bu siireg siifli olandan ulvi olana dogru gerceklesir. Bu ¢ercevede "insan bir 'se¢im'
dir; 'savasim, ¢aba ve tanima' dir; bir 'stirekli olmadir'; 'sonsuz bir hicret' tir; kendinde
hicrettir; balgiktan Allah'a degin hicrettir insan.">"! Zira insan yeryiiziiniin halifesi

olarak yaratilmis ve ona agir bir mesuliyet yiiklenmistir.

2.2. istihlaf: Allah"'in insana Tarihte Rol Verme Iradesi

"Hani hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife tayin edecegim
dedi. Onlar: Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde
fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek insani mi halife kiliyorsun? dediler. Allah da
onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi.""

Bu ayette insanin yaratilmasindan s6z edilmiyor, Allah tarafindan insana
verilen Ozellikler, sorumluluklar, yetki ve nimetler anla‘uhyor.573 Ciinkii Allah'in
meleklere bu hitabi, Adem'in yaratilisimin tamamlanmasindan sonra ruh iiflenmeden
once veya tam ruh {flenirken gergeklesmistir.574 Halife sozliikte, "baskasinin
arkasindan gelen, onun yerini alan veya bir bagkasina bedel onun yaptig: isi yapan,

yetkisini kullanan" anlamindadir.>”

Allah'm yeryiiziinde yaratacagi halifenin hangi
anlamda olduguna dair iki ana gorlis vardir. Birinci goriis, insanin daha Once
yeryliziinde yasamis suurlu varliklarin, "cin” ve "bin" olarak isimlendirilen varliklarin
yerine yaratilan varlik oldugu seklinde, ikinci goriis ise insanin yeryiiziinde ilahi

iradeyi temsil edecek olan Allah'm halifesi oldugu seklindedir.’”® Birincisi kelimenin

%66 Hadid 57:25.

567 Rum 30:21.

568 Nahl 16:5-6.

%9 M. Kutup, a.g.e., 5.47-48.

570 Seriati, Islam Bilim, .61.

571 Seriati, a.g.e., 5.65-66.

572 Bakara 2:30.

53 Komisyon, Kur'an Yolu, C.1, 5.100.

5% bn Asur, et-Tahrir, C.1, 5.400.

>" fsfehani, Miifredat, s.185; ibn Asur, et-Tahrir, C.1, 5.398.
>"® Genis bilgi i¢in bkz. Resit Riza, Menar, C.1, 5.255 vd.
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hakiki anlami, ikincisi ise mecazi anlamidir. Kelimenin mecazi anlaminda alinmasi
ayetin baglamma daha uygundur. Zira yeryliziiniin ve goklerin yaratilisindan soz
edildikten hemen sonra insanin halife kilinma hadisesinden s6z edilmesi, yeryiiziiniin
yaratilmasindan sonraki ilk isin insanin halife kilinmasi olduguna delildir. Buna gore
ilk halife Adem'dir ve halifelik gorevi ise, ilham ve vahiy yoluyla Allah'in yeryiiziinii
imar etme emir ve iradesini gerceklestirmesi ve Ilahi muradi ziirriyetine
bildirmesidir.>"’

Halife hem ismi fail, hem de ismi meful kalibidir. Fail olarak "bir baskasina
vekalet eden", meful olarak "bir baskasina vekalet veren" anlaminda kullanilir.>"®
Insanin halife kilindigini ifade eden tiim ayetlerde "ceale" fiili kullamlir. Bu fiil
yaratmadan daha geneldir. Zira "yaratma (halk) zatin takdiri, ca'l ise hem yaratma
anlaminda zatin takdiri ve hem de sifatin takdiri anlamlarina gelir.579 Buna gore "ca'l”
fiilinin kullamlmasi, insanmn "yeryiiziiniin halifesi*®®® olmaya layik gorildiigiinii ve
fakat bu vasfin ortaya ¢ikmasinin, ancak insanin olumlu g¢abasina bagli oldugunu
ifade eder. Halife lafz1 burada her ne kadar tekil gelse de insan neslinin tiimiinii
kapsayacak bir kullanima sahiptir.581

Allah insam halife kilmakla ona kendi iradesinden, kudret ve sifatlarindan
baz1 yetkiler vermis, yani onu tarihsel siirecin olusumunda pay sahibi yapmuistir.
Insanin yeryiiziinde halife kilindigmin bildirilmesi, éncelikle insanin yeryiiziindeki
mesru hakimiyetini gosterdigi gibi582, Allah'in kendisine verdigi bu yetkileri O'nun
rizas1 istikametinde diinyada kullanmas: iradesine de bir atiftir. insan bu sifatiyla ilahi
irade, emir ve kanunlar1 uygulamaya memur kilinmistir.>® iste bu gorev insana Allah

tarafindan ihsan edilen en biiyiik seref ve ikramdir.>®*

Ayni zamanda mahza hayir
olan Allah'n insani halife kilma iradesi, insanin iyi isler yapmasi, yeryliziinii ifsat
etmek degil de imar ve 1slah etmesi seklindeki iyiye yonelik arzusunun bir ifadesidir.
Yukaridaki ayet buna zimnen isaret etmektedir. Dolayisiyla insanin cennetten

cikarilmasi bir diistis degil, iyiyi var etmesine imkan ve ortam hazirlamaktir. Said

57 ibn Asur, et-Tahrir, C.1, 5.399.

578 [slamoglu, Meal, s.15, 3. not.

57° Yazir, Hak Dini, C.1, 5.255.

%80 En'am 6: 165; Neml 27:62; Fatir 35:39.

%81 Zemahseri, Kegsaf, C.1, 5.251.

%82 Esed, Kur'an Mesaji, C.1,8.12, 22. not.

%83 Resit Riza, Menar, C.1, 5.258:259; Yazir, Hak Dini, C.1, 5.255.
%84 |sfehani, Miifredat, s.185.

100



Nursi Ademin cennetten ¢ikarilmasinin, ilahi hikmete uygun olarak, bir gorevle
memur kilinmasi oldugunu belirterek meseleyi sdyle yorumluyor. "Insan dyle bir
vazife ile memur edilerek gonderilmistir ki, beserin tiim manevi ilerlemesi ve tiim
yeteneklerinin inkisaf ve gelismesi ve yine insanin tiim ilahi isimlerin kendisinde
tecelli ettigi bir yer olmasi ancak bu vazifenin neticelerindendir. Sayet Adem cennette
kalsayd: melek gibi makamu sabit kalirdi, insani yetenekleri inkisaf etmezdi... Demek
ki Adem'in cennetten ¢ikarilmasi mahza rahmet ve hikmetin ta kendisidir."58>

Aise Abdurrahman Islam'dan 6nce gelen hicbir dinin, insani "yeryiiziiniin
halifesi" olarak nitelendirmedigini ifade ederek bunun sebebini soyle izah etmektedir:
"Belki de beseriyet, kendini bu hilafet bilincine hazir hale getiren, dnemini ve onu
tistlenmenin sorumlulugunu idrak ettirecek olgunluk asamasina ulasamamistr.">%°
Dolayisiyla "halife" kavrami Kur'an'in insana bakisini ortaya koyacak en miistesna
kavramlardan birisidir.

Insan Ilahi iradeyi yeryiiziinde hakim kilabilecek bir yetenekle birlikte "halife"
olmaya layik yaratilmistir. Fakat bu, dogustan herkesin sahip oldugu kazanilmis bir
durum degildir. Kim Allah'in iradesini yeryiiziinde hakim kilma azim ve gayretinde
olursa Allah onlar1 gercekte "halifeler" kilacagini bildiriyor:

Allah, sizlerden iman edip iyi davraniglarda bulunanlara, kendilerinden
oncekileri sahip ve hakim kildig: (istihlaf) gibi onlar1 da yeryiiziine sahip ve hakim
kilacagimi, onlar icin begenip sectigi dini (Islim) onlarin iyiliine yerlestirip
koruyacagini ve (gecirdikleri) korku déneminden sonra, bunun yerine onlara giiven
saglayacagini vadetti. Ciinkii onlar bana kulluk ederler; hicbir seyi bana es tutmazlar.
Artik bundan sonra kim inkéar ederse, iste bunlar asil biiyiik gl'inahkélrlardlr."587

Ayet "istihlaf" vaadinin iman ve Salih amel sartina bagli oldugunu ifade
ediyor. Dolayisiyla tiim insanlar degil, sadece miiminler Allah'in istihlaf vaadine
ulagabilir. Kur'an'da bir¢ok toplumun degisik zamanlarda yeryiiziiniin halifeleri
kilindigin1 ve nasil hareket ettiklerine bakildigimi goriiyoruz. Iste Peygamber kissalart

bize bu siireci anlatiyor. Buna gore istihlaf Allah'in sarta bagl bir vaadidir ve

%85 Said Nursi, Mektubat, Sinan Matbaasi, Istanbul, 1964, 12. Mektup, s.39.
%6 Aise Abdurrahman, Mekal fi'l-insan, s.26.
%87 Nur 24:55.
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dolayisiyla higbir toplum bunu dogustan hakki olarak goremez. Ancak sarti yerine

getiren toplumlar yeryiiziiniin ve tarihin sahibi ve hakimi olacaklardir.

2.3. Ta'limu'l-Esma: Insanmin Tarihte Deger Ureten Bir Varhk Haline Getirilmesi

Insanin deger iiretebilen bir fitrata sahip oldugunu Kur'an su ifadelerle beyan
ediyor: "Ve Adem'e biitiin isimleri 6gretti, sonra esyayr meleklere gosterdi. "Eger
sOzlinlizde samimi iseniz bunlarin isimlerini bana sdyleyin" dedi. Cevap verdiler:
"Sen miinezzehsin, 6grettiginden baska bizim bir bilgimiz yoktur. Siiphesiz Sen hem
bilensin, hem Hakim'sin". Allah "Ey Adem onlara isimlerini soyle" dedi. Adem
isimlerini sOyleyince, Allah "Ben gokler ve yerde goriinmeyeni biliyorum, sizin
acikladiginiz1 ve gizlemekte oldugunuzu da bilirim, diye size sdylememis miydim?"
dedi."®

Adem'e ogretilen isimlerin neler oldugu konusunda degisik goriisler vardr.
Ozet olarak bu isimlerden muradin; insanlarin tanismasina, anlasmasia sebep olan
tim isimler, diller oldugu veya meleklerin isimleri veya nesillerin isimleri yahut da
bundan muradin dil degil de esyanin 6zellikleri, diger bir ifadeyle o 6zelliklerden
olusmus ilmi sekiller oldugu ileri siiriilmiistir.”® Cagdas bazi diisinirler de
"esma"dan kastin bunlardan hi¢ biri olmadigini, buradaki ilahi muradin diller ve
istilahlar degisse de hi¢ defismeden kalan esyanin cevheri, 6zli oldugunu ifade

590

etmislerdir. Bu algiya uygun olarak Resit Riza da isimden miisemmanin

kastedildigini ifade ederek, haddi zatinda hakiki ilmin "egyay1 zatinda idrak etmek"*%*
oldugunu belirtiyor. Hamdi Yazir'a gore ise burada kesin olan sey Adem'e dil
ogretildigi, ilim ve kelam sifatlarina sahip k111nd1g1d1r.592

Ta'limu'l-esma, insanin bir siire¢ igerisinde 6grenme yetenegine ve ozellikle

Allah'in insan nefsine, herhangi bir tayin ve tahdit olmaksizin, biitiin egyaya isim

koyma yetenegini koymasma delalet eder.”® Esed'e gore bu mantiki tammlama ve

588 Bakara 2:31-33.

%89 Bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan, C.1, 5.482-486;Razi, Mefatih, C.2, 5.192; ibn Kesir, Tefsir, C.1, 5.222-
224.

590 Aise Abdurrahman, Mekal fi'l-Insan, .37.

5% Resit Riza, Menar, C.1, 5.262.

%2 Yazir, Hak Dini, C.1, 5.263.

°% Resit Riza, Menar, C.1, 5.262; Islamoglu, Meal, 5.16, 9. not.
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dolayisiyla kavramsal diisinme melekesine delalet eder.”® Allah halife sifatiyla
yarattig1 insanin fitratina bilme yetenegini yerlestirerek bir taraftan, ona icra edecegi
gorevinde bliylik bir destek veriyor diger taraftan meleklere insanin hilafete layik
olma sebebini izah etmis oluyor.595

S. Ali Diizgiin, bu ayetin, diinyanin yaratilmasinda ve buna kaynaklik eden
degerlerde insanin 6nemli bir rol oynadigina isaret ettigini ifade ederek, ayetin zengin
teolojik vurgularini soyle ortaya koymaktadir: Oncelikle burada Allah Adem'i
meleklerden de {istiin kilmis ve bunun dogal bir sonucu olarak "emanet"i onun
omuzlarina yiiklemistir. Allah insana esyanin isimleri 6gretiyor, o da bunlar1 bilme
ozelligi kazantyor. Bu, ilim ve hikmete mutlak manada sahip olan Allah'm bu iki
niteligini, sinirh da olsa, insana ihsan etmesi anlamindadir. Alim vasfiyla kendisine
Ogretilenleri 6grenmekte, Hakim vasfiyla da kendisine oOgretilmeyenleri kesfedip
Ogrenebilecektir. Dolayisiyla ayet insanin hem hazir degerler alma, hem de kendi
adina degerler liretme potansiyeline sahip oldugunu ifade etmektedir.

Bir varlig1 isimlendirme, ona sadece bir nitelik atfetme anlamina gelmez, ayni
zamanda anlam ve dnemini kazandirmayr da ifade eder. Isimlendirme kendine has
yaratici bir eylemdir. Allah'in yaratici faaliyeti, sekil vermeyi, birbirinden ayirmay1 ve
isimlendirmeyi igerir. Allah insana esyay1 isimlendirme yetenegi verince onu yaratici
faaliyetine dahil etmis oldu. Insan tiim ydnlerden takdir edilmis bir diinyanin icine
atilmamis, aksine insan i¢inde yasadigi hayatta anlamlar1 kesfediyor ve hatta bu
anlamlar1 yaratiyor.

Yasadigimiz diinya her seyiyle olmus-bitmis bir diinya degildir. Ciinkii
diinyanin biitiin unsurlar1 heniiz isimlendirilmis degildir. Dolayisiyla kiyamete kadar
gelecek tlim insanlarin tarithin olusunda belli bir paylar1 olacaktir. Tarihi olmus-bitmis
bir sey olarak goren diisiince, su an yasayan bizleri ve bizden sonra gelecek olanlarin
varliklarim1 anlamsizlagtirmaktadir. Halbuki Allah abes is yapmaktan miinezzehtir;
her isi bir hikmete mebnidir.>*

Ikbal'e gére esyaya isim koymak, varlik hakkinda kavramlar {iretmek

anlamindadir; bu ise esyayr “"teshir" demektir.®” Zira isimlendirmek tahakkiim

5% Esed, Kur'an Mesaji, C.1,8.12, 23. not.

5% fbn Asur, et-Tahrir, C.1, 5.407.

% Diizgiin, Sosyal Teoloji, 5.65-70.

597 Ikbal, Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 5.30.
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etmektir, miisemmay1 hilkkmii altina almak demektir. Bu bakimdan tiim varlik insanin
emrine &made yaratilmigtir. "O, goklerde ve yerde ne varsa hepsini kendi katindan
(bir bagis olarak) emrinize dmade kilmistir. Elbet biitiin bunlarda da diisiinen bir
toplum i¢in sayisiz mesajlar vardir.”® Bu "teshir" yasasint Allah, varliga yasalar

koyarak ve insan1 bu yasalar1 kesfedebilecek yeteneklerle donatarak icra etmektedir.

2.4.Emanet: insamin Tarihe Katilma Iradesi

"Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiliklenmekten
¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim,
cok cahildir.">%

Sozliikte korkunun gitmesi, nefsin mutmain olmasi anlaminda®® kullanilan
"emanet"in bir din terimi olarak ¢ok farkli anlamlarda kullanildig: goriilmektedir. Ibn
Asur kelimenin; itaat, namaz, namazin, orucun ve gusliin toplami, tiim farzlar, dine
tabi olma, iffeti koruma, tevhit veya Allah'in birliginin delilleri veya Allah'in
esmastyla tecelliyati, emanete riayet, akil, hilafet" anlamlarinda kullanildigini ifade
ettikten sonra, insan fitratinin bir geregi olmasindan dolayr iman yani tevhid, akil,
eminlik ve yeryliziiniin halifeligi anlamlarinda kullanilmasinin daha uygun olacagini

belirtmektedir.**

Buna gore emanet hilefeti kabul etmenin bir sekli, hilafet de
emanetin pratik ve verimli olan vechesidir denebilir.®%

Emanet kavrami, insan1 beser olmaktan ¢ikarip insan eden "irade" ve iradenin
sonucu olan "ahlaki sorumluluk" olarak da anlasllmlstlr.603 Resit Riza'ya gore ise
emanet; "ahit ve misak"tir. Goklerin, yerin ve daglarin emaneti yiiklenmekten
kacinmalarinin sebebi, anlamanin ve anlatmanin kendisiyle gerceklestigi akil
yetisinden mahrum olmalaridir. Sadece insanin bu yiikii yiikklenmesi ise aklin mekani

olmasi sebebiyledir.”604 Yine bu terim, "muhakeme, akil, irade" olarak da

agiklanmustir.®® Fazlur Rahman ise konuya bireysel boyuttan degil de sosyal bir

5% Casiye 45:13.

59 Ahzab 33:72.

800 |sfehani, Miifredat, e-m-n- mad.; ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, C.1, 5.140.

% fbn Asur, et-Tahrir, C.22, 5.126-129. Bkz. Isfehani, Miifredat, "emn” md; Yazir, Hak Dini Kur'an
Dili, C.6, s.113

802 Eq_sadr, Kur'an Okulu, 5.127.

803 Aige Abdurrahman, Mekal fi'l-Insan, s.51,54; Islamoglu, Meal, s.843, 6. not.

%04 Resit Riza, Menar, C.9, 5.398.

895 Esed, Kur'an Mesaji, C.2, 5.868, 87. not.

104



boyuttan bakarak emaneti,"yeryiiziinde ahlaka dayali bir sosyal diizen kurma"®®

vazifesi olarak anlamistir. Fazlur Rahman'a gore Kur'an'in insan davraniglarina
yonelik emir ve yasaklarinda daima bir toplum anlayisinin bulundugunu goériiyoruz.
Zira Kur'an insan1 ayn1 zamanda "toplumsal bir varlik" olarak ele alir. "Insanin biitiin
davraniglari, "takva" ve "siratt miistakim" gibi Kur'ani kavramlar agisindan ancak
toplumsal bir ortamda anlam kazanabilir."®"’

Bunlarin tamamini da "insanin, akil ve hiir iradeye dayal yiikiimliligi"
seklinde anlamak miimkiindiir.*® Daha 6z bir ifadeyle sOylemek gerekirse, emanet
"insanlik"tir veya diger bir ifadeyle, "besere insanligini veren tiim anlam ve
degerlerdir" diyebiliriz.

Insan bu "emanet"le artik deger iireten bir varlik haline geliyor. Biitiin deger
hiikiimlerini akl1 ve ilahi vahiy yardimiyla bilebiliyor, esyay1 isimlendirebiliyor, en az
iki hareket tarzi veya eylem arasinda secim yapabiliyor. insanin emanete talip

olmasini, tarihsel siirece katilma iradesi olarak okumak gerekir. Bu iradesiyle insan,

sahip oldugu degerlere uygun olarak cevresini degistirebilir ve tarihe yon verebilir.

2.5. Ezeli Ahit: insanin Kendine Sahit Tutulmasi

"Kiyamet giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin
Ademogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi, onlar1 kendilerine sahit
tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk,
dediler.”®®

Bu misak tiim insanlarla yapilan bir fitrat ve akil s6zlesmesidir. Allah'in Islam
fitrat1 lizerine yarattigi her bir insan dilinyaya geldiginde iman, akil ve istidlal
yeteneklerine sahiptir.®*

Yazir, "onlar1 kendilerine sahit tuttu" ifadesini "kendilerini duymayan o
suursuz ziirriyetlere "ben" ve "ben 6tesi" suurunun bilfiil kaynagini verdi: Her birine

suhut ve sehadet fitratini, kendi nefsinde hakkin tesirini duymak ve duyurmak, itiraf

ve sehadet etme yaratilisini, insanlik ruhunu verip hepsini Allah'in bir olusuna ve

696 Razlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an ,3.51.

%07 Agikgeng, Alparslan, "Fazlur Rahman'm Hayati, Gériisleri ve Eserleri", s.22, (Fazlur Rahman, Islam
ve Cagdaslik igerisinde)

608 Heyet, Kur'an Yolu, C.4, s.406. Ayrica bkz. Aise Abdurrahman, a.g.e., .60.

*9 A'raf 7:172.

610 Resit Riza, Menar, C.9, s.387.
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rububiyyetine sahit kildi" seklinde tefsir etmektedir.®*!

Zemahseri de ayette gecen
Allah ile Ademoglu arasindaki konusmanin gercek degil, temsili oldugunu, bunun ise;
Allah'in rububiyyetinin ve vahdaniyetinin delillerinin insanlar i¢in ortaya konmus
oldugu, fitratlarina Allah tarafindan yerlestirilen ve onlar i¢in miimeyyiz bir vasif
olan akil ve basiretlerinin de buna sahitlik yapabilecegi anlamina geldigini ifade

ediyor.®*?

Buna gore ayet, bir olan Allah'a imanin, vahiyden Once, akilla miimkiin
olduguna delildir. Maturidiler ve Mutezile, bir olan ilaha imanin aklen vacip
oldugunu ifade ederler. Es'ariler ise, bunun ancak seraitle vacip olacagi
goriisiindedirler.

S. Ali Diizgiin bu ayetin Allah insan iliskisini dort farkli boyutta el e aldigini
belirtiyor®: Allah insan iletisiminin birinci boyutunda ayet, insanin fitraten hayatin
en temel gergekligi olan Allah1 bilme ve O'na iman etme potansiyeline sahip
oldugunu beyan etmektedir. Dolayisiyla Allah'in gergekliginin kabulii, varligi O'na
bagli olan diger biitiin alt gercekliklerin dogru bir sekilde kavranmasmin da
baslangicini olusturur. iletisimin ikinci boyutu, insanin dogruyu yanlstan, faydaliy:
zararlidan ayirdigr riist yasinda gergeklesmektedir. Zira insanin fiili olarak "kalu bela™
diyebilmesi ancak akil ve tecriibe yetisinin aktiiellesmesiyle olmaktadir. Dogru
hilkkme varmak ancak bundan sonra miimkiin olmaktadir. Ugiincii boyutta ayet,
kainatta var olan her seyin kendinden Ote bir gerceklige isaret eden semboller
oldugunu ve insanin bu sembollerle hakikati bulabilecek potansiyele sahip oldugunu
ifade ermektedir. Dordiincii boyut, "kalu bela" ifadesinin ahiretteki insan hallerine
terciman olan yapisina iliskindir. Kiyamet gilinii inkércilar derin bir pigsmanlik
duyacaklar, diinyada goremedikleri gergegi ahirette gorecekler. "Onlar: "Evet;
dogrusu bize bir uyarict geldi, fakat biz yalanladik ve Allah hig¢bir sey indirmemistir,
siz biiyiik bir sapiklik i¢indesiniz demistik" derler."®**

Misak ayetinden su dort sonug agik olarak ortaya cikar: Birinci olarak, insan

sorumlu bir varliktir, ikincisi; sorumluluk bireyseldir, {iglinciisii; insan bu

sorumlulugun geregini yerine getirebilmek igin akil, bilgi ve ¢esitli yeteneklerle

%11 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.4, 5.80-81.

612 Zemabhgseri, Kessaf, C.2, 5.529-530. Benzer anlama i¢in bkz. ibn Asur, et-Tahrir, C.9, 5.168.
*13 Diizgiin, Sosoyal Teoloji, 5.42-43.

%14 Miilk 67:9. Bkz. Ahkaf 46:39:Mii'min 40:50.
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donatilmistir, dordiincii olarak; insanin biitiin sorumluluklarinin kaynagi ve temeli,

Allah't bilmek ve O'na kulluk etmektir.

2.6. Insan, Kader ve Tarih

Kader kavrami, genel muhtevasi iginde, bir biitiin olarak tiim varligin dengeli
diizenli ve yasali hareket etmesini ifade ettigi gibi, varlik icinde 6zel bir konumu olan
insanin yaratilis 6zelliklerini ifade eden miistesna bir kavramdir. Kader'in Kur'an'da
ki bu kullanimu igerisinde Ademoglu, "yaratic1 bir faaliyet, yilkselme halinde bulunan
bir ruh, ileri ylriiylisiinde viicudun bir halinden diger haline dogru yiikselen bir

615
varliktir."

Dolayisiyla kader insanin diginda, onu her tarafindan kusatmis zorba bir
giic degil, tamamen insanin fitrat 6zelliklerini ve i¢ imkanlarini ifade etmektedir. Bu
sayede kendini kusatan fiziki ve sosyal c¢evresiyle iliskisi icerisinde, hem kendinin
hem de kainatin mukadderatina sekil vermek insanoglunun kaderidir. Bu degisim ve
gelisme isinde Allah insanla isbirligi yapar.®*°

Kur'an'a gore tarih hareketinin temelini insan ve onun i¢ diinyast olusturur.
Dolayisiyla tarihsel hareket hem mazisine hem de gayesine bagl bir harekettir. Bu
hareketin amacindan kaynaklanan bir illeti vardir ve gelecege yoneliktir.”’ Bu
sebeple gelecek, tarihi gelismenin asil muharrik giiclidiir. Zaman bilincine sahip
insan, tarihsel siirecin dinamigi ve dayanagidir. Toplumsal iist yapi, kapsadigi tiim
iliskiler, sistem ve miiesseselerle insana, onun i¢ diinyasina dayanir. Bu ilahi yasa
Kur'an'da soyle ifade edilmektedir. "Hi¢ kuskusuz bir toplumun bireyleri kendi i¢
diinyalarin1 degistirmedik¢e Allah da o toplumun gidisatini degis‘[irmez."618 Ayet acgik
bir sekilde, insanin i¢ diinyasinin, iist yapinin ve tarihsel hareketin kurali ve temeli
oldugu ifade ediyor.619 Ikbal'in ifade ettigi gibi insana diisen temel gorev, kendi igsel
zenginligini kesfetmesi ve kendi i¢ imkanlarmi seferber etmesidir. Ozgiir yaratici
iradeye sahip olan insan Mutlak Realite'nin 6zgiirlik ve hayatin1 paylasabilecek

giictedir. Tann yarattig1 evrende ona yeni ve siirekli bir diizen vermesi i¢in insani

615 jkbal, Muhammed, slam'da Dini T. efekkiir'iin Yeniden Tesekkiil S.28.
616 fkbal, a.g.e., 5.29.

817 Es-Sadr, Kur'an Okulu, 5.90-94.

®18 Ra'd 13:11.

819 Es-Sadr, Kur'an Okulu, s.137.
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seg:mistir.GZO Degisim bireyde baslar sonra toplumsal bir boyut kazanir. Degisim
toplumsal bir boyut kazandiginda artik ilahi yasa hiikmiinii icra eder.

Newton ve Darwin alemdeki diizeni "mekanizma" tabiri ile ifade eder, tim
hayat ve akli (suur) bu mekanizmanin bir sonucu olarak kabul ederler. A. Comte,
tarihsel siirecle dogal siireci 6zdes kabul ettigi i¢in, bilimin gelismesine uygun
olarak insan zihninin metafizik, teolojik ve pozitivist agsamalardan zorunlu olarak
gececegini iddia etmektedir.?! Bati'da bircok felsefenin ve ozellikle Materyalist
tarih algisinin bu temel iizerine bina edildigini goriiyoruz. Marksist felsefede,
insanin fikirleri, duygulari, inanci, ahlaki, sosyal, siyasi ve iktisadi miiesseseleri,
icinde bulundugu ekonomik ve tarihi durumlarin bir sonucu olarak ortaya cikar.®?
Insan bilinci varolusun sekillerini belirlemez aksine iktisadi ve sosyal hayatin
sekilleri bilinci belirler. Marx'in ifadesiyle, "insanlarin varhigmi belirleyen sey,
bilingleri degildir; tam tersine bilinglerini belirleyen, toplumsal varliklaridir."®* Bu
anlayigin tabii sonucu fertlerin bagimsiz bir gercekliklerinin olmadigi, biricik
gergegin  toplum oldugudur. Marksist disiincede Tanrt ve din tiimden
reddedilmis®®, evren, felsefe ve bilim 1s131nda agiklanmis, insan ve toplum doga
temelli, dogamin iiriinii varliklar olarak tamimlanmistir.®”® Bu yiizden tarihte
farklilasmig bir dogal siirecin hakim oldugu ifade edilmistir. Dolayisiyla tarihin
"ideler", "tanrisal gii¢ler" vb. tarafindan degil, liretim tarzlarina iliskin ve zorunlu
yasalar tarafindan olusturuldugu inanci benimsenmistir.**

Yasadig1 hayat igerisinde insani paranteze alan tiim tarih algilar1 temelde
mekanist bir karakter tagir. Fakat Kur'an alemi yaratilmis, olmus-bitmis bir hadise
olarak gormez; aksine her an yaratilmakta ve gelismekte olan bir hadiseler biitiinii
olarak gdzler Oniine serer.’”’ Bu bakimdan ikbal Allah-Alem iligkisini "organizma"
olarak tabir eder. Buna gore Allah'in davranist olan alem siirekli gelismekte,

biiyiimekte ve kendini yeniden iireterek organizmalasmaktadir. Ikbal'e gore bunun

620 fkbal, a.g.e., 5.125-126.

%2l Bkz. Gokberk, Felsefe Tarihi, 5.464-471.

622 Muhammed Kutup, Islami Acidan Tarihe Bakisimiz, $.119 vd.

523 Marx, Karl, Ekonomi Politigin Elestirisine Katki, gev.Sevim Belli, Sol yay., Ankara, 1976, 5.32.
2%Ernest Wolf-Gazo, "Bati'da ve islam'da Allah Anlayisina Felsefi Bir Yaklasim", ¢ev. Ibrahim
Ozdemir, Islami Arastirmalar Dergisi, C.3,S.2,s.3.

625 Bigak, Ayhan, Tarih Metafizikleri, s.174.

626 9zlem, a.g.e., 5.157-158.

%27 Fatir 35:1.
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kaynagi, hayat ve akil (suur) dir. Allah-Alem, Allah-Insan iliskisi organizma ile ifade
edilince, artik fizikte temel kavram olan "sebep" degil de, "amag" ve "hedef"
kavramlar1 6ne c¢ikmaktadir. Nasil ki Allah bir ama¢ ve hedef dogrultusunda
davranista bulunuyorsa, ayni sekilde alem igindeki insan da hayat ve akil tecriibesiyle
amaci ve hedefi olan davranislarda bulunur, mekanizmay1 organizmaya cevirir. Fakat
burada s6z konusu olan siire¢, mekanist/determinist algilarda oldugu gibi, amag ve
hedefi belirlenmis bir gelecege dogru mecburi bir gidis degil, tam olarak kendini
olusturma siireci seklinde amlatsllmahdlr.628

Kur'an Allah-Insan iliskisinde fatalizmi de, determinizmi de onaylamaz.
Ciinkii her iki anlayis da insan iradesini nefyetmektedir. Tarihte insana rol vermeyen
biitiin diisiince bicimleri Kur'an'a aykirilik arz eder. M. Semsettin Giinaltay fatalizmi
ve determinizmi s0yle tanimlar: "Fatalizm, her seyi tabiatiistii bir kuvvetin tesirine
birakmak ve her seyin ezelde bir kuvvet tarafindan diizenlenmis olduguna inanmaktir.
Fatalistlere gore her sey ezelde takdir ve tayin edilmistir. Oyleyse takdir edilen sey ne
ise hi¢ siiphesiz ki o zuhur edecektir. Takdire kars1 tedbirin higbir faydasi yoktur.
Gortiliiyor ki fatalistler nazarinda insan déahil olmak iizere biitiin tabiat ezeli takdirin
mahktmudur. Fiillerin ve olgularin ortaya ¢ikisini gerektiren zorunluluk tabiatin
disinda ve onun iizerindedir... Fenni ve tecriibi yontem olan determinizm alemde
meydana gelen biitiin fiilleri ve olaylar illiyet prensibi ile agiklamak olup, her cesit
olayin bir takim illetlerin ve sebeplerin zorlamasiyla ortaya ciktigini kabul etmektir.
Dolayisiyla determinizm, tabii kanunlarin kapsami ve diizeni, her eserin bir miiessiri
oldugundan onun da tabii bir miiessiri olacaktir. Dile getirilen miiessir, insan1 o fiilin
icrasina sevkeden sebepten baska bir sey degildir. Insandaki irade o belirli sebebe
uygunluk gostermekte olup asli anlamda bir etkinligi yoktur. Gergek miiessir olan
insanin iradesi ve ihtiyar1 degil, silsile-i illetlerdir."®?

Biilyiik miisliiman miitefekkir Ikbal'in "Hodi" (ben, ego, sahsiyet, inkisaf)
felsefesine gore Tanr1 "mutlak ben”, insan da "ciiz-i ben"dir; her ikisi de hakikattir ve
her ikisi de yaraticidir. Bu bakimdan Ikbal'e gore "insan Allah'm yaratici faaliyetine
katilan, 6zgiir irade sahibi bir varliktir. Allah kendi yaratici faaliyetine insan1 katarak,

alemi olusturmak istemektedir. Bu anlamda acik bir gelecege dogru Allah ve insan

%28 Eliagik, Muhammed Ikbal, 5.40-41. )
%29 Bk. Giinaltay, M. Semsettin, Zulmetten Nura, Tevsi Mat., istanbul 1331, 5.351-353.
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beraber ylirlimektedirler. Olaylar oldukg¢a bilinmektedir. Bu anlamiyla kader, Allah'in
insan ile birlikte yaptig1 tarihsel bir yiiriiyiistir."®*® Kuran'da "istisna" yapmayi
emreden ayeti®*' de bu baglamda ele almak gerekir. Ayet gelecegin insanimn
tasarrufunda olmadigini, mutlak tasarruf yetkisinin Allah'a ait oldugunu beyan ediyor.
Buna gore insana fiillerinde tam 6zgiirliikk verip Allah'tan bagimsiz bir alan yaratma
diisiincesi Islam inancina aykiridir. Tarihsel hadiseler insan iradesinin ve Ilahi
iradenin birlikte taallukuyla meydana gelmektedir.

Cebir fikri Kur'an'a taban tabana zit bir diisiincedir. Insan iradesini yok
sayarak Kur'an'in cebri savundugunu ileri siirmek, Kur'an'in dayandig: temeli yikmak

%32 Ciinkii cebir inanci insan benligini harap eder.®® Cebir, insanin kisilik

demektir.
bilincini harap ettigi i¢in, buna bagli olarak gelecek, toplum, timmet ve insanlik
bilinci de kaybolur. Zira kisilik bilinci gelistirememis insanlar, "gelecek tarih”
suuruna sahip olamadiklarindan, toplum ve insanlik bilinci de gelistiremezler.
Halbuki Kur'an'in ve bir biitiin olarak dinlerin varlik sebebi insan ve onun benligidir.
Bu temel yok edildiginde kendi emrine musahhar kilinmis tiim varlik da varolus
gayesini kaybedecek, hatta yaratilis hikmete aykiri olacaktir. Oysa Allah her seyi
anlamli, amagli ve hikmetine uygun yaratmistir.

Fazlur Rahman'a gore cebri kader anlayiginin misliiman toplumlarda yaygin
kabul gormesi, oncelikle Es'ari kelam ekoliiniin bir basarisidir. Onlar Allah'in mutlak
kudretini ispat edebilmek igin insan iradesini reddetme raddesine gelmislerdir. Ikinci
olarak, 6zellikle 16. ylizyildan sonra Panteist Sufi goriislerin yayilmasi ve en fazla da
Farisiler gibi gelismis milletlerin kadercilik anlayislar1 ile yogrulmus diinya
goriiglerinin Misliimanlar arasina girmesi, cebri kader algisinin yayginlagmasini
saglamistir. Bu tiir etkilerle Kur'an'daki "kader" anlayisi, insan davranislar1 da dahil
her seyin Onceden Allah tarafindan takdir ve tespit edilmesi seklinde
yorumlanmistir.®** Bunun Kur'an'm "kader" anlayisinim yanlis yorumu oldugunu ifade

eden Fazlur Rahman kendi goriisiinii soyle ifade ediyor: "Aslinda kader, "6lgmek"

630 Eliagik, R. ihsan, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler: Muhammed Ikbal, 1lke yay., Istanbul,
2010, s.69.

%31 Kehf 18:23-24.

%32 Fazlur Rahman, 4na Konulariyla Kur'an, gev. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu yay., Ankara,
2000, s.55.

833 Serdar, Ziyauddin, Islam Medeniyetinin Gelecegi, S. 53.

834 Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur'an, $.59.
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demektir, ifade ettigi mana ise sudur; yalniz Allah mutlak sonsuz oldugu halde, diger
biitlin mahlikat yaratilmiglik damgasi olan "6l¢iilme" 6zelligini tasir... Kur'an'a gore
Allah bir sey yaratacagi zaman, o seyin kabiliyetlerini ve davranis kanunlarini (emir
veya hidayet) mahiyeti icerisine yerlestirir. Bdylece o sey, bir diizen igerisine girmis
olur ve alemde bir etken (faktdr) durumuna geger. Evrendeki her sey mahiyeti
icerisine yerlestirilmis kanunlar ¢ercevesinde hareket ettigi, yani Allah'in emrine
dogrudan dogruya uydugu i¢in, tim evren miislimandir."®*® Buna gore distiniir
kaderi "varligin fitrat kanunlar1" olarak anlamaktadir.

Ikbal de kaderi "bir seyin i¢ viis'ati, fitratinin derinliklerinde sakli bulunan

A 636
imkanlar"

olarak anlar. Kur'an'in kader kavrami ¢er¢evesinde dinamik bir kainat ve
tarih algisina sahip oldugunu belirten Ikbal, bunun tam aksini ifade eden cebir
inancini reddeder ve "benim fikrimce, kainat, 6nceden diisiiniiliip yapilmis bir planin
zamandi bir sekilde isleyisi fikrinden Kur'an't Kerim'in goriisiine daha yabanci bir sey
olamaz"®*’ der ve "O yaratilista ne dilerse (onu) artirir"®*® ayetinin 15131nda yaratilisin
olmus bitmis bir hadise olmadigini, kdinatin artip genislemeye elverisli bir sekilde

diizenlendigini ifade ederek®®

, Allah i¢in her saniyenin asli, mutlak surette yeni ve
evvelden tahmin edilemeyen keyfiyetleri ihtiva ettigini belirtir.*°

Geleneksel kader inanci c¢ercevesinde kapali bir kainat, tim ydnlerden
belirlenmis bir gelecek diislincesi gelistirilmistir. Bu diislince icerisinde Allah'n
yaratmasinin yonii kesin olarak tayin ve tespit edildiginden, Ilahi ilim canli ve yaratict
bir faaliyet olarak degil de, dnceden tayin ve takdir edilmis esyanin varligini pasif
olarak aksettiren bir nevi ayna seklinde telakki edilmistir. Ikbal bu sekildeki yanlis
kader inancinimn Allah" fiiline mecbur ettigini ifade ediyor. "Ilm-i ilahiyi bir nevi
aksettirici ayna tasavvur etmekle, O'nun miistakbel hadiseleri 6nceden bilme fiilini
kurtarmis oluruz; ancak muhakkak olarak bunu O'nun hiirriyeti pahasina yapmis

n641

oluruz. Ikbal gelecegin Allah'n ilminde mevcut oldugunu, ancak bunun muayyen

bir hadiseler nizami olarak degil de agik bir imkan olarak énceden mevcut oldugunu

835 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, $.59.

836 fkbal, Muhammed, islam'da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, S.67.
%37 jkbal, a.g.e., 5.72.

838 Fatr 35:1.

639 jkbal, a.g.e., 5.26.

%40 jkbal, a.g.e., 5.67.

%1 jkbal, a.g.e., 5.95.
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%2 Diger bir ifadeyle, Ikbal'e gore Allah'm ilmi, kiilli bir "ezeli simdi"

belirtiyor.
halindedir; gelecegi kapsamaz. Aksi bir diisiince kapali, sabit ve tam olarak dnceden
belirlenmis bir alem fikrine gotiiriir ki, burada yaraticiliga, yenilie ve degisime
imkan kalmaz. Kati1 determinizm ve kadercilik insani1 faaliyetten engeller. Halbuki
yaratilig onii agik bir gelecektir ve Allah da gelecegi acik bir imkan olarak bilir.®*®

Ebu Hanife'nin, dis diinyada meydana gelen ve bu arada insandan sadir olan
tiim fiillerin, Allah'in ilmi dairesinde oldugunu, Levh-i Mahfuz'a hikkmen degil de
vasfen yazildigini belirtmesi®* de, dinamik bir kédinat ve tarih anlayisim ifade
etmektedir. Hanefilere gore, kiyamete kadar olacak seylerin hitkkmen degil de vasfen
yazilmasi demek, Allah'in esyay1 diledigi gibi diizenlemesi, onlarin bazisini bazisina
rabdetmesi, her ne kadar adi sebepler olmaksizin yaratmaya kudretli olsa da hikmeti
geregi, olusu sebeplere baglamasi anlamindadir. Vasfen yazmasinin anlami, kesbi
sebepler ve ihtiyari ilkelere bagl yazmasidir. Ciinkii vasiflar mevsuflarina bagl
kayitlardir. Yazmasinin hiikkmen olmamasi, sebeplere baglamaksizin kesin ve nihai
kararla yazrnal’rlfctsldlr.645 Bu bakimdan ezelde belirlenmislik imgesini, genel ilkelerin,
timellerin, davranis kaliplarinin  ve yasalarin belirlenmesi olarak anlamak
gerekmektedir. Aksi takdirde zaman ve mekanda meydana gelen tikel olgular
acgiklama ve anlamlandirma g¢abasi gﬁglesecektir.646

Stiphesiz insanin bilgisi istidlali bir karakterdedir. Yani kendi disindaki bir
varhga bakarak bilgi sahibi olur. Ikbal Allahin ilminin bdyle tasavvur
edilemeyecegini, ¢linkii "muhit" olan Allah disinda bir "gayr" olmadigim ifade eder.
Bu bakimdan fikir ve amel, yani ilim fiili ile yaratma fiilinin Allah i¢in ayn1 anlama
geldigini sé')yler.647 Bu bakimdan Allah'i ilmi her an aktif ve yaratici bir ilimdir. Aksi
durum ilahi ilmi varlik karsisinda pasif bir konuma sokar ve bununla gercek bir
"Halik" fikrine ulasmak miimkiin olmaz. Ikbal bunu sdyle ifade eder: "[lm-i Ilahiyi

bir nevi infiali ilm-i kiilli tasavvur etmekle de bir Halik fikrine vasil olmak mimkiin

%2 {kbal, a.g.e., 5.96.

%43 Eliagik, Muhammed Ikbal, s.55-56.

4 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, s.72. (Mustafa Oz, imam-1 A'zamm Bes Eseri, MUIFV. Yay.,
Istanbul, 2002 icinde)

645 Kazang, Fethi Kerim, Fikh-1 Ekber Serhleri ve Ilyas b. Ibrahim es-Sinobi'nin Fikh-1 Ekber Serhi,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), D.E.U.S.B.E., izmir, 1991, s. 56-57.

846 Kazanc,F. Kerim, "Islam Kelaminda Insan fiilleri Baglaminda Kader Anlayis1”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C.VI1I1, 2007, S.4, s.130-131.

%7 kbal, a.g.e., 5.94.
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degildir. Eger tarih, evvelden taayyiin etmis bir hadiseler nizamimin peyderpey
tezahiir eden fotografi diye telakki edilecek olursa, o halde ne yenilik, ne de ibda i¢in

mahal kalir. Neticede, hilkat kelimesine mana veremeyiz."®*®

Suurlu benlik, siral1 bir
zamanla siirlandirilmayan, aksine an be an onu yaratan ve tamamen hiir ve orijinal
olan, tam bir siiregte yasar.649

Miisliiman diisiince geleneginde kader inanci ile tarih algisi arasinda siki bir

%0 Gerek tek tek olaylar ve gerekse genel olarak tarih, lahi iradenin

baglant1 vardir.
bir a¢ilimi olarak okunur.*®* Bu durumda dogal bir olayla sosyal bir olay arasinda,
miisebbibi agisindan, hi¢bir fark kalmamaktadir. Artik tarihsel olaylarin sebebini yine
tarihin i¢inde aramak beyhude bir ¢abadir. Tarih insanin degil de Tanrmin tarihi
olarak okundugunda, insanin higbir ¢abasinin tarihsel degisimlerde etkili olmayacagi
ve dolayisiyla kendisinin Ilahi irade karsisinda dogal bir nesneden farki kalmayacag:
kendiliginden ortaya ¢ikar. Bunun bir istisnas1 olarak Mutezile, tarihe kutsalin tarihi
gozllyle bakmamis, tarihi, tarih ve toplum {stii hakikatlerle agiklama yoluna
gitmemistir. Bilakis Mutezile, akilci, elestirel ve ¢oziimlemeci bir metotla tarihe
yaklasarak mitolojik ve kutsal tarih algisindan uzak durmustur.®2

Kur'an'a gore tarih, insanin kendisini bir biitiin olarak gergeklestirebilmek igin
ortaya koydugu c¢abalarin biitiiniidiir. Yani Kur'an tarihten insanin tarihini
anlamaktadir. Burada determinist tarih algilarinda gordiigiimiiz tiirden bir zorunluluk
ve her yonden belirlenmislik gormeyiz. Allah her insanin kaderini kendi boynuna
asmustir.”> Dolayisiyla insan belirlenmemis ancak belirleyici bir konuma
yiikselmistir.ss4

Bununla birlikte tarih ile insan arasindaki iliski ¢ift yonlii bir iligkidir. Tarih

bir taraftan insan Uriinii bir alan iken, diger taraftan insam1 big¢imlendiren,

%8 Ikbal, a.g.e., 5.96.

849 Riffat Hassan, "Ikbal'in Diisiincesinde Irade Hiirriyeti ve Kader", ¢ev., Ahmet Ishak Demir,
KADER, 2:1 (2004),s. 85.

%0 Evkuran, Mehmet, Siinni Paradigmayr Anlamak-Bir Ekoliin Politik ve Teolojik Yapilanmast,
Ankara, 2005, s.217.

%! Evkuran, Mehmet, "Tarihgiligin Bunalim ve Tarih'in Dogusu", s.59-60; Rifat es-Seyh, Tefsiru
Mesari't-Tarih, 2000, s.57.

652 Aydimnli, Osman, "Mu'tezile'nin Tarih Algis1", Islami Ilimler Der., Y11:3, S.2, (Giiz 2008), 78,88.

%53 fsra 17:13.

4 M. Kutup, Islami a¢idan Tarihe Bakisimiz, s.40-50.
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sekillendiren, doniistiiren dinamik bir yapldlr.655 Insan bir taraftan tarihin 6znesiyken,
diger taraftan nesnesidir. Tarihin 6znesidir, ¢iinkii Allah insan1 hem hayr1 hem de
serri tercih edebilecek bir kabiliyette yaratmis, felahi1 veya helaki onun amellerine
baglamistir. "Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verene, Sonra da ona iyilik ve
kotiiliikleri ilham edene yemin ederim ki, Nefsini kotiiliiklerden arindiran kurtulusa

1656

ermistir, Onu kotiiliiklere gomen de ziyan etmistir. Nefsin diizenlenmesinden

%7 birlikte Ademoglunu, kemale ulastiracak tiim

kasit, ruhun iftiriilmesiyle
yeteneklerle donatilmasidir.®®® Allah, gelecegini ve tarihini belirleme hakkini insanin
ellerine vermistir. "Ve Biz, her bir insanin kaderini kendi ¢abasina bagli kildik.
Nitekim kiyamet giinii onun Oniine, (diinyada yapip ettigi) her seyi kayitl bulacag: bir
sicil koyacak (ve diyecegiz ki): Oku sicilini! Bu giin kendi hesabini1 gérmek i¢in sen

sana yetersin."®* 660

Buna goére sorumluluk insanin kendi istek ve amellerine baglidir.
Insan ayn1 zamanda tarihin nesnesidir, ¢iinkii o, ilahi yasalardan bagimsiz bir hayat
siiremez. Insanim tiim davranislar1 sonugta Allah'in kéinata ve tarihe koymus oldugu
yasalar dahilinde olmak zorundadir. Buna gore "tarih, hakikatte oldugu gibi insan
amellerinin araciligr ile hayata, insana ve kdinata hitkmeden Allah'in siinnetleri ile

1661

baglantili yeryiiziinde cereyan etmekte olan Allah'in kaderidir. Diger taraftan

"662 g5larak

tarihe "edinilmis becerilerin kusaktan kusaga iletilmesi i¢inde bir ilerleme
baktigimizda, insanin bir anlamda tarih tarafindan tretildigi soyleyebiliriz.
Kur’an’da dogrudan dogruya insanlara seslenilir ve toplumsal degismenin
ekseni olarak odaga insan yerlestirilir. Bu durumda bir degisim ve doniisimiim
yaratilmasinda en biiyiik yiik ve sorumluluk insana yiiklenmektedir. Din ona irade
hiirriyeti ve her seyini kendisiyle belirleyecegi bir kudret verir. Bedeni maddi ¢evre
ve zamanla mahduttur fakat zati mahdut degildir. Maddi diinyanin biitiin engellerini

asabilecek bir kudrete sahiptir. Kur'an hem tarihsel yasalarm, hem de doga

yasalarinin kesfedilebilir ve kontrol altina alinabilir olduklarini bildirir ve insana

6% Soylemez, M. Mahfuz, "Tarih Uzerine Notlar", Mile! Nihal, Inan¢, Kiiltiir ve Mitoloji Dergisi, C.4,
S.3, (Eyliil-Aralik 2007), s.10-11. Krs. Seriati, islam Bilim, s.416-420.

6% Sems 91:7-10.

%7 Hicr 15:29; Secde 32:9;Sad 38:72.

%58 Yazir, Hak Din Kur'an Dili, C.8, 5.473.

859 {sra 17:13-14.

%0 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.5, 5.130.

%1 Muhammed Kutup, Islami Acidan Tarihe Bakisimiz, $.206.

%2 Carr, E.H., Tarih Nedir?, ¢ev.Misket Gizem Giirtiirk, Iletisim yay., Istanbul, 2005, s.129.
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"3 Bundan dolay: Islam'a gre insanmn hayat seklini

genis bir imkanlar alani sunar.
belirleyen sey maddi durumlar degildir. Aksine insanin toplumsal hayat seklini ve
yasam tarzini belirleyen sey yine kendisidir. Insanin toplum icerisinde yapti1 bir
eylem, ne Hegel'de oldugu gibi "mutlak ruh"un bir tecellisi ve ne de Marx'ta oldugu
gibi iiretim araglarinin bir yansimasidir.?®* Islam iktisadi ve maddi giiglerin tek basina
beser toplumunda herhangi bir degisimi ve doniisimii gerceklestirecegini kabul
etmez. Islam'a gore insanin disinda meydana gelen degisimin sebebi, onun i¢inde
meydana gelen degisimdir. Bundan dolay1 Islam tarih felsefesinin "manevi tarih
felsefesi" oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii Islam insam1 "manevi varlik" olarak
goriir.665

Gelecegi insa etme isini biitiin miiminlere bir emir olarak yonelten Kur'an
gecmise saplanip kalan bir anakronizmi de reddeder. Gegmis nasil miimkiinlerden
birisinin gerceklesmis hali ise, gelecek de kendinde zorunlu olaylara sahne
olmayacaktir. Yani gelecek bir imkan alani olarak tamamen agiktir ve olmus bitmis
bir sey degildir. Insanlar dzgiir iradeleri ile miimkiinlerden birini gerceklestirerek
gelecege sekil verirler.®® islam ortaya koydugu ilke ve prensiplerle, insanin Sniine
ferdi ve toplumsal ilerleme ve gelismenin her tiirlii imkanlarim koyatr.667 Seyyid
Kutup Islam'in degisimci karakterini sdyle ifade ediyor: "Islam, hayatin siirekli bir
gelisim hareketidir. Herhangi bir zamanda ve herhangi bir neslin tarihsel gercekligini
ideal olarak sunmaz; miicerret bir olgu olarak onu temize ¢ikarip siisleme amacinda
da olmaz. Islam'in asil misyonu, s6z konusu olguyu degistirmek ve giizellestirmek ve
hayatin degisen yonlerine yonelik yaratici faaliyetleri siirekli canli tutmaktir."*®® Bu
bakimdan anakronizme diismeden tarihe donmek aslinda gelecegi okumak demektir.

Bu anlamda 'tarih, gegmis bilgisi olmaktan ¢ok gelecek bilgisidir.?®®

%63 . Ali Diizgiin, Aliya ve Kurucu Irade Olarak Islam, s.7.

064 S1ddiki, a.g.e., s. 179.

%% Siddiki,a.g.e., s. 181.

666 Gorgiin, Tahsin, "Kur'an ve Tarih", Kur'an ve Tefsir Arastirmalar: I, Ensar Nesr., Istanbul, 2000,
s.135.

%7 Seyyid Kutup, Fi't-Tarih, 5.17-18.

%68 Seyyid Kutup,a.g.e., 5.18-19.

%9 Emre, Akif, “Cevdet Pasanin Latin Vatandaslar1”, Yeni Safak Gazetesi, 1 Eyliil 2009.
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C- Din: Tarihsel Degisimin Temel Dinamigi

Tarih "insanin, birey ve toplum olarak, zaman siirecindeki hareketidir."®° Bu
tanim genel bir kanaat olarak benimsenmesine ragmen, tarihin harekete gecirici
etkeninin ne oldugu konusunda farkli goriisler ortaya konmustur. Yani tarih
felsefesindeki yaygin ifadesiyle "tarihin motoru nedir?" sorusuna farkli cevaplar
verilmistir. Tarih felsefesinin ve toplumbiliminin kurucusu kabul edilen Ibn Haldun'a
gore tarihsel hareketin temel dinamigi, "asabiye”, Toynbee'ye gore "saldiri ve
savunma", Fagistler'e gore "irk", Marx'a gore "ekonomi", Weber'e gore "duygu ve
iman", Schiller'e gore, "ask ve a¢lik", irk¢1 diisiinceye muhalif bir ¢ok tarihgiye gore
“kisiler ve kahramanlar", Katoliklere gore ise "ilahi inayet (providence) tir.?”

Tiim bu teoriler, dogrudan ve dolayl1 bir sekilde, degisimin temeline insani
yerlestirmistir. Bu noktada insan1 degisimin dinamosu durumuna getiren temel etken
nedir? Zihniyeti belirleyen faktor nedir? Askin, 6zlemin, fedakarligin, timidin,
hayalin, miicadelenin, aklin, bilginin en yiiksek seviyelerine sahip oldugu gibi, hirsin,

672 blan

intikamin, sehvetin, kin ve diigmanligin da akil almaz boyutlarina sahip
insanda, potansiyel olarak mevcut olan bu duygularin kinetik hale gelmesi nasil bir
stirecin sonunda olmaktadir? vb. sorulara verilecek cevaplar 6nem kazanmaktadir.
Dogudan ve Batidan birgcok diisiiniir bu siirecin yasalarini ve temel etkenini
kesfetmek icin calismiglardir. Kur’an’a gore bu temel etkenin din oldugu sdylenebilir.
Peygamberler tarihi dinin 6ziinde modernlestirici, yenileyici ve doniistiiriicli niteligini
acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Ik insan ve ilk toplumla birlikte dinin var oldugu genel kabul gérmiis bir
gercektir. Insanlik, bu giine kadar dinsiz bir toplumun varligina sahit olmamstir. EsKi
Yunan filozoflarindan Plutargue de: “Diinyayr dolasin, duvarsiz, edebiyatsiz,
kanunsuz, servetsiz sehirler bulacaksiniz, fakat mabetsiz ve mabutsuz bir sehir
bulamayacaksimiz” derken, bu gergege vurgu yapmustir.”® Dolayistyla insanlik tarihi
diger taraftan dinler tarihi olarak goriilebilir.

Dinin insan fitratinin ayrilmaz bir pargast oldugunu Kur'an "fitratallah"

kavramiyla ortaya koyuyor: "(Restliim!) Sen yliziinii hanif olarak dine, Allah

670 Seriati, [slam Bilim, 5.424.

871 Seriati, Islam Bilim, 5.425-452.

%72 “Insan tatminsiz yaratilmistir” Mearic 70:19.

673 Kahraman, Ahmet, Mukayeseli Dinler Tarihi, istanbul, 1984, s. 14.
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insanlart hangi fitrat iizere yaratmis ise ona cevir. Allah'in yaratisinda degisme
yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin cogu bilmezler."®™* Ayet agik olarak
yiice bir giice inanma, baglanma duygusunun fitri oldugunu, bu duygunun higbir
sekilde tam olarak yok olmayacagini, tebdile®” ugramayacagini ifade ediyor. Din
Allah'in insanin tabiatina yerlestirdigi en temel duygulardan biridir. Diger bir
ifadeyle insanligin degismez degerlerinin kendisinden neset ettigi din fitridir,
ontolojiktir.®™

Din tarihin hi¢bir déneminde insan ve toplum hayatindaki Gnemini
kaybetmemistir. Ister degisimin temel unsuru ister degisimin oniindeki en biiyiik
engel olarak goriilsiin, din giindemin en basindaki yerini muhafaza edegelmistir. 21.
yiizyilda dinin 6nemini kaybedecegi seklindeki bilimsel kilikli ideolojik yaklagimlar,
icinde yasadigimiz zaman igerisinde dinin yiikselen bir deger oldugunun goriilmesiyle
tiim gegerliliklerini kaybetmislerdir.®’’

Din psikolojik bir tatmin saglamasi yoniiyle ferdi ilgilendiren psikolojik bir
cihete, sosyal biitiinlesmeyi saglamasi yoniiyle toplumu alakadar eden sosyolojik bir

cihete sahiptir.®™®

XVII ve XIX. Yiizyillar boyunca Bati'da ortaya ¢ikan asiri
stibjektivizm dini tamamen ferdi bir olaymis gibi algilama egilimi dogurmus olsa da
XIX. Yiizyilin sonlarina dogru bu algt degismeye baslamis, artik din sosyal bir olgu
olarak anlasilmaya baslanmig; toplumun bir gergegi olarak goriilmiistiir. Bu da dinin
objektif yoniinii olusturur.®™

Toplumlarin tarihine baktigimizda dinin, kiiltiir ve medeniyet olusumunda ¢ok
biiyiik bir etkisinin oldugu goriilir.°® Dinsiz bir millet tarihsel siire¢ icerisinde

goriilmedigi gibi, medeniyet kuran milletlerin de giiclii dini duygulara sahip oldugunu

*™* Rum 30:30.

%75 yukaridaki ayette "tebdil"den , Nisa 4:119'da ise "tagyir"den s6z edilmektedir. Tebdil; "zati varhigin
degistirilmesi", Tagyir; "vasfinin degistirilmesi" anlamina gelir. Tebdil ve tagyir kelimelerinin kok
manalarindan yola ¢ikarak, fitrat {izerinde tagyirin miimkiin oldugunu fakat tebdilin sadece Allaha ait
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bkz. Islamoglu, Mustafa, Meal 5.799, 9. not.

67 fslamoglu, Mustafa, Meal, 5.799, 9. not.

677 Sentiirk, Recep, Giiniimiiz Bati Toplumlarinda Din ve Din Sosyolojileri, Istanbul, 2001, s.15-16.

°7 Bilgiseven, Amiram Kurktan, Din Sosyolojisi, istanbul, 1985, 5.19. Ayrica bkz. Okumus, Ejder,
"Artuklularda Din-toplum Tliskileri", Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, Giiz-2008, C. 7, S. 26, s. 237
vd.

9 (nver Giinay, Din Sosyolojisi, s.137;Gustave Menshing, Dini Sosyoloji, cev. Mehmet Aydin,
Konya, 1994, s.3. XX. yiizyilin baslarindan itibaren ilmi ve tecriibi metotlarla bir Din Sosyolojisi
disiplininin kendini kabul ettirmesi ve ortaya koydugu basarilar, dinin toplumsal ve objektif yoniini
acik¢a ortaya koymustur.

%0 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, s. 208.

117



gorityoruz. Cin, Hint gibi Dogu medeniyetleri, Yunan, Roma, Islam gibi Akdeniz
havzasinda kurulan medeniyetler ve mevcut haliyle Bati medeniyeti bunun
ornekleridir. Din toplumlar i¢in baslangicta "insa edici unsur", sonrasinda da tarihin
hakimi yapan "kurucu unsur"dur.®® Dolayistyla dinlerin tarihsel degisimin temelinde
yer alan en esasli unsur oldugu tarihi bir gercektir. Ornegin, Islam dogdugu vakit
orgiitlendirici ve modernlestirici bir ortam meydana getirmis, Hiristiyanlik da
Avrupa'nin vahgi kabileleri arasinda bir uygarlasma ve modernlesme etkisi
yaratmistir. Protestan kiliselerinin kurulmasiyla sonug¢lanan reformasyon dénemi,
dinin degisimdeki roliinii gésteren en net olaylardan birisidir.?®?

Din ile sosyal degisme arasinda ii¢ yonlii bir iligki kurulmaktadir. Din bir
taraftan sosyal degismenin Oniindeki engellerden biri olarak goriiliirken, diger
taraftan, toplumsal ve ekonomik degisimin motor giicii olarak kabul edilmekte, hatta
dindeki degismelerin sosyal degismenin bir sonucu oldugunu ifade eden yaklasimlar
da s6z konusudur.®®

Weber, dini bir taraftan degisime engel goriirken, diger taraftan sosyal ve
ekonomik degisimin temel unsuru olarak gormektedir. Weber, Antik Yunan'da
yasanan biiyiik kiiltlirel yaraticiligin, o donemde buna engel olacak gii¢lii bir ruhban
simifinin bulunmamasinin sonucu oldugunu ileri siirerken, diger taraftan, Hint kast
sisteminin ylizyilllar boyunca O©nemli bir degisiklige ugramaksizin varligini
stirdirmesinin de Hindistan'da koklii dini inanglarin koruyucusu olan Brahman
smifinin sayesinde oldugunu kabul etmektedir. Yine Weber'e gore dini ve ahlaki
degerler, sosyal ve ekonomik degisimin temel faktorii olabilir. Weber Hiristiyanligin
Protestan yorumunun, Bati'da modern kapitalizmin dogusunda, sosyal ve ekonomik
degisimde ve dolayisiyla yeni degerlerin yaratilmasinda temel unsur oldugunu da

iddia etmektedir.®%

681 Diizgiin, $. Ali, "Dinde Evrenselin Yerele Karst Miicadelesi", Kelam Arastirmalart Dergisi
(KADER), C.8, S.1 (2010), s. 2.

%82 Diizgiin, S.Ali, "Degisim Kavrami ve Toplumsal Degisimin Sartlari", AUIFD., 1998, S. XXXVIII,
s.310.

%83 Harman, Omer Faruk, "Sosyal degisme ve Dinler", Kutlu Dogum, 2002, Cagimizda Sosyal Degisme
ve Islam, Ankara, 2007, s5.107.

%4 Harman, Omer Faruk, a.g.m., 5.108.
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Durkheim de dini toplumun bir {iriinii olarak gérmekle beraber, hemen hemen
biitiin sosyal kurumlarin dinden dogduklarini savunmaktadir. Ona gore zihnin biitiin
kaliplar1 ve bunun sonucu olarak bilimin kategorileri dini bir mahiyettedirler.685

Fransiz sosyologlardan Gustave Le Bon da ayni sekilde, dinlerin insanlik
tarihinde meydana gelen temel kirilmalarda en giiclii faktorlerden biri oldugunu,
inancta meydana gelen degismeleri biiyiik sosyal degisimlerin izledigini ifade
ediyor.%®

[bn Haldun, dini toplumlarin yiikselis ve ¢okiislerinde temel unsur olarak
gormektedir. Ona gore din, temel toplumsallik ilkesi ve egemenligin ve miilkiin
saglayici ilkesi® olarak kabul ettigi "asabiye"den daha giiclii bir birliktelik ilkesidir.
Mukaddimede attig1 su baglik bunu gostermektedir. "Devletin din ve inana ¢agirmast,
kuvvetine tistelik bir kuvvet teskil ettigine ve devletin temelini saglayacagina dair."®®
Ibn Haldun dinin asabiyet sahibi kimseler arasindaki her tiirlii ¢cekismeyi ve ayriligi
sona erdiren, insanlari tek bir amag¢ etrafinda bir araya getiren en temel duygu
oldugunu ifade ediyor.689

Din, toplumda sosyal degismenin bir araci olarak islev goriir. Kendine has
zihniyet ve diinya goriisiiyle, i¢cinde dogdugu sosyal ¢evrede hazir buldugu toplumsal
yapiy1 bir takim degisikliklere ugratmakta ve yeni bir toplumsal yapinin olugmasini
hedef edinmektedir. Dinler gonderildikleri toplumlar igerisinde doniistiiriicii ve
modernlestirici bir etki yatratlrlar.690 Dinler bu bakimdan bir taraftan diizen kurucu bir
unsurken, diger taraftan toplumsal diizeni degistirmeye yonelik bir hareket
olusturarak anomi ve sapmaya da neden olur.®®* Dinin bu ikinci fonksiyonu da
tersinden diizen olusturmak olarak goriildiigiinde birinciyle ayni sonuca varir.
Peygamberler mevcut sirk diizenlerini vahiy ve dinle yikmiglar, yeni bir toplumsal
diizen kurmuslardir. Bu ¢ercevede her gelen yeni din, tahrif edilmis algiy1 1slah etmek
ve mevcut toplumsal yapiyr degistirmek igin, bir taraftan, bozulmus kavramlari aslina

kavustururken, diger taraftan yeni bir kavramsal alginin temellerini atar. Bu yoniiyle

%85 Sorokin, Pitirim, Bir Bunalim Caginda Toplum Felsefeleri, ¢ev. Mete Tuncay, Bilgi yay., Ankara
1972, C.2, 5.190.

%8 Sorokin, a.g.e., C2, 5.191.

%87 Arslan, Ahmet, [bn Haldun'un Ilim ve Fikir Diinyasi, Vadi yay., Ankara, 1997, 5.122.

®® fbn Haldun, Mukaddime, C.1, 5.402.

%9 [bn Haldun, a.g.e., C.1, 5.403.

%% Saban Ali Diizgiin, Aliya ve Kurucu Irade Olarak Islam, s.6.

91 Okumus, Ejder, Kur'an'da Toplumsal Cékiis, Insan yay., Istanbul, 2002, 5.28-29.
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dinler toplumsal degisimin ve doniisiimiin temel dinamigi durumundadirlar. Dinin en
basta gelen fonksiyonlarindan birisi, toplumlara yeni bir anlayis ve yeni bir diinya
vizyonu kazandirmasidir. Berger bu gercegi soyle ifade etmistir: "Hayata anlam ve
gaye kazandiran din, insanin diinya kurma girisiminde stratejik bir rol oynamaktadir.
Din, evrenin tamamini insan ag¢isindan manidar bir varlik olarak kavramanin ciiretkar

"®92 Dinler hayati pargalamaz; ona bir biitiin olarak bakar. insanin

bir girisimidir.
hayatta karsilagsmas1 muhtemel hemen her alanla ilgili ilke ve prensipler ortaya koyar.
Bununla yeni bir zihniyet insasina girisir. Din, insanlara, kendilerini kusatan diinyaya,
ozel gozliiklerle bakmalarini saglayacak kavramsal goriis imkanlar sunmaktadir.®®
Kur'an'a gore din sosyal degisim ve gelisimi saglamak iizere islev goriir. Zira
biitin Peygamberler ve ozellikle "Ulu'l-Azm™ olarak ifade edilen Peygamberler
geldikleri toplumlarda tarihsel bir kirilma gergeklestirmislerdir. Mevcut olumsuz
toplumsal diizeni/diizensizligi olumlu yiinde bir degisime ugratmislar, sosyal
degisimin temel tasiyicist olmuslardir. Standart yasama bigimi haline getirilmis zuliim
yonetimlerinin degisimi ancak bir {ist doktrinle yani dinin etkisiyle gergeklesmistir.
Kendi cabalariyla 0Ozgiirlesemeyen Israilogullarini  kurtarmak icin  Musa'nin
gonderilmesi; insanlar1 kati seriat mantigiryla zihinlerinde yeniden kolelestiren ve
alemlerin Rabbi olan’1 bir kabilenin koruyucusuna indirgeyen Yahudilere bu tekelci
mantikla miicadele edecek Isa’nin gonderilisi; hakki hak edene degil de kabilesi
kalabalik olana ve dolayistyla giiclii olana veren; istiinliigii sadece kabilede gdren
cahili bir anlayisa karsi, gili¢liiniin hakkin1 degil de haklinin hakkini savunan ve
Ustiinliigii ancak takvada goren bir anlayisin savunucusu olarak Hz. Muhammed'in
gonderilmesi, tamamen ilahi bir {ist doktrinle degisimi saglamanin Ornekleridir.
"Dolayisiyla dinlerin vahyedilmelerinin temel sebebi, toplumsal yapiyr adalet,
ozgiirliik, temel haklarda esitlik gibi temel evrensel kavramlar ¢ercevesinde yeniden
ingsa  etmektir. Bu yoOnleriyle dinler, modernlestirici, yenilestirici  ve
doniistiiriictidiirler." 694

Kur'an'a gore bireyde ve toplumda mevcut kavramlar artik canliliklarin yitirip

toplumda Ilahi iradeye wuygun bir degisimin meydana gelmesine temel

%92 peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, ¢gev. Ali Coskun, Insan yay., istanbul, 1993, s.58-59.
%93 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, Insan yay., Istanbul, 1995, s5.65.
6% Bkz. Diizgiin, "Dinde Evrenselin Yerele Kars1 Miicadelesi", s. 6.
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olusturamadiklarinda, iyiligin baki olmasii isteyen Allah tarihe miidahale eder.
Insanlara génderdigi yeni Peygamber ve din ile bir taraftan zihinleri insa edecek yeni
kavramlar viicuda getirirken diger taraftan mevcut kavramlarin i¢ini yeniden
doldurur. Din artik Peygamberler aracilifiyla yeni bir retorik olusturmustur. Kendi
kavramlarini ve bu kavramlarin hayat verdigi toplumsal matrisi yaratamayan bir din

zaten kalici olamaz.%%®

Kavramlar arciligtyla inga olmus bir zihne sahip olan birey,
toplumu yeni bir olusum yoniinde degisime siiriikleyecektir. Degisim taraftarlarinin
karsisinda ise degisime direnen "miitref" gurup bulunur. iki gurup arasinda meydana
gelecek c¢atisma ve miicadele tarihsel degisim ve doniisiime yol agacaktir. Iste
Peygamber kissalar1 bize bu siireci anlatmaktadir. Kur'an ¢atisma ve miicadeleyi
sosyal degisimin temeline koydugu gibi, bunu ayni zamanda tarihsel siirecin iyiye
dogru gitmesinin sebebi de kilmistir. Su ayet tarihin diyalektik karakterini ve iyiye
dogru olan yoniinii ortaya koyar. "Onlar1 Allah'in izniyle bozguna ugrattilar; Davud
Calut'u oldiirdii, Allah Davud'a hiikiimranlik ve hikmet verdi ve ona dilediginden
ogretti. Allah'in insanlari birbiriyle savmast olmasaydi yeryliziiniin diizeni bozulurdu.
Fakat Allah alemlere liitufkardur."®%

Kur'an'da toplumlarin dogus, gelisme ve helak siiregleri anlatilirken, tim bu
durumlarda birinci etkenin inang¢ ve degerler oldugu goriiliiyor. Kur'an 1rk, renk, dil
ve siif gibi degerlerin yapici roliinii kabul etmekte, fakat inang birliginin olmadig:

697 ve

yerde tabii kan baginin bile birlestirici fonksiyonunu kaybedecegi vurgulamakta
temelinde iman olmayan her tiirlii diinyevi, ki ve kan bagina dayanan zahiri
birlestirici sebeplerin gercekte birlestirici olmadig1 aksine azap ve helak sebebi

698

oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla Kur'an'm tiim toplumsal degisim ve

dontigiimlerde degerlere merkezi bir konum vermesi, O'nun tarihe bakiginin kategorik
yonii hakkinda ipuglari vermektedir.*®

Malik bin Nebi'ye gore de her medeniyet kurulus asamasinda mutlaka ya dini
temellere -ki bunun &rnegi Huristiyan, Islam, Budist ve Brahmanist medeniyetlerdir-

ya da dini diisiincenin konjonktiirel alternatifi olan bir diisiinceye —bunun 6rnegi de

%% Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 5.243.

6% Bakara 2:251. Benzer bir ayet icin bkz. Hac 22:40.
%7 Hud 11:46.

%% Tevbe 9:24.

%9 Omer Ozsoy, Siinetullah, s. 140.
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komiinist uygarliktir- dayanmak durumundadir. Higbir toplumsal degisim teorisi
bunun diginda degildir. O komiinizmin dahi tarihsel olarak skolastik Hiristiyan
uygarligin krizinden ibaret oldugunu ve Hiristiyanlik'a inanan insanlarin ¢abalarmin
bir iirlinii olduguna inaniyor. Bin Nebi uygarliklarin birbiriyle iliskili i¢ asamadan
gectigini ifade ediyor. Bunlardan ruhun rehberligi yiikselis asamasina, aklin rehberligi
yayllma ve genisleme agamasina ve duygunun rehberligi de diisiis asamasina tekabiil
eder. Ruhun rehberligi asamasinda dini diisiinceler en yogun sekilde yasanir. Din
bireyin tiim duygularini diizenler. Aklin rehberligi asamasinda ruhsal boyut ihmal
edilmis, bunun yerini maddi boyut almis, akil-ruh dengesi bozulmustur. Deger 6l¢iisii
olarak keyfiyetin yerini kemiyet almistir. Duygu asamasinda ise aklin ve ruhun yerini
duygusal egilimler alir. Bu asamada din artik bireysel ve toplumsal sorumluluk
alaninda islevsiz hale gelmistir.700

Stiphe yok ki dinler, degisimi ortaya koydugu ilkeleri benimseyip hayat tarzi
edinen insanlar arciligiyla gerceklestirir. Kur'an bu gergegi ilk yaratilis kissasinda
beyan eder. Soyle ki; insan, kendini, diisiince ve zihin yapisini olusturan, kendini
ifade etmesinin sembolleri olan kavramlar arciligiyla gerceklestirir. Allah'in Adem'e
oncelikle isimleri 6gretmesi ve Adem'in de bu meziyetiyle meleklere iistiinliik kurup
hilafete layik oldugunu ispatlamasi, gercekte, kavramlarin degisimi meydana
getirmesindeki merkezi giiclinii ifade etmektedir. Zira "halife" sifatim1 hak etmis
insanoglu, yeryiiziinde ilahi iradeye uygun bir degisimin sorumlulugunu iizerine
almis varlik demektir. Bu degisimi ise ancak sahip oldugu kavramlar ve bilingli
eylemleriyle gerceklestirebilir.

Kur'an'a ve tarthe baktigimizda Peygamberlerinin cagrisina kulak veren ve
onlar destekleyen toplumlarin, bu inanglar1 ve destekleri siirdiik¢e, "alemlere iistiin
kilindig1"; tarihin yapicilart ve insanligin Ornekleri ve modelleri kilindiklarini
goriiyoruz. Yahudi milletinin bir zamanlar en biiyiik saltanat ve hiikiimranlik

giinlerini yasayip, sonra "misak"larm bozunca

milletce bliylik bir diisiis
yasamalari, Kur'an'da dinlerin sosyal degisimde ne kadar biiyiik bir rol sahibi

olduklarini ortaya koymaktadir.

"% Malik b. Nebi, Miiskilatiil-Hadara, Surutu'n-Nahda, Arapcaya trc. Omer Kamil Misqavi,
Abdissabur Sahin, Daru'l-Fikr, Kahire 1987, s. 68-80.
! Maide 5:13.
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Bir zamanlar Musa, kavmine sdyle demisti: Ey kavmim! Allah'in size
(litfettigl) nimetini hatirlayin; zira O, i¢inizden peygamberler ¢ikardi ve sizi 6zgiir
kildi. Alemlerde higbir kimseye vermedigini size verdi.""?

Israilogullarinin Misir'dan ¢ikisindan, Hz. Yahya'yr 6ldiirmeleri ve Hz. isa'y1
oldiirmeye tesebbiis ettikleri zamana kadar iglerinden bircok Peygamber ve kral
gelmistir. Bunlar arasindan kral peygamber olan Hz. Davud ve Hz. Siileyman

703 Agir imtihanlara karsi vermis

zamanlarinda en mutlu zamanlarin1 yasamislardir.
olduklar1 sabir miicadelesiyle Allah'in onlara verdigi giizel bir gelecek vaadi
gergeklesti.704 Yukaridaki "...i¢inizden Peygamberler ¢ikardi ve sizi melikler kildi"
ifadesinde gegen "miilik" kelimesini biiyiik miifessir Siiddi'nin tercihiyle "hiirler"’®
olarak anlarsak, Israilogullarinin Peygamberleri vasitasiyla ne biiyiikk nimetlere
ulagtiklar1 daha 1iyi anlagilir. Zira onlar baslangicta Misirlilar tarafindan
kolelestirilmislerdi. Fakat Allah onlar1 bu halden, génderdigi Peygamberlerle kurtarip
iktidar sahibi yapti. Ferdi, toplumsal ve siyasi hiirriyeti onlara bahsetti. Ayette
hiirriyetin elde edilmesinin, Peygamberler gonderilmesi ifadesinden sonra gelmesi
ayrica dikkat cekicidir. Buna gore Allah insanlara gondermis oldugu Peygamberler
eliyle toplumsal degisimi baslatiyor. Degisimin basinda bir Peygamberin olmasi, bir
taraftan sosyal degisimde ferdin 6nemini vurgularken, diger taraftan tarihsel siirecte
gergeklesen biiylik kirilmalarin temelinde din olgusunun yattigini gostermektedir.
Daha sonra Israilogullar1 kesin sozlerini (misak) bozduklari, kitaplarmi tahrif
ettikleri, Allah''n mesajlarin1 reddettikleri, Peygamberlerini o6ldiikleri, Meryem'e

iftira, faiz alip-verme, insanlarin mallarin1 haksiz yere yeme gibi yollarla zulme

bulastiklar1 ve kendilerinin Allah'in ogullar1 olduklarini iddia ederek sorumsuzca

792 Maide 5:20. Benzer ayetler i¢in bkz. Bakara 2:47,122; A'raf 7:140; Isra 17:70; Casiye 45:16.

793 yazir, Hak dini Kur'an Dili, C.3, 5.148.

"% Bkz. A'raf 7:137.

"% Razi, Mefatih, C.11, 5.200. Ayrica bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan, C.10, s.163; ibn Kesir, Tefsiru'l-
Kur'ani'l-Azim, c¢.3, s.73. Resit Riza buradaki "miildk" kelimesinin "krallar" olarak anlagilmasinin
yanlis olacagim, ¢iinkii oncelikle, tarihsel bir gercek olarak Israilogullar1 icinde Musa'dan énce kral
gelmedigini ve ikinci olarak Allah'in "iginizden melikler kildik" degil de "sizi melikler kildik"
demesinin, Israilogullarmin tamamimin bu vasfa sahip olmasini gerektirdigini, halbuki bunun isin
tabiat1 geregi olamayacagini ifade ederek, "melik" kelimesinin dogru anlamin, bu kimselerin Kiptilerin
koleliginden sonra, "kendi islerinin, aile ve toplumlarinin islerinin maliki olan hiir kimseler" seklinde
olacagini belirtiyor. Resit Riza, Menar, C.6, 5.323. Ibn Asur da burada "tesbih-i belig" sanatmin
yapildigimi ifade ederek, "muluk” kelimesini "nefisleri ve gelecekleri iizerinde tasarrufta bulunma
konusunda melikler gibi olduklar1" seklinde tefsir etmistir. Ibn Asur, et, Tahrir, c.6, 5.161.
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davrandiklar1 igin Ilahi rahmetten mahrum kaldilar ve kalpleri katilast1’® da
anlayigsiz bir toplum haline geldiler.”’” Allah'in vaadi toplumun salahina ve istikamet
lizere olmalarina baghdir. Bunlar kaybedilince "se¢ilmis" toplum olma vasfi da sona
ermektedir. Israilogullarinin basina gelen bundan baska bir sey degildir.

Kur'an bir baska ayetinde Islam'in, nasil insanlar arasindaki tiim ihtilaf ve
diismanliklar1 kaldirarak kalpleri birlestirdigini ve olumlu degisimlere sebep
oldugunu sdyle beyan ediyor. ""Hep birlikte Allah'in ipine (Isldm'a) simsik1 yapisin;
parcalanmayin. Allah'in size olan nimetini hatirlayin: Hani siz birbirinize diisman
kisilerdiniz de O, goniillerinizi birlestirmisti ve O'nun nimeti sayesinde kardes
kimseler olmustunuz. Yine siz bir ates gukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi
O kurtarmust1. Iste Allah size ayetlerini bdyle agiklar ki dogru yolu bulasmiz.""®® Bu
ayet Islam'm insanlar arasinda birlik ve beraberligi saglama konusundaki roliinii,
inan¢ ve dava birliginin soy kardesliginden daha biiyiik oldugunu gosteriyor. Zira
soy, dil ve vatan birliginin, Araplar arasinda meydana getiremedigi baris, kardeslik ve
dayamigmay1 Islam basarmis hatta irklari, renkleri, cografyalar1 farkli insanlari ayni
esaslar etrafinda bir araya getirerek onlar1 kardes yapmls‘ur.709 Dinin bu birlestirici
fonksiyonunu higbir beseri ideoloji ve maddi gii¢ yerine getiremez. Ibn Haldun da
birgok toplumun ancak bir dine ve peygambere tabi olduktan sonra devlet
olabildiklerini ifade eder. Zira din, tim ¢ekisme ve kiskanmalari sona erdirir;

% ibn Haldun, tarihsel degisimin

insanlar1 hak ve hakikat tizere bir araya getirir.’
temel dinamigi olarak asabiyeti, nesep, secere (soy) asabiyeti ve sebep asabiyeti
olarak ikiye ayirir ve tarihte, daha ¢ok nesep esasina dayali asabiyet goriilmekle
beraber, Islam'n ortaya ¢ikmasindan itibaren bu gesit asabiyetin terk edilerek din,
inang esasina dayali sebep asabiyetin agirlik kazandigin1 ve kazanmasi gerektigini, bu
asabiyetin nesep asabiyetinden kat kat iistiin oldugunu ifade eder.”*! Zira ibn
Haldun'un asabiyetle varmak istedigi asil mananin; "kisilerin yasamlarin

anlamlandiran yiiksek bir deger, inan¢ ugrunda gerektiginde hayatlarin1 ¢cekinmeden

7% Bkz. Maide 5:13.

7 Bkz. Nisa 4:155,160; Maide 5:13 vb.

798 Ali imran 3:103.

%9 Komisyon, Kur'an Yolu, C.1, 5.644.

"0 fbn Haldun, Mukaddime, C.1, 5.401-403.

"M Kozak, I. Erol, Ibn Haldun'a Gére Insan, Toplum, Iktisat, stanbul, 1984, 5.59; Kozak, 1. Erol, "ibn
Haldun ve Tarihi Materyalizm", Yonelisler, S.28, (Ocak 1984), s.20.
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""2 olarak ifade edilebilir. Nitekim Araplar,

ortaya koyabilme duygusu ve davranisi
kendilerini tevhide kavusturan "dini asabiye™ ile bir araya geldiler ve sonunda devlet
oldular. Allah onlarin kalplerini Islam'la te'lif etti, tek bir amag etrafinda birlestirdi.
Tim bunlar, dinini hakim kilmak i¢in, ancak Allah'in yardimiyla, vahiyle tarihe direkt

miidahale etmesiyle miimkiin oldu.”*® "

...O'dur seni yardimiyla ve imanli insanlarla
giiclendiren: ki onlarin yiireklerini O kaynastirdi; eger sen yeryiiziiniin biitlin servetini
harcasaydin onlarin yiireklerini kaynastiramazdin, ama Allah onlar1 birlestirdi: ¢linkii

her isinde miikemmel olan, her hiilkmiinde tam isabet kaydeden yalnizca O'dur."™

D- Ahiret: Tarihsel Eylemlerin Hesap Alam
"Ahir" ve miiennesi "Ahira" kelimesi sozliikte, "ilk olanin, birinci olanin

mukabili, ilk olandan sonra, sonraki"’*

anlamlarinda kullanilir. Nasil ki, "ed-daru'd-
diinya" ifadesiyle ilk yaratilis kastediliyorsa, "ed-daru'l-ahira™ ifadesiyle de ikinci

yaratilis kastedilmektedir.”*®

n7l7 n718

Kuran'da “el-ahira"™*’, "ed-daru'l-ahira""® ve “el-yevmii'l-ahir"™® seklinde
isimlendirilen ahiret, diinya hayatindan sonra gelen ve ebedi olan hayati ve yurdu
ifade eder.”® Bu itibarla Kur'an'da gerek insanm &liim dtesine sarkan varolusunun
zaman ve mekani, gerekse Oliimotesine ait inanci ifade igin "ahiret" kelimesi
kullanilmistir.”** Bir inang terimi olarak ahiret, diinyadaki davraniglarin ceza ve
miikafatinin goriildiigli hesap mekanini ve zamanini ifade eder.

Yaratilis itibariyle medeni bir varlik olan insanin Kur'an'a gore gayesi,
yeryiiziinde ahlak kurallar1 iizerine bina edilmis bir toplumsal diizen kurmaktir. Boyle
bir diizenin kurulabilmesi ancak birey olarak insan tarafindan gelistirilebilecek bir

takva ruhuna yani gercek bir sorumluluk duygusuna ihtiyag duyar.722 Iste ahiret inanci

2 K ozak, "[bn Haldun ve Tarihi Materyalizm", s.21.

8 Rifat es-Seyh, Tefsiru Mesari't-Tarih, s.77.

" Enfal 8:62-63.

1> Cevheri, Sthah, C.2, 5.576; ibn Manzur, Lisan, C.1, 5.38; Isfehani, Miifredat, 5.13.
"1 |sfehani, Miifredat, 5.13.

7 Bakara 2:4.

"8 Bakara 2:94; Araf 7:169; ibrahim 14:27; Nahl 16:30.

™9 Ali fran 3:114; Nisa 4:38; Tevbe 9:19.

720 fbn Manzur, Lisan, C.1, s.39.

21 Soysaldi, Mehmet, "Kur’an-1 Kerim’e Gore Ahiret Inanci", Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1996, say1: 1, s. 43-66, s.44.

722 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, s.168.
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Kur'an'da bdyle bir duygunun en giiclii temellerinden biri olarak takdim edilir. Su
ayetler insanlar1 ve toplumlari diinyada sorumlu davranmaya davet etmektedir. "Ve

723

onlarin her biri Kiyamet Giinli'nde O'nun huzuruna tek basina ¢ikacaktir. "Ceza

giinli nedir bilir misin? Nedir acaba o ceza glinii? O giin hi¢bir kimse baskas1 i¢in bir

n’24

sey yapamaz. O giin is Allah'a kalmistir. "Yoksa kotiiliik isleyenler 6liimlerinde

ve sagliklarinda kendilerini, inanip iyi ameller igleyen kimseler ile bir mi tutacagimizi
sandilar? Ne kotii hiikiim Veriyorlatr!"725

Tarihsel eylemlerin hesap alami olarak ahirete iman, miiminin diinyada
sorumlu bir hayat yasamasinin en biiyiikk sebeplerinden birisidir. Tim tarihsel
eylemlerinin belli bir karsiligi olacagina inanan insan, bu imaniyla iradesini ve
bilincini siirekli taze tutacak, gergek bir sorumluluk bilinciyle hareket edecektir. Bu
bakimdan ahirete iman insanin kendine, diger insanlara, tabiata ve Allah'a kars
sorumlu bir varlik oldugunu hissettiren temel manevi giliglerden birisidir. Ahirete
imanin, insanin iradesini siirekli kontrol eden ve onu 1slah edici eylemlerde
bulunmaya motive eden yonii Kur'an'da s6yle ifade edilir.

"Iste orada (bir de) ahiret yurdu var! Biz oray1 yeryiiziinde biiyiikliik
taslamayan ve fesat ¢ikarmak istemeyen kimselere tahsis ederiz: zira mutlu son

(akibet) sorumlu davrananlarin olacaktir."?°

Akibet, "bir seyin sonu, vardigir son nokta ve sonuglarin goriildigi yer"727
anlamlarma gelir. Kur'an "akibet" kavramini baglamina gore bazen diinyada giizel
sonu, bazen de ahirette giizel sonu ifade edecek sekilde kullanir. Her iki durumda da
Kur'an insan1 sorumlu davranmaya davet eder.

Akibet (giizel son)728 kavrami baglaminda ahiret inanci1, Islam'a uymayan bir
yol ve niyetle diinyevi varlik ve degerlerin pesine diismemek; ayartici, bastan ¢ikarici

seylere diigkiinliik gostermemek gerektigi anlamin icermektedir.”? Dolayisiyla hesap

alan1 olarak inanilan ahiret, tarihsel siire¢ igerisinde en giizeli yapabilmenin temel

2 Meryem 19:95.

724 [nfitar 82:17-19.

72 Casiye 45:21. Ayrica bkz. Isra 17:71; Yasin 36:65; Fussilet 41:19-24; Vakia 56:27-44; Hakka
69:19-29; Miiddessir 74:39; Kiyamet 75;14; Kari'a 101:6-9.

726 Kasas 28:83.

27 ibn Asur, et-Tahrir, C.7, 5.149.

28 ibn Asur, et-Tahrir, C.20, 5.190.

2 Komisyon, Kur'an Yolu, C.4, 5.248.
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sebeplerinden birisidir. Bu da tarihi dinamik bir siire¢ olarak kabul etmenin dini
gerekeesidir.

Kur'an, tarihi, hayatin mensei olan Allahtan ve hayatin doniis yeri olan
ahiretten koparmaksizin ele alir. Bu inan¢ miiminin tiim hayatin1 ve yapip etmelerini
bastan asagi belirler. Buna gore miimin yaptig1 her seyi Allah adina yaptig1 gibi,
ahirette karsilasacagi muameleyi hesaba katarak diinyada tam bir sorumluluk suuru
icinde davranir. Diinya hayatinin imtihan yurdu oldugunu bilir ve en gilizeli var
etmenin ¢abasi igerisinde olur.

"O, oliimi ve hayati hanginizin daha gilizel davranacagini sinamak icin
yaratmustir. O mutlak iistiin ve yiice olandur, esiz ve benzersiz bagislayandir.""*°

"Simdi Bizim sizi bos yere ve amagsiz yarattigimizi; dahasi (hesap vermek
icin) Bize dondiiriilmeyeceginizi santyorsunuz, dyle mi?""

"Kim zerre kadar hayir islerse onu gorecek ve her kim de zerre kadar ser
islerse onu gorecektir."’ 2

Ahiret inanci, insana, tarih sahnesinin ahiret yurduyla yakin bir baga sahip
oldugunu Ogretmistir. Bu iki diinya birbirinden kopuk degil, aksine birbirinin
sebebidir. Diinya sebep, ahiret sonugtur. Insan cennetini de, cehennemini de buradan
gotiiriir.  Ahirette  kars1  karsiya gelinecek sey, ancak kendi ellerimizle
yaptiklarimizdir.”® Ahiret bu diinyanin gayesidir.”* Bu bakimdan Kur'an'a gore
diinya ve ahiret bir biitiiniin iki ayr1 parcasidir. Biri digeri adina ihmal edilip

unutulamaz.”™®

Kur'an'in hayata bakis1 ve diinya goriisii ancak diinya ve ahiret hayati
birlikte ele alinarak ortaya konabilir. Kur'an ahiret ile diinyadaki varolusa bir anlam
kazandirmaktadir. Artik 6liim bir son degil, sonsuz bir varolusa geg¢istir. Bu diinya en
giizel amellerin ortaya konabilmesi igin yaratilmig bir yaris alanidir.”*® Bu bakimdan

ahiret inanci karamsarhigm ve kotiimserligin panzehiridir. Iste bu inanci insan

30 Miilk 67:2.

! Mii'minun 23:115.

32 7elzele 99:7-8.

733 Bkz. Ali Imran, 3:182; Enfal 8:51; Hac 22:10; Nebe' 78:40; infitar 82:5.
4 yusuf 12:57, 109; Nahl 16:30; Isra 17:21.

% Bkz. Kasas 28:77.

%8 Miilk 67:1-2.
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iradesine dinamik bir yap1 kazandirir, ona siirekli olarak yenilenme ve varligini
siirdiirme giicii verir.”*’

Kur'an keskin bir diinya ahiret ayrimini reddeder. Diinya amel ve eylem alani,
ahiret ise iyi ve kotii tiim yapilanlarin ve yapilmasi gerekirken yapilmayanlarin
hesabinin goriilecegi bir alandir. Kur'an'da en sik vurgu yapilan hususlardan bir tanesi
de asil kazanma ve kaybetme yurdunun ahiret yurdu olacagi, gercek distiinliigiin
oradaki tstiinliikk oldugu konusudur. Yoksa salt olarak maddi, askeri, siyasi, bilimsel,
teknik gii¢ sahipleri veya yeryliziinde uzun miiddet kalanlar, ahirette de iistiinliik
sahibi degillerdir. Tam tersine insan diinyada yasarken maddi sebepler agisindan
kaybetmis gibi goriinse de Kur'an o kimsenin, ahirette gergekte kazanmis
olabilecegini bildiriyor. Dolayisiyla ahirete iman, basari ve kazanci sadece bu
diinyaya baglamanin 6niindeki en biiyiik engellerden birisidir. Kur'an "Ashabu'l-
Uhdud" un zulmiine maruz kalan miiminlerin imanda gosterdikleri sebattan dolayi
ulastiklar1 cennetin biiyiik bir kazang ve basart oldugunu ifade ediyor: "Siiphesiz iman
eden ve Allah''m razi olacagi davranislarda bulunanlari da, tabanindan irmaklar

"8 Yine Sihirbazlarin

cagildayan cennetler bekleyecektir: iste biiyiik basari budur.
Firavun'un tiim tehditlerine aldiris etmeden Allah'a iman etmeleri ve "Allah en hayirl
ve en baki olandir"™ diyerek gercek kurtulusu ve zaferi Allah'in yaninda aramalari
miiminin ahirete bakisini sekillendirmektedir.

Mutlak adalet bu diinyada gerceklesmez; mutlak adalet, diinya-ahiret
biitiinliigliyle ilgili bir kavramdir. Dolayisiyla, Miisliiman kisi tarith algisini
olustururken diinya-ahiret biitiinliigiine inanmali, zaferi, basarty1 ve mutlak adaleti
¢ift boyutuyla ele almalidir. Bu iman1 miimini ve miimin toplumlari, baslarina gelen
musibet ve belalardan dolayr karamsar ve kétiimser bir anlayistan uzak tutar. Bununla
birlikte, Miisliiman toplumlar mutlak adaleti bu diinyada tecelli ettirme istikametinde
diisiince ve tedbir iiretmek, boyle bir varsayimla ilgili idealize edilmis hedeflere
yonelmek durumundadirlar. Tim bunlara ragmen mutlak adalet hedefine

ulasilamadiginda, mutlak adaletin tam olarak tecelli edecegi ahiret diisiincesi

miiminin imdadina yetisir ve onu karamsar olmaktan kurtarir.

37 Es-Sadr, Kur'an Okulu, s.187.
8 Buruc 85:11.
39 Taha 20:73.
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Kur'an amelin inangla ve diisiinceyle ¢ok yakin bir iliskiye sahip olduguna
isaret etmektedir. Bu itibarla ahirete iman edenlerle etmeyenler Kur'an'da iki ayr1

hayat tarzini temsil ederler.”* Bu cercevede ahirete iman etmeyenler kotii davranis

741 743 n n746

sahipleridir, iblis'e uyarlar’*, sapiktirlar.”*® "Istigna"™*, “istikbar"™®, “tugyan

nr47

ve "riya"'"" ahlaklari olmustur. Ahirete inananlar ise gergek ilah olan Allah'a boyun

egerler®, Allah't zikredip iyiliklere kosarlar™

750 751

, gayba iman ettikleri i¢in infak
ederler™, namazi kilip zekati verirler”", 1slah edici ameller yaparlar.752

Bu bakimdan ahiret inanci "dengeli" bir fert ve toplum olusturmanin en
onemli temellerinden birisidir. Diinya, kendisinden 6te ¢ok daha biiylik degerler ve
idealler i¢in yaratilmig bir varlik alanidir. Diinyanin ve maddi degerlerin bizzat
kendisinin amag edinilmesi, uzun vadede toplumlarin yok olmasina sebep olmaktadir.
Kur'an bunun &mneklerini sunar. Mesela Ad kavmi sadece maddi bir hayati
onceliyordu. Mal biriktirme ve maddi lezzetleri artirma konusunda birbirleriyle
yaristyorlardi. Ad ¢ok giiglii bir toplumdu ve bu durum onlart biiyiiklenmeye ve
sorumsuzca davranmaya sevk etmisti.” Onlar 6ldiikten sonra diriltileceklerine de
inanmiyorlardi. Onlardan sonra gelen Semud kavmi de maddi bir hayatin esiri
olmustu. Bu hayatin arkasindan bagka bir hayat gelecegini tasavvur edemiyorlardi.
Diinyevi rahat, maddi lezzetler ilk ve son diisiinceleriydi.

"Siz her yiiksek yere bir alamet dikerek egleniyor musunuz? Temelli
kalacaginizi umarak saglam yapilar m1 ediniyorsunuz?"’*

Hz. Hud, kavminin ahiret hayatin1 unutup ve dolayisiyla tamamen diinya

hayatina ve zevklerine yoneldiklerini, Allah'a sirk kosup, kendilerini yaratan, bol bol

nimet veren ve diger toplumlar {izerinde hakimiyet kurmalarina yardim eden

740 Pagaci, Kutsal Kitaplarda Oliimdtesi, 5.83.
! Nahl 16:60.

742 Sehe' 34:21.

™3 Mii'minun 23:74.

4 Maide 5:11.

5 Nahl 16:22; Furkan 25:21.
746 Saffat 37:41.

7 Nisa 4:38.

8 7iimer 39:9.

™ Ali imran 3:114.

0 Bakara 2:4.

1 Ali fmran 3:4.

752 Kehf 18:110.

3 Fussilet 41:15.

% Suara 26:128-129.
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Rablerine kulluk etmekten kagindiklarini goriince bdyle bir uyarida bulunmustu. Ad
kavmi o kadar biiyiik bir saltanata ve ihtisama sahiptiler ki, bu biiyiikliik, artik Arap
kabileleri arasinda bir seyin biiyiikliigiinii ifade etmek icin darb-1 mesel olmus ve
siirlere girmisti. Belli bir zaman sonra bu kavim tek amacg olarak diinya zevklerini
bildiler, insanin en 6nemli yanini olusturan dini ve ahlaki degerleri ihmal ettiler.
Putlara tapiyorlar, Allah'a karst sorumsuzca davranip kendilerine nasihat edenleri
hafife aliyorlardi. Allah onlara Hud'u gonderdi fakat onlar Peygamberlerini
yalanladilar. irem adinda, o giiniin diinyasinda bir benzeri daha insa edilmemis bir
sehir insa etmislerdi.” Céllerde yolcularin yollarin1 yitirmemeleri igin yol
kenarlarina, tepelere kuleler ve alametler dikmislerdi. Kisin yagmur sularini bir yerde
toplamasi i¢in, su bulunan yerlerde suyollar1 ve sarniglar yapilmisti. Kisin yagmur
sular1 bu sarniglarda birikir, yazin ihtiya¢ aninda kullanilirdi. Colde susuz kalan
insanlar da bu sulardan faydalanirlardi. Bolgenin hakim noktalarna bir¢cok kale ve
saray da insa etmislerdi.”® Bu miireffeh hayat icerisinde ahiret yurdunu tamamen
unuttular ve sanki diinyada ebedi kalacaklarmis gibi tiim gayret ve c¢abalarini diinya
ve i¢indekiler i¢in sarfettiler. Oyun, eglence, zevkperestlik, hirs, tamah, israf vb.
huylar ahlaklar1 oldu. Sahip olduklar1 biiyiik giicleri onlari zalim zorba ve hak-hukuk

T fste ahireti inkér, Peygamberleri yalanlama ve her tiir

tanimaz bir hale getirdi.
zulmiin ahlak (huluk)758 ve din edinildigi toplumlarin yok olmasi, Allah'in siinnetinin
bir geregi oldugu i¢in Ad kavmi de helak olmustur.

Roma devleti de biiyilk bir gelisme kaydetti. Hayatlarina maddi-hissi bir

felsefe, maddi zevkleri tatmine yonelik bir ahlak, hissi bir yasam ve gelenek

7 Bkz. Fecr 89:7-8. Insanlik tarihinde dillere destan olmus efsanevi irem baglarmm sahibi olan bu
uygarlik Ahkaf'ta kurulmustu. Burasi Arabistan yarimadasinin giineyinde okyanusa parelel ve Rub'u'l
Hali ¢Oliiniin alt kiyist boyunca uzanan ve bugiin adina Hadramevt (Oliiyesil) denilen vadide
bulunuyordu. Islamoglu, Meal, 5.1255, 9. not.

™8{bn Asur, et-Tahrir, .C.19, 5.165-166.

> Bkz. Suara 26:130.

™8 Bkz. Suara 26:137. Ad kavmi tiim uyarilar karsisinda sorumsuzca davranmaya devam ederek,
baslarina gelecek azabi miimkiin gormiiyorlar ve bunu ""Bu (benimsedigimiz tutum) atalarimizin
tutumundan (ahlakindan) baska bir sey degil ki..!" diyerek gerek¢elendiriyorlardi. Bu ayette gecen
"huluk" kelimesinin anlami konusunda farkli yorumlar yapilmistir: a) Bu, dnceki atalarimizin dini,
adeti ve ahlakidir. b) Getirdigin su din ve insanlarin ahirette yeniden diriltileceklerine dair iddian
gecmislerin yalani ve uydurmalaridir. ¢) Bizim hayatimiz 6ncekilerin hayati gibidir; yasariz ve dliiriiz.
Nitekim oncekiler nasil 61di ve onlardan hi¢ kimse diriltilmedi ise, biz de yasar ve oliirliz, sonra da
diriltilmeyiz. Bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan, C.19, s.377-378; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, C.6,
5.153-154; Ibn Asur, et-Tahrir, C.19, 5.172-174.
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hakimdi.”® Bu da arkasindan zenginin zenginligini fakirin fakirligi tizerine kurdugu,
herkesin sadece kendi menfaati i¢in yasadigi, menfaatine yonelik her tiir saldirtya en
sert sekilde karsilik verdigi zalim bir iktisadi sistemin temelini atmistir.

Ahiret inancinin olmamas1 veya zayif olmasi, her zaman ve her toplumda
bencilligi ve sorumsuzlugu getirmistir. Bencil bireyler uzun vadeli isler yapamazlar;
yiiksek idealleri ve amagclart yoktur. Bunun en yakin 6rnegi olarak modern Avrupali,
ister demokrat ister fasist- kapitalist, ister Bolsevik- el isgisi ister fikir is¢isi olsun, tek
olumlu din olarak, maddi ilerlemeye olan ibadeti ve bu diinya hayatin1 daha bir
kolaylastirma veya yaygin ifadesiyle tabiattan bagimsiz olma inancini bilir. Maddi
lezzetler ve diinyevi rahat vasitalarina sahip olmak arzusu modern Bati insaninin
aklina hiikmetmektedir. Bunun neticesinde Bati'da menfaatlerin catistigt yer ve
zamanda birbirlerini yok etmeye kararli bir toplum ortaya c¢ikmistir. Medeniyet
acisindan sonug ise; ahlaki iyiyi, sadece pratik faydaya indirgeyen, hayir ve ser
arasini ayiran yegane Olcliniin de "maddi basar1" olduguna inanan bir beser nevinin
ortaya c¢ikmasi olmustur. Bunun neticesinde biitlin maddi ilerlemeler insanliin
saadetini artiracagi yerde sekavetini arttirmistir ve modern insan eliyle
gerceklestirilen gelismeler medeniyet kurmak bir yana medeniyetin temel dinamikleri
icin bir tehdit unsuru olusturmustur.’®

Kur'an cinlerin, insanlarin ve dolayisiyla tiim varligin yaratilis gayesinin
Allah't tanimak, bilmek ve O'na kulluk etmek oldugunu haber Veriyor.761 Bu hedef
dogrultusunda bir dmiir siiren fertler ve toplumlar basar1 ve huzur elde etmisler, aksi
yonde davrananlar ise, belli bir siire miireffeh bir hayat yasasa da, sonunda helaki
yasamuslardir. Zira bu Ilahi gaye din-diinya, ruh-beden ve madde-mana arasinda
dengeli bir yasamin yollarin1 agmaktadir. Diger bir ifadeyle Tevhid'e ve yaratilis
gayesinin birligine ve ahirete olan inang "dengeli" bir hayatin yasanmasinin en giiclii

temelidir.”®

Kur'an'da "dengeli ve Olgiilii toplum" (iimmet-i vasat) ifadesi Hz.
Muhammed'in immeti i¢in kullanilmis ve ancak bu vasifla insanliga 6rnek ve model

olunabilecegi belirtilmistir.”®® Bu nitelige sahip olamayan fert ve toplumlar, ne kadar

9 Bkz. Siddiki a.g.e., s. 35-36.

%0 §1ddiki, A., a.g.e., 5.37-38.

781 Zariyat 51:56. Tiim varlik Allah'a boyun egmistir. Bkz isra 17:44.
2 Bkz Esed, Kur'an Mesaji, C.1, 5.40, 118. not.

%3 Bakara 2:143.
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maddi imkanlara sahip olurlarsa olsunlar, i¢ huzuru ve baris1 tesis edemezler. Insanin
kendisiyle barisik olmadigi, huzurlu bir ortam olusturamadigi durumlarda kalici
iiretimden, ilerleme ve gelismeden s6z etmek zor olacaktir. Sonug ise hiisrandir. Buna
gore ahirete iman, gergekte miiminlere tarihte yer tutabilmenin yollarin1 agmaktadir.
Zaten din, bir biitiin olarak diinyevi bir olgudur ve insanlara oncelikle diinyada ama
asil olarak ahirette mutlu olabilmenin yollarin1 gosterir.

Kur'an tiim ifade ve anlatimlarinda temel gaye olarak "Tevhid"i
gergeklestirmeyi arzu etmektedir. Biitiin ilahi vahiylerde Tevhid merkezi bir konumda
bulunmaktadir. Diger bir ifadeyle tiim iman ve ahlak esaslar1 "Tevhid"den nes'et eder.
Kur'an'da ahiret ile ilgili bolimlerde de, giiglii bir sekilde, tevhid vurgulanarak,
diinyada sirke bulasanlarin isin sonunda gergegi anlayip, Allah'in vahdaniyetini ve
ulthiyetini tim agikligiyla kavrayacaklari ifade edilmektedir. Ahiretle ilgili
"...kiyamet giinii aralarinda (ihtilaf ettikleri konularda) hiikiim verecek olan
Allah'tir"™®, "Kiyamet giininde onlarin aralarmi aymp hiikiim verecek olan
Allah'tir"™®, "Boyle bir giinde hiikiimranlik kimindir? Elbette tek olan giicli sinir
tanimayan Allah'indir""®® "Hesap giinii kimsenin kimseye zerre kadar bile faydasinin

dokunmayacag bir giindiir. O giin mutlak hiikiim ve hiikiimranlik Allah'mdir""®

gibi
ayetler miimin, kafir, migrik tiim insanlara ezeli ve ebedi bir gercegi hatirlatarak
onlar1 diinyada tevhid tlizere Allah'a ibadete davet etmektedir.

Allah'a ibadet, tevhidin amele dokiilmiis halinden ibarettir. Iman ve Salih
amel, yani bir biitiin olarak din, uhrevi degil de diinyevi bir olgu olmasi sebebiyle,
Kur'an'da dikkatlere arzedilen konu ahiret bile olsa, son tahlilde asil gaye, diinyada,
gercek din olan Islam'a uygun bir hayat yasamak ve yeryiiziinii Allah adina imar
etmektir. Kur'an ahiret inancinin fonksiyonel boyutuna sdyle isaret etmektedir. "Ruh
(Cebrail) ve melekler saf saf olup durdugu giin, Rahman'in izin verdiklerinden
baskalar1 konusmazlar; konusan da dogruyu sdyler. Iste o, kesin olarak gelecek

giindiir. O halde dileyen kimse Rabbine varan bir (iman ve ibadet) yolu tutsun."”®®

764 Bakara 2:113; Nisa 4:141; Hac 22:69.
785 Hac 22:17; Secde 32:25.

788 Mii'min 40:16.

87 infitar 82:19.

%8 Nebe' 78:38-39.
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Bu ¢ercevede insan sorumlu bir varlik olarak yaratilmig ve bu sorumlulugunun
geregini yerine getirecek her tiirlii yetenekle donatilmistir. Iman veya inkar
secenekleri kendi iradesine birakilarak, bir imtihan siirecinin sonunda yaptiklarindan
ve yapmasi gerekirken yapmadiklarindan hesaba cekilecegi bildirilmistir. "Insan
karigik bir nutfeden yarattik, onu imtihan etmekteyiz. Bu sebeple ona isitip gorme,
anlayip kavrama kabiliyeti verdik. Ona dogru yolu gosterdik. Artik insan ister
siikkreder, isterse nankorliik." "

0 dikkate alinirsa

Kur'an'm biitiiniiyle muttakilere bir rehber ve mesaj oldugu
ahirete yonelik tiim ifade ve nitelemelerin 6ncelikli hedefinin, kisi ve toplumlarin bu
diinyada sorumlu bir hayat yasamalarin1 temin etmek oldugu soylenebilir. Bu da

Kur'an'in tarih algisinin dinamik bir karaktere sahip oldugu anlamina gelir.

"% fnsan 76:2-3.
% Bakara 2:2; Ali Imran 3:137-138.
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11. BOLUM
KUR'AN'DA TARIH ALGISININ TEMEL NiTELIiKLERIi

Tarih belli bir zaman diliminde yasayanlarin veya tarihi kontrol edebilenlerin
biyografik tarihleri olmasi yoniiyle insanidir. Fakat insan biiyiik tarihsel doniisiimlere
sebep olan olaylarin sebeplerini biitiiniiyle kontrol edemez. Zira tarihsel-toplumsal
olaylar birden ortaya ¢ikmazlar, ¢ok daha derin ve kapsamli analizlerle ancak anlagilir
hale gelebilir. Bu yoniiyle tarihin, kontrol edebildigimiz sebeplerin Gtesine gegen,
askin bir tarafi da vardir. Ancak bu askinlik, dogabilimsel bir nedenselligi degil de
toplumsal olaylarin kendine has bir nedenselligi ve yasaliligini igerisinde

barindirmaktadir.”"*

Burada Kur'an'm tarih algisinin temel niteliklerini ortaya
kosmaya caligirken, bir taraftan toplumsal olaylarin kendine has yapist belirirken,
diger taraftan Allah'in tarihle iligkisini hangi kavramlar {izerinden yiiriittiigi meselesi
anlasilmis olacaktir. Zira insan her seyiyle Allah tarafindan yaratilmis bir diinyanin
pargasidir. Kendi ciizi tarihini yasarken biitlinii kontrol edemez. Biitiinii kontrol eden
ve insan1 bir "fitrat" {lizere yaratan Allah tarihe miidahil kabul etmeden, tarihsel
siirecin igleyisinin anlasilmasi miimkiin degildir. Oyleyse tarih, hem insanin hem de
Allah'in tarihidir. Her seye fitratin1 veren Allah, tarihe de bir "fitrat" (kader) vermistir.
Bu béliimde tartisacagimiz tiim kavramlar, gergekte "tarihin fitrati"n1 ortaya koyma
cabasindan ibaret olacaktir. Buna gore, yaratilis1 kabul etmek gayeliligi kabul etmek

anlamina geldiginden, ilk olarak, Kur'an'da tarihin gayeli yapisin1 ifade eden

kavramlar1 izah etmekle ise baslamanin dogru olacagini diisiiniiyoruz.

A- Gayelilik

Gayelilik, dini ve felsefi bir kavram olarak Allah-alem iliskisini dile getirir.
Oz olarak, "kainatin varolusunun ve iginde olusan olaylarm siradiizeni ve tabi oldugu
kanunlulugun bir plana, bir programa dolayisiyla bir gayeye gore varolmasi

demektir.””* Son bilimsel gelismelerin de agik¢a ortaya koydugu gibi kéinattaki her

"™ Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 5.218. _
e Aydin, Hiseyin, Ilim, Felsefe ve Din A¢isindan Yaratilis ve Gayelilik, DIB. Yay., Ankara, 2002,
s.129.



olay belli bir gayeye dogru gelismekte, gelisigiizel ve tesadiiflere bagli olarak
olusmamaktadir. Mekanist, determinist, materyalist ve tekamiilcii doktrinler
tarafindan reddedilen bu gayelilige, hem bir biitiin olarak kainat hem de her bir canh
uzuv sahiptir.””

1300'lerin sonu ve 1400'lerin baslarinda Italya'da ortaya cikip, ardindan
Fransa basta olmak iizere Bat1 Avrupa'ya kayan Ronesans'la (Yeniden Dogus) beraber
insan1 temele alan "insanci tarih goriisii" benimsendi.””* Bu felsefe i¢cerisinde insan ve
dogaya dair askin esaslara dayali aciklama bigimleri terk edilerek, kutsaldan
koparilmis ve akil temeli tizerine yiikselen yeni agiklamalar yapilmstir.””® Hiimanist
akim igerisinde insanin hiirriyetini ve sorumlulugunu kurtarma adma kainattaki
gayelilik reddedildi. Zira bu gayeli yap1 icerisinde insan gayeyi koyan varligin bir
vasitasi olmaktan 6teye gecemeyecekti. Bu da insan iradesinin reddi demekti. Bundan
dolayr insanin kendi diginda ve {istiindeki biitlin mercilere karst bagimsizligi hatta
Tanrihg ilan edilmekteydi.””

Garaudy'ye gore Batidaki akil pozitivist bir akildir ve bu akil gayeler
problemiyle ugrasmaz; sadece vasitalarla ugrasir. Nigin sorusu yerine nasil sorusu
sorulur. Bu bakimdan ona gore Batinin problemi oncelikle gayeler ve degerler
problemidir. Anlam ve gayeler {iizerinde diisiinmeyi reddetmek insan1 ilahi
boyutundan koparmls‘ur.777

Kur'an insanin yeryiiziine belli bir diizene ve amaca bagl olarak yasadigini
belirtir’”®; baris1 egemen kilmayr hedefledigi igin kotiilik ve diismanlikta degil de
yilik ve giizellikler iizerinde yardimlasmayi emreder’”°. Kur'an'a gore diinya
amacliligin hakim oldugu bir hikmet diyar1 ve tiim giizelliklerin yayilmasi ve
yasatilmast miimkiin olan bir yerdir. Aksi takdirde Kur'an'm diinyada ve ahrette

giizellik istemesinin’® bir anlami kalmazdi.”®*

3 Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézliigii, Ankara, 1996, 5.152.

fra Collingwood, Tarih Tasarimi, $.102.

™ Durali, S.Teoman, Cagdas Kiiresel Medeniyet, 5.17-24.

"% Aydin, Yaratilis ve Gayelilik, 5.163-164.

" Garaudy, Roger, Islam ve Insanligin Gelecegi, Pmar yay., Istanbul, 2007, 5.116-119.

8 Miilk, 67:1-2; Zariyat 51:54.

9 Maide 5:2.

’80 Bakara 2:201.

81 Celebi, Ilyas, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdii'l-Cebbar, Ragbet yay., Istanbul, 2002,
s.136-137.
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Islam'da gayelilik en anlamli ve tutarli bir sekilde vardir. islam'in gayelilik
anlayisi, oncelikle "biitiiniin gayeliligi"dir. Bu gayeler biitlinii, insanin disindaki
varlik alani ile ondan farkli mahiyette bir gayelilie sahip olan ve gaye koyup
gergeklestiren insanin varlik alanini kapsamaktadir. Bu ikisinin {istiinde ve biitiiniin
gayeliliginin gerisinde Allah ve O'nun determinasyonu vardir.”®

Tarihin gayeli yapisindan kastimiz, Kutsal, pozitivist, materyalist, evrimci
veya Hegel'in tarih algisinda goriildiigli sekilde, tarihin insan iradesinin iistiinde ve
ondan bagimsiz, belirlenmis bir erege dogru siirekli bir sekilde ilerleyen ¢izgisel bir
siire¢ oldugu degildir. Kur'an'a gore tiim yaratilis anlamlidir ve bu anlami tarihsel
siire¢ igerisinde yeryliziinlin halifesi olarak yaratilan insan kesfedebilir ve
olusturabilir.

Kur'an kdinatin bosuna, anlamsiz ve amagsiz olmadigini, tersine onun belli bir
hedefi ve gayesi oldugunu agik¢a bildiriyor. Isfehani bunu sdyle ifade ediyor:
"Cenab-1 Hak yeryiiziinde ne yaratmigsa mutlaka bir amag igin yaratmistir. Eger o
ama¢ olmasaydi, o varlik yaratilmazdi. Bundan dolayr her varligin mutlaka kendine

0zgl bir yaratilis amaci vardir.""®

Kainatta gézlemlenen gayeli yapi, dogal olarak bu
yapty1 varliga veren bir giicii akla getirmektedir. Insan bdyle bir kabule ve ona
inanmaya yatkin bir yaratilisa sahiptir. Kur'an'a gore bu gayeliligin temelindeki varlik
Allah'tir. Tiim varolus Allah'in tedbirine, ilmine, iradesine, kudretine ve hikmetine
delalet etmektedir.

"Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik.
Eglenme dileseydik, bunu yapacak olsaydik, sanimiza uygun sekilde yapardik; ama
yapmaylz."784

"Bakin biz gokleri, yeri ve bu ikisi arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik,
lakin bunlari, baska degil, sadece gercek bir amag ugruna yarattik, ne var ki onlarin
¢ogu bunlar1 kavramuyor."’®

Kur'an tiim kainatin varlik gayesinin insan oldugunu, yani insanin dogruyu
bulmasi oldugunu "teshir" kavramiyla ifade ediyor. "Gormez misiniz ki Allah

goklerde ve yerde bulunan her seyi emrinize amade kilmistir; agiktan ve gizli olarak

82 Aydm, a.g.e., 5.171.

78 |sfehani, Ez-Zeria, $.52.
8 Enbiya 21:16-17.

8 Duhan 44:38-39.
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size nimetlerini bol bol ihsan etmistir.""®®

Buna benzer ayetlerde Allah giinesin, ayn,
yildizlarin, denizde yiizen gemilerin, hayvanlarin, nehirlerin, gecenin, giindiiziin,
daglarin, riizgarin vs. insanin hizmetine sunuldugunu beyan ediyor.787 Buna gore
goklerde ve yerde olan, kisaca tiim varlik insan ig¢in yaratilmistir. Bu sebeple tiim
mevcudat, en iyiyi varetmesi ic¢in insana Allah tarafindan verilen varlik emanetleri
olarak gortiliir.

Kainatin bir yaratilis gayesi olsunda, bu kainatin kendisi i¢in yaratilan insanin
bir yaratilis amaci olmasin mi1? Elbette insan da gayeli yaratilmistir. Onun varlik
gayesi de Rabbini taniyip bilmesi, Ona kullugunu sunmasi ve O'nun iradesini
yeryiiziinde tecelli ettirmesidir.”®® "Ben cinleri ve insanlari ancak bana kulluk etsinler

diye yarat‘um”789

Yaratilig gayesi olan kulluk, kisinin ilmiyle, adaletiyle ve yeryiiziinii
Allah adina imar etmesiyle, yani "halife" sifatina layik davranmasiyla
gerceklestirilmis olur.”

Kur'an bir biitiin olarak kainatta gayeye uygun bir isleyisin varoldugu ifade
etmekte, dikkatleri siirekli o tarafa ¢ekmektedir. Gayelilik ayn1 zamanda nizam1 ve
yasalilig1 gerektirdigi i¢in Kur'an alemin isleyisindeki miikemmelligi gayeli yapiya ve
dolayistyla bunun arkasindaki Allah'in hikmetine temel yapmaktadir. "O ki, birbiri ile
ahenktar yedi gogii yaratmistir. Rahman olan Allah'in yaratisinda hi¢bir uygunsuzluk
goremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk gorebiliyor musun? Sonra
goziinii, tekrar tekrar ¢evir bak; goz (aradig1 bozuklugu bulmaktan) aciz ve bitkin

"1 Buna gore Allah'in yaratmasinda bir kanunsuzluk ve

halde sana donecektir.
diizensizlik yoktur. Hikmete uygun bu yaratis bir taraftan Allah'm birligini, kudret ve
1zzetinin buylkliigiinii, merhametinin genisligini ifade ederken, diger taraftan insanin
bu alemde gorevini en iyi bir sekilde yapabilmesi i¢in en uygun ortamin ve diizenin
saglandigini ifade eder. Dolayisiyla kéinattaki gayelilik gercekte insandaki gayelilige

hizmet etmek i¢in varedilmistir.

786 |_okman 31:20.

787 Bkz. Rad 13:2; ibrahim 14:32, 33; Nahl 16: 5-8, 10-14; Enbiya 21:79; Ankebut 29:61; Lokman
31:29; Sad 38:18, 36.

788 Atay, Hiiseyin, Islam'in Inan¢ Esaslari, AUIFY ., Ankara, 1992, s.54-55.

789 Zariyat 51:56.

%0 Atay, a.g.e., 5.55-59.

1 Miilk 67:3-4.
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Kelamcilar gayeliligi degisik isimler altinda Allah''n ulGhiyet ve
vahdaniyetine delil yapmuslardir. illet-i gaiyye delili evrendeki diizeni géz Oniinde
bulundurdugu i¢in nizam, her seyin insanin emrine verilmis oldugunu dikkate aldig
i¢cin inayet, alemin belli gaye ve sebeplere yonelik varlik ve olaylarla dolu olusunu,
hicbir seyin bosuna yaratilmadigini dikkatlere sundugu icin gaye, kainattaki gegerli
kanunlarin sagmazligini ve saglamligini, diizenli ve bilgece olusunu géz oniine aldigi
icin hikmet ve itkan delili adiyla amilmistir. Buna gore alemde herkesi hayrette
birakan sayisiz menfaatler, hikmetler, belli amaglara tamamen uygun bir tertip ve
diizen goriiyoruz ki, bunlarin kor bir tesadiifle var olacagini akl-1 selim kabul etmez.
Iste bunlar bir hikmet ve kudret sahibi fail-i muhtar olan yaraticiya acikca delalet
eder.’®® Kuran'da bu delile isaret eden birgok ayet vardir. "Goklerin ve yerin
yaratilisinda, gece ile glindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akliselim sahipleri i¢in
gercekten acgik ibretler vardir. Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari iizerine
yatarken (her vakit) Allah't anarlar, goklerin ve yerin yaratilist hakkinda derin derin
diisiiniirler (ve soyle derler:) Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih
ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!""*® Bu ve benzeri ayetler Allah'in kudret ve
hikmetiyle alemde tasarruf hiikiimlerini, yaratilisin sirrin1 ve gayesini bildirmek igin

dikkatlere sunulmugtur.”**

Allah hakimdir, her isi anlamli ve amaglhidir. Dolayisiyla
Allah demek anlam demektir. Allahsiz alem anlamsizliga mahkimdur.

Kur'an'da kainatin ve insanin gayeli yaratildigina ve dolayisiyla tiim varolusta
diizene ve yasaliliga isaret eden en 6nemli kavramlardan birisi de hikmet kavramdir.
Hikmet terimini oOzellikle tarihsel olusum acisindan ele almanin Kur'an'in tarih

algisii ortaya koymaya ¢alisirken 6nemli bir temel olusturacagini diisiiniiyoruz.

%2 Bkz. Kilavuz, Saim, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Islam'a Giris, Ensar Nesr., Istanbul, 2006,
5.93;yiiksel, Emrullah, Sistematik Kelam, iz yay., Istanbul, 2005; Buti, Said Ramazan, Yaraticinin
Varligi Yaratilanin Gorevi Islam Akaidi, Medve yay., Istanbul, 1986, 5.97-110.

3 Ali imran 3:190-191.Benzer ayetler i¢in bkz. Bakara 2:164;Ra'd 13: 2-3; Enbiya 21:32; Furkan
25:61,65;

"% Yazir, Hak Dini, C.2, 5.443.
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1. Hikmet

H-k-m fiili sozliiklerde; men etmek, kontrol etmek, hakimiyeti altina almak,
hiikmetmek, saglam yapmak, saglamlastirmak anlamlarina gelmektedir.795 Ayni
kokten gelen hiikiim, ilim kaynakli hikmet, hakim ise alim ve hikmet sahibi
kimsedir.”®®

Hikmet lafzi, fesad1 6nleme, 1slah i¢in mani olma anlaminda olan "hakem"den
alinmistir. Hayvanin saga sola sapmasina mani oldugu ve sonugcta fayda sagladigi i¢in
agzina takilan geme Arapcada hikmet denilir. Hikmet, ilim ve akilla hakka isabet
etmek demektir. Allah i¢in kullanildiginda hikmet, "Allah'in tiim varlig1 bilmesi ve en
miitkemmel sekilde yaratmasi", insan icin kullanildiginda ise "insanin mevcudati bilip
iyl isler yapmasi1" anlamina gelir.797 Hikmet kelimesi Kur'an'da 20 yerde ge¢mektedir.
Buralarda 6zet olarak hikmet; "her seyi kendisine yakisan bicimde yerine koymaktir
ki, bu da iste isabetlilik ve uygunlugu gerektirdigi gibi, her tiirli
akilsizlik/serserilikten sakinarak, makul, isabetli ve dogru goriise sahip olmak ve

n798

adaleti gerceklestirmektir. Miifessirler hikmet kelimesine ¢ok c¢esitli anlamlar

vermiglerdir. Bunlar1 bir araya getirdigimizde hikmetin 6z olarak "esyanin yerli

yerine konmas1"®

olarak anlasilmasi en dogru anlama olacaktir.
Hikmet, esyanin hakikatini bilip yerine koymak anlamindadir. Dolayisiyla
hem ilmi, hem de akli ierir. Ilim anlaminda oldugunda hikmetin zidd1 "cehalet", akil

890 Isfehani cehaletin li¢ anlamindan sz etmistir.

anlaminda oldugu zaman "sefeh"tir.
Birinci anlami, ilmin ziddidir ve bu asil anlamdir. Buna gore cehalet, bir diizen ifade
etmeyen fiillerin geregi iken, ilim, bir diizen iizere cari olan fiillerin geregidir. Ikinci
anlami, bir seye olmasi gereken halinin hilafina inanma, ti¢linciisii ise, bir seyi olmasi
gereken halinin hilafina yapmak, islemek anlamindadir.’™ Sefeh ise asil olarak
bedendeki eksikligi ifade etmek i¢in kullanilir. Elbisenin dokumasinin kétii oldugunu

ifade etmek i¢in "sevbiin sefihun" denilir. Bununla birlikte kelime hilmin ziddi,

7% Isfehani, Miifredat, s.151. Hikmet teriminin genis bir agiklamasi igin bkz. Bilal Tan, Kur'an'da
Hikmet Kavrami, Pinar yay., Istanbul, 2000, s.15-77.

7% Cevheri, Sthah, C.5, s.1901; ibn Manzur, Lisan ,C.2, 5.951.

97 fon Manzur, Lisan C.2, 5.951; Isfehani, Miifiedat, s.151.

"% Bilal Tan, a.g.e., 5.22.

" Tan, a.g.e., s.31.

800 Nesefi, Ebu'l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratu'l-Edille, Nsr. Hiiseyin Atay, DIB. Yay.,
Ankara 1993, C.1, 5.504.

801 |sfehani, Miifredat, s.121. Ayrica bkz. Cevheri, Sthah, C.4, s.1663; ibn Manzur, Lisan, C.1, s.713.
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akilsizlik, hafiflik, ahmaklhik gibi anlamlara gelir.®? Buna gére hikmet bir seyi ilim
tizere, yerli yerinde yapmak, sefihlik ise ilimsiz, neyi nereye koyacagini bilmeden
karisik ve diizensiz is yapmak anlamindadir.®%

Biz c¢alismamizda ilahi fiillerde hikmet {izerinde yogunlasacagiz. Insanin en
temel varolussal sancist kendini ve kendi disindaki varligi anlamlandirabilmektir. Bu
nedenle insan bir taraftan icinde yasadigi diinyada meydana gelen olaylarin nasil
oldugunu, aralarindaki iligki tiiriinii tespit etmeye calisirken, diger taraftan da kendini
asan llahi fiiller igin bir yasalilik ve gayelilik olup olmadigin1 arastirmistir.

Kur'an'da birgok yerde ilahi fiiller gerekgeli olarak sunulur. Ister kinatla ilgili
olsun, isterse insan ve toplumla ilgili olsun Allah, uygulamasinin gerekgelerini ortaya

80% jste Kur'an'in bu iislup ozelliginin de etkisiyle kelamcilar aslinda ayni seye

koyar.
yani Ilahi fiillerin hikmetten hali olamayacagmna inanmalarina ragmen, bunu ifade
ederken 1afzi bir takim tartismalar igine girmislerdir.

Izmirli ismail Hakk: Ilahi fiillerde hikmet ve gayenin varligini kabul edenleri
"Ashab-1 Hikmet" olarak isimlendirmis ve Hanefiler ile Mu'tezileyi bu guruba dahil
etmis, hikmet ve gayeyi Allah'in fiilinin sebebi saymayanlar1 ise "Ashab-i Megiet"
olarak isimlendirmis ve Esarilerle Cehmiyye'yi bu guruptan saymustir.’”® Fakat
bununla beraber Allah'in tiim islerinin hikmetli oldugu ittifak edilen bir husustur.
Ihtilaf hikmet kelimesinin anlaminda, Ilahi fiil ile hikmet iliskisinin izahindadir. Yani
kelamcilar hikmetin Ilahi fiillerin illeti olup olmadigi konusunda degisik fikirler dne
siirmiislerdir.

Es'arilerde fiilde hikmet, fiilin failinin amacma uygun olarak meydana
gelmesidir. Sefeh ise, failin fiilinin maksadina aykiri olarak vuku bulmasidir. Onlara
gore Allahm fiilleri abes degil, hikmetlidir fakat hikmet O'nun fiillerinin sebebi
degildir. Zira Allah'in failiyyeti ve yaraticiligi sirf ilah olusu, kudreti, hiikmiiniin
gecerliligi ve hiiklimran olmasi ile gergeklestiginden O'nun fiil ve hiikiimlerini bir
takim sebep ve gayelere baglamak yanlis olur.?® Dolayistyla O'nun fiilleri hakkinda

"mahlikat1 yaratmasi ve alemi varetmesi zatina izafe edilen bir Ol¢li ile veya

802 Cevheri, Sthah, C.6, 5.2234; ibn Manzur, Lisan, C.3, 5.2032-2033; Isfahani, Miifiedat, s.274.
803 (9zcan, Hanifi, "Maturidi'ye Gore Hikmet", Islami Arastrmalar Dergisi 2, Ocak 1988, s.44-45.
804 Oge, Sinan, Allah'tan Aleme Ilahi Fiiller, Arastirma yay., Ankara, 2009, s.51.

803 {7mirli ismail Hakki, Yeni /Im-i Kelam, istanbul 1339,1341, C.2, s.137.

896 Razi, Mefatih, C.4, 5.103.
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mahliikatla ilgili bir faydamin celbi ya da zararin defi i¢indir" denemez.’” Allah her
ne yaparsa yapmasinin nedeni yoktur. Allah'in bir maksat i¢in is yapmasi dogru
degildir.?® Zira Allah'n fiillerinin bir illete bagli oldugunu sdylemek, Allah'in
iradesinin, mutlak anlamda hiir olmadigi, Allah'in mutlak kemal ilkesine zit olarak,
bir takim sebeplerin, etkilerin, amaclarin ve yaklagimlarin tesirinde kaldigini ve

809 Egariler Allah-alem iliskisinde ilahi

bunlara bagli oldugunu sdylemek demektir.
ilim ve iradeyi merkeze koyduklarindan, Allah'in fiillerinin bir hikmete mebni
olmasmi, O'nun hiirriyetini siirlandirmak olacagin1  diisiinerek, bunu kabul
etmemislerdir. Yoksa Es'arilerin Ilahi fiillerdeki hikmeti reddettiklerini sdylemek
yanlis olur.

Maturidilere gore ise fiilde hikmet, Gviilen bir akibeti olan seydir. Sefeh ise
Ovgiiye deger bir sonucun disinda kalan seydir. Hikmet 06vgi ve kemal
sifatlarindandir, sefeh ise noksanlik sifatlarindandir. Dolayistyla Allah hakim olarak
vasiflandirilir, sefehle nitelendirilmekten uzaktir. Hikmet ister ilim kabilinden isterse
fiil ve amel kabilinden olsun, ya da ilim ve fiile isim olsun her ii¢ durumda da Allah

810 7ira hikmet ezelden ebede kadar tiim tikelleri

hikmet sifatina ezelden beri sahiptir.
ve tiimelleri bilmek ve saglam is yapmak anlaminda oldugundan Allah ezelden beri
hakimdir. Ciinkii tekvin ezeli bir vasiftir.*! Gazali de aymi sekilde hikmet kavramim
ilim ve fiil anlammi igerecek sekilde iki anlamda kullanmistir. Birincisi; islerin
diizenini, ince ve yiice manalarini ihata etmek ve kendileriyle talep edilen gayenin
onlardan tamamlanmasi i¢in nasil olmalar1 gerektigine hiikmetmektir. Ikincisi ise;
islerdeki nizam ve tertibin var edilmesine olan kudret ve isleri saglam yapmaktir.
Dolayisiyla Allah'a ilmin bir tiiri olan hikmet kokiinden "Ahakim" dendigi gibi, fiilin

Aon

bir tiirii olan ve saglam yapma anlamindan tiiretilerek de "hakim" denmektedir.*?

87 Ciiveyni, Imamu'l-Haremeyn Ebu'l-Me'ali Abdiilmelik, es-Samil fi Usuli'd-Din, Beyrut, 1999,
5.365.

808 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Kelam'a Giris (EI-Muhassal) ¢ev, Hiiseyin Atay,
Kiiltiir Bakanligi yay., Ankara, 2002, 5.223,225.

809 Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Isiam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, gev.Burhan K6roglu, Hasan Hacak,
Ekrem Demirli, Kitabevi , Istanbul, 2001, s. 211.

%19 Nesefi, Tabsira, C.1, 5.505-506.

811 Nesefi, Ebu'l-Berekat Ahmet b. Mahmud, Zslam Inancinin Ana Umdeleri (el-Umde Terciimesi), gev.
Temel Yesilyurt, Kubbealt: Yaymncilik, Malatya, 2000, s.44.

812 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Itikad'da Orta Yol (el-Iktisad fi'l-I'tikad), cev.
Kemal Isik, Ankara, 1971, s.105.
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Maturidi'ye gore Allah'm fiilleri hikmetin disinda degildir.®*® izmirli'nin
ifadesiyle "Ilahi fiiller Allah'm genis hikmetinden sadir olur. Allah'm kemal ve celali,
hikmet ve kudreti, hamd ve vecdi, adl ve fazli, rahmet ve inayeti zatindan bir fiilin
hikmet ve talep edilen bir gaye olmaksizin suduruna mani olur. Biitiin Esmaii'l-Hiisna
ilahi fiillere hikmet ve maslahatlarin terettiip ettigine delalet eder. Giizellik, aklin
tecriibesi ve fitrat buna sahittir. Ilahi fiiller ve ser'i hiikiimlere kullarin menfaatleri
terettiip eder. Allah kullarin menfaatleri i¢in emreder, onlarin zararina olan seyleri de
def igin nehyeder."814 Son donem Maturidi kelamcilarindan el-Mercani Allah'in
fiillerinin hikmet ve maslahattan uzak olmadigia dair izah1 Maturidi diislinceyi 6z
olarak ortaya koyuyor: "Varlikta hikmetten ve maslahattan uzak bir seyin oldugu
tasavvur edilemez. Zira Allah, manasizliktan ve bilgisizlikten uzaktir. O'nun hakim,
kamil, kudret, tam ilim ve apagik kerem sahibi olmasi, umumun hayrina ve onun
iistinde hayir ve giizellik diislinlilemeyen nizamin giizelligine sebep olan seyin
meydana gelmesini gerektirir."%"

Mutezile hakim olanin fiillerinin maksat ve gayelerden hali olmasini miimkiin
gormediklerinden Allah'in tiim fiil ve hiikiimlerinde bir hikmet ve maksadin oldugunu
ifade etmislerdir.*® Onlar hikmeti, "kendisinde fail i¢in veya bagkasi i¢in fayda

n817

bulunan fiil olarak tanimlamislardir. Fakat Allah faydalanmaktan miinezzeh

oldugundan O'mun hikmeti, kullar1 i¢in en iyiyi (aslah1) yapmasini icap ettirir.*® O
halde Allah'in kullar1 i¢in aslah olan1 islemesi Vacip‘[ir.819

Netice olarak tiim Miisliiman kelamcilar Allah'in fiillerinin hikmetli oldugunu,
O'nun anlamsiz, abes is yapmayacagini kabul ediyorlar. Konunun izahinda ise ihtilaf
ediyorlar. Mu'tezile Allah''m hakim olmasmi, kullarin menfaatine riayet etme
zorunluluguna dayandirtyor. Diger bir ifadeyle onlara gore Allah'in hikmeti insanlar

i¢cin en iyiyi (aslah1) islemesini zorunlu kilmaktadir. Es'ariler, Ilahi fiillerde hikmetin

varligimi Allah'in diledigini yapan olmasi agisindan hareketle caiz goriiyorlar.

813 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Mumammed, Kitabu't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Beyrut
1970, 5.216.

814 fzmieli Ismail Hakk1, Yeni flm-i Kelam, C.2, 5.131.

85 El-Mercani, Sihabuddin Harun b. Bahaiddin, Serhu'-Akaidi'l-Hanefiyye, s.73-74. (Emrullah
Yiiksel, ilahi Fiillerde Hikmet"ten naklen, s.54)

816 Razi, Mefatih, c.4, 5.103-104.

817 Nesefi, Tabsira, C.1, 5.508.

818 Schristani, Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdi'l-Kerim, Nihayetii'l-Tkdam fi [Imi'l-Kelam, Nesr. Alfred
Guillaume, Kahire, ty., .397.

819 a1k, Kemal, Mu'tezilenin Dogusu ve Kelami Goriisleri, AUIF. Yay., Ankara, 1967, 5.78.

142



Maturidiler ise Allah'in fiillerindeki hikmeti, O'nun kemal sifatlarindan olan hikmet
stfatinin geregi ile aciklamaktadirlar. Fakat bu gereklilik ifadesi Mutezilede oldugu
gibi zorunluluk anlaminda degildir, bilakis Allah'in fiilleri hikmet sifatinin geregi
olarak bir nizam i¢inde meydana gelir.820

Allah'a iman etmek varligin yaratilisinda bir hikmetin varligina iman etmeyi
de gerektirir. Ciinkli Kur'an birgok ayette, varligin oyun olsun diye degil, bir gaye i¢in

! bundan dolayr her seyin insanin emrine amade klhndlgml822

yara‘uldlgml8
bildirirken, diger taraftan gegmis toplumlarin ibretlik kissalari, tiim emir ve yasaklar,
Peygamberlerin gonderilmesi, yani bir biitiin olarak dinin kendisi belli bir anlam ve
amaci gerceklestirmeye yoneliktir. Diger bir ifadeyle varligin yaratilmighigi inanci,
insan1 ayn1 zamanda varligin gayeliligi inancina ulastirir.

Her seyi anlamli ve amacl yani hikmetli yaratan Allah, siiphesiz tarihe de bir
anlam, ama¢ ve hedef koymustur. Tarihe hikmet kavraminin gdlgesinde bakmak,
tarihin gayeli ve dolayisiyla diizenli ve yasali diger bir ifadeyle nedensel bir

karakterde oldugunu kabul etmeyi gerektirmektedir.®?

Tarihte hikmetin varligindan
bahsetmek, gercekte tarihin yiikiinii ve sorumlulugunu omuzlarinda tasiyan insanin
varlik hikmetinden s6z etmeyi gerektiriyor. insanin varlik gayesini, yaratilisini ve
sonrasinda kendisine yliklenen emanet ve gorevlerini agikladigimiz boliimde ayrintilt
olarak izah etmistik. Kisaca insan Kur'an'da yaratilisin gayesi olarak karsimiza

glkar.824

Allah tim varlig1 ugrunda yarattig1 insana da en yiice ve serefli bir amag
tayin etmis ve bunu kendisine bildirmistir. Allah insan1 yeryiiziiniin halifesi olarak
yaratmis, iradesini yeryiiziinde tecelli ettirme emanetini onun omuzlarina yliklemistir.
Bu agir sorumlulugun altindan kalkabilmesi i¢in de ona selim bir fitrat, akil ve irade
vermis, kendi sifatlarindan onu pay sahibi kilmis, Peygamberler ve kutsal kitaplarla
onu desteklemis, tim varligi onun emrine amade kilmigtir. Bu ¢ergevede Isfehani

insanin yaratilis gayesini li¢ baslik altinda 6zetlemistir.825 Birincisi, yeryiiziinii imar

820 yiiksel, Emrullah, "ilahi Fiillerde Hikmet", Atatiirk Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Der., Erzurum, 1988,
S.8, ss. 43-76, 5.49.

821 Nisa 4:190-191; Enbiya 21:16; Muminun 23: 115; Zariyat 51:56;

822 Casiye 45:13.

523 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 5.220.

824 Aydn, Yaratlis ve Gayelilik, s.177.

825 |sfahani, Ebul-Kasim el-Huseyn b. Muhammed Ragip, Islam'in Ahlaki Ilkeleri (Ez-Zeria Ila
Mekarimi's-Seria), terc. Abdi Keskinsoy, Besikei yay., s.Istanbul, 2003, 5.52-53.
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826 828

etme®®®, ikincisi, Allah'a ibadet etme®?’ ve tiglincii olarak Allah'n halifesi olmadir .
Dolayisiyla tiim yaratilisa hikmet kavraminin iginden bakmak tarihe gayeli bir yap1
kazandirmakla birlikte, iyimser bir gelecek fikrinin de temellerinden birini
olusturmaktadir. Tarihin gayeli yapisim1 ifade eden kavramlardan birisi de "hak™

kavramidir.

2. El-Hakk
"El-Hakk™ terimi Kur'an'da varligin gayeli yaratildigini ifade eden bir diger
kelimedir. Bu kelime 6z olarak her isi hikmetli olan Allah'in anlamsiz, amagsiz ve

abes is yapmasmim muhal oldugunu ifade eder.®?°

Kur'an'da bu gercek soyle ifade
edilir: "Simdi bizim sizi bos yere ve amagsiz yarattigimizi; dahasi (hesap vermek
icin) bize dondiiriilmeyeceginizi saniyorsunuz, dyle mi?"5%

Bi'l-Hakk ifadesiyle gelen bircok ayette Allah goklerin yerin ve ikisi
arasindaki her seyin gercek bir anlama mebni olarak yaratildigini beyan ediyor:
"Gormez misin ki Allah gokleri ve yeri anlamli ve amacl olarak yarattl."831
Zemabhseri "bi'l-Hakk" ifadesini "hikmetle, sahih bir amagla ve biiyiik bir is

icin... O onlar1 amagsiz ve keyfi olarak yaratmadi"®*

seklinde izah eder. Bu kelime
anlamsizlik ve faydasizhigin ziddi olarak "hikmet"i ifade eder.®*® "Hakk" ifadesi
Kur'an'da "batil" teriminin tam zidd1 olarak kullanilir. Hakk, anlamlilig1 ve amagliligi
ifade ederken batil terimi®* abesligi ve amagsizlig1 ifade eder. Bu ¢ercevede Kur'an
bir taraftan "Ve biz gokleri, yeri ve bunlar arasindakileri batil olarak (bir anlam ve

amactan yoksun) yaratmadik; bu inkarda direnenlerin bakis acisidir."®® derken, diger

taraftan "Imdi biz, gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri "hakk" ile (anlamli ve amagli)

825 Hud 11:61.

827 Zariyat 51:56.

828 A'raf 7:129.

829 Benzer ifadeler i¢in bkz. Diizgiin, S. Ali, "Miizakere", Kutlu Dogum 2002, Cagimizda Sosyal
Degisme ve Islam, 5.244.

830 Mii'minun 23:115.

81 [brahim 14:19.

832 7emahseri, Kegsaf, c.3, 5.371.

83 [bn Asur, et-Tahrir, .13, 5.214.

84 Ali Imran 3:191."Hakk" ile "Batil" terimlerinin zit kullanim icin bkz. Isra 17:81;Enbiya 21:18;
Sebe 34:49; Gafir 40:5; Sura 42:24.

835 Sad 38:27.Benzer bir anlam i¢in bkz. Enbiya 21:16.
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olarak yarattlk"836 buyurarak yaratilistaki amacliligi ortaya koymaktadir. Bu ayetlerde
zimnen goklerin ve yerin bir anlam ve amaci olsunda ey insan senin yaratilisinin bir

anlami olmasin mi? diye sorulmakta®’

ve insan varlik gayesini gergeklestirmeye
cagrilmaktadir.

"Hakk" kelimesinin basindaki "ba" edatt hem "gerekge", hem "baglanti ve
atif", hem de "aracilik" ifade eder. "Allah gokleri ve yeri hak ile (anlamli ve amagli)

"838 aveti ve

yaratti. Hi¢ siiphe yok ki bunda miiminler i¢in bir isaret (ayet) vardir
bunun gibi gokleri ve yeri birer ayet olarak niteleyen sayisiz ayet, "onlarin Mutlak
Varlik'a atif yapan birer gosterge oluslarina dikkat ¢ekmektedir. Gdstergenin
gosterdigi hakikati gorebilmek, ancak varliga amaglilik penceresinden bakmakla
miimkiindiir."%*

Insanin varlik gayesi Rabbini tanimasi, bilmesi ve O'a kulluk etmesidir.
Kur'an'da bu gergek soyle ifade edilmistir. "Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk
etsinler diye yarattim"®*® Miifessirler "li-ya'biidun" ifadesini "li-ya'rifun" seklinde
tefsir etmisler ve insan ve cinlerin varlik hikmetinin "Allah't taniyip O'na ibadet ve
kulluk etmek" oldugunu ifade etmislerdir.841 Insanin Rabbini bilebilmesi icin de
"afaki" ve "enfiisi" ayetler onun hizmetine sunulmustur.

"Vakti geldikce insana kdinatin ugsuz bucaksiz ufuklarinda ve bizzat kendi i¢

. Ce e o - 42
diinyasinda ayetlerimizi gosterecegiz."®

Yani Allah, insan ve kainatin barindirdigi
muhtesem sirlar1 zaman igerisinde insanlara agarak, es ve benzerden miinezzeh, her
seye glicii yeten, her isi hikmetli ve her seyi bilen bir ilahin varligina dair tam bir
itminan ve kesin bilgi yaratacaktir. 3

Bagka bir¢ok ayette de bu baglamda goklerin ve yerin "hakk" ile yani insana
Rabbini bildirsin diye yaratildigi, sayet insan bu hakikati géremez de inkar yoluna

saparsa yok edilip yerlerine yeni bir varligin getirilecegi ifade edilmektedir.

8% Hicr 15:85. Benzer ayetler i¢in bkz. Nahl 16:3; Ankebut 29:44; Rum 30:8;Ziimer 39:5;Casiye
45:22; Ahkaf 46:3;Tegabun 64:3.

837 1slam0glu, Mustafa, Meal, 5.903, 1. not.

838 Ankebut 29:44.

839 [slamoglu, Mustafa, Meal, 5.475-476, 1. not.

840 Zariyat 51:56.

81 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.6, 5.592-593.

82 Fussilet 41:53.

83 Razi, Mefatihu'l-Gayb, ¢.27, 5.140.
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"Gormez misin ki Allah, gokleri ve yeri mutlak hakikate (bir atif olsun
diye)amagli ve anlamli olarak yaratti. (Dolayisiyla) eger dilerse sizi topyekdn ortadan
kaldirir, yerinize yepyeni bir varlik tiirii (veya yepyeni bir toplum) getirir. Bu Allah
i¢in erisilmesi gii¢ bir sey de degildir."844

Buna gore Miisliiman tarih algisinda diinya hayatinin, biitiin yonleriyle Allah'a
kulluk iizerine insa edilmesi en biiyiik, hatta yegane gayedir. Miimin yaptig1 her seyi
Allah adina yapar. Dolayisiyla Kur'an'a goére tarihin gayesi, dini, ahlaki, sosyal,

kiltiirel, siyasi, iktisadi tiim alanlarda ilahi iradeyi insanlar eliyle yeryiiziinde tecelli

ettirmektir.

B- Yasahhk

Yenicag'n baglarinda once Keppler ve Galilei'nin, sonra da Newton'un
getirdigi bilim ilkeleri ve yontemleri biitiin doga alanlarina uygulanmisti. Doganin
biitiin alanlar1 pozitif bilimlerce iglendigi icin artik, insanin diinya ve hayat goriisiinde
de pozitif bilimlerin onayindan gegen tasarimlar kullanilmaliydi. Bilim adamlar1 doga
bilimleriyle doga hakkinda bir takim yasalar kesfedince, sosyal alanda da benzer
yasalar kesfetmeye yonelmisler, sosyal alanin kanunlari kesfedilince, toplumun
rasyonel bir sekilde yonetilebilecegi diisiiniilmiistiir. Toplumsal yasalar bilinince,
bunalimlarin ve devrimlerin Oniine gecilebilecek, sanayi devriminin getirdigi
reformlar sistemli bir sekilde uygulanma imkani bulacaktir.

Yasadig1 zamanda gegerli bir tutum olan olgucu pozitivist tutumdan etkilenen
Marx da toplumun yapisini tanimak ig¢in toplumsal olaylarin bilimsel yontemlerle
incelenmesi ve topluma egemen olan yasalarin ortaya c¢ikarilmasim istemektedir.
Ciinkii Marx, doga gibi, toplumlarin da degismez bir yasalilik diizenine tabi
oldugunu, bu yasalilik igerisinde insanlik tarihinin diyalektik bir sekilde gelistigine
inanmaktadir.®*® Dogadakine benzer zorunlu tarihsel yasalarin varligimi kabul ettigi
icin Marx, tarth bilimini, kesinlige sahip ve dolayisiyla her tiirlii kurgusal
belirlemelerden uzak bir yapi olarak nitelemektedir. Yani Marx, tarih alaninin, onu
aragtiran tarih¢iden bagimsiz olarak var oldugunu sdyleyerek bir anlamda nesnellik

kaygis1 tagimaktadir. Buna gore tarih alanimin tarih¢i tarafindan nesnel olarak

84 {brahim 14:19.
85 Aysevener, Tarih Felsefesi, s.75.
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kavranmas1 miimkiindiir. Tarihte insandan bagimsiz nesnel yasalarin varligini kabul
etmek, tarihsel siireci, zorunlu bir isleyis halinde, insaniistii bir siire¢ olarak kabul
etmeyi gerektirir. Marx da tarihi tam olarak boyle tasarlamustir.®*® Buna gore madde
ve maddenin zorunlu kanunlar1 karsisinda insan tam bir tutsaktir. Insan bu zorba ve
cebbar ilahin karsisinda reddetme ve degistirme giicii olamayan bir nesne gibidir.
Ciinki fiili olarak meydana gelen sey, tarihi ve maddi zorunluluklarin olmasina izin
verdigi seydir.

19. yiizyilin sonu ve 20. ylizyilin baslari, O6zellikle Almanya'da, biiytlik
tarihciler arasinda, tarihin "genellik-tekillik, yasalilik- rastlantisallik" g¢ercevesinde
nasil bir bilim oldugu konusunda yogun tartigmalar yasanmistir. Doga bilimleri i¢in
gecgerli olan yontemin tarih bilimleri i¢in de gegerli olup olmayacagi tartismanin
nirengi noktasini olusturmaktadir. Bu tartismanin sonunda, temele insan1 alan tarih
bilimlerinin, doga bilimlerinin yontemlerinden farkli bir yonteme sahip olmasi
gerektigi temel goriis olarak kabul edilmistir.

Kur'an hayatin ve canlilarin kendine bagl olarak islevsellik kazandig: ilahi
yasalardan s6z eder. Kur'an bastan sona geg¢mis toplumlarin baslarindan gegen
hadiselerin anlatildig1 bir tarih kitabi olmamakla birlikte, olaylari, durumlari ve
sartlar1 bilingli ve bilimsel bir sekilde ele alip inceleyebilmek ve sosyal olaylarin nasil
meydana geldigini tespit edebilmek icin yeterli olacak kadar tarihsel kissalara deginir.
Bu kissalar, okuyana tarihin kendine 6zgii kurallar1 ve yasalar1 oldugunu agik bir

sekilde hayklrmaktadlr.847

Bu yasalar, tarihi, sosyal ve psikolojik biitiin hareketlere
hiikmeden yasalar olarak, toplumlarin gelisme ve ¢okiislerini belirler. Bu yasalarin
kesfi toplumlarin 6niine her tiirlii gelismenin yollarint agarken, bu yasalardan gaflet
hali de her tiirlii ¢okiisiin ve geri kalmanin sebebi olarak ortaya konur.®*® Bu yasalar
miimin veya inkarci biitlin insanlig1 kapsamaktadir. Boyle oldugu i¢in Kur'an insanlik
tarthini incelememizi ve ibretler almamizi istemektedir.

"Onlar hi¢ mi yeryliziinde gezip dolasmazlar? Bu sayede kendisiyle
akledecekleri bir kalbe ya da isitecekleri bir kulaga sahip olsalardi ya! Ama su da var

ki; gozler kor olmaz, fakat asil kor olan gogiislerdeki kalplerdir."849

846 Aysevener, a.g.e., 5.80-81.

87 Es-Sadr, Kur'an Okulu, s.53.

88 Gazali, Muhammed, Keyfe Nete'amelii mea'l-Kur'an, Misir, 2005, s.118.
89 Hac22:46.
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Allah tarihe ibret nazartyla bakilmasini istiyor: "Ey akil sahipleri ibret alin"®>

Ayette kullanilan "i'tibar" lafzi, tarihin yasali yapisina ve dolayisiyla sebep-sonug
iliskisi cercevesinde gecmise nazar edilmesine isaret etmektedir.®>* Aksi takdirde her
seyin tesadiifen ve yasasiz meydana geldigi yerde ibret goziiyle tarihe bakma emri
anlamsiz olurdu.

Aleme hakim diizenli kanunlarmn var olduga inanmak, islerin gelisigiizel veya
tesadiifen bir yaratic1 ve yapici olmaksizin; anlam ve amagtan uzak olarak var oldugu
diisiincesini reddeder. "Biz gokleri, yeri ve bunlar arasindakileri bir amag ve

anlamdan yoksun yaratmadik; bu, inkdrda direnenlerin zanmdr..."®*

Tarihin yasali
yapist dogal olarak tarihsel bir anlam ve amacin varligin1 ve bu da tarihe, koydugu
yasalartyla hilkkmeden, onun anlam ve amacini belirleyen alim, miirit, kudretli ve
hikmetli bir giiclin varligin1 gerektirir. Yine beser hayatinin anlamli ve amagh
olduguna ve ona hilkkmeden diizenli yasalarin varligina inanmak "ahiret"e inanmay1

da zorunlu kilar.®3

Cunki ahirete, hesaba, ceza ve miikafata, cennet ve cechenneme
inanmadan, insanlik tarihine hitkmeden ilahi yasalarin varligina, varolusun amagcli ve
anlamli olduguna inanmanin fazla bir anlam1 yoktur. Zira bu hayatin anlam1 ahirette
ortaya cikacak; varolus anlamina uygun davranan kimseler bu Salih amellerinin
karsiligint en miikemmel sekilde ahirette alacaklar, varligina ihanet edenler de
diinyada ugradiklar1 cezadan ayr olarak asil cezayr kiyamet giinii gérecekler.854

Diger taraftan beser hayatina hiikkmeden ilahi yasalar olmadigini iddia etmek,
insan1 Sartre'nin diislincesi olan basibosluk ve gayesizlige gotiiriir. Bu da Kur'an 'in
ifadesiyle Islam oncesi Araplarm inang bigciminde goriiliir:

"Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi
ancak zaman helak eder. Bu hususta onlarin higbir bilgisi de yoktur. Onlar sadece
zanna gore hiikiim veriyorlar."®°
Bu mantiga goére zaman (dehr) varolusun ve yok olusun tek makul

aciklamasidir. Materyalistin maddeye yiikledigi anlami, bu akil zamana yiikler. Yani

bunlar zamana tanri rolii yiikliyorlar, tiim olus ve bozulus yasalarimni "dehr" adimi

850 Hagr 59:2.

8! Tahir b. Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, C.28, s.72.

852 sa'd 38:27.

83 Muhammed Kutup, Islami Acidan Tarihe Bakisimiz, $.110-118.
8% Bkz. isra 17:21; Ta-ha 20:127.

85 Casiye 45:24.
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verdikleri bu mevhum ilahin eline veriyorlardi. Bu inancin temelinde yaratilisin
tesadiifen, anlamsiz ve amagsiz oldugu diisiincesi yatar.**® Buna gére 4lemin anlanu
Allah'tir. Allah'siz bir alem anlamsizliga mahkiimdur. Allah yoksa anlam yok; anlam
yoksa ahiret yoktur. Diger bir ifadeyle Allah varsa anlam var, anlam varsa ahiret
zorunlu olarak vardir.

Zaman ve mekanin i¢inde olan her sey, zaman ve mekanin degismesiyle
doniisiime ugrar. Gegen zaman gelecek zaman tiizerinde iz birakarak gecer ve bu izler
gelecegin tarihini cizer.®" Bu baglamda tarih aslinda degisimin tarihidir. Diger
taraftan hem degisimin gerceklesmesi hem de fark edilebilmesi i¢in "degismeyen"in
varligini da kabul etmek zorunludur. Bu bakimdan Kur'an ve tarih arasindaki irtibat
kurulurken siire¢ igerisindeki kalici ve degisken olanin mahiyetinin ele alinmasi
gerekir.2® Kuran tarihin kalic1 yasali yapisini degisik kavram ve terimlerle ifade
etmektedir. Bunlarin en basinda semsiye bir kavram olarak "sinnetullah" kavrami

gelmektedir.

1. Siinnetullah: Tarihsel Yasalar

Siinnet, islek yol, yliziin gériinen 6n kismi, tabiat, huy, durum, seriat, kendine
tabi olunan davranis veya kendine uyulan 6rnek anlamlarmna gelir.%*® islam 6ncesinde
Arabin siinnet kelimesinden "orijinal, siirekli ve belli bir standarda oturmus (1yi1-kotii)
davranig bi(;irni"860ni anladig1 belirtilmistir.

Kur'an'da ikisi ¢cogul olmak iizere on alt1 defa gegen siinnet kelimesi, iki yerde
"siinen" olarak®", diger yerlerde ise tamlama icinde yer almaktadir. Kur'an'da
"stinnet" kelimesinin tiim kullanimlarinin "kafirlerin akibetleriyle ilgili tehdit ve
uyar1, diger yandan mii'minleri tebsir ve teselli nitelikli oldugu, Allah'in ilkeli

tutumunun asla degismeyecegi, tabiat kanunlar1 degil, aksine dini igerikli insanin

bireysel veya sosyal hayatiyla ilgili ilahi prensipleri ifade ettigi acik¢a goriilmektedir.

86 [slamoglu, Mustafa, Meal, 5.995, 4 ve 9. notlar.

87 Baykara, Abdiilbaki, "Tevhit Kelimesinin Tarihi Safhalan", Daru'l-Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, 1930, C.1V, S.14, s.61.

858 Gorgiin, Tahsin, "Kur'an ve Tarih", Kur'an ve Tefsir Arastirmalar: I, Ensar Nesr., Istanbul, 2000,
$.128-129.

89Cevheri, Sihah, C.5, 5.2138-2139; ibn Manzur, Lisan, C.3, 5.2123; Isfehani, Miifredat, 5.286; Resit
Riza, Tefsiru'l-Menar, c.4, s.140.

80 3zsoy, Omer, Siinnetullah, .53.

801 Ali imran 3:137; Nisa 4:26.
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Zira siinnet kavraminin gectigi hicbir kullanimda tabiatla ilgili higbir hususa
deginilmemis, daima insan iradesine konu olan hususlarda insanin eylemlerinin bir
sonucu olarak tezahiir eden dini igerikli fert, gurup veya toplum capindaki ilahi
prensipler vurgulanmistir."®®? Bu itibarla siinnet kelimesinin sozliik anlamini Allah'a
izafe ederek ve ozellikle insani ve toplumsal alanla ilgili bir yasalilig1 ifade edecek
tarzda, stinnetullah terkibi, "Allah'in 6teden beri siiregelen ve siirecek olan, kendine

1863

0zgii, degismeyen bir davranis tarzi seklinde tanimlanmistir. Bununla beraber hem

sosyal alan1 hem de tabiat alanin1 kapsayacak sekilde siinnetullah'in "Allah'in, tabii ve
sosyal bakimdan kainati yénetme yasasi ve yontemi"®* oldugu da ifade edilmistir.
Kur'an tarihte ilahi yasalarin var olmasini, tim insanlik i¢in gergegin bir
aciklamasi ve ayrica miiminler i¢in de bir hidayet ve 6giit olarak ortaya koymaktadir.
"Sizden Once nice siinnetler (uygulamalar) gelip gecmistir. Yeryliziinde gezin de
yalanlayanlarin sonunun ne olduguna bir bakin. Bu, biitiin insanliga iletilmis tarifsiz
bir bildiri ve sorumluluk bilincini kusananlar icin de bir rehber ve 6giitir."*® Bu
ayette gecmiste peygamberlerini yalanlamis olan milletlere ve onlara uygulanan ilahi
stinnetlere dikkat ¢ekilmektedir. "Bu" ile kastedilen ise Kur'an olabilecegi gibi%ﬁ,
Taberi'nin tercih ettigi gibi, ayetin dncesinde ifade edilen Allah'in sinirlari, toplumsal
degisimin yasalari®’ da olabilir. Kelimeyi “sineniillah” seklinde Allah'a muzaf
yaparak, "Allah'm inkarci toplumlart helak yasalari" seklinde olumsuz bir anlamda
veya "Allah'in kafir ve miimin tiim insanlar hakkindaki degismez yasalar1" seklinde
izah eden miifessirler vardir.*® Bu yasalarin tlim insanlik i¢in bir bildiri oldugunun
ifade edilmesi, Ilahi yasalarin miiminiyle, kafiriyle, miittakisiyle ve faciriyle tiim
insanlar i¢in gecerli oldugunu ortaya koymak icindir.?® ibn Asur'a gore ayet bu
durumda "zaferle giizel sonun, hezimet ile kotli sonun birbirinin lazimi olmadigini

bilmeyenlere, sonuglar1t sebeplerinden ¢ikarabilmeleri igin yol gosterici bir

kilavuzdur. Ciinkii gercek basarinin sebebi iyilik ve istikamettir. Bu ayn1 zamanda,

862 Akcay, Mustafa, “Siinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah” Kavramlarimn Anlamlandirihst Uzerine,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, say1: 17, ss. 125-158, 5.139.

83 (O9zsoy, a.g.e., 5.53.

84 Heyet, Kur'an Yolu, C.1, 5.676.

85 Ali fmran 3:137-138.

866 Taberi, Camiu'l-Beyan, C.7, 5.231-232; Heyet Kur'an Yolu, C.1, .676-677.

87 Taberi, Camiu'l-Beyan, C.7,5.232.

88 Razi, Tefsir, C.9, 5.12; Resit Riza, Menar, C.4, s.140-141; Ibn Asur, Tahrir, C.4, s.97.

89 Resit Riza, Menar, C.4, 5.143.
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insanlarin fesattan sakinmalari ve "bizden daha giiglii kim var?"8"° diye kibirlenen Ad
kavmi gibi kibre ve gurura kapilmamalar1 igin bir dgiittiir."®"*

Bu baglamda Kur'an ¢ok acik bir bi¢cimde helak olan toplumlarin
"Siinnetullah" geregi helak olduklarimi bildirmekte ve inananlardan bu toplumlarin
durumlarin1 aragtirmalarin1 ve onlarin helak olmalarina sebep olan durumlara
diismemelerini istemektedir.

"Ciinkii onlar yeryliziinde biiyiikliikk tashiyor ve kot tuzaklar kuruyorlardi.
Halbuki kisi kazdigr kuyuya kendi diiser. Onlar Oncekilerin kanunundan (onlara
uygulanandan) baskasini mi bekliyorlar? Allah'in kanununda asla bir degisme
bulamazsin, Allah'm kanununda kesinlikle bir sapma da bulamazsin. Bunlar
yeryliziinde gezip de kendilerinden dncekilerin sonunun nasil oldugunu gérmediler
mi? Halbuki onlar, bunlardan daha giiclii idiler. Ne goklerde ne de yerde Allah' aciz

birakacak bir gii¢ vardir. O, bilendir, gii¢liidiir."®"?

Buna gore Allah'in tarihsel siirecin
isleyisine dair koymus oldugu bir takim objektif yasalar vardir. Se¢ilmis ve 6zel
kullar diisiincesini reddeden Kur'an'a gore helak sebepleri gerceklestiginde, Allah
yasast geregi, toplumlar1 helak etmektedir. Oyleyse insanlarin s6z konusu ilahi
yasalar1 kesfedip geregince amel etmeleri iistiinliik elde edebilmeleri i¢in zaruridir.

En genel ifadesiyle tarihin ve tabii alanin ilahi yasalar1 olarak ifade edilen
"stinnetullah"in bilinmesi gereken bazi nitelikleri vardir. Muhammed Bakir es-Sadr
bu nitelikleri li¢c maddede 6zetlemistir: Bunlar Siinnetullah'in stirekliligi, Rabbaniligi
ve insan iradesiyle c;elismernesidir.873 Stinnetullah'in birinci niteligi olan siireklilik
Kur'an'da soyle ifade edilir:

"Allah'in daha 6ncekiler i¢in gegerli olan uygulamasi budur. Ve sen Allah'in
stinnetinde (stinnetullah) hicbir degisiklik bulamazsin."** " Sen Allah'in tuttugu yol
ve yontemde hicbir degisiklik (tebdil) goremezsin; evet sen, Allah'in yolunda ve

yonteminde bir sapma (tahvil) géremezsin!"875

870 Fussilet 41:15.

81 [bn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, C.4, 5.98.

572 Fatir 35:43-44.

873 Es-Sadr, Kur'an Okulu, 5.75-83.

874 Ahzab 33:62. Benzer ifadeler icin bkz. Enam 6:34; isra 17:77; Fetih 48:23
87° Patir 35:43.
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[lahi siinnette tebdil ve tahvil olamayacaginin vurgulanmasi da Siinnetullah'n
degismezligini ve evrenselligini ifade eder. [bdal, tebdil, tebeddiil, istibdal, bir seyi
baska bir yere koymak anlamina gelir ki, bu bedel olarak bilinir. Tebdil, mutlak
degisim icin kullanilir®® Tebdilde asil olan, bir seyin mekandaki halinin
degismesidir.®”” Buna gore bir toplumun helak edilip yerine baska bir toplumun
getirilmesi ""tebdil" terimiyle ifade edilir. "Tahvil ise sene, y1l anlamina gelen "h-v-I"
kokiinden gelir ve bir seyin ya bizzat veya hiikiim ve s6z olarak degismesi anlaminda
kullanilir.®”® Semantik yapilar1 incelendiginde goriilecegi gibi, tebdil bizzat degisimi,
somut olarak bir seyin yerine bagka bir seyi getirmeyi, yani yatay, mekansal
degismeyi, tahvil ise dikey zamansal degisimi ifade etmektedir.  Dolayisiyla
Stinnetullah'ta tebdil olmamasi, Allah''n kanununun degismemesi, Ornegin ilahi
siinnet geregi, helak edilecek ya da ceza gorecek topluma helak veya cezadan baska
bir seyin terettiip etmemesi, azap ve helak kanununun neshedilip yerine bagka bir
kanunun gelmemesi anlamina gelirken, tahvil olmamasi da zaman yoniinden Allah'in
siinnetinin degismemesi, her zaman gegerli olmasi, 6rnegin azap veya helakin bagka
bir zamana ertelenmemesi gibi anlamlara gelmektedir.”

Allah"'in tiim isleri bir kader, takdir ve 6l¢ii dahilinde ger¢eklesmektedir. Diger
bir ifadeyle her isi hikmetli olan Allah, insanlar tarafindan da anlasilabilecek bir
kader (yasa) igerisinde fiillerini gerceklestirmektedir. "Allah'in, 6nceden gelip gecmis
peygamberler hakkinda degismez bir kanunu olarak, Peygambere farz kildig1 seylerde
ona higbir beis yoktur. Allah'in emri, takdir olunmus bir kaderdir."®® Olgiiniin oldugu
yerde diizenden ve siireklilikten sz edilebilir. Buna gore Ilahi yasalarin gecerliligi
sireklidir. Dolayisiyla burada tesadiife yer yoktur. Kur'an tarihi yasalarin
stirekliligine dikkat cekerek, inanan insan ve toplumlarda tarihi olaylarin nasil
cereyan ettigine dair bir biling ve suur olusturmayi, hadiseleri basiretli bir sekilde ele

almayr hedeflemis, olaylarin tesadiiflerin ve kor bir kaderin eseri olmadigini,

876 Cevheri, sthah, C.4, 5.1632; Isfehani, Miifredat, s.47
877 [bn Manzur, Lisanu'l-Arab, s.231.

878 |sfehani, Miifredat, 5.164.

879 Yazir, Hak Dini, C.6, 5.163.

880 Ahzab 33:38.
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dolayisiyla teslimiyet¢i bir zihniyetle tarihe yaklasilamayacagini ifade etmistir.
Stinnetullah'in siirekliligi fikri, tarihin objektif bir sekilde islediginin delilidir.®!

Stinnetullah'in siirekliligi esasi, ayn1 zamanda, her tiirlii sec¢ilmislik, kutsal 1rk
vb. anlayislar1 da reddetmektedir. ilahi yasalar her zaman ve zeminde, hi¢ kimseyi
ayirmaksizin hiikkmiinii ayni1 sekilde icra eder. Bu baglamda Kur'an tarihi yasalardan
istisna kilinma diislincesini reddediyor. "(Ey miiminler! ) Yoksa siz, sizden dnce gelip
gecenlerin basma gelenler size de gelmeden cennete gireceginizi mi sandiniz?
Yoksulluk ve sikinti onlara Oylesine dokunmus ve Oyle sarsilmiglardi ki, nihayet
Peygamber ve beraberindeki miiminler: Allah'in yardimi ne zaman! dediler. Bilesiniz
ki Allah'in yardimi yakindir."®®? Bu ayet tarihi yasalarda herhangi bir istisna beklenti
ve umudunun yersiz oldugunu ifade etmektedir.

Stinnetullah'in siirekliligi ilkesi, bir taraftan, insanin temel yaratilis 6zellikleri
bakimindan, diger bir ifadeyle fitraten, ilk yaratilistan beri hi¢ degismedigini®®® ifade
ederken diger taraftan buna bagl olarak sebepler alemindeki nedensellik yasasina
hakim unsurlarin da degisime ugramadigini ifade ediyor. Bu bakimdan siinnetullahin
siireklilik arzetmesi aslinda tarihin tekerriir edici vasfina bir isarettir. Kur'an 'da
anlatilan Peygamber kissalari tarihin tekerriir edici karakterini ortaya koymak i¢in
yeterlidir.

Tarihi yasalarin ikinci niteligi; "rabbani" olmalaridir. Zira bu yasalar Kur'an'da
Allah'a izafetle "siinnetullah®®*, "kelimetullah™®® " kelimetii Rabbik %, "kelimetiin
sebekad min Rabbik"®’, "kavI"®® vb. sekillerde kullanilir. Bu da yasalarin
yaraticisinin ve tarihte hitkkmiinii devam ettiricisinin Allah oldugunun delilidir. Tarihi
yasalarin Kur'an'daki bu kullanimi, Allah'in tarihe her an miidahil oldugunu isaret
ettigi gibi, Allah't lemden uzak tutmaya ¢aligan tiim diisiince bigimlerini de mahkim
etmektedir.

Siinnetullah Allah tarafindan verilen bir s6z ve Ilahi hikmetin bir sonucudur.

Dolayisiyla bazi istisnai durumlar harig, insanlar tarafindan anlasilip kesfedilebilecek

81 Benzer ifadeler icin bkz. Ozsoy, Omer, Siinnetullah, s. 161.

82 Bakara 2:214.

%83 Rum 30:30.

884 Ali Imran 3:38; Hicr 15:13; Isra 17:77 vd.

885 Tevbe 9:40.

%8 En'am 6:115A'raf 7:137.

87 Yunus 10:19; Hid 11:110; Ta-ha 20:129; Fussilet 41:45; Sura 42:14.
88 jsra 17:16; Neml 27:85; Kasas 28:63.
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sekilde, sebep-sonu¢ arasinda diizenli bir iligki vardir. Tarihsel yasalarin "ilahi" bir
nitelik tagimasi, onu rasyonelliginden soyutlamaz, gizemli, lahuti, sirri bir yapiya
bliriindiirmez, bilakis olaylar arasindaki diizenlilik ve yasaliligi garanti eder. Zira
Allah iradesini ve kudretini bu yasalar araciligiyla ortaya koymaktadir. Bu sebeple
kelamcilar dlemde goriilen diizen ve gayeliligi Allah'n varligin delillerinden kabul
etmislerdir.

Tarihi yasalarin ticilincii niteligi, beser iradesiyle c¢elismemesidir. Diger bir
ifadeyle ilahi yasalar, tarih alaninda, insan iradesinden bagimsiz ve onun iistiinde
hiikkmiinii icra etmez, bilakis insan ve toplumlarin iradesiyle ancak tarihsel alanda
varlik kazanabilir. Kur'an degisimin merkezine insani ve iradisini yerlestiriyor. "Bir
kavim kendi durumunu degistirmedik¢e Allah onlarin durumlarini degistirmez."889
Ayet, her seyin emrine amade kilindig1 insani ilahi yasalarin mahkiimu degil, hakimi
olarak gérmektedir. Buna gore tarihe yon veren temel unsur insan iradesidir, tarihi
saha da insani bir 0zellige sahiptir. Kur'an insani1 atil birakan tiim anlayislart mahkim
etmektedir.

Fazlur Rahman siinnetullahin temel karakterini sdyle ifade ediyor: "Esas
olarak insanlik tarihi, temeli ahlak esaslarina dayanan belli kurallara gore toplumlar
ve medeniyetler kuran ve yikan, siirekli bir silirecten ibarettir. Bunlarin kaynagi
ilahidir, fakat uygulamaya konmalar1 tamamen insanin kolektif varliginin (yani
beserin giicii) dahilindedir. Kur'an bu kurallara "Allah'in Siinneti" (degistirilemeyen
insanlik kanunu ve uygulamalari) demektedir."®%

Kur'an'da tarihi yasalarin sartli onermeler seklinde gelmesi de insan ve
toplumlarin iradesine bir atiftir. Yukarida Ra'd suresinde gegen ayetten baska su ayet
tarihsel yasalarin sartli onermeler seklinde gelmesine bir Ornektir: "Bu boyledir,
clinkii Allah, bir topluma bahsettigi nimeti ve esenligi, o toplum kendi gidisini
degistirmedik¢e asla degistirmez ve (bilin ki) Allah her seyi isiten, her seyi
bilendir."® Buna benzer birgok ayette degisik ifade ve iisluplarla tarihsel yasalarin
hiikmiinii icra etmesinin insanlarin iradesine bagli oldugu vurgulanmaktadir. Buna

gore tarihsel alana ait sartli Onermelerin sarti insan iradesi olmaktadir. Tarihsel

%9 Ra'd 13:11.
890 Fazlur Rahman, Ana konulariyla Kur'an, $.97.
81 Enfal 8:53.
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yasalarin bu 6zelligi insan iradesini yok etmiyor, aksine daha da gii¢clendiriyor. Ciinkii
insan tarihsel alana ancak bu yasalar1 hiikmii altina alarak hitkmedebiliyor.?** Aksi
durum zuliim olurdu ki, Allah'in kullarina zulmetme ihtimali yoktur. "Bu kendi
ellerinizin 1islediginin karsiligidir. Yoksa Allah''n kullarina zulmetme ihtimali

yoktur."8%

2. Kader: Dogal, Psikolojik ve Sosyal Gelisim Yasalari
Kuran'da "kader"®**, "kadr"®® ve "miktar"®® sozciikleri gecer. Bu kelimeler,

"897 anlamlarina gelir. isfehani Allah'in esyay: takdir

"miktar, 6l¢ii, diizen, tayin, tahsis
etmesinin iki anlamda oldugunu ifade ediyor: Birinci anlam; Allah'in esyaya kudret
vermesi, ikincisi ise; Allah'in hikmetine uygun olarak esyay belli bir 6l¢ii ve miktar
uzere yaratma51d1r.898 Stileyman Ates kader kelimesinin Kur'an'da kullanildigi
anlamlar1 soyle ortaya koymakta ve hepsinin "6l¢ii, miktar ve diizen" ortak anlaminda
bulustugunu ifade eder.®*®

1-Belli bir bi¢gim verme, kararlastirma, diizenleme, takdir etme: Yunus 10:5; Furkan
25:2; Yasin 36:39; Kamer 54:12; Vakia 56:60; abese 80:19; A'la 87:3.

2-Bir 6lgli ve miktar ile yapma: Ra'd 13:17; Hicr 15:21;Ahzab 33:38; Sebe 34:11,18;
Zuhruf 43:11; Talak 65:3; Insan 76:16; Miiddessir 74:18-20.

3-Olgiilii azar azar verme kisitlamak: Bakara 2:236; Ra'd 13:26; Isra 17:30; Kasas
28:82; Ankebut29:62; Rum 30:37; Ziimer 39:52; Sura 42:12; Talak 65:7; Fecr 89:16.
4-Belli bir zaman: Taha 22:40; Miirselat 77: 21-23.

5-Kudret, yapabilme giicii: Bakara 2:264; iIbrahim 14:18; Nahl 16: 75-76; Enbiya
21:87; fetih 48:21; Hadid 57:29; Beled 90:5.

6-Layikiyla bilmek, degerlendirmek, anlamak: En'am 6:91; Hac 22:74; Ziimer 39:67,;
Kadr 97; 1-3.

892 Es-Sadr, Kur'an Okulu, s. 103, 107-108.

893 Enfal 8:51.

84 Bakara 2:236; Ra'd 13:17; Hicr 15:21; Muminun 23:18; Ahzab 33:38; Sura 42:27; zuhruf 43:11;
Kamer 54:49; Miirselat 77:22.

%% Talak 65:3.

8% Ra'd 13:8.

87 [bn Manzur, Lisanu'l-Arab, 5.3547.

898 |sfehani, Miifredat, s.454.

899 Ates, Siileyman, "Kur’an Mesaj1", [lmi Arastirmalar Dergisi, 1999, cilt: II, say1: 19,20,21, s. 42-53,
5.48-49.
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Kader kelimesinin Allah'a isnadi, O'nun yaptig1 islerin bir nizami, 6lgiisii ve
hikmeti oldugunu gosterir. Bos, anlamsiz, amagsiz, rastgele is yapmadigini ifade eder.
Bu anlamdaki kader kavraminin, bir kisim keldmi ekoller tarafindan Allah'n ezeli
ilmiyle her seyi Onceden tayin ve tespit etmesi®® anlaminda kullanilan kader
kavramiyla hicbir ilgisi yoktur. Ayn1 zamanda boyle bir kader inancinin Kur'an'da

%2 Kur'an'da kader ilahi siinnet,

iman esaslar1 arasinda sayilmadigi®®! goriilmektedir.
tiimel ilahi yasalar anlaminda kullamilir.®®
Kur'an su ilahi hakikati haber vermektedir: "Siiphesiz her seyi bir kaderle

(fitrat yasasiyla) yaratan biziz. n904

Bu ayetin icinde yer aldigi Kamer suresi tam bir
tarih dersi gibidir. Nuh, 'Ad, Semud, Lit ve Firavun kavminin helak edilisleri anlatilir
ve tam dort kez "Fakat uyarimin (dinlenilmemesi) halinde azabim nasil olurmus,
(gordiiler!) Dogrusu biz bu Kur'an't ders alinsin diye kolaylastirdik; dyleyse, yok
mudur ders alan?"*® Bu kavimlerin helak sebebine baktigimizda tim uyarilar1 ve
uyaricilar1 yalanlamalari veya diger bir ifadeyle, hakikate diismanlik beslemeleri
oldugunu gériiyoruz. Ortak sebep hepsini tarihten silmistir. Arkasindan "Imdi, sizin
kafirleriniz su bahsi gegenlerden daha mi degerlidir; yoksa silinmez sayfalarda
dokunulmaz oldugunuz mu kayitli?" denilerek helak sebebi viicut buldugunda, tarihin
hiikmiiniin gelecek tiim zamanlarda da gerceklesecegi ifade edilmektedir. Yani Kur'an
secilmiglik paranoyasin1 reddederek tarihin yasalarma ve ilkelerine vurgu
yapmaktadir. Sonrasinda Allah serlevha mesajini vermekte ve tarihin isleyisinin nasil
oldugunu ve olacagini beyan etmektedir: "Stiphesiz biz her seyi bir kaderle yarattik."
Yani her seyin bir kadere yaratilmasi "hikmetin gereklerine uygun bi¢cimde, saglam

ve belli bir diizen i¢inde" veya "olmasindan once Levh-1 Mahfuz'da kayith olan sekle

gbre" manalariyla aglklanmlstlr.906 Ayette Kader kelimesinin acik olarak toplumlarin

%0 Bkz. Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi (el-Bidaye fi Usuli'd-Din), nesr ve cev. Bekir
Topaloglu, DIB. Yay., Istanbul, 1979, s.161-162. Ayrica bkz. Tahanevi, Muhammed Ali, Kessafi
Istilahati'l-Fiinun ve'l-Ulum, Arapcaya trc. Abdullah Halidi, thk. Ali Dehrug, Liibnan, 1996, C.2,
s.1301.

%% Bakara 2:177; Nisa 4:136.

%92 Hiiseyin Atay, Kur'an'da Iman Esaslari, Atay yaymevi Ankara, 1998, s.133,137.

93 Atay, a.g.e., s.133,135; Aral, Namik Zeki, "Kur'an ve Kader 1", Diyanet Ilmi Dergi [Diyanet Isleri
Baskanligi Dergisi], 1962, cilt: 1, say1: 6, s. 6-7.

904 K amer, 54:49.

%95 Kamer 54:17,22,32,40.

%06 7 emahseri, Kessaf, C.5, 5.664.
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yok oluslaryla ilgili®”’, ilmi bir ozellik arzeden®® "tarihsel yasa" baglaminda
kullanildig1  goriilmektedir. Zira kader "isleri belirleme ve diizene koyma"
anlamindadir. Ayette murad olunan mana ise, "Allah'in esyay1 hikmeti iizere cari olan
kanunlara uygun olarak yaratmasidir."%%°

Bu itibarla esyanin hakikati sabittir. Egsyadaki yasalilig1 ifade eden bu hakikati
Yazir soyle ifade etmektedir. "Her seyin yaratilis ve olus mertebelerinde tecaviiz
edemeyecegi belirli bir sinir1, bir vakti, 6zel bir durumu vardir ve biitiin sebepler
silsilesi Allah'a dayanir. Allah'in ilmiyle kusatilmis olmayan higbir sey yoktur.”910
Allah'in fiillerinin yine Allah'in yarattif1 sebeplere bagli olarak meydana gelmesi
flahi takdirin kaderidir. S6z gelimi &ldiirme, kilicla vurma veya zehir igmenin bir
sonucudur; rahimde ¢ocugun meydana gelmesi meninin ddkiilmesinden sonra olur;
tohumun c¢imlenmesi, agacin bitmesi, ekme, dikme ve sulama sonrasinda
ger<;ekle$ir.911 Dolayisiyla kaderi en genis anlamiyla "varligin fitrat kanunlar1" olarak
anlamak gerekecektir. Su ayet buna isaret etmektedir. "Onun katinda her sey olgii
iledir.""? Ayetteki "miktar", Allah'm hayat i¢in koydugu tim kural ve olgiileri

kapsar.®*®

Bu ayetin Oncesinde altinci ayette inanmayanlarin azabi acele
istemelerinden sz edilmekte, bu ayette de her seyin bir dlgiiye, yasaya bagli oldugu
bildirilmektedir. Dolayisiyla ayet helakin de bir yasasi olduguna isaret etmis
olmaktadir.

Kur'an'a gore kader herhangi bir varligin kabiliyetleri ve davranis kanunlaridir
(Emr ve Hidayet). Diger bir ifadeyle kader bir seyin i¢ wviis'ati, fitratinin
derinliklerinde sakli gerceklesmesi miimkiin imkénlardir.®** Kur'an kader derken bu

kabiliyetlerin fille dokiilmesinden bahsetmiyor; aksine bizzat kabiliyetlerin

kendisinden s6z ediyor.”

%7 Zira yukaridaki ayetin devamindaki ayetler "kader"in toplumsal helakin yasalari oldugunu agikca

beyan ediyor. Ayrica bkz. Esed, Kur'an Mesajt, ¢.3, $.1093, 30. not.

%8 yazir, Hak Dini, C.7, s.83.

%9 fbn Asur, et-Tahrir, C.27, 5.217.

%19 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.4, 5.549.

1 Dihlevi, Sah Veliyullah, Islam Diisiince Rehberi: Huccetullahi'l-Baliga, ¢ev. Mehmet Erdogan, Iz
yay., 1994, C.1,5.113-114, 234-246.

? Rad 13:8.

o138 1slam0glu, Mustafa, Meal, s.459, 6. not.

914 fkbal, Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s.66-67.

%15 Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur'an, $.59.
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A'la suresinin bas tarafi kaderin tam da kabiliyet ve davranmis kanunlari
anlamma geldigini beyan ediyor. "Yiicelt Rabbinin smirsiz sanint: O ki, (her seyi)
yaratmakta ve amacina uygun sekiller vermektedir; O ki, (biitiin mevcudatin) tabiatini
belirlemekte ve onu (hedefine dogru) yoneltmektedir."*°

Ayetteki "takdir", ol¢ii koymak, Allah'in esyayr kendi asli karakteri ve
yetenekleri lizere yaratmasi anlamina gelir.917 Buna gore Allah tiim esyay1, cins, nev'i,
ferd, sifat, fiil ve eceller noktasinda 6zel 6l¢ii ve miktarlarda yaratti ve tabiatinin
geregini yapmaya yoneltti.™® "Heda"min "kaddera" fiiline atfi sonucun sebebine
atfidir. Yani her sey kendi tabiatina uygun hareket edebilir, kendisi i¢in belirlenen
siirlarin digina ¢ikamaz. Allah insani kendisine verdigi akil ve azalarla konusmaya
ilim elde etmeye, iretmeye yetenekli olmasimi takdir edince, yaratilis amacini
gerceklestirmesi i¢in de onu diisiincesini, fikrini kullanmaya hidayet etti.?®

"Biz her sey i¢in bir kader (6l¢ii) koyduk"920 ve "hi¢ bir sey yoktur ki onun
kaynagi bizim katimizda olmasin, fakat biz her seyi bir kaderle (Sl¢iiyle) indiririz"*%
ayetleriyle beraber diisliniildiigiinde kader ve takdir, tiim varligin zat ve sifatlarinda
kendi 6zelliklerine uygun yaratilmasini ifade eder. "Heda" fiili de gostermektedir ki,
Allah'in takdir ve belirlemesiyle her varlik belli bir mizag ve kabiliyet sahibi
kilinmistir. Her yeti ancak belirli islere uygundur.®”> Bu ayetlerdeki kader ve takdir
kavramlari, adeta bilgisayar yazilimi gibi goriilebilir. Diger bir ifadeyle kader "bir
seyin kendi i¢ imkanlar1" olarak yorumlanabilir. Dolayisiyla kader kavrami, bir seyin
Ne'ligi ve imkanlar agisindan tam bir belirlenmisligi ifade ederken, 6zellikle insan
s0z konusu oldugu zaman, olaylar acgisindan zit ihtimallerin varligini ifade eder. Buna

gore Kur'an geleneksel anlayista oldugu gibi kadere olaylar agisindan degil, sinirh

giicler, imkanlar, nitelikler, i¢ kabiliyetler vb. agisindan yaklagsmaktadir. Dolayisiyla

%% A'la 87:1-3.

°17 fbn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, C.30, 5.276.

%% Yazir. Hak Dini, c.8, 5.387.

% fbn Asur, et-Tahrir, C.30, s.277. Miicahit insanin hidayetini hayir ve serre, saadet ve sekavete,
hayvanin hidayetini ise otlamaya yonlendirilmesi seklinde, her varligin varlik gayesine hidayeti olarak
anlamugtir. Bkz. Begavi, Ebu Muhammed Hiiseyn b. Mesud, Mealimu't-Tenzil fi Tefsiri'l-Kur'an, thk.
Abdurrezzak Mehdi, Beyrut, 1420, C.5, s.241; ibn Kesir, Tefsir, C. 8, 5.379.

%% Talak 65:3.

%2 Hicr 15:21.

%22 Yazir, Hak Dini, C.8, 5.388-389.
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olaylarin 6nceden belirlenmesi seklindeki takdir ve kader anlayisinin Kur'an kaynakli
olmadig ortaya ¢ikmaktadir.®

Bu bakimdan kader esyanin sabit bir tabiat sahibi oldugunu ifade eden bir
kavramdir. Dolayisiyla esyanin hakikatini inkar etmek, aslinda kaderi inkar denektir.
Varlikta yasa fikri ancak sabit tabiatlar kabul etmekle miimkiin hale gelir. Hasili
kelam sunu sdyleyebiliriz. Kader kavramini dogal, psikolojik ve sosyal yasalar
cercevesinde ele almak miimkiindiir. Diger bir ifadeyle kader, ontolojik ve ahlaki
yasalar1 ifade eder.%*

[lahi toplumsal yasalar objektiftir. Hi¢ kimseyi ayirmadan hiikmiinii icra eder.
Zafer en bagtan hak edilmis bir hak olmadigi gibi, maglubiyet de bir toplumun
degismez kaderi degildir. Allah'a ve Peygamberine iman eden ilk miiminler Uhut
savasinda baslara gelen maglubiyeti anlayamamislardi. Fakat Allah Siinnetullah'in
objektifligini ve hiikmiinii nasil icra ettigini su ayette beyan etti.

"Eger size bir zarar dokundu ise, elbet benzer bir zarar (bagka) insanlara da
dokundu. Zira o (iyi ve kotii) donemleri insanlar arasinda dondiiriir dururuz.. 1923

Sadece iman ve iyi niyet sahibi olmakla Allah'in yardimma ulasacagini
diisiinmek 1Ilahi siinnetlere aykiridir. Kendilerinin Miisliiman ve digerlerinin de
inkarc1 olduklari igin, Islam diigmanlari yildirimlarin yakacagini, kuslarin kapip
kaciracagint ve Miislimanlarin da higbir c¢aba sarf etmeksizin durup onlar
seyredecegini diisiinenlerin fikirleri Siinnetullah'a aykurldlr.926 Sadece iman etmis
olmak basar1 icin yeterli degildir. Allah her seye bir "kader" belirledigi gibi basar1 ve
zafer i¢in de bir "kader" tayin etmistir. "Ve gercekten de insan, ancak calistigini elde

n927

eder. Insan i¢in hem diinyada ve hem de ahirete, ¢alistigina ulasmasi onun kaderi

yapilmistir. Ulastigi sey c¢aligmasmin sonucudur. Zira insan diinyada imtihan
edilmektedir. "...Eger Allah dileseydi, onlarin hakkindan bizzat gelirdi; fakat bunu

(yapmad) ki, sizi birbirinizle smayabilsin."%?®

98 F Kerim Kazang, a.g.m., s.158.

%4 Giiler, ilhami, Allah'in Ahlakiligi Sorunu, Ehl-i Siinnetin Allah Tasavvuruna Ahlaki A¢idan Elestirel
Bir Yaklasim, Ankara Okulu yay., Ankara 2002, s.105.

%25 Ali fmran 3:140.

926 Muhammed Kutup, Islami Acidan Tarihe Bakisimiz, $.116-117.

%7 Necm 53:39.

928 Muhammed 47:4.
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Toplumlar her igin "kader"ine uygun davranarak iizerlerine diigeni yaparlarsa
yani Kur'an'in ifadesiyle Allah'a ve O'nun dinine yardim ederlerse muhakkak Ilahi

'

yardima ulasacaklardir. "...Allah kendi (davasina) destek verenlere elbette yardim

edecektir. Ciinkii Allah aklin almayacag1 kadar giiglii ve yiicedir."929

3. Kitap: Varhkta Yasahligin Ilahi Yazilim

Kur'an'da "Kitap"®%, veya "Levh-i Mahfuz"®*!, "Ummii'l-Kitab"%*?, "Kitab-:
Meknun"®%3, “Kitab-1 Miibin"***, "Imam-1 Miibin"®*® gibi ifadeler sosyal ve kozmik
ilahi yasalar anlaminda kullanilir.

"Yeryiiziinde yiiriiyen hicbir hayvan ve iki kanadiyla ugan hicbir kus tiiri
yoktur ki, sizin gibi bir dlem olmasin. Biz kitapta (ilahi yasalarda) hicbir bosluk
birakmadik. "% Ayet ylirliyen ve ucan tiim hayvanlar aleminin aynen insanlik
aleminin kendisine tabi oldugu yasalar gibi yasalar1 ve diizenleri oldugunu ifade
ediyor. Bunlar yaratilislari, tabi olduklar1 diizenleriyle Allah'in ilminin ve hikmetinin
ayetleridir. Dolayisiyla her sey bir nizama baglanmis bir kitaba yazilmistir. Hamdi
Yazir'in ifadesiyle "biitlin yaratilis bir kitap, biitiin esya kitabin muhtevasindaki sozler

"937 By bakimdan varlik

ve delalet ettigi seyi ifade eden nakislar, cizgilerdir.
arastirildiginda Allah'in her varligin fitratina yerlestirdigi ilahi yasalara ulagilacaktir.
Ayette gegen "kitap" kelimesi "ummi'l-kitap, levh-i mahfuz, ilahi ilim ve
Kur'an" olarak anlasilmistir.®® ibn Abbas bu kelimeyi "tummi'l-kitap™ olarak tefsir
etmistir. Tefsirlerde immii'l-Kitap, levh-i mahfuz olarak tefsir edilmistir. "Allah, ilahi
yasalar olarak ifade edilen nizama uygun bir sekilde, olan ve olacak tiim varligin
Olctilerini burada tespit etmistir."** Bu ana kitap igerisinde bir biitiin olarak varlik ve

0zelde insanla alakal kiilli ilkeler ve yasalar mevcuttur. Bu yasalar; kdinatin yaratilis

929 Hac 22:40. Benzer bir ayet i¢in bkz. Muhammed 47:7

%0 En'am 6:38; isra 17:58:; Ahzap 33:6; Kaf 50:4.

%1 Buruc 85:22.

%2 Ra'd 13:39; Zuhruf 43:4.

%3 vakia 56:78.

%% En'am 6:59; Hud 11:6; Yunus 10:61; Sebe' 34:3.

%5 Yasin 36:12.

%6 En‘am 6:38.

%7 Yazir, Hak Dini, C.3, 5.354.

%8 Taberi, Camiu'l-Beyan, C.11, 5.345-346; Maturidi, Te'vilat, C.5, 5.60; Zemahseri, Kessaf, C.2,
s.342; Begavi, Mealim, C.2, s.122; Resit riza, Menar, C.7, 5.394.
939 Resit Riza, Menar, C.7, 5.394.
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ve isleyisiyle ilgili kevni ve tabii yasalar, insanin yaratilis1 ve sonu ile ilgili psikolojik
yasalar ve toplumlarin gelisim ve helakleriyle ilgili sosyolojik yasalar seklinde kayit
altina almmistir.*® Islamoglu En'am 38. ayette gecen "kitap" kelimesinden hareketle,

"kitab"1 "bireysel, sosyal ve kozmik ilahi yasalar"941

olarak tefsir etmistir.

Kur'an'da Allah'in ilminden s6z edildigi bir¢ok yerde, bu ilmin, soyut da olsa
"levh-i mahfuz, Gmmi'l-kitap" gibi bir mekana nispet edilmesinin ¢ok anlamli
oldugunu disiliniiyoruz. Zira bu durum Allah'in varliga dair bilgisinin
degismezliginin, diger bir ifadeyle varliktaki diizen ve yasaliligin varligi ile bunlarin
stirekliliginin ve objektifliginin bir ifadesi olarak okunmalidir.

Kitap kelimesi bazi ayetlerde "miibin" sifatiyla gelir. "Gaybin anahtarlar
Allah'in yanindadir; onlar1 O'ndan baskasi bilmez. O, karada ve denizde ne varsa
bilir; O'nun ilmi disinda bir yaprak bile diigmez. O yerin karanliklari i¢indeki tek bir
taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik bir kitaptadir."%*?

Bu ayet oOncesiyle siki bir iliski icindedir.®*® Inangsizlar Peygamberden
Allah''n vaad ettigi azab1 acele getirmesini istiyorlar. Buna karsilik Allah
Peygamberine, "istedikleri azabi getirmenin kendi elinde olmadigini, yasasi geregi
her seye bir ecel, 6ne gecmesi ve geri kalmasi miimkiin olmayan bir son takdir eden
Allah'in ancak buna gii¢ yetirecegini, vaadini ve va'idini gerceklestirmenin O'nun ilmi
ve kudreti dahilinde oldugunu" séylemesini emretmektedir.***

Miifessirler "kitab-: miibin" ifadesi i¢in iki anlam vermislerdir. Bir kismi

"takdir" ve "hiikiim" anlami verirken, bir kismi da "levh-i mahfuz"®*®

1946

yani "Allah'in
degismez sabit ilmi anlam vermislerdir. Kitap kelimesi her iki anlamiyla da Ilahi
fiilllerdeki muhkemligi, diizenliligi ve yasaliligi ifade ediyor. Diger bir ifadeyle
Allah'in islerinin yasalilig1 ve diizenliligi, O'nun ilminin, takdirinin ve hikmetinin
kemalini gosterir. Insanlar ancak varliktaki diizene ve yaratilistaki miikemmellige

bakarak Allah'in ilminin miikemmelligini, iradesi ve kudretinin bilylkligiini

anlayabilir. Allah insan aklinin ¢alisma, anlama ve anlamlandirma siirecine uygun

%0 F Kerim Kazang, "islam Kelamm da insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayist", s.151; krs.
Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabi Kur'an, Gerekgeli Meal-Tefsir, 5.229-230, 4 numarali not.

%1 fslamoglu, Meal, $.229-230, 4. not.

%2 En'am 6:59.

%3 Maturidi, Te'vilat, C.5, 5.82.

%4 Resit Riza, Menar, ¢.7, 5.456.

%5 Maturidi, Te'vilat, C.5, 5.83-84.

%8 7emahseri, Kessaf, C.2, s.355; Ibn Asur, et-Tahrir, C.7, s.273; Resit Riza, Menar, C.7, 5.457;
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olarak varlig1 yaratmis ve tanzim etmis, akil sahiplerine de ibret almalari, hakikati
anlaylp sorumluluk bilincine ulasabilmeleri icin varolusa nazar etmelerini

emretmistir. Insan akli kaosta anlam bulmaz, bilakis tiim anlamin kozmosta oldugunu

bilir.

C- Ahlakilik/iradilik

Kur'an'a gore tarih ahlaki ve iradi bir siirectir. Kur'an insanlik tarihini ge¢misi,
bugiinii ve gelecegiyle bir biitiin halinde insanin faaliyet alan1 olarak goriir. Belli bir
yonde degismesi istenen toplumun kendisi, deger yargilari, kiltiirii, dili, bilgi
seviyesi, teknolojik, sosyo-ekonomik, politik ve diger yonleriyle tarihsel bir

947

olgudur. Tarihin yasali olmasindan séz edilmesi, insan iradesini dislamaz.

%8 flahi kanunlarin islemesi

Kanuniyetin varligi, mutlak bir "fatalizm"i gerektirmez.
icin gerekli ortam1 ancak insanlar olusturabilir veya ortadan kaldirabilir. Kanunlar
koymak ve sonucu yaratmak Allah tarafindan; o kanunlari isletmek ise insanlar
tarafindandir. Kur'an'da toplumlarin yiikselis ve ¢okiis sebeplerinin ahlaki ve dini bir
karakter arz etmesi tarihin isleyisindeki insani boyutu gdsterir.

Cagdas sosyolojide toplumsal degismenin temel dinamikleri arasinda; cografi
cevre, demografik yapi, 1k, kahramanlar, ekonomi, din vb. etkenler sayilir. Bu
yaklagimlara gore insanin degisimde merkezi bir rolii yoktur. Zira insanin iradesi
harici faktorler tarafindan belirlenmektedir. Kur'an ise insan davranislarinin
belirlenmesinde dahili ve harici faktorlerin etkisini reddetmemekle birlikte, insani
etkileyen bu faktorlerin bizzat insan tarafindan iretildigini vurgulamaktadir.
Dolayistyla Kur'an'da insan tarihin merkezine oturtulmustur.**® insan hiir iradesiyle
tarihin dinamosudur. Iste Kur'an'm tarihi boyle bir ahlaki zeminde yorumlamasi

O'nun tarih anlayisinin en 6zgiin yonlerinden birini olusturur. Kur'an her tiirlii helaki,

%7 Talip Ozdes, "Sosyal Degisim Olgusundan Hareketle Kur'an'm Tarihsel Oldugu Tezi Uzerine Bir
Degerlendirme, CUIFD., C.VII/1, Haziran 2003, Sivas, s.191.

%8 Fatalizm, cagdas felsefedeki determinizmden farklidir. Determinizm; "... her olayin bir takim yakin
ve uzak sebeplere bagli olarak ortaya ¢iktigini, ortaya ¢iktiktan sonra da bu kez bizzat o olaym bir
takim baska olaylar igin bir sebep oldugunu ve biitiin olup bitenlerin 'kozal bir agiklama'sinin
yapilabilecegini — en azindan teorik bir imkan olarak- kabul eder. Bu olaylar bizim fiillerimiz
neticesinde ortaya ¢ikiyorsa, biz de sebepler arasinda yer aliriz. Yani bir determinist, 'bu olaya biiylik
6lglide ben sebep oldum' diyebilir; fakat fatalist bunu sdyleyemez. Ona gore kendi yapip etmeleri de
dahil , her sey harici giiglerin tesiriyle olmaktadir." Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, izmir {lahiyat Fak.
Yay., Izmir, 1999, 5.162.

9 Ozsoy, Omer, Siinnetullah, s. 151-152.
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bir toplumun ahlaki sapikliklar1 ve yanligliklar1 dolayisiyla elde ettigi azap bigimleri
olarak gormektedir. Tarihsel siireg, son tahlilde, insanin ahlaki ve dini ideallere olan

inang ve bagliligindan etkilenir.**°

Kur'an'da toplumlarin helak sebeplerine
bakildiginda tarihin ahlaki karakter tasidigi goriilecektir. Bu nedenle tarih insan
toplumlarinin amellerini dikkate alir. Tarih i¢in Onemli olan insanlarin ne
diisiindiikleri degil, ne yaptiklaridir. Bu, diisiincelerin tarihsel degisimlerde etkisi
olmadig1 anlamina gelmez. Su bir gergektir ki; tiim degisimler en basta diislince
planinda gergeklestirilir, ancak eyleme doniismemis diistincelerin toplumsal degisim
tizerinde hicbir etkisi yoktur. Dolayisiyla tarihi ilgilendiren, soyut inang ve diigiinceler
degil; inang ve diisiinceler biitiiniiniin pratik sonuglaridir.*®*

Kur'an'a gore bireysel ve toplumsal yok olusta temel unsur, dini ve ahlaki
temele dayali sebeplerdir. Bunlar igerisinde zuliim, Peygamberleri yalanlama, sirk,
hakka karsi inatlagmak, gilinahlara dalmak, kibir, fesat, fisk, simariklik, cinsel
sapikliklar, israf, sefahat, cihadi terk etmek gibi dini ahlaki temelli sebepler
sayilabilir. Toplumsal c¢okiisiin nedenleri olarak sayilan itikadi, siyasi ve sosyo-
ekonomik sebepler temelde dini-ahlaki bir karakter arz eder.®® Tiim bu helak
sebeplerini Beydavi 'nin tespitiyle iki maddede oOzetlemek miimkiindiir: Hakk1
yalanlamak ve kendini tamamiyla ser yoluna adamak.®®® Buna gére Kur'an, son
tahlilde, uluslarin ve halklarin mukadderatinin sekillenmesinde, inang sistemlerinin ve
bunlarin iizerine kurulu bulunan manevi degerlerin temel faktorii olusturdugunu

. 954
sOyler.

1. Tarihsel Degisimde Manevi Unsurlarin Etkisi

Kur'an degisimin temeline inanci ve manevi degerleri yani insani1 koydugu
icin, gelismisligin Olcilisli olarak da maddi unsurlar1 degil, bunun yaninda ve daha
oncelikli olarak manevi unsurlar esas alir. Cagdas sosyoloji ve tarih felsefelerinde

ise, toplumsal degisimin ana dinamigi dini ve ahlaki unsurlar degil, cografi gevre,

950 Siddiki, Kur'an'da Tarih Kavrami, s.31.

91 Siddiki, Kur'an'da Tarih Kavrami, S.33.

%2 Kur'an'da Toplumsal ¢okiisiin degisik siniflamalar altindaki sebepleri i¢in bkz.Ejder Okumus,
Kur'an'da Toplumsal Cékiis, Insan yay., Istanbul 2002, 5.108-179.

%3 Beydavi, Kadi Nasiruddin Ebu Said, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil, thk. Abdiilkadir irfan el-
Assa Hassune, Daru'l-Fikr, Beyrut 1996, C.I1V, s.102.

%% S1ddiki, Kur'an'da Tarih Kavrami, s.49.
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demografik yapi, irk, kahramanlar ve ekonomi gibi hemen hemen tamamiyla maddi
unsurlardan olusur.

Kur'an'da toplumsal ve ferdi helakler anlatilirken maddi unsurlarin istiinliik
ve kalicilik sebebi olamayacagi agik bir sekilde ortaya konur. " Biz hangi iilkeye bir
uyarici gondermigsek mutlaka oranin varlikli ve simarik kisileri: Biz, size gonderilmis
olan seyi inkar ediyoruz, demislerdir. Ve dediler ki: Biz malca ve evlat¢ca daha ¢coguz,
biz azaba ugratilacak da degiliz.“955 Kur'an'm "miitref" dedigi kimselerin hakikate
karst olan bu duruslari, oncelikle hayatta degerli olan tek seyin maddi kazang
saglamak oldugu; ikinci olarak da, maddi anlamda basarili bir hayatin kisinin dogru
yolda oldugunun bizzat kanit1 oldugu seklindeki anlayist yansitir.**® Sayet onlarin bu
diisiinceleri dogru olsaydi, tiim imkéanlarin paylasimini kendi tercihlerine gore
diizenleyebilmeleri gerekirdi. Bir sonraki ayette "De ki: Rabbim kullarindan
diledigine rizki bol verir, diledigine de kisar" denmek suretiyle takdir ve tedbirin son
tahlilde Allah'in elinde oldugu vurgulanarak, miitreflerin yanlis hesap {iizerinde
olduklar1 ortaya konmaktadir. Bunun arkasindan, servet, iktidar ve sayisal {istilinliigiin
tek basmna gercek iistiinliik sebebi olmadigi ve bunlarmn ilahi azaba karsi perde
olamayacagi, diger taraftan iman ve Salih amel gibi manevi unsurlarin ancak, kisiyi
yiiksek basarilara ulastiracag ifade edilmektedir.

"Ey insanlar! Sizi Bana yaklastiracak olan ne mallarmiz ve ne de
cocuklarinizdir; yalniz, inanip yararl is isleyen kimselerin, iste onlarin yaptiklarina
karsilik miikafatlar1 kat kattir; iste onlar, yiiksek derecelerde, gliven i(;indedirlelr."%7

Buna gore maddi ilerleme ile manevi ilerleme aym sey degildir. ikisi
birbiriyle ¢elismez, ancak birbirine esit de degildir.®® Kuran ahlaki dejenerasyon ve
toplumsal yikima kars1 maddi kuvvet ve servetin bir gii¢ olusturamayacagini, esyay1
dis goriiniisiine gore degerlendirmenin bilyiik bir yanilgt oldugunu Karun 6rnegiyle
dikkatlere sunmaktadir.

"Karun, Musa'nin kavminden idi de, onlara kars1 azginlik etmisti. Biz ona dyle
hazineler vermistik ki, anahtarlarini giiclii kuvvetli bir topluluk zor tasirdi. Kavmi ona

sOyle demisti: Simarma! Bil ki Allah simariklari sevmez. Allah'im sana verdiginden

%5 Sebe 34:34-35.

%6 Esed, Kur'an Mesaji, C.2, s. 880, 46. not.
%7 Sebe 34:37.

%8 S1ddiki, Kur'an'da Tarih Kavrami, s. 56.
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(O'nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu iste; ama diinyadan da nasibini unutma.
Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de (insanlara) iyilik et. Yeryliziinde bozgunculugu
arzulama. Siiphesiz ki Allah, bozguncular1 sevmez. Karun ise: O (servet) bana ancak
kendimdeki bilgi sayesinde verildi, demisti. Bilmiyor muydu ki Allah, kendinden
onceki nesillerden, ondan daha giiclii, ondan daha cok taraftar1 olan kimseleri helak
etmisti. Giinahkarlardan giinahlar1 sorulmaz (Allah onlarin hepsini bilir). Derken,
Karun, ihtisami1 i¢cinde kavminin karsisina ¢ikti. Diinya hayatin1 arzulayanlar: Keske
Karun'a verilenin benzeri bizim de olsaydi; dogrusu o ¢ok sansli! dediler. Kendilerine
ilim verilmis olanlar ise sdyle dediler: Yaziklar olsun size! Iman edip iyi isler
yapanlara gore Allah'in miikafatt daha istiindiir. Ona da ancak sabredenler
kavusabilir. Nihayet biz, onu da, sarayin1 da yerin dibine gegirdik. Artik Allah'a karsi
kendisine yardim edecek avanesi olmadigi gibi, o, kendini savunup kurtarabilecek
kimselerden de degildi. Daha diin onun yerinde olmay1 isteyenler: Demek ki, Allah
rizki, kullarindan diledigine bol veriyor, diledigine de az. Sayet Allah bize litufta
bulunmus olmasaydi, bizi de yerin dibine ge¢irirdi. Vay! Demek ki inkarcilar iflah
olmazmig! demeye batsladllar."959

Karun’un, Hz. Musa’nin amcazadesi oldugu rivayet edilir. Once Hz. Musa’ya
iman etmisti. Fakat hirst ve kiskangligi yiiziinden miinafikliga yeltendi.
Israilogullarinin basinda Firavun’un gorevlisi olarak bulundu, onlara kars: zalimlik ve
tagkinlik etti. Bir taraftan servetiyle, bir taraftan da ilmiyle Oviiniiyor, simariyordu.
Rivayete gore Israilogullar1 icinde Tevrat’t en iyi okuyan kimse o idi. Kimya ve
ticaret sahalarinda da cok bilgili olduguna dair kayitlar vardir. Ne var ki, sonunda,
gerek ilmi gerekse serveti ona yar olmamis, inangsizlig1 ve azginligi yiiziinden helak
olup gitmistir.**°

Karun kissasi servet ve iktidarina giivenerek, kendilerini imtiyazli ve helakten
uzak goriip, Allah'a isyan edenler ve sinir1 asanlar ic¢in asirlar1 asip gelen bir ibret

961

tablosudur.™" Buna gore, insan sahip olduklarini nefsinden bilince yanilir. Bu yanilgi

onu Once azginliga sonra da helake siirtikler.

%9 Kasas 28:76-82.

%0 Taberi, Camiu'l-Beyan, C.19, s.615; ibn Asur, et-Tahrir, C.20, s.175; Hayrettin Karaman ve
arkadaslar1, Meal, 5.393.

%1 Heyet, Kur'an Yolu, c.4, 5.247.

165



Ayni siire¢ ve akibet baska bir ayette sOyle anlatilir: "Ne ki, hakikatin apagik
belgeleri olan ayetlerimiz ne zaman kendilerine ulagtirilsa, kiifiirde israr edenler
imanda sebat edenlere sOyle sorarlar: bu iki guruptan hangisi konumca daha iistiin ve
hangisi daha hatirli bir g¢evreye mensup? Halbuki biz onlardan 6nce de nice
uygarliklart helake ugrattik; onlar varlik ve gorkem agisindan daha 6ndeydiler."%

Burada ifade edilen sekiiler algiya sahip bir toplumda, maddi basar1 ve iktidar,
cogu zaman, metafizik kaygilar1 kismen veya tamamen bir kenara atmanin araglari
olarak goriilmektedir. Bu goriis, bu tiir metafizik kaygilarin 6zgiir ve sinirsiz ilerleme
yolu iizerinde insanin karsisina ¢ikan engeller oldugu inancina dayanir. Modern
sdylemdeki "din halkin afyonudur" sdzii bu inanci ortaya koyar.*®®

llahi dinler toplumsal hayatin belli ahlaki ilke ve yasalara dayandiriimasi
gerektigi noktasinda ittifak etmislerdir. "Bu ahlaki ilke ve sinirlandirmalarin,
mabhiyetleri geregi, maddeci egilimlere kendini kaptirmis toplumlara hiikkmeden ve
onlar1 —baskalarinda ve manevi planda da kendilerinde yol agtiklari tahribata
bakmaksizin- gecici bir siire icin maddi refah ve istiinliige kavusturan ilkesiz ve
dizginsiz gili¢ ve iktidar mekanizmalarmi islemez hale getirmeleri tabidir. Fakat
insanin bencilligi ve iktidar hirs1 {izerinde tam da bir fren rolii oynadiklar i¢indir ki,
ancak bu ahlaki ilke ve smirlandirmalar —ve sadece bunlar- bir cemaati, maddeci
toplumun tutsak oldugu sonu gelmez tiiketici, yoksullastirict i¢ gerilimlerden, diis
kirikliklarindan kurtarabilir; buna bagli olarak, daha organik ve dolayisiyla daha
kalic1 toplumsal bir huzur ve esenlik ,C__getirebilirler."964

"Ahlaki degerlerin yerini ¢ikarlarin ve fiyatlarin aldigi, bencilligin yiceltilip
fedakarligin gz ardi edildigi, insanin ve esyanin Allah'la olan bagimin koparildigi,
daha" iyi" olanin yerini daha "iri" olanin aldigi, hayat1 ger¢ek anlam ve amacindan
koparan her uygarlik bu ayetin kapsamina girer."%®

Kur'an Karun kissasinda da goriilecegi lizere diinyaya tamamen sirt donmeyi,
tiim gelismeyi sadece manevi unsurlara baglamayi da yanlis bulur. Kur'an insanliga

faydali olacak bir gelisme i¢in, maddi ve manevi unsurlarin arasini ayirip, bunlara

tamamen ayr1 etkenler muamelesi yapmanin dogru olmayacagini sdyliiyor. Kur'an'mn

%2 Meryem 19:73-74.

%3 Esed, Kur'an Mesaji, C.2, 5.619.

%4 Esed, Kur'an Mesaji, C.2,5.619, 59. not.
%3 fslamoglu, Meal, 5.590, 10. not.
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sOziinii ettigi maddi iktidar, kendi diinya goriisii ve toplumun {izerine kuruldugu
sosyal ahlak sistemine dayanir. Maddi iktidar Kur'an'mn diinya goriisii ve sosyal ahlak
sisteminden kaynaklandig1 siirece, insanlik i¢in miikemmel bir denge saglanmis
olacaktir. Bu unsurlar birbirinden ayrildik¢a denge bozulacaktir. Yoksa Kur'an maddi
servet, iktidar ve diinyevi gelismeyi bizatihi hakir gormemektedir.*®®

Toplumsal degisimin ana dinamiginin manevi unsurlar olduguna dair
Kur'an'da bir¢cok 6rnek bulabiliriz. Kur'an sayica ve techizat bakimindan ¢ok {istiin
olan Calut'a karsi, ¢ok daha az ve zayif olan Talut'un kazandig1 zaferi kissa eder.
Savasin hemen dncesinde Calut'un giiciinden ¢ekinenlere kars1 gergekten iman sahibi
kimseler "Nice az sayida bir birlik Allah'in izniyle ¢ok sayidaki birligi yenmistir.
Allah sabredenlerle beraberdir" dediler. Calit ve askerleriyle savasa tutustuklarinda:
"Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir yagdir. Bize cesaret ver ki tutunalim. Kafir kavme
kars1 bize yardim et" dediler. Sonunda Allah'in izniyle onlar1 yendiler.. o7

Ayet zimnen {stiinliik ve basarinin sayida degil, inang ve ahlakta oldugunu
ifade ediyor. Bir azinligin azmi, kararliligi, imani, sabr1 ve duasiyla Allah onlara
biiyilkk basarilar ihsan ediyor.968 Gergekten de tarihte gergeklesmis en biiylik
degisimlerin bas aktorleri olarak Peygamberleri, 6zellikle de "Ulu'l-Azm™ olarak ifade
edilen Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed ve onlara tiim
samimiyetleriyle inanmis miiminleri goriiyoruz. Siddiki'nin ifadesiyle sdylemek
gerekirse, "herhangi bir uygarligin tekerleklerini yiirliten, makineler ve teknoloji
degil, insan davraniglarina bi¢im veren diisiince ve inanc;lardlr."969
Allah inananlara degisik sekillerde yardim edecegini vaat etmektedir. Bunlar

"bin melekle "¥7°

, li¢ bin ve bes bin melekle yardim®”!, i¢ siiktineti (Niias), i¢ diinyay1
temizleyen, Seytan kirinden arindiran, yiirekleri gili¢lendirip ayaklar1 sabitleyen
yagmur, diigmanin kalbine korku salma®’?, uykuda diismani az gdstermek, diismanla

kars1 karstya gelindiginde diismani az gostermek, miiminleri de diismanlarin goziine

966 Siddiki, Kur'an'da Tarih Kavrami, $.59-60.
%7 Bakara 2:249-251.

%8 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.2, s.118.
969 Siddiki, Kur'an'da Tarih Kavrami, 5.142.
90 Enfal 8:9

9 Al-i Imran 3:124,125.

%72 Enfal 8:11,12; Ahzab 33:26; Hasr 59:2

167



4 975 976

az gostermek®?, riizgr, gorinmeyen ordular’®, siikinet (sekine)’’, miiminler®’®,
Allah katindan bir ruh®”” vb. seklinde ifade edilmektedir. Kur'an, "Goklerin ve yerin
biitiin glicleri Allah'a aittir: Allah, istiin ve giiglii olandir, hiikiim ve hikmet
sahibidir"*”® buyuruyor. inananlara yardim etmeyi, miiminlerin kendi iizerindeki
hakki olarak ifade eden®”® Allah, bir seyin olmasim isteyince onun maddi sebeplerini
de yaratir. Kul iizerine diiseni yaptiktan sonra Allah mahiyetini bilemeyecegiz bir¢ok
sekilde ona yardimini gé')nderir.980

Goriildiigii gibi tarihte manevi anlamda nedensel faktorler islemektedir. Tiim
ahlaki davraniglar belli bir sonucu dogurmaktadir. Fakat bu mutlak determinizm
anlaminda alinmamalidir. Zira Kur'an'a gore tarih alani, tabiat alaninda oldugu gibi,
determinist yasalarin hakimiyeti altinda degildir. Kur'an toplumsal ve ahlaki davranig
alanlarinda olumsuz bir davranisin kotli sonuc¢larinin olumlu davranmislarla bertaraf
edilebilecegini ifade etmektedir. "Iyilikler kotiilikleri giderir"®® Tarih ve toplum
alanindaki nedensellik yasasi kesin ve mekanik bir mahiyette degildir. Yunus'un
kavminin helakten kurtulusu bunun delili olabilir.”

Calismamizda, helakin tiim farkli sebeplerini kendilerinde topladigini

disiindiigiimiiz dort kavram altinda, tarihin manevi karakterini ortaya koymaya

calistik.

°" Enfal 8:43,44.

*"* Tevbe 9:26; Ahzab 33:9.
°"° Tevbe 9:26; Fetih 48:4,26
7% Enfal 8:62.

¥ Miicadile 58:22.

%78 Fetih 48:7.

79 zaten inananlara yardim etmek {istlendigimiz bir gérevdi" Rum 30:47.
%0 Sayilan bu yardim sekillerinin mahiyeti konusunda farkli goriisler ortaya konmustur, fakat bunlar
tartismak konumuzun disinda oldugu i¢in buna girmedik.

%1 Hud 11:114.
%2 Bkz Yunus 10:98.
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2. Helakin Dini-Ahlaki Sebepleri

2.1. Kiifiir

Kiifiir kavrami, Kur'an'da hem olumsuzlanan tiim dini-ahlaki degerler i¢in kullanilan
en kapsamli terimdir hem de tiim olumsuzluklar sisteminin tam merkezinde
bulunmaktadir.”

Arap dilinde "ke-fe-ra" kokii, "bir seyi ortmek" anlamina gelir. Insanlari
karanhigiyla oOrttiigii icin geceye, tohumu toprakla orttiigii i¢in de ciftgciye kafir
denmistir.®®* Kelimenin kok anlamindan hareketle kafir, Allah'in kendisine verdigi
nimetlerin istiinii 6rten, nimetin sahibinin Allah oldugunu agikca ortaya koymayip
hakikati gizleyen kimsedir.®® Kafir, Allah'm liituf ve keremine nail olduktan sonra,
kiifran1 nimette bulunan ve Kerem sahibine isyan eden kisidir.%®®
Kiifiir kelimesi, temel olarak iki anlamda kullanilir. Birinci anlami, imanin

987 7

z1ddi; ikinci anlamu ise, siikriin ziddi olarak, nimeti inkar etmektir.”™" Imanin ziddi

kullanima &rnek olarak su ayet verilebilir: "Iman ettikten, Elci'nin hak olduguna sahit
olduktan, kendilerine hakikatin apacik belgeleri geldikten sonra inkéra sapan bir
toplumu Allah nasil muvaffak eder? Ciinkii Allah, zulme gomiilen bir topluma asla

1988

rehberligini bahsetmez. Stikriin z1dd1 olan nankd&rliik anlaminda kullanilmasina ise

su ayet ornektir: "Hani Rabbiniz size sunu duyurmustu: Eger slikrederseniz size (olan
nimetimi) artiririm, yok eger nankorliik ederseniz iyi bilin ki mahrumiyetim pek
siddetli olacaktir."%®

Kur'an son tahlilde, toplumlarin ve milletlerin tarih ig¢indeki yerlerinin
belirlenmesinde dinin ve dinin {izerinde kurulu bulunan manevi degerlerin temel

990

faktorii olusturdugunu ifade eder.”" Su ayet bu ilahi yasaya isaret eder: "Allah, (ibret

i¢in) bir tlilkeyi 6rnek verdi: Bu {ilke giivenli, huzurlu idi; ona rizk: her yerden bol bol

%3 |zutsu, Toshihiko, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev.Selahattin Ayaz, Pinar yay., Istanbul
2010, 5.199,247.

%4 \sfehani, Miifredat, s.496; Cevheri, es-Sthah, C.2, 5.808.

%5 Cevheri, es-sthah, c.2, 5.808.

%6 |zutsu, a.g.e., 5.200.

%7 Cevheri, es-Sthah, C.2, s.807; Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, C.5, 5.3897; lzutsu, Kur'an'da Dini ve
Ahlaki Kavramlar, s.200.

%8 Ali imran 3:86.

%89 fbrahim 14:7. Bu iki anlamda benzer kullammlar icin bkz. Isfehani, Miifredat, 5.496-498

%0 1ddiki, Kur'an'da Tarih Kavrami, s.49.
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gelirdi. Sonra onlar Allah'in nimetlerine karsi nankorliik ettiler. Allah da onlara,
yaptiklarindan 6tiirii aglik ve korku sikintisini tattird."%%*

Ahlaki c¢oziilmenin ekonomik ve buna bagl olarak giivenlik problemini
getirecegini ifade eden bu evrensel uyari, hilkkmiinii ilk defa Mekke'de icra etmistir.
Refah i¢inde yilizen Mekke, hicretten once baslayip yillarca siiren aglik tehdidi ve

buna bagli olarak gelecek endisesine maruz kalmislardir.**

M. Esed yukaridaki ayeti
izah sadedinde inkarla birlikte maddi refahin iistiinliik sebebi olmadigini, bilakis yok
olusu hizlandiran bir unsur oldugunu soyle ifade ediyor: "Bu 6rnek ya da mesel,
Allah'in insana bahsettigi hesapsiz rizik ve nimetlere karst bilingli ya da kasith
nankorliigiin, bir bagka deyisle Allah'in dogru yolu gdsteren mesajina bilerek karsi
¢ikmanin, uzun vadede ve bir biitiin olarak toplumsal hayatin karmasik dokusu i¢inde
dontip dolasip eninde sonunda insanlarin basina sadece ahirette degil, bu diinyada da
vahim sonuglar, biiyiik felaketler acacagini gosteriyor. Bu diinyada, higbir toplum,
koklerini, "Allah'la olan baglantis1” ya da "sézlesmesi"®®® kavraminda ickin bulunan
ahlaki ve toplumsal 6lciilere dayandirmadikga, giivenlik ve refah i¢inde yasamay1
umamaz."%%* Ayet Allah'in nimetlerine kars1 nankorliik anlamina gelen agik ve bilingli
inkarin toplumsal bir hal almasiyla, insanlarin ekonomik, sosyal ve psikolojik
problemler yasamasinin, Ilahi bir yasa oldugunu ifade ediyor.*®®

Insanin Yaraticisini inkar etmesi anlamindaki kiifiir, kendini, kiistahlik, kibir,
had bilmezlik ve istigna gibi bir¢ok sekilde gostermektedir. Kur'an'da her biri ayr1 bir
helak sebebi olarak sayilan kizb, isyan, fisk, fiicur, bagy, tugyan, istigna, batar,
istikbar ve benzeri kavramlar, aslinda kafirin karakterini ortaya koymaktadir.**
Izutsu Kur'an'da kullanilan fasik, facir, zalim, mu'tedi ve miisrif sifatlarinin, kiifr
kavraminin anlam sahasinda yer aldigin1 ve bu kavramlar anlasilmadan kiifriin asil
mabhiyetinin anlagilamayacagini ifade etmektedir.””’

Kafir gercekte kendi hevasimi ilah edindigi icin, karsilastigi problemlerin

¢Ozlimiini yine kendisinde ve kendisini bu duruma diisiiren sebeplerde arar, hakikati

%% Nahl 16:112.

%92 fslamoglu, Meal, 5.522, 1. not.

9% Esed bununla Bakara suresinin 27 ayetinde ifade edilen "Allah'in ahdi" ve "misak"a atifta
bulunmaktadir.

%94 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, C.2, 5.554, 138. not.

%% Heyet, Kur'an Yolu, C.3, 5.447.

% (imen, Abdullah Emin, Ni¢in Helak Oldular, s.516.

%7 1zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.247.
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kendilerine gosteren Peygamberlere kars1 biiylik bir miicadele i¢ine girerler. Kur'an'da
inangsizliklar1 yiiziinden helak edilen toplumlardan Grnekler verilmekte ve helak
edilen biitiin toplumlarin ortak Szelliklerinin inkar oldugu ifade edilmektedir.*®

"Bunlardan 6nce helak ettigimiz higbir belde iman etmemisti; simdi bunlar mi1
iman edecekler?"%°

Buna gore, eski toplumlarin yok olus sebebi, tim manevi gercekleri inkar
ederek, hayati maddeci bir bakisla okumaya gahsmalarldlr.looo Halbuki Kur'an tim
degisimlerin baglangicinin manevi degerler oldugunu, yani insanin kendi ig
diinyasinda kabul ettigi inan¢ ve ideallerin, degisimin temeli oldugunu ortaya
koyuyor. Iman iradeye dayanir. insanlar iradeleriyle iman ve inkardan birisini
secebilirler. Bu bakimdan ayet, helakin tek sorumlusunun da bizzat insan ve
toplumun kendisi oldugunu beyan ediyor. Yine Karun'un basina gelenleri gérenlerin
"...Vay! Demek ki inkarcilar iflah olmazmis!"'®" demeleri kiifriin ve nankorliigiin
helak sebebi oldugunu ifade etmektedir.

Allah adeti geregi bir topluma once elgilerini gonderir. Bu elgiler insanlara
Allah'in ayetlerini okurlar, onlar1 hakikati kabule davet ederler. Fakat onlar buna
ragmen Peygamberleri yalanlarlar ve hakikate sirt donerlerse, artik zuliimde karar
kilmiglar demektir. Bu ise onlarin helak olmasini gerektir.

"Merkezinde halka ayetlerimizi okuyan bir peygamber gondermedik¢e Rabbin
memleketleri helak etmez. Biz, iilkeleri ancak halki zulimde karar kildigi durumda
helak ederiz."'%%

Zemahseri, ayetin mesajin1 s0yle izah eder: "Bu ayet Allah'in adaletini ve
zulmetmekten uzak oldugunu beyan ediyor. Soyle ki; ayet, toplumlar zuliimleriyle
helaki hak etmedik¢e Allah'in onlar1 helak etmeyecegini, zalim olsalar bile, onlar
ancak, delille destekleyip, peygamber gondererek yilikiimli kildiktan sonra helak
edecegini, onlarin iman etmeyeceklerine dair bilgisini aleyhlerine hiiccet

kilmayacagini ve zatinin zalim olmayanlar1 helak etmekten miinezzeh oldugunu haber

9% pazarbasi, Erdogan, Kur'an ve Medeniyet, 5.298.
%9 Enbiya 21:6.

1000 Esed, Kur'an Mesaji, .2, 5.647, 8. not.

1001 K asas 28:82.

1002 K asas 28:59.
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11003

vermektedir. Bu gercegi Kur'an soyle ifade etmektedir. "Rabbin, kasabalarin

halki 1slah olmusken, haksiz yere onlar1 yok etmez."'%%

Eger 1slah olmusken helake
ugrarlarsa iste bu zuliim olur. Bu ise Allah'in hikmetine ayklrldlr.1005 Sirk, helakin
sebebi ve Peygamber gonderilmesinin sartidir. Zuliim, gonderilen Peygamberi

yalanlamakla tamam olur®®®

ve artik helak i¢in tiim sebepler mevcuttur.
2.2. Giinah

Kur'an'da birey ve toplumlarin helakine neden olan fiillerden bir digeri giinah
kavramidir. Islami terminolojide giinah kavrami ¢ok genis bir kavram olup, Allah'm
emir ve yasaklarina uymamayi; mesruiyetini Allah'tan alan her seye baskaldiryr ve
mesru olmayan niteligini yine Allah'tan alan her seyi yapmamay ifade eder.'®” Bu
anlamda olmak iizere Kur'an'da zenb, ism, hatie, ciirm, ctinah, harac, seyyie, fahise ve
tagiye gibi kelimeler kullanilir.

Kur'an gecmis iimmetleri kissa ederek giinah-helak iliskisin gozler Oniine
sermektedir. " Gormediler mi ki, onlardan 6nce yeryiiziinde size vermedigimiz biitiin
imkanlar1 kendilerine verdigimiz, gokten iizerlerine bol bol yagmurlar indirip
evlerinin altindan irmaklar akittigimiz nice nesilleri helak ettik. Biz onlari, giinahlar
sebebiyle helak ettik ve onlarm ardindan baska nesiller yarattik."'°® Ayette gegen
giinah anlamindaki "zenb", geri, kuyruk anlamlarina geliyorsa da Kur'an bu sozciigi,
daha oOzel bir anlama yerlestirerek, "pesinden bir ceza gelen koti fiil" icin
kullanmakta ve kelimeye ahlaki bir muhteva kazandirmaktadir.'%% Ayetten anlasilan
odur ki, toplumlarin ecellerinin sona ermesinde kendi hatalarinin ve giinahlarinin
bliylik pay1 vardir.**° Burada giiclerine, servetlerine, sahip olduklar1 diger nimetlere
aldanarak Allah'a asi olan, simaran, ellerindeki tiim nimetlerin sahibinin gercek

sahibini unutarak azginlasan, giinahlara dalan toplumlara karsi genel bir uyart ve

1003 7emahseri, Kessaf, C.4, s.517.

1004 Hyd 11:117.

1005 7emahseri, Kessaf, C.4, s.517.

1008 jbn Asur, et-Tahrir, ¢.20, 5.153.

1007 Kilig, Sadik, Kur'an'da Giinah Kavrami, Hibas yay., Konya, 1984, s.32-33.
1008 En'am 6:6.

1009 ¥ 111¢, Sadik, Kur'an'da Giinah Kavramu, 5.126.

1010 yaz1r, Hak Dini Kur'an dili, C.3, 5.324.

172



tehdit s6z konusudur. Giinahi ahlak haline getiren toplumlarin yok olmasi siinnetullah
geregidir.'*!

Kur'an'da giinahlarindan dolay1 bir¢ok toplumun helak edildigi belirtilir.
Bunlar arasinda Nuh kavmi*®*?, Firavun taifesi’®®, Lut kavmi'®**, Semud'®®®, Tiibba

milleti’®®, Karun ve Haman!®’

sayilabilir. Bu milletlerin isledikleri giinahlarin
mahiyetinde ise genel olarak su hususlar mevcuttur: Tekzib, kiiftr, fahise, fisk, biihtan,
sirk, yalan uydurmak, istikbar, nifak, zuliim, haksizlik vb. 118 Allah'in toplumlar1
helak etmesine sebep olan giinahlar iki kisimda toplanmaktadir. Birincisi,
peygamberlere karsi inatlasmak ve getirdiklerini reddetmek, ikincisi ise, simarip
bobiirlenerek nimetlere karst nankorliik, hakki ve insanlari kiigiimsemek, zayiflara
zulmedip giicliilere iltimas etmek, fisk ve fiicurda israf, zenginlik ve servetle gurura

kapllrnak‘ur.1019

Buna gore toplumlarin ilerleme ve gelisme sebepleri nasil manevi bir
karakter arz ediyorsa, helak sebepleri de gercekte manevi karakter arz etmektedir.
Dolayisiyla Kur'an 'm tarih algisi, tiim gelisme ve yok oluslari tamamen maddi

sebeplere baglayan felsefelerden bu noktada ayrilmaktadir.

2.3. Zuliim

Zulim; bir seyi kendi yerinin disinda bir yere koymak, kendisi i¢in
belirlenmis yere koymamak anlamina gelmektedir. Bu da ekleme veya ¢ikarma ya da
vaktinden ve zamanindan sapma seklinde olabilir.®?® Ahlaki bir terim olarak ise;

kiiclik veya biiyiik tiim haksizliklar ifade eder ve bundan dolayr kiiciik ve biiyiik

1021

giinahlar i¢ine alir. Kisaca ve genel olarak zuliim, kisinin kendisi i¢in konulmus

sinirlart agip hakki olmayan seyleri yapmasi anlaminda haksizlik yapma51d1r.1022

1011 Hevyet, Kur'an Yolu, C.2, 5.377.

1012 Nuh 71:24.

1013 Enfal 8:54.

1014 Hakka 69:9.

1015 Sems 91:4.

1018 Byhan 44:37.

1007 Ankebut 29:40.

1018 Ayrintili bilgi igin bkz. Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.360-371.
1019 Resit Riza Menar, C.7, 5.308.

1020 Cevheri, Sthah, C.5, 5.1977; Isfehani, Miifredat, s.365; ibn Manzur, Lisan, C.4, 5.2756.
1021 |sfehani, Miifredat, 5.365.

1022 17utsu, Kur'an'da Ahlaki ve Dini Kavramlar, s.258.
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1023, Birincisi; insanin Allah'a karst

1024

Zulim ii¢ sekilde ortaya cikmaktadir
isledigi zuliimdiir ki, bunun en biiyiikleri kiifiir, sirk ve nifaktir.”" Bu zulmiin inang
boyutudur. ikincisi, insanin diger insanlara kars1 isledigi zuliimdiir.'°”® Bu da zulmiin
siyasi-sosyal boyutudur. Ugiinciisii ise, insanin nefsine yaptigi zuliimdiir.'®® Bu ise
zulmiin bireysel boyutudur. Isfehani, ger¢ekte zulmiin bu {i¢ seklinin de insanin kendi
nefsine yaptig1 zuliim oldugunu ifade etmektedir.**’

Kur'an'm neredeyse her sayfasinda gegen zuliim kavramu, Ilahi kelamda deger
bildiren kelimelerin siiphesiz ki en Onemlilerinden birisidir. Her ii¢ boyutuyla da
zuliim helak sebebi olarak ortaya konulur.

Zuliim kavrami Kur'an'da, ¢ogunlukla, kafirlerin Allah'a ve miiminlere karsi
takindiklar1 tipik tavri tanimlamak i¢in kullanilir. Zuliim ve kiifiir kelimelerinin,
Kur'an'da ayn1 anlama gelecek sekilde kullanildigini gériiyoruz. "Iman etmelerinden,
Restl'iin hak olduguna sehadet getirmelerinden ve kendilerine apacik deliller
gelmesinden sonra inkarciliga sapan bir kavme Allah nasil hidayet nasip eder? Allah
zalimler toplulugunu dogru yola iletmez."**®® Ayette kastedilen halk, Yahudiler ve

1029

Hiristiyanlardir. Kafirlerden aym1 zamanda zalimler olarak so6z edildigi

goriilmektedir ki, buna gore kafirler, kendilerine zulmeden, yazik eden, géz gore gore
kendilerini ugurumdan agagi1 atanlardir. Kafir zalimdir, ¢linkii hakk: yerinden etmis,
onun yerine batili ikame etmistir. Kur'an kafirin bir takim karakteristik 6zelliklerinde
s6z eder ve bu dzelliklere sahip olanlari ayn1 zamanda zalim olarak da niteler. Ilahi
vahyi alaya almak, Peygambere biiyiici ve sair demek'®®,  Allah'n ayetlerini

1031 1032

yalanlamak (tekzib)™"", Allah'a kars1 yalan uydurmak (iftira)" >, Allah'in ayetleri

hakkinda bos tartismalara dalmak'®®, ahireti inkar etmek'®*, Allah'in yolundan

allkoymak1035, baba ve kardesler bile olsa kafiri dost edinmek1036, sirk1037, fisk10%

1023 |sfehani, Miifredat, 5.366.

1024 Bkz. En'am 6:93; Hud 11:18; Lokman 31:13; Ziimer 39:32.
1025 fsra 17:33; Sura 42:42.

1028 Bakara 2:35, 231; Nisa 4:64; Neml 27:44; Fatir 35:32.
1027 \sfehani, Miifredat, 5.366. Bkz Bakara 2:57.

1028 Ali fmran 3:86.

1929 Esed, Kur'an Mesaji, C.1, 5.107, 69.not.

1030 Enbiya 21:2-3,5.

1031 Cuma 62:5.

1032 En'am 6:21, 93; ziimer 39:32.

1033 En'am 6:68.

1034 Hud 11:18-19.

1935 Nisa 4:167-168.
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1039
k

Allah' 1 indirdigi ile hilkmetmeme gibi olumsuz davraniglar zulim olarak,

failleri de zalimler olarak nitelendirilmektedir. "Kafirler zalimlerin ta kendileridir'°*

diyerek Kur'an bu iki kelime arasindaki yakin iliskiyi gozler 6niine sermektedir.®*
Inkarc1 zalimlerin isin sonunda helaki yasayacaklari, Kur'an'da vurgulu bir
sekilde ifade edilir. "Kafir olanlar peygamberlerine dediler ki: "Elbette sizi ya
yurdumuzdan ¢ikaracagiz, ya da mutlaka dinimize doneceksiniz!" Rableri de onlara:
"Zalimleri mutlaka helak edecegiz!" diye vahyetti. Ve (ey inananlar!) Onlardan sonra
sizi mutlaka o yerde yerlestirecegiz. Iste bu, makamimdan korkan ve tehdidimden
sakinan kimselere mahsustur."'%? Ayet agik olarak kiifir gibi bir zulim isleyen
milletlerin helak olacagini, Allah'a iman etmis miiminlerin yeryiiziine varis olacagini
haber veriyor. Kafir zalim olarak vasfedilmistir. Zira o kullugu olmasi gereken
makama degil, yani Allah'a degil de putlara ve sahte ilahlara kulluk etmislerdir.
Burada Suayb peygamber ve kavmi iizerinden'®®, Hz. Muhammed'i hak din
Islam'dan déndiirmeye, aksi takdirde siirgiin etmeye ¢alisan miisrikler uyarilmakta ve

Peygamber ve ona tabi olanlar teselli edilmektedir.%*

Bu cercevede Resuller ve
onlara inananlar degisik ifadelerle teselli edilmekte, tarihin yonii ortaya konmaktadir.
" Allah: Elbette ben ve elcilerim galip gelecegiz, diye yazmistir. Siiphesiz Allah

1045 wAndolsun Zikirden sonra Zebur'da da: "Yeryiiziine iyi

giiclidiir, galiptir.
kullarim varis olacaktir” diye yazmistik."***® Ktiilerin ve kotiiliigiin siirekli payidar

olamayacagini, iyiligin asil, kotiligiin ise arizi oldugunu, hakimiyetin eninde

19% Tevbe 9:23.

197 Bakara 2:165;Maide 5:72; A'raf 7:148;lokman31:13.

19% Arraf 7:162-163.

19%9 Maide 5:45.

1040 Bakara 2:254.

1041 Ayrintili bilgi igin bkz. Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.260-268. Kur'an'da kimlere
zalim dendigine dair detayli bilgi i¢in bkz. Veli Ulutiirk, "Kur'an- Kerim'in zuliim ve Zalim
Dedikleri", AUIFD., Erzurum, 1991, S.10, 5.106-108.

1042 {hrahim 14:13.

1043 Kavminden ileri gelen kibirliler dediler ki: Ey Suayb! Seni ve seninle beraber inananlari
memleketimizden kesinlikle ¢ikaracagiz veya dinimize déneceksiniz. (Suayb): Istemesek de mi? dedi.
1044 Taberi, Camiu'l-Beyan, C.16, 5.517

19 Miicadile 58: 21.

10% Enbiya 21:105. Ayette gegen "Zikir" den maksat, cogunluga gore Tevrat'tir. Ancak miifessirler
"Zikir" tabirinin "Levh-i Mahfuz", "Zebur"un ise, Allah tarafindan inzal buyrulan biitiin kitaplar
olabilecegini de belirtmislerdir. Hayrettin Karaman ve arkadagslari, Kur'an-i Kerim ve Tiirkce
Actklamalr Meali, $.330.
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sonunda iyilerin eline gegmesinin mukadder oldugunu anlatan bu ayet, islam dininin
tarihsel siire¢ ve diinya hayati konusundaki iyimserligini ifade etmektedir.'®’

Allah iman ve salih amel sahibi olmakla zalim olmayi zit anlamli olarak
kullanmaktadir. Buna goére iman ve Salih amel sahipleri i¢in korku ve tiziintli yoktur.
Tiim endise, hiiziin ve yok olus zalimler i¢in vardir. " De ki: SOyler misiniz; size
Allah'in azabi ansizin veya agikga gelirse, zalim toplumdan bagkasi m1 helak olur?
Biz, peygamberleri ancak miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak géndeririz. Kim iman
eder ve kendini diizeltirse onlara korku yoktur. Onlar {iziintii de <;ekme:yecekler.”1048
Yusuf'un dilinden bu hakikat sdyle ifade edilir: "Zalimler asla iflah olmaz."'** Yusuf
kissasi, tarihin manevi ve ahlaki karakterde devam ettiginin en 6nemli delillerinden
biridir. Misir'da bir kdle ve yabanci statiisiinde olan Yusuf, tiim olumsuz sartlara
ragmen, giiclii imani, ahlaki ve sahsiyeti sayesinde bir¢cok Misirlinin gipta edecegi bir
makamin sahibi olmustur. Buna gore insan, kendisini ¢evreleyen sartlarin tiimiiyle
mahkimu degildir. Manevi degerleriyle ¢evresini ideallerine gore bi¢imlendirebilir.
Kur'an, degisimin merkezine insani ¢evreleyen dis sartlari degil de bizzat inanin
kendisini yerlestirmektedir. Cagdas sosyoloji ve tarih felsefesinde ise, toplumsal
degisimin ana dinamigi dini ve ahlaki unsurlar degil, cografi ¢cevre, demografik yapz,
1k, kahramanlar ve ekonomi gibi hemen hemen tamamiyla maddi unsurlardan olusur.

Zulim Kur'an'da, siyasi-sosyal boyutuyla da helak sebebi olarak gosterilir.
Kur'an zulmii bu boyutuyla ele alirken, 6zellikle Firavun, onun yakin mele'leri Karun
ve Haman iizerinde durmaktadir. Firavun Kur'an'da her tiirli zulmiin, iskencenin,
baskinin, siddetin, istibdatin, somiiriiniin, soygun, tehdit, tedhis, tehcir, katl ve zebh
gibi olumsuz fiillerin sembolii olarak anilir.'®° Bu tiir eylemler zuliim, sahipleri de
zalim diye nitelenir. Tarihten verilen bircok Ornekle zuliimde israr edenlerin helak
edilecegi ifade edilir'®" Diinya menfaati ve arzularn ugruna Peygamberleri
yalanlayan, insanlar tiizerindeki baski ve zuliimlerini siirdiirenlerin, ne kadar

debdebeli bir hayat yasamis olurlarsa olsunlar, er-ge¢ cezalarmi gorecekleri

1047 K araman , Hayrettin ve arkadaglari, Meal, 5.330.

1048 En'am 6:47-48. Zuliim —Helak iliskisine dair ayrica bkz. Yunus 10:13; hud 11:67,94,102; Ibrahim
14:13,44;Kehf 18:59; enbiya 21:11; Hac 22:45; Suara 26:227; Ankebut 29:31.

1099 yusuf 12:23.

1050 Bakara 2:49-50; A'raf 7:103,109,127; enfal 8:52; Kasas 28:4-8 vb.

1051 imen, Nigin Helak Oldular, $.503-504.
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muhakkaktir."%? "Her tiir haksizhgin kol gezdigi, can giivenliginin bulunmadigi, mal
emniyetinin kayboldugu, 1rz ve namus kutsiyetinin kalmadigi, din hiirriyetinin
emniyet altina alinmadigi, her gasp, soygun, katl, saldir1, tecaviiz, teror vb. zuliimlerin
hakim oldugu mekanlarda, bir siire sonra bu zuliimleri yapanlarin helak edilip yok

11053 n

edilmesiyle, devrim niteliginde ilahi bir miidahale gergeklesir. O zulmedenler

nasil bir inkilapla sarsilip yikilacaklarimi bileceklerdir."'%%*

Burada zulmiin her ii¢
boyutu da sz konusudur.’*® Bu ayet bir taraftan, zalimlerin kiyamet gilinii biiylik bir
ucuruma yuvarlanacaklarini haber verirken, diger taraftan da islam dininin diinyada
zalimlere karsi yapacagi hak ve adalet devrimini miijdelemektedir.’®° Zira eskiler,
hakli olarak, zuliim ile 4bad olanin ahiri berbat olur demislerdir.

Zulmiin sosyal bir boyuta ulastig1 toplumlar siinnetullah geregi helak edilirler.

Kuran'da zulmiin sembolleri olarak nitelenen "miitref" gurup, zuliimleri sebebiyle
toplumun helakine sebep olmaktadirlar. "Biz bir iilkeyi helak etmek istedigimizde
oranin simarmig yoneticilerine emirler veririz; onlar ise orada gilinah isler, sonugta o

iilke helake miistahak olur, biz de oranmn altin iistiine getiririz."*%*’

Zira tiim gayesi
diinya ve i¢indekiler olan kimseler, hem bunlara ulagsmak i¢in ve hem de ulastiktan
sonra birbirilerine muhakkak surette zulmederler. Ciinkii bu algi icerisinde amaca
ulagsmak icin her yol mesrudur. Var olmak gii¢liiniin hakkidir. En giiglii olmak en
biiyiik hedeftir. Insan insanm kurdu olmustur artik. Tiim bunlar insanlarin birbirlerine
zulmetmelerinin temelidir. Zulmiin yaygin oldugu toplumlar higbir sekilde ideal
anlamda gelismeyi yakalayamazlar. Ciinkii baski ve zuliim insanlarin kabiliyetini
koreltir.'%®  Artik insanlar hayattan tamamen kopar; bir taraftan "kurtarici"
beklerlerken, diger taraftan "6te diinyaci" bir anlayis gelistirirler. Bu diisiince bi¢imi
[lahi gazabi celbeder ve helak gergeklesir.

Kur'an'da temelde bireysel davraniglarla ilgili bir takim fiiller de zuliim

nitelemesiyle dikkatlere sunulur. Kur'an'da "hududullah™ olarak ifade edilen ve

1052 Hevyet, Kur'an Yolu, C.3, 5.739.

1053 Cimen, Nigin Helak Oldular, s.506.

1054 Suara 26:227.

1055 fbn Asur, et-Tahrir, C.19, 5.213.

1058 y azir, Hak Dini Kur'an Dili, C.5, 5.478.

1057 fsra 17:16.

1058 Dogan, Ismail, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar, sistem yay., Istanbul, 1998, s.40.
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11059

"Allah'm belirledigi ve insanlara farz kilinan davranis kurallar olarak tanimlanan

[lahi sinirlart ¢ignemenin zuliim olacagi ifade edilmektedir. Buna gére miras

paylasim esaslari’®®, boganma ve iddetle ilgili meseleler'®?, farz olan Ramazan orucu

1062

ve diger farzlarla ilgili konular ve zihar keffareti'® “hududullah” olarak

tammlanmustir. Bu ilahi sirlan ¢igneyenler ise "zalimler" ve " nefsinin zalimi"'**

k1% faiz alip-verme'®®, fakir

k1068

olarak nitelendirilmigtir. Bunun yaninda hirsizlt

1067

miiminleri fakirlikleri yiiztinden kovulmasi ', yetim mali yeme vb. olumsuz

davranis bicimleri de "zulim" olarak vasiflandirilmistir. Buna gore "bir smirin

asilmasi1" anlaminda ki zuliim kelimesi, sinir1 asip baskalarinin haklarina tecaviiz eden

herhangi bir tiirdeki insan eylemi anlamma gelir.'**®

Kur'an zulmii, her ii¢ boyutuyla da gercekte insanin kendine zulmetmesi
olarak degerlendirir. Bunu en genel sekilde sdyle ifade eder: "Siiphe yok ki Allah,

insanlara higbir sekilde zulmetmez; fakat insanlar zulmii kendilerine yine kendileri

yapar."'?’®  Kafirlerin cechennemde ebedi kalacaklar ifade edilirken "...onlara

zulmeden Allah degildir, asil onlar kendi kendilerine zulmetmektedirler"**"*

denmektedir. Yine Nuh, Ad, Semud, ibrahim kavminin ve Meyden ahalisinin
kendilerine hakikatin apagik belgelerini getiren peygamberleri inkar etmeleri ve bu

sebeple diinyada iken helake ugramalarinin sebebini Kur'an sdyle beyan ediyor:

11072

"Allah onlara zulmetmemis, onlar kendilerine yazik etmislerdir. Bunun yaninda

amel bakimindan biiylik ve kii¢lik glinahlar manasinda nefse zuliim igerisine c¢esitli

k1073 k1074,

davraniglar  girmektedir. Adam 6ldiirme , haram aylara riayetsizli

1059 12utsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.261.

1060 Njjsa 4:12-13.

1061 Bakara 2:229-230; Talak 65:1.

1062 Bakara 2:187; Tevbe 9:97,112.

1063 \fijcadile 58:4.

1064 Bakara 2:229; Talak 65:1.

1065 Maide 5:38.

1066 Bakara :279.

1067 En'am 6:52.

1068 Njjsa 4:10.

1089 ) zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s.262-263.
1070 yunus 10:44.

1071 Al-i imran 3:117; Zuhruf 43:76.

1072 Teybe 9:70. Benzer anlamlar i¢in bkz. Bakara 2:57; A'raf 7:160, 177; Tevbe 9:70; Hud 11:101;
Nahl 16:33,118; Ankebut 29: 39-40; Rum 30:9

1073 K asas 28:16.

1074 Tevbe 9:36.
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kendiliklerinden helal ve haramlar tayin ederek Allah'a iftira atmak'®"®, hicret
etmeyenler'®”®, kitaba uymada kusurlu olmak'®”’, Yunus'un yaptig1 gibi gorevi izinsiz
terk etmek®”® de kisinin kendine kars1 isledigi bir zuliim olarak ifade edilir."°

Allah'in isimlerinden birisi de zulmiin zidd1 anlaminda "hakk"dir. Bu itibarla
Allah hakkin, hukukun ve adaletin kaynagidir. Hak o6lgtilerini koyan Allah, varlikla
iligkisinde mutlak adildir. Dolayisiyla zulmiin Allah'tan sadir olmasi hikmete
aykmdlr.1080 Yasadigimiz hayat icerisinde karsi1 karsiya kaldigimiz serler, katiiliikler,
tiim siyasi ve sosyal baski, siddet ve zuliimler, mahrumiyetlerimiz, basarisizligimiz
vs. kendi ellerimizin mahsuliidiir. "Bu, kendi ellerinizle yaptiklarinizin karsiligidir.
Unutmayin ki, Allah'm kullarina zulmetme ihtimali bulunmamaktadir."'%*

Zulmiin sonu muhakkak helaktir. Bunu ifade etmek icin "Allah zalimi imhal
eder fakat ihmal etmez" denmistir. Zira Allah'in laneti zalimlerin {izerine oldugu
icin'®? ibret olarak zalimler daha diinyada helaki yasarlar: "Rableri onlara sdyle
vahyetti: Zalimleri mutlaka helak edecegiz."'*® Kur'an diinyada helake ugramay
"nekal" ve ayni kokten "tenkil" kelimeleriyle ifade ediyor. Cumartesi yasagini ihlal
eden Yahudiler cezalandirildiktan sonra "Onlari, hem ilk kusaklar hem de sonraki
nesiler igin ibret vesikasi, sakmanlar igin de uyaric1 bir drnek kildik"*%®** buyrularak,
Allah'a kars1 islenen giinahlarin diinyada helaki mucip oldugu ifade edilmistir.
Allah'in  inkarcilart  diinyada miiminler eliyle cezalandirilmasi da "tenkil”

kelimesiyle'%®°

ifade ediliyor. Kur'an helak edilen kavimlerin son tahlilde zuliimleri
yiiziinden helake ugradigini haber veriyor. Bunlara 6rnek olarak da, Nuh kavmi, Ad

kavmi, Semud kavmi, Lut kavmi, Meyden ve Eykeliler, Firavun ve hempalari, fert

1975 Nahl 16:116-118.

1076 Njjsa 4:97.

W77 Fatir 35:32.

1078 Enbiya 21:87.

1078 Ulutiirk, Veli, "Kur'an- Kerim'in zuliim ve Zalim Dedikleri", 4UIFD., Erzurum, 1991, S.10, 5.97.
1080 Ulutiirk, a.g.m., 5.101.

1081 Al-i imran 3:182. Benzer ayetler icin bkz. Ali Imran 3:108; Yunus 10:44; Kehf 18:49; Ankebut
29:40; Miimin 40:31Suara 26:209.

1082 Hyd 11:18.

1083 {hrahim 14:13.

1084 Bakara 2:66.

1085 Njisa 4:84.
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1086

olarak Karun verilir.” Bir helak sebebi olarak zuliim kavrami, tim helak sebepleri

oL . 1087
icerisinde, hepsini kapsayan en genel kavramdir.

2.4. itraf

Kuran'da toplumlari helake siiriikleyen ahlak disi davranis bigimlerinden
birisi de "itraf" kelimesiyle ifade edilen simartan konforlu yasantidir. "Teref"; rahat,
bolluk iginde miireffeh bir yasam siirmek anlamina gelir. itraf} liikks i¢inde olan
kimseyi nimetin simartmasi anlamidadir.'®®Miitref; miireffeh hayatin ve bollugun

1089

kendisini simarttig1 kimsedir. Kur'an'da simarikligi ifade etmek iizere, "nimet

sebebiyle haddi asmak, azmak" anlaminda "batar"'**

ve "agir1 simariklik" anlaminda
"e§ir"1091 kelimeleri de kullanilir.

"Biz, zuliimde 1srarc1 olan nice beldeleri kirip gecirdik ve (bunun) ardindan
onlarin (yerine) baska bir toplum ikame ettik. Onlar bizim ezici giiciimiizii
hissettikleri zaman derhal oradan kagmaya yeltendiler. Durun, kagmayin! Haydi, sizi
kiistah¢a simartan konforlu yasantiniza ve konaklarmiza geri doniin! Ne yani,
herhalde hesaba <;ekilecektiniz."1092

Bu kimseler tiim gayretlerini sehvetlere hasretmisler, riyaset, servet ve rahat
bir yasami hayatlarinin en bliyilk gayesi bilmisler ve bunun disinda higbir seyi
onemsememislerdir. Dinin en temel esaslarindan birisi olan 1yiligi emir ve kétiiliikten
yasaklamayi terk etmisler, sorumsuzca bir hayat yagamaya baglamuslardir.’® Nimete

stikretmek ise akillarma dahi gelmemektedir.1094

Koétiiliiglin yayginlastigi toplumlarda
ahlaki endiselere yer vermeyen miitrefler, refahin getirdigi simariklikla zevklerinin
pesine diiserler ve sonunda helak kac¢inilmaz olur. Bir sonraki ayette Allah agik
olarak, halkin, zuliim ve fesada meydan vermeyen, 1slah edici amellerde bulunan salih

kimseler oldugu miiddetce, haksizca, zulmen onlar1 yok etmeyecegini beyan ediyor.

1086 Bkz. Bakara 2:49; A'raf 7:73-79, 80-81, 91, 136; Hud 11:59-60, 67-68, 82, 94-95; Mu'minun
23:28; Suara 26:130, 189; Kasas 28:4, 82; Ankebut 29:31; Zariyat 51:41; Hakka 69:6.

1087 Cimen, Nigin Helak Oldular, s.507.

1088 7emahseri, Kessaf, C.4, 5.132.

1089 iy Manzur, Lisanu'l-Arab, C.1, 5.429.

109 Enfal 8:37: Kasas 28:58.

1091 Kamer 54: 25,26.

1092 Enpiya 21:11-13. Yine bkz.Hud 11:116; Mu'minun 23:33;

1098 7 emahseri, Kessaf, €.3, 5.246-247.

19%% {bn Asur, et-Tahrir, C.12, 5.185-186.
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"Muslihler" ifadesi, Onceki ayette gecen "yeryliziinde fesada engel olmayanlar" ve
"miicrimler"in zidd1 olarak kullanilmustir.

Coklis slirecine girmis olan toplumlarda hakim aliskanlik, asirilik ve liiks
diskiinliigiidiir. Bu durum sonugta manevi denetim mekanizmalarinin ve toplumsal
disiplinin zayiflamasina sebep olur. Boyle bir atmosfer toplumu deger kargasasina
gotliirmekte, liikks ve konforlu bir hayat yasamak tek hedef goriildiigii ve gosterildigi

icin adalet ilkesi zedelenmekte!®

, zulim ve haksizlik toplumsal bir boyut
kazanmakta, sonugta toplum miitrefler eliyle kendi helakine sebep olmaktadir. Ad,
Semud, Meyden halkinin ve Karun'un helaki, maddi refahin kendilerini simartmasi
sonucunda ger¢eklesmistir.

Miitreflerin tam bir likks ve simariklik i¢inde olmalar1 ve toplumun deger
yargilarint Onemsemeleri, degerlerine baglhi ve fakir insanlarda potansiyel bir
diismanliga sebep olmakta ve toplum igerisinde tam bir catisma ortami
hazirlamaktadir. Parcalanan toplum belli bir siire sonra helaki yasayacaktir. Iste bu
helak siireci Kur'an'da sdyle beyan edilmektedir.

"Bir iilkeyi helak etmek istedigimizde, o iilkenin zenginlik sebebiyle simarmis
elebaslarina (iyilikleri) emrederiz; buna ragmen onlar orada kotiiliik islerler. Boylece
o iilke, helake miistahak olur; biz de oray1 darmadagn ederiz."**%

Allah bu ayetle miisrikleri tehdit ederken, Miisliimanlara toplumsal degisimin
bir yasasini dgretiyor. Buna gore Allah peygamber gondermekle bir seriat getirmistir.
Peygamber geldikten sonra, kendilerine peygamber gonderilen kimselerin helak
edilme sebebi, Allah'in bu peygamberin diliyle emrettigi seylere tabi olmayip,
peygambere karsi gelmeleri ve beldelerinde giinah islemeye devam etmeleridir. Ayet
toplumlarin elinden iradelerinin alindigim1 degil, bilakis toplumlarin helak

sebeplerinden birisinin de, kendi i¢lerindeki miitref kimselerin sorumsuz davranislari

oldugunu beyan ediyor. Helak sebepleri bir toplum igerisinde olgunlagsmadikc¢a, yani

10% pazarbasi, Erdogan, Kur'an ve Medeniyet, s.314.

109 fsra 17:16. Ayetin bas kismi, miifessirler tarafindan su iki anlamda da anlasilmistir: "Bir iilkeyi
helak etmek istedigimizde, o iilkenin varlikli ve stmarnus kisilerini ¢ogaltiriz (Amerrna). Bu suretle
onlar kotiiliik islerler; boylece o iilke helake miistahak olur." Diger bir okuyus ise; " Biz bir toplumun
helakini diledigimiz zaman o toplumun refah iginde simarmis segkinlerini yonetici yapariz (Emmerna).
Bu suretle onlar kotiiliik islerler; boylece o iilke helake miistahak olur." Bkz. Taberi, Muhammed b.
Cerir, Camiu'l-Beyan, C.17, 5.403; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, C.5, 5.61-62.
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toplumun fertleri kotii sonu kendi elleriyle hazirlamadik¢a Allah onlarin helakini
dilemez. Bu, aklin ve hikmetin geregidir.1097

Maddi refahin simartmasi halini ifade edecek sekilde Kur'an'da kullanilan bir
diger kelime "batar" kelimesidir. "Refahin simartip azginlastirdigi nice tilkeleri helak
ettik..."**® "Batar"; ayette kullanildigr anlam g¢ercevesinde, nimete karsi haddi
asmak, kibirlenmek, siikretmemek, nimetle simarmak ve azginlik gostermek
anlamlarina gelir.1099 Batar; kendisine verilen nimeti, hayr itiraf etmeye mani olan
kibir halini ifade eder.® Bu olumsuz durum insani sorumsuz davranmaya
gotiirmekte, sorumsuzluk ise simarikliga, azgmliga ve inkadra sebep olmaktadir.
Bunun sonunda, helak ger¢eklesmektedir.

Gergekten de refah ve bolluk, bazi durumlarda, insan1 simartmakta, bir nevi
miistagnilik duygusu vermekte ve sonunda insan azginlagmakta ve tiim uyari ve
hatirlatmalar1 unutmaktadir. "Evet, evet; insan mutlaka azar, hele kendine yettigini
sandiginda!"™® Maddi refahin ahlaki c¢okiintiiye ve sonugta helake nasil sebep
olabilecegini Kuran bagka bir ayetinde sOyle beyan ediyor. " Kendilerine yapilan
uyarilart unuttuklarinda, (indirmis oldugumuz sikintt ve musibetleri kaldirip)
tizerlerine her seyin kapilarmi actik. Nihayet kendilerine verilenler yliiziinden
simardiklar1 zaman onlar1 ansizin yakaladik, birdenbire onlar biitiin {imitlerini
yitirdiler."'%

Onceki iimmetler énce Peygamberlerin uyarilarini, ikinci olarak bela ve
musibetlerin diliyle yapilan uyarilari 6nemsemediklerinde, Allah onlara her tirlii
nimetin kapilarini acti. Bu bolluk igerisinde onlar, kendilerine, kendi iradelerinden
baska yasak koyup smirlandiracak hicbir glic gérmiiyorlardi. Higbir sinir tanimaz,
hicbir endise duymaz oldular. Allah ve ahiret yokmus gibi zevk ve eglenceye

daldilar.™® Nimetin bollugu onlar igin "istidrac"**®* kabilinden bir seydi. Yani

97 {bn Asur, et-Tahrir, C.15, 5.53-54.

109 K asas 28:58.

109 by Manzur, Lisanu'l-Arab, C.1, s.300.

100 jbn Asur, et-Tahrir, C.20, s.150.

1O Alak 96:6-7.

102 En'am 6:44.

1% yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.3, 5.361-362.

10 jstidrac sozliikte, "derece derece yiikseltmek veya alcaltmak, azar azar toplamak, katlamak"
anlamlaria gelirken zamanla "Allah'in bazi insanlari, kotii niyetlerinin ve davramislarinin ardindan,
onlarin daha da simarmalari, giinahlarin1 daha da artirmalari sonucunu dogurabilecek maddi veya
manevi imkan ve firsatlar vermesi" anlaminda terim haline gelmistir. Heyet, Kur'an Yolu, C.2, 5.636.
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giinahlarin1 daha da artirmalart i¢in onlara verilen bir imkan ve firsatti. Allah yasasi
geregi toplumlar1 birden helak etmez, bir siire¢ icerisinde onlar1 yikima gotiiriir.
Kur'an'da bu yasa soOyle ifade ediliyor: "Ayetlerimizi yalanlayanlar1 bir slireg
igerisinde yavas yavas helak edecegiz de farkina dahi Varmayacaklar."1105

Kur'an tek basmma maddi refahin, isin basinda, toplumlarin helak sebebi
olmadigini, gercekte bu refahin, uzun bir siirecin sonunda, manevi ve ahlaki
degerlerin yitirilmesine sebep olmasiyla helake gotiiren yola girilecegini ifade
etmektedir. Yani Kur'an'da madde ve diinya bizatihi kotii degildir. Zira refah ve
bolluk en basta Allah'in bir nimetidir. "Eger bu iilkelerin insanlar1 inansalar ve
sorumlu hareket etselerdi, onlara goklerin ve yerin bereketini ardina kadar agardik,
fakat yalanladilar. Bunun {izerine biz de yaptiklarindan dolayr onlar1 kiskivrak
yakaladlk."1106 Dini ve ahlaki degerler yitirilmez, nimetin sahibi bilinirse ve bu
bilgiye uygun bir sorumluluk duygusuyla hareket edilirse refahin olumsuz
sonuclarindan korunmak miimkiin hale gelir; nimet azaba degil, hem diinya ve hem
de ahiret saadetine vesile olur.

Insanlik tarihi temeli ahlak esaslarina dayanan belli kurallara gére toplumlar
ve medeniyetler kuran ve yikan siirekli bir siirecten ibarettir. Bunalerin kaynagi
ilahidir fakat uygulamaya konmalar1 tamamen insanin kolektif varlhigiyla ilgilidir.
Kuran bu kurallara Allah'in siinneti, yani degistirilmeyen insanlik kanunu ve
uygulamalar1 demektedir. "%’

Kur'an'in tarihi ahlakla temellendirmesi, onun tarihe bakisinin en 6zgiin
yanlarindan birini olusturmaktadir. Buna gore tarihe yon tayin eden sey iradi
degismelerdir. Hiir iradenin belirlemedigi olaylar, toplumsal degisimde etkili olsalar
bile tarihin olusumunda dogrudan bir faktor degildir. Hayatin ve Olimiin en iyiyi

1108

ortaya koyabilme yolunda imtihan i¢in yaratilmig oldugunun ilahi beyani, tarihsel

siirecin ahlaki ve iradi karakterini izah etmek i¢in yeterli bir delildir. Bu itibarla
modern tarih felsefelerindeki suursuz tarih algisinin karsisinda Kur'an tarihe bir

sahsiyet kazandlrmlstlr.1109

105 A'raf 7:182.

1106 A'raf 7:96.

1107 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, $.97.
1% Miilk 67:2.

1109 Ozsoy, Stinnetullah, 5.152-154.
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D- flerlemecilik/Tarihsel Tekamiil

[slam diinyasinda ortaya ¢ikan ve zamanla gelisip biiyiiyen diisiince
akimlarinin hepsi dinamik bir evren tasavvuruna sathiptir.1110 Bu algi igerisinde kainat
stirekli tekamiil etmektedir. Varlikta hakim bu tekamiil yasasim1 Bagdadi, "tecdid",
Sehristani "istihale", Ihvanu's-Safa "el-hikmetii's-sariye", "el-hikmetii'l-ilahiyye", "el-
inayetii'r-rabbaniyye", ibn Miskeveyh ise genellikle "el-hikmetii's-sariye" seklinde

kavramsallastlmnslalrdlr.llll

Buna gore Allah varligi, tedrici bir yontemle asamali
olarak yaratmistir. Hayat maddeden yani inorganik diinyadan organik diinya denen
canliligin oldugu bir ortama ve insana varacak olgunluga erigsmistir. Hamdi Yazir, s6z
konusu tekamiil yasasini "istzfa" kelimesiyle ifade etmistir. "Biitiin varliklar1 bir tek
varlik seklinde bir araya toplayarak, onlar1 gesitli varlik ve hayat basamaklarina
aytrarak, basitten miirekkebe dogru veya noksanliktan milkemmellige dogru en uygun
ve uyumlu bir siiflandirmaya tabi tutan ve bu sayede beserin bilim ve teknolojisine
dahi kendi sahalariyla ilgili olarak uygun ve uyumlu bir siniflama temin eden bu 1stifa
kanunu, kainattaki olaylarin hepsinde kendini gostermekle beraber, en ¢ok hayat
olaylarinda ve canlilar diinyasinda, 6zellikle de insanin yaratilis ve gelismesinde pek

ok olarak kendini gostermektedir.""?

Yazir'a gore tim bu istifa ve tekamiil
dogrudan dogruya halk-1 cedid/yeni bir yaratmadir.'**®  ikbal de insanmn ilk
yaratilistyla ilgili diisiincesini ifade ederken, Cahiz, Thavan-1 Safa, Ibn Miskeveyh,
Mevlana ve Dehlevi'nin tekamiilcii yaratilis teorilerini savunur ve Kur'an'in insan
kokenine iliskin gériisiiniin biyolojik tekamiil diisiincesinde oldugunu séyler.* Bu
gorlisiiyle Kur'an, hicbir amaci olmayan ve Allah'la irtibati kesik oldugu i¢in ayni
zamanda umutsuzlugun da sebebi olan modern evrim goriisiinlin aksine, umudun ve
iyimser bir gelecek fikrinin kaynagidir.***®

Stirekli bir tekdmiil, varligin her sahasinda kendini gostermektedir. Kur'an
dinamik bir dlem anlayis1 ortaya koymakta ve maziden istikbale dogru gelisen bir

kainat oldugunu haber vermektedir. "Biitliin bir gogii giic ve kudretimizle biz insa

1110 Siilul, Kasim, Islam Diisiincesinde Tarih Tasavvuru ve Usilii, insan yay., Istanbul, 2008, s.54.

i Bayraktar, Mehmet, Islam'da Evrimci Yaratilis Teorisi, Istanbul, 1987, s.158; Saruhan, Miifit
Selim, Ibn Miskeveyh Diisiincesinde Tanri ve Insan, 1lahiyat, Ankara, 2005, s.53-54.

M2 yazir, a.g.e., C.2,5.309-310.

18 yazir, a.g.e., C.2,5.310.

W4 jkbal, Dini Tefekkiir, 5.138-139.

1115 Eliacik, Muhammed Ikbal, s.73-74.
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ettik ve onu siirekli genisleten de biziz. "1

Buna gore iginde yasadigimiz kainat
siirekli gelisen, genisleyen, ihtimallere agik ve i¢indeki her seyin nihai kaderini
aradig1 bir kainattir. ™" imaduddin Halil kdinatin siirekli genisledigine dair yukaridaki
Kur'ani beyanin, insanlik tarihinin hareketini ve insanin tarihsel siire¢ igindeki
gidisatim da mutlak surette etkileyecegini ifade etmektedir."**®

Islam inancina gore tiim varlik ve tarih Allah'in yaratmasiyla viicut bulmus ve
belli bir sonda son bulacaktir. Varlik ve varolus heniiz tamamlanmamis bir stirectir.
Her bir an Allah i¢in orijinaldir.1119 Bu siireg stirekli olarak en iyi ve istiin olana
dogru tekamiil etmektedir. Varlikta zaman zaman asinma, eksilme, gerileme olsa da,
onda esas olan yasa, siirekli yaratilma, artma ve daha miilkemmele dogru tekamiil
etmektir.**?® Cevdet Said varliktaki siirekli tekamiiliin, Ra'd Suresi'nin 17. ayetinden
hareketle isimlendirdigi "kopiik yasasi" dahilinde gerceklestigini ifade eder. Bu
yasaya gore "en yararli olan daha az yararli olani hiikkiimsiiz birakir." Bu Allah'in
sasmaz bir yasasidir. Diger bir ifadeyle "kainatta daha az yararli olan sey, kendisinden
daha iyisi ve daha faydalis1 geldigi zaman yerini ona terk ederek ortadan kalkmak
zorundadir.""*# [kbal zamam ve tarihi canli bir hakikat olarak ele almaktadir. Ona
gore benlik suuru, benligin muhafazasi, benligin hakikatini bulmasi, diger bir ifadeyle
insanin insaniyetinin biitiinciil olarak gerceklesmesi, ancak siirekli gelisen bir kainat

anlayis1 igerisinde kavranabilir.**#

Zamanin bir tekamiil siireci oldugunu kabul
etmek, tarihte etkin olabilmenin sartidir. Eger bu timit teolojisi kaybedilirse gelecek
tarih de kaybedilmis demektir.

Tarihin ilerlemeci yapis1 Darwin'de oldugu gibi evrimsel bir ilerleme degildir.
Ciinki tarihin baslangicindan bu yana insanda goriilebilir higbir biyolojik degisiklik
bilinmemektedir. Cagdas insanin 5000 yil Onceki atasindan daha biiyiik bir beyni
veya dogustan gelen daha genis bir diisiinme yetenegi yoktur. Fakat diisiincesinin

etkinligi, onceki kusaklarin deneyimlerini 6grenmek suretiyle bir hayli artmistir. Bu

118 Zariyat 51:47. Modern kozmolojinin "genisleyen evren" teorisini destekleyen bir ayet.
17 Nuhammed Miinevver, Ikbal ve Kur'ani Hikmet, S.75.

118 fmadudin Halil, Islam"in Tarih Yorumu, s.170.

119 Bkz, Rahman 55:29.

120 Ccevdet Said, Adem'in Oglu Habil Gibi Ol, 5.128-129.

121 Cevdet Said, a.g.e., 5.240.

122\ fuhammed Miinevver, Ikbal ve Kur'ani Hikmet, 5.78-79.
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bakimdan Carr'a gore tarih "edinilmis becerilerin kusaktan kusaga iletilmesi iginde bir
ilerlemedir."*%

Tarih bir biitiin olarak insanhigm tekamiil stirecidir. Kur'an'a gore bir
baslangici ve sonu olan tarihsel siire¢ igerisinde insanlik, kendini tanir ve kendini
gerceklestirmenin miicadelesini verir. Bu miicadele siirecinde insanlik kendi basina
birakilmaz; Peygamberler ve ilahi vahiylerle desteklenir. Bu agidan Peygamberler s6z
konusu tekamiiliin ana tasiyicilar1 olarak takdim edilirler. Diger bir ifadeyle
Peygamberler tarihini, insanligin tekamiil tarihi olarak okumak miimkiindiir.

Insanligin atas1 Adem'in beseriyetten insanliga intikali nasil bir tekamiil siireci

sonucunda gergeklesmissellZ4

, ayn1 sekilde gerek tek tek bireylerin, gerekse bir biitiin
olarak tiim Ademoglunun ve dolayisiyla iginde yasadiklari tarihin de bir tekamiil
slirecine tabi olmasi, igin dogas1 geregi bir hakikat olarak goriilmelidir.

Kutsal kitaplara baktigimizda Allah-insan ve insan-insan iligkisinin temel
sistematigini olusturan hitabin ve normlarin somuttan soyuta dogru evirildigini

e e 1125
goriiyoruz.

Bunun yaninda Peygamberlerin gosterdikleri mu'cize sekillerinde,
toplumlarin helak olma bigimlerinde, hukuki ve ahlaki normlarda vs. s6z konusu
tekamiilii gormek miimkiindiir.

Onceki peygamberlerin risaletlerini dogrulayan mu'cizeler disaridan bir belge
ve kanit niteliginde oldugu i¢in Kur'an'da "ayat-: beyyinat"1126 seklinde ifade edilir
ki, "gdzlemlenebilen kanit ve belge" anlama gelir. Insanlik aklmin tekamiil ettigi bir
zamanda tiim insanliga gonderilen son peygambere verilen "apagik kanitlar" oncekiler

1127 112 e
yer almistir. ® Kur'an biitlinliyle son

gibi vahiy disinda degil, vahiy i¢inde
peygamberin tiim caglara yonelik mucizesidir. Kur'an'in ebedilidi, gecersiz hale
getirilememesi, igerdigi hakikatlerin derece derece, zaman igerisinde kesfedilmesiyle
ilerlemeye imkan saglamasi, mucizevi yonlerini olusturmaktadir.**?°

Toplumlarin helak sekillerinde de, olaganiistii yok oluslardan daha anlasilir

helak bigimlerine dogru, bir tekamiil siirecinin yagsandigi sdylenebilir. Kur'an ii¢ helak

123 Carr, Tarih Nedir?, s.129.

124 Nuh 71:14.

12 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 5.234.
1126 Bk7. Bakara 2:87; Isra 17:101.

121 Bz, Yunus 10:15; ahkaf 46:7.

128 fslamoglu, Meal, 5.550, 3. not.

1129 Mutahhari, Vahiy ve Niibiivvet, 5.84.
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seklinden s6z etmektedir. "De ki: size iistiiniizden ya da ayaklarinizin altindan azap

gonderme ya da sizi birbirinize disiirlip paramparga bir toplum haline getirme giicii

yalnizca O'nundur."**°

Yukaridan azap yildirnm diismek, tas yagmak, tufan gibi semavi afetler;

ayaklara altindan azap da zelzele, yerin gd¢mesi, su ve ates ¢cikmak gibi arazi afetler

olarak anlasilmasi daha dogrudur.**!

Kur'an'da semavi ve arazi helak ile yok edilen bir¢ok toplumdan soz

edilmektedir. Semavi helak igerisinde tas yagmasi seklinde gerceklesen olayla Lut

11132 1134

, Riizgar ile Ad kavmi''®, Ses (sayha) ile Suayb kavmi®***,
1138

kavmi ve Ashab-1 Fi
yildirim (Saika) cezasi ile Ad™**°, Semud™**® ve Israilogullar*®’ helak olmustur.

Arazi helak igerisinde suda bogulma (tufan) ile Nuh kavmi, Firavun ve tim

1139

askerleri helak edilmistir.”, yere batma, deprem (Hasf, Racfe) seklindeki helak ile

Karun helak edilmistir.* Semud kavmi, Suayb kavmi, Meyden halkinin helak

1142

edilisleri i¢in "recfe"™*! kelimesi kullamlmustir. Lut kavminin™*, Pompei halkinin ve

Nemrut'un yok edilmesinde de korkung bir depremin meydana geldigi biliniyor.***?
Hadis kaynaklarinda yukaridaki ayet geldiginde Hz.Peygamberin ilk iki azap
seklinden Allah'a sigindigi, son azap sekli i¢in ise "bu daha ehven veya daha kolay"

dedigi nakledilir.**** 1k nesiller direkt ilahi miidahale ile helak edilirken sonraki

130 En‘am 6:65.

Bl yazir, Hak Dini, ¢.3, s.378. Ayette ifade edilen afetlerin neler oldugu konusunda ¢ok farkli
gdriisler vardir. "Ustiiniizden" ifadesi ekabir ve sultanlardan gelen azaba, "altinizdan" ifadesi ise ayak
takimi ve kolelerden gelen azaba veya yagmurun kesilip bitkilerin yok olmasi seklindeki azaba isarettir
denmistir. Bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan, C.11, s.416-418; Zemahseri, Kessaf, C.2, 5.357; Razi, Mefatih,
C.13,s5.24;

1132 Miilk 67:17; Hud 11:82; Fil 105:1-5

133 pyssilet 41:16;Ahkaf 46:24; Zariyat 51:41;Kamer 54:19;Hakka 69:6

134 Hud 11:57,94-95;Hicr 15:73-74; Ankebut 29:40

BFyssilet 41:13

W36 ssilet 41:13,17; Zariyat 51:41

1137 Bakara 2:55; Nisa 4:153

1138 Cimen Abdullah, Nicin Helak Oldular, Kur'an-i Kerim'de Helak Kavrami, Isik Akademi yay,
Istanbul, 2008, s.444-452.

1139 Bakara 2:50; Araf 7:64,84,133; Ankebut 29:14; Suara 26:173; Neml 27:58

190 asas 28:81

141 A'raf 7:91; Ankebut29:37; Araf 7:78

1142 Necm 53:53

143 Daha genis bilgi igin bkz. Cimen a.g.e., s. 452-460.

1144 Bkz. Buhari, Muhammed b. Ismail Abdullah, Camiu's-Sahih, , Beyrut, 1987, Tefsir, 125; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, Hadis No:14316.
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nesillerde inananlar eliyle olan helak sekli goriillmeye baslanmlstlr.ll45

Bu acidan
tarihte bir tekamiil vardir denebilir. Tefsirlerin ¢ogu ilk iki helak seklinden farkli
olarak son helak seklinin daha ziyade iman ehli olup da, imanin geregini yerine
getirmeyen Ummet-i Muhammed i¢in gegerli bir helak sekli oldugunu belirtmislerdir.
Birgok miifessire gore bu durum vahyin baslangicindan itibaren yiiriirliikte olan helak
uygulamasinin siddetinde bir hafifleme olduguna isaret etmektedir.

Tarihte stirekli bir ilerlemenin oldugu dogulu ve batili, eski ve yeni birgok
disiiniir tarafindan dile getirilmistir. Bu kabulliin bir yansimasi olarak, tarih
donemlere ayrilarak anlasilmaya calisilmistir. Kur'an'da tarihsel donemleri
cagristiracak sekilde "ilk nesiller" anlaminda olmak tizere "kurun-u ulgd" ifadesi
kullanilir. "Andolsun biz, ilk nesilleri yok ettikten sonra Musa'ya, -diisiinlip 6giit
alsinlar diye- insanlar i¢in apagik deliller, hidayet rehberi ve rahmet olarak o Kitab't
(Tevrat'l) vermisizdir."***® Bu ayet ve Taha suresinde Firavun'un Hz. Musa'ya hitaben

"Snceki nesillerin durumu nedir?"**’

sorusundan hareketle Hamdi Yazir tarihi ¢
déneme ayirmistir.

Birincisi ilk devir (Kurun-u Ula): Hz. Adem'den, Hz. Musa’nin peygamber
olup Firavunun bogulmasin kadar gegen zaman. Ikincisi, orta devir (Kurun-u Vusta):
Hz. Musa ile Hz. Muhammed’in (a.s.m) peygamber olusu ve Kur’an’in nazil oldugu
zamana kadar gegen devir. Ugiinciisii ise, son devir (Kurun-u Uhra veya Ahirzaman):
Peygamber Efendimizin gelisinden sonra kiyamete kadar gegecek devir. 114
Allah'in tarih ve toplumlar i¢in tayin etmis oldugu tekamiilii, Kur'an'da yer

alan c¢esitli kelime, ifade ve anlatimlar i¢erisinde bulmak miimkiindiir.

1. Sir'a ve Minhac
Kuran'da tarihsel siire¢ igerisinde gergeklesmis farkli “sir'a™ ve "minhac”
lardan s6z edilmesi, toplumsal degisim ve gelisimin Ilahi vahye yansimasindan

ibarettir.

15 Cimen, a.g.e. ,5.172.

1196 Kasas 28:43.

147 Taha 20:51.

1148 yazir, Hak Dini, C.5, 5.542. Aymni sekilde bir donemlendirme i¢in bkz. Zebidi, Zeynu'd-Din Ahmet
b. Ahmet, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi, Miitercim ve Sarih Kamil
Miras, DIB. Yay., Ankara, 1986, C.9, s.144.
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"Sizden her biriniz i¢in bir seriat ve (onu) uygulama yontemleri belirledik.
Eger Allah dileseydi, hepinizi tek bir topluluk yapardi; fakat size emanet ettikleriyle
sizi stnamak i¢in (6yle yapmadi): o halde hayirlarda birbirinizle yarlsln."1149

Ayetteki sir'a ve minhac kelimeleri farkli anlamlar1 ihtiva eder. Sir'a seriat
kelimesiyle es anlamli olup so6zliikte "bir irmak veya herhangi bir su kaynagindan su

almak ve igmek maksadiyla girilen yol""*°

anlamina gelir. Terim olarak sir'a (seriat),
Allah tarafindan peygamberi vasitasiyla bildirilen hiikiimlerin hepsini kapsayan ilahi
kanun" demektir.

Yol, yontem diye terciime edilen minhac kelimesi ise sozliikte, "acik yol,

metotullSl

anlamlarina gelir. Sir'a zaman, mekan ve durumlarin degismesiyle
degisebilen dinin teferruat kismidir. Minhac ise iman esaslar1 gibi dinin agik, sabit,
siirekli, zamana, mekana ve ahvale gore degismeyen usul ve temel inan¢ esaslari
oldugu soylenmistir. Buna goére dinin degismeyen esaslarina minhac, zamana,
mekdna ve ahvale gore degisen ayrintilarma da sir'a (seriat) denilmektedir.™™?
Insanlik tarihinde bir tekdmiil s6z konusu olduguna gére sonra gelen seriatin ve
kitabin daha miitekdmil ve daha kapsamli olmas1 gerekir, tarihi gercek de

1153 flahi irade biitiin insanlar tek tip bir millet olarak ¢ikarmak yerine, bir

boyledir.
tekamiil serisini tamamlayacak sekilde farkli milletler olarak var etmistir. Temel
degismeyen esaslarin yaninda her toplumun karakterine ve her devrin icaplarina
uygun farkli seraitler ve uygulama bigimleri yaratmistir."*>* Allah insam degisme ve
gelisme kabiliyetiyle yaratmis ve dinleri de fitrat ¢izgisine uygun kilmistir. Ayette
insanlarin tek bir iimmet olarak yaratilmadiginin ve her birine uygun ayr1 ayr1 "sir'a"
ve "minhac"in verildiginin ifade edilmesi, aslinda hayvanlardan farkli olarak
insanlara verilen degisim ve gelisim fitratina uygun olarak tarihin de tekamiil ettiginin
ve dolayisiyla siirekli iyiye dogru bir siirecin yasandiginin baska bir ifadesidir."*°
Arkasinda biitlin hayirlar elinde bulunduran alemlerin Rabbi'nin oldugu bir degisimin

daha iyiye dogru olacagi muhakkaktir.

149 Maide 5:48.

1150 Nfuhammed Resid Riza, Tefsiru'l-Menar, Misir, 1367, C.6, s.413.

151 7emahseri, Kessaf, ¢.2, 5.247.

152 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.3, 5.192.

1153 Komisyon, Kur'an Yolu, Tiirkce Meal ve Tefsir, D.I.B. yay., Ankara, 2006, C.2, 5.287.
1154 Diizgiin, Allah,Tabiat ve Tarih, s.236; Esed, Kur'an Mesaji, C.1, 5.200-201, 66.not.
15 yazir, a.g.e., €.3,5.192-193; Tahir b. Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, C.6, 5.224.
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Peygamberlerin teblig ettigi ilahi hakikatler sadece inang ve ibadetle ilgili
meseleleri igermiyor, ayni zamanda sosyal hayatla ilgili hiikiimleri de kapsamaktadir.
Insanlik tarihi incelendiginde toplumlarin cesitli evrelerden gectigi ve buna bagh
olarak farkli sosyal ihtiyaglar duydugu goriilecektir. Hi¢ siiphe yok ki, az sayidaki
toplumlarla kalabalik toplumlarin, gogebe toplumlarla yerlesik toplumlarin, tarim

1156

toplumlariyla sanayi toplumlarmin ihtiyaglart farkli olacaktir. Bu agidan insanlik

Ozellikle tabiatla iliskisinde, teknik ve sanayi gelisiminde biiyiik mesafeler
kaydetmistir. Bunun yaninda insanlik sosyal iliskilerde de tekamiil etmektedir.
Iligkiler daha kompleks bir hale geldi, siyasi ve iktisadi alanlarda biiyiik gelismeler
yasandi. Tiim bu alanlarda giderek iliskiler basitten karmagikliga dogru bir seyir takip

etmektedir. !>’

ve "sira"’®® (kanun)lardan sz etmesini bu baglamda anlamak gerekir. Zira

Dolayisiyla Kur'an'in her topluma uygun farkli "minhac" (hayat tarzi)

Peygamberler tarafindan tesis edilen belli bir hukuk sistemi (sir'a) ve tavsiye edilen
hayat bi¢cimi (minhac) zamanin ihtiyaglarina ve her toplumun kiiltiirel gelismesine
bagli olarak degisir.1159

Dolayisiyla Kur'an sir'a ve minhac terimleriyle miiminlerden tarihi bir tekamiil

stireci olarak gormelerini ve gelecegi iyiye kodlamalarini istemektedir.

2. Nesh

Nesh kelimesi sozliikte, yok etmek, bir hilkkmiin kendinden 6nceki bagka bir
hiikmii izale etmesi, kopya etmek, bir seyi bir yerden bagka bir yere nakletmek,
yazmak anlamlarina gelir.1160 Istilah olarak ise, "dini bir hiitkmiin ortadan kaldirilmas1
veya daha sonra gelen bir hiikiimle degistirilmesi" anlaminda kullanilir. Ortadan
kaldirilan hiikkme "mensuh"”, onu ortadan kaldirana da "nasih" denilir.*'®*
Prensip olarak neshin aklen miimkiin oldugu, ayrica diger dinlerde de fiilen

1162

meydana geldigi hususunda goriis birligi vardir.”“ Nitekim Tevrat'in bazi1 hiikkiimleri

Incil ile ayn1 sekilde Tevrat ve Incil'deki hiikiimlerin bir kismi da Kur'an-1 Kerim

1156 Simsek, a.g.e., 5.127.

ST Mutahhari, Fitrat, 5.94-95.

1158 Maide 5:48.

1158 Esed, Kur'an Mesaji, C.1, 5.201, 66. not.

1% {bn Faris, Ebu'l-Hiisayn Ahmed, Mucmelii'l-Liiga, thk. Zitheyr Abdii'l-Muhsin Sultan, Beyrut,
1986, 5.867; Cevheri, Sthah, C.1, s.433; ibn Manzur, lisan, C.6, 5.4407; Isfehani, Miifiedat, $.560;
161 yazir, Hak Dini, C.1, 5.371; Komisyon, Kur'an Yolu, C.1, 5.178-179.

1162 Razi, Mefatih, C.3, 5.246.
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tarafindan degistirilmis veya kaldirilmistir. Ancak Kur'an-1 Kerim'de neshedilmis
ayetler bulunup bulunmadig: konusu tartismalidir, islam bilginlerinin cogunlugu bazi
ayetlerin sonradan gelen bagka ayetler veya hadislerle neshedildigini savunurken bazi
alimler de bu gorisii reddetmislerdir. Bu arada Kur'an'da neshi miimkiin gorenler de
mensuh ayetlerin sayisiyla ilgili olarak 5 ile 200 arasinda degisen farkli rakamlar ileri

siirmiislerdir.*'®®

Biz bu tartismay1 konuyla ilgili yazilmis eserlere birakarak neshin
tarihsel tekamiil baglaminda ele alinmasinin Kur'an agisindan imkanini ortaya
koymaya ¢alisacagiz.

Allah insanligin medeni ve kiiltiirel gelismesine ve bu gelismenin dogurdugu
ihtiyaclara uygun olarak, yeni peygamber ve kitaplar gondermis, oncekilere ait bazi
hiikiimleri yiiriirliikten kaldirmustir. Iste sonraki bir Peygamberin dncekinin risaletini
yiiriirliikten kaldirmas: "nesh" olarak tabir edilir.™'®* Aklin ve dinin bir geregi olarak
sonraki hiikiim en azindan neshettigi hiikkme esit veya ondan daha iyi ve ileri
diizeydedir. Kur'an bu gergegi soyle ifade ediyor:

"Biz yiiriirliikten kaldirdigimiz veya unutturdugumuz her hangi bir mesaji
mutlaka daha iyisi veya benzeri ile degistiririz. Allah'n her seye kadir oldugunu
bilmez misin?"*%°

Bu ayet siklikla yapildigr gibi Kur'an'da neshe delil gosterilemez. Zira bu
ayetin ait oldugu pasaj, onceden vahye muhatap olan toplumlarin ilahi vahye sirt
cevirmeleri ve buna gerekc¢e liretmelerinin anlatildigr bir pasajin hemen ardindan
gelmektedir. Ayette Yahudilerin Hz. Peygambere gelen mesaja karsi ¢ikmalarmin
gerekcesi ciiriitiilmektedir.**®® Hemen bir dnceki ayette Ehl-i kitab'in ve miigriklerin
miiminlere bir hayir verilmesine riza gostermeyecekleri fakat Allah'in diledigine
rahmetini indirecegi bildirilmektedir. Bu ayette gecen "hayr'dan murat vahiy ve

167 Zira Yahudiler Israil soyundan

Islam; "rahmet"ten murat ise Peygamberliktir.
Peygamber gelmesini beklerken Allah onlarin arzularinin hilafina Ismail evladindan
Hz. Peygamberi géndermisti.1168 Yeni Peygamber ve yeni seriat eskisinin hiikiimsiiz

kalmasi demekti. Yahudiler neshin Allah i¢in bir eksiklik olacagi diislincesiyle

1163 K omisyon, Kur'an Yolu, C.1, 5.179.

1164 Simsek, Said, Kur'an'in Anlasilmasinda Iki Mesele, Ekin yay., Istanbul, 2004, 5.77.
1165 Bakara 2:106.

1186 \ustafa Islamoglu, Hayat Kitabir Kur'an, gerekgeli Meal-Tefsir, s.41, 2. not.

167 Bz, Maturidi, Te'vilat, C.1, s.198; Zemahseri, Kessaf, C.1, 5.307;

1188 Maturidi, Te'vilat, c.1, 5.197;
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Islam'a kars1 ¢ikip Peygamberi reddettiler. Onlara gore Allah''n neshedecegi bir
seriatt emretmesi muhaldir. Ciinkii bu O'nun bilgisinin eksik olmasin1 gerektirir.
Bundan dolay1 neshi imkansiz gordiiler. Allah da onlarin iddialarinin asilsiz oldugunu
indirdigi ayetle ortaya koymustur.1169 Dolayisiyla nesh ayeti olarak bilinen bu ayette
s0z konusu olan husus, sonra gelen bir seriatin Onceki seriati neshedecegi

1170 171 Kur'an bununla Allah'in

gercegidir. Ebu Miislim'in goriisii de bu yondedir.
rahmetinin tek bir halka ait olmadigini, bilakis rahmeti ilahinin her seyi kusattigini,
dolayisiyla Allah'in niibiivveti istedigine verecegini ve hatta sonra gelenin isin dogasi
geregi daha iyi veya benzer olacagini haber vermektedir.'*"?

Kainatta siirekli bir olus ve bozulus gozlemlenmektedir. Diger bir ifadeyle
degisim ve doniisiim bu alemin en temel gercegidir. Bu degisim siireci igerisinde
yikilanlarin yerine peyderpey benzerleri ve hatta terbiye, gelisim ve istifa (se¢ilip
saflasma) kanunuyla daha iyileri ve daha yiiceleri gelmektedir.'”® Neshin konu
edildigi yukaridaki ayette de sosyal bir tekamiilden s6z edilmektedir. Bu ayetiyle
Kur'an yok edilen uygulamanin yerine ikame edilen ikinci uygulamanin daha ileri bir
diizey veya en azindan benzeri olacagini beyan ediyor. Bu da toplumlarin bir ilerleme
stirecinde oldugu anlamina geliyor. Nesh ayeti bu degisimin iyiye dogru bir tekamiil
stireci oldugunu ifade ediyor. Kur'an temel ilke ve 6gretilerinin evrensel gecerliligi ve
degismezligi ile son ilahi kitap olmasi ve Hz. Peygamberin de "hatemu'"l-enbiya"
olarak vasfedilmesi sebebiyle, biitiin vahiylerin zirvesini temsil eder, ruhi ve manevi
tatminin en son, en miikemmel yolunu ortaya koyar.***

Kur'an her dénemin kendine has bir mesaji oldugunu haber veriyor. "Hig
siiphesiz, senden Once de elciler gonderdik ve onlara da esler ve ¢ocuklar verdik;

Allah'n izni olmadikga higbir peygamberin bir mucize gostermesi diisiiniilemez. Her

"% Yazir, Hak Dini, C.1, 5.368.

170 Simsek, Kur'an'm Anlagiimasinda iki Mesele, s.93. Esed bir ¢ok alimin bu ayette gegen "ayet"
kelimesini sadece Kur'an'in bir hiikmii olarak algilayip, hakkinda hi¢bir sahih bir hadis bile olmadig
halde, Kur'an vahyi tamamlanmadan Allah'm talimatiyla bazi ayetlerin nesh edildigi seklinde akla ve
dine aykirt bir sonuca vardiklarini belirtiyor. Nesih doktrinin temelinde bazi eski miifessirlerin
Kur'an'n bir pasajimi diger bir pasajiyla uzlagtirmadaki yetersizliginin yattigini ifade ederek, "nesih
doktrini hicbir tarihsel olguya dayanmamaktadir ve bu nedenle de reddedilmelidir" der. Esed'e gore
burada s6z konusu olan nesih Kur'an'in herhangi bir boliimii ile degil, gegmis ilahi mesajlar ile ilgilidir.
Esed, Kur'an Mesaji, C.1, s.30, 87. not.

"7 Razi, Mefatih, C.3, 5.248.

1172 Resit Riza, Menar, C.1, 5.417.

7% Bkz. Yazir, Hak Dini, C.1, 5.373.

117 Esed, Kur'an Mesaji1, C.1, 5.201, 66. not.
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caga 0zgili vahyi bir mesaj vardir. Allah (6nceki mesajlarindan) diledigini yirtirliikten

kaldirir, diledigini birakir, pekistirir, ciinkii vahyin kaynag O'nun katidadur."*'"

Bu ayetin 6ncesinde her topluma ayr1 ayr1 kitaplar verildigi, Hz. Peygambere

de Kuran'm verildiginden, arkasindan da geg¢mis seriatlarin hiikkmiiniin ortadan

"

kaldirildigindan séz ediliyor. Sonra da " Her caga 6zgli vahyl bir mesaj vardir"

buyrularak sonra gelen kitabin Oncekinin hiikkmiinii ortadan kaldirdigi beyan
edilmektedir. Ibn Kesir de konuya bu acidan yaklasir. Ona gére her dénemin yazilmis

bir yazis1 vardir. Siiresi doldugunda bir devir kapanir, digeri acgilir. Tim dénemler

1176

Kur'an'm inzaliyle kapanmustir.”~"° Yani "her Ilahi kitabin kendisiyle amel edilecek

bir siiresi vardir. Tevrat ve Incil'le amel etme siiresi dolmustur, Kur'an'la amel etme

nll77

zamani baslamstir. Zemahgeri de ayeti seriatlarin neshi baglaminda ele alarak

sOyle bir agiklama getiriyor: "Seriatlarin sartlarin ve zamanlarin degigsmesiyle degisen
bir takim maslahatlar1 vardir. Her donemin, o donemde yasayan insanlar i¢in yazilmis
bir hiilkmii vardir. Yani insanlarin maslahat1 neyi gerektiriyorsa ona uygun hiikiimler

nll78

konulur. Kisaca bu ayet her cagda o cagin sartlarina ve o c¢agda yasayan

insanlarin ihtiyaglarina uygun olan vahyi bir mesajin gonderildigini dile getiriyor.1179
Yok edilen ve birakilan seylerden neyin kastedildigi konusunda birbirinden

180 jslamoglu "yok edilen" ve "birakilip

cok farkli diisiinceler ortaya konmustur.
saglamlagtirilan" ile "ilahi mesajlarin insanlhigin akli ve sosyal gelisimine paralel
olarak siirekli yenilenmesi kastedilmis olabilir" diyerek konuyu tekdmiil agisindan ele
alrms‘ur.1181

Bu ayet dinin dinamik bir olgu oldugunu ve dinin toplumsal degismenin
temelinde yer aldigini ifade eder. Tarihin baslangicindan beri Allah katinda degismez
yegane din Islam'dir. Fakat seriatlar farklilik gdsterir. Bu farkli seriatlarin da tekamiil

ederek miikemmele dogru yol almasi, siinnetullah ve hikmet geregidir. Ciinkii varlik

7 Ra'd 13:38-39.

178 {hn Kesir, Tefsir, c.4, 5.468.

177 Razi, Mefatih, C.19, 5.65. Benzer ifadeler icin bkz. Maturidi, Tevilat, .7, 5.444.

1178 7emahseri, Kessaf, C.3, 5.356.

179 Esed, Kur'an Mesaji, C.2, 5.495, 76. not.

1180 Said b. Ciibeyr ve Katade'ye gore amag, seraitler ve farzlardir. Allah bunlardan diledigini nesheder
ve degistirir. [bn Abbas'a gore bunlar rzik, ecel, seadet ve sekavettir. Yine Ilahi muradin uykuda olan
ruhlarin alinmasi veya birakilmasi, giinahlardan bir kismimin affedilmesi bir kismimin birakilmasi veya
yok edilenin ay, birakilanin ise giines oldugu seklinde yorumlar da yapilmistir. Bkz. Begavi,
Mealimu't-Tenzil, C.XI1l, 5.324-326;Razi, Mefatihu'l-Gayb, C.XIX, s.66-67.

181 fslamoglu, Meal, 5.467, 4. not.
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aleminde her sey kemalini bulma istidadiyla yaratilmigtir. Kisaca sdylemek gerekirse

Kur'an'da Din-Seriat ayrimi tekamiiliin varligini imler.

3. Hatm-i Niibiivvet

Kur'an'in tarih algisinda insanlik "Islam" kelimesi etrafinda bir biitiin olarak
ele alnir. Buna gore Allah'in dini Adem'den son peygambere kadar tek bir dindir.
Kur'an bu dine Islam der. "Allah katinda tek din Islam'dir.""** Davet edilen
insanlarin, ¢gevrenin ve zamanin sartlarindan kaynaklanan ve ayrint1 kabilinden farklar
disinda tiim peygamberler islam'in ayni ortak degerlerini teblig etmislerdir. "O, dinin
(esasa iliskin) kismindan Nuh'a bildirdigini —ki o sana vahyetti§imiz, dahas1 ibrahim,
Musa ve Isa'ya da bildirdigimizdir- size de yol kild: ki, dini ¢igirindan ¢ikarmayin ve

11183 I

bu konuda tefrikaya diismeyin. slam'n ilk getiren Adem'dir. Insan oldukga Islam

da olmustur. Kiiltiirlerin ve beseri yetkinlesmenin cizgisi iizerinde Islam da

yetkinlesmis ve "hatemiyet"le sona ermistir.'**

Ali Seriati, tarihi "tevhit" ilkesi cer¢evesinde bir biitiin olarak ele alan

718 olarak isimlendirmektedir. Kur'an insanhigin

Kur'an'in tarih algisim "agik tari
baslangicta tek bir toplum oldugunu, ayriligin ve pargalanmanin sonradan oldugunu
haber veriyor. " Insanlar baslangicta sadece bir tek iimmetti, sonradan ayriliga
diistiiler.""**® Buna gore beseriyet ilk fitrat geregince Hak kanununa gore hareket
eden, hakkin tevhidine iman ile bir din iizere birlesmis bir cemaat ve millet olarak

1187

varoldular. Yani Allah'in vahdaniyetini ve ulfihiyetini tanima konusunda fitrat

iizereydiler."*® Mutahhari'nin ifadesiyle "Nuh'tan énce peygamber vardi ama kanun

182 Alj imran 3:19.

183 Sura 42:13.

184 Seriati, Islam Bilim, s.401.

185 Seriati, Islam Bilim, 5.401,402.

86 yunus 10:19.

"8 yazir, Hak Dini, C.2, 5.49-50.

1188 Maturidi, Te'vilat, C.7, s.33. Resit Riza ve Muhammed Esed, ayetteki "bir tek timmet" ifadesini
dini bir terim olarak "inang birligi" seklinde anlamazlar. Resit Riza'ya gére bu ifadenin insanlarin inang
ve amel birligini ifade etmesi miimkiin degildir. Aksine bu ifade, insanlarin baslangicta biyolojik
varliklarim1 koruma, bedensel ve ruhsal ihtiyaglarini karsilama noktasinda tek baslarina yeterli
olmadigi, birbirlerine muhtag olduklart igin bir tek topluluk olarak yasadiklari anlamina gelir. Daha
sonra insanlarin farkli goriiste olmalart ve farkli ¢ikarlari gozetmeleri ihtilafa diismelerine sebep
olmustur. Resir Riza, Menar, C.2, 5.281-282. Esed'e gore ise "ayette kastedilen sey, insanin saf zihinsel
durumunun ve o ilk ¢aglarda iginde yasadigi basit sosyal diizenin karakteristigi olan, icgilidiisel
kavrayiglarin ve egilimlerin nisbi homojenliginden baska bir set degildir." Esed, Kur'an Mesaji, C.1,
s.61, 197. not.
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yoktu, kitap yoktu. Bu donemdeki peygamberler insanlara toplumsal kanunlar
getirmekle yiikiimlii degildiler. Peygamberlerin ilk gorevleri insanlar1 Allah'a davet
etmekti. Insanlar1 Allah'a davet eden, o sade hayatta onlar1 Allah'a ibadet ve kulluk
yapmaya c¢agiran peygamberlerdi. Onlara getirilen sorumluluklar ibadetlerle

"189 fnsanlar ihtilafa diisiince Allah aralarindaki ihtilafi hak kanununa gére

siirliydi.
cozmek ve onlara maddi ve manevi gelismenin yollarint gostermesi i¢in
Peygamberler gonderdi.

"Biitiin insanlik (baslangigta) tek bir topluluk idi. Sonra Allah, miijdeleyici ve
uyaric1 olarak peygamberleri gonderdi. Insanlar arasinda, anlasmazliga diistiikleri
hususlarda hiikiim vermeleri i¢in, onlarla beraber hak yolu gosteren kitap(lar1 da)
génderdi."1190

Buna gore fitratta tevhit asil, sirk, kiifiir ve ihtilaf ise fitri birligin
bozulmasindan kaynaklanan ilineksel bir durumdur. Hz. Nuh ile birlikte ilahi irsat
vasitasiyla akli gelisim siireci baslatilmis, akli gelisim ortaya ¢iktik¢a tevhit yoluna
dénﬁlmﬁstﬁr.ngl Peygamberler insanlara diinya, ahiret, evren, yaratilis vs. hakkinda
bilgiler vermisler, insan1 bir 6grenci gibi birinci siniftan son sinifa kadar yiikselten bir
stire¢ i¢ginde egitmiglerdir. Peygamberler terbiye kanunu geregince kademe kademe
akli ilerlemelerin baglangicinda gonderilmigler, beserin ihtilafi icin degil, sosyal bir

biitlinliikk igerisinde gelismelerini temin etmislerdir. !

Bu egitim ve Ogretim
toplumlarin kapasitesine gore derece derece olmus, zirvesine ve kemaline Hz.
Muhammed ile ulagmis ve niibiivvet onunla son bulmustur. Tiim Peygamberler gibi
son peygamber de insanlar1 "tevhit" e davet etti. Yani Peygamber pek ¢ok bakimdan
ihtilafa diismiis ve parcalanmis olan insanlig asli fitratina dondiirmek, onlar1 dogru
inan¢ ve davranis ilkelerinde birlesmis "bir tek Ummet" haline getirmeye

1% Buna gdre tarihin basi Ilahi yaratis ve hikmet geregi, hem inang ve

caligmustir.
hem de sosyal birligi ifade edecek sekilde, tevhit iizere idi. Ihtilaf sonradan ortaya

cikt.

189 Mutahhari, Murtaza, Hatemiyyet (Peygamberligin sona Erisi), gev. Samil Ocal, Fecr yay. Ankara,
1997, s.44. ibn Abbas ve Katade'den nakledilen goriise gore de Hz. Adem doéneminden Hz. Nuh
donemine kadar gegen on asirda insanlik hak iizereydiler. Thtilaflari {izerine Hz. Nuh génderilmistir.
Bkz. Yazir, Hak Dini, C.2, s.51.

19 Bakara 2:213.

"L Yazir, Hak Dini, C.2, 5.50.

192 yazir, Hak Dini, C.2, s.51-52.

193 Komisyon, Kur'an yolu, C.1, 5.332.
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Kur'an'da Peygamberligin Hz. Muhammed ile son buldugu acik bir sekilde
ifade edilmektedir. "(Ve bilin ki, ey miiminler,) Muhammed sizin erkeklerinizden
higbirinin babas1 degildir, fakat o, Allah'in Elgisi ve biitiin Peygamberlerin
Sonuncusu'dur. Ve Allah her seyi hakkiyla bilendir."***

Hatm-i niiblivvet Peygamberlik miiessesesinin Hz. Muhammed ile sona
erdigini, ondan sonra kiyamete kadar higbir peygamberin gonderilmeyeceginin ifade
eder. Hatm-i Niibiivvet anlayis1 Islam &6ncesi Eski Mezopotamya, Yahudilik,
Hiristiyanlik ve belirgin bir sekilde Maniseizm'de de goriilmektedir.**°

"Hatem" kelimesi hatim seklinde kesreyle okundugunda ism-i fail olup,
"hatim eden, sonuna ulastiran yahut miihiirleyen" anlamina gelir. Asim kiratinda
oldugu gibi fethayla "hatem" seklinde okundugunda ism-i alet olup, miihiir anlamina
gelir. Miihiir bir seyin belgelenmesi ve dogrulanmasi igin evrakin sonuna
basildigindan, hem son anlamini, hem de tasdik anlamini igerir. Her iki okuyus bigimi
de "hatemii'n-nebiyyin" vasfinin iki ayr1 yoniinii ifade ediyor. Yani Hz. Muhammed
hem peygamberleri sona erdiren, son peygamberdir, hem de biitiin peygamberleri
dogrulayip belgeleyen, ilahi bir miihiirdiir.**® Hz. Peygamber de hadislerinde
kendisinden sonra nebi gelmeyecegini beyan ediyorlar.'**” Hadislerdeki sarih ifadeler
de dikkate alindiginda, bir mislimanin Hz. Muhammed'den sonra baska bir
peygamber gelmeyecegini kabul etmesi dini bir gerekliliktir.™'%®

Peygamberlik miiessesesinin neden son buldugu, bu ilahi hikmeti nasil
anlamamiz gerektigi konusu, farkli fikirler ortaya konmasma sebep olmustur. Zira
"hatemiyyet" meselesi, son peygamber oncesinde ve sonrasinda yasayan insanlarin
arasini, aralarinda yasayan, gezen dolasan, onlara her an ilahi haberleri getiren canli,
kanli bir peygambere ihtiyag duyma bakimlarindan ayirmaktadir. Eski ve yeni bircok
Miisliman alim, dinlerde bir gelisme siireci yasandigini ve Islam'in bu gelisme
zincirinin son ve en kamil halkast olduguna dair inang¢larin1 agik¢a ortaya

koymuslardir. Hz. Peygamberle birlikte insanligin cocukluk doneminden c¢ikip

ergenlik devresine girdigi kabul edilir. ikbal Hz. Muhammed &ncesi dénemi eski

194 Ahzab 33:40.

195 Ayrmtih bilgi igin bkz. Yurdagiir, Metin, "islam Diisiince Tarihinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi",
MUIFD., S.15, Istanbul, 1997, 5.303-304.

1% Taberi, Camiu'l-Beyan, C.20, s.279; Zemahseri, Kessaf, c.5, s.76;Yazir, Hak Dini, C.6, s.93.

197 Byhari, Enbiya, 50; Miislim, imaret, 44.

1% Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s.190.
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diinya olarak niteler ve bu donemin temel vasfinin telkin oldugunu ifade eder.
Peygamber sonrast donemi ise modern diinya olarak niteler ve bu donemi istikrai
aklin dogusu olarak degerlendirir. "Islam'm dogusu istikrai (tecriibi, deneye ve
gbzleme dayanan) aklin dogusudur. Islamiyet, niibiivvetin nihayet bulmas1 liizumunu
kesfetmekle onun kemal derecesini buldugunu gosterir. Bundan iyice anlasilir ki,
hayat miiebbeden kendisini sevk ve idare eden dizginler i¢inde kalamaz; insan da
kendini tamamiyla idrak etmesi i¢in sonunda kendi kaynaklarina giivenmesi ve
bunlarla kendini idare etmesi lazimdir. Bu itibarla, Islamiyet rahipligi men etmekle ve
miras yoluyla gegen hiikiimdarlig1 reddetmekle Kur'an-1 Kerim beyanina gore, akla ve
tecrilbeye hitap etmekle, tabiat alemini ve beser tarihini bilgi kaynagi olarak
gostermekle, peygamberligin son buldugu hakkindaki telkinini desteklemek

istemistir. n1199

Dolayisiyla ikbal'e gore, Peygamberlik kemale eristigi icin kendi
kendini ortadan kaldirmistir."”®® Peygamberler tarihinin bir tekamiil tarihi olarak
okunmasi, tekadmiiliin zorunlu olarak bir noktada son bulmasini da gerektirmektedir.
Artik manevi tecriibeler kisisel bir sezgi ve hissedis olarak kalacak; bu diinya ve alem
ise, timilyle tecriibi aklin verilerine gore kavranacaktir.®® “Mesih" ve "Mehdi"
beklentilerinin hatemiyyet konusu c¢ercevesinde tekrar diistiniilmesinin, faydali
sonuglar ortaya ¢ikaracagi kanaatindeyiz.

Hamdi Yazir da konuya lahi 1stifa yasasi cercevesinde bakarak baslangigtan
sona dogru Peygamberler arasinda bir tekdmiil oldugunu soyle ifade ediyor.
"Peygamberlik, beseriyetin nevine mahsus bir 6zelligi degil, insan nevinde en
miikemmel bir ilahi 1stifadir. Bunu da ardarda siiriip giden, derece derece durmadan
daha mitkemmele dogru yonelen bir 1stifa zinciri takip etmistir."2%

Mutahhari hatemiyyet meselesini, "Islam dininden sonra artik peygamberlerin
gelmeyecegi gercegi beseri tekamiiliin bir ifadesidir"*?% diyerek anlamlandirir. Ona
gore insanlik lic noktada tekamiil etmistir: Birinci olarak; onceki semavi kitaplarin

bozulma ve degisime ugramasi, Onceki insanlarin fikri ve insani olgunluga

ulasamadigin1  gosterir. Kur'an'in  indirildigi donem ise insanlarin ¢ocukluk

Y9 fkbal, Dini Tefekkiir, 5.144-145.

1200 Bliacik, fkbal, s.76.

1201 Eliagik, a.g.e., s.78. Ayrica bkz. Muhammed Miinevver, Ikbal ve Kur'ani Hikmet, s.185.
1202 Yazir, a.g.e., C.2, 5.1088-1090.

1203 Mutahhari, Hatemiyyet, s.27.
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donemlerini biraktigi, olgunlastigi, dini ve ilmi miraslarin1 koruyabilecek bir kemal
seviyesine ulastig1 zamandir. Ikinci olarak, énceki devirlerde insanlik yoluna devam
edebilmek, maddi ve manevi gelisimini siirdiirebilmek i¢in kendilerine yol gosterecek
Peygamberlere ihtiya¢ duyuyorlardi. Ilahi irsat sayesinde akli bir olgunluga ulasan
insanlik tam bir plan ve program hazirlama giicii elde edince seriatlerin ve
peygamberlerin yenilenme sebebi de ortadan kalkmis oldu. Uciincii olarak, dnceki
devirlerde gelip, seriat sahibi olmayan ve cogunlugu olusturan peygamberlerin
gorevlerini, Ummetin alimleri yapabilecek durumdadir. Mutahhari, pozitivist
felsefenin aksine olarak bu ii¢ sebebin insanlarin dine olan ihtiyaglarini ortadan
kaldirmadigini, sadece peygamberlerin yenilenmesine ve yeni bir vahye ihtiyag
birakmadigini 1srarla vurgular.*®* Mutahhari, Kuran vahyinden ilk inen ayetlerde
gecen "kiraat, ilim, yazmak ve kalem" kelimelerine atif yaparak, artik direkt olarak
vahiyle insanlarin yonlendirilmesi déoneminin kapandigini, Kur'an sonrasi donemin
okumak, yazmak, ilim ve akil donemi olacagini, bunun da ehliyetli alimler eliyle

gerceklestirilecegini séiyh'iyor.1205

Diger bir ifadeyle “Allah-insan diyalogu anlamina
gelen tiim ilahi vahiylerin zirvesini temsil eden Kur'an vahyi, rehberligin kisilerden
ilkelere gectiginin de habercisiydi. Peygamberlerin sonuncusuna gelen son vahiy
olmasmin anlami da buydu. Bu ayn1 zamanda modern zamanlarin hangi istikamette
gelisecegini haber veren ilahi bir isaretti. insanligin gelecekteki yonelislerinin art1 ve

eksilerini gostermesi agisindan da hayli anlamhydl.”1206

Buna gore insanlik aklinin
somuttan soyuta tekamiil ettigi soylenebilir.

Abduh, insanligin gelisip terakki etmesiyle dinlerinde buna paralel olarak
gelistigini ve Islam'la kemale erisip en miikemmel halini aldigim ifade eder ve bunu
[lahi emir ve yasaklar cercevesinde diger dinlerle karsilastirmali bir sekilde ortaya

koymaya ¢ahisir.*?®” Artik insanlik duyulan ve akliyla ihtiyag duyduklar bilgileri

1204 Mutahhari, Murtaza, Islami Diinya Gériigii 2 Vahy ve Niibiivvet, gev. Unal Cetinkaya, Endise yay.,
Ankara, 1990, s.62-65.

1205 Mutahhari, Hatemiyyet, s.29-30.

1206 fslamoglu, Mustafa, “Kur’an ve Ramazan (2)”, Yeni Safak Gazetesi, 1 Eyliil 2009.

1207 Abduh, Muhammed, Risaletii't-Tevhid, Kahire, 1969, 5.146-160.
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tiretebilir, duyularin ve aklin erisemedigi konularda ise vahye dayanarak gerceklere
ulasmasi miimkiindiir.**®®

Fazlur Rahman ise kendi diisiincesini soyle ifade eder: "Bir¢ok cagdas
Miisliiman, insanligm Islam ve Islam'in Kutsal kitab1 ile akli olgunluga eristigini ve
bunun i¢in yeni vahiylere ihtiya¢ kalmadigini istiyakla benimsemistir. Ama insanligin
ahlaki ¢okiisten hala rahatsiz oldugu dikkate alinir, ahlak duygularinin bilgide olan
ilerlemeye ayak uyduramadigi géz onilinde tutulursa, bu goriisiin daha anlamli ve
tutarli olabilmesi ig¢in su noktanin da eklenmesi gerekir: Insanligin ahlaken
olgunlagmasi, devaml ilahi kitaplardan 6zellikle en son ilahi kitap olan Kur'an'dan
hidayet aramasina baglidir. Ayrica belirtmemiz gerekir ki, insanlik, ilahi hidayetten
uzak olduke¢a olgunlasmamis demektir. ilahi hidayetin anlasilmasinin, artik secilmis
kimselere bagli olmayip toplu bir islev halini aldigin1 da belirtmek yerinde olur."1?%
Bu agir mesuliyet Kur'an'da "insanlhiga sahit olmak"***° ve "emr-i bi'l-ma'ruf ve nehy-i

nl211 1212

ani'l-miinker seklinde ifade edilmistir.

Resit Riza ise, insanligin akil bakimindan riiste erdigi ve artik yeni bir ilahi
vahye ihtiya¢ kalmadigi ve dolayisiyla Peygamberligin son buldugu kanaatindedir."***
Peygamberligin son bulmasi, insanlar agisindan bir eksiklik veya Ilahi bir ceza degil,
tam aksine tevhit dininin kemale ermesi ve Allah'in kullarin1 onurlandirmasi, yani
kullarin seckinligini ortaya koymas1d1r.1214 Dinin son peygamberle kemale erdigini
Kur'an agik olarak ifade ediyor:

"Bugiin dininizi sizin i¢in kemale erdirdim ve size olan nimetimi tamamladim.
[slam'1 sizin i¢in din olarak benimsedim."*?*

Bu ayetle beseriyetin din asisindan tekamiiliin zirvesine ¢iktig1 ve dolayisiyla
bundan sonra yeni bir peygamber gelmeyecegini ifade ettigi belirtilmektedir. Zira
Kur'an'da daha 6nceki immetlere gonderilen peygamberlerden soz eden ayetlerde, bu

timmetlerinin dinlerinin tamamlandigini belirten herhangi bir ayet olmadig: halde,

1208 yurdagiir, Metin, "islam Diisiince Tarihinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi", s.308. benzer bir yorum
i¢in bkz. Zeyveli, Hikmet, "Kur'an'm Aktiiel Degeri Uzerine", 1. Kur'an Sempozyumu, 1-3 Nisan 1994,
Bilgi Vakfi yay., Ankara 1994, s.279.

1209 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, $.134-135.

1210 Bakara 2:143.

12 Ali fmran 3:104.

1212 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, .98.

1213 Resit Riza, Muhammed, el-Vahyu'l-Muhammedi, Kahire, 1960, 5.171-172.

1214 {phn Kesir, Tefsir, C.6, 5.430.

1215 Maide 5:3.
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Hz. Muhammed'in teblig ettigi islam dininin kemale erdiginden s6z edilmektedir. Bu
da niibiivvetin sona erdiginin bir delilidir."*® Allah Hz. Muhammed'e insanligin
muhta¢ oldugu itikadi ve ameli hiikiimlerin en miikemmellerini igeren Kur'an
indirmek suretiyle ilk peygamberden itibaren insanhiga gdéndermis oldugu ve Islam
diye isimlendirdigi dini kiyamete kadar farkli iklim ve cografyalarda yasayan farkli
toplumlarin diisiince, hayat ve medeniyet alanindaki ihtiyaglarini karsilayacak bir
nitelikte ve mahiyette olmak lizere kemale erdirmis, temel ilkeler tayin etmis,
ayrintilar ve ortaya ¢ikacak yeni sorunlarin ¢éziimii i¢in genel prensipler ¢ercevesinde
ictihat yolunu ag¢ik tutmustur.

Tarihin bir tekdmiil siireci olarak goriilmesi iyimser bir gelecek fikrinin de
temelidir. Dolayisiyla tarihe bu bakis gegmisi yiiceltmeyi degil, gelecegi planlamay1
gerektirir. Peygamberin olusturmay1 arzu ettigi ideal toplumu kurma sorumlulugunu
omuzlarimiza yiikler. "Peygamberler geldikleri toplumun reel yapisini dikkate alarak
konusurlar, ama konusmalarin biitiiniiyle bu reel yapi tarafindan tiiketildigini
sOylemek miimkiin degildir. Mutlak adalet, mutlak esitlik, liyakat, vs. kavramlari
biitiiniiyle ideali temsil ederler. Ama ideal formlariyla bu terimlerin toplumlarin
hayatinda yer tuttugunu sOylemek miimkiin degildir. Farkinda olmamiz gereken
hakikat sudur: Yarim kalan bu ideale ulasma sorumlulugu peygamber tarafindan
{immetine birakilmustir."***® Din siirekli bir ideal ve milkemmeliyet arayisinin itici
motorudur. Higbir donemin dinin hedefi olan ideal durumu gerceklestirdigi
varsayllmamalidir. Ideal higbir zaman erisilemeyecek bir ufuk gibi insanin éniinde
ilerler. Ideal, elde edildigi an reele doniisiir. Bununla beraber ge¢misin basarilari
hicbir zaman anlamsiz degil, bilakis ideale dogru atilmig birer adimdirlar. Bu
durumda ge¢misin hicbir donemi ideallestirilmeden, yani tarihi geriye dogru
sarmadan, her ¢agda yasayan insanlar kendi zamanlarimin idealini gerceklestirme

sorumlulugu ile kars1 karslyadlr.1219

1216 Yurdagiir, Metin, "Isalm Diisiince Tarihinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi", s.305.

1217 K omisyon, Kur'an Yolu, C.2, 5.216.

1218 Diizgiin, Aliya ve Kurucu Irade Olarak Islam, s.6.

1219 Bz, Diizgiin, S. Ali,"Dinde Evrenselin Yerele Kars1 Miicadelesi", Kelam Arastirmalart Dergisi
(KADER), C.8, S.1 (2010), s. 9-10.
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E- Iyimserlik: Iyiye Kodlanan Siirec

Kuran iyimser bir tarih algismin en giiclii temellerini sunmaktadir. Insanin
yaratilis asamasinda meleklerin kotiimser bir gelecek diisiincesiyle Ilahi fiili
anlayamamalar1 karsisinda Allah onlara, bu diislincelerinin bilgisizliklerinden
kaynaklandigini sdyleyerek adeta insana olan giivenini ortaya koymustur.

"Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi.
Onlar: "Seni Ovgiliyle yiiceltip takdis eden bizler dururken, orada bozgunculuga ve
yozlagsmaya yol acacak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin? dediler. (Allah) "Sizin
bilmediginiz (¢ok sey var, onlari) Ben bilirim!" diye cevaplad:."***°

Oncelikle ayet iyiligin ve istikametin zati ve yaratilistan, giinah, isyan
diismanlik ve bozgunculugun ise asli degil, sonradan oldugunu ifade ediyor.1221 Bu
acidan Hiristiyanliktaki "asli glinah" inancin1 reddederek, iyimser bir gelecek fikrinin
olugmasi i¢in zemin hazirlamistir. Cevdet Said bunu sdyle ifade ediyor: "Tarih daha
iyiye, daha giizele, daha lstliin olana ve daha degerliye ulasmak i¢in ilerleyen
yaraticilikla ilgili Allah'in siinnetinin kendisinde tecelli ettigi, aciga ¢ikti§i zamanin
ve mekanin adidir. Tarih baslangicin bilgisidir, yani ilk bilgidir; gelismenin,
ilerlemenin, gelisim ve doniisiimiin bilgisi, bir baska deyisle keyfiyetin, olusun
bilgisidir."'%*? Buna gére tarih, ilk yaratilisin tertemiz oldugunu bildirince, gelecegi
de zorunlu olarak iyiye kodlamamizi gerektirmektedir. Kur'an'in siirekli olarak
insanin yaratilist ve gecmis timmetlerin kissalarina atif yapmasinin, iyimser bir
gelecek fikri olusturmayi amagladigi séylenebilir.

Kur’anin tarih telakkisi ideal olarak ¢izgiseldir, ama tarih reel olarak
dongiisellik gostermistir. Kur’an bu dongiiselligi kirmak icin siirekli peygamberlerle
ve onlara emanet ettigi doniistiiriicii kavramlarla tarihi miikemmele dogru seyreden
bir siirece doniistirmek istemektedir. Zira ayn1 zamanda yagamimiz olan ve gidisati
yiiziimiize yansiyan tarihin arkasinda duran ve ona eslik eden Mutlak Kadir, Mutlak
Alim, Mutlak Iyi bir Varlik ve O'nu taklit ederek medeniyet/iimran kurma emrini

"emanet” olarak kabul edip alan bir insan var. Allah ve insan tasavvurumuz, boyle bir

iyimser  perspektifi, insanliin Online varilacak hedef olarak koymay1

1220 Bakara 2:30.
1221 v azir, Hak Dini, C.1, s.
1222 Cevde Said, Adem'in Oglu Habil Gibi Ol, 5.190, 160.
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1223

gerektirmektedir.”** Bu agidan "Kur'an'in tarih anlayisi, kotiimser, nihilist, sofistge

degil, tamamen iyimser bir anlayistir.""#%*

Nihilizm ve kotiimserlik karamsarligi, umutsuzlugu, bunlarda sonunda inkari
iretir; diistincede ve kisilikte i¢i doldurulamaz bosluklar meydana getirir. Kur'an'da
umutsuzluk ve kiifiir kelimesi yan yana zikredilmistir. "Ey ogullarim, (simdi) gidin ve
Yusuf ile kardesi hakkinda bir haber almaya calisin ve Allah'n rahmetinden timit
kesmeyin; bilin ki, hakki inkdr eden insanlardan baskasi Allah'in hayat bahsedici
rahmetinden timit kesmez."***® "(Ibrahim:) dedi ki: Rabbinin rahmetinden,

sapiklardan bagka kim {imit keser?"'??°

Bu ve benzeri ayetler ¢cok agik bir sekilde,
timitsizligin ve karamsarligin kafirin bir vasfi oldugunu, timitli ve iyimser olmanin ise
miiminin imaninin bir geregi oldugunu ifade etmektedir. Cevdet Said kotiimser tarih
algisinin umutsuzluk ve kiifiir doguracagini ifade eder ve der ki: "tarih olgusunu bu
bicimde anlamak diipediiz umutsuzluk, tarihin asil hedefini ve Allah'in iradesini
gdrme acziyetinden kaynaklanan kiifiirdiir."*??” Gergekte tiim ilahi dinler ve vahiyler
yepyeni ufuklara yelken acabilme iimidini ifade eder. Ilahi vahvin hedefi insanlig1
inkarin karanliklarindan imanin aydmligina ulagtirmaktir. "Sizi karanliklardan
aydinliga c¢ikarmak i¢in kuluna apacik ayetler indiren O'dur. Siiphesiz Allah, size
kars1 ok sefkatli, cok merhametlidir."***® Dolayisiyla tarihi iyiye kodlamak imanin
tam merkezinde olan bir konudur. Ciinkii insanin tiim yeteneklerini atil hale
getireceginden dolayr umutsuzluk, fitrata karsi en biiytlik ihanettir.

Kur'an 1srarla iyinin ve iyilerin kalict olacagini, kétiiniin ise asli olmadigi i¢in
yok olmaya mahkiim oldugunu degisik sekillerde ifade ediyor.

"Andolsun Zikir'den sonra Zebur'da da: "Yeryliziine i1yi kullarim varis

olacaktir" diye yazmlstlk."lzzg

Kétiilerin ve kotiiliigiin siirekli payidar olamayacagini,
tyiligin asil, kotiiliiglin ise ariz1 oldugunu, hakimiyetin eninde sonunda iyilerin eline

gecmesinin mukadder oldugunu anlatan bu ayet, Islam dininin diinya hayat1 ve

1223 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 5.252.
1224 Cevdet Said, a.g.e., 5.415.

1225 yysuf 12:87.

1228 Hicr 15:56.

1227 Cevdet Said, a.g.e., 5.138.

1228 Hadid 57:9.

1229 Enbiya 21:105
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gelecek konusundaki iyimserligini ifade etmektedir.'?*

Bunla birlikte yeryiiziiniin
Allah'in oldugu ve onu diledigine verecegi'?*, hakimiyetin Allah, elgileri ve has
kullarin olalcalgl1232 bildirilmektedir. Bu beyanlarla miiminlere giiven, kararlilik ve
iyimserlik telkin edilmektedir.**® Bu bakimdan etkin iyiligin sonunda mutlaka
basartya ulasacagi fikri, Kur'an'in ahlaki dinya goriisiiniin temelini olusturur.’?*
Cevdet Said bu iyimserligin, iyi olanin kalic1 olacag:i seklindeki ilahi bir yasadan
neset ettigini ifade ediyor ki bu yasay1 Ra'd suresinin 17. ayetinden hareketle " kopiik
yasas1"**® olarak isimlendiriyor.

Kur'an insanin yaratilisiyla ve tarih i¢indeki roliiyle ilgili kullandig1 bir takim
kelime ve kavramlar, tarihin bir tekamiil siireci oldugunu ifade etmekte ve buna baglh

olarak iyimser bir gelecek fikrinin ilahi temellerini vermektedir.

1. Fitratallah/Sibgatallah: Iyiye Yonelmenin lahi Temeli

Fatr sozliikte; "uzunlamasina yarik, ¢atlak; i¢inde gizleneni ortaya ¢ikarmak
icin yarip agmak, yaratmak, meydana getirmek" manalarina gelir. "Damag1 yardig1"
icin devenin azi disinin ¢ikmasi da bdyle ifade edilir.'?® “Fitrat”; "hilkat, yaratilis,
Allah'in varlig1 yaratmasi1" anlamma gelir. Bu kelime Orneksiz, emsalsiz ve ilk
yaratilis1 ifade eder. Ibn Abbas "iki bedevinin bir kuyunun basinda kendi aralarinda
tartisip da biri digerine "onu ilk ben buldum" (ene fetertiiha) yani "onu ilk kazmaya
ben basladim" deyinceye kadar "fitrat" kelimesinin anlamini tam olarak

1237 Fitrat mastar1 "fi'let" kalibinda gelmistir ki, buna

anlayamadigimi ifade ediyor.
Arap dilinde "mastar bina-i nev" veya "mastaru’l-hey'et" denir. Bu mastar sekli bir
seyin olus seklini, nasilligini, ¢esidini belirtir. Dolayistyla fitrat mastari, yaratilisin ilk

n

tarz ve seklini ifade eder. "Insanlarm iizerinde bulundugu..." kaydindan da
anlasilacag: iizere burada Ilahi murat, her ferdin kendine mahsus olan kiiciik fitrati

degil; biitiin insanlarin, insan olmasi itibariyle yaratilislarinda esas olan ve hepsinde

1230 K araman, Hayrettin ve arkadaslar1, Kur'an-i Kerim ve Tiirk¢e A¢iklamali Meali, s.330. Ayrica bkz.
Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, s.106.

1231 A'raf 7:128.

1232 Miicadile 58:21; Saffat 37:171-173; Miicadile 58:21.

1233 Heyet, Kur'an Yolu, C.4, 5.561.

123 Fazlur Rahman, 4na Konulariyla Kur'an, $.101.

1235 Cevdet Said, Adem'in Oglu, s.240.

1236 Cevheri, Sthah, C.2, 5.781; Isfehan Miifredat, s.441; Zemahseri, Kessaf, C.4, s.577.

1237 Cevheri, Sthah, C.2, s.781ibn Manzur, Lisan C.5, 5.3433.
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ortak olan tiimel, genel ve biiylik fitrattir.”™ Fitrat teriminin insanin 6zel yaratiligini

ifade edecek bir kullanima sahip olmasinin Kur'an 6ncesi bir ge¢misi olmadigy, ilk
kez Kur'an'in bu kelimeyi insan i¢in kullandig1 da ifade edilmektedir.**® Fitrat terimi
insanin ilk yaratilis hali, temiz ve asli tabiatin1 ifade edecek sekilde bir yerde, Rum
suresinde Allah'a izafetle kullanilir.

"(Restliim!) Sen hanif olarak biitlin varliginla dine, Allah insanlar1 hangi fitrat

{izere yaratmis ise ona cevir. Allah'n yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din

budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler."?*

Avyetteki ifadesiyle "fitratullah" insanin Allah't bilebilecek bir tabiat ve meyil

1241

lizere yaratilmasini ifade eder. Allah kiiciik-bliyiik her insanin fitratina

vahdaniyetini ve rububiyyetini bilebilecek bir yaratilis 06zelligi koymustur.

1242

Dolayisiyla "fitratullah" "ma'rifetullah" olarak anlagilmistir. Miisliiman alimler

genellikle bu egilimin insanla Allah arasinda yapilan temsili soézlesmeyle ilintili
oldugu kanaatindedirler. Bu sozlesme Kur'an'da soyle ifade edilir: "Rabbin
Ademoglunun sulbiinden onlarm nesillerini ¢ikardigi her zaman, onlar1 kendileri

hakkinda tanik kildi: "Ben degil miyim sizin Rabbiniz?" Onlar da "kesinlikle" dediler,

11243

"buna biz sahidiz. "Misak" ayeti olarak bilinen bu ayet insanoglunun dogustan

askin bir yaratict varligi algilamaya yatkin yapisina, yani fitrata atifta

1244 5

bulunmaktadir.”™ Islami 6gretiye gore insanin ilk yaratilis1 temiz, giinahsiz, gelisme

ve olgunlagsmaya elverisli, insan olmanin ve insanca yasamanin gerektirdigi tiim

imkan ve Ozellikleri kendinde potansiyel olarak barindiran bir tabiati ifade eder. 2%

Insanin bu potansiyelini Hz. Peygamber soyle ifade etmislerdir: "Her dogan, fitrat
iizere dogar. Oyle iken ana-babasi onu Yahudilestirir veya Hiristiyanlastirir veya
Mecusilestirir. Nitekim bir hayvan, derli toplu bir hayvan yavrular, i¢lerinde bir organ
?||1246

kesikligi goriir miisiiniiz Buna gore fitratin asli tam, kusursuz ve saglamdir.

1238 Yazir, Hak Dini, C.&, s.28.

12 Murtaza Mutahhari, Futrat, gev. Cafer Kirim, Akademi yay., Istanbul, 1992, s.9.
1240 Rum 30:30.

1241 |sfehani, Miifredat, s.441; ibn Manzur, Lisan, C.5, 5.3433.

1242 Maturidi, Te'vilat, C.11, 5.185-186.

1243 Araf 7:172.

1244 {slamoglu, Meal, 5.300, 3. not; Esed, Kur'an Mesaji, C.1, 5.310, 139. not.

1245 Komisyon, Kur'an Yolu, C.4, 5.313.

1246 Byhari, Cenaiz, 80, 93, Kader, 3; Miislim, Kader, 22-25.
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1247 T{im bozulmalar,

Hem maddeten ve hem de manen ve ahlaken durum boyledir.
sapmalar sonradandir.

"Fitrat, insanin yaratilis amacini gerceklestirecek donanima ve altyapiya sahip
olmasidir."*?*® Diger bir ifadeyle insami ilahi hikmet geregince varlik gayesine
yonlendiren tabiati onun fitratidir. Bu gaye, hayatin tevhit ve adalet ekseninde
ingasidir. Fitrat hep hak ve hayra yonelik bir istikamet takip eder. Fitrat iyiye
yonelmenin ve var etmenin ilahi temelidir. Her tiirlii egrilik, sapkinlik ve batil
itikatlar sonradandir. Miifessirlerin ¢ogunlugu fitrat1 olumlu anlamda "hakki kabul

1249

etme ve algilama kabiliyeti" olarak yorumlamislardir. Buna gore fitrat, insanin

dogru ile yanlis, gergek ile sahte arasinda ayirim yapabilmesine ve bdylece Allah'in
varligini ve birligini kavrayabilmesine imkan veren ilahi bir tabiattir.?*

Allah'n tiim varlikta yarattigi nizam, varhigmn fitratidir. Insan ise kendine ait
fitrat1 igerisinde beden ve akla (ruh) sahiptir. Dolayisiyla insanin ayaklar1 {izerinde
yiiriimesi bedensel fitrat1 iken esyay1 ayaklartyla tutmaya c¢alismasi bu fitratina aykir
olacaktir. Bunun gibi insanin sonuclar1 sebeplerinden, neticeleri onciillerinden elde
etmesi akli fitrattir. Yine esyanin hakikatinin sabit goriilmesi akli fitrat iken,

sofistlerin bunu inkér etmeleri akli fitrata aykiridir.'**

Buna gore Allah'in her bir
canli veya cansiz varliga verdigi fitratin o varligin sabit tabiatina isaret ettigi
anlagilmis oldu.

Fitratin varligin degismez tabiati, iyiye yonelmenin ve iyiyi var etmenin ilahi
temeli oldugu ortaya ¢iktiktan sonra, yine fitrata isaret eden su ayetin de iyimser
gelecek tasavvurlarina temel saglayacagini diisiiniiyoruz.

"(Firavun): kim sizin Rabbiniz ey Musa? Dedi. (Musa): Bizim Rabbimiz her
seyin yaratilisini takdir edip, sonra da onu yaratilis amacina y(ineltendir."1252

Ayet Allah'!n her seyi kendi fitrat ve tabiati lizere yarattigini ve bunlarin
fitratlarinin gereklerini yerine getirecek her tiirlii donanima sahip oldugunu bildiriyor.

Yani Allah insani insan, hayvani hayvan yaratmistir. Hepsine varlik gayesine uygun,

1247 Y azir, Hak Dini, C.6, s.30.

1248 Mustafa islamoglu, Hayat Kitab: Kur'an Gerekgeli Meal Tefsir, s. 799, 8. not.
1289 yazir, Hak Din, C.6, 5.29.

1250 Esed, Kur'an Mesaji, C.2, 5.826, 27. not; ibn Asur, et-Tahrir, C.21, 5.92.

1251 {bn Asur, et-Tahrir, C.21, 5.90.

1252 Taha 20: 49-50.
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maslahatim elde edebilecek bir fitrat vermistir."®* Allah insani hayr1 ve serri tercih
edebilecek bir fitratta yaratmistir. Bundan sonra yaratilis amacii yani hakki
gerceklestirmeye yonlendirmistir. Bunun i¢in ona birgok nimet vermistir.>** "Ona iki
g6z vermedik mi? Dahasi bir dil ve bir ¢ift dudak? Ve ona (iyilik ve kotiiliigiin) acik
secik iki yolunu gostermedik mi?"*?*°

Kur'an “fitratallah" ifadesiyle yakin anlamda olmak tizere bir de "sibgatallah"
ifadesini kullanir. "Allah'in vurdugu boya... Kim Allah'tan daha gilizel boya vurabilir

Kj"1256

"Sibgatullah" deyimi de "fitrat" gibi "fi'let" vezninden gelmistir ki "6zel bir

1257 Tefsirlerde "islam, Islam boyasi, Haniflik, Allah'in

boyama halini ifade eder.
ezeli-ebedi degismez dini (ed-Dinu'l-Kayyim), Hz. Nuh ve ondan sonra biitiin
Peygamberlerin bildirdikleri din, fitratullah, siinnetullah, huccetullah, Allah'in insani
her tiirli giinah kirinden temizlemesi"'?*® vb. anlamlar verilmistir.

"Allah'm boyas1", "fitrat" yani insanin dogasidir. Fitrat, insanin dogasina
Allah'in désedigi muhtesem altyapidir. Insanin tek dogal boyasi budur; onun iizerine

stiriilen tiim boyalar sentetiktir."***°

Dolayisiyla fitrat boyast tiim olumlu gelismeler
icin ilahi temeli olusturmaktadir. Allah'n boyasinin en giizel boya oldugunun ifade
edilmesi, miiminin iyimser bir tarih algist gelistirmesi i¢in en biiyiik destegi vermekte

ve onun Oniine sonsuz gelismenin yollarin1 agmaktadir.

2. Ahsen-i Takvim: Insanin En Giicliiyii ve En Giizeli Arayisi

Kuran'da Allah kendisini “ahsenii'l-halikin" (yaratanlarin en miikemmeli)
olarak isimlendiriyor. "Andolsun biz insani, gamurdan (siiziiliip ¢ikarilmis) bir 6zden
yarattik. Sonra onu saglam bir karargahta nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaka
(asilanmis yumurta) yaptik. Pesinden, alakayi, bir parcacik et haline soktuk; bu bir
parcacik eti kemiklere (iskelete) cevirdik; bu kemikleri etle kapladik. Sonra onu baska

1253 Bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan, C.18, s.317; Zemahseri, Kessaf, .4, 5.85-86; ibn Kesir, Tefsir, C.5,
5.298; Esed, Kur'an Mesaji, C.2, 5.629, 31. not.

1254 fbn Asur, et-Tahrir, C.16, 5.233.

125 Beled 90:8-10.

1256 Bakara 2:138.

1257 7 emahseri, Kessaf, C.1, 5.335; Razi, Mefatih, C.4, 5.95.

1258 Taberi, Camiu'l-Beyan, C.3, 5.117-120; Maturidi, Te'vilat, c.1, 5.254-355; Zemahseri, Kessaf, c.1,
s. 335; Razi, Mefatih, C.4, 5.95-96; Ibn Kesir, Tefsir, C.1, s.450.

1259 fslamoglu, Meal, 5.52, 6. not.
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bir yaratigla insan haline getirdik. Yapip yaratanlarin en gilizeli olan Allah pek
yiicedir."*#%°

Bu ayet bir biitiin olarak zimnen tiim varligin ve agik olarak insanin, bedeniyle
ve ruhuyla yaratilis amacini gergeklestirmeye uygun "en giizel surette" var edildigini
haber veriyor. Bu bakimdan miifessirler tarafindan "halk" ifadesine takdir anlami
verilerek Allah'in ayette "takdir edenlerin en glizeli" olarak vasfedildigi ifade
edilmistir.?% Dolayisiyla Ilahi takdir anlamliliga ve amagliliga bir atiftir ki, varligim
bu yaratilis 6zelligi en iyiyi, en giizeli ve en miikkemmeli ortaya ¢ikarmak i¢in, Allah
tarafindan yapilan planin bir parcasidir. Zira kainat, Allah'in kainati ilk yaratmasindan
insanin yaratilisina kadar gegen siirecte, o giinden beri daima en iyi ve en faydali
yoniinde ilerleme konusunda iyimser ve umutlu olma temeli iizerine kurulmustur.
Umutsuzluk ve kotiimserligin zerresi bile kainati lanet ve fesat alani olarak tasvir
eder. Halbuki kéinat iyi, giizel ve yararli yoniinde siirekli bir yaratma etkinligidir.'?*
Hem kainatin ve hem de onun efendisi insanin yaratilisinin "yaratanlarin en
mikkemmeli" olarak isimlendirilen Allah'in bir fiili olarak ifade edilmesi, bir taraftan
Allah'in insana olan gilivenini ortaya koyarken, diger taraftan insanin en iyiyi
istemesini ve aramasini imlemektedir.

Yaratilis ezelde olmus bitmis bir hadise degildir. Allah'n her an bir iste
oldugunu bildiren ayetlzs?’ varolusun siirekliligini ifade etmektedir. Varlikta her ne
kadar olumsuz bir takim arizi durumlar s6z konusu olsa da esas olan yasa, artma ve
daha iyi, daha miikemmel yoniinde ilerlemedir. Zira Allah insanin yaratilisina siirekli
ilavelerde bulunmus, ona arti degerler katmistir. Buna gore tiim varlikta iyiden,
giizelden, milkemmelden yana artarak ilerleyen bir yaratilis siireci s6z konusudur.
Buna gore varligin geleceginin ge¢misinden daha parlak ve daha hayirli olacagini
sdylemek miimkiindiir.*?**

Allah'in tiim varlig1 "thsan" makaminda yani varlik amacini gergeklestirecek

i¢ imkanlaryla yarattigini ifade eden su ayet dikkat ¢ekicidir. "O her seye yaratilis

amactyla en uyumlu olma ve kemalini bulma (yetenegini) bahsetmistir. Oyle ki, insan

1260 Mu'minun 23:12-14.

1261 7emahseri, Kessaf, C.4, 5.221; Razi, Mefatih, C.23, 5.86
1262 Cevdet Said, Adem'in Oglu, s.2186.

1263 Rahman 55:29.

1264 Cevdet Said, a.g.e., 5.129.
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tiirliinii yaratmaya (basit) bir balgiktan baglamistir. Sonra onun neslini yine (en az o
kadar) basit bir sivi Oziinden yaratmistir. Daha sonra onu yaratilis amacini
gergeklestirecek bir donanima sahip kilarak kendi ruhundan iiflemistir. Derken sizi
hem isitme ve gorme hem de duygu ve diisiince yetenekleriyle donatmistir: ne kadar
da aziniz siikrediyor." 1?°

Ahsene fiili sadece estetik giizelligi degil, ayn1 zamanda fitri amaglilig1 ve o
seyin amacimi gerceklestirecek potansiyelle uyumlu yaratilisiz1 ifade eder. 12
Zemahseri bu ayeti sOyle tefsir eder: "Allah her seyi hikmetin gerekleri ve maslahatin
icaplarina gore diizenlemistir."***” Bu da her varligin belli bir hilkat yani sabit tabiat

iizere yaratildig1 anlamina gelir."?%®

Dolayisiyla ayet her seyin uygun ve yerli yerince
yaratildigini, Allah'm var ettigi her seye gerekli bilgisel donanimi verdigini ve
yaratilisin1 ona hilkatini ilham ettigini haber Veriyor.1269 Surenin bagindan itibaren
goklerin ve yerin yaratilindan bahsedilmekte, goklerden yere kadar biitiin var olusu
Allah'in  diizenledigi ifade edilmektedir. Arkasindan s6z insanin yaratilisina
getirilmektedir. Bu pasaj bir biitiin olarak tiim varligin; doganin ve insanin anlamli ve
amach yaratildigini ayn1 zamanda bu amaci gergeklestirecek fitri potansiyele sahip
oldugunu beyan etmektedir. Diger bir ifadeyle varlik kemalini bulma potansiyeli ile
yaratilmigtir. Bu potansiyel gelecegi bir tekamiil siireci olarak planlamak ve iyiye
kodlamak i¢in en 6nemli sebeplerden bir tanesidir.

Kur'an Ademoglunun "ihsan" makaminda yaratilmasim yukarida gecen
ifadelerden ayr1 olarak "ahsen-i takvim" seklinde ifade etmistir. "Biz insan1 en giizel
bigimde yarattik."*?"°

Insanin "Ahsen-i takvim" suretinde yaratilmasi, yaratilis amacimin gerektirdigi
fonksiyonlara tekabiil eden biitiin maddi ve zihinsel vasiflar ile donatilmasini ifade

1271

eder.”"" Kur'an insanin bu vasiflara sahip olmasini degisik ifadelerle beyan etmistir.

Allah'in insam1 kendi eliyle yaratip ruhundan iiflemesi'?’?, kendi suretinde yani kendi

1265 Secde 32:7-9.

1266 jslamoglu, Mustafa, Meal, 5.818, 11. not; Esed, Kur'an Mesaji, C.2, 5.629, 31. not.
1267 Zemahser Kessaf, C.5, s.29.

1258 fbn Asur, et,Tahrir, C.21, 5.215; Razi, Mefatih, C.25, s. 174;

1259 Taberi, Camiu'l-Beyan, C.20, s.171;

1270 Tjn 95:4.

1271 Esed, Kur'an Mesaji, C.3,5.1283, 2. not.

1272 5ad 38:72.
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1273 1274

sifatlarindan pay vererek yaratmasi vb. liituf ve

1275

, onu yeryiiziinde halife kilmasi
inayetler~="> insanin ahsen-i takvim {izere yaratildig1 ger¢egine kaynaklik eden ilahi
vahyin ac¢iklamalaridir.

"Takvim"; egriyi dogrultmak, kivama, diizene koymak, kiymet bi¢cmek,
degerlendirmek anlamlarmma gelir. Kelimenin nekira gelmesi ise anlami
kuvvetlendirmis ve maddi ve manevi giizelligin en miikemmelini ifade edecek bir
anlam kazanmistir.?’® Insan dogdugu zaman bu olgunlukta degildir, fakat gerek
fiziksel ve gerekse ahlak ve maneviyat itibariyle ruhsal bakimdan en giizel kivama

277 Dolayistyla "ahseni takvim" ifadesi

erebilecek en giizel bir bigimde yaratilmigtir.
insanin, olumlu manadaki tiim sonsuz potansiyellerinin varligina bir isarettir.”*’® Bu
cercevede "Allah'm varligr ve birligini idrak edecek selim fitrat"*?" seklinde de
anlagilmistir. Bu bakimdan bu terkibi, siirekli iyiye dogru ilerleyen bir tarih algisinin

temeline yerlestirmek miimkiindiir.

3. Halife insan: En Iyi Olam Yaratmasi Arzulanan Varhk

Insanin varlik alanindaki yeri konusunda Islam, Yahudi ve Hiristiyan
anlayiglarindan farklilik gosterir. Hiristiyanlikta insan dogustan glinahkar sayildigi
icin, diinyay1 yasanabilecek diinyalar igerisinde en iyisi haline getirme sorumlulugu
biitiiniiyle insana verilmemistir. Eski Ahit'in Genesis'te anlatilan yaratilis mitine gore
ise, Tann tarafindan iyi karakterli olarak yaratilan ilk insanlar, sonlu varliklar
olduklar1 gergegini kabul etmemisler, gururlar1 ve Tanriya ortaklik iddialar1 sebebiyle
Tanridan uzaklagsmislar, Tanriya bu ortaklik iddialar1 sebebiyle sonsuz potansiyelleri,
sonsuz sapkinliga doniistii. Boylece insanlar Tanrinin kendilerine hazirladig gelecegi
daha yasamadan kaybettiler ve insanlik tarihini evrensel bir sapmanin tarihi olarak
baslattilar. Yahudilik de insani, yeryiiziinde ilk gilinahi isleyen Kabil'in ve Allah'a
karst isyanin sembolii gordiikleri Babil kulesini insa edenlerin varisleri olarak

degerlendirmekte ve insana lanetler yagdirmaktadir. "Insan Tanrmnin kendisine

1272 Buhari, Isti'zan, 1; Miislim, Birr, 115.

1214 Bakara 2:30.

1275 Bkz. Uludag, Siileyman, "Ahsen-i Takvim", Di4, C.2, 5.178.
1278 Y azir, Hak Dini, C.8, 5.537.

121" yazir, Hak Dini, C.8, 5.538,539.

1278 {bn Asur, et-Tahrir, C.30, 5.424-425.

129 {bn Asur, et-Tahrir, C.30, 5.422.
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verdigi esyayla yetinmeyerek, kendini istahin1 kabartan seylere adayarak gilinaha
girdi. Bu giinah1 sebebiyle Adn Cennetinden, rezillik yurdu doguya siiriildii ve
yeryiizii onun yliziinden lanetlendi."**® Insani giinahkar ve suglu bir varlik olarak
algilama, diinyada insanin degil, Tanrinin kralligim1 bekleme gibi bir sonug
dogurmustur. Buna gore insanin, tarihin gidisatinda herhangi bir degisime sebep
olmasi muhaldir; tiim degisimi Tanr1 kendisi gerg:eklestirecektir.1281

Kur'an asli glinah doktrinini reddeder ve hi¢ kimsenin bir baskasiin giinahini

yiikklenmeyecegi ilkesini*?®?

, temel prensip olarak ortaya koyar. Diger taraftan
Kur'an'a gére Adem giinah1 sebebiyle degil, ilahi hikmet geregi, insanligim1 kemale
erdirebilmek igin yeryiiziine indirilmistir. Dolayisiyla Adem'e verilen diinya giinahin
bedeli degil, tovbenin odiliidiir. Zira Adem'im cennetten c¢ikarilmasi giinahi
sonrasinda olmus*?®, fakat yeryliziine indirilmesi tovbesinden sonra olmustur.’?®** Bu
ayetlerde islenen giinahla yeryiiziiniin hicbir iliskisi kurulmamis, bdylece Islam
oncesi inanglarin gelistirdigi; bu giinahin yeryliziinii lanetlenmis bir mekana

déniistirdiigii seklindeki mitoloji reddedilmistir.'?®®

Kur'an'da insanin nasil ve nigin
yaratildigr ve diger varliklara karst konumu farkli ifade tarzlari igerisinde beyan
edilmistir. Bu ¢ergevede insani en iyi tanitan kavramlardan bir tanesi ve belki de en
onemlisi "halife" kavramidir.

Kur'an'da insan igin "halife" ve ¢ogulu "halaif/hulefa” toplam sekiz yerde

128 fnsanin halife sifatin1 alma sebebi hakkinda dzet olarak sunlar

kullanilmaktadir.
sdylenmistir. Insanin yeryiiziinde daha énceden yasamis olan cinlerin veya meleklerin
yerine yaratildigi, Allah adma Allah'in emir ve hiikiimlerini uygulama gorevi
verildiginden Allah'in halifesi oldugu, nesil nesil birbirini takip edecek ve nesillerden
her birinin digerine halef olacagi bir canl tiirii oldugu ve yeryiiziiniin hakim ve
yoneticisi olacagt gibi farkli sekillerde halife kavrami anlamlandirilmaya

1287

calisilmistir. Bu kullanimlar dikkatle incelendiginde ortak bir anlam {izerinde

1280 Dyjizgiin, Sosyal Teoloji, 5.79-80.

1281 Dyiizgiin, Sosyal Teoloji, 5.80-81.

1282 Ep'am 6:164; Isra 17:15; Fatir 35:18; Ziimer 39:7; Necm 53:38.

1283 Bz, Bakara 2:36.

1284 Bkz. Bakara 2:38.

128 Diizgiin, Sosyal Teoloji, 5.82.

1286 Bkz, Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu'cemu'l-Miifehres, Daru'l-Hadis, Kahire, 1988, 5.305.

1287 Bkz. Giiler, Mehmet Nuri, "Kur'an'i Kerim'e Gore Halife Kavrami", Harran Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1995, say1: 1, ss. 159-185, 5.160-161.
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duruldugu goriilecektir. Buna gore "halife" kavrami; "kesintisiz diisiince iiretimini,
ardilligy, cesitliligi (muhtelif) ve fikirde, etnisitede, dinde ve kiiltiirde farklilikla
(ihtilaf) birlikte, ortak iyiyi (ma'ruf) yaratma iradesini koruyabilmeyi ifade eder."**®

Meleklerin tim olumsuz diisiincelerine ragmen Allah''m "ben sizin
bilmediklerinizi bilirim"*?® diyerek insam "halife" olarak varetmesi, bir biitiin olarak
varligin ve 6zel olarak da insanin, iyilik ve hayir amach yaratildiginin delili olarak
okunabilir. Zira "halife", "halif" kelimesinin zidd1 olmak tizere "iyi olanin vekili,
yardimcisi, sozciisii ve temsilcisi"**®* anlaminda bir kullanima sahiptir. Allah insani
"halife" olarak se¢mis ve onu bu goérevini yerine getirebilecek bir yeterlilikte
yaratmistir. Insanin tiim akli, duygusal ve sezgisel yetenekleri, varlik amacina uygun
olarak yeryliziinde hayat siirmesini ve iyinin, giizelin, dogrunun ve faydalinin basat
oldugu bir hayata kaynaklik etmesini saglamaya yéneliktir.1291

Halife kavraminin Kur'an'da ki kullanim yerlerine bakildiginda, tarihin
iyimser bir ¢izgi takip ettigi goriilecektir. Kur'an "halife" kavrami dolayiminda
tarihte, stirekli bir bigimde, iyiligin kotiiliige halife olacagini, diger bir ifadeyle kalici
olanin iyilik olacagini haber vermektedir. Kur'an'da Nuh'u yalanlayanlarin helak
edildigi, Nuh ile beraber gemide olanlarin ise kurtarilarak yeryiiziiniin halifeleri
kilindig1 bildiriliyor: "Yine de onu yalanladilar, biz de hem onu hem de onunla
beraber gemide bulunanlar1 kurtardik ve onlar1 (yeryiiziinde) halifeler kildik;
ayetlerimizi yalanlayanlar1 da (denizde) bogduk. Bak ki uyarilanlarin (fakat
inanmayanlarin) sonu nasil oldu!"*?*? Nuh'tan sonra Hud'un kavmi Ad'in yeryliziine
halife kilindig1 ve bu sebeple onlarin yaratilis bakimindan bazi istiin niteliklerle

takviye edildigi ve kavustuklart nimetlere siikretmeleri gerektig';ilzg3

, sayet bunu
yapmazlarsa yerlerine baska bir kavmin "istihlaf" edilecegi Kur'an'da ifade edilmis ve
sonunda Ad kavmi tiim uyarilar1 kulak ardi edince helak edilmislerdir.**** Ad'in
ardindan onlarin yerine Semud kavminin "halifeler" kilindigi, yeryiizlinii imar

konusunda iistiin meziyetlere sahip kilindiklar1 haber verilir, fakat Salih'e tabi olmay1

1288 Dyiizgiin, Sosyal Teoloji, 5.116.
1289 Bakara 2:30.

1290 jslamoglu, Meal, 5.15, 3. not.
29 Diizgiin, Sosyal Teoloji, 5.76.
12%2 yunus 10:73.

1293 A'raf 7:609.

1294 Hud 11:57-60.
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reddedip, ilahi emirlere sirt doniince helake ugradiklar1 haber verilmektedir.* Daha
sonra Musa, kavmine yeryiiziinin Allah'in oldugunu, diledigini oraya mirasg1
kilacagini, mutlu sonun (akibet) muhakkak sorumlu davrananlarin olacagini
séylerlzgs, fakat kavminin acele edip mutlu bir yasami hemen istemeleri karsisinda
onlara "belki de Rabbiniz diismaninizi yok ettikten sonra sizi lilkeye varis kilacak
(istihlaf edecek), bunun i¢in de sizin tavir ve davranislariniza bakacaktir"'?®" der.
Israilogullarinin sabirlarina karsilik ilahi vaat gergeklesir, Firavun ve kavmi denizde
bogulur, kendileri de iilkenin dogusundan batisina kadar tamamina hakim kalinr. '8
Iyiligin insanlar eliyle kotiiliige inkildp etmesinden sonra, iyiligin hakim olmasimi
isteyen Allah tarihe bir daha miidahale etti ve Davud'u yeryliziiniin halifesi kild1 ve bu
istiinliigiin devam etmesini, adaletle hiikmetme sartina bagladl.1299 Bu ayetin
ardindan gelen ayette Allah''n gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri bir anlam ve
amagtan yoksun yaratmadiglr ve ancak inkarcilarin tiim varolusu anlamsiz ve batil
zannettikleri ifade edilerek, ilahi iradenin iyiligin kalict olmasi ydniinde oldugu,
zimnen, miiminlerin de bu inang iizere olmalar1 ve hakki hakim kilmak icin gayret
gostermeleri geregine isaret edilmektedir. Zira anlam ve amacin kaosta ve kotiiliikte
degil, diizen ve iyilikte olmasi akli bir zorunluluktur. Allah son bir kez daha tarihe
peygamber gonderme seklinde direkt miidahale etti ve dncelikle Hz. Muhammed'in
ilk teblig cevresine, gercekte ise Peygamber sonrasi tiim inanan insanlara sdyle dedi:
"Dogrusu sizden 6nceki bir¢ok nesli de, kotiiliik odagi olmaya baslayinca yok olusa
mahk(m ettik. Oysaki onlara (da) peygamberleri hakikatin apacik belgeleriyle
gelmislerdi; fakat onlar inanmamakta direndiler. Giinaha gémdiiliip giden toplumu iste
boyle cezalandiririz. Daha sonra da, nasil davranacagimizi goérmek igin onlarin

ardindan sizi yeryiiziinde halifeler kildik."**®

Bu ayet ¢ok bir sekilde, halife kavrami
dolayiminda, kétiiniin kaderinin yok olmak, iyinin kaderinin ise var olmak oldugunu
ifade ediyor. Dolayisiyla higbir irk ve millet dogustan "secilmis" degildir. Sayet

immeti Muhammed de 1yiyi birakir, kotiiye sahip ¢ikarsa helake ugrar ve yerlerine

1295 A'raf 7:73-78.
129 A'raf 7:128.

1297 Araf 7:129.

1298 A'raf 7:136-137.
1299 534 38:26.

1800 yvynus 10:13-14.
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baska toplumlar istihlaf edilir.***

Kur'an agik bir bigimde inanip 1slah edici fiillerde
bulunanlarin ge¢miste halife kilindigi gibi, bundan sonra kiyamete kadar da ayni
yasanin gegerli olacagini haber veriyor.

"Allah, sizlerden iman edip iyi davramislarda bulunanlara, kendilerinden
oncekileri sahip ve hakim kildig1 gibi onlar1 da yeryiiziine sahip ve hakim kilacagini,
onlar igin begenip sectigi dini (Isldm'1) onlarm iyiligine yerlestirip koruyacagini ve
(gecirdikleri) korku déneminden sonra, bunun yerine onlara giiven saglayacagini
vaadetti. Ciinkii onlar bana kulluk ederler; hicbir seyi bana es tutmazlar. Artik bundan
sonra kim inkar ederse, iste bunlar asil biiyiik giinahkarlardir."**%?

Halife kelimesinin tiim bu kullanimlarinda, olumlu veya olumsuz bir ima
tasimadan, en yalin anlam; "yok edilen toplumun arkasindan gelen toplum, ardil"
seklinde verilebilir. Bu yalin anlamda bile, yok etme ve var etmede "Allah'in iyiyi
kaim ve hakim kilma Iradesi"ni gérebiliyoruz. Kald: ki yukarida da gectigi iizere biz
halife kavraminin notr degil, "iyinin temsilcisi" anlaminda kullanildigint kabul
ediyoruz. Yapilan su tanim goriisiimiizii desteklemektedir: "Halife, ¢ogulu Hulefa ve
ya Halaif, yeryiiziinde (arzda) fesadin (bozuklugun) hakim oldugu bir zamanda,
Allah'a inanip, Salih amel isleyenlerden, herhangi bir sekilde, ister Allah'in dogrudan
azap etmesi, isterse kendisine inanmiglarla savas ettirmesi neticesinde, yeryliziine
1slahin riicu, yani diizeltmenin doniisii ile Oncekilerin yerine gegip, yeni emir ve
nehiyler yiiklenerek, bunlari Allah'in istedigi gibi yerine getiren kimse veya

kimselerdir."3%

Bu tanima gore her sonradan gelen degil, ancak hakki benimseyip,
ugrunda gerekli miicadeleyi verenler Kur'an tarafindan "halife" olarak

isimlendirilmektedir.

4. Teshir: Tiim Varhg Iyiyi Yaratmanin Aracilari Kilma veya Iyiyi Yaratmaya
Aracilik Eden Varlik Emanetleri
Kur'an goklerde ve yeryiiziinde var olan her seyin insanoglunun emrine amade

kilindigini haber Veriyor.1304 Allah bunu hem esyaya yasalar koyarak hem de insani

1301 Bz, Nisa 4:133; Maide 5:54; En'am 6:133; Ibrahim 14:19; Fatir 35:15-16; Muhammed 47:38.
1302 .
Nur 24:55.
1302 Giiler, Mehmet Nuri, "Kur'an't Kerim'e Gore Halife Kavrami", s.185.
1304 Casiye 45:13. ayrica bkz. Ra'd 13:2; ibrahim 14:32, 33; Nahl 16:12, 14; Hac 22:65; ankebut 29:61;
Lokman 31:20,29; Fatir 35:13; Z.mer 39:5; Zuhruf 43:13.
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esyanin yasalarmi kesfedecek iistiin kabiliyetlerle donatarak yapmustir.™®* Maturidi
Allah'in esyay1 insana teshir etmesini; esyayr insana boyun egdirmesi, ondan
faydalanma sebep ve yollarin1 insana dgretmesi anlaminda tefsir etmistir.”**® Teshir
kavramina varlik cihetinden baktigimizda, Allah'in esyay1 teshiri, esyanin, insanin
kendi iizerindeki tasarrufunu kabul edecek bir tabiatta yaratilmasi olarak anlagilir."*"’
Insanin tabiat kuvvetlerini teshir kabiliyeti, yani esyanin yasalarmi kesfedip ondan
faydalanma yetenegi, onu nihai noktada kotiliige karsi zafer tmidiyle
canlandirmaktadir. ikbal, tabiat giicleri karsisinda maglup olan eski diinya insaninin,
kendisinde bu kabiliyeti gorememesinden dolay1 tabii olarak hayata karsi kotiimser

bir fikre sahip oldugunu belirtiyor,*®

1309 5nlaminda kullanilir. ibn Manzur,

"Teshir", liigat olarak "boyun egdirme
"boyun egen, tabi olan ve istegine uygun olarak hazir olan her sey senin i¢in "teshir"
edilmis demektir"*!® diyerek kelimeyi anlasilir kiliyor. Isfehani ise "teshir"in "bir

1311

seyin, zorunlu olarak, 6zel bir amaca yonelik olmasi anlaminda oldugunu ifade

ederek varligin yasaliligi ve gayeliligine dikkat ¢ekiyor. Mahza hayr olan Allah
esyayl teshir etmekle, ilmini, hikmetini ve kudretini akillara arzetmektedir.***?
Dolayisiyla teshir, gayeliligi, yasaliligt ve iyimserligi tabii olarak igerisinde
barmndirmaktadir. Her isi hikmetli olan Allah'in, varlig1 "teshir"den gayesi ise, insanin
nimet olarak verilen tiim varliktan istifade ederek, son tahlilde, en iyiyi ortaya koyma
yoniinde ¢aba gostermesidir. Diger bir ifadeyle tiim alemin yaratilmasindan maksat
ihsandir.**®

Tevrat'ta ise yaratilis kissas1 tam bir kotlimser tarih algisina zemin hazirlar
nitelikte goriinmektedir. Adem'in hatasi sebebiyle toprak lanetleniyor, yeryiiziinde
karsilagilan tiim sikintilar bu hatanin bir cezasi olarak takdim ediliyor.1314 Ozellikle

Pavlus sonras1 Hiristiyan diisiincesinde 6nemli bir yer tutan "asli giinah" (peccatum

origins) doktrini gélgesinde degerlendirilen insanin diinyadaki yasami, dini-ahlaki bir

1305 jslamoglu, Meal, 5.991, 13. not. Krs. ibn Asur, et-Tahrir, C.8, 5.169.
1306 Maturidi, Te'vilat, C.7, s.502.

307 fbn Asur, et-Tahrir, C. 13, 5.235.

1308 fkbal, Dini Tefekkiir, 5.98-99.

1309 Cevheri, Sthah, C.2, s.680; ibn Faris, Mucmelu'l-Liiga, $.490.

1310 jbn Manzur, Lisan, C.3, 5.1963.

B3 |sfehani, Miifredat, 5.265.

1312 Maturidi, Te'vilat, C.11, 5.239; Zemahseri, Kessaf, C.5, 5.19.

1313 7 emahseri, Kessaf, C.5, 5.19.

134 yaratihs 3:17-19.
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anlam ifade edecek sekilde, "diisiis" olarak telakki edilmektedir. Bu bakimdan diinya
iyinin var edilmesi ve gelistirilmesi i¢in sunulan ilahi bir 6diil degil, tam aksine,
insanin zindani olarak goriilmektedir. Bu alg1 ¢ok kadim, Gnostik temelleri olan bir
diinya gérﬁsﬁdﬁr.1315 Kur'an ise teshir kavrami ¢ergevesinde yeryliziinii nimet olarak
takdim etmekte ve insandan bu nimetin geregi olarak siikretmesini istemektedir.***°
Bu bakimdan diinya Kur'an'a gore, insanin ilk giinah1 sebebiyle i¢ine hapsedildigi bir
iskence odas1 degildir. Dolayisiyla Adem'in "hubut"u higbir ahlaki bozuklugu, diisiisii
ifade etmez; tersine itaat ve isyana muktedir hiir bir kisilige ylikselisine isarettir. Bir
fiilin iyi veya kotii vasfini alabilmesi i¢in de hiirriyet sarttir.”*” "Hubut" diger bir
ifadeyle meleklerin de talip oldugu halifelik gibi serefli bir gorevi icra etmeye bir

gegcistir. Zira insan en basta, yeryliziiniin halifesi olmak i¢in yaratllmls‘u.1318

Diuinya
Adem'in giinahinin bir cezas1 degil, siirekli bir gelisme ve tekamiilii gergeklestirmesi
icin ilahi hikmet geregi bir o6diildir. Ciinkii insan fitrati geregi tim gelisme ve
tekamiiliinii deneme ve yanilma yoluyla gerceklestirir. Bu bakimdan Adem'in ilk
hatasi, onun, neslinin ve yeryiiziiniin kétiilenme sebebi degil, tam aksine her tiirlii
olumlu gelismede "zaruri bir amil"***° ve ilahi bir ihsandir.

Kur'an tiim varhigm "ni'met" olarak ve dolayisiyla iyiyi var etmenin aracilar
olarak "teshir" edildigini bildirmektedir. "(Ey Insanlar!) gérmez misiniz ki Allah
goklerde ve yerde bulunan her seyi emrinize amade kilmistir; agiktan ve gizli olarak
size ni'metlerini bol bol ihsan e‘tmistir..."1320 Ni'met, "refah, mutluluk ve mal"
anlamina gelir. Tiim bunlar da iyi hali, kotiiliiglin ziddin1 ifade eder.# "Kotii gin"ln

ziddi bir manada olmak tuzere "

1322

iyi gin" anlamida "yevm-i ni'm" terkibi
kullantlir. in'am etmek, ise "iyiligi baskasma ulastirmak"**®, “lutfetmek,

artirmak"*** anlamina gelir. Arap, nimet kelimesinden tiiretilmis kelimeleri, goz

1315 Soz konusu diinya goriisiiniin Gnostik temelleri icin bkz. Giindiiz, Sinasi, Mitoloji ve Inang
Arasinda, Etiit yay., Samsun, 1998.
1316 Arraf 7:10.

B {kbal, Dini Tefekkiir, 5.101-102.
1318 Bakara 2:30.

1319 fkbal, Dini Tefekkiir, 5.103.

1320 okman 31:20.

132! jbn Manzur, Lisan, C.6, s. 4478.
1322 Cevheri, Sthah, C.5, 5.2042.

1323 |sfehani, Miifredat, $.570.

132% {bn Manzur, Lisan, C.6, 5.4479.
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anlamma gelen "ayn" kelimesine izafe ederek géz aydinligi diler ve tebriklegir.'**

Nimet kelimesinin Kur'an'daki tiim kullanimlari da olumludur.t®%®

Bu cer¢evede
yenilen, igilen, kendisinden faydalanilan deve, koyun; kulak, goz, akil; giines, ay,
yildizlar; toprak, su vb. tim maddi unsurlar nimet sayildig1 gibi, Peygamberlik, vahiy,
din, ilahi yardim, toplumun ilahi vahyi tasima sorumlulugu gibi manevi unsurlar da
nimet kapsami i¢ine alinmaktadir.

Bir biitiin olarak varlig1r ni'met olarak isimlendiren Kur'an, iyimser bir evren
ve tarih algis1 i¢in en giiglii temellerden birini vermektedir. Zira varligin bir ihsan
olarak insanliga sunulmasi, Allah'm hem iyiyi yaratma iradesine, hem de insandan
iyiyl ortaya koymasini irade etmesine taalluk eder. Diinyaya nimetin teshir edilmis
hali olarak bakan insan, fiili olan seye karsi hiirmet hissiyle dolar. Ciinkii Ikbal'in
ifadesiyle sdylemek gerekirse "tabiati bilmek Allah'in davranisini bilmektir."*3’
Diger taraftan Kur'an "feshir yasasi'na tabi olan varhg "dydr"™?, yani Allah'in
varliga koydugu yasasina ve dolayisiyla O'nun varligmna, birligine, hikmetine ve
kudretine isaret eden deliller olarak ortaya koyar. Bu bakimdan "teshir", yasaliligi,
gayeliligi ve iyimserligi ayn1 anda ihtiva etmektedir. Bu hakikat, insandan Kur'an
ayetine gosterdigi ihtimamin aynisini varlik ayetine de gostermesini gerektirmektedir.
Kur'an'm bu ruhu iyi anlasildigi zamanlarda Miisliimanlar daima ilmin kurucusu ve
tasiyicist olmuslar, bu ruh kaybedildigi zamanlarda da baska millerin kuyrugu
olmuslardir. Ikbal Kur'an'in tabiat dlemini ve beser tarihini bilgi kaynag: telakki
ederek akil ve tecriibeye bilyiik bir 6nem verdigini ve dolayisiyla "tecriibi usul"tin ve
miispet ilim metotlarinin bir Avrupa kesfi oldugunu zannetmenin tamamen yanlis
olacagini ifade ediyor.l‘o’29 Bu acidan Kur'an teshir kavramiyla, ayni zamanda,

medeniyetin maddi temellerini de vermektedir. Tarih bize varligin yasasimi kesfedip

onu emri altina alan milletlerin tarihin 6znesi olduklarin1 géstermistir.

1325 Ornekler i¢in bkz. ibn Manzur, Lisan, C.6, s.4480.

1326 Bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu'cemu'l-Miifehres, "ne-a-me" mad.,
327 {kbal, Dini Tefekkiir, 5.73.

1328 Bakara 2:164; Ali Imran 3:190; En'am 6:99; Yunus 10:6; Ra'd 13:2,3 vd.
1329 jkbal, Dini Tefekkiir, 5.145-148.
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5. imtihan: Tarihin Gayesi: En Iyiyi Ortaya Koymak

Allah insan1 yeryiiziniin halifesi olarak yaratmis, kendini taniyip ibadet
edebilecek bir fitrata sahip kilmis, emaneti yani miikellefiyeti onun omuzlarina
yiikklemis, sorumlulugunun geregini yapip yapmadigimi gérmek i¢in onu getin bir

1330 .. : . 1331
, goklerin ve yerin™",

1333

imtihana tabi tutmustur. Kur'an'da hayatin ve Olimiin

k™% ve farkli derecelerde

insanin igiten ve goren yani akleden bir varlik olara
yaratilmasinin, kisaca tiim tarihin insanlarin en iyi amel bakimindan imtihan edilmesi
hikmetiyle var edildigini haber verilmektedir. Diger bir ifadeyle, asil olarak evren,
insanlik tarihi i¢in, tarih de, imtihan igin yaratllmlstlr.1334

Imtihan olgusu Kur'an'da "beld" ve "ibtild" kelimeleriyle ifade edilir. Bela
sozliikte "tecriibe etmek, imtihan etmek” anlaminda olmak iizere™* hem hayir ve

1336

hem de serle yapilan imtihan i¢in kullanilir.™" Nitekim Kur'an'da sdyle buyurulur:

"Her nefis oliimii tadacaktir. Bir imtihan olarak sizi serle ve hayirla deneriz. Zaten
yine bize déndiiriileceksiniz.""**’

Buna gore iyilik ve koétiilik imtihanin iki asli unsurudur. Ayni zamanda
Adem-iblis kissas1 ve bunlarm birbirinin "diisman™ olarak tarihin baslatilmasu, iyi ve
kotiiniin birbirinin zidd1 olmakla beraber ayni biitiiniin i¢inde birer gercek olarak yer
aldiginin flahi beyam olarak okunabilir. Fakat iyiligin kaynag1 ve mahza "hayr" olan
Tanrmin yarattig1r diinyada kotiiliik nasil olabiliyor? Tanrinin ilim, irade, kudret ve
iyilik sifatlariyla alemdeki kotiiligiin arast nasil uzlagtirilabilir? Bunlar vb. sorular
etrafinda ele alinan "kotiiliik" problemi, dogulu-batili tiim ilahiyatcilari mesgul eden
en ciddi meselelerden birisidir. Bu problem ateistlerin fikir planinda en biiyiik

dayanaklarindan da birisi olmustur.**®

1330 Miilk 67:2.

1331 Hud 11:7.

1332 fnsan 76:2.

1333 En'am 6:165.

1334 Yaran, Cafer Sadik, Kétiiliik ve Teodise, Bati ve Islam Din F. elsefesinde Kotiiliik Problemi ve
Teistik Coziimler, Vadi yay., Ankara, 1997, s.115.

1335 |sfehani, Miifredat, 5.73.

1336 Cevheri, Sihah, C.6, 5.2285; Ibn Faris, Mucmelu'l-Liiga, s.133; [bn Manzur, Lisan, C.1, 5.355.
1337 Enbiya 21:35. Benzer bir ayet icin bkz. A'raf 7:168.

1338 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, 5.147.
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"1339 terimi ile ifade edilen bu

Felsefe tarihinde teknik bir terim olan "teodise
problem, Islam diisiince tarihinde de biitiin yonleriyle tartistlmustir. Thvan-1 Safa,
Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd, temelde kétiiliigiin arizi ve izafi bir sey oldugunu, asil
olanin hayir ve iyilik oldugunu ifade ederek kotiiligi, 1yiligin olmama hali olarak
tanimlamislardir. ™% Cafer Sadik Yaran Miisliman filozoflarin kétiilik problemine
karsi bes degisik ¢oziim Onerisi sunduklarini ifade etmekte ve bunlart sdyle
siralamaktadir: Kotiiliiglin ademiligi, ariziligi ve azligi; maddenin eksikligi ve insan
iradesi; kotiiliiglin evren nizamini1 tamamlayici rolii; 1yiligin karsit1 olarak kotiiliigiin
gerekliligi ve hayir ve serrin hikmetini anlama bakimindan Allah'in hikmetinin tam
olarak bilinemezligi."**

Bu ¢6zlim Onerilerinde dikkati ¢eken en dnemli husus, kétiiliige kendi basina
bir varlik verilmemesi, iyinin yaninda siirekli paranteze alinarak kendisinden soz
edilmesidir. Su bir gergektir ki, Mehmet Aydin'in ifade ettigi gibi, "kotiiliiglin reel
varh@in inkar etmek, problemi ¢ézmek degil, ondan kagmak anlamina gelir. lyilik

bize ait ise kotiiliik de bizim diinyanuza aittir."***

1343

Diger taraftan alemdeki ahlaki

kotiiliik dinlerin varlik sebebidir.”" Kur'an insanlarm "ihtilaf*indan yani "Tevhit"

inancindan saptiktan sonra Peygamberler gonderildigini beyan ediyor.”***

Mu'tezili alimler kotiilik problemini bes esastan biri olarak kabul ettikleri
"adl" esasi, "en iyi" (aslah) ve "husun-kubuh konusu g¢ercevesinde ele almiglardir.
Buna gore Allah her isinde "adil"dir ve hakimdir; kotilyli yapmaz ve tercih etmez.
Alemin yaratilmas1 "adl" esasmin bir geregidir. Bu bakimdan O'ndan ¢irkin is sadir

olmaz, O'nun biitiin isleri giizeldir.***> Mu'tezile "yaratanlarin en giizeli" olan Allah'in

kotiiyil yaratmadigimi™®*®, diinyadaki kétiiliiklerin cogunun sebebinin insan iradesi

1339 Teodise kavramu, Grekge'de Tanri ve adalet kelimelerinin bir araya getirilmesinden olusmustur. Bu
yeni kavramin kesfi genellikle Leibniz'e (6. 1716) atfedilir. Teknik bir terim olarak "kotiilikk olgusu
kargisinda Tanrmnin adaleti ve hakliligini savunma" anlaminda kullanilir. Pratikte ise, bazen, hem
kotiliik problemi hem de onunla ilgili ¢dziim girisimlerinin sistematik bir incelenisinden olusan biitiin
bir konu'nun genel adi, bazen de daha dar anlamda, koétiiliik problemi kargisinda 6ne siiriilmiis 6zel bir
¢Oziim anlaminda kullanilmaktadir. Bkz. Yaran, Cafer Sadik, Kétiiliik ve Teodise, S.79.

1340 Bkz. Yaran, Kétiiliik ve Teodise, s.133; Aydin, Din Felsefesi, 5.148-149.

% yaran, Kotiiliik ve Teodise, $.134-153.

1342 Aydin, Din Felsefesi, 5.152.

3% varan, a.g.e., 5.140.

1344 Bakara 2:213; yunus 10:19.

1345 Abdiilcebbar, Serfu'l-Usuli'l-Hamse, s.301.

136 Goleiik, Serafettin, Keldm Acisindan Insan ve Fiilleri, Békilldni'de Insamin Fiilleri Anlayis,
Kaythan Yayinevi, Istanbul, 1979, 5.275.
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B4 jyilik ve kotiliigiin zati varligimi kabul eden Mu'tezile,

1348

oldugunu ifade etmistir.
seriatin bildirmesinden 6nce akil yoluyla bunlarin bilinebilecegini kabul eder.

Es'arilere gore Allah hayir ve serri hem irade eder, hem yaratir. O'ndan baska
yaratan yoktur. Es'ari, hayrin ihsan olarak Allah'tan oldugunu, serrin de yaratma
bakimindan O'ndan oldugunu ve fakat bu serrin kendisi i¢in degil, baskasi icin

3% Fiillerin giizellik ve ¢irkinliginin akil yoluyla degil, seriat

bulundugunu sdyler.
yoluyla bilinebilecegi konusunda tiim Es'ariler miittefiktir. Onlara gére seyin kendi
nefsinde iyilik ve kétiilikk yoktur. lyilik, kétiiliikk, miikafat, ceza vs. Allah'n emir ve

13%0 Buna uygun olarak Bakillani'ye gére "hasen, seriatin iyi

yasagiyla ortaya cikar.
gordugii, glizel kilip caiz ve miisaade ettigidir. Kabih, seriatin ¢irkin goriip haram
klldlgldlr."1351 Goriliiyor ki, Es'ariler iyilik ve kotiiliiglin tamamen izafi bir sey
oldugunu, esyanin aslinda bulunan bir nitelik olmadigini, bunlarin ancak dinin emir
ve yasaklarindan sonra anlasilacagini kabul etmektedirler.'®*?

Maturidi okulu iyilik ve kotiiliigiin esyanin zati unsurlart oldugunu ve bunlarin
aklen bilinebilecegini kabul eder.®* Onlara gore Allah hayrin ve serrin yaraticisidir.
Serri yaratmak kotii degil, bilakis onu islemek kotiidiir. Yani kiifriin yaratilmas: kotii
degil, onu islemek kotiidir. Miikevvenin yani yaratilanin kotii olmasi Allah'in
yaratmasinin kotli olmasint gerektirmez. Ciinkii Allah'in yaratmasi hikmetten hali
degildir.1354 Yaratilan sey ister iyi, ister kotii olsun, Allah tiim yaratmasinda hikmet
sahibidir. Allah hayr1 ve serri yaratmakla son tahlilde hayr1 murad etmistir ki, iste bu

135 fmam Maturidi de iyilik ve kotiiliigiin esyamn cevherinde

hikmetin ta kendisidir.
oldugunu ve bunun bdyle olmasinin iki agidan hikmetli yani iyi bir neticeye matuf
oldugunu ifade ediyor. Birinci olarak faydali ve zararlinin, hayir ile serrin, aralarinda
zithk olmasma ragmen bir arada bulunmasi, Allah'in birligine ve essizligine isaret
eden bir hikmettir. Ikinci olarak, varhgin hayr1 ve serri bulunduran bir nitelikte

yaratilmasi, emir ve nehyin gerceklesmesi icin insanlarin imtihaninda bir vasita

14T \Watt, W. Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev.Ethem Ruhi Figlali, Birlesik yay.,
Istanbul, 1998, 5.295.

1348 Goleiik, Keldm Acisindan Insan ve Fiilleri, 5.264.

1349 Egari, Liim'a, 5.83-84.

1350 Ggleiik, a.g.e., 5.266.

1351 Goleiik, a.g.e., 5.278.

1352 Yiiksel, Sistematik Kelam, S.92.

1353 fbnu'l-Hiimam, el-Kemal, Kitabu'l-Miisdyera, Cagn yay., Istanbul, 1979, s.151 vd.

1354 Nesefi, Tabsira, C.2, 5.258.

13 Nesefi, Tabsira, C.2, 5.249,252.
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1356

olmaktadir. Hayir ve serle imtihan edilen insandan istenen ise, son tahlilde, en

iyiyi ortaya koymasidir.**’

Gazali'ye gore ise kotiiliikkler, ¢ogu kez kilik degistirmis iyiliklerdir.
Kendisinde gizli bir iyilik bulunmayan higbir kétiiliikk yoktur. Ciinkii Allah her seyi
bir hikmetle yaratmistir. Bir sey ya tiim insanlar i¢in veya bir kisim insanlar igin

1358

nimet olarak yaratilmistir. Bu bakimdan Gazali, Allah'in ilim, irade, kudret vs.

sifatlarina dayanarak bu alemin "miimkiin alemler arasinda en iyisi, en giizeli ve en

"1359 g5yler.** Gazali'nin bu goriisii daha sonra "leyse fi'l-imkan ebde’

tam1 oldugunu
min-ma kdn" yani "olmus olandan daha iyisi miimkiin degildir" seklinde kisaltilarak
kotiiliik problemi konusunda yapilan tartismalarin degismez basligini olusturmustur.
Gazali bu goriisliyle hem dogal, hem de toplumsal diizenin miikemmelliginden sz

etmektedir.**%*

Yani diinyadaki ac1 ve istiraplar insanlarin daha biiyilik iyiliklere
ulagmalar1 i¢in zorunlu olan ve kilik degistirmis iyiliklerdir. Buna gore Gazali'nin
teodisesi "daha biiyiik iyilik" teodisesidir. Allah'in yarattig1 dlemde gerceklesen her
kotiiliik salt kotiiliik olarak ve kétiiliik olsun diye degildir; daha biiyiik bir iyilik
ugruna yaratilmislardir. Bu bakimdan evrendeki serler, onun miimkiin diinyalar i¢inde
en iyisi olmadigin1 gostermez, aksine bu kotilikler miikemmellige katkida
bulunurlar.'**?

Gazali'nin bu goriisii, degisim ve doniisiime yonelik her tiirlii ¢abanin
anlamsiz olacagini ima ettigi ve dolayisiyla Kur'an'in tarihin akigina miidahil olabilen
aktif insan anlayisina gélge diisiirdiigii seklinde elestirilere maruz kalm1$1363, hatta
kotiilige mesruluk kazandirdigi ifade edilmistir. "Diinya ve diinyada isleyen siirec,
olabilecek en miikemmel form olarak insanin 6niine konuldugu icin, olumsuzluklar
ve serler degistirilecek degil, sadece tasvir edilecek birer olay olarak algilanmaktadir.

Insanlar tarihte islenen en vahsi katliamlari, olmasi gereken birer tarihsel unsur gibi,

sogukkanlilikla aktarabilmekte, o haliyle bile tarihin o aninin "cereyan edebilecek

13% Maturidi, Kitabu't-Tevhit, 5.108-110. Ayrica bkz. Yiiksel, Sistematik Kelam, 5.92-93.

1357 Hud 11:7; Miilk 67:2.

13%8 yaran, Kotiiliik ve Teodise, $.167.

1359 Aydin, Din Felsefesi, 5.149.

1360 Gazali, Thyau Ulumi'd-Din, cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir yay., Istanbul, 1975, C.4, 5.474-475.
3L yaran, Kotiiliik ve Teodise, 5.164.

1362 yaran, Kétiiliik ve Teodise, S.168.

1383 Diizgiin, Sosyal Teoloji, 5.134.
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tarihi  olaylarin en miikemmeli ve ideali" olarak tecelli ettigini ifade
edebilmektedirler."***

Ister dogal, ister tarihsel, isterse her iki alan1 da kastederek, kendi i¢inde bile
celisik olan, "bu diinya miimkiin diinyalarin en iyisidir" seklindeki ifade yerine "bu
diinya miimkiin diinyalar icerisinde insani ve toplumsal gelisme ve ilerlemeye temel
olmasit bakimindan en uygun yaratilisa (fitrata) sahip bir diinyadir" denirse
kanaatimizce sorun kalmayacaktir. Ciinkii bir biitiin olarak tiim varligin varlik
gayesinin imtihan, imtihanin da gayesinin "en giizeli" gerceklestirmek oldugu ilahi
bir hakikat olarak beyan edilince, imtihanin gergeklesecegi bu diinyanin da en giizel
olanin meydana getirilmesi noktasinda insana tiim imkanlar1 saglayacak sekilde
yaratilmis olmasi gerekmektedir. Kur'an'in insanin varlikla olan iliskisinde temel bir
kavram olarak kullandigi "teshir" kavrami, esyanin ve olaylarin tim olumlu
gelismelere temel olabilecek yapisina isaret etmektedir. Bu bakimdan alemi olmasit
muhtemel evrenler icinde en mikkemmeli haline getirme sorumlulugu insanin

omuzlarina yﬁklenmistir.l365

Kur'an bir taraftan Allah' "yaratanlarin en giizeli"*®, ilmi iradesi ve
kudretiyle her seyi kusatan varlik olarak ifade ederken, diger taraftan bir¢ok idealist
felsefe anlayislarindan ayr1 olarak bu diinyayr ve orada olup bitenleri gercegin bir
pargasi olarak kabul eder.’*®” Degisik baglam ve ifade sekilleri igerisinde Kur'an'da
yirmi dokuz yerde "ser" kelimesi kullanilir. Hayir ve ser her seyin yaraticisinin Allah

oldugu beyan edilir.**®

Bu bakimdan serrin miistakil varlig1 bir gercektir.

Su bir gercektir ki, Allah'in kozmos plant geregi kotiilik mevcut olmak
zorundadir. Kétiiliigiin varligi O'nun adaletine halel getirmez. Ciinkii insan imtihan
edilmek i¢in yaratilmistir ve bu siiregte iyiligin yaninda kotiiliik de olmak

zorundadir,°

Koétiilik konusuyla ilgili doktora ¢alismasi yapan Liitfullah Cebeci
problemin Kur'an'da imtihan ve neticesi cercevesinde ele alindigini ifade ederek,

serrin varlik gerekcesini soyle izah ediyor: "Binaenaleyh ser, ya bizzat imtihan i¢inde,

1384 Diizgiin, a.g.e., 5.135.

3% Diizgiin, a.g.e., 5.138.

1368 Mu'minun 23:14; Saffat 37:125.

1367 Eliagik, Muhammed Ikbal, s.68; Cebeci, Liitfullah, Kur'an'da Ser Problemi, ak¢ag yay., Ankara,
1985, 5.67.

138 Ziimer 39:62; Gafir 40:62.

1389 (3ztiirk, Mustafa, "iblis'in Trajik Hikayesi- Allah, insan, Seytan ve Kétiiliige Dair-", s.64.
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imtihanin bir unsuru olarak karsimiza ¢ikacak veya imtihandaki hata ve basarisizliklar
olarak veyahut da bu hata ve hiyanetin cezasi olarak karsimiza ¢ikacaktir."**"® Bu
bakimdan Kur'an'da koétiiliik problemi imtihan konusuyla yakin bir iligki igerisinde ele
alinir.

[rade hiirriyetinden ve sorumluluktan bahsedebilmek icin de "hayr"m
karsisinda "serr"in varligimmi kabul etmek zorunludur. Zira irade, ancak, en az iki
secenegin oldugu yerde vardir; aksi durumda iradenin bir anlami1 kalmaz. Insanlig1 bir
gayeye ve gelismeye gotiiren yolun merdivenlerinde iradi eylemler vardir. ™! {lahi
hikmet beseri ilerlemeyi hayir ve serr arasindaki miicadeleye ve iyiyi tercih etmeye
baglamigtir. Bu bakimdan kotiliigiin reel varligi dolayli yoldan insanlik igin bir
nimettir.

Yukarida da ifade edildigi lizere Kur'an'a gore diinya insan icin ancak siikrii
gerektiren bir nimettir. Nimet ise kendisinden faydalanilarak en iyiyi ortaya
koymanin aracidir. Bu bakimdan insanin acilarla dolu bir diinyanin kucagina
birakilmasi, cezalandirmak ic¢in degil, ona siirekli biiylime ve gelismenin zevkinden

hissedar etmek i(;indir.1372

Musibetlerle veya kotiiliiklerle imtihan edilen insanin
manevi, ahlaki ve psikolojik yonlerden egitilmesi, terbiye edilmesi, olgunlastirilmasi
hedeflenirken; bu imtihanin diger insanlar acgisindan faydasi da, ahlak ve karakter
yonlinden olgunlasma, epistemolojik agidan bilgilenme ve ibret alma, sosyolojik

acgidan birbirini tanima olarak tezahiir eder.3"

Kur'an'm diliyle bu gercek sOyle ifade
edilir.
"O, Olimii ve hayati hanginizin daha giizel davranacagini sinamak i¢in
yaratmistir. O mutlak iistiin ve yiice olandir, esiz ve benzersiz baglslayandlr."1374
Ayet ilahi muradin insanlarin siirekli olarak yiikselmeleri ve en iyisini
meydana getirmeleri i¢in yarigmalar1 oldugunu ifade ediyor. Bu bakimdan iyilik ve
kotiiliglin varlik sebebi, insanin yiikselmesi ve tekamiiliidir. Hamdi Yazir bunu

"kademeli olarak yiikselmek icin ¢aliyma ve amelde yarisma kanunu" olarak

1370 Cebeci, Kur'an'da Ser Problemi, 5.129.

137 Yiiksel, Emrullah, Sistematik Kelam, 1z yay., Istanbul, 2005, 5.88-89.
Y372 {\bal, Dini Tefekkiir, s.103; krs. Eliagik, Muhammed Ikbal, 5.58-59.
1373 yaran, Kdtiiliik ve Teodise, 5.121-122.

1374 Miilk 67:2.
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belirlemistir.*”> Simav daha iyi olmanin ve daha iyiyi var etmenin aracidir. Insani

kemale dogru yiiriitmek i¢in Allah insana imtihan suretinde ikram etmistir.*"

Diger
bir ifadeyle imtihan, insanin eline verilmis, en iyiyi yaratma imkanidir. Zira Allah'in
yaratici sifat1 daha ¢ok insanin faaliyeti yoluyla tecelli etmektedir.™®”" Bu kavram
gelecegi iyiye kodlamamizi ve tarihi siirekli bir tekdmiil tarihi olarak gérmemizi

gerektirmektedir.**"®

F. Diyalektiklik

Kur'an bir¢cok degisik ifade ve baglam igerisinde tarihin diyalektik bir tarzda
ilerledigini ifade ediyor. insanin "ruh-balgik" yapisi, Adem-iblis catismasi, 6zellikle
kissalar baglaminda ¢ok sik sahit oldugumuz hak-batil, tevhit-girk diyalektigi, tarihsel
siirecin bu Ilahi karakterini ortaya koymaktadir. Bunun yaninda yeryiiziiniin halifesi
olarak yaratilan insanin bir taraftan aklin, bilginin, imidin, miicadelenin, askin,
0zlemin, fedakarhigin vb. en yiiksek seviyesine (takva), diger taraftan da hirsin,
intikamin, kin ve diismanligin akil almaz boyutlarina sahip olan degismez bir fitratla
yaratilmasi (flicur), tarihte gordiigiimiiz diyalektigin temelidir. Bu bakimdan Seriati
diyalektik goriisiin, sanilanin aksine, Batiya degil, Doguya 06zgii oldugunu ifade
ediyor.”*"®
Evrende cari olan ve varligin diyalektik yapisini ortaya koyan bir diger yasa
da ¢ift kutupluluk yasasidir. Cift kutupluluk catismayr degil, uyumu ve
yardimlagmay1 ihtiva eder. Bunlar celal-cemal, erkek-disi, gece-giindiiz, yeryiizii-
gokyiizii, i¢-dig, beden-ruh, akil-kalp, madde-mana, diinya-ahiret, kemiyet- keyfiyet
vesaire seklinde ortaya ¢ikar ve diyalektik bir siire¢ icerisinde ilerleme ve gelismeye
zemin hazirlarlar. Tarihin diyalektik yapist Kur'an'da, en temelde Tevhid-sirk

miicadelesi olarak ortaya konur.

1375 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, .7, 5.443-446.
1376 Islamoglu, Mustafa, Meal, s.1150, 2.not.
377 Eliagik, Muhammed Ikbal, 5.68.

1378 Bkz. Maide 5:48; Hud 11:7; Kehf 18:7.

1379 Seriati, Islam Bilim, 5.236.
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1. Hakk-Batil/Tevhit-Sirk: Diyalektigin Temel iki Dinamigi

Tarihin akisinda "nefy"” ve "isbat" diyalektigi islemektedir. Kur'an'da anlatilan
Adem-iblis, Habil-Kabil ve tim peygamber kissalarinda gordiigiimiiz diyalektik,
gergekte "neyf" ve "isbat"in tarihsel degisimlerde nasil etkili yapisal bir unsur
oldugunu gdstermektedir.***°

Farkli tiirden birgok ¢atisma, beserin hayatinda bir vakia olup tarih i¢inde var
olmus hicbir nesil bunun disinda kalamamistir. Insanlik tarihi, farkli hedef ve
gayelerle ve farkli diizeylerde ilk insandan bu yana siyasi, sosyal, ekonomik, fikri,
ideolojik, sinifsal, irksal ve milli bir¢ok catisma, ¢cekisme, savas ve miicadeleye sahit
olmustur. Fakat bu ve benzeri ¢atigmalar Kur'an'a gore temelde hak-batil, Tevhid-girk
miicadelesine dayanir. Allah tarihte diyalektigi, belli bir amaca matuf olarak, beser
hayatinin iizerinde seyrettigi [lahi yasalardan birisi kilmustir.*®** Zira Allah
yerytiziindeki kotiiliigii, diyalektik tarihsel siire¢ icerisinde, insanlar eliyle ortadan
kaldirmakta ve bundan sonra yine iyi kullar1 eliyle iyiligi ikame etmektedir.

"Sonunda Allah'in izniyle onlar1 yendiler. Davud da Calit'u 6ldiirdii. Allah
ona (Davud'a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi, diledigi ilimlerden ona Ggretti. Eger
Allah'in insanlardan bir kismmin kottligini digerleriyle savmast olmasaydi elbette
yeryiizii altiist olurdu. Lakin Allah biitiin insanliga kars1 liituf ve kerem sahibidir."**®?

"Bu ayette, diinya hayatinda cari olan ilahi nizamin bir 6l¢iide izah1 vardir.
Allah, insanlar arasinda i¢timai dengenin kurulmasini bazi sebeplere baglamistir. Bu
itibarla insanlardan bir kism1 zengin bir kismi fakir, bir kismi gii¢lii, bir kismu zayif,
bir kismi sihhatli bir kismi1 hasta, bir kism1 miimin bir kism1 miinkir olacak ki, bunlar
arasinda kurulacak alakalar, yeryiiziiniin imar edilmesini temin edecektir. Tipki
miispet ve menfi kutuplar arasinda 151k ve enerji meydana geldigi gibi insanlar
arasmda vuku bulan savaslar da bu hikmete baghdir. Iste bu ayetlerde ilahi nizamim
bazi prensipleri anlatilmistir."*** Bu ayet, kainatin tabi oldugu kanunlardan bir
1384

kanunu, tarihin 6zii ve yasasini ve medeniyetin olusum nizamini ihtiva etmektedir.

M. Hamdi Yazir ayette sozii edilen yasanin "itme ve karsi durma" yasasi oldugunu ve

1380 Diizgiin, Sosyal Teoloji, 5.158.

1381 Muhammed Kutup, Islami A¢idan Tarihe Bakisimiz, $.146.

1382 Bakara 2:251. Benzer bir ayet icin bkz. Hac 22:40-41.

1383 Hayrettin Karaman ve arkadaslar1, Kur'an-1 Kerim ve Tiirk¢e A¢iklamali Meali, 5.40.
1384 Tahir b. Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, C.2, s. 500.
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bunun Allah tarafindan insanlik tarihine konulmus bir "dengeleme" kanunu oldugunu

ifade ediyor.'**

Zira insanlarin zalime karst durmasi, kendini savunmasi olmasaydi
bliylik bir fesat ¢ikar; insanlik namina bir sey kalmaz, yeryliziiniin diizeni bozulur ve
anlamsizlasir ve dolayisiyla iyilik gelisme imkani1 bulamazdi. Bu yasa evrensel bir

A . 1. 1386
yasa olup, her zaman ve mekanda gecerlidir.

Bu ¢esitli unsurlar arasindaki
catisma, gercekte insanligin temelden bozulmasinin oniindeki en biiyiik engellerden
biridir.**¥’ Allah fesadin degil, hayrin ve iyiligin baki olmasini irade etmis ve bunun
icin de tarihi diyalektik bir siirece tabii kilmistir. Hamdi Yazir'in dilinden bu gergek
sOyle ifade edilmistir: "Velakin Allah, biitiin alemlere ve bu arada bilhassa akil sahibi
olan alemlere biiyiik bir fazl ve rahmet sahibidir. Bu fesada razi olmaz. O, yeryiiziine
bayindirlik ve medeniyet verecek, iizerinde insanlar1 fazl ve keremiyle yasatacak,
ebedi saadetlere ve yiiksek mertebelere ulastiracaktir. Dolayisiyla fesat batildir.
Allah'in arzusu ise, salah, iyilik ve diizgiinliiktiir. Dolayisiyla salahin fesadi gidermesi
icin Salih insanlarin bozguncu, fasitleri defetmesi lazimdir. Zaten karsi durma ve
savunma, biitiin kAinatta hakkin bir kanunudur. iradeden, akil ve suurdan pay1
olmayan yaratiklar bu karst durmalarin1 yani mukavemetlerini hakkin zorlamasiyla
zorunlu olarak gosterirler. Istedigini yapabilmekte serbest olanlarda bunun
uygulamasinin da, akil, irade ve imanlariyla yapilmasi gerekir. Iste Allah savasi ve
hiikiimeti bu hikmetle mesru kilmis; insanlarin fesat c¢ikarict ve saldirgan kismini
1slah edici kismiyla ortadan kaldirmak ve iyi bir sekilde calisacaklar1 korumak i¢in
emretrnistir."1388

Bu baglam icerisinde meselenin daha iyi anlasilabilmesi i¢in su ayetin de
dikkatlerden uzak tutulmamasi gerekir. "Kendileriyle savasilanlara (miiminlere),
zulme ugramis olmalar1 sebebiyle, (savas konusunda) izin verildi. Siiphe yok ki
Allah, onlara yardima mutlak surette kadirdir. Onlar, bagska degil, sirf "Rabbimiz
Allah'tir" dedikleri i¢in haksiz yere yurtlarindan ¢ikarilmis kimselerdir. Eger Allah,

bir kisim insanlar1 (kotiiliiklerini) diger bir kismi ile defedip onlemeseydi, mutlak

surette, iclerinde Allah'in ismi bol bol anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve

1385 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.2, 5.118.

138 Resit Riza, Menar, C.2, 5.491; Heyet, Kur'an Yolu, C.1, 5.391.
1387 Siddiki, Kur'an'da Tarih Kavrami, $.49.

1388 Yazir, a.g.e., C.2,5.119.
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mescidler yikilir giderdi. Allah, kendisine (kendi dinine) yardim edenlere muhakkak
surette yardim eder. Hig siiphesiz Allah, giigliidiir, galiptir."**®

Mekkeli miisrikler, Hz. Peygamber’e ve arkadaslarina, ozellikle fakir ve
Kimsesiz miislimanlara ¢esitli iskence ve saldirida bulunuyorlar ve bu mazlum
insanlar, Hz. Peygamber’e gelerek durumdan sikayet¢i oluyorlardi. Resulullah (s.a.)
ise, heniiz savas izni ¢ikmadigmi soyliyor, simdilik sabirli ve metin olmalarini
ogiitlityordu. Abdullah b. Abbas’in rivayetine gore, yukaridaki ayet ile ilk defa savasa
izin verilmis oldu.®**

Miiminlerin cihatla, miicadeleyle kafirlere karsi {istliinliik saglayacaklari
miijdesi bu ayette zimnen mevcuttur. Sayet bu olmasaydi, siiphesiz ki onlar
yeryliziinde kotiiliigii yayarlar, kendi zamanlarindaki milletleri koélelestirirler, din
konusunda onlara higbir hiirriyet tanimazlardi. Mahza hayir olan Allah hikmeti geregi
tarihin iyilige miiteveccih olmasini murat etmistir. Diger taraftan bu ayet, net bir
sekilde, baskiya, siddete, zulme, haksizliga karsi hakli bir miicadelede -sonunda 6liim
olsa bile- hayat oldugunu ifade ediyor. Insan ancak degerleriyle insandir; manevi
degerlerden uzak bir yasam gercekte, hayat degil, 6limdiir. Kur'an'in yasam ve 6lim
telakkisi deger temellidir.****

Kur'an bu ayetle genel bir degisim yasasi ortaya koyuyor. Buna gore degisim,
sadece bir gurup veya milletin, digerinin elinden iktidar1 almasi degil, bununla
beraber yeni bir deger ve hayat sisteminin, kendisine kars1 miicadele verdigi diger
hayat sisteminin yerini almasi olarak tanimlanir.'*%

Kur'an'a gore tarihsel silire¢ hakk- batil miicadelesi iizerinde yiiriir. Bu gergek
Kur'an'da soyle ifade edilmistir: "De ki: Hak geldi, batil ise yikilip gitti; ¢linkii her
batil zaten yikilip gitmeye mahkimdur."*** Hak, Allah'm dini ve seriati, batil ise

1394

flahi din disindaki sahte din ve seriatlerdir. Yine hak kelimesinin oncelikli

anlammin Islam, batilin anlaminin ise sirk oldugu ifade edilmistir.***° Ayete gore

1389 Hac 22:39-40.

13% Taberi, Camiu'l-Beyan, c.18, 5.644; Zemahseri, Kessaf, C.4, 5.199.
1391 yasin 36:70.

1392 Siddiki, Kur'an'da Tarih Kavrami, $.52.

1393 gra 17:81.

13% Fahru'r-Razi, Mefatihu'l-Gayb, C.21, s.34.

13% Heyet, Kur'an Yolu, C.3, 5.514.
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hakkin san1 tahakkuk etmek, batilin san1 ise yok olmaktir.”*® Allah hakkin devamini,
batilin ise yok olmasini istemektedir. Kur'an son tahlilde hakkin galip, batilin maglup
olacagini su ifadelerle ¢cok carpict bir sekilde ortaya koymustur. "Bilakis biz, hakki
batilin tepesine bindiririz de o, batilin igini bitirir. Bir de bakarsiniz ki, batil yok olup
gitmigtir.""*%’

Bu miicadelenin var olabilmesi ve devam edebilmesi i¢in Allah insani iradeli;
sorumsuz ve sorumlu davranabilme Ozellikleriyle yara‘[mlstlr.lgg8 Bu bakimdan
olumlu ve olumsuz tiim degisimin sebebi yine insanlarin kendileri olmaktadir. "%
Batilin yok olmast ve hakkin baki olabilmesi icin, Allah hak-batil miicadelesini
tarihin yasasi kilmigtir.

Darvinizmden etkilenen Liberalist-cagdas yoruma gore ise ¢atisma, hayatta
kalabilmek icin mesru bir yoldur. Mevcut olan her seyin yasamaya, varligim
siirdlirmeye ve bunun i¢inde savasmaya hakk: vardir. Darvin'in "hayatta kalma hakk1
en uygun olan i¢indir" (survival is for the fittest) inanc1 Liberalist yorumun tarihe
bakisini sekillendirmistir. Aslinda Darvin bununla insanlik dleminde meydana gelen
catigmalardan sz etmiyordu. Aksine O bitkiler alemi ve Ozellikle hayvanlar
aleminden bahsediyordu. Bu ¢ergevede kendini kusatan ¢evre sartlarina en iyi uyum
gosteren varliklar varligini siirdiirmeye devam edecekler, uyum gosteremeyenler ise
yok olamaya mahkdm olacaklardir. Liberalist**®® yorum Darvin'in bu séziinii alarak
tarihe, ekonomiye ve politikaya uyguladi ve bunun sonunda her tiirlii yikic1 ve yok
edici ¢atismanin mesru oldugu, bu catismada galip gelenin varligini stirdiirmeye hak
sahibi oldugunu iddia etmistir. Buna gore daha uzun yasayan ve daha c¢ok toprak

pargasini isgal eden toplumlar yeryiiziinde kalmaya daha uygundurlar.**®* Marksist

tarih algisina gore ise tarih simiflarin ¢atismasi lizerine kurulmustur. Tarihin

3% fbn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, c.15, s.188;Islamoglu, Meal, 5.546, 10. not.

1397 Enbiya 21:18.

13% Sems 91:8-10.

3% Bkz. Rum 30:41.

1400 1 iberalizm kavramu felsefi anlamda akileilik ve kuraleilik, siyasi anlamda demokrasi ve laiklik,
iktisadi anlamda tesebbiis hiirriyeti ve bireysel rekabet, ahlaki anlamda ise insana saygi ve diinyevi
menfaat seklinde tanimlanmaktadir. Bu kavram genel anlamda diisiince 6zgiirliigiinii, belli bir isim
veya dini hiikiimler ya da 6nceden belirlenmis ideolojilerle siirlanmamay1 ifade eder.

1401\, Kutup, Islami Acidan Tarihe Bakisimiz, $.153-154.
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hareketini bu ¢atisma inga ettigi gibi, insanlig1 bir donemden digerine intikal ettiren
de yine bu smifsal ¢atismadir.**%

Kur'an'a gore ise tarihsel siire¢ diyalektik bir karakter arz eder fakat bu
diyalektik deger temellidir. Sadece hayatta kalma diisiincesi catismanin gerekcesi
olamaz. Gerek¢e ¢ok daha yiice olup; hakkin tahakkuku ve batilin yok olmasidir.
Kur'an diger taraftan insan iradesini iptal eden zorunlu tarihsel bir siniflar arasi
catismanin varligim da kabul etmez. Zira Islam Materyalist algidaki siniflara ayrilmis
insanlik diislincesini kabul etmedigi i¢in, ¢catisma siniflar arasinda degil, hakla batil
arasinda cereyan etmektedir. Kur'an kopiik-su, curuf-cevher meseliyle hak-batil
arasindaki ¢atigmay1 ve bu catismanin amacini s0yle ortaya koyuyor:

"0, gokten su indirdi de vadiler kendi hacimlerince sel olup akti. Bu sel, {iste
cikan bir kopiigl yiiklenip gotiirdii. Siis veya (diger) esya yapmak isteyerek ateste
erittikleri seylerden de buna benzer kdpiik olur. iste Allah hak ile batila boyle misal
verir. Kopiik atilip gider. Insanlara fayda veren seye gelince, o yeryiiziinde kalir. Iste
Allah boyle misaller getirir."1403

Bu meselde kopiik ve curuf batili, su ve cevher hakk: temsil eder. Su géllerde,
havuzlarda ve yeraltinda kalir ve canlilara hayat olur, kopiik ve ¢er¢op ise faydasiz bir
sekilde bir kenara atilir. Saflagtirilip siis ve taki yapmak i¢in ateste eritilen madenlerin
tizerinde biriken curuf da atilir; insanlara hicbir faydasi yoktur, faydali olan ve
dolayisiyla kalici olan cevheridir. Iste hak karsisinda batilin durumu da béyledir. Batil
bir siire hakkin Oniine gegmis, onu maglup etmis olabilir. Fakat sonunda hak kalici,
batil ise kopiik ve curuf gibi yok olucu ve degersizdir.m4 Cevdet Said bunu "kopiik

1

yasas1" olarak isimlendirir. Buna gore
11405

'varligin gelece8i ge¢misinden daha parlak,
daha hayirli olacaktir.

Tarihte goriilen ilahi siinnetlerden birisi de "miidavele" yasasidir. Kur'an'da bu
yasa soyle ifade edilir: "Eger size bir zarar dokunduysa, elbet benzer bir zarar (baska)
insanlara da dokundu. Zira o (iyi ve kotii) donemleri biz insanlar arasinda dondiiriir

dururuz ki, Allah iman eden kimseleri secip ayirsin ve sizden hakikate sahit olanlar

1402\, Kutup, a.g.e., 5.160.

1403 Ra'd 13:17.

1404 Bkz. Heyet, Kur'an Yolu, ¢.3, 5.282; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.4, 5.557-558.
1405 said, Cevdet, Adem'in Oglu Habil Gibi Ol, 5.129.
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tespit etsin; ¢linkii Allah zalimleri sevmez. Yine Allah, iman edenleri arindirip iiste
cikarsin ve inkarcilari da mahvetsin."'*%

Bu yasa geregi Allah iyi ve kotii giinleri; Ustiinliik ve algaklik zamanlarini,
hikmetine uygun olarak, insanlar arasinda dondiiriir durur. Burada dikkatlerden uzak
tutulmamas: gereken en Onemli noktalardan birisi de, Allah''n bu yasayi beser
iradesine ragmen degil, tam aksine bu iradeye uygun olarak icra etmesidir. Zira
"miidavele" yasasinin i¢inde gectigi baglamda maglubiyeti anlayamayanlara ve "bu
neden bdyle oldu" diyenlere Allah cevabi ¢ok acgik olarak vermektedir: "De ki: Sizin

n!"*7 Fitrati geregi hayrmmi ister gibi serrini de iSteyen1408

kendi yiiziinlizde
insanoglunun kederini Allah, iyi ve kotl giinleri gorecek bir sekilde irade etmistir.
Miidavele yasasinin varligiyla irade, yiikiimliilik, sevap ve azap anlam
kazanmakta, gelismenin ve ilerlemenin yollar1 agilmaktadir. Hamdi Yazir bunu séyle
ifade ediyor: "Eger bu miidavele olmamis ve kafirler, hep mihnet ve siddet i¢inde
kalmis olsaydi, imanin ihtiyari degeri kalmaz, 1ztirari bir emir olur. Yikimliliiglin,
sevap ve azabin manast kalmaz, her yoniiyle Allah'm zorlayicilifi ve azameti
hiikmiinii yiiriitiir. Calisip elde etmeye ve isteyerek yapip etmeye bagli sinirsiz terakki
ve 1stifa kanunu bulunmazdi."**® Tarihsel siireg igerisinde toplumlarin siirekli galip
veya siirekli maglup halde yasadiklarinin goriilmemesi de Ilahi takdirin yeryiiziindeki
bir tecellisi olarak goriilmek durumundadir. Bu durum Kur'an'da tarihin dongiisel bir
karakter arz ettigini ifade eder. Dongiisel siiregten Ilahi murat ise, baslangicta hak ile
batil, iman ile kiiflir arasinda bir ayrilma ve sonrasinda hakkin {stlinliigii ve batilin
helakidir.**® Bu cercevede zaman zaman, tarihte goriilen batilin iistiinligini, ilahi
yasalar dahilinde gérmek durumundayiz. Yani, tarihin yasalar1 objektiftir; bu yasalar
kesfedilip geregince amel edilince miimin veya kafir herkesi amacina ulastirir.
Nitekim Hz. Ali'nin "onlar batil davalar1 {izerinde bir araya geldikleri i¢in zafere

nl1411

ulastilar, siz hak davanizda ayriliga diistiigliniiz i¢in basarisizliga ugradiniz sOzl

1yl ve kotii her halin bir yasaya bagli oldugunu, basarinin sadece hak davaya sahip

1496 Alj imran 3:140-141.

1407 Ali imran 3:165.

1408 fora 17:11.

1409 y azir, Hak Dini Kur'an Dili, C.2, 5.387. Benzer bir izah i¢in bkz. Maturudi, Te'vilat, C.2, s.432.
1410 Bk7. Ali Imran 3:140-141. Bkz Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.2, 5.387.

1411 Resit Riza, Menar, C.4, 5.142.
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cikmakla degil, ayn1 zamanda yasanin geregini yapmakla miimkiin olabilecegini ifade
ediyor.

Diger taraftan giiclii imanin zayif imani1 galebe ¢almasi da ilahi bir yasadir.
Soyle ki, batila iman hakka imandan daha giiglii olursa kuvvetli imanin zayif imana
tistlinliigi s6z konusu olur. Fakat ilke olarak hakkin batila istinligii Allah'im
1412

istegidir. Bundan dolayr batil uzun siire varligii devam ettiremez; kendine

destek¢i bulamaz. Iyi sonu¢ ancak sorumluluk bilincine sahip olanlarin olacaktir.
"...Unutma ki mutlu son, Allah'a karsi sorumlulugunun bilincinde olanlarmdir."**3
Sorumluk bilinci zayiflayan veya tamamen yok olan miimin toplumlari, Allah tekrar
eski bilincine kavusturmak igin, ¢ok cesitli "bela"larla imtihan etmektedir. Bunlardan
birisi de batilin {istiin konuma getirilmesidir. Bu sekilde hem batil dava sahipleri, hem
de miiminler imtihan edilmektedir. Allah'in rizas1 birinci guruptakilerin tovbe edip
donmeleri, ikinci guruptakilerin ise ilahi ahde sadakat gdstermeleri yoniindedir. Bu
sekilde Allah hakkin tahakkuku i¢in kimi zaman dogrudan miimini, kimi zaman da,
inananlar1 kendine getirmek i¢in, batil dava sahiplerini istihdam etmektedir.

[lahi irade, isin sonunda, "Siinnetullah" geregi, hakkin hakimiyetini
gerceklestirmeyi de taahhiit etmistir. "Dogrusu, has kullarimiz olan elgilerimize
geemiste verilmis bir soziimiiz vardir. Mutlaka kendileri yardima mazhar olacaklar;
elbet sonunda galip gelecek olanlar da Bizim ordumuz olacaktir."**** Zaman zaman
insanlarin kendi kusurlar1 veya Allah'in bir imtihan1 olarak batil iistlinliik kurmaktadir
fakat isin basinda olmasa bile sonunda zafer inananlarin olacaktir. "Musa toplumuna
dedi ki: Allah'tan yardim isteyin ve direngli olun! Bilin ki yeryiizii Allah'indir,
kullarindan diledigini oraya mirasc1 kilar: mutlu son sorumlu davrananlarindir."***

Hak-Batil, Tevhit-Sirk olarak ifade ettigimiz tarihin temel diyalektigi,
gercekte iki farkli degerler kiimesinin catismasindan ibarettir."*1® Gergek deger

yargilart ile sahte deger yargilar tarihin basindan beri miicadele halindedir. Gergek

deger yargilarinin temsilcileri olan Peygamberler sahte deger yargilarinin temsilcileri

112 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.2, 5.387-388.

1413 Hud 11:49.

1414 Saffat 37:171-173. Benzer bir ayet i¢in bkz. Miicadile 58:21.
1415 A'vaf 7:128.

1416 Es-sadr, Kur'an Okulu, s.183-186.
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olan uydurma ilahlara kars1 ¢cok yonlii bir savas vermislerdir. Bu kadim miicadele
Kur'an'da sdyle ifade ediliyor:

"Onlara, "Allah'm indirdigine ve Restl'e gelin" denildigi vakit, "Babalarimizi
tizerinde buldugumuz (yol) bize yeter" derler. Atalar1 hi¢bir sey bilmiyor ve dogru yol
iizerinde bulunmuyor iseler de mi?"***’

Buna gore zaman ve mekanla mukayyet olan degerler mutlaklagtirildiginda,
sahte ilahlar iiretilmeye baslanmis demektir. Menfaatlerinin, zenginliklerinin, maddi
ve diinyevi ¢ikarlarinin muhafaza edilmesini putlastirilmis bu deger yargilarim
savunmakta bulan bir kisim insanlar, olanca giicleriyle, degisime karsi dururlar.
Kur'an Peygamberlere siirekli karst duran ve her tiirlii olumlu gelismeyi engellemeye
calisan bu insanlar1 "miitrefler" olarak isimlendiriyor.

"Biz senden Once hangi beldeye bir uyarict gobndermissek, oranin refah iginde
stmarmig seckinleri hep sunu soylediler: "Biz atalarimizi geleneksel bir inang
iizerinde bulduk; su halde bize diisen onlarmn izini takip etmektir,**®

Iste tarihteki diyalektik siirec isin 6ziinde, gercek ilah olan Allah'm kaynaklik
ettigi degerler ile sahte ilahlarin irettigi sahte degerler arasindaki miicadeleden

ibarettir. Kur'an'da biiylik bir yer tutan Peygamber kissalar1 bu diyalektigin 6zetinden
ibarettir.

2. Adem-iblis: Diyalektigin ilk iki Soyut Temsili

Oncelikle Adem-iblis kissast1 Kur'an'dan o6zet olarak aktaralim. Allah
meleklere slizme, kurumus ve sekillenmis kara balciktan bir "beser" yaratacagini
sOyler. Sekil verdigi ve ruhundan iifledi§i zaman ona secde etmelerini emreder.
Meleklerin hepsi emre itaat eder, fakat Iblis secde etmekten kaginir. Kendisine bunun
sebebi soruldugunda, maddesini 6n plana cikararak, Adem'in topraktan, kendisinin ise
atesten yaratildigmi, bu sebeple Adem'den istiin oldugunu sdyleyerek, secde
etmemesini kendisine gore gerekg¢elendirdi. Bunun iizerine Allah onu cennetten
cikardi ve kiyamet giiniine kadar lanetledi. iblis Allah'tan kiyamet giiniine kadar
miihlet istedi ve istegi kabul edildi. iblis Allah'a iftira atarak, saptirilmasia karsilik,

"siratt miistakim" {izerine oturarak insanlar1 dort bir yandan kusatacagini ve onlari

M7 Maide 5:104.
1418 Zuhruf 43:23. Benzer ayetler i¢in bkz. A'raf 7:146; Mu'minun 23:33; Sebe 34:34.
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hak yoldan dondiirecegini iddia etti. Allah da onun kullar1 tizerinde higbir hakimiyeti
olamayacagini, ancak azgin olanlarin kendisine tabi olacagini bildirdi. Sonra Allah
Adem ve esi Havva'yl cennete yerlestirdi, bir aga¢ hari¢ tiim agaglardan canlarinin
istedigini yiyebilecegini onlara bildirdi. Bununla beraber onlara, Iblis'in, diismanlari
oldugunu, ona kanmamalar1 gerektigini, aksi takdirde cennetten g¢ikarilacaklarini
sdyledi. Iblis onlarin aklim karistird, ebedilik ve sonu gelmez bir saltanat vaadiyle
onlar1 kandirdi, bunun iizerine onlar da yasak meyveden tattilar. Hemen hatalarinin
farkina varip Allah'a tovbe ettiler, Allah da tévbelerini kabul etti. Bundan sonra ilahi
hikmet geregi Adem ve esiyle Iblis birbirlerine diisman olarak yeryiiziine indirildi.
Artik yeryiiziinde Allah'tan gelen hidayete tabi olanlar sapmayacaklar, Iblis'e tabi
olanlar ise en biiyiik hiisranlar1 yasayacaklardlr.1419

Iste insan, ilk yaratildig1 giinden itibaren kiyamete kadar siirecek ahlaki bir
cihada baslamustir. Adem'in yaratilmastyla birlikte kétiiliigiin sembolii olan Seytan da
ortaya ¢ikmustir ve her ikisi yasittir.'*° Burada dikkat edilmesi gereken nokta sudur
ki; Kur'an Seytan't Allah'm karsit1 bir ilke olarak degil, insana kars1 bir giic ve onun
ezeli diismani olarak anlatir.}4?

Allah bu ezeli miicadelede insanin yaninda yer almistir ve insan1 seytana karsi
giiclii kilmistir. Insan Seytan'm hilelerine kars1 koyabilecek giigte yaratllmlstlr.1422
Kur'an'a gore insan Allah tarafindan "halife" sifatiyla yarat11m1§1423, irade ve akil

1424 1425

nimetiyle donatilmis , tim varlik emrine

1426

ve bu sebeple emanete ehil goriilmiis
amade kilinmis™*°, peygamberler ve Ilahi kitaplarla desteklenmistir. Bunun yaninda

Allah Iblis hakkinda bilgi vererek, onun insanin apagik diismani oldugunu

1419 Bz, Bakara 2:34-39; A'raf 7:11-25; Hicr 15:28-43; Isra 17:61-65; Taha 20:116-123; Sad 38:71-84.
Bu kissanin gergekten vuku bulmus bir olay mu yoksa temsili bir anlatim m1 oldugu konusunda bir
tartigma igin bkz. Oztiirk, Mustafa, "iblis’in Trajik Hikayesi -Allah, Seytan, Insan ve Kétiiliige Dair",
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, cilt: V, sayi: 1, s. 39-65. Oztiirk bu
makalesinde, Iblis ve Seytan'in gergekte bir metafor oldugunu, bu kissay1 kesinlikle temsili addetmek
gerektigini iddia ediyor.

1420 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, $.51.

1421 £ Rahman, a.g.e.,.a.y

1422 Nahl 16:99-100; Isra 17:65.

1423 Bakara 2:30.

1424 Nahl 16:78; Mu'minun 23:78; Secde 32:9; Miilk 67:23.

1925 Ahzab 33:72

1426 Hac 22:65; Lokman 31:20; Casiye 45:13.
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bildirmistir. Adem ve Havva'ya ilk yaratilista iblis'in "apacik bir diigman"**?’

1428

oldugu
haber verdigi gibi, Kur'an'da birgok yerde seytandan bu sifatla s6z edilir.

1429

Allah'in Adem, Havva ve Iblis'i yeryiiziine indirirken **°, yani insanlik tarihini

basglatirken "...birbirinize diisman olarak c¢ikip gidin"1430 hitabi, tarihsel siirecin
diyalektik karakterini ortaya koyacak nitelikte bir ifadedir. Artik bundan sonra insan-
seytan, hak-batil, tevhit-sirk, Allah'a itaat edenler ile seytana tabi olanlar arasinda bir
catisma ve miicadele baslamlstlr.l431 [lahi hikmet tarihin bdyle bir siirece tabi
olmasini gerektirmistir.

"Birbirinize diisman olarak inin" hitabinin kimlere yonelik oldugu konusunda
ihtilaf edilmistir. Maturidi bu konuda iki goriis oldugunu, bunlarin seytan ve evladi ile
Adem ve evladi arasinda meydana gelecek diismanlik veya insanlarla Iblis'i tasiyan
yilan arasindaki diismanlik oldugunu belirttikten sonra, kendisi "bu konunun ancak
vahiyle bilinebilecegini halbuki kitapta buna dair bir agiklamanm olmadigim"***
soyleyerek bir goriis serdetmekten kaginir. Zemahseri ayetteki hitabin Adem ve
Havva'nin sahsinda tiim insanlik oldugunu ifade eder ve buna delil olarak Taha
suresinde ayni baglamda ve ayni ifadeyle gelen "ihbita" seklindeki tensiye kalibini
gosterir. Buna gore ayette gecen "diigman" ifadesini, "insanlar arasinda meydana

11433

gelecek her tiirlii diismanlik, nefret ve saptirma olarak tefsir eder. Ebu Miislim ise

s6z konusu tensiye zamirinin Adem ve Iblis'in sahsinda her iki tiiriin tamamina

1934 ibn Asur da Havva'nin, esi Adem'e tabi

yonelik oldugunu ifade etmistir.
olmasindan dolay: tensiye zamirinin Adem ve Iblis'e ait oldugunu ifade eder ve buna
bagl olarak da "birbirinize diisman olarak..." ifadesinde Adem ve Iblis'in yani
ikisinin neslinden gelenlerin diismanliginin kastedildigini belirtir.*** Resit Riza

"inin" hitabinin Adem, Havva ve Seytana yonelik oldugunu, s6z konusu diismanligin

127 Nraf 7:22.

1428 Bk 7. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu'cemu'l-Miifehres, "adiivv" mad. s.571.

1429 Adem-Iblis kissasmin beseri varligin kozmik kaderine iliskin dramatik bir anlati oldugu ve
herhangi bir zamansal ve mekansal duruma tetabuk etmedigini, aksi takdirde birgok teolojik ve ahlaki
sorunun ortaya ¢ikacag ifade etmektedir. Bkz. Oztiirk, Mustafa, "*Adem, Cennet ve Diisiis”, Milel ve
Nihal: inang, kiiltiir ve mitoloji arastirmalart dergisi, 2004, cilt: 1, say1: 2, s. 151-186.

1430 Bakara 2:36.

1431 fslamoglu, Meal, s.15, 7. not.

1432 Maturidi, Te'vilat, C.1, 5.106.

1933 7emahseri, Kessaf, C.1, 5.255, a.g.e., C.4,5.117.

1434 Razi, Mefatih, C.22, 5.129.

143 fbn Asur, et-Tahrir, C.16, 5.328.
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ise Adem ve ziirriyeti arasinda degil, Adem ile Seytan arasinda oldugunu ifade
ediyor. 4%

Biz de Adem ve Iblis'in yeryiiziine diisman olarak indirildigini ve onlarin
sahsinda tim Ademoglu ile seytanlarin arasindaki diismanligin kiyamete kadar devam
edecegini kabul ediyor, bu durumun Ilahi hikmet geregi insanligin kemaline sebep

olmasi i¢in takdir edildigine inantyoruz.

3. Habil-Kabil: Diyalektigin Ilk Tyi ve Kétii Aktif Prototipi: Tarihin Baslangici
Kur'an'in tarih algisinin en temel vasiflarindan birisi; tarihi "tevhit" ile
baglatmasi, sirki ise insan toplumlarinda sonradan ortaya ¢ikan bir sapma olarak kabul

etmesidir.**¥’

Kur'an insanligin baslangicta tek bir timmet oldugunu, ayriligin ve
ihtilafin sonradan oldugunu ve ancak bundan peygamberler gonderildigini acik¢a
ifade ediyor.'**® Yine bu baglamda bir baska ayette de millet ve kabile seklinde
toplumlarin ayrismasimin sonradan oldugu belirtilmektedir.***® Buna gére beseriyet,
ilk fitrat geregince Hak kanununa gore hareket eden, hakkin tevhidine iman ile bir din

1440

tizere birlesmis bir cemaat ve millet olarak varoldular. Yani insanlik baslangicta

1441

hem toplumsal ve kiiltiirel hem de inang bakimindan tevhit {izereydi.”"~ Dolayisiyla

Kur'an'a gbre insan, bazi sosyoloji teorilerinde ifade edildiginin aksine, baslangicta
vahset i¢inde degildi.***

Tarihte ilk giinah, ilk ¢atisma, haktan ilk ayrilik Adem'in iki oglu Habil ile
Kabil arasinda meydana geldi. Habil ve Kabil isimleri Kur'an'da gegmez ve fakat
geleneksel olarak Adem'in cocuklar1 kabul edilirler. Adem'in iki oglunun kissasi

Kur'an'da sadece bir yerde anlatilir.

1436 Resit Riza, Menar, c.1, 5.278.

37 Seriati, Islam Bilim, 5.239, 251.

1438 Bakara 2:213; Yunus 10:19.

% Hucurat 49:13.

1449 yazir, Hak Dini, C.2, 5.49-50.

Y41 Seriati, Islam Bilim, s.564. Seriati, Sia'min goriigiine uygun olarak Habil ve Kabil ile baslayan
catismanin tarih ¢izgisi lizerinde "ahir zaman"a kadar siirecegini, bu son zamanda ger¢eklesecek
evrensel bir devrimle tiim ikilik ve celigkilerin ortadan kalkacagini, "tevhit"in diinyaya, beseri vahdetin
de yeryiiziine egemen olacagini, bundan sonra sosyal adaletin ve hakikatin diinyada dirilecegini ifade
ediyor. Bkz. Seriati, a.g.e., $.570,573.

1442 Aydin, Mustafa, Islam'in Tarih Sosyolojisi, $.43.
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"Onlara, Adem'in iki oglunun haberini gercek bir amaca matuf olarak anlat;
Hani birer kurban takdim etmislerdi de birisinden kabul edilmis, digerinden ise kabul
edilmemisti. (Kurbani kabul edilmeyen kardes, kiskancglik yiiziinden), "Andolsun seni
oldiirecegim" dedi. Digeri de "Allah ancak takva sahiplerinden kabul eder” dedi (ve
ekledi:) "Andolsun ki sen, 6ldiirmek i¢in bana elini uzatsan (bile) ben sana, 6ldiirmek
icin el uzatacak degilim. Ben, alemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim." "Ben
istiyorum ki, sen, hem benim giinahimi hem de kendi giinahimi yiiklenip atese
atilacaklardan olasin; zalimlerin cezasi iste budur." Nihayet nefsi onu, kardesini
6ldiirmeye itti ve onu oldiirdii: bu yiizden de kaybedenlerden oldu. Derken Allah,
kardesinin cesedini nasil gdmecegini ona gostermek igin yeri eseleyen bir karga
gonderdi. (Katil kardes) "Yaziklar olsun bana! Su karga kadar da olamadim mu ki,

kardesimin cesedini gdmeyim" dedi ve ettigine yananlardan oldu."#*3

Habil-Kabil kissast hakkinda klasik tefsirlerde yer alan detay bilgilerin Kitab-1
Mukaddes kaynakli oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii bu tefsirlerde yer alan tiim bilgiler
nerdeyse kelimesi kelimesine Tekvin 4:1-16 boliimiinde yer almaktadir. Rivayete
gbre Adem'in oglu Habil ile Kabil arasinda bir ihtilaf ¢ikmis, babalar1 da Allah'a birer
kurban sunmalarini, hangisinin kurbani kabul edilirse onun hakli olacagini sdyledi. O
zaman gokten inen bir atesin kurbam1 yakmasi, kurbanin kabul edildigini
gosteriyordu. Sunulan kurbanlardan Habil'inki kabul edildi. Kardesine haset eden
Kabil kardesini 6ldiirdii.**** Bizim konumuz Kabil'in Habil'i ni¢in 8ldiirdiigii degil; bu
olaym, yeryiiziinde insanlar arasinda iyi ile kotliniin ilk miicadelesi olmasi bizi
ilgilendiren kisimdir.

Melekler Allah'a yonelik "yeryiiziinde fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birisini

mi yar.’:ltacaksm"1445

seklindeki sozleriyle, fesadi ve kan dokiictiliigii en biiylik giinah
olarak zikrettiler. Bu durumun, fesadin ve kan dokmenin, insanla ilgili diger tim
sorunlarin anas1 mahiyetinde olduguna isaret ettigi ifade ediliyor.1446 [lahi hikmet
geregi insanin insana karsi isledigi ilk giinahin da kan dokme olarak gerceklesmesi

dikkat cekicidir.

1443 Maide 5:27-31.

1444 Bkz. Taber, Camiu'l-Beyan, C.10, 5.210 vd.; Maturidi, Te'vilat, C.4, 5.198-206; Ibn Kesir, Tefsir,
C.3, 5.81-92; Begavi, Mealimu't-Tenzil, C.2, 5.38-41; Zemabhseri, Kessaf, C.2, 5.224-228;

1445 Bakara 2:30.

1448 Cevdet Said, Adem'in Oglu Habil Gibi OI, 5.94.
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Bu kissa insanin fitratinda var olan bencillik, kin, nefret, diismanlik, hirs,
haset gibi olumsuz duygularla; adalet, insaf, sevgi, vefa, sorumluluk vb. duygularin
ilk defa aktif hale geldigini anlatiyor. Habil iyiligi veya iyilik duygusunun hakim
oldugu insan tipini, Kabil ise kotiiliigli veya kotiililk duygusunun hakim oldugu insan
tipini sembolize eder. Diger bir ifadeyle Habil "takva"yi, Kabil "fiicur"u temsil

1447

etmektedir.**’ Yine bu kissada Adem'in ¢ocuklarinda ilk defa ortaya ¢ikan bu insani

hallerin ve bu iki insan tipinin kiyamete kadar da var olmaya devam edecegine isaret

vardir. Zira Kur'an bu kissanm bir amaca matuf olarak'*®

(hak ile) anlatilmasini
istiyor. Bu da, insanlar arasinda hasede, haddi asmaya, zulme ve hatta 6ldiirmeye
varan ve Allah'in insanlarin fitratlarina yerlestirdigi farkli egilim ve mizaglara dikkat
cekerek, Yahudilerin de Peygamber ve sahabesine karsi olan taskinliklarinin

1449

sebebinin kiskancgliklar1 ve hasetleri oldugunu ortaya koymaktir. Bu kissa, aymi

zamanda, yeryiiziinde ilk islenen giinahin haset oldugunu ifade ediyor.***°

Kisaca, Kur'an Habil ve Kabil'i tarihsel diyalektigin ilk iyi ve kotii aktif
prototipi olarak ortaya koyuyor. Insan fitratinda var olan zit duygular ilk defa aktif
hale gelmis ve artik tarihsel siire¢ bu duygulara dayanan bir diyalektik igerisinde
devam edecektir. Seriati, bu Oykiiniin tam bir tarih felsefesini gosterdigini ifade
ediyor: "Adem'in ogullarindan her ikisi de beserdir; dogal birer beser. Ama
birbirleriyle savasmaktadirlar. Biri 6tekini Oldiiriir. Burada baglar insanlik tarihi.
Adem'in savas1 6zde (tiirde) gergeklesen zihinsel bir savastir. Bu ikisininkiyse hayatta
gerceklesen Ozdes savastir. Dolayisiyla Habil ve Kabil Oykiisii, tarih felsefesini,
Adem'in Gykiisiiyse insan felsefesini gostermektedir. Habil ile Kabil'in savasi
tarthteki iki karsit cephenin savasidir, tarihin diyalektik esasina gore. Dolayisiyla
tarihin de insamn ki gibi diyalektik bir hareketi vardir."***

Habil-Kabil kissasi tarihin diyalektik karakterini ortaya koydugu gibi, diger
taraftan, bu diyalektik siirecin temel etkeninin, insanin disinda degil, bilakis yaratilis

Ozelliklerinde aranmasi gerektigine de isaret etmektedir. Habil "takva" yolunu, Kabil

ise "fiicur" yolunu tutmustu. Kéabil milkemmellik ve hiikkiimranlik arzusuyla tarihteki

M4TmKisiye ve onu sekillendirene, Sonra da ona iyilik ve kotiiliik kabiliyeti verene and olsun ki:
Kendini aritan saadete ermistir. Kendini fenaliklara gémen kimse de ziyana ugramistir." Sems 91:7-10.
14%8 fbn Asur, et-Tahrir, C.6, 5.169.

1449 Resit Riza, Menar, C.6, 5.341.

1450 fbn Asur, a.g.e., ¢.6, 5.170.

5 Seriati, Islam Bilim, s.70.
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ilk catismay1 baslatmisti. Bu bakimdan tarihin temel dinamigini Marx da oldugu gibi
iktisatta veya Freud da oldugu gibi cinsellikte aramak, en basta, insan1 ¢evresine ve
hayvani yoniine mahkiim etmek ve dolayisiyla onu iradesiz ve siifli bir varlik haline
getirmektir. Allah'in halifesi olan insan ¢evrenin sekillendirdigi degil, ¢evresini
sekillendiren bir varliktir ve dolayisiyla doganin, tarihin ve toplumun zorlamasindan

ancak kendi 6z bilinciyle kurtulabilir.**>?

G- Evrensellik: insanlik Ailesinin Tarihi: Etno-Milliyet¢i (Kavmiyetci) Tarihe
Kars1 Evrensel (Millete Dayali) Tarih

Kur'an tarihi, belli bir baglangigtan belli bir sona dogru akan biitiinsel bir siire¢
olarak goriir. "Islam" terimini bu siirecin ve bu siirece eslik eden miicadelenin temel
belirleyeni olarak tespit etmektedir. Bu biitiinciil bir tarih yorumudur ve herhangi bir
etnik temele dayali olarak tarihi parcalamayr reddeder.**® Bundan dolaydir ki,
evrensel tarih yazma gelenegini baslatanlar Misliimanlar olmustur. Onlar tarihi
yaratiligla beraber baglatmislar, kendi zamanlarina kadar tarihsel siireci
incelemislerdir. Daha dnce tarih ya ulusaldi ya da dar bir ¢ercevede kalmisti.

Parcaci tarih algis1 kendini hem ge¢mis tarihi yorumlamada hem de gelecek
tasariminda gostermektedir. Tarihi Ibrahim'le baslatan Yahudilerin "etnosentrik” ve
Isa ile baslatan Hiristiyanlarin "Kristosentrik” etnosentrik tarih anlayislarinda ge¢mis
tarih tarihe milat yaptiklari olaym hazirlik asamasina indirgenmekte, gelecek ise bir
{imit, beklenti ve temenni tarihine doniismektedir.****

Kur'an'a gore biitiin peygamberlerin teblig ettikleri dinin ortak adi Islam ve
mesajlarinin 6zii de tevhittir."**> Kur'an tarihi sadece Hz. Muhammed sonrasi ile
smirlamaz; aksine Hz. Peygamber 6ncesi donem Kur'an'da daha fazla yer tutar. Islam
ilk insan Ademden itibaren tiim insanlik tarihine izah getiren evrensel bir tarih
anlayisi (')ngi')rmektedir.1456 Taberi ise bu konuda ¢agdaslarindan ¢ok daha ileri gitmis

ve diinya tarihi ¢aligmalarina biiyiik bir ivme kazanmistir.**>’

1952 Seriati, a.g.e., 5.98.

143 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 5.245.

% Diizgiin, a.g.e., 5.247.

1455 Bakara 2:62; Maide 5:69; A'raf 7:26-36; Rum 30:22; Lokman 31:25; Sebe 34:28; Hucurat 49:13
1456 Halid Blankinship, "islam ve Diinya Tarihi: Yeni Bir Dénemlendirmeye Dogru", ¢ev. Kenan
Cayir, Islami Sosyal Bilimler Dergisi, Giiz, 1994, C.II, S.3, s.81. Blankinship, Hiristiyan tarih
anlayisinin Augustin tarafindan olusturulmasina benzer bir sekilde Klasik Islami tarih algisinin da
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Kur'an'da evrensel bir tarih algisina zemin saglayan en temel kavram,
"Tevhid"dir."**® Tevhit bir Tann telakkisi olmasinin yaninda insanlarin baslangigtaki
etnik ve inang birligini de ifade eder. Kur'an'da bu hakikat sdyle ifade edilir: "Insanlar
(baglangicta) sadece bir tek lUimmetti, sonradan ayriliga diistiiler."**° Buna gore
beseriyet ilk fitrat geregince Hak kanununa gore hareket eden, hakkin tevhidine iman
ile bir din iizere birlesmis bir cemaat ve millet olarak varoldular'*® veya Allah'in
vahdaniyetini ve ultthiyetini tanima konusunda fitrat ﬁzereydiler1461 Insanlarin birlik
olan tabiatinin bu Kur'ani ifadesi, evrensel bir tarih algisi olusturmanin temelini
olusturmaktadir. Tiim farkliliklar ve ayrigsmalar sonradan ortaya ¢ikti.

"Ey insanlik ailesi! Elbet sizi bir erkekle bir disiden yaratan Biziz; derken sizi
kavimler ve kabileler haline getirdik ki, tanisabilesiniz. Siiphesiz, Allah katinda en
istiin olaniniz O'na kars1 derin bir sorumluluk bilincine sahip olaninizdir. Allah her
seyi bilendir, her seyden haberdar olandir."**%2

Kur'an bu ayetle dncelikle insanlarin koken birligine isaret ederek, sonradan
farkli kabile ve milletlere ayrilmanin sebebinin tanisarak yardimlagmak, daha giizel
ve daha biiylik cemiyetler meydana getirip korunmak oldugunu ifade ediyor.1463
Insanlarin farkli kabile ve milletlere ayrilmasi Allah'n fitratimiza yerlestirdigi
"farklilagma kanunu" geregi meydana gelmektedir. "Bununla insan topluluklar1 tek

diize olmaktan ¢ikacak, kiiltiirleserek (tanigsarak) yepyeni iradi biitiinlesmelere

baslangigtaki gibi tek toplum olmaya gideceklerdi. Sosyolojik bir gercektir ki kiiltiirel

Taberi (310/923) gibi Ortagag Miisliiman tarihgiler tarafindan olusturuldugunu fakat bu tarih algisinin
cok da kapsayici olamadigini, bu cercevede Islam &ncesi Persleri ve Yahudileri bile ihmal ettigini, ayn
sekilde cagdas Miisliiman tarihgilerin de ilk donem Miisliimanlarin rakipleri olan Dogu Roma veya
Bizans imparatorluguna az ilgi gosterdiklerini ifade ederek, Miisliiman tarihgileri ilk dénem Islam ve
diger tarihleri kurgulamada korkung derecede eksik bulur. Yazar bu ilgisizligin, Miislimanlar diginda
diger dinlere mensub olanlarin cehenneme gidecegi seklindeki yanlis ve eksik bir inancin sonucu
olabilecegini soyler. Bununla beraber ibn Haldun'un erken donemde evrensel bir tarih anlayist
gelistirebildigini de sozlerine ekler. Bkz. A.g.m., s.76-82.Fakat bu ifadeler 6zellikle taberi gibi biiyiik
bir tarihgiye karst haksizliktir. Hz. Muhammed 6ncesi doneme ait bilgilerin az olmasi, bu doneme dair
ilgi azliginin sebebi olamaz mu? Nitekim Taberi mevcut kaynaklarin ancak "tufana kadar", "Hz
Ibrahim'in atese atilmasina kadar" seklinde konularma gére aktarilmaya imkan verdigini ifade ediyor.
Bak, Taberi, I, 193.

%57 Hasan Kurt, "Taberi'nin Tarih Anlayist", Islami [limler Dergisi, Y11, 3, S.2, Giiz 2008, 5.90.

1458 Blankinship, a.g.m., s.83.

1459 yunus 10:19. Benzer bir ayet i¢in bkz. Bakara 2:213.

1480 yazir, Hak Dini, C.2, 5.49-50. Ayrica bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan, c.4, s. 278;Zemahseri, Kessaf,
Cl,s.421, c¢.3, s.123. Ibn Asur, et-Tahrir, C.2, 5.299-300

151 Maturidi, Te'vilat, C.7, 5.33.

192 Hucurat 49:13.

1463 Yazir, Hak Dini, C.6, s.540.
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gelismenin en Onemli dinamigi az-¢ok farklilik gosteren kiiltlirler arasindaki
etkilesimdir. Ustelik ideal biitiinliikler gelismis ama farkli fertlerden insa edilen
anlamli biitiinliiklerdir. Nitekim bir ayette "Allah isteseydi hepinizi tek limmet
yapardi"**®* denilir. Onun i¢in burada tabi bir birlik degil, iradi bir birlik istenmis,
bunda insanlarmn fikri, fiili katkilari degerlendirilmek istenmistir."**®> Bu bakimdan
farliliklar ayrilik sebebi degil, amaca ulasmak i¢in bir imkan olarak goriilmelidir.

Ikinci olarak ayet farkli yaratilmanin kimlik edinme ve bu kimlikle taninma,
tanisma fonksiyon ve hikmetini onayliyor; Insanlarin ayn1 anne-babadan geldiklerini
ifade ederek asilda esit olduklarimi belirtiyor. Fakat bunun yaninda biitiin 1rkei,
milliyetci veya kabilevi onyargilari mahkiim ediyor, insanin seref ve degerini kendi
iradesi ile elde etmedigi etnik aidiyete degil, 6zgiir iradesiyle elde ettigi evrensel
degerlere baghyor.1466

Kur'an'da ki bu temel ilkeyi, Ibrahim'in kendi soyundan énderler ¢ikarmasini
Rabbinden istemesi karsisinda Allah'in ona verdigi cevapta da goriiyoruz.

"Bir zamanlar Rabbi Ibrahim'i bir takim kelimelerle sinamis, onlari tam olarak
yerine getirince: Ben seni insanlara onder yapacagim, demisti. "Soyumdan da
(onderler yap, ya Rabbi!)" dedi. Allah: Ahdim zalimlere ermez (onlar igin soz
vermem) buyurdu."4¢’

Miifessirler ayetteki "imam" kelimesini genellikle iki sekilde tefsir etmislerdir.
Birinci ve oncelikli anlami; kendisine tabi olunan "rasul", ikincisi ise; "imamet ve
hilafet" konusunda insanlara énder anlamindadir.**® "Ahdim" ifadesi de “imam"
kelimesiyle baglantili olarak, yine ‘'risalet" ve "imamet/istihlaf" olarak
:anlasllmls,tlr.1469

Bu ayet, 6ncesindeki iki ayetle beraber ele alindiginda, nimete nankorliik eden

Israilogullarinm, bir zamanlar sahip olduklar1 iistiinliigii artik kaybettiklerini ilan

1464 Nahl 16:98.

1465 Aydm, Mustafa, Islam'in Tarih Sosyolojisi, Ilk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, Pinar yay.,
Istanbul, 2001, s.37.

148 Bkz. ibn Asur, et-Tahrir, C.27, 5.261; Esed, Kur'an Mesaji, C.3, 5.1058-1059, 18. not; Komisyon,
Kur'an Yolu, C.5, 5.97; islamoglu, Meal, 5.1031, 6. not.

1467 Bakara 2:124.

1468 Bkz. Maturidi, C.1, 5.228; Razi, Mefatihu'l-Gayb, C.4, s.43. Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim,
C.1, s.405; Yazir, Hak Dii Kur'an Dili, C.1, s.440-441;Resit Riza, Menar, C.1, s.455; Ibn Asur, et-
Tahrir, C.1, s.703.

1489 Bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan, C.2, s.23; Maturidi, a.g.e., C.1, 5.228-229; Zemahseri, Kessaf, C.1,
s.318
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ederek, Allah tarafindan "insanlarin &nderi" kilman Hz. Ibrahim'in soyundan
gelmeleri sebebiyle "Allah'in secilmis halki" olduklarina inanan bu milletin bu
iddiasin1 reddeder.**”® Kur'an burada iistiinliigiin biyolojik sebeplere, kan bagina
degil, dini ve ahlaki liyakate bagli oldugu ilkesini ortaya koyuyor. Buna gore zalimler
Ibrahim soyundan da olsalar, Allah'm vaad ettigi onderlik, liderlik, iistiinliik gibi
ayricaliklara sahip olamazlar."*"" Hz. Peygamber de bu ilahi hakikati soyle ifade
etmistir: "Amelinin kendisini geride biraktigi kimseyi nesebi one g:,rec,‘irmez"1472

Her ne kadar Kur'an burada dnderlikten ibrahim'e atifla s6z ediyorsa da, bu,
milletler ve toplumlar icin de gegerli Ilahi bir yasadlr.1473 Ibrahim gibi agir imtihanlar1
basartyla verebilen, hayatin1 ve Sliimiinii yani tiim varligii Allah'a adayabilen™*"*
toplumlar insanligin Onderligine sahip olacaklardir. Burada da tarihin se¢meci
karakterine sahit oluyoruz. S$dyle ki, Allah insanliga onderligi, rehberligi ve
dolayisiyla iistiinliigii, tek bir irka veya millete vermemis, aksine, miidavele yasasinin
da bir geregi olarak, kendilerine gonderilen peygamberlere tabi olan ve 1slah edici
amellerde bulunan, Ilahi yasalara uygun bir hayat yasayan {immetler ve milletler
yeryiiziine halife olmuslar, insanliga modellik yapmislardir.

Kur'an, Allah'in "ahd"ini bir takim sebep ve sartlara bagladigini, insanlarin
ahdine sadik kalmasi durumunda Allah'in da ahdinin geregini yerine getirecegini
haber veriyor. "Ey Israilogullar1! Size verdigim nimeti hatirlayin ve bana olan
ahdinizde durun ki, bende size olan ahdimde durayim. Yalnizca benden korkun."**"
Kur'an bu karsilikli olarak verilen ahitlerin neler oldugunu da beyan ediyor. Buna
gore Israilogullari, sadece Allah'a kulluk edecek, Allah hakkinda hakki sdyleyecekler,
namazi kilip, zekati verecekler, son peygambere inanip, onu her zaman
destekleyecekler, akrabaya, yetim ve yoksullara yardimer olacaklar, insanlara Allah

icin yardimecr olacaklar, insanlara giizel s6z edecekler, birbirlerinin kanini

dokmeyecekler, birbirlerini yurtlarindan ¢ikarmayacaklar, kotiilik ve diismanlikta

1470 Esed, Kur'an Mesaji, C.1, .35, 101. not.
171 Heyet, Kur'an Yolu, C.1, 5.207.

1472 Miislim, Zikir, 38.

1473 Siddiki, Kur'an'da Tarih Kavrami, S.76,78.
1474 Bkz. En'am 6:162.

1475 Bakara 2:40.
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birlesmeyecekler; Allah da bunun karsiliginda onlarin giinahlarini affedecek, onlar
alemlere iistiin kilacak ve cennetlere sokacak.*"®

Kur'an evrensel ¢apta bir insanlik tarihidir. O hig¢bir toplumun tarihi olmadig:
gibi, herhangi bir etnik gurubun yasantisini; sevinglerini, hiizlinlerini, tiim gelisme ve
cokiislerini tasvir eden bir kitap da degildir. Cilinkii Kur'an tek bir kavme degil, tim
insanliga indirilmis ve onlara her iki cihanda da mutlu olmanin yollarin1 gosteren
[lahi bir mesajdir. Dolayistyla Kur'an sonuglarla beraber sebepler iizerinde de durur
ve insanlara, degisik kelime ve kavramlarla, sebeplere hiikmedebileceklerini
hatirlatir. Bu bakimdan hi¢ kimse veya hicbir toplum, dogustan Allah'in se¢ilmis
kullart degildir. Segkinlik basta degil, isin sonunda olur. Diger bir ifadeyle seckinlik,
kisinin veya toplumlarin kendi iradelerini ilahi iradeye kattiklar1 oranda meydan
¢ikacaktir.

Buna gore Kur'an, tarihi, ilk insan Adem ile kiyamet arasinda gegecek
biitiinsel bir siire¢ olarak telakki eder ve herhangi bir etnik temele dayali olarak tarihi
parcalamaz.

H- Se¢mecilik

Tarihin "segmeci" niteligini birbirleriyle baglantili iki baglik altinda ele

almanin uygun olacagin diisiiniiyoruz.

1. lyilerle Kétiilerin Birbirinden Ayrilmasi Anlaminda Secmecilik (Ahlaki
Se¢mecilik)

Kur'an'a gore tarih bir taraftan evrensel yasalara tabi bir silire¢ olarak
goriiliirken diger taraftan Allah'mm tarih igerisinde bir "taraf" konumunda oldugu ve
dolayistyla tarihin segmeci bir karakter arz ettigi anlasilmaktadir. Kur'an'a biitlinliikli
bir yaklasimla yaklasildiginda, tarihin nesnel ve se¢meci karakterleri arasinda
herhangi ¢eliski olmadig1 goriliir. Cilinkii Allah, hicbir fiilinde ilkesiz ve yasasiz
hareket etmemektedir. O, tarihin tarafi olurken de objektif davranmaktadir. Oyle ki;
mutlak yasama ve ylirlitme hakkina sahip olan Allah tarihin kanunlarin1 koyarken,
tyilige ve iyilere ilerleme ve kalic1 olma fitrati vermis, kotiiliigi ve kotiileri de yok

olmaya mahk(im etmistir. Hakla batil1, iyi ile kotiiyti, ahlaki bakimdan bozuk olanlar

1476 Bkz. Bakara 2:47,83-85,122; Maide 5:12; A'raf 7: 140,1609.
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ile olmayanlar1 birbirinden ayirmasi anlaminda Kur'an'da tarihsel siire¢, segmeci bir
karakter arz eder. Su ayetler tarihsel siire¢ icerisindeki siirekli "istifa"ya isaret
etmektedir:

Ve yine de ki: "Degismeyen gercek geldi, sahte ve tutarsiz olan yikilip gitti;
zaten sahte ve tutarsiz olan er ge¢ yikilip gitmek zorundadir!"**"’

"0, gokten su indirdi de vadiler kendi hacimlerince sel olup akti. Bu sel, iiste
cikan bir kopiigl yiiklenip gotiirdii. Siis veya (diger) esya yapmak isteyerek ateste
erittikleri seylerden de buna benzer képiik olur. Iste Allah hak ile batila boyle misal
verir. Kopiik atilip gider. Insanlara fayda veren seye gelince, o yeryiiziinde kalir. Iste
Allah boyle misaller getirir.""*"®

Buna gore tarihsel siire¢, insanlik i¢in degerli olan1 korumak, faydasiz ve
zararli olanlarin  yok olmasina izin vermesi egiliminde olmasi sebebiyle
segmecidir.**’® Bu anlamda olmak iizere, tarihin en iyiye dogru ilerleyen bir tekamiil
siirecinden ibaret oldugu sdylenebilir. Ancak en iyi, bu diinyada degil, ahirette
goriilecektir ki, o da cennettir.

Bunun yaninda bir de, iman edenler imanlar1 konusunda se¢meye tabi
tutulacaklar. Yukarida ki segme tiim insanlig1 i¢ine alirken, bu ikinci se¢gme sadece
miiminleri kapsamaktadir. Bu amagla inananlar ¢ok cesitli sekillerde imtihan
edilecekler. Bu gercek baska bir ayette soyle ifade edilmektedir. "Insanlar yalnizca
iman ettik demekle smnanip denenmeden birakilacaklarini mi sandilar? Dogrusu,
onlardan oncekileri de sinamistik; fakat Allah herhalde hem dogru sdyleyenleri secip
ayiracak, hem de yalancilart secip aylr'clcak."1480

Ayette evrensel mesajlar verilmektedir. Insanlar ¢ok cesitli sekillerde imtihana

tabi tutulacaklar. Diismanlarin baski ve zuliimlerine maruz kalacaklar. ™!

Diger bir
ifadeyle, hakla batil arasindaki miicadele kiyamete kadar devam edecektir. Bu durum

1482

"siinnetullah" geregidir. Bu anlamda olmak iizere tarih hem bireyler ve hem de

toplumlar i¢in bir imtihan sahasidir. "O, Oliimii ve hayati hanginizin daha giizel

1477 {gra 17:81.

1478 Ra'd 13:17.

1479 Mazharuddin Siddiki, Kur'an'da Tarih Kavramu, s.17.

1480 Ankebut 29:2-3. Benzer ayetler i¢in bkz. Bakara 2:214; Ali imran 3:142; Tevbe 9:16
1481 Bkz. Ali Imran 3:146,186.

1482 {bn Asur, et-Tahrir, C.20, 5.203.
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davranacagini sinamak igin yaratmlstlr..."l483 Ayet miiminlerden "inandim" demekle
yetinmeyip, bu imanin geregi olarak kisisel ve toplumsal varliklarina degerlerine, hak
ve Ozgiirliikklerine sahip ¢ikmaya; bu ugurda 6zveride bulunmaya, zorluklara ve
acilara katlanmaya cagirmaktadir. Dogrularla yalancilar, ger¢ek miiminlerle soézde
Miisliimanlar ancak bu sekilde birbirinden ayrilacaklar, Allah katindaki degerleri de
bu imtihandaki basar1 derecelerine gore belirlenecektir.**®*

Yine bu anlamda olmak iizere, Kur'an israrla, tarihin ahlaki acidan iyilerle
kotiileri birbirinden ayiracak tarzda isledigini belirtir. "(Ey Kafirler!) Allah,
miiminleri sizin yasadigiiz hayat tarzi iizere birakacak degildir; nihayet Allah iyiyi
kotiiden ayiracaktir. Allah gaybi size bildirecek de degildir; fakat Allah (bu amagla)
elcilerinden diledigini secger. Su halde Allah'a ve elgilerine inanin; zira eger iman eder
ve sorumluluk bilincini kusanirsiniz, iste o zaman sizi biiylik bir karsilik bekler"4®

Bu ayetin 6ncesinde Uhut savasindan bahsedilmektedir. Yasanan musibete
(maglubiyet) Allah'in "izn"i dahilinde, miiminlerin kendi kendilerinin sebep oldugu
hatirlatilmakta ve dolayisiyla bunda garip bir durum olmadig: ifade edilmektedir.

"Onlar iki kat musibete ugrattiktan hemen sonra, o musibet sizi de basiniza
geldi diye "bu neden boyle oldu?" diye soruyorsunuz, éyle mi? De ki: "Sizin kendi
yiiziiniizden!" hi¢ kusku yok ki Allah, diledigi her seyi yapmaya kadirdir. iki ordunun
karsilastigi giin basinmiza gelenler Allah'in izni sonucunda ger¢eklesmisti. Bu da
(Allah'm) miiminleri ve ikiyiizliileri belirlemesi icindi..."*%®  Hamdi Yazir'n
yorumuyla sdylemek gerekirse burada su iki hususa dikkat ¢ekiliyor: Oncelikle basa
gelen her durumun ve dolayisiyla tiim insan fiillerinin kendi iradelerine dayali oldugu
beyan edilmektedir. Ikinci olarak, beser iradesinin ilahi iradenin disinda ve onun
ziddina, ondan bagimsiz oldugunun zannedilmemesi, tim maddi ve manevi
sebeplerin ve kullarin iradelerinin fiile tesirinin, Allah'in irade ve kudretine bagl
oldugunun iyice anlasilmasi igin, yaratihsm, Ilahi kudret ve irade (bi-iznillah)

dahilinde gerceklestigi ifade edilmektedir.**®’

1483 Miilk 67:2.

1984 Heyet, Kur'an yolu, C.4, 5.253.

1485 Ali imran 3:179.

1488 Al-i imran 3:165-167.

1487 Yazir. Hak Dini Kur'an Dili, C.2, s.421.
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Allah'in iradesi iki sekilde tecelli etmektedir. Birincisi, hi¢bir sebep ve sarta
bagl olmaksizin hiikmiinii icra eden ve rizayr da gerektiren cebri Ilahi iradedir. Buna

1488

Ibn Teymiyye'nin isimlendirmesiyle**®, tekvini irade denir ki, biitiin yaratiklari,

iylyi-kotiiyli, hayri-serri, faydaliyi-zararliyi kapsamina alan ve olusumla ilgili olan

iradedir.148°

Tiim varligin ve insanin fitrati, yetenek ve kabiliyetleri, tabiat ve tarihin
yasalar1 bu iradeyle tahsis edilip hiikkme baglanmustir. iste yukaridaki ayette sozii
edilen "izn", Allah'in, insanlarin 6zgiir iradeyle fiillerini yapmalarin1 ve bunun
sonucuna katlanmalarini irade etmesi anlamindadir. Bu anlamda olmak tizere olan her
sey, Allah'in izni ve iradesiyle meydana geldigi i¢in, insan tiim fiillerinde kendisi i¢in
tayin edilen fitrat sinirlar1 dahilinde hareket etmek mecburiyetindedir. Her seyin
"Allah'in izniyle" meydana geldiginin ifade edilmesi, insanin bu hakikatin farkinda
olarak davranmasini temin etmeye yoneliktir. Ibn Asur, buradaki "izn" kelimesini
"Allah'm, musibetin sebepleriyle musibete ugrayanlarin arasindaki tiim engelleri
kaldirmasi (tahliye) anlaminda mecaz" olarak kullanildigini ifade ediyor. Kelimenin
hakikat ve mecaz anlamlar1 arasindaki benzerligi ise sdyle izah ediyor: "Benzeme
yonii sudur ki, "izn", fiile yetkili kilinan (me'zun) kimse ile onun istegi ve muradi
arasinin tahliye edilmesi (engellerin kaldirilmasi) dir. Bu da soyle olur: Alla sebepler
ve sonuglari bir uyum iizere tertip etmistir. Dolayisiyla sonuglarin sebepleri
tarafindan meydana getirilmesinde garip bir durum yoktur. Miislimanlarin say1 ve
tachizat bakimindan miisriklerden daha az olmasina ragmen Bedir'de galip gelmeleri,
Allah'in onlara bir ikramidir. Uhud'da, yasaya uygun olarak, hezimete ugramalar ise
asla bir ihanet degildir. iste "izn"den murat olan mana budur."**®® Buna gore bir seyin
Allah'mn izniyle gerceklesmesi, o seyin, Ilahi yasalardan sebep- sonug yasasi dahilinde
gerceklesmesi anlamina gelir. Dolayistyla Uhud'da karsilasilan ac1 durum, olaganiistii
bir durum degil, adete uygun olarak meydan gelen bir durumdur. Ortada sasilacak bir

sey yoktur. Resit Riza da, Ibn Abbas'in "izn" kelimesini "Allah'm kazas1 ve hiikmii"

1488 {hn Teymiyye, er-Resailu'l-Kiibra, Kahire, 1966, C.2, s.72.

148 lahi iradenin farkli tanim ve tasnifleri icin bkz. Korkmazgdz, Riza, Kelam'da Ilahi Irade ve Ilim
[liskisi, (Yaymmlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005,
s.18-35; Ayrica bkz. Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam'a Girig, Ensar Nsr.,
Istanbul, 2006, s.131-133; Yiiksel, Emrullah, Sistematik Kelam, iz yay., istanbul, 2005, s.48-51;
Aydm, Ali Arslan, Islam Inanglart ve Felsefesi, Cagr1 yay., Istanbul, 1980, s.301-307; Golciik,
Serafettin, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri Bakillani'de Insamin Fiilleri Anlayist, Istanbul, 1979,
S.67-84.

1490 {bn Asur, et-Tahrir, C.4, 5.162.
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olarak tefsir etmesine dayanarak, Uhud'da karsilasilan musibetin, ayette Allah'in
izniyle oldugunun ifade edilmesini, "yani sebepler ve sonuclarla ilgili umumi
yasalarin degisimden uzak, sabit yasalar olduguna dair Allah'in ezeli iradesi ve sabik

491 geklinde izah etmistir. Buna gore goriisinde hata eden, komutana

hiikmiiyle
muhalefet eden ve diismana agik diisen her ordunun maddi sebepler dairesinde
maglup olmasi biiyiik ihtimaldir. Uhud'da olan bundan bagka bir sey degildir.

Ikincisi ise, sebepler, sartlar ve insanin iradesiyle beraber hiikkmiinii icra eden
Ilahi iradedir. Buna Kelamcilar degisik isimlendirmelerle, teklif iradesi, dini irade
veya tesrii irade demislerdir. Teklif iradesiyle Allah kuldan, bir seyin yapilmasini
veya yapilmamasini ister ve kulunun iradesi dogrultusunda sonucu yaratir. iste ayette
"sizin kendi yiizinizden" sekildeki ifade, iradenin bu kismina isaret eder. Burada
Ilahi yasalardan birisine dikkat cekiliyor ve miiminlerin, meydana gelen her seyi
sebep-sonug iliskisi ¢ercevesinde degerlendirmeleri isteniyor.

Kur'an bircok yerde ve degisik ifadelerle, ilahi yardimm sebep, sart ve
miiminlerin iradelerine bagli oldugunu beyan ediyor.1492 Allah, insanlarin iradesini
izin ile yiirlrliige koymayi ve onlari, fiillerinden sorumlu tutmayi, kendine yasa
edinmistir.**%®

Tekrar konumuza donecek olursak, her sey, son tahlilde, Allah'in iradesi
dahilinde meydana gelmektedir. Allah galip ve maglup giinleri insanlar arasinda

déndiiriip durmaktadir.**

Bu da sebepsiz ve hikmetsiz degildir. Sonugta miiminle
miinafik, ger¢ek inananla sozde inanan, temizle pis segilip ayrilacaktir. Allah
isteseydi, segcme ve ayirma islemini, bdyle zorlu bir sinavin arkasindan degil,
miiminlere direkt bildirmekle de yapabilirdi; ama bdyle yapmadi. Zira insan, insan
olarak kaldig1 miiddetce bu ilahi yasa hiikmiinii icra edecektir. Ciinkii Allah insanin
tiim arzularina ulagmasini ve tiim istemedigi kotii durumlardan uzak kalabilmesini,
onun calismasina baglamistir. Bu, Allah'in fitrat yasasidir. Pis olanla temiz olanin
ayrilmasma dair bu Ilahi yasa, hiikkmiinii ancak, siddetli imtihanlarla ve bunun bir

geregi olarak mallar1 ve canlar1 Allah yolunda bezletmekle, icra edecektir. ™%

1491 Resit Riza, Menar, C.4, 5.226-227.

1492 Bk7. Tevbe 9:40; Hac 22:40; Rum 30:47; Gafir 40:51; Muhammed 47:7 vb.
193 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.2, 5.422.

1994 Bkz. Ali imran 3:140.

149 Resit Riza, Menar, c.4, 5.254.
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Iste Allah, "istifa"y1 tiim varlik kategorilerinde ve hayatin her alaninda bir

yasa kildi. X%

Buna gore, tarihsel siire¢ icerisinde, siirekli olarak bir elenme islemi
yapilir. Iyi kétiiden ayrilir. lyiler var olmaya devam ederken, kétiiler yok olmaya
mahkimdur. Bu nedenle tarihsel siire¢ ahlaki anlamda sec;mecidir.1497 Bu acidan

Kur'an miiminden, gelecek konusunda iyimser olmasini istemektedir.

2. Allah'in Diledigi Kisiyi ve Toplumu Se¢mesi Anlaminda Se¢mecilik

Kur'an'm diinya hayatiyla ilgili temel 06gretilerinden birisi de, nesnel

gerceklikler karsisinda tiim insanlarin esitligi ilkesidir.**%®

1499

Tim insanlarin ayni
O0zden ", ayni anne-babadan ve ayni temel maddeden yaratildiginin ¢ok sik ifade
edilmesi bu gergegi ifade etmeye matuftur. Bununla birlikte Allah ilk insandan
itibaren bazi insan ve toplumlari Ilahi vahyi tasima géreviyle sorumlu tutmustur. Bu
serefli gorev i¢in Allah'in tercihi, "wstifa" ve "ictiba" gibi son derece olumlu anlamlar
iceren terimlerle ifade edilmistir. "Allah Adem'i, Nuh'u, Ibrahim ailesi ile imran
ailesini secip alemlere iistiin kildi." %

Miifessirlerin ¢ogunluguna gore Ibrahim ve Imran ailesinden maksat, onlardan

1501

sonra gelen tiim peygamberlerdir.”™~ Dolayisiyla bu climlede yer alan isimler sonug

olarak Kur'an'da zikredilen biitlin peygamberleri i¢ine alir.°%

"Istifa"nin kok harfleri olan"s-f-v", liigat olarak; bulanikligin zidd1 saf, ari,
temiz, berrak, duru olmak anlamindadir. "Bir seyin safveti"; o seyin "en iyi kism1",
"6zi" anlamina gelir.l‘r’o3 Istifa, bir seyin en iyt kismini, 6ziinii almak demektir.
"Ihtiyar" kelimesiyle yakin anlam iliskisine sahiptir. "Thtiyar", "bir seyin en iyisini
almak" anlamindadir. Allah'in kullarindan bir kismini 1stifa etmesinin anlama,

Allah'in onlar1 kendileri disindaki her tiirlii pislikten ve kirden uzak tertemiz

14% fslamoglu, Meal, 5.110, 3.not.

197 §1ddiki, a.g.e., 5.21.

1% Bzsoy, Omer, a.g.e., s. 163.

1499 Niisa 4:1; Hucurat 49:13.

1500 A1-i imran 3:33.

101 Zemahseri, Kessaf, C.1, 5.548; Razi, Mefatihu'l-Gayb, C.8, s.24; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-
Azim, C.2,s.33.

1502 Esed, Kur'an Mesaji, C.1, 5.94, 22. not.

1503 Cevheri, Sthah, C.6, 5.2401; ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, C.4, 5.2468.
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yaratmasi anlaminda olabilecegi gibi™®®, onlari ihtiyar etmesi, segmesi anlaminda da
olabilir.*®

Peygamberlerin seckin ve se¢ilmis kullar olduklarim1 ifade eden "istifa"
kelimesi i¢in, a) onlarin cismani ve ruhani kuvvetler bakimindan biitiin yaratilmiglarin
en kamili kilindigi, b)onlarin kotii sifatlardan armmdirilip ovgiiye layik vasiflarla
bezendigi seklinde yorumlar yapilmistir.>%

"Saflastirarak se¢mek" anlamindaki istifa bir yaratilis yasasidir. Adem'in
secimi beseriyet icinden insaniyete, Nuh'un se¢imi insaniyet i¢inden risalete delalet
eder. Ibrahim ailesinden sonra ayni kokten olan Imran Ailesi'nin segimi, soyun
seciminin Yahudilerin iddia ettigi gibi o soya mensup herkesin se¢imi anlamina
gelmedigine isarettir.*"’

Tarihin "se¢meci" bir karakterde islemesi, her tiir dogustan {istiinliik,
secilmiglik ve iistiin 1k iddialarin1 reddettigi gibi, ayn1 zamanda hakikatin tek ve
degismez sahibi ve temsilcisi olduklarini iddia edenlerin iddialarin1 da bosa
cikarmistir. Kur'an tarihsel siire¢ icerisinde birgok kavme Ilahi vahyi tasima

sorumlulugunun yiiklendigini**® ve en son olarak da, bu kutsal vazifenin Muhammed

{immetine verildigini beyan ediyor.**%

Kur'an tarihsel siireci higbir rkin, gurubun veya milletin 6zel tarihi olarak
degil, bilakis hak-batil miicadelesinin tarihi olarak ortaya koyar. Insanlik tarihinin
Adem-iblis ve Habil-kabil kissasiyla baslatilmasi, ancak bu gergegin bir ifadesidir.
Sonraki tarih, hakkin temsilcisi Peygamberler ile batilin temsilcisi olan ve 6zellikle
toplumun “miitref" (maddi refahin simarttigi kimseler) ve "mele" (toplumun 6nde
gelenleri) kismi olarak ifade edilen kimseler arasinda, siirekli bir miicadeleden ibaret
oldugu goriilityor. Bu miicadele igerisinde, insanlarin Allah katindaki degerleri, hakka

ne kadar sahip ¢ikip destekledikleriyle dogru orantilidir.**

Bu noktada kan baginin,
irkin, yakmligin veya dostlugun hicbir 6nemi yoktur. Kur'an Hz. Nuh ve oglu

tizerinden bize bu hakikati beyan ediyor.

1504 |sfehani, Miifredat, 5.329.

1505 |sfehani, Miifredat, $.329; Ibn Manzur, Lisan, C.4, s.2468. Ayrica bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan, C.6,
$.326; Zemahseri, Kegsaf, C.1, s.548; Resit Riza, Menar, C.3, 5.288.

1505 Razi, Mefatihu'l-Gayb, C.8, 5.22-23.

107 fslamoglu, Meal, 5.110, 3. not.

1508 Bk7. Al-i Imran 3:179; En'am 6:84-87.

1509 Bk7. Hac 22:78; Fatir 35:32 vb.

1510 Bz, Hucurat 49:13.
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"Ve Nuh Rabbine yakarip, "Rabbim" dedi, "o benim oglumdu, ailemden
biriydi. Bir kez daha anladim ki, senin soziin (herkesi kapsayan) gergegin ta
kendisiymis ve sen hiikiim verenlerin en adili, en s6z gegireniymissin. (Allah) Ey
Nuh! Dedi, o senin ailenden sayilmazdi.. et

Daha once gegen 40. ayette ifade edildigi tizere, Allah Nuh'tan tufan vakti
geldiginde, hiikkmii kesinlesmis olanlar disinda ailesi ve iman eden kimseleri gemiye
almasmi sdylemisti. Nuh, oglu boguldugunda, bu Ilahi vaade istinaden "o benim
oglumdu, ailemden biriydi" demisti. 1>** Fakat daha sonra Nuh gercegi idrak etti ve
[lahi vaadin herkesi kapsadigi, kan baginin kisiyi helakten kurtaramayacagini yani
Allah'in hi¢ kimse i¢in hiikkmiinli ve yasasini degistirmeyecegini ifade etti. Ayette
Allah O'nun bu dogru diisiincesini "o senin ailenden sayilmazdi" diyerek teyit ediyor.
Burada "ehl" kelimesinin anlami konumuz agisindan énemlidir. Miifessirler ¢ok farkli
goriigler ortaya koymuslardir. Nuh'un séziinde gecen ve birinci "ehl" kelimesinden
muradin kan bagiyla birbirine bagh aileyi ifade ettigi agiktir. Fakat Allah'in Nuh'a
hitabinda gecen ikinci "ehl" kelimesinin anlaminda ihtilaf edilmistir. Baz1 miifessirler
buradaki "ehl" kelimesinin 6nceki kullanimda oldugu gibi kan bagiyla bagl aileyi
ifade ettigini belirtirlerken™", bir kismi da "din ve inang ailesi"*nin murat
edildigini ifade etmislerdir. Razi, burada s6z konusu kisinin Nuh'un oglu oldugunun
kesin oldugunu ifade ederek "o senin ehlinden sayilmazdi" Ilahi hitabinin, su iki
anlamdan birisiyle tefsir etmek gerektigini belirtiyor. Birincisi, "o senin din ailenden
degildi", ikincisi ise, "o, seninle beraber kurtarmayi vaat ettigimiz ailenden degildi"
seklindedir.1515 Ibn Asur bu ikinci ibareyle, din ve inang ailesinin kastedildigini ve
Allah''m "o senin ehlinden sayilmazdi" derken, oglunun Nuh'un din ve inang
ailesinden olmadigini bildirmeyi murat ettigini belirterek, ayetin "iman ailesine

.1516

nispetle dinde yakinligin, asil yakinlik olduguna dair bir bildiri mahiyetinde
oldugunu ifade ediyor.

M Hud 11:45-46.

12 fbn Asur, Nuh'un bu sdziiniin, geminin Cudi'ye oturdugunu ifade eden 44. ayetten sonra geldigi
icin Nuh'un bu isteginin, gemi karaya oturduktan ve oglunun diinyada kurtulmasindan iimidini
kestikten sonra ahrette bagislanmasina yonelik oldugunu belirtiyor. Bkz. et-Tahrir, C.12, 5.83.

1513 Bkz. Taberi, Camiu-I-Beyan, C.15, 5.340-346; ibn Kesir, Tefsir, C.4, 5.326;

1514 By anlamda kullanimin muhtemel olduguna dair ifadeler igin bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan, C.15,
5.346;

1515 Razi, Mefatih, C.18, s.3.

1518 fbn Asur, et-Tahrir, C.12, 5.85. Benzer bir ifade i¢in bkz. Razi, Mefatih, C.18, s.3.
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Bu kissa bize, iistiinliigiin ve kurtulusun ancak iman ve Salih amelle miimkiin
olabilecegini, bu olmadan nesebin ve yakinligin, kisi ve toplumlari diinya ve ahirette
saadete ulastiramayacagini anlatiyor. Ayni sekilde Allah "Asr" suresinde de iman ve
salih amel sahibi olup, hakki ve sabri benimseyerek yasatmaya gayret gosterenlerin
ancak kazangli ¢ikacagini, gerisinin ise "hiisran"da olacagini bildiriyor.

Bu gerg¢egi idrak edemeyen Yahudiler tarihsel siire¢ igerisinde belli bir donem
se¢ilmis olmay1 "kutsal kavim" mitine dontistiirdiiler. Kendilerini Allah'in ogullar1 ve
dostlart ilan ettiler.®’ Kur'an onlarin bu iddialarmin temelden gecersiz oldugunu,
onlarca da anlagilacak bir akli diisiince silsilesiyle ortaya koyuyor. "Yahudiler ve
Hiristiyanlar "Biz Allah'in ogullar1 ve sevgilileriyiz" dediler. De ki: Oyleyse
giinahlarimizdan dolay1r size nigin azap ediyor? Dogrusu siz de O'nun yarattigl
insanlardansiniz. O, diledigini bagislar ve diledigine azap eder. Goklerde, yerde ve
ikisinin arasinda ne varsa miilkiyeti Allah'a aittir. Sonunda doniis de ancak
O'nadir."*® Bu ayetin nerdeyse her bir kelimesi Yahudi ve Hiristiyanlarin soz
konusu asilsiz inanglarin1 reddediyor. Burada onlara Allah'in ogullar1 veya sevgilileri
degil, akil sahibi olarak yarattig1 insanlar cinsinden olduklar1 hatirlatildiktan sonra,
Kur'an'da ¢ok sik tekrarlanan su ciimle geliyor: "Goklerin, yerin ve ikisi
arasindakilerin miilkiyeti tamamen Allah'a aittir." Bu ifade tiim "dogustan tstiinliik",
"kutsal kavim" vb. iddialar1 bosa ¢ikartiyor. Hamdi Yazir'in ifadesiyle bu ciimle sunu
sOyliiyor: "Varliklardan hi¢ birinin Allah'a yaratilmislik, O'nun miilkii olma, kulluk ve
O'nun hiikmii altinda bulunmaktan bagka bir sekilde iliski iddia etmeye hakk: yoktur.
Hepsi O'nun miilk ve hakimiyeti, hiikiim ve idaresi altinda boyun egmeye mecbur ve
mahkimdur."***® Dolayisiyla Allah'in hiikmii yani tarihe koymus oldugu yasalarmn
geregine gore bir hayat yasamayan bir toplum, kim olursa olsun, ne kadar giiclii
olursa olsun, sonunda yok olmaya mahkimdur. ilahi yasalarin hiikmii, her insan ve
her toplum i¢in ayn sekilde gecerlidir; kesinlikle bir degisim ve kismen veya tlimden

bir iptal s6z konusu degildir. "Allah'in daha Oncekiler i¢in gegerli olan siinneti

1517 Bz, Isaya 61:9; Cikis 4:22-23; Yeremya 31:9.

518 Maide 5:18. Yahudilerin bu ve benzeri temelsiz iddialar1 ve bunlarm reddedildigine dair bkz.
Bakara 2:80, 94-96, 111-112; Cuma 62:6.

1319 yazir, Hak Dini, C.3, s.144.
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(vyasast)) budur ve sen Allah'n silinnetinde (yasasinda) higbir degisiklik
bulamazsim. "%

Kur'an bu ifadesiyle ayrica, gordiiglimiiz-gormedigimiz, bildigimiz-
bilmedigimiz her seyin tek hakimi ve sahibi olan, tiim tarihsel siirece hakim ve iyinin
en biiyiik destekgisi olan Allah inancini, iyimser bir tarih algis1 gelistirmek icin de en
biiyiik dayanak olarak ortaya koyuyor.

Kur'an {istlinliiglin, hakimiyetin ve dolayisiyla se¢ilmisligin, son tahlilde,
ancak iman ve salih amelle miimkiin olabilecegini ifade ediyor.

"Allah i¢inizden iman edenlere ve 1slah edici iyilikler isleyenlere, onlardan
oncekileri hakim kildig1 gibi kendilerini de hakim kilacagina, onlar i¢in hosnut ve razi
oldugu dini yine onlar i¢in saglamlastiracagina, endiselerinin (baskin oldugu) bir
donemin ardindan onlart giivenli bir ortama kavusturacagina séz vermistir. Onlar
bana kulluk ediyorlar ve bana higbir seyi ortak kosmuyorlar. Fakat kim de bunun
ardindan inkara saplanirsa, iste onlardir asil yoldan sapmis olanlar."***

Allah'in, daha 6ncekilere verdigi gibi bu timmete de verecegini vaad ettigi sey
diinyevi miilkiyet ve egemenlik anlaminda hilafettir.’**? Bu vaad imana ve Salih amel
islemeye baglanmistir. "es-Salihat”, tiim iyi amelleri i¢ine alir. Yani seriatin iyi olarak
vasfettigi tim ameller bu smiftan oldugu gibi, ayn1 zamanda seriatin fesat olarak
vasfettigi tiim amelleri terk etmek de, kotiiliigli iptal etmek iyilik oldugundan, Salih
amel simifindan kabul edilir."®*®* Allah'm miimin kullarina yeryliziine varis olmay1
vaad etmesi, O'nun, kiinatin fesadin1 degil de i1slahini, zulmiin degil de adalet ve
huzurun var olmasini ve tiim insanligin hayvanlik diizeyinde degil de kendine yarasan
insanlik diizeyinde bir hayat yasamasini irade ettiginin agik bir delilidir. Buna gore
miiminlerin gelecek tasavvurlari iyimser olmak zorundadir.

Ayette ifade edilen iman ve salih amel sarti, gergekte basarinin her tiirli
maddi ve manevi sebeplerini igerir. Dolayisiyla sebepler mevcutsa sonu¢ da vardir.
Kur'an'da miisrik Ad kavminin Nuh kavminin ardindan yeryiiziiniin halifeleri

k111nd1g11524, Ad kavminin ardindan Semud kavminin uygarliga varis klhndlgl1525

1520 Ahzab 33:62. Benzer ifadeler igin bkz. Fatir 35:43; Feth 48:23.
1921 Nur 24:55.

1522 Hevyet, Kur'an Yolu, C.4, 5.93.

1323 {bn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, c.18,5.283.

A'raf 7:69. %
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ifade edilmektedir. Tarihi bir vakia olarak inkarci toplumlarin da hakimiyet
kurabilmeleri, basarinin maddi sebeplerini yerine getirmelerinden kaynaklanmaktadir.
Ciinkii bu da ilahi yasalar dahilindedir.”®® Diger taraftan tarihsel diyalektigin
olusabilmesi i¢in de "miidavele" yasasi geregi hakimiyetin siirekli bir sekilde el
degistirmesi gerekmektedir. Fakat ilahi irade hakkin tahakkuku ve batilin helaki
yoniindedir. Giizel son inananlarin olacaktir.

Yeryiizii hi¢bir irkin ve milletin dogustan mali degildir. Allah, bir biitiin
olarak diinyayi, insanligin emrine amade kilmistir. Dolayisiyla bu alemde en {istiin
olan, buna en layik olandir. Bu ilahi yasa, hiikmiinii tarihin baslangicindan beri icra
etmektedir, kiyamete kadar da icra etmeye devam edecektir. Caglar iistii bu gergegi
Kur'an soyle ifade eder. "And olsun ki, Tevrat'tan sonra Zebur'da da yeryliziine ancak
iyi kullarimin miras¢1 oldugunu yatzmls‘ul<."1527

Cumhur ulemaya gore, buradaki "Zikir" kelimesi Hz. Musa'ya indirilen
Tevrat'l, "Zebur" ise Hz. Davud'a indirilen kitab:1 ifade etmektedir.’®® Bununla
birlikte "Zebur"dan muradin, Allah'in Peygamberlerine indirdigi tiim kitaplar ifade
etmek icin cins isim, "Zikir"den muradin ise, "Ummii'l-Kitap" yani "Levh-i Mahfuz"
oldugu da sdylenmistir.”>*°

Ibn Kesir ayeti "Allah, diinya ve ahiret saadetinin, diinya ve ahiret yurdunun
varislerinin Salih kullar olacagma dair kesin hiikmiinii haber veriyor"**®® diyerek
tefsir ediyor. Buna gore ayet, Allah'in insan i¢in hazirladigi nimetlere erismenin
inanip diirist ve erdemli davranislar ortaya koymakla miimkiin oldugunu dile

getiriyor. Diger bir ifadeyle, "diinyada kotiilerin ve kotiiliiglin siirekli olarak payidar

olamayacagini; 1iyiligin asil, kotiiliigiin ise arizi oldugunu, hakimiyetin eninde

1525 A'raf 7:174.

1528 fbn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, C.18, 5.284-285.

1527 Enbiya 21:105. Benzer ayetler igin bkz. A'raf 7:137; Ayetteki vaad, ahirete iliskin olarak da
anlasilmstir. Tbn Abbas, Miicahid, Said b. Ciibeyr, Ikrime, Siiddi ve Ebu'l-Aliye gibi otoriteler bu
yerin cennet yurdu oldugunu sdylemistir. Bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan, C.18, s.549; Zemahseri, Kessaf,
C.4, 5.169; Razi, Mefatih, C.22, 5.229; Islamoglu, Meal, s.637, 6. not; Heyet, Kur'an Yolu, c.3, s.705;
Yazir, a.g.e., C.5, 5.283.

1528 [bn Abbas, Sa'bi ve Katade cumhura dahildir. ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, C.5, s.384; ibn
Asur, et-Tahrir, ¢.17, s.162,163. Kur'an "Zebur"un Hz. Davud'a verildgini beyan ediyor. Bkz. Nisa
4:163; Isra 17:55. Musa'ya indirilen Tevrat'in sifatlarindan birisi de "zikir"dir. Bkz. Enbiya 21:48.

1529 Said b. Ciibeyr, Miicahid, Kelbi, Mukatil b. Siileymen ve ibn Zeyd bu gériistedir. Bkz. Taberi,
Camiu'l-Beyan, C.18, 5.547-548; Zemahseri, Kessaf, C.4, 5.169; Razi, Mefatih, C.22, s.229.

1530 b Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, C.5, 5.384.
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sonunda iyilerin eline gegmesinin mukadder oldugunu"®** beyan ediyor. Yazir,
"yerylizii bozgunculuk yapanlardan alinir, varis olmaya, hilafete layik, miikemmel
hak kullarina verilir. Yani sonsuzluk ve beka sirr1 salah ilkesine baglhdir."*>* diyerek
aslah (daha salih) ve elyak (daha layik) olanin yeryliziinlin varisi olacagi vaadinin,
Allah'm tarihteki bir yasasi oldugunu ifade eder. Once genel olarak insanlik i¢inde
Ehl-i Kitap'in {stiinlik saglamasini, bundan sonra Ehl-i Kitap i¢inde de baslangigta
Yahudiler sonra Hiristiyanlarin galip gelmesini, en sonunda da Miisliimanlarin
ustiinlilk kazanmasini, bu ilkenin tarihsel delili olarak sunarak, Miislimanlarin
dinlerine  sadakatleri devam ettigi miiddetce ancak, bu istiinliiklerini

koruyabileceklerini de belirtiyor.>*

Kur'an'a ve tarihe baktigimizda, ser odaklarina
kars1 miicadele veren Peygamberlerin ve onlara tabi olan iimmetlerinin, isin sonunda
kurtulduklarmi, diigmanlarinin ise maglup olarak veya helak edilerek tarih
sahnesinden ¢ekildiklerini goriiyoruz. Dolayisiyla zaman zaman tarihsel siireg
icerisinde, Kur'an'm en genel isimlendirmesiyle sdyleyecek olursak, "zalim" olanlarin
yerytiziinde Ustilinliik kurmalari, yine Kur'an'a gore, kotiiliiklerinden vazgegmeleri bir
firsat veya gilinahlarin1 daha da artirip helaki hak etmeleri i¢in miihlet verme olarak
goriilmelidir. Inkarlarindan vazgecerlerse tekrar nimetlere gark olacaklar, sayet
vazgecmezler ise igin sonu muhakkak helaktir.

"Oysaki eger bu iilkelerin insanlari inansalar ve sorumlu hareket etselerdi,
onlara goklerin ve yerin bereketini ardina kadar acardik, fakat yalanladilar. Bunun
tizerine biz de yaptiklarindan dolay1 onlar1 kiskivrak yakalad1k."1534

Kur'an yeryiiziine salih kullarin varis olacag: seklindeki Ilahi beyan icerisinde
cok acik bir bildiri ve mesaj oldugunu ifade ediyor: " Siiphe yok ki bunda, kullukta
bulunan (kullugun kendilerine gerekli oldugu) topluluga (tiim insanhga)*** bir bildiri

11536

vardir. Bu bildiriler, miiminlere "gelecek tarih" konusunda iyimser bir algi

1531 Heyet, Kur'an Yolu, C.3, 5.704.

1532 yazr, a.g.e., C.5, 5.282-283.

152 yazir, a.g.e., C.5,s.283.

154 Alraf 7:96.

1535 Maturidi, Te'vilan'l-Kur'an, C.9, s.333. Maturidi "li-gavmin abidin" ifadesinin tiim insanlari
kapsamasinin miimkiin oldugunu belirtiyor. O bu ifadeyi "kullugun kendilerine gerekli oldugu toplum”
olarak tefsir etmis ve muhtemelen, bundan hi¢ kimsenin miistagni kalamayacagini diisiindiigiinden
"flahi bildiri"nin tiim insanlig1 kapsadigim ifade etmistir.

153 Enbiya 21:106. Ayetteki ism-i isaretin Kur'an't gosterecek sekilde terciimeleri yapilmustir. Fakat
biz Razi ve Ibn Asur'un goriisiine katilarak ism-i isaretin "Zebur'da vaad edilen ve Kur'an'da bildirilen
Ilahi vaade" isaret ettigini diisiiniiyoruz. Razi, Mefatih, C22, 5.230; Ibn Asur, et-Tahrir, .17, 5.164.
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gelistirmelerine temel olusturmaktadir. Kur'an miiminden kendini kusatan olumsuz
sartlara teslim olmamasini istemekte, onu, iyimser bir bakisla, gelecegini kendisinin
sekillendirmesi noktasinda tesvik etmektedir. Su ayetler Miisliiman aklini, gelecege
nasil bakacagi konusunda insa etmektedir.

"Musa toplumuna dedi ki: "Allah'tan yardim isteyin ve sabredin. Bilin ki
yerylizii Allah'indir, kullarindan diledigini oraya miras¢1 kilar. Akibet (mutlu son)
sorumlu davrananlarmdir."***’

"Vaktiyle hor goriiliip ezilen insanlari, topragin1 bereketli kildigimiz iilkenin
en dogusundan en batisina kadar tamamina hakim kildik. Ve Rabbin Israilogullarina
verdigi giizel bir (gelecek) vaadi, onlarin sabirlarina karsilik (iste boyle) gerceklesti.
Firavun ve avanesinin yapip yiicelttikleri kibir uygarlig1 tarihe gémdﬁk.”1538

Bu iki ayet mutlu sonun ve yeryiiziiniin varisi olmanin, "se¢ilmis" bir irkin
veya milletin dogustan hakki olmadigini degisik ifadelerle ortaya koyuyor. Birinci
ayet saadetin, basar1 ve hayirli sonun, saygisizlarin veya su, bu rkin degil, ancak
Allah'a ve diger varliklara karst sorumluluklarinin geregini yerine getirenlerin
oldugunu, ikinci ayet ise, yeryiizlinliin halifesi olma istiinliigiiniin ancak agir
imtihanlara karsi sabirla miicadele vermekle miimkiin oldugunu ifade ediyor. Buna
gore milletlerin tarih i¢indeki yerlerini amelleri belirlemektedir denebilir. Kur'an bu
gergegi Hz. Musa'nin dilinden soyle ifade ediyor: "(Musa) dedi ki: "Belki de,
Rabbiniz diismaniniz1 yok ettikten sonra sizi lilkeye varis kilacak ve sonra sizin nasil

davrandiginiza (amellerinize) bakacaktir" dedi."">*

Bu ayetler ve bir biitiin olarak
Kur'an Allah'in vaadinin sartli oldugunu ifade ediyor. Bu gercek, oniimiize tarihte
diizen fikrini getirmekte ve bu diisiince de Yahudilerin "secilmis 1rk" inanglarini
kokten reddetmektedir.

Kur'an Ilahi vahyin hayata tasmmasi gibi kutsal bir vazife i¢in énceden birgok
Peygamberin ve dolayisiyla onlarin iimmetlerinin segildiginden sz ettigi gibi1540, son
olarak bu kutsal bir gorev icin Muhammed timmetinin se¢ildigini ifade eder. "Sonra

Kitab", kullarimiz arasindan sectiklerimize verdik. Onlardan (insanlardan) kimi

1537 Araf 7:128.
1538 Araf 7:137.
153 A'raf 7:129.
1590 Bz, Bakara 2:47,122; A'raf 7:140.
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kendisine zulmeder, kimi ortadadir, kimi de Allah'in izniyle hayirlarda 6ne gegmek
icin yarisir. Iste biiyiik fazilet budur."***

Burada "el-Kitap"dan murat, ekser ulemaya gore Kur'an; se¢ilmis kullardan
kasit ise Hz. Muhammed'in immetidir. Buna gore Allah Kur'an't Hz. Muhammed'e

vahyetti ve daha sonra onu bu timmeti kitaba varis kild1.**

Taberi'nin de tercih ettigi
goriise gore, bundan amag¢, Kur'an'dan Once indirilmis tiim kitaplardir. Segilen
kullardan kasit ise Muhammed timmetidir. Buna gére Muhammed timmetinin sahip
oldugu Kur'an tiim gec¢mis ilahi kitaplar1 tasdik etmekte ve Ozlerini muhafaza
etmektedir. Dolayisiyla bu timmet, dolayli olarak Allah'im indirdigi tiim kitaplarin
sahibi ve varisi konumundadirlar.’**®

Miras, zahmet ¢cekmeden elde edilen seyi ifade ettigi i¢in, bu iimmetin veya
gecmis limmetlerin herhangi bir calismasi olmaksizin Allah onlar1 se¢mis ve lahi

1544

vahye varis kilmigtir. Burada insanlarin iradelerinin tesiri yoktur; se¢imi yapan

Allah'tir. Son Peygamberin iimmetinin vahye varis kilindigi Kur'an'da degisik ifade
ve kelimelerle ifade edilmistir.*>*

Hamdi Yazir, "1stifa" yasasinin bir sonucu olarak Ummet-i Muhammed'in en
gelismis, en siizme ve en seckin immet oldugunu ifade ediyor.1546 Kur'an bu timmetin
vasflarin1 bize bildiriyor: "Iste boylece sizin dengeli bir iimmet olmaniz1 istedik ki,
insanliga 6rnek ve model olasiniz ve Rasul de size 6rnek ve model olsun.. e

"Vesat", nicelik olarak "orta", nitelik olarak "denge ve adalet" anlamina gelir.
Ifrat ve tefritin z1ddidir. Vasat iimmetten kasit nitelik anlaminda bir "orta"liktir.*>*®
Yani her tiirlii asirilik karsisinda adil bir denge gozeten, insan tabiatin1 ve imkanlarini
degerlendirmede gercek¢i ve makul davranan bir toplum. "Dengeli bir iimmet"
ifadesi, insanin varolus problemine dair Islami yaklagimi ifade etmektedir. Islam, ruh-
beden arasinda fitri bir catisma oldugu goriisiinii reddederek, insan hayatinin bu ikili

cephesindeki tabi ve ilahi biitiinliigi acik olarak ortaya koyar. Dengeli toplum ve

14 patir 35:32.

1342 7 emahseri, Kessaf, C.5, 5.156; Razi, Mefatih, C.26, s.24; Yazir, Hak Dini, C.6, s.158; Ibn Asur, et-
Tahrir, C.22, 5.311

1543 Taberi, Camiu'l-Beyan, C.20, 5.469. Ayrica bkz. ibn Kesir, Tefsir, C.6, 5.546.

1544 Bkz. Al-i Imran 3:179; En'am 6:84-87.

1545 Bkz. Hac 22:78.

154 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C.6, 5.158-159.

1547 Bakara 2:143.

1548 fslamoglu, Meal, .54, 5. not.
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dengeli davranis, temelini, "Tevhid"e ve varolus gayesinin tekligine olan inangta

1549 fste bu temel ilkelerle Allah bu timmete "vasat immet" olmanin yolunu

1550

bulur.
gostermistir. Fakat bunu gergeklestirmek, immetinin sorumlulugu dahilindedir.

Islam'dan 6nce genel olarak insanlarda iki egilim vardi. Birinciler; manevi
degerlerden tamamen uzaklasarak diinyevilesen ve materyalist bir diisiinceye sahip
olan Yahudiler ve miisrik Araplardir. Ikinciler ise; diinyevi ve bedeni tiim lezzetleri
terk ederek ruhani bir hayat yasayan Hiristiyanlar, Mecusiler ve c¢esitli Hint
tarikatlarina mensup olan kimselerdir. Islam ise tiim bu asiriliklar1 reddetmis ve din-
diinya, ruh-beden, madde-mana arasinda tam bir denge tesis etmistir. Yani din insana
tiim haklarini tastamam vermis ve bu anlayis iizerine bir toplum insa etmistir.">"
Dolayisiyla Kur'an Miisliimanlara, tiim zamanlarda insanlara 6rnek ve lider olma,
tarthin nesnesi degil, 6znesi olma sorumlulugunu yiiklemektedir. Bu sorumluluk
iistiin caba ve gayret gerektirmektedir.

"Allah ugrunda iistiin ¢aba sarf ederek geregi gibi miicadele edin. O (mesajini
hayata tagimak i¢in) sizi secti; ve O din konusunda sizi zora kosmadi. (Sizden tek
istedigi) ataniz Ibrahim'in inang sistemine (tabi olmak). O sizleri bundan énce de bu
vahyin (gelisinden) sonra da Miisliiman olarak isimlendirdi ki, el¢i sizin igin iyi bir
model ve tanik olsun, siz de insanlik igin iyi bir model ve taniklar olasmniz. .."***

Kur'an bir¢ok ayette, dogustan iistlinliik inancin1 reddettigi gibi Muhammed
immeti icin de bdyle istiinliik iddiasinin gercegi yansitmadigini, sayet
sorumluluklarinin geregini yerine getirmezlerse emanetin ellerinden alinacagini
degisik ifadelerle ortaya koyuyor:

""Siz ey iman edenler! I¢inizden her kim dininden donerse, iyi bilsin ki Allah
zaman igerisinde onun yerine baska bir topluluk getirir; O onlar1 sever, onlar da O'nu;

miiminlere kars1 alcak goniillii, kafirlere kars1 onurlu davranirlar; Allah yolunda tiim

cabalarini sergiler, kinayacak olanin da kinamasindan korkmazlar: Iste biitiin bu

1549 Esed, Kur'an Mesaji, C.1, 5.40, 118. not.
1550 yazir, Hak Dini, C.1, 5.419.

1551 Resit Riza, Menar, C.2, 5.4-5.

1952 Hac 22:78.
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ozellikler Allah'in isteyene bahsetmeyi diledigi lutfudur. Allah engin (liituf) sahibidir,
her seyi ayrintisiyla bilendir."*>

Tim dogustan "se¢ilmislik" inanglarini reddeden Kur'an bu konuda su temel
ilkeleri ortaya koyar. Iman edip 1slah edici amellerde bulunanlar yeryiiziine hakim
kilinmislardir ve bu yasa kiyamete kadar gegerlidir.'>®* Allah kendi dinine yardim
edenlere yardim eder ve onlart korur® Allah miiminlere olan yardim ve
savunmasini ancak onlarin yardim ve ¢alismalarina baglamlstlr.1556
Allah'in tarih ve toplumlara dair yasasi, siinneti evrensel ve degismezdir. Su

bir gergektir ki ilahi irade yarattigi alemdeki hikmet ve siinnetini iptal etmez.***

1553 Maide 5:54. Benzer ayetler icin bkz. Nisa 4:133; Maide 5:54; Ibrahim 14:19; Fatir 35:17;
Muhammed 47:38.

1554 Nur 24:55; Enbiya 21:105-106

1555 Ali imran 3:68; Enfal 8:19; Nahl 16:128; rum 30:47; Saffat 37:171-173; Miimin 40: 51;
Muhammed 47:10-11

1556 Hac 22:40; Muhammed 47:7

1557 Resit Riza, Menar, C.2, 5.381.
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SONUC

Miisliman bilincindeki insana, tarihe, topluma ve evrene dair eski ve yeni
zihniyet sorunlarinin temelinde hakim tarih algilar1 yatmaktadir. Geleneksel algi
icerisinde insan, toplum ve varolusa dair gelistirilen kavramlar, ilerlemeye,
gelismeye, genislemeye miisait dinamik, aktif, etken ve muhtemel tim olumlu
gelisme potansiyellerini i¢inde barindiran kavramlar degil, kapali, korumaci, donuk,
pasif, edilgen, dinamizmden uzak, tam olarak gerceklesmis ve dolayisiyla higbir
potansiyel barindirmayan bir karakter gosterirler.

Kur'an tiim insanliga hitaben indirilmis ilahi bir mesajdir. Bu mesaj hayatin
biitiin alanlarina dair sahih bir alg1 olusturabilmek icin temel ilke ve prensipleri ihtiva
eder. Dolayisiyla tarih algimizi sekillendirecek en 6nemli kaynak Kur'an olmak
durumundadir. Ancak Kur'an'in dinamik tarih ve evren goriisiiyle gelenekten tevariis
ettigimiz uyusukluktan kurtulabiliriz.

Bir biitiin olarak ilahi vahyin iizerinde dondiigii ana mihver "tevhid"dir. ilk
insan Adem'den itibaren biitiin peygamberler tevhidi ikame etmek i¢in miicadele
etmislerdir. Tevhid fikri esas alinarak, insan kisiliginin olusturulmasi ve toplumsal
diizenin degistirilmesi amaclanmustir. Ilahi vahyin bir mahsulii olan Kur'an, insanin
ruhi, ahlaki, rasyonel ve maddi yonlerini ele alip, ferdi gelismenin yollarin1 ona
gostererek nasil saglam bir kisilik olusturmaya calisiyorsa, ayni sekilde, toplumu da
sosyal, siyasi, ekonomik vb. bir¢ok yonden ele alarak, temsil ettigi degerler tizerine
kurulmus bir sosyal yapiy1 olusturmay1 nihai amag olarak benimsemistir.

Tarih ve topluma dair tiim ideolojiler ve yaklasimlar kendi 6gretilerini
dogrulayict bir referans olarak tarihe basvurmuslardir. Bu anlamda ideolojilere en ¢ok
kaynaklik eden alan tarihtir. Hegel, Marks, Comte vb. bir¢ok diisiiniir kendi siibjektif
ideolojilerini tarihin bir 6ngoriisii olarak ortaya koymuslar ve evrensellik iddiasinda
bulunmuslardir. Kur'an da tarihi akil (duyular ve sezgi de buna dahil) ve vahiyden
sonra insan i¢in iiglincii bilgi kaynagi kabul eder. Allah tiim isim ve sifatlariyla tarihte
tecelli eder. Bu bakimdan tarih teolojinin en genis ufkudur. Oyleyse Allah ve
davranig tarzini (slinnetullah) tarihsel siirece bakarak 6grenme imkanina sahibiz. Bu
bakimdan tarihi "dyd#t-1 hdadisdat" olarak okumak miimkiindiir. Diger taraftan Kur'an'da
bliylik bir yer tutan kissalar, toplumlarin yiikselme ve ¢okiis sebeplerini agiklarken,

tarihsel siirecin isleyisi hakkinda, zaman var oldukc¢a, degismeyecek kesin bilgiler



vermektedir. Bu bakimdan tarih insan i¢in hem Allah ve hem de kendi cinsi hakkinda
temel bilgi kaynaklarindan birisidir.

Kuran, tarihi Allah'tan kopuk bir siire¢ olarak gérmez. Zira tarih, Kur'an'da
Allah'a izafe edilerek "Allah'in Giinleri" (Eyyamullah) kavramsallastirmasi igerisinde
degerlendirilir. Tarihin bir ucunda Allah diger ucunda ise insan vardir. Insanin
yorumladig: tarih alani, kendi cinsinin tarihsel eylemlerinden olugmasi bakimindan
antropolojik, ama ayni zamanda bir biitiin olarak Allah''lm mahliku yani ilke ve
yasalar (fitrat1) Allah tarafindan belirlenmis ve her an O'nun miidahalesine maruz
kaliyor olmasi cihetinden teolojik bir yaprya sahiptir. Buna gore tarih, Ilahi ve beseri
yonleri olan biitiinsel bir siiregtir.

Teolojik bir sorun olarak tarih konusunun ele alinacag: diizlem, Tanri-Insan
iligkisi diizlemidir. Kur'an tarihin olusumunda insana merkezi bir yer verir. Kur'an'da
yer alan ve insanin yeryiiziiniin halifesi olarak yaratilmasi, "emanet"i yliklenmesi,
selim bir fitrata sahip kilinmasi, esyanin isimlerinin 6gretilmesi vb. konular, insanin
s0z konusu merkezi roliinii anlamak bakimindan o6nemlidir. Tiim bu yaratilig
ozellikleriyle insan, kendi tarihinin 6znesidir. Bu bakimdan tabiat alanindan farkli
olarak Allah ile insan arasindaki iliski tek boyutlu bir iligski degildir. Tarihsel siireg
icerisinde Allah ile insan arasindaki iliski, bir yoniiyle yaratan-yaratilan iligkisi, diger
taraftan ahlaki bir iligki olarak ortaya ¢ikar.

Kur'an'da toplumlarin dogus, gelisme ve helak siiregleri anlatilirken, tiim bu
durumlarda birinci etkenin, inang ve degerler oldugu goriiliiyor. Kur'an ik, renk, dil
ve sinif gibi degerlerin yapici roliinii kabul etmekte, fakat inang birliginin olmadigi
yerde tabii kan baginin bile birlestirici fonksiyonunu kaybedecegini vurgulamakta ve
temelinde iman olmayan her tiirlii diinyevi, ki ve kan bagina dayanan zahiri
birlestirici sebeplerin gergekte birlestirici olmadigi, aksine azap ve helak sebebi
oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla Kur'an'm tiim toplumsal degisim ve
doniistimlerde degerlere merkezi bir konum vermesi, onun tarihe bakisinin kategorik
yonii hakkinda ipuglar1 vermektedir. Bu itibarla Kur'an Allah katinda tek gercek din
olan Islam'l, hem "temel toplumsallik ilkesi" hem de toplumlari tarihin hakimi yapan
"kurucu unsur” olarak ortaya koymaktadir. Diger bir ifadeyle, Kur'an'da tarihin

motorunun "dini asabiye" oldugu beyan edilmektedir.
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Kur'an'a gore tarih ilk insan Adem ile baslayip kiyamet denen ve insan
bilgisine kapali bir sonda bitecek, fakat tarihsel eylemlerin hesap alani olarak ahirette
baska bir boyutta devam edecek olan anlamli ve gayeli bir siirectir. Ciinkii Allah her
isinde hikmet sahibidir; amagsiz ve abes is yapmaktan miinezzehtir. Tarihin bu
karakteri, ona yasali bir yap1 kazandirmigtir. Bu yasalar tim zamanlar ve mekanlar
icin gecerli objektif yasalardir. Kur'an "stinnetullah" genel kavramsallastirmasiyla
tarihin yasali yapisina isaret eder.

Tarihte yasa fikriyle beraber her seyin insanin hizmetine sunuldugu ilahi
beyani, tarihe ahlaki/iradi bir nitelik kazandirmistir. Buna gore Kur'an, tarihi ge¢misi,
bugiinii ve gelecegiyle bir biitiin halinde insanin faaliyet alani olarak degerlendirir.
Kur'an'da toplumlarin yiikselis ve ¢okiis sebeplerinin ahlaki ve dini bir karakter arz
etmesi tarihin isleyisindeki insani boyutu gosterir. Tarihsel siire¢, son tahlilde, insanin
ahlaki ve dini ideallere olan inang ve baglihigindan etkilenir. Iste Kur'an'in tarihi boyle
bir ahlaki zeminde yorumlamasi O'nun tarih anlayisinin en 6zgiin yonlerinden birini
olusturur.

Kuran tarihi bir tekamiil siireci olarak ortaya koyar ve Peygamberlerin bu
siirecin isaret taslart oldugunu bildirir. Kur'an'da sonra gelen seriatin Oncekini
neshetmesi, her topluma wuygun farkli uygulama ve yontemlerin verilmesi,
Peygamberlik miiessesesinin son bulmasi gibi konular tarihin tekamiil tarihi olarak
okunmasina imkan veren hususlardir. Tekamiiliin daha iyi olan yoniinde olmasi ise
akli bir zorunluluktur.

Insanin yaratilisindan sz eden ayetler iyimser bir tarih algisi igin énemli bir
temel olusturmaktadir. "Fitratullah", "Sibgatullah", "Ahsen-i Takvim™ "halife"”
kavramlar1 ve insanin cennetten yeryiiziine indirildigi sembolik ifadesi, iyimserligin
imkan ve potansiyeli olarak degerlendirilebilir. Bununla birlikte tiim varlifin iyiyi
yaratmanin aracilari kilinmasi veya iylyi yaratmaya aracilik eden varlik emanetleri
olarak insanin hizmetine sunulmasi iyimser bir gelecek fikrinin ilahi beyani olarak
okunabilir.

Kur'an bir¢ok degisik ifade ve baglam igerisinde tarihin diyalektik bir tarzda
ilerledigini ifade ediyor. Adem-Iblis, Habil-Kabil catismasi, ozellikle kissalar
baglaminda ¢ok sik sahit oldugumuz hak-batil, tevhit-girk diyalektigi, tarihsel siirecin
bu Ilahi karakterini ortaya koymaktadir. Bunun yaninda yeryiiziiniin halifesi olarak
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yaratilan insanin bir taraftan aklin, bilginin, iimidin, miicadelenin, askin, 6zlemin,
fedakarligin vb. en yiiksek seviyesine, diger taraftan da hirsin, intikamin, kin ve
diismanhigin akil almaz boyutlarina sahip olan degismez bir fitratla yaratilmasi,
tarihte gordiiglimiiz diyalektigin temelidir.

Kur'an tarihi, belli bir baslangigtan belli bir sona dogru akan biitiinsel bir siireg
olarak goriir. "Islam" terimini bu siirecin ve bu siirece eslik eden miicadelenin temel
belirleyeni olarak tespit etmektedir. Bu biitilinciil bir tarih yorumudur ve herhangi bir
etnik temele dayali olarak tarihi par¢alamayi reddeder. Kur'an insanlarin koéken
birligine sik stk gdndermede bulunarak dogustan se¢ilmislik diisiincesini reddeder ve
etno-milliyetgi tarihe karsi evrensel, millete dayali bir tarih algis1 ortaya koyar.

Etno-milliyetgi tarih fikrini reddeden Kur'an, tarihin "seg¢meci" bir yapida
ilerledigini ifade ediyor. "Seg¢mecilik" iki sekilde gergeklesmektedir. Kur'an bir
acidan tarihin ahlaki agidan iyilerle kotiileri birbirinden ayiracak tarzda isledigini
belirtirken diger taraftan, ilahi vahyin tasiyicilari olarak Allah'in istedigi kisi ve
toplumlar1 sectigini belirtir. Bu baglamda tiim sahte dogustan {iistlinliik ve se¢ilmislik
iddialar1 reddedilir. Allah''n insan ve toplumla iliski bi¢imini ifade eden
"stinnetullah"1 evrensel, objektif, siirekli ve degismezdir; Allah hi¢ kimsenin hatirina

yasasina muhalefet etmez. S6z konusu olan son peygamberin {immeti de olsa...
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OZET

Riza KORKMAZGOZ, "Kur'an'da Tarih Algis1"

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi

Danisman: Saban Ali DUZGUN, Prof. Dr.

Tarih akil (duyular ve sezgi de buna dahil) ve vahiyden sonra insan i¢in li¢iincii bilgi
kaynagidir. Allah tiim isim ve sifatlariyla tarihte tecelli eder. Bu bakimdan tarih teolojinin en
genis ufkudur. Oyleyse Allah1 ve davranis tarzim (siinnetullah) tarihsel siirece bakarak
O6grenme imkanina sahibiz. Diger taraftan Kur'an'da biiylik bir yer tutan kissalar, toplumlarin
yiikselme ve cokiis sebeplerini agiklarken, tarihsel siirecin isleyisi hakkinda, zaman var
oldukca, degismeyecek kesin bilgiler vermektedir. Bu bakimdan tarih insan i¢in hem Allah ve
hem de kendi cinsi hakkinda temel bilgi kaynaklarindan birisidir.

Tarihi "Allah'in giinleri" (eyyamullah) olarak tanimlayan Kur'an, tarihsel siireci,
ozellikle, "Allah'm yaratis sekli (fitratullah), Allah'm fitrat boyasi (sibgatullah) ve "ilahi
yasalar" (stinnetullah) kavramlar1 ¢ercevesinde ele almaktadir. Bu kavramlarda da goriilecegi
iizere Kur'an, tarihi, asla Allah'tan kopuk bir siire¢ olarak gérmez. Tarihin bir ucunda insan,
diger ucunda ise Allah vardir. Insanin yorumladig1 tarih alami, kendi cinsinin tarihsel
eylemlerinden olugmasi bakimindan antropolojik, ama ayni zamanda bir biitiin olarak Allah'in
mahliku yani ilke ve yasalar1 (fitrat1) Allah tarafindan belirlenmis ve her an O'nun
miidahalesine maruz kaliyor olmasi cihetinden teolojik bir yapiya sahiptir. Buna gore tarih,
[lahi ve beseri yonleri olan biitiinsel bir siiregtir.

Kur'an tarihin olusumunda insana merkezi bir yer verir. Kur'an'da yer alan ve insanin
yeryiiziiniin halifesi olarak yaratilmasi, "emanet"i yiikklenmesi, selim bir fitrata sahip
kilinmasi, esyanin isimlerinin &gretilmesi vb. konular, insanin s6z konusu merkezi roliinii
anlamak bakimindan Onemlidir. Tim bu yaratilis &zellikleriyle insan, kendi tarihinin
Oznesidir.

Kur'an'a gore tarih ilk insan Adem ile baslayip kiyamet denen ve insan bilgisine kapali
bir sonda bitecek, fakat tarihsel eylemlerin hesap alani olarak ahirette baska bir boyutta
devam edecek olan anlamli ve gayeli bir siirectir. Bununla birlikte Kur'an'da tarihsel siirecin
yasali, objektif, ahlaki, tekamiil eden, dolayisiyla iyimser, tim insanlig1 igine aldig1 igin
evrensel, diyalektik, iyinin k&tiiye karsi son tahlilde galip geldigi ve Allah'in diledigi kisi ve
toplumlar1 ilahi mesaji tasimasi i¢in se¢mesi anlaminda se¢meci bir karakter tasidigi

goriilmektedir.
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SUMMARY
Riza KORKMAZGOZ, ""Perception of History in the Quran"
Institute of Social Science of Ankara University, PhD thesis,
Superviser: Saban Ali DUZGUN, Prof. Dr.

History is the third source of knowledge after revelation and wisdom (including
feelings and intuition) and Allah manifests with His Names and Attributes in History. In this
regard History is the widest future of theology. Then, by examining the historical period we
have the chance to learn Allah and His treatment (Sunnetullah). On the other hand when
explaining the rise and decline of the communities, the parables holding a great part in
Qur’an give specific information about the functioning of the historical process that will not
change in time. In this regard, History is a source of fundamental knowledge about mankind
and Allah.

The Quran defines the History within the framework of concepts like "Allah's days"
(eyyamullah) , the historical process, in particular, "Allah’s way of creation (fitratullah),
Allah's behavioral paint (sibgatullah) and "divine law" (Sunnetullah).

As it can be understood from these concepts, the Quran never defines the History as a
process detached from Allah. At one end of the History there are humankind while at the
other end is Allah. The historical period interpreted by men, in terms of the formation of his
own historical actions is anthropological yet as a whole it is Allah’s Creature, ie; Allah’s
principles and laws (fitrat) are set by Allah and exposed to His continual intervention so this
respect it has a theological nature. For these reasons History is a holistic process having
divine and human aspects.

Quran gives a central place to men in the formation of human History. As explained
in the Quran, the creation of man as the caliph of the earth, to take upon himself the "trust",
having been enabled with a benign nature, having been taught the names of objects and such
is important for men to understand his central role. Having all these creational capabilities the
men is the subject of his own History.

According to the Quran, the History is a significant and purposeful process
beginning with the first man Adam and will end on so-called the Judgment day which is
concealed from the human knowledge, but will continue in another dimension according the
historical account of actions in the Hereafter. However, it is seen in the Quran that the
historical process is fair, objective, moral, evolving, so optimistic and universal
accommodating humanity, dialectical and in the final analysis good overcomes evil and Allah

is selective in willing the individuals and societies He chooses to carry the Divine message.
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