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ONSOZ

Tiirklerin Islamiyet’i kabul edislerinden sonraki siirecte degisen ve gelisen
diisiince yapisi, zamanla kiiltlirel alanda birer zenginlik olarak kendini gdstermeye
baslamig, bu olusum edebiyat diinyamizda altin bir donem kabul edilen Divan
Edebiyati’nin temelini meydana getirmistir.

Divan Edebiyati, tarihimizin derinliklerinden giinlimiize uzanan manevi ve
kiiltlirel degerlerimizin tastyicisi olarak hem koklii tarihimizi bize tanitmis; hem de
millet olarak gelecegimize yon veren bir 151k olmustur. Bu alanda meydana getirilen
hepsi birbirinden degerli, emsali olmayan ¢ok sayidaki manzum ve mensur eserler,
Tirk toplumunun duygu ve diisiince dlinyasini, manevi degerlerini, siyasi, sosyal ve
kiiltlirel hayatini bizlere tanitmistir.

Tirk kiiltiir ve edebiyatinin olgunluga eristigi, doruk noktasina ulastigi
onaltinc1 yiizyil ise bu meyanda Divan Edebiyati’nin en verimli donemidir. Tiirk
tarthinin siyasi, sosyal ve ekonomik alanda altin ¢agini yasadigi onaltinci yiizyil,
ilim, kiiltiir, sanat ve edebiyat alaninda da zirveye ulasildigr bir zamandir. Bu
donemde Osmanli devlet adamlarmin ilme ve sanata verdigi Onemle kiiltiirel
faaliyetler daha da hizlanarak zenginlik kazanmistir. Boylece hem Tiirk dili gelisim
siirecini hizlandirmis; hem de Tiirk kiiltiirii genis bir cografyada yanki bularak tiim
diinyaya kendisini tanitmigtir.

Bu donemde yasamis ve yasadigi doneme icraatlariyla onemli katkilarda
bulunmus degerli sahsiyetlerden biri olan Celal-zade Salih Celebi biiyiik bir sair,
tarih¢i, miiderris ve devlet adamiydi. Devletin ¢esitli kademelerinde gorev almis; pek
¢cok medresede uzun yillar miiderrislik yapmis olan Celal-zade Salih Celebi sadece
siyasi, sosyal ve egitim alanlarinda degil, verdigi ¢ok degerli eserlerle tarih, kiiltiir ve

edebiyat diinyasinda da yer edinmis ¢ok yonlii bir sahsiyettir.



Bu calismamizin en Onemli amaci biitiin bu ozellikleriyle birlikte edebi
kisiligi ve sahip oldugu edebi eserler sayesinde Tiirk-Islam Edebiyat1 alaninda
onemli katkilar saglamis olan Celal-zade Salih Celebi’yi ve Divan’indaki dini
muhtevay1 ele alarak edebiyat diinyasina tanitmaktir. Bunun yam sira Celal-zade
Salih Celebi’nin beyitlerinde ifadesini bulan dini duygu ve diisiincelerinin 16. yiizyil
edebiyatina yansimasi ve bu yiizyill edebiyatina olan katkilarini arastirmak
calismamizin en 6nemli hedeflerinden biridir.

Edebiyatimizda yer edinmis, Kkiiltiirimiizin ve manevi degerlerimizin
tasiyicisi olan bu degerli insanlar1 gelecek nesillere tanitmak ve edebiyat diinyasinda
hak ettigi yeri vererek ismini duyurmak, sliphesiz onlarin bizlere biraktigir kiymetli
eserlerini tanimak ve baskalarina tanitmakla miimkiindiir.

1493—-1565 yillar1 arasinda yasamis olan Celal-zade Salih Celebi’nin Tiirkge,
Arapca ve Farsca manzum ve mensur pek ¢ok eseri bulunmaktadir. Bu eserler dini
Tiirk edebiyatimiz i¢in biiyiik 6nem tagimaktadir. Boyle olmasina ragmen Celal-zade
Salih Celebi edebiyat diinyamiza yeteri kadar tanitilmamustir.

Biz de bu diisiinceden hareketle Celal-zade Salih Celebi’nin hayatini,
eserlerini, edebi sahsiyetini ve ayrintili olarak dini-tasavvufi duygu ve diisiincelerini
bu ¢alismamizda ele almaya karar verdik.

Arastirmamiz, Celal-zade Salih Celebi’nin Divan’indaki dini muhteva oldugu
i¢cin, kavramsal cer¢eve de sairimizin eserinde kullandigi birtakim dini terim ve
ifadeleri agiklamaya yoneliktir. Bu bakimdan Tiirk-Isldm Edebiyati’nin temel
konularindan olan din ve dinle ilgili diger konular, Celal-zade Salih Celebi’nin dini
duygu ve disiincelerinin ifade edilmesinden hareketle ele alinmis ve bdylece
donemin edebiyata yansiyan dini ve kiiltiirel ortaminin da tanitimi s6z konusu

olmustur.

II



Iki boliimden olusan galismanin giris boliimiinde, Celal-zade Salih Celebi’nin
yasadig1 donemin siyasi, dini ve edebi durumu kisaca 6zetlenmistir. Birinci boliimde
ise sairin hayati, tasavvufi ve edebi sahsiyeti ile birlikte eserleri hakkinda genel
bilgiler verilmistir. Divan ile ilgili daha genis bilgiler verilerek, Divan’in edebi
Ozellikleri tanitilmaya calisilmistir. Bu asamada Nuruosmaniye Kiitiiphanesi 3846
numarada kayith “Divan-1 Salih Celebi” temel kaynak olarak kullanilmis; gerek
eserin tanitiminda gerekse muhteva incelemesinde, eser detayli olarak taranmistir.

Calismamizin ikinci boliimiinde ise tezimizin asil konusu olan Celal-zade
Salih Celebi Divani dini ve tasavvufi muhtevasi bakimindan ayrintili bir sekilde
incelenmistir.

Bizi boyle bir g¢alisma yapmaya tesvik eden, c¢alismalarimiz esnasinda
yardimlarini esirgemeyen muhterem hocam Prof. Dr. Ali YILMAZ’a en derin saygi

ve en samimi tesekkiirlerimi arz etmeyi bir borg bilirim.

Giilden OZAY
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GIRIS

CELAL-ZADE SALiH CELEBI’NiN YASADIGI DONEMIN OZELLIiKLERI

1. SIYAST DURUM

Celal-zade Salih Celebi’nin yasadig1 tarihler (1493-1565) Osmanl
Devleti’nin yiikselis donemidir. 16. ylizyilda Osmanli Devleti giiclii padisahlarin
yonetimiyle biiyiime ve gelismesini siirdiirerek biiyilk bir imparatorluk haline
gelmigtir. 16. yilizyll Osmanli padisahlar1 II. Bayezid (1481-1512), Yavuz Sultan
Selim (1512-1520), KanGni Sultan Siilleyman (1520-1566), II. Selim (1566-1574),
I11. Murad (1574-1595) ve III. Mehmed (1595-1603)"dir".

Fatih Sultan Mehmet zamaninda asiretimsi 6zelliginden kurtulan Osmanl
Devleti, 16. asrin ortalarma dogru idari, hukuki, iktisadi teskilati, ilmi ve i¢timail
miiesseseleriyle yiiksek bir Islam medeniyetinin biitiin 6zelliklerini igermektedir”.

16. yiizyilda dzellikle Sah Ismail ile olan iliskiler 6n plana ¢ikmistir. Yavuz
Sultan Selim, Sah Ismail’in anlasmak icin one siirdiigii pek ¢ok teklife cevap
vermeyerek, onu korku ve tereddiit icerisinde birakmis, bdylece iki tarafin anlagmasi
miimkiin olmamist’’. Yavuz Sultan Selim, Caldiran zaferiyle Sah Ismail tehlikesini
ortadan kaldirdig1 gibi onun zamaninda Anadolu topraklarinin biitiinliigii kesin
olarak saglanmis, Suriye, Hicaz ve Misir imparatorluk sinirlari igerisine almmustir®.

16. yiizyil baglarinda, Yavuz’un 6liimii ve gen¢ Kan(ni’nin tahta g¢iktigi

siralarda Tirkiye, biitiin Tirk tarihinde o ana kadar rastlanmayan bir giice erigmis

" Mine Mengi, Eski Tiirk Edebiyati1 Tarihi, Akcag Yay. , Ankara 1999, s.137.
2 {smail Hakki Uzungarsili, Osmanh Tarihi, TTK Yay., Ankara 1983, II, 307.
3 [smail Hakki Uzungarsili, a.g.e. , II, 448.

* Mine Mengi, a.g.e. , Ak¢ag Yay. , Ankara 1999, 5.137.



bulunuyordu. Tiirkiye devleti, iktisadi ve askeri giicii bakimindan diinyanin biitiin
devletlerine hemen hemen esit bir gili¢ seviyesine yiikselmisti. Yavuz’un doguya ve
giineye dogru iki muazzam hamlesi, Fatih’in eserini tamamlamis ve yiiceltmisti.
Tirkiye, Afrika’ya genis Olclide el atmis, hatta Afrika’nin tamamini ele gegirmek
tizere idi. Barboros kardeslerin Cezayir’de pek giiclii bir deniz devleti kurmalari,
Tirkiye’yi Bati Akdeniz’in de en biiyiik kuvveti haline getirmisti. Osmanogullari,
tarihte hicbir hanedana nasip olmamais bir san, seref ve sevkete erismek 1"1zereydiler5 )

Hemen hemen yarim yiizyll siiren Kanlni Sultan Siileyman’in saltanati
donemindeyse daha ¢ok Avrupa seferlerine agirlik verilmistir. Belgrad ve Rodos
alinmis, bazi Avrupa topraklari ele gecirilmis, Avrupa ortalarina kadar yiiriiyen
Osmanli ordulart Viyana kapilarina dayanmistir. Kanlini déneminin sonunda,
Osmanli giiclii, genis topraklara sahip, zengin, hasmetli bir imparatorluk olmustur.
Kantini’den sonra II. Selim doneminde de Sadrazam Sokullu Mehmed Pasa’nin
basarili yonetimiyle Imparatorluk eski giiciinii siirdiirmiis, ancak yiizyilin sonunda
tilkenin fazla biiylimesi sonucu bazi etnik c¢ekigmelerin, dolayisiyla aksakliklarin,
rahatsizliklarm ortaya ¢iktigi goriilmiistiir®. 16. yiizyilin ikinci yarisindan sonra ve
17. ylizyilda da bazi fetihler dolayisiyla veya liizum ve ihtiyaca baglh olarak biiyiik
eyaletler pargalanmak suretiyle eyalet adedi arttirilmis, boylece iilke yOnetimi
kolaylastirilmustir’.

16. yiizyilin sonlarina kadar i¢ ve dis ekonomik durum dolayisiyla olaganiistii

hadiselerde bile memlekette sikintili bir hal goriilmemisti; fakat bu asrin sonlarina

> Yilmaz Oztuna, Biiyiik Osmanh Tarihi, Otiiken Yay. , istanbul 1994, II, 120.
% Mine Mengi, Eski Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Ak¢ag Yay. , Ankara 1999, s. 138.
7 {smail Hakki Uzungarsil;, Osmanh Tarihi, TTK Yay., Ankara 1982, III, 289.



dogru baslayan iran ve Avusturya seferleri bu diizeni bozmus ve paranin kiymetini
diigtirmiistii®.

Biiylik hiikiimdarlarin ¢evresinde bliyiik devlet, sanat ve ilim adamlar
toplanmistir. Sokullu, Barboros, Turgut Reis gibi devletliler ve amiraller; ibn-i
Kemal, Ebussutid Efendi, Seydi Ali Reis gibi bilginler; Sinan ve Davud 6l¢iisiinde
mimarlar; Fuzli, Baki, Hayali, Rahi gibi biiyiik sairler hep bu ¢agin tinliileridir’.

2. EDEBi DURUM

16. asirda Tiirk Edebiyati gecen asirda atilan temeller tizerinde yiikselerek dil,
kiiltiir ve sanat bakimindan imparatorluk tarihindeki en iistlin seviyesine varmustir.
Fikir ve sanat hayat1 imparatorlugun siyasi, askeri ve medeni ihtisamina uygun bir
sekilde geliserek, Osmanli iilkesinde, kendini diger Tiirk iilkelerine de kabul
ettirecek seviyede, klasik bir edebiyat meydana gelmistir. Osmanli padisahlarinin,
tilkeleri dahilindeki kiiltiir ve sanat hayatini, bilerek ve anlayarak koruyacak ol¢iide
kiiltiirlii ve bizzat sanatkar olmalar1 asrin ilim ve sanat hayatin1 ciddi bir sekilde
kalkindirmistir. Bu asrin Osmanli kiiltiirii, devlet hudutlarinin engin genisliginde bir
kitadan digerine devamli gidip gelmelerle ve gidilen her yerde birbirinden farkli
insan topluluklarini, degisik hayat sekillerini, tiirlii dilleri, tiirlii sanat ve kiiltiirleri,
cesitli medeniyet kalintilarin1 yakindan goriip tanimalarla gorgiilii ve tecriibelidir.
Osmanl kiiltiirii, devrin diger dillerinden Tiirk¢e’ye c¢evrilen kiymetli kitaplarla ve
gerek bu dillerde gerek Tiirk diliyle yeniden yazilan ¢ok sayida ilim ve sanat
eserleriyle zengindir'®.

16. yiizyilda Divan Edebiyati, ortak Islam kiiltiirii icerisinde eser verirken

Tiirk sairleri kendi duyus ve diislincelerini, geleneklerini, toplumun yasayisini,

8 {smail Hakki Uzungarsili, Osmanh Tarihi, TTK Yay., Ankara 1982, III, 575.
? Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yay. , Istanbul 1978, 11, 315.
' Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, M.E. B Yay., Istanbul 1971, 1,557.



Tirkge’nin dil varligi icerisinde yer alan atasozleri, deyimler vb. milli unsurlar soézii
edilen ortak Islami malzemeyle yogurmuslar ve Iran siirinden ayr1 bir Tiirk siiri
meydana getirmislerdir. 16. yiizyllda manzum, mensur her tiirde yazilmis eserlerle
Divan Edebiyat1 olgun bir edebiyat goriiniimii kazanir. Bu yiizyildan baglayarak artik
Tiirk sairleri listad sayilacak ve eserleri 6rnek alinacaktir.

Islam kiiltiiriiyle yetisen Divan sairleri bu kiiltiiriin bir parcasi olarak Arapca
ve Fars¢a’yi siir dilinde kullanmiglar, hatta bu dillerde yazmay1 hiiner saymislardir.
Bu nedenle bir dnceki ylizyilda baslayan Arapga ve Farsca’nin Tirk dili lizerindeki
etkisi bu yiizyillda daha da artmis ve bu durum 6zellikle baz1 mensur eserlerde dili
anlasilmaz hale getirmistir. Siirde gazel ve mesnevi dili, kasidelerinkine bakarak
daha sadedir. Kasidedeyse artistik hiiner gostererek begenilme kaygist agir
bastigindan dil 6nceki donemlere gore daha agirlagsmistir.

16. yiizyilda yiizlerce sair tarafindan islenen Divan siiri  estetik ve ahenk
yoniinden zirveye ulagmistir. Divanlarda islenen konular din, tasavvuf, hikmet,
rindlik, agk, tabiat vb. bilinen konulardir. Ancak bu konulari islerken yapilan
benzetmeler ve kullanilan mecazlarda, ¢evrenin ve yerli unsurlarin siire girdigi
goriilir'".

16. yiizy1l Tiirk kiiltiir ve edebiyatinin en zengin ve verimli bir donemidir.
[lim, kiiltiir ve sanat alaninda énemli gelismelerin yasandig1 bu dénemde edebiyat da
altin cagini yasamaktadir.

Edebi eserlerde ele alinan ¢esitli konular, eserin yazildigi donemdeki
edebiyata zenginlik kazandirarak edebiyatin gelismesine pek ¢ok katkilar saglamistir.

Edebi eserlerde ele alinan konularin arasinda hig siiphesiz dini konular da 6nemli yer

""" Mine Mengi, a.g.e. , s.153.



tutmaktadir. Eserleri tanimak, tanitmak, sairlerin his ve diisiince diinyasini tanimak,
eserlerde ele alinan konularin dini boyutunu da gérmekle miimkiin olacaktir. Zaten
din ve dinle ilgili konular Divan Edebiyati’nin ayrilmaz bir pargasi olarak yerini
korumaktadir.

Divan Edebiyati’nin Iran Edebiyat1 ile boy odlgiisecek duruma geldigi 16.
yiizyilda ahlaki fazileti, diiriist ve haksinashigi ile temayiiz etmis, zamanin ulemasi
arasinda mevki sahibi olmus, ayn1 zamanda kiymetli talebeler yetistirmis olan Celal-
zade Salih Celebi’yi sahip oldugu duygu ve diisiince diinyasiyla birlikte tanimak,
duygu ve diisiince dliinyamiz1 gelistirmek ve zenginlestirmek adina biiyiik bir hizmet
olacaktir.

16. yiizyilda yasamig Osmanli edip ve tarih¢isi olan Celal-zade Salih Celebi,
kadiligin yani sira cesitli medreselerde de miiderrislik yapmis 6nemli bir sahsiyettir.
Omriiniin ¢ogunu ilim 6grenmek ve 6gretmek azim ve cabasiyla geciren Celal-zade

Salih Celebi, yasadigi donemdeki ulema arasinda da adi sayilan 6nemli bir kisidir.



BIRINCIi BOLUM

CELAL-ZADE SALiH CELEBi HAYATI VE ESERLERI

I. HAYATI

Osmanl1 Devleti zamaninda Anadolu’da yetisen devlet adami, Osmanli edip
ve tarihgisi olan Celal-zade Salih Celebi, kendisi de biiyiik bir devlet adami1 ve sair
olan Koca Nisanci Celal-zade Mustafa Celebi’nin kiiciik kardesidir. Asil ismi Molla
Salih bin Celal er-Rimi olup'?, aslen Amasyanin Cerede Kasabasi veya
nahiyesinden olduklar1 beyan edilmektedir'”.

Yavuz Sultan Selim ve Kantini devrinin ileri gelen alim, fazil ve sairlerinden
olan Celal-zade Salih Celebi, meshur kadilardan Tosyali Kadi Celal’in oglu olup,
babasinin kadilik yaptig1 Rumeli’deki Vulcitrin’de dogdu '*.

Tahsil hayatina ilk adimi babasinin yaninda atan Celal-zade Salih Celebi,
medrese tahsilini tamamladiktan sonra, Istanbul’da Ibn-i Kemal Pasa’nin derslerine
devam etti '°. Zamanla bu biiyiik alimle yakin dostluk kuran Celal-zade Salih Celebi,
Ibn-i Kemal’in eserlerini temize ¢ekmek vazifesini aldi. Meshur hattat Seyh
Hamdullah’tan da hat sanatim Ogrendi. Yazisi oldukga giizeldi '®. Seyhiilislam
Ebussu’0d Efendi’nin derslerine de devam ederek olgunlasan Celal-zade Salih
Celebi’nin Ibn-i Kemal Pasa’ya yakmligi giin gectikge artti. Hatta Divan’mdaki

kasidelerden birini de hocasi i¢in yazdi. h. 926 (m. 1520)’de Sultan Siileyman

12 Taskopri-zade Isimeddin, Es-Sakaiku’n-Nu’maniyye fi Ulemai’d-Devleti’l-Osmaniyye, Bulak
1289 h. , s.48.

3 [.Hakki Uzuncarsili, “Onaltinct Asir Ortalarinda Yagamus Olan iki Biiyiik Sahsiyet: Tosyali Celal-
zade Mustafa ve Salih Celebiler”, TTK, Belleten, Say1: 87, Ankara 1958, XXII, 422.

" M. Tayyip Gokbilgin, “Celal-zade Salih ”, D.I.A. , Istanbul 1993, VII, 262.

'S Mustafa Isen, Latifi Tezkiresi; Akc¢ag Yay. , Ankara 1999, s. 218.

' Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, Beyrut, (Basim tarihi yok), V, 5.



hiikiimdar olmustu. Adet iizere biitiin ulemaya, danismendlerinden ileri gelenlerini
miilazim verme hakki tanindiginda, Kantini’nin hocasi Hayreddin Efendi’nin yeterli
sayida talebesi olmadigindan Celal-zade Salih Celebi, Ibn-i Kemal Pasa’dan
ayrilarak Hayreddin Efendi’nin talebeleri arasinda miildzim oldu. Ancak bu hareketi
vefasizlik sayilarak tenkit edildi. Ayni sene Edirne’de Saraciye miiderrisligine tayin
edildi. Bu vazifesi sirasinda Kantini Sultan Siileyman’in Belgrad, Rodos ve Budin
seferlerini yazarak, sultana takdim etti. h. 930 (m. 1524)’da Vezir-i Azam Ibrahim
Pasa’nin tezkirecisi olan biraderi Mustafa Celebi vasitasiyla takdim ettigi manzumesi
kabul edildi ve otuz ak¢e yevmiye ile Istanbul’da Murad Pasa Medresesi’ne miiderris
tayin edildi. Bu medresede, on seneden fazla miiderrislik yaptiktan sonra,
Divanyolu’ndaki Haldun Ali Pasa Medresesi miiderrisligine tayin edildi'’.

[lmi ve fazileti ile kisa zamanda tanman Celal-zadde Salih Celebi, Vezir-i
Azam Ayas Pasa’nin da tevecciihiinii kazanarak h. 943 (m. 1536) senesinde Sahn-1
Seman Medresesi miiderrisligine yiikseltildi. Bu gorevi sirasinda padisahin emriyle
Fars¢a’dan Firtiz Sah adli eseri kisa zamanda sekiz cilt halinde terciime ederek
padisaha takdim etti. Bu terclimeyi yaptiktan sonra Kantni Sultan Siileyméan’in
takdir ve taltifini kazandu.

h.. 949 (m. 1542-1543)’da Edirne’de Bayezid Medresesi’ne tayin edildi.
Mamafih bu vazifede fazla kalmadi ve h. 951 (m. 1544) senesinde Hélep kadiligina
tayin edildi'®.

Elli bes gilin siiren bu vazifeden sonra, Misir Beylerbeyi Hadim Davud
Pasa’nin durumunu ve Misir Evkafi’ni tahkik ve teftis i¢in 28 Zilkade 952°de Misir’a

gorevlendirildi (31 Ocak m. 1546).

17 Kinali-zdde Hasan Celebi, Tezkiretii’s-Su’ara, (Baskiya Hazirlayan Dr. Ibrahim Kutluk ), TTK
Basimevi, Ankara 1989, 2. baski, 1, 548-549.
' M.Tayyib Gokbilgin, a.g.m. , 5.262.



Gérevini basariyla tamamlayip Istanbul’a dénen Celal-zade Salih Celebi’ye
h. 953 (m.1546)’da tekrar Halep kadiligi teklif edildiyse de o, bu gorevi kabul
etmedi. Seksen akge yevmiyeyle Istanbul’daki Sultan Bayezid Medresesi
miiderrisligine tayin edildi. Fakat bu goreve baslamadan, Sam kadiligina getirildi. Bir
sene sonra da Misir kadist oldu. U¢ sene Misir’da kalan Celal-zade Salih Celebi,
h. 957 (m. 1550) senesinde emekliye ayrildi. Emekliye ayrilma sebebini
“Cevamiii’l-Hikayat” adli eserinin mukaddimesinde sdyle anlatiyor:

“Diyar-1 Arabdan Misir ve Sdm ve Haleb kazAlarina istild esnisinda
cadde-1 ser-i kavimden bir kadem tasra basmadim; ne kimsenin bir habbe malina
tamae ettim ve ne hilaf-1 sere bir kaziyyeye hiikkm eyledim; lakin ol diyarda olan
zaleme ile imtizac, gok yere inip gokden ¢ikmak gibi asir oldu; ne anlar beni zulme
uydurabildi ne ben anlar1 adle. Akibet anlar zulmiyle galib ve ben adille maglib
oldum; tahayylir aleminde bir zaman tefekkiire daldim... Sinin-i hicretin 957 tarthi
esndlarinda ve ciimle heva ve hevesleri ber-taraf edip diinya menasib1 sevdalarindan
el cektim... Istanbul civarinda Eb0 Eyyb Ensari radiyalldhu anhii’l-Bari
kasabasinda takaiid edip hemin halkdan diameni gektim.”"”

Celal-zade Salih Celebi, emekliye ayrildiktan sonra, Eyyiib Sultan’da biraderi
Mustafa Celebi’nin konagmin yaninda bir ev alarak orada yasamaya basladi.
Ziyaretine gelenlerle ve talebeleriyle sohbet ederek ve ilmi miitalaalarda bulunarak
tatli bir omiir siirdii. Eser te’lif etmeyi de birakmadi. Kantini Sultan Siileyméan Han’in
sehzadesi Bayezid’in emriyle, Cemaleddin Mehmed Avfi’nin Biiylik Selguklu
Devleti’nin veziri Nizamiilmiilk adina Farsca yazdigi “Cevamiii’l-Hikayat ve

Levamiu’r-Rivayat” adindaki tarih ve ahldka dair eserini biiyiilk bir basariyla

' 1. Hakki Uzungarsili, a.g.m. , s. 424.



Tirkge’ye ¢evirdi. Bu eseri ¢ok begenen Sehzade Bayezid’in : “Muradi ve merami
ne ise arz etsin!” diye haber gondermesi Tlizerine, Celal-zdde Salih Celebi,
talebeleriyle bir arada bulunmak ve eser telifine devam etmek arzusuyla Eyyiib
Sultan Medresesi miiderrisligine tayin edilmesini rica etti. Ricas1 kabul edilerek,
sehzadenin arziyle yliz ak¢ce yevmiye alarak h. 966 (m. 1558)’da Eyyiib Sultan
Medresesi miiderrisligine tekrar tayin edildi. Bu gorevde ii¢ sene kaldi. Gozlerine
perde indiginden h. 969 senesi Safer ayinda (m. Ekim 1561) affin1 isteyerek
emekliye ayrildi. Divan’mmin mukaddimesindeki beyanina gore bu tarihte yetmis
yasinda bulunuyordu.

Gozlerine perde inip miiderrislikten affin1 istemek i¢in takdim etmis oldugu
arz-1 haline asagidaki nazmi eklemistir:

Ey seh-i encum dasem suluAn-1 gerdyn-iudtidAr

PAdisAh-1 zerre-perver sAye-i PerverdigAr

Difile benden are-1 SAlimdir yiice dergAhina
20

G&kyliziinden AftAba yeryliziinden Serre var

Celal-zade Salih Celebi, elli yasini1 gectigi halde, dini ¢alismalarina mani olur

diye evlenmedi ve hizmetgilerinden birisini evladi gibi biiyiitiip yaninda ali koydu.
Herkes bu ¢cocugu, onun hakiki oglu zannederdi. Daha sonra Misir kadilig1 esnasinda
annesi tarafindan verilen bir cariyeyle evlenerek, bundan Ishak adinda bir oglu oldu.
Bu ¢ocugun on yasinda vefat etmesi, Celal-zade Salih Celebi’yi ¢ok miiteessir etmis

ve bu iizlintlisii sebebiyle, manzum olarak kisa bir zamanda (yaklasik kirk iki giinde)

Leyla ve Mecniin hikayesini kaleme almistir®',

2% i, Hakk1 Uzungarsili, a.g.m. ,s. 425.
! Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmani , Matbaa-i Amire, Dersaadet 1311, III, 200.



h. 973 Rebiii’l-evvel (m. 1565 Eyliil veya Ekim)’de vefat eden Celal-zade
Salih Celebi, Eyyiib Sultan Nisanca’sinda biraderi Mustafa Celebi’nin yaptirdigi
caminin bahgesinde yol kenarina defnedildi. Kabir tasindaki manzum kitabe biraderi
Mustafa Celebi’nindir. Kabrinin bas tasinda:

“La ilahe illa’llah- Muhammediin Restlu’llah- Rabbi Allah ve Nebi
Muhammed ve dine’l-islam” yazilidir.

Avyak ucundaki taginda ise su siir vardir:

DAr-1 diinyA menzil-i fAni imis

Hep gecer mir ii vezir i pAdisAh

Irse ger taudir-i Oayy-1 lA-yemyt

dacilir toprada tohm-1 éizz i cAh

eAvn-i Oau ile birAder-i ferid

Fapl U eirfAn 4 éulym afa sipAh®’

eAzm-i uarf-1 Adoiret u1ldi bu dem

Radmet-i Oaut-1 teAlA luuf-oAh

Ridleti sAlini maélym itmege

Istedi Oaudan NisAni piir-giinAh
Dedi hAtif bu duéa tAriddir

Uabri SAlié cennet ola ya ilAh ( 973)

Celal-zade Salih Celebi, kiymetli talebeler yetistirmistir. Bursali Rahmi,
Uskiiplii Riyazi, Corlulu Hatmi bunlardandir®.

II. iLMi VE EDEBi KiSIiLiGi

22 Bu misranin vezni bozuktur.
1. Hakk1 Uzungarsili, a.g.m. , s. 441.
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Yasadigr donemin sevilen ve sayilan sahsiyetlerinden biri olan Celal-zade
Salih Celebi, yumusak huylu, temiz kalpli, vefakar ve biraderi Mustafa Celebi gibi
cok comert idi. Gerek kadiligt zamaninda ve gerek emekli bulundugu zamanda
fakirlere, akrabasina ve civarindaki muhtacglara yedirir, i¢irir, elbise ve para vermek
stiretiyle yardim ederdi. Sanki fakirler babasiydi. Her gece sofrasinda dostlar1 ve
talebelerinden misafirleri bulunurdu.

Tezkire sahibi Asik Celebi, Celal-zade Salih Celebi’nin yardimcisi, Corlulu
Hatmi Celebi vasitasiyla Celal-zade Salih Celebi ile goriismiis ve yiliksek fazileti
hakkinda medh ve senada bulunmustur.

Nitekim bir siirinde onun hakkinda sdyle demektedir:

Ulema vii fuzala vii fukahddanduwr ol
Suard vii biilega vii fiisehdadandir ol **

Divan’inin dibacesinde edebiyatla ilgilenmekten zevk aldigini belirten Celal-
zade Salih Celebi, edebiyatimizda yer edinen iinlii sairlerin de siirlerini inceledigini
ve bu isten ¢ok hoslandigini dile getirmektedir:

“LAbiid cAna mihr i madabbet nisanufi viriir diyl rud-1
yAr ve leb-i yAr sevii ile dinen rengin eséAr ve sirin
gliftArlardan 0add iderdiim. Kesel gelmekle veya sefer gibi
dayrli mevAniéle miitalAéa-i éulymdan kesilsem belAgat-
siéAr sAéirler divanlarin tetebbué iderdim taurib
disdikce onlar iuslybunda kendim daoi mergyb sierler dir
idiim hemise siér-i 6alAl ile vyaéni siér-i pilir-oayAl ile
eJleniirdim. OattA istinAs itdigiim siér-sinAs kilberA-yi

nAsdan baézi nAmina ki, oatuumda eéakideleri &dadid idi,

# Kinali-zade Hasan Celebi, a.g.e., [, 548.
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budéyr-1 settAda fedid 1 melid medidler Gadideler ve nice
darif dil-rubAlar yAdi ile cou o6afif UwAfiyede, redifde
tA elifden nadmdan nice eséAr-i1 dil-gusA dimis idim .7”?%°

Dibacenin bagka bir boliimiinde Celal-zade Salih Celebi, pek ¢ok ilme vakif
oldugunu sdyle belirtmektedir:

“Surye itdigim ciizéi ve kiilli éulym u maArifden az
nesne kaldi ki afiA éAmil ve eArif olmayam .”?%°

Celal-zade Salih Celebi’nin “Salih” ve “Salahi ” mahlasiyla yazdig: siirlerini
havi Divanmi vardir; nesir vadisindeki kalemi siirlerinden iistiindiir. Nesirde bazen
miinsidne ve bazen de Misir Tarihi mukaddimesinde oldugu gibi bugiin de seve seve
okunacak surette sade kalem kullanm1§t1r27.

Celal-zade Salih Celebi’nin nesrinin siirlerinden daha {istiin oldugunu
Kinalizade soyle belirtmektedir:

“EdAs1 rysen Ui vagih taérif 1 tavaife 1A’iu u aAlié
eséAri vardur. LAkin insAs1i eséAr-i1 dil-glisAsindan rAcié
idiigi mAnend-i fevAyi16-i éyd u menAyié-i ehl-i c¥yd 6Ahir
i lAyidédur .7°%®

Celal-zade Salih Celebi’nin Divan’mnin tek niishast Nuruosmaniye
Kiitliphanesi’ndedir. Divan’it miitedkiben Leyld vii Mecnlin mesnevisi yer

almaktadir. Divin mal(im tarzda tevhid ve na’t ile basliyor. Sonra padisaha, Ibrahim

ve Ayas Pagalara ve hocasi Ibn-i Kemal’e sdylenen kasideler ve onu miiteakib

5 Celal-zade Salih Celebi, Divan-1 Salih Celebi, vr. 4a.
%6 Celal-zade Salih Celebi, a.g.e. , vr.1b.

*"1. Hakki Uzungarsili, a.g.m. , s.428.

¥ Kinali-zade Hasan Celebi, a.g.e., I, 550.
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gazeller geliyor. Celal-zade Salih Celebi’nin manzumeleri asikane, rindane ve
sthanedir®’.

Ayn1 zamanda mutasavvif sairler arasinda da zikredilebilecek olan Celal-zade
Salih Celebi’nin tasavvufi diisiinceleri Divan’in pek ¢ok yerinde islenmektedir.
Sairin tasavvufi duygu ve diisiinceleri arastirmamizin temelini olusturdugundan
basliklar halinde ayrintil1 bir sekilde ele alinacaktir.

Celal-zade Salih Celebi, cagdasi olan Fuzili’den oldukca etkilenmis, hatta
Divan’inda Fuz@li’nin “Su Kasidesi”’ne benzer bir kasideye yer vermistir. Bu
kasidenin ilk beyiti asagidaki gibidir:

Serv-1i udaddiificiin diisiip dadrAlara dadlara &u

Bas acut AvAred olmisdur yiiritir bi-cAre &u’’
Celal-zade Salih Celebi, iislubu hakkindaki yorumu bizzat kendi yapmaktadir:
“Arabide CA61z, FAriside OAf16, Tirkide aAlid eseéAri

birbirine minAsibdir.”>!

Bir gazelinin beyitinde de bu goriisiinii tekrarlamaktadir:

“ Gyne gyne dirsen eséAri meger kim dA1iJ0A

Uutdudun uslyb larz-1 OAf16-1
32,

SirAzidir
Celal-zade Salih Celebi’nin Divan’inda edebiyatimizda yer edinmis cesitli
s0z sanatlar1, halk deyimleri ve mazmunlarin bulunmasi oldukga dikkat cekicidir.
Boylece bu onemli unsurlara yer vererek edebiyatimizin canliliginmi korumasina

bliyiik katki saglamistir. Bu yoniiyle kendinden sonra gelen sairleri de etkilemistir.

Arapca ve Farsga’yr eser telif edecek kadar iyi bilen Celal-zdde Salih

Celebi’nin Tiirk¢e’ye verdigi 6nem Leyla vii Mecnlin mesnevisinde “Sebeb-1 nazm”

» 1.Hakki Uzuncarsili, a.g.m. , s.440.

30 Celal-zade Salih Celebi, a.g.e. , vr.43b.
3! Celal-zade Salih Celebi, a.g.e. , vr.4b.
32 Celal-zade Salih Celebi, a.g.e. , vr.29.
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ve “Hatime” boliimlerinde agikca dile getirilmektedir. “Sebeb-i nazm” bdliimiinde
Tiirkge bir hamse kaleme almak istedigini sOyle belirtir:
Sen de bir oamse eylesen peydA
Tiirki dilde ouisa her seydA

“Hatime” boliimiinde ise devri i¢in yeni olmamakla birlikte kararli ve ¢arpici
bir sdyleyisle dile getirilen Tiirkge sevgisine rastlariz:

Tiirki ise ne var eibArAti
33

Uangi dilden talur oayAlAti
Yazdig siirin glizelliginden bahseden Celal-zade Salih Celebi, siirlerini bir
sihre benzetir. Sihir, insanlar1 nasil etkiliyorsa siirlerinin de bu sekilde insanlar
etkiledigini belirtir:
Befizemez siére bu befizer sidre &dAl1id yaéni kim
Her peri tesdirine ouunmada efsyn gibi( 140/5 )

Osmanlt Devleti’nin hem siyasi alanda hem de Kkiiltiirel alanda diinya
devletleri igerisinde zirvede bulundugu bir zamanda yetisen sairler de Devlet-i Al-i
Osmani gibi zirvede idi. Ismini bu zirvedeki sairler arasina tasiyan Celal-zade Salih
Celebi’nin hayatinda da siirin ve edebiyatin biiyiik yeri vardi. Nitekim sair, kendisini
edebiyata ve siire o kadar kaptirmistir ki ona gore diinyada siirden ve yazi yazmaktan
daha lezzetli baska bir sey yoktur:

YAr vadfinda éaceb addAb-1 zevke dA1i0A
Var midur eéAlemde nesne siér i insAdan leziz (
39/5)

Celal-zade Salih Celebi’nin hayatinda edebiyatin ne kadar 6nemli bir konuma
sahip oldugu Divan’in dibacesinde bizzat kendisi tarafindan sdyle agiklanmistir:
“Budiyr-1 settAda fadidé i melid medédler tadideler vii

nice 6arif dil-rubAlar yAdi ile cou o6afif uAfiyede,

3 Rufat Kiitiik, Celal-zade Salih Celebi Leyla vii Mecniin, Y.L.T, Erzurum-1995, 5.28-29.
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redifde tA elifden yAya varifica her harfde lauif gazeller
ve sAyir envAeé-i nadmdan nice eséAr-1 dil-giisA dimis
idiim. I1A el-An uyl-i =zamAnla ekderi OAuirdan gitmis ve
kedret-i efkAr arasinda yitmis ve afilara nisyAn dest-
dirAzl1t etmisdi.”*

Omriiniin sonlarinda gozleri gormedigi halde hafizasinda mevcud bilgilerden
not ettirmek slretiyle Osmanli alimlerinin eglenceli fikralarini, nadir bulunan
latifelerini ve sakalarimi toplayip kitap halinde hazirlamaya baglamigsa da dmrii vefa
etmemistir’”.

I1I. ESERLERI

Pek ¢ok alanda eser telif eden Celal-zade Salih Celebi sadece edebiyat
alaninda degil basta tarih olmak tizere fikih ve gramer alanlarinda da ¢esitli eserler
kaleme almustir. Bu durum onu anlatan eserlerde tesbit edilmistir *°.

Celal-zade Salih Celebi’ye ait bu eserler manzum ve mensur eserleri
basliklar1 altinda ayr1 ayr1 tamitilacaktir.

MENSUR ESERLERIi

a. ISLAHU’L-iZAH HASIYESI

Celal-zade Salih Celebi’nin hocas1 ibn-i Kemal Ahmed Semseddin’in fikihtan
“Islahu’l-Vikiye el-Miisemma bi’l-izah” adli eserine bir hasiye yazarak “Hisiye
Ale’l-Islah ve’l-izah” adin1 vermistir. Bu hasiyenin bir niishas1 Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde Damat Ibrahim Pasa kitaplar1 arasinda 512 numarada bulunmakta

olup Arapcadir®’.

3* Celal-zade Salih Celebi, a.g.e. , vr. 4b- 5a.
35 Bursali Mehmet Tabhir, a.g.e., II, 278.

3% M. Tayyib Gokbilgin, a.g.m. , s.262.

37 1. Hakk1 Uzungarsil, a.g.m. , 5.438.
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505 sayfalik bir diger niisha ise Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi
boliimii 70 numarada kayitlidir.

“Ta’lika ale’l-islahi ve’l-izdh” adiyla 184 sayfalik bir niisha ise
Stileymaniye Kiitiiphanesi Fatih boliimii 001274 numarada bulunmaktadir.

b. KISSA-i FIRUZ SAH TERCUMESI

1536’da Sahn-1 Seméan miiderrisi olduktan sonra Kantini Sultan Siileyman’in
istegi tizerine Fars¢a’dan terciimesine basladigi bu eser 8 cilttir. Celal-zade Salih
Celebi, her cildin sonunda o cildi hangi tarihte ve ne kadar zamanda tamamladigin
belirtmistir’®. Nitekim miitercim Topkap: Sarayi Revan koskii kitaplari arasinda
bulunan 1485 numaral1 dordiincii cildin sonunda :

“Bu mecelle Tiirk¢e’ye iki ayda terciime olundu. Miitercim fakir Salih bin
Celal’in miisveddesidir ve Darii’s-Saltanati’l-Kahire-i Istanbul’da terciime edildi.
Emr-i Padisah-1 alempenah ile ebedi omiirleri ve devletleri payidar olsun amin ya
Muin. Tarih-i hicretin 946 senesinde tamam oldu sene 946” demektedir®’.

Muhammed b. Ali B. Muhammed Peygami tarafindan yazilan “Firtiz Sah
Kissas1” nin Celal-zade Salih Celebi tarafindan yapilan iki ciltlik terciimesinin
yazma niishas1 Beyazid Devlet Kiitliphanesi Beyazid bolimii 004983 numaradadir.
Eserin 1. cildi 792, 2. cildi ise 343 varaktir.

“Kissa-i Firtizsah Terciimesi” adiyla Siileymaniye Kiitiiphanesi Tekelioglu
boliimii 000755 numarada kayith bir diger yazma ise 197 varaktir.

¢. MEVAKIF SERHIi HASIYESI

¥ M.Tayyib Gokbilgin, a.g.m. , s.263.
3% I. Hakk1 Uzungarsil, a.g.m. , 5.430.
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Seyyid Serif Ciircani’nin kelamdan Mevakif Serhi’ne hasiye yazmustir.

Arapcadir®.

d. MiFTAH SERHI HASIYESI

Seyyid Serif Ciircani’nin belagattan “Miftahu’l-Ulim” serhine Celal-zade
Salih Celebi’nin hasiyesi olup adi “Nakdii’r-Re’yeyn Kavaidii’l-Fenneyn”dir.

147 sayfalik bir niishas1 Siileyméniye Kiitiiphanesi Damad Ibrahim béliimii
000994 numarada bulunmaktadir. “Hasiye ala Serhi’l- Miftah li’s-Seyyid” adiyla
kayitli bulunan bir diger yazma niisha ise yine Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah
boliimii 001787 numaradadir.

e. TAGYIRU’T-TENKIH TA’LIKATI

Celal-zade Salih Celebi, yine iistadi Ibn-i Kemal’in usul-i fikihdan
“Tagyirii’t-Tenkih” adli eserine talikati vardir*'.

f. TARTH-i FETH-i BUDIN

Celal-zade Salih Celebi’nin kendi el yazisiyla kaleme almig oldugu niisha
Topkapi Sarayr’nda Revan kitaplari arasinda 1280 numarada kayitl bulunmaktadir®,
Bu eserin “Tarih-i Ungiiriis” ve “Mohacnime” adiyla kayith niishilari da
bulunmaktadir®.

Eser miingidne ve uslibu gilizeldir. Bir mukaddimeden sonra otuz dastana
ayrilmigtir. Bu dastanlarin yirmi dordii Sultan Siileyman’in Istanbul’dan hareketi,

Macaristan’a ge¢mesi ve muharebeden sonra muzafferen Budin’e girmesini ve

1. Hakk: Uzuncarsli, a.g.m. , s.438.
*1'{. Hakki Uzuncarsili, a.g.m. , s.438.
1. Hakki Uzungarsili, a.g.m. , 5.429.
* Bu eser Tarih-i Sultin Siileyman’in bir boliimii olarak da gosterilmektedir.
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Istanbul’a avdetini beyan eder. Bundan sonra yazilan bes dastan ise Anadolu’daki
Alevi isyam iizerine Vezir-i Azam Ibrahim Pasa’nin o tarafa giderek isyam
bastirmasi ve otuzuncu dastanda Sultan Siileyman’in Vize tarafina avlanmaya
gitmesini zikreder™.

g. TARTH-i MISIR

Suydati, Ibn Makrizi ve Melik Ismail gibi Arap miielliflerin eserlerinden
faydalanarak kaleme aldig1 bu eserine Misir evkafini teftisle gorevlendirildigi 1544
yilinda baslamis, gdrevini tamamlayip 1547°de Istanbul’a déndiigiinde bitirmistir.
Eserde kainatin yaratilisindan itibaren biitiiniiyle Misir tarihi, Misir’da cereyan eden
belli baglh olaylar, imar faaliyetleri ve 6zellikle Memliikler ve Osmanlilar zamaninda
Misir’in tarih ve cografyasi yer yer menkibeler de eklenerek anlatilmistir® .

Eser tevhid, na’t, ¢ihar-1 yar-1 giizin menakibi ve padisaha dua ile baslar™.

Bu eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi, Celebi Abdullah boliimiinde kayitli olan
niishas1 263 varak olup, 000248 numarada kayitlidir. “Masir Tarihi” adindaki 270
varaklik bir baska niishasi ise Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damad Ibrahim boliimii
000920 numaradadir.

Stileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa 001898 numarada kayith bagka bir
yazma niishas1 ise 253 varak olup Halil b. Eyub el-Mihélici tarafindan istinsah
edilmistir. Yine Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hiisrev Pasa boliimii 000354 numarada
“Tarih-i Misr-1 Cedid” adiyla 230 varak bir yazma niisha daha bulunmaktadir. Ayni
isimle Siileymaniye Kiitiiphanesi, Izmir Boliimii 000458 numarada 54 varak bir
yazma vardir. Bu isimle kayith bir miiellif hatt1 ise 181 varak olup Siilleymaniye

Kiitiiphanesi Halet Efendi boliimiinde 000190 numaradadir.

* 1. Hakki Uzuncarsili, a.g.m. , s.429.
* M.Tayyib Gokbilgin, a.g.m. , s.263.
% 1. Hakk1 Uzungarsili, a.g.m. ,5.432.
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“Miasir Tarihi” adiyla kayitli olan 44303 wvarak bir diger yazma ise
Stileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi bolimii 002176 numarada kayith
bulunmaktadir.

Celal-zade Salih Celebi’nin bu eserine Nevzat Erkan tarafindan 2002 yilinda
“Celal-zade Salih ve Tarih-1 Misr-1 Cedid Adli Eseri (Edisyon Kritik)” adiyla 268
sayfalik bir yiiksek lisans tezi de hazirlanmistir*’.

h. TARIH-I SULTAN SULEYMAN

Eser, Kanlini Sultan Siileyman’in ciilisundan itibaren h. 935 (m. 1528) yilina
kadar meydana gelen olaylarn i¢ine alir. Bilinen tek niishas1 Leipzig
Stadtbibliothek’te bulunan (H.O. Fleischer- F. Delitzsch, s. 522, nr. 288) eser de,
Kantni Sultan Siileyman’in ciilisu, Canbirdi Gazali isyani, Belgrad seferi, Rodos
seferi, Misir’da cereyan eden olaylar, Moha¢ Muharebesi ve Anadolu’daki isyanlarin
konu edildigini ve padisahin Vize taraflarina ava gidisini anlatilir. Celal-zade Salih
Celebi’nin tarihe dair eserleri iizerinde bir inceleme yapmis olan Hiiseyin G.
Yurdaydin ise bu eserin bazi kisimlarinin miistakil yazma niishalar hélinde ¢esitli
kiitiiphanelerde bulundugunu, Asik Celebi ve Kinalizide Hasan Celebi tarafindan
Celal-zade Salih Celebi’nin Belgrad, Rodos ve Mohag¢ seferlerinin tarihlerini
yazdigmin belirtildigini, aslinda bunlarin eserin ¢esitli kisimlariin muhtelif
istinsahlar1 oldugunu kaydeder. Bu niishalarda bazilarinin miistakil eser 6zelligi
tasidigini da belirten Yurdaydin, Mohag seferine ait kismin “Tarih-i Feth-i Budin”
adiyla kayitli miellif niishasini buna Ornek olarak gosterir. Bunun “Tarih-i

Ungiiriis” adiyla kayith ikinci bir niishas1 Topkapi saray1 Miizesi Kiitiiphanesi’nde

" Nevzat Erkan, “Celél-zAde Salih ve Tarih-i Misr-1 Cedid Adh Eseri (Edisyon Kritik)”, Marmara
Universitesi 2002.
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III. Ahmed bdliimiiniin 3096 numarasinda, “Moha¢cname” adiyla kayith bir diger
niishasi ise Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi 1285 numaradadir®.

“Mohacname” adiyla bilinen bir diger yazma niisha ise Bursa Bolge
Yazmalar Kiitiiphanesi Ulucami boliimii 6069 numarada tespit edilmistir.

Bu eserde zikredilen Belgrad ve Rodos fetihlerinin “Belgrad Fetihnamesi”
ve “Rodos Fetihnimesi” adiyla ayr1 ayri eserler oldugunu belirtenler® olduysa da
kiitiiphanelerde bu isimlere kayith eserlere rastlanmamistir. Ancak Viyana Milli
Kiitiiphanesi 993 numarada kayith “Rodos Fetihnamesi” niishas1 bulundugunu Prof.
Babinger, Osmanl tarihgilerine dair olan eserinde (s.101) bildirmektedir™’.

Celal-zade Salih Celebi’nin, Kanuni Sultan Siileyman’in Belgrad, Rodos ve
Budin seferlerini yazdigin1 “Mesd’irli’s-Su’ard”da da nakledilmektedir: “SuluAn
StileymAnufi Belarad i Rodos 1 Budun u Engirus aazAlarin
yazmislardur. Baégin pAdisah nAm-1 nAmisiyle milvessed ve
baégin IbrAhim Pasa naétiyle miiressed itmislerdir.”°!

Kanlni Sultan Siileyman’in Alman seferinin konu alindig1 82 varak olan bir
yazma niisha ise “939 Alman Seferi Tarihgesi” adiyla Siileymaniye Kiitiiphanesi
Kadizade Mehmed boliimii 557. numarada kayitli bulunmaktadir.

i. TERCUME-I CEVAMIU’L-HIKAYAT VE LEVAMIU’R-RIVAYAT

Celal-zade Salih Celebi, Cemaleddin Muhammed Avfi'nin ash Fars¢a olan
eserini Kanlini’nin oglu Sehzade Bayezid’in istegi lizerine terciime etmistir. Tarih ve

ahlaka dair olan eserde yer yer konulara uygun hikéyeler de anlatilmistir™>.

* M.Tayyib Gokbilgin, a.g.m. , 5.263.

* Kinali-zade Hasan Celebi, a.g.e. , 1,550.

%0 {. Hakki Uzungarsili, a.g.m. , s.429.

>! Filiz Kilig, Mesa’irii’s-Su’ar4 inceleme Tenkitli Metin, Doktora Tezi, Ankara 1994, I1,702.
> M.Tayyib Gokbilgin, a.g.m. , s.263.
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Cevamiu’l-Hikayat, asli gibi dort kisim iizerine terciime edilmis olup her bir
kisim yirmi bes baba ayrilmistir>>.

Eser, Celal-zade Salih Celebi’nin kendi hattiyla “Camiu’l-Hikayat ve
Lamiu’r-Rivayat Terciimesi” adiyla Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tekelioglu boliimii
000756 numarada kayith bulunmaktadir. 537 varak 4 ciltten olusan diger bir niishasi
ise ayni kiitliphanenin Ayasofya boliimii 003167 numaradadir.

“Terciime Camiu’l-Hikayat ve Lamiu’r-Rivayat” adiyla kayith 285
varaklik bir diger yazma ise Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehid Ali Pasa boliimii
001855 numarada bulunmaktadir. 387 varak olan bir diger yazma niisha ise ayni
kiitiiphanenin Yozgat boliimii 000862 numarada kayithdir.

308 varak olan bir diger niisha ise yine Siileymaniye Kiitiiphanesi Hiisnii Pasa
bolimii 000190 numarada “Terceme-i Camiu’l-Hikayat ve Lamiu’r-Rivayat”
adiyla kayith bulunmaktadir. Dervig Ali tarafindan istinsah edilen 436 varak bir diger
yazma ise Siileymaniye Kiitiiphanesi Hiisrev Paga boliimii 000432 numarada
kayithdir.

Celal-zade Salih Celebi’nin tercimesine esas olan niisha Hekimoglu Ali Pasa
kitaplar1 arasinda 609 numarada bulunan niishadir. Celal-zade Salih Celebi’nin kendi
el yazisiyla olan “Cevamiu’l-Hikayat”1n ikinci cildi de yine ayn kiitliphanede 603
numarada bulunmaktadir. Celal-zade Salih Celebi, ikinci cildini h.964 (m.1557)’de
Eyyiip’teki evinde tamamlamis oldugunu bu cildin sonunda beyan etmistir™.

j- VIKAYE SERHI HASIYESI

>3 [. Hakk1 Uzungarsil, a.g.m. , 5.436.
> I. Hakk1 Uzungarsil, a.g.m. , 5.436.
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Burhanii’s-Seria Mahmud bin Sadrii’s-Seria’nin fikihtan Hidaye meselelerine
dair “Vikaye” adl eserinin serhlerinden birisine hésiyesi olup Arapcadir™.

Celal-zade Salih Celebi’nin bu mensur eserlerinden baska Siileymaniye
Kiitiiphanesi Kadizade Mehmed boliimii 000557 numarada kayitli 88 varaktan olusan
“Sehzade Beyazid’a Gonderilen Mektuplar” adiyla bir yazma niisha
bulunmaktadir.

MANZUM ESERLERI

a. DIVAN

Celal-zade Salih Celebi Divani’nin Nuruosmaniye Kiitliphanesi’nde 3846
numarada kayitl olan bu niishasi h. 969 (m. 1561)’da istinsah edilmistir. Tezhibli ve
giizel ta’lik ile yazilmis ve saraydan ¢ikmis olan bu niishada “Leyla vii Mecniin”
mesnevisi de bulunmaktadir. Salih Celebi, yaslaninca gozlerine perde inmistir. O da
hatirinda kalan manzumeleri okuyarak yazdirmistir™®.

Celal-zade Salih Celebi’nin siirlerinin toplandig1 “Siirler” adiyla kayitli bir
yazma niishasi vardir. Bu eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi Kadizade Mehmed bolimii
000557 numarada bulunmaktadir.

Ali Sir Nevai ( 6. 906/ 1502)’de oldugu gibi, manzum- mensur karisik dibace
yazan Divan sairi olarak Anadolu sahasinda ilk karsimiza ¢ikan sahsiyet, Necatl
(6. 914/ 1509)’dir’’. Celal-zade Salih Celebi de, Necati ile baslayan bu gelenege
uyarak manzum-mensur karisik dibace ile Divan’ma baglamistir. Dibaceden sonra
dokuz beyitlik bir tevhid, on yedi beyit tutarinda bir na’t yazmistir. Daha sonra
Kan@ini Sultan Siileyman’a sunulan iki kasideden sonra Vezir-i Azam Ibrahim Pasa

icin bir, Ayas Pasa icin de li¢ kaside yazmistir. Divan’daki son kasideyi de hocasi

> {. Hakki Uzungarsili, a.g.m. , 5.438.
>% Ebubekir Giindogdu, a.g.t. , s.18.
°7 Tahir Uzgor, Tiirk¢e Divan Dibaceleri, Ankara 1990, s. 9.
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Ibni Kemal igin yazmistir. Divan’da 143 tane de gazel vardir. Gazelleri miiteakib
Diirer-i Nesayith yer almaktadir. Muhteva incelemesi yapilirken bu niisha esas
almmis ve ele alinan beyitlerin yeri parantez icinde belirtilmistir. Ilk say1 beyitin
kacinci siir iginde yer aldigini gosterirken, diger say1 beyit numarasim1 vermektedir.
Sairimiz, Divan’da (¢e) harfi hari¢ her harf ile degisik sayida gazel sdylemistir.

Ik yiizyillardan baslayarak biitiin nazim sekillerinde en ¢ok kullanilan remel
bahrinin kaliplari olmustur’®. Celal-zade Salih Celebi de Divan’inda aruzun on
degisik kalibin1 kullanmistir. Bunlar i¢inde en ¢ok remel bahrinin kullanildigi
gorilmektedir. Daha sonra da sirayla hezec, miizari, hafif, miictes ve recez bahirleri
kullanilmustir.

Divan’da imale ve medlere sikca rastlariz. Yer yer zihaf yaptigi da olur.
Cogunlukla zengin kafiyenin kullanildigi Divan’da Salih Celebi, her tiirlii kafiyeden
yararlanmistir. O, kafiye olustururken Tiirkge-Tiirkce, Arapca-Farsca, Farsca-Farsca,
Farsca-Tiirkge, Arapga-Arapga kelimelerle kafiyeler yapmustir.

Yapilan bu tez calismasinda, Celal-zade Salih Celebi’nin Divan’1 iizerinde
daha 6nce de yapilan bir ¢aligma oldugu icin®® ayrica metin ¢alismasi yapilmamas,
Divan’in dini muhtevasina agirlik verilmistir.

b. DURER-i NESAYIH

Celal-zade Salih Celebi, altmis ile yetmis yas arasinda gozlerine zaaf
geldikten sonra inzivaya g¢ekilmistir. Bu arada nefsin sualine cevap ve basgkalarina
nasihat yollu Diirer-i Nesayih adli seksen beyitlik manzumesini yazmistir. Sonradan
dostlarindan birinin ricas lizerine, eser Tiirk¢e olmasina ragmen bu manzumeyi beyit

beyit serh etmistir. Eser, kaside nazim sekliyle yazilmistir. Nuruosmaniye

*% Haluk ipekten, Aruz Olgiisii, Erzurum 1989, s.140.
> Ebubekir Giindogdu, a.g.t. s. 18.

23



Kiitiiphanesi, 3846 numarada kayitli olan “Salih Divam1” sonunda ( 58b’den 62a’ya
kadar) yer almaktadir. Serhli niisha ise Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi 3046
numarada kayitlidir. Ayrica liniversite kiitiiphanesinde 3046 ve 3094 numarada

kayitl talik yaziyla yazilmus 20 varak olan baska bir niisha da bulunmaktadir®.

¢. LEYLA VU MECNUN

Celal-zade Salih Celebi, bu eserini h. 962 (m.1554) tarihinde kaleme almistir.
Bu tarih Leyla vii Mecniin mesnevilerinin en giizeli olarak kabul edilen Fuzili’nin
eserini yazdigi tarihten (h.942/m.1535) 20 yil sonradir.

Sair eserini ge¢ yasta kavustugu oglunun erken 6liimiine duydugu iiziintii ile
yazmistir. Eserini meydana getirirken Iranli sair Hatifi’nin (Oliimii h. 918 / m.1512)
naklini esas kabul etmistir:

Bifi belA ile odme aldum ele

Bu temam oldi nadém olindi hele

Lik bunda bir 6zge kAr itdim
HAtifi nadlin idotiyAr itdim®
Eserin bag tarafinda tevhid, na’t-1 serif ve Ashab-1 Kirama sena bulunuyor.
Mesnevi tarzindadir®.
Celal-zade Salih Celebi’nin bu eserinin niishasi “Manzime-i Leyla ve
Mecnun” adiyla Nuruosmaniye Kiitiiphanesi 3846 numarada kayithdir.
Bu niisha (1561-69)’da miiellifin sagliginda yazilmistir. Sair su beyitle siirine
baslamaktadir:

Nediir ol diir ki séz afia mudtAc

60 i. Hakki Uzuncarsili, a.g.m. , s.435.
6! Rifat Kiitiik, a.g.t. , 5.36-37.
62 1. Hakk1 Uzungarsil, a.g.m. , 5.433.
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Giiher- i naém i nedr silkine tAc

Baslangi¢ manzumesiyle tevhid, ikinci bir tevhid (kaside), na’t,
miraciye (kaside) ve “Ashab-1 giizin”e Ovgiiden sonra, “Sebeb-i nazm” boliimii
geliyor®™.

Bu eserde Celal-zade Salih Celebi, Leyla vii Mecnun arasinda yasanan
olaylara degindikten sonra hikdyeyi bitirir ve ogul acisiyla bunlar yazdiginm
sOyleyerek Allah’a yalvarr:

Gecdise Rymda KemAloalu
N’ola uutsa yerin CelAloalu

Diye kendini o&vdikten sonra, eserini su beyitlerle
tamamlar:
B&ylediir ciinki éAlemiifi revisi

Itmesiin ietimAd éémre kisi

Adiret zAdinuf gériip daydin
Uayd itsiin rigldy-yi Oat daydin®’
Bu eser tlizerine Rifat Kiitiik tarafindan 1995 yilinda “Celal-zade Salih Celebi

Leyla vii Mecnlin” adiyla yapilmais bir yiiksek lisans tezi de bulunmaktadir.
d. MUNSEAT
Miingeat ile birlikte bazi kaside ve gazellerin bulundugu miiellif niishasi
Stileymaniye Kiitiiphanesi’nde Kadi-zade Mehmet Efendi 000557 numarada
kayithidir. Miingeatin basinda su not yazilidir:
“Ba’z1 mekatib shretleri ve Alaman senevi tarihini ve nazm-1 ba’z1 kasaid ve
gazaliyyati1 ve bir Leyla vii Mecnlin hikayesini cami’ mecma’adir ki Salih bin Celal-i

fakirin miinge’atindandir ve kendi hatt-1 hakiranesidir.”®

63 Agah Sirr1 Levend, Arap, Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ve Mecnun Hikayesi, TTK
Basimevi, Ankara 1959, s.287.
6 Agah Sirri Levend, a.g.e. , 5.297.
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Eserin 96 varak olan bir diger niishasi ise Siilleymaniye Kiitiiphanesi Ussaki

tekesi 000049 numarada kayithdir.

IKiNCi BOLUM

CELAL-ZADE SALiH CELEBIi DIVANI’NIN

DiINi VE TASAVVUFi MUHTEVASI

L. DIN

1. ALLAH

Celal-zade Salih Celebi, Divan’inda yer alan pek c¢ok siirinde cesitli
vesilelerle Allah’in isim ve sifatlarina yer vermistir. Nitekim Divan’ina, dibaceden
hemen sonra dokuz beyitlik “Der-Tevhid-i Bari Azze Ismuh®” bashikli tevhid ile
baslamistir.

Celal-zade’ye gore var olan her seyi yaratan, her an varlikta durduran yalniz
Allahtir. Kendisinden baska her sey O’nun yarattiklanidir. O, zati ve sifatlan
bakimindan yarattiklarina benzemez.

Allah’1 benzeri olmayan yiice bir padigaha benzeten sair, zalim nefsin elinden
kendisini sadece Allah’1in kurtaracagini bilir ve O’ndan yardim ister:

Radmediip turtar hevA-yi nefs elinden yatami
DAd it bidAduma ey pAdisAh-i bi- nadir (1/4)

Allah higbir seye muhtag¢ degildir. O Gani-i Mutlak’tir. Yaratilan her sey ise
her yoniiyle her zaman O’na muhtagtir. Bu noktada zengin, fakir, sultan, vezir

arasinda bir ayrim yoktur:

% Ebubekir Giindogdu, Divan-1 Silih Celebi ve Diirer-i Nesayih Tenkidli Metin inceleme, YLT,
Erzurum 1997, s.18.
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CA-be-cA eéAsuudlaruidur muntadir didAruda
Uapufia gelmis gedA vii mir ii 4duluAn i vezir
(1/7)

Allah, sonsuz rahmet ve merhametiyle muamele ederek, kapisina geleni, yani
yalniz O’na ydneleni, yalniz O’ndan yardim isteyeni bos ¢evirmez:

Oau uapusufi gézle kim bu tapida sAile
Redd U menei youdurur her ne dilersefli dilen
(152/58)

Yalniz Allah’a muhtag olan aciz kul, O’ndan gelen her seye de razi olmali,
O’nun yolunda gerektiginde canini bile vermekten kaginmamalidir:

Her ne cevr ouiyla kim utavs-1 dawad atar beni
Oos gelir senden bafia cAnumda yer eyler o tir
(1/8)
Sair, Rabbinin kapisina bicare, fakir bir asik olarak geldigini, bunu da hig

bitmeyen gozyaslariyla ifade ettigini belirterek fakir kuluna yani kendisine ve kendisi
gibi olan diger asiklara Gani sifatiyla rahmet etmesini diliyor:

Ya Rab eskim sayilan redd itme daldum uApufa
Bir bdliik iiftAdelerdiir Sen dani aflar faudir
(1/2)

Ciinkii yalniz Allah’a kul olunur. O’na kul olan da her tiirli sikintiya
hazirlikli olmalidir:
Sen sAha uul olAnuf isi Ah u VA imis
Miilk-i cihAnda dirlidai bAd-1 hevA imis (71/1)

Allah, ilmi ve kudretiyle biitiin dlemi kusatmistir. Kainatta bulunan biitiin
varliklar da Allah’in bu yliceligini haykirmaktadir:

DAstAnsin éAlem icre ceng AvAzi ile
Uoptioludur daa (i sol ii pis i pes bAIA vii zir

(1/5)
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Saire gore Allah’a kavusmak bayram gibidir. O’nun yoluna da canlar
seve seve kurban edilir:

elyd ii vaslun Arzysin itdidi budur iver
KAébe-i kyyunda turbAn olmaaa cAnim safA (17/3)

Bir mii’minin imanin1 muhafaza ederek, son nefeste imanli olarak gitmesi o
kisiye ebedi saddet diyarinin kapisini acar. Bunun i¢in her kulun Allah’tan en ¢ok
istedigi son nefeste imanla gitmek ve boylece nefs ve seytanla olan miicadeleden
galip ¢cikmaktir; buna binaen sair, tevhid siirinin sonunda Allah’a bu dilegini soyle
arz etmektedir:

dAliduf kesr itme yA RAb lesker-i imAnini
doA nefesde seg rauib ile iderken dAr u gir(1/9)

Diinya ve ahiret mutlulugunun, Allah’1n rizasinda gizli oldugunu belirten sair,
bir beyitte Hakk’n rizasin1 kazanmayi istedigini ve bu istegin gonliinde bir sevdaya
doniistiiglinii belirtmektedir:

Diisdii géAtile ammA sevdA-yi rizA-yi Oat
Bir leyliye dil virdim bu sevu 1ile Mecnyn’un
(106/5)

Divan’da gecen Allah ile ilgili kavram ve terkipler sunlardir:

Allah: (4/33), (16/5).

Azze vii Cell: (6/37).

Kird-gar: (4/29).

Hak: (4/6), (4/34), (5/32), Dergah-1 Hakk (9/28), Lutf-1 Hak (1/1), Riza-y1
Hak (106/5), Zill-i Hak (3/14).

Hayy-i Miiste’an: (5/36).

Huda: (6/37), (13/1), (13/2), (116/1).

Ilah: 11ahi (7/34).
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Rab: Rab (7/36), Raba (8/22), Rabbii’l-Alemin (3/36).

Rahmet-i Rahman: (6/25).

Sani’: (69/2).

Tevfik-i Rabbani: (8/12).

Diger: Hu (1/6), Padisah-1 bi-nazir (1/4), Dest-gir (1/1), Gani (1/2), Padisah-1
Miilk-i hiisn (89/4), Katib-i Kudret (69/1).

Allah i¢in Farsca sah, padisah, perverdigar sifatlarimi kullanan Celal-zade
Salih Celebi, Arapca olan Rab kelimesi ile Fars¢a olan Huda kelimesini de ¢ok
kullanmuistr.

2. MELEKLER

Meleklere iman, Islam inan¢ esaslarmndan birini olusturmaktadir. Nurdan
yaratilmis olan melekler, glinah islemez ve siirekli olarak Allah’a ibadet ederler.
Erkeklik ve disilikleri de yoktur. Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail gibi dort biiyiik
melekten baska farkli gérevleri olan sayisiz melek bulunmaktadir®®.

Divan’da melek kelimesi ¢esitli vesilelerle ele alindig1 gibi melek kelimesi ile
ilgili olarak melaik ve ruhaniyan kelimeleri de yer almaktadir:

Bu mesnyn emri iélAnA melekler gjysuna yerden
Felek gysini itdi ger dadAsi uabl i &dyr-nAnuf
(7/13)

Yeryiizinde bir éaceb fetd itdi kim yer yer afA
Aferin itdi ser-i eflAkden rydéAniyAn (5/9)

Divan’da dort biiyiik melekten sadece Cebrail (a.s)’den

bahsedilmektedir. Sair, Cebrail (a.s)’in “Rihu’l-Emin” ismine yer vermistir. Padisah

%6 Meleklerle ilgili bkz. A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelim’a Giris, Ist. 1987,
5.172-185.
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icin yazdigr kasidenin fahriye bdliimiinde, kendi siirini 6verken Cebrail (a.s)’in
Sidre’den tahsinler okudugu belirtilmektedir:

Bir duéA biinyAd itdi dil anufd yAdina kim
Sidreden tadsin outur nadmin gdorip Ryhu’/l-Emin
(3/30)

Melek kelimesi, cogu zaman ger¢ek anlamiyla degil, manevi gilizellik ve

sevgiliyi tasvir sadedinde kullanilmigtir:

YAri bildim ne melek ne hod peri ne Oyr imis
Mado-1 dunéi Oaudan olmus bir mudavver nyr imis
(68/1)

Baska bir beyitte ise melek kelimesi, insan kelimesi ile birlikte bir ayet
iktibas1 yapilirken kullanilmastir:

Ins i melekden n’ola rAcidé ise udadr ile
Hic ber-A-ber midir bilen ile bilmeyen (152/23)

Devrin padisah1 oviiliirken meleklerin onun hizmetlerini takdir ettikleri ise
sOyle belirtilir:

Uildilar yerden oalAyik géFe difi tadsin anA
Itdiler gbkden melAik yere dek dad Aferin
(3/29)
3. PEYGAMBERLER

Islam inang esaslarindan biri de peygamberlere imandir. Peygamber; Farsca
“haber veren, haber getiren” anlamina gelen bir kelimedir. Arapca’daki Resil ve
Nebi kelimelerinin karsiligidir. Peygamberler, Allah’in elgileridir. Allah’in insanlar
arasindan sectigi her tiirlii ahlak giizelligine sahip 6rnek insanlardir. Dogruluk, glinah

islememe, giivenilirlik, akilli, zeki ve uyanik olma gibi Ozelliklere sahip olan
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peygamberler, Allah tarafindan kendilerine vahyedilenleri oldugu gibi almis
olduklart gibi, hi¢ degistirmeden insanlara ulastirmakla gorevlidirler®’.

Ilk peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar 124
bin peygamber oldugu yolunda bir hadis bulunmaktadir®®.

Divan’da bazi micizelerine telmih yapilan ve adi gegen peygamberler
sunlardir: Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Siileyman, Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hz. Isi ve Hz.

Muhammed (s.a.v).

a. Hz. Nuh (a.s.)

Ulii’l-azm peygamberlerden olan Hz. Nuh, Hz. Adem’den sonra, “insanlarin
atas1®” olarak kabul edilir. Allah’a ibadeti terk edip, tapmmak i¢in kendilerine putlar
edinen ve bdylece yeryiiziinde ilk defa fesada ugrayan bir kavmi tevhid akidesine
dondiirmek i¢in gonderilen Hz. Nuh, kavmini tevhid akidesine dondiirmek igin
dokuz yiiz elli sene miicadele etmistir.

Bir beyitte Hz. Nuh zamaninda yasanan tufana isaret edilmistir. Bu beyitte
sair, ahinin, bir Nuh tufan1 gibi kopma vaktinin geldigi i¢cin goniil gemisinin suya
batmak iizere oldugundan bahseder:

Ahimufi uyfAni Udopdi vaudtidiir Nyhum iris
Fiilk-i dil garu olmadin 4&Aret demyéi ke’ 1-
bihAr 7° (51/4)

Diger bir beyitte ise Nuh tufaninda kendisine inananlarla birlikte sahile
cikarak emniyete kavustuklarina isaret edilmektedir:

OAne-i emn oldi bir taota ile &u yiizi

57 peygamberlerin sifatlari igin bkz. A. Saim Kilavuz, a.g.e. ,s.138-141.
68 Ahmed bin Hanbel, Miisned, V,166.

* Ahmed bin Hanbel, Miisned, 1,5.

7 Ciinkii gdzyaslarim deniz gibi oldu.
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Olmadi mi nAr iciin taze vii dasra cemen (152/36)

b. Hz. ibrahim (a.s.)

Kur’an-1 Kerim’de ad1 ¢okga zikredilen, dostluk ve comertlik timsali olan Hz.
Ibrahim, Allah’in dostu anlamina gelen “Halilullah” ismiyle de anilir. Insanlar1 puta
tapmaktan uzaklastirmaya calisan ve bu konuda Babil hiikiimdar1 Nemrut’la
miicadele eden Hz. ibrahim’in Nemrut tarafindan mancinikla atese atilmasi ve atesin
bir giil bahgesine doniismesi hadisesi sairler tarafindan sikc¢a kullanilmigtir”".

Divan’da Hz. ibrahim’in ad1, ismen yer almamaktadir. Ancak Hz. ibrahim’in
atese atilmasi ve Allah’mn izniyle atesin giil bahgesine doniiserek Hz. Ibrahim’i
yakmamasi hadisesine telmih yapilmistir:

OAne-i emn oldi bir taota ile &u yiizi
Olmadi mi1 nAr iciin taze vii dasra cemen (152/36)

c. Hz. Siileymén (a.s.)

Israilogullarma peygamber olarak gonderilen hem bir peygamber hem de
sultan olan Hz. Siileymén, diinyaya hakim olan dort kisiden biridir. Allah, Hz.
Siileyman’in duasii kabul ederek ona kimsede bulunmayan bir kudret ve devlet
ithsan etti. Cinler, hayvanlar ve riizgar da insanlar gibi Siileyman aleyhisselama itaat
etti.

Seb’e stiresi 12. ayette: “Siileyman’a da riizgar1 ram ettik, miisahhar kildik.”
buyrulmustur. Nitekim Divan’da riizgarin Siileyméan aleyhisselamin emrinde oldugu,
Seb’e Melikesi Belkis’in tahtinin iki aylik mesafeden bir anda getirilmesi micizesine
telmih yapilarak belirtilmistir:

Virdi bAd iizre hemin tadt-i SiileymAndan nisAn
BAd pAy-1 esb-i sAh-1 ins i cAn listiinde zin
(3/2)

7! iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Ankara tsz., s.247-249.
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Baska bir beyitte ise Hz. Siileyman’in kurtlar ve kuslarla konusmasi
miucizesine telmih yapilmistir:

eAceb rAm eylemis Mecnyn vads ii tayri kendiiye
StileymAnliu idip devrinde ol divAneler sAhi (
143/2)

Siileyman aleyhisselamin iinlii veziri Asaf’n ismi de bir beyitte soyle
zikredilmistir:

Yeridiiriir safia Adaf diniirse ahdiifide
Nitekim sAha SiileymAnii bendefie SelmAn (6/29)

Karincalara varincaya kadar her hayvanin sesini isiten, dillerini anlayan
Siileyman aleyhisselamin bu micizesine Neml siresi 18. ayette sdyle isaret edilir:
“Hatta karinca deresi iizerine vardiklarinda bir karinca sdyle dedi: Ey karincalar,
haydi meskenlerinize girin, Siileyman ve ordusu sizi fark etmeyerek kirip
gecirmesin.” Asagidaki beyitte, ayette de bahsedilen karincanin diger karincalari
uyarmasina igaret edilmistir:

Gézle efer sAh isen SAl-i reéAyAni kim
Nemle didi lidoulii’ 1-meskeni 1A- yeouimen

(152/38)
d. Hz. Yiisuf (a.s.)

Israilogullarma génderilen peygamberlerden olan Ydsuf (a.s.) kendisi de
peygamber olan Yakup aleyhisselamin ogludur. Kiiclik yastayken annesi vefat eden
Yisuf aleyhisselami, babasi Yakup aleyhisselam biiyiik bir sefkatle biiyiittii. Ancak
ona duydugu derin sevgi ve gosterdigi sefkat onun oglundan ayrilmasina neden oldu.
Bu durum sair tarafindan soyle ifade edilmistir:

Atafl anafli etmede sefuati Afetdiir ol

SAhid afia Uidda-i Y@suf u hem gergeden (152/69)
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Nitekim Yakup aleyhisselamin, oglu Hz. Ytsuf’u kendilerinden ¢ok sevmesi
sebebiyle kiskancliklari iyice artan diger ogullar, Yhsuf aleyhisselami babasi1 Yakup
aleyhisselamdan ayirmak i¢in plan hazirladilar. Yusuf aleyhisselami, kardesleri bir
geziye cikarmak maksadiyla babalarindan izin alarak evden uzaklastirdilar ve bir
kuyuya atarak eve geri dondiiler. Oglu Ytsuf’u soran Yakup aleyhisselama da, kana
bulanmis gomlegini gostererek onu kurdun pargaladigini soylediler. Biiylik bir
lizlintiiyle, cocuklarinin sdyledigi bu yalani1 kabullenen Yakup aleyhisselamin bu hali

bir beyitte soyle dile getirilmistir:

Dinleme her s6zi kim eyle teemmiil safia
Hidde yiter uidda-i Yusuf ile pirehen (152/39)

Yisuf aleyhisselam, akillara durgunluk verecek derecede giizeldi. Yiiziinde
parlayan niibiivvet nuru herkesi kendisine hayiran birakirdi. Divan’da Yasuf
aleyhisselamin bu giizelligi, sevgilinin giizelligini tasvir ederken kullanilmistir:

Yoluna cAn virdiidiince dilber istidnA satar
Kendiiyi ol Yysuf-1 @Ani igen raénA datar (53/1)
e. Hz. Miisa (a.s.)

Israilogullarina gonderilen peygamberlerden olan Hz. Misa, peygamberler
icinde Tistiinliikleri olan ve kendilerine “Ulii’l-azm™ denilen alti peygamberin
ticlinciisiidiir. Allah ile konustugu i¢in “Kelimullah™ sifatiyla da anilan Hz. Msa,
Hz. Ydsuf'tan sonra Beni Isrdil’e gonderilmistir. Hz. Y@suf’tan sonra Misir’da
Israilogullarinin ¢ogalmasindan endise eden Kibti kavmi, Misir’in idaresini elinde
bulunduran Firavun’dan aldiklar1 destekle Israilogullarma cesitli iskenceler yapiyor
ve ilkelerinden ayrilmalari i¢in onlar1 zorluyorlardi. Bunun {izerine kendisine
inananlarla birlikte Misir’1 terk eden Hz. Miisa’nin Kizildeniz’i asarak Tih sahrasinda

yaklasik kirk sene kalmalar1 olayina bir beyitte soyle telmih yapilmaktadir:
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eIsu-1 MusA gyyiyA Firéavni gam
dan éadA Ahim g6Atil dadrA-yi Tih (134/4)

Hz. Misa’nin Hz. Is4 ile birlikte adinin gectigi bir beyit daha bulunmaktadir:

Géziindilir uUan 1icen benden lebiiiden bilmesiin
iller

Medeldiir ciinki éIsAdan sorulmaz ciirmi MjsAnun
(7/29)
f. Hz. isa (a.s.)

Kur’an-1 Kerim’de ismi bildirilen peygamberlerden olan Hz. Isa,
peygamberlerin derece bakimindan en yiiksekleri olan ve kendilerine “Ulii’l-azm”
denilen alt1 peygamberden besincisidir. Peygamberligi icabi1 c¢esitli mdcizeler
gdsteren Hz. Isa, Allah’mn izniyle hastalari iyilestirme ve &liileri diriltme micizelerini
gdstermistir. Saire gore, Hz. Isd’min sdziiyle 6liiler can buldugu gibi sevgilinin
sOziiyle de asik can bulur.

Nitekim Divan’da sevgili 6viiliirken Isad nefesli oldugu, sdzlerinin cansiz
bedenini canlandirdigini sair s6yle belirtmektedir:

Sézleriifi bu cism-i bi- cAna nadar ey adzi mim
dan dem-i éIsAdur idyA itmede Aém-i remim
(102/1)
Baska bir beyitte ise faziletce biiyiik olan kisiler Isd nefesli olarak tarif

edilmistir:

Mudammed-oulk u eIsA-dem oturdilar ekAbir cou
Nice eyvAn-1 éAli de d&dan oldi leyli isrAnuf
(7/19)

Sair, Isd nefesli olarak nitelendirdigi sevgiliden kabrine gelerek duasiyla
diriltilmesini istemektedir:

Son &licek uabrime dirgiir duéAn ile beni

eEyle ey eIsA-demim her ne diisse adufia (128/2)
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g. Hizir (a.s.)

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa ile ilgili maceralarma yer verilen’” kisi oldugu
kabul edilen, ab-1 hayat1 bulduguna ve bdylece 6liimsiizliige ulastigina inanilan Hizir,
edebiyatimizda ¢okca yer alir. Ibrahim aleyhisselamdan sonra yasadigina inanilan bir
peygamber veya veli olarak degerlendirilen Hizir, Divan’da yer alan bir gazelde ab-1
hayat ile birlikte zikredilmektedir:

Oulmete Oizr irmedin Ab-1 dayAt icmedi
Mihr ii vefA gérmedi cevr i cefA cekmeyen

(152/37)

h. Hz. Muhammed (a.s.)

Peygamberlerin sonuncusu ve en {stiinii, Allahii Teédld’nin yarattig
varliklarin en sereflisi olan Muhammed aleyhisselam, Allahti Teala’nin resulii ve son
peygamberidir. Biitlin insanlara ve cinlere peygamber olarak gonderilen Muhammed
aleyhisselama “ Hatemii’n-nebiyyin” ve “Hatemii’l-Enbiya” denilmistir.

Alemlere rahmet olarak gonderilen, on sekiz bin dlemin Mustafa’s1, Allahii
Teala’nin habibi son peygamber Hz. Muhammed, Divan’da adi en c¢ok gegen
peygamberdir. Hatta Divan’da Tevhid’den sonra bir de na’ta yer verilmistir.

Saire gore biitiin iyilikleri, giizellikleri, Ustlinliikleri kendinde toplayan Hz.
Muhammed (2/1), Allahii Teala’nin habibi, sevgilisidir:

Aldim hezAr gyne cemAlud oaberlerin
dAdiu yolufida éAsiu iken ey Oabib-i Oau (2/2)
Yaratilmiglarin en giizeli olan Hz. Muhammed, bu giizelligi ile giile

benzetilmektedir. Onun bu giizelligini goren herkes ona asik olmakta ve ask sarabini

yudumlamaktadir:

2 Bkz. Kehf,18/60-82.
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Cekdiim sarAb-1 éasuini syride eAsiuin
Ol c¢ehre-i miinire ki giildiir afa ‘arau (2/4)

Onun ¢ehresi de giildiir, teri de giil kokar (2/4). Onun iistiinliigiinii, yiiceligini
kabul edip, onun gosterdigi yoldan gidenler, onun sundugu Kevser suyundan
igecektir. (2/5)

Mekke-i Miikerreme’nin ve Medine-i Miinevvere’nin (Yesrib i Batha) dil-
riibasi olan Hz. Muhammed, giizelligi ile taninan Hz. Y{suf’tan daha giizeldir:

Ey dil-riibA-y1 Yesrib ii BauhA cemil-i oalu
Yysufdan olan emlad eyA mAh-1 bi-behat (2/7)

Onun yliziiniin giizelligi, glinese benzetilerek Sems stresine (1. ayet) telmihte
bulunulmaktadir.

RyyufA @giyAsi ayreti ve’s-semsi ve’d-dudA
Myyufi galAmi sireti ve’l-leyli i6A aasau (2/8)

Go6z, onun giizelligini gérmekten mahrum kalmistir; ama onun kirmizi
yanagin1 gordiigiinden beri lale divaneye donmiistiir. Hatta bu divanelik gam ile
bagrin1 yakmaktadir:

Rydun Alini gérelden beru divAnesidir
dam ile badrini daa itdi distp 1Ale uwtaaa
(126/6)

Onun agzindan ¢ikan her s6z bir nurdur. Nur sagan miibarek agzindaki disleri
ise bir mercandir (72/3).

Divan edebiyatinda giil ile biilbiiliin 6nemli bir yeri vardir. Asik biilbiile,
masuk ise giile benzetilir. En giizel giil ise Hz. Muhammed’dir. (124/2) Bunun i¢in
sair bir beyitte Hz. Muhammed’in giizelliginin cihan baglarinda bulunan en taze
giillerden bile glizel oldugunu soyler. Nitekim onun cemalinin giizelligi ancak cennet
baglarinda acan giillere benzetilebilir:

Ne tAze verd-i éandAnsin cihAn baginda olmaz bu
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Meger giil-zAr-1 cennetde acilduid ey giil-i odos
by (122/1)

Sairin peygamber sevgisi o kadar coskun, o kadar i¢tendir ki, onun ayaginin
degdigi bir akarsuya karigmak icin goziiniin yasi siirekli akip durmakta ve onun
ayaginin degdigi o akarsuyun yerini arastirmaktadir:

Ulasam diyii sen serviii ayadi cyy-bArina
Ider her yAneden durmaz yasum irmadi cilist i cy
(122/3)

Saire gore Hz. Muhammed’in gosterdigi yolda ilerlemek ve ona ulagmak,
gozyas1 dokmekle ve pek ¢ok fedakarlikla miimkiindiir:

Géz yasiyla varilur dirler Oabibiifi kyyina
Dékmeyen mAlini vyolda Kaébe’yi itmez uavAf
(81/2)

Peygamber sevdalis1 olan sair; onun bulundugu yerde degersiz, siradan bir
kisi, bir dilenci olarak bile bulunmanin en biiyiik nimet oldugunu; fakat bu mutlulugu
yasamaktan uzak oldugunu ¢ok giizel bir dille ifade eder:

KyyufiuAd olmau gedAsi devlet-i sermeddiiriir
Olmadi ammA miiyesser bafda ol baot-i1 saéid
(37/5)

Divan’da  Hz. Muhammed’in bazi micizelerine de yer verildigi
goriilmektedir. Hz. Muhammed’in isrd ve Mira¢ miicizesine yer verilen bir beyitte
Hz. Muhammed, Hz. Is4 ile birlikte zikredilmistir. (7/19)

Bagka bir beyitte de Hz. Muhammed’in parmagiyla ay1 ikiye ayirma
micizesine yer verilmistir:

dokdu rauib gdéziine barmag ile Habib
Itdi felekde mAh-1 tamami tiz iki sau (2/6)

Divan’da Hz. Muhammed ile ilgili kullanilan isim ve sifat tamlamalar1 ise

sOyledir:
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Habib-1 Hak, Cemil-i halk, giil varaki, sah-1 enbiya, ahiret sultani.

4. DORT HALIFE

Hz. Peygamber’in 632 yilinda vefatindan sonra, otuz yil siiren bir donem
vardir ki buna Islam tarihinde “Hulefi-y1 Rasidin Devri” adi verilmektedir. Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicretiyle kurdugu devleti idare etmek iizere sirasiyla
yonetimin basina gecen dort sahabeye “Dort Halife” adi verilmektedir. Bunlar; Hz.
Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’dir. Bu halifeler edebiyatimizda daha
cok Farsgca “Car-yar”, “Car-yar-1 Giizin” terkipleriyle dort dost, dort seckin dost
adiyla anilirlar. Divan sairleri ¢esitli vesilelerle Divan ve mesnevilerinde dort
halifeden bahsederler. Ozellikle mutasavvif sairlerin eserlerinde na’tlar icerisinde
dort halife anilir’.

Celal-zade Salih Celebi’nin de bu yolu takip ettigi ve na’tinda “Car-yar”
terkibine yer verdigi goriilmektedir. Hz. Muhammed’in ehl-i beytinin ve ashabinin
ayaklarmin tozuna yliziinii siirmek isteyen sair, onlara binlerce selam da
gondermektedir:

Al i dadAbeniiii gétiiri cAriyArunuf
Yizim ayagdi tozlaridur mAettefau (2/16)

Divan’da dort halifeden sadece Hz. Ali’nin adinin gectigi goriilmektedir.
Ayrica Hz. Ali’nin done done savasip hamle eden méanasina gelen “Haydar-1 Kerrar”
sifatinin da zikredildigi beyitte, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye hediye ettigi kili¢c olan
“Ziilfikar” dan da bahsedilmektedir. Hz. Hamza’nin da isminin yer aldig1 beyitte her
iki sahabe cesaretleri ve kahramanliklariyla anilmaktadir:

Oamza-i dASib-ui1rAnsin ses-periin glirz-i girAn

7 Dort Halife ve donemleriyle ilgili bkz. ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-Nihdye Biiyiik islam Tarihi,
(cev. Mehmet Keskin), Istanbul 1994, ¢.6 -7.
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Oaydar-i KerrArsin semsir-i tiziin ZiilfikAr
(4/15)

“Ebu’l Hasen” lakabi ile de anilan Hz. Ali, ahirete imanin kuvvetini belirten
“Perde-i gayb agilsa yakinim ziyadelesmez” soziiyle de Divan’da yer almistir:

Mudkem inan perde-i gaybdan olan emre kim
Lev kesefe’1-16aedur inanup Ebu’l-Oasen
(152/64)
5. AHIRET
“Son”, “sonra olan”, “son giin” anlamlarina gelen ahiret, diinya sonrasi ebedi
olarak devam edecek olan yeni bir hayata verilen isimdir. Kiyametle birlikte diinya
hayat1 sona erecek ve ahiret hayati baslayacaktir. Insanlar, diinyada yaptiklari iyilik
ve kotiiliiklerden dolayr hesaba ¢ekilecek ve bu hesap sonunda miikafat ve ceza
olarak cennet ya da cehenneme gideceklerdir. iman esaslarindan birisi olan ahirete
iman, genellikle Kur’an’da Allah’a imanla yan yana zikredilmektedir’*.
Edebiyatimizda, ahiret diinyanin zitti olarak diinya ile birlikte kullanilir.

Asagidaki beyitte boyle bir kullanim goze ¢arpmaktadir:

Ne uybAdur boyufi cAnA diyAmetler uvoparuiursun
Bize diinyAda éarz eyler bugiin vadfini uubAnyi
(7/28)

Divan’da ahiret kelimesi kullanilmamigtir. Bunun yerine “diinya hayatinin
bitmesi, yeniden dirilis ve &hiret hayatinin baglamasi” konularinin ele alindigi
goriilmektedir. Bir beyitte insanlarin 6ldiikten sonra diriltilmeleri, bahar mevsiminde
yeniden canlanan dogaya benzetilerek agiklanmistir:

Miirdeler idyAsina eyle nadar kim bunu
Safia bahAr olsa dir bir dil olup her cemen

(152/54)

™ A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelaim’a Giris, s.198.
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Ahirette, insanin diinya hayatinda yaptig1 iyi ve kotii davranislarin karsiligin

gorecegini hatirlatan sair, hayir tohumu ekenin hasat vaktinde hayir bigecegini soyle

ifade eder:
Mezraédir bu diinyA toom-1 odayr saca goér
Vaut-i dadad 1iricek oayr bigcer oayr eken
(152/15)

Ahiret hayatinin baslangici, diinya hayatimin sonu olan “kiyAmet” ibaresine
yer verilen Divan’da, mahser meydaninda peygamberlerin bile Hz. Muhammed’den
medet bekledikleri dile getirilmektedir:

Madéserde safa uianusa emrini enbiyA
Hevl-i uiyAmetle gele ualbe ciin dalau (2/11)
a. Kabir

Insan, imtihan igin génderildigi bu diinyada yaptigr iyi ve kétii biitiin
amellerin karsiligin1 muhakkak gorecektir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de “Kim zerre
kadar iyilik yaparsa onun miikafatin1 gorecektir. Kim de zerre kadar kotiiliik yaparsa

»73 seklinde belirtilmistir.

onun cezasini gorecektir.
Diinya hayatinda yapilan biitiin ameller bir bir ortaya ¢ikacaktir. Bu ortaya
cikisin ilk adresi kabirdir. Nitekim bir beyitte sair, kabri amellerin sandig1 olarak

degerlendirmistir:

Adir bulursun nik i bed her ne idersed dA1idA
Bir ehl-i dAnisdir safia auberu dandyuu l-éamel
(97/5)

Saire gore, ilah1 agk sarabini icen kisi ger¢ek manada 6lmiis kabul edilemez.
Oyle ki ilahi ask sarabi, kabirden yeniden dirilise kadar gecen siirede kisiye tarifi
imkansiz neseler verir:

Oliir mii cAm-1 éisuiyla miikeyyef olsa bir kimse

3 Zilzal, 99/7-8.
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Uabirden Sasredek bi-hys olur belki bu SAletden
(116/4)

Bu 0Oyle bir nes’edir ki asigin ayrilik acisim1 dindirecektir. Sevgiliden ayri
kalmanin acisiyla gecen dmiir sonunda yasananlari anlatacak olan ise kabirde biten
her bir ot olacaktir:

Vadf-i1 6Alim dimeade &ldiikde gamzed zaom ile
Uabrim iizre bir dil oliser biten her bir giyAh
(125/4)
b. Amel Defteri

Amel defteri; Islamda, kisinin yasaminda sdz konusu olan tavir ve
davranislarinin yazili oldugu belirtilen manevi kitap’® olarak tanimlamr. Insanm
diinya hayatinda sdyledigi biitiin sdzlerin, yaptig1 biitiin amellerin en ince ayrintisina
kadar yazildig1 amel defteri bu 6zelligiyle Divan’da iki beyitte ele alinmaktadir.

Sair, bir beyitte amel defterine yapilan biitiin amellerin kaydedildigini
sOyleyerek insanlara bir hatirlatmada bulunmakta ve davramiglara dikkat edilmesi
konusunda insanlar1 uyarmaktadir:

@ebt ide gbr adifii defter-i aémAle kim
Uond1i vediéat afia oldi Jdacer mytemen (152/48)

Kiyamette yiiziin ak olmasi i¢in amel defteri diiriilmeden hayirli isler yapmali
ve amel defterini hayirlarla doldurmalidir:

Uork su giinden ki tayy oluna éamel defteri
Olmaya ryyufi sefid ola libAsifi kefen (152/55)

c. Cennet
Allah’a inanan ve O’na ibadet ve itdat edenlerin, iman ve Islamiyet’e ihlas ve
sadakatle hizmet edenlerin, ahirette ebedi kalacaklar1 essiz bir mekan olarak tarif

edilen cennet; Divan’da cennet-asa (7/32), bag-1 huld (115/4), ravza-i huld-i berin

76 Sinasi Giindiiz, Din ve inan¢ Sézliigii, Vadi yay. , Konya 1998, s.28.
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(3/20), Firdevs-i berin (4/17), bag-1 naim (98/4), ravz-1 cinan (9/18), ravza-i cennat
(4/22) kavram ve terkipleriyle ifade edilir.

Ulkeyi adaletle yoneten padisah sayesinde iilke iyilikler ve giizellikler
diyarina donmiistiir:

Byy-1 ouludundan numyne nefda-i bAd-1 dabA
BAa-1 éadliinden nisAne ravea-i ould-i1 berin
(3/20)
Bahar, giil mevsimidir. Bu mevsimde de diinyanin her kdsesi cennet gibi olur:
Dem-i nevryzdur yaéni bahAr (i mevsim-i gtildiir
Yine her gysesi cennet olupdur dAr-1i diinyAnun
(7/2)

Bagka bir beyitte ise sair, hocasindan bir an uzak kalmak dahi istemedigini,

onun yanindayken kendini cennet bahgesinde hissettigini sdylemektedir:

Meclisiiiden bir nefes cAn istemez olmat ba ‘id
Ould dAridiir biliir c¢iin sAda-i ravz-1i cinAn
(9/18)

Sair, bir vaize hitaben Naim cennetinin baglarinin giizelliklerini oray1
gormeyenlere dvmesini ister. Kendisine cennet bahgelerinin dviilmesini istemeyen
saire gore esas vatan, orasit degil yarin esigi yani Allahti Tedld’ya ulastiran yolun
kapisidir:

VaéibA bAa-1 naéimi Sae gér gdérmeyene
Bafla 6dme afi1 kim yAr esididiir vauanum (98/4)

Sevgilinin giizelligi, cennet baharindan bir nigan olarak diistiniilmektedir:

Yesermis sebz-i rudsArifi ne tAze bystAndur bu

MeJer kim var ise cennet bahArundan nisAndur bu

(119/1)
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Sair, cennetteki giillerin giizelligi ile sevgilinin gilizelligini bir tutar. Ciinkii
sevgilinin giizelligi, bu diinyadaki en giizel taze giillerle bile kiyaslanamaz. O, ancak
cennetteki giil bahgelerinin giiliine benzeyebilir:

Ne tAze verd-i oandAnsin cihAn bAainda olmaz bu
Meader qiil-zAri cennetde acilduf ey giil-i doos-by
(122/1)

Sair, sevgilinin giizelligini cennetteki giizelliklerle kiyaslar, ama ¢ogu zaman
bu kiyaslamanin da yetersiz kaldigin1 belirterek, sevgilinin cennetle mukayese
edilemeyecek kadar giizel oldugunu sdyler:

Nisbet itmis bAa-1 ouldi menzil-i cAnAnuma
Eylemis minberde vaéiz bir cehAlet cuméa giin
(115/4)
d. Kiyamet

“Alemin sona ermesi ve yeniden dirilmek”’’ olarak aciklanan kiyAmet
kelimesi Divan’da ti¢ yerde gegmektedir.
Bu beyitlerden birinde kiydmetin cuma giinii kopacagina isaret edilmistir:

Eyledi éussAua dilber éarz-1 uUAmet cuméa gin
Oalt-1 eéAlem tlizre &dan uopdi UdiyAmet cuméa giin
(115/1)

Bagka bir beyitte ise bir vaizin kiyametten haber verdiginden s6z edilmistir:

UiyAm itsefi bu uUAmetle cihAn gavgA dolar gérmiis
Bugiin sehr i¢cre bir vaeid oaber vermis
uiyAmetden (116/2)

e. Sefaat
Arapcada, aracilik, yardim etmek anlamina gelen sefaat, ylice bir makam

sahibinin, dilegini kabul etmesini veya sucunu affetmesini saglamak icin bir

7 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , 5.452.
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kimsenin o yilice makam sahibine daha yakin olduguna inandig1 bir sahsi araci
yapmasidir’®.

Sefaat; 1stilahta, ahirette gilinahkdr miiminlerin affedilmesi, giinahi
olmayanlarin daha yliksek derecelere erismeleri i¢in basta peygamberlerin, alimlerin,
sehitlerin, salihlerin ve kiiclik yasta 6len Miisliman ¢ocuklarin ve Allahii tealanin
izin verdiklerinin, Allah’a yalvarmalari, dua etmeleri ve glinahlarinin bagislanmasini
istemeleri demektir. Allah’in izni olmadan bir kimsenin sefaat etmesi veya Allah’in
raz1 olmadi1 birine sefaatte bulunmas1 miimkiin degildir’”’.

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de: “Higbir sefaat¢i yokdur ki, O’nun izni olmadan
sefaat edebilsin®®. Bagka bir ayette ise “O gilin, Allahli tealanin kendisine sefaat
etmeye izin verdigi ve so6zlinden hosnut oldugu kimselerden baskasinin sefaati fayda
vermez".

Salih Celebi, Hz. Muhammed i¢in yazdig1 na’tta ondan sefaat bekledigini
belirtmektedir. Bu noktada sair, kusurlarinin, hatalarinin ve gilinahlarinin ¢oklugu
dolayisiyla sefaate en ¢ok ihtiyaci olanin kendisi oldugunu sdyleyerek ondan elini
tutmasini ve kendisine sefaat etmesini istemektedir:

Clirm ister ised isit benden eyle sefAéati
Coudur gtinAh youtur afA bendeden ehau (2/14)

Risaletin sonu, peygamberlerin efendisi, sah-1 enbiya (2/2) olan Hz.
Muhammed’den, kalplerin korkuyla doldugu bin ayagin bir ayak iizerinde oldugu
kiyamet giiniinde herkes, peygamberler dahi yardim isteyecektir:

Maéserde safa UAnusa emrini enbiyA

Hevl-i uiyAmetle gele ualbe ciin dalau (2/11)

7 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet yay. ,istanbul 1995, 5.489.
” Dinf Kavramlar Sézliigii, Diyanet isleri Bagkanlig1 yay. , Ankara 2006, s.614.

* Yunus, 10/13.

*! Taha, 20/109.
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6. KAZA VE KADER, HAYIR VE SER

Allahii Teala’nin ezelden ebede kadar olacak olan seylerin zaman ve yerini,
Ozellik ve nitelikleriyle ne sekilde olacagini ilim sifatiyla bilip takdir etmesine kader
denilmektedir. Ezelde takdir edilmis olan bu olaylarin, vakti geldiginde Allah’in
yaratma sifatina uygun olarak ger¢eklesmesine ise kaza ismi verilmektedir®.

Celal-zade Salih Celebi, siirlerinde kader anlaminda “takdir”, “Emr-i Hak”
kelime ve terkiplerine yer verir. Ona gore insanin basina gelen her sey, Allah
tarafindan ezelde takdir edilenden baska bir sey degildir. Bunun haricinde insanin
daha fazlasini elde etmek icin calisip cabalamasi hatta acele etmesi bosunadir; ¢iinkii
kisinin kaderinde yazili olan her sey vakti geldik¢e vuku bulur. Acele etmek kisiye
bir sey kazandirmaz:

Ivme irersin menzile taudir olunduysa ezel
Vaut irmeden olmaz bir is 1A yenfeéu’n-nAsii’l-
eacel (97/1)

Diinya, gezilecek eglenilecek mekan degildir. Onun icin diinyada rahat
yasamak da soz konusu degildir; cilinkii nihayetinde insanin basina gelen her tiirlii
dert, beld ve sikint1 insanin kaderi dahilinde gerceklesmektedir. Sair, bu gercegi bir
beyitte sdyle ifade etmektedir:

RAhat otursam dime bunda bu kestiye ciin
NAzil olan her bafa déabl-i uvaeAdir resen
(214/2)

Insan, bir istegine, arzusuna kavusmak igin ne kadar miicadele ederse etsin
yine de kazd ve kader inanci dogrultusunda ona ne hayir takdir edildiyse o
gerceklesir. Ayni sekilde kendisine zarar verecegini diisiindiiklerinden ne kadar

sakinirsa sakinsin, sonunda hayir ve ser ne yazildiysa basina o gelecektir:

82 A. Saim Kilavuz, a.g.e. , s.107.
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Saey Ui hader kisiden def é-i dawA eylemez

Her ne 1ise oayr U ser basa gellir yazilan
(152/28)
Bunun i¢in kimseyi kotii sanmamali, kimseye kétiililk yapmamalidir; ¢linkti

kisi her ne kotiiliik yaparsa, yapilan her kotiiliiglin ziyadesiyle karsiligini gortir:

Kimseyi kem danma kemliik etme &A1ié Ademiif
Her ne kemliik itse yolina gelilirmiis bis U kem
(103/7)

Saire gore, insan omriinii hayirl isler yaparak gecirmelidir. Nihayetinde bu
diinyada birakacag tek faydali sey hayirla anilan namidir.

Afidurigér Adufii dayr ile diinyAda kim
Kisiye bu dArda nAm-1 nikuduriir dalan (152/26)

Divan’da, muhtelif yerlerde kazad ve kadere vurgu yapan Celal-zade Salih
Celebi, Allah’in ezelde takdir ettigi hiikkmiin degismeyecegini, bunun i¢in Allah’in
hiikkmiine boyun egdigini ifade eder:

A1i0A safia belA tismet olunmus ebedi

Emr-i Oau béyle 1imis cAre ne Jiikm-i ezele
(130/5)
Salih Celebi, hakiki asig1 tarif ederken de bu konuya dikkat ¢ceker. Ona gore,

gercek asik, nefsani arzu ve isteklerinden siyrilarak basina gelen hayir ve serre razi
olabilecek bir hale gelmistir. Oyle ki bu ugurda canini bile hi¢ diisiinmeden yare
teslim edebilir:

eAsiud ol ferzAnediir kim dimedin SAlim n’olur
Oayr (i ser cAn ile cAni yAre teslim eyledi
(147/3)
7. IBADET

a. Namaz
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Farsca bir kelime olan namaz, Arapca’da salat demektir. Namaz, Islam’m
temel sartlarindan biridir. Namaz, sirf dis sekliyle degil, icteki derin boyutuyla da bir
sey ifade eder. Sifiler bu konuda alabildigine derinlesmisler ve ona Onem
vermislerdir. Ciinkii namaz, ruhun Allah’a miracidir. Bir vuslat sebebi daha dogrusu
vesilesidir. Miinker ve fahsadan nehyedendir®.

Divan’da namaz kelimesine ya da namazin Arapca karsiligi olan salat
kelimesine rastlanmamaktadir; ancak namaz ibadetinin giinde bes kez nefisle yapilan
bir savas, bir miicadele oldugu dile getirilerek, namaz ibadetinin nefsi terbiye
hususundaki 6nemine isaret edilmektedir:

Gel uatil AlAya kim névbet-i penc cengde
Diismeni uatl idesin sAlimen i gAliben (152/49)

Biitlin isteklerin, ihtiyaglarin sOylenecegi kapr namazla agilir. Diinya
saadetine kavugsmak, namazda kibleye yonelerek bu kapiy1 ¢almakla miimkiindiir:

Uapusi mAye-i é&izz-ii saéAdet-i diinyA
Uapusi uible-i SAcAt-ii Kaébe-i idsAn (6/18)
b. Oruc

Islam’in temel sartlarindan birisi olan orug, bedenle yapilan ibadetlerdendir.
Yilda bir kez kameri aylardan Ramazan ay1 boyunca sabah namazi vaktinden bir siire
once baslayip, aksam namazi vaktine kadar yeme ve igme gibi fiillerden uzak
durmaktir. Ramazan ayi, Misliimanlar nazarinda ¢ok degerli ve miibarek bir aydir.
Kur’an-1 Kerlm bu ayda nazil olmaya baslamus®, Miisliimanlara da bu ayda orug
tutmalari farz kilnmistir®

Arapg¢a’da savm, Fars¢a’da riize olarak ifade edilen oru¢ kelimesi, Divan’da

sadece bir beyitte “rlize” olarak gegmektedir:

% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara 1997, s.534.
% Bakara, 2/185.
%5 Bakara, 2/183.
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Byse-1i cAnAn iciin dorsan fauid
Ryzede cAiz midir yAoyd kerih (134/1)

Orug, nefsin terbiye edilmesinde biiyiik bir rol oynar. Nitekim saire gore bir
sene i¢indeki on bir ay nefsin doymasi icin yeterlidir. Bir ay da nefsin terbiyesi i¢in
ayrilmalidir:

On ikiden birini nefsii icilin ali uo
Safia yeter sAyiri besleme§e cAn ii ten (152/50)

c¢. Hac

Arapca gelmek, kastetmek gibi cesitli anlamlara gelen hac, ser’an bilinen bazi
sartlar1 tagiyan iman sahibi kisilerin, senenin belli zamanlarinda (Zilhicce ay1), belirli
kurallara uyarak, Mekke’deki Kébe’yi ziyaret etmesine denir. Allah’a ulagmak tizere
yapilan méana planindaki yolculuga da hac denir™.

Mutasavvif sairler, insanin gonliinii Allah’in evi, Kabe olarak goriirler ve bu
yoniiyle de siirlerinde ¢okga islerler.

Celal-zade Salih Celebi, hac ile ilgili olarak “Kéabe, hac, tavaf, hacer”
kavramlarini kullanmastir.

Saire gore goniil, biiyiik bir arzuyla can u goniilden Kébe yollarina
diismiistiir; hacca gitmeyi ve sevgiliye kavugmay1 arzulamaktadir:

Arzy-y1 dancer-i gamzefl ile gitdiim kyyuna
Tesne-dildiir Kaébe yolunda ziyAde d&duya Jdac
(30/2)

Kabe’ye ulagmak, onu tavaf etmek herkese nasip olmaz. Oraya ancak gézyasi
dokenler ve malini bu yolda sarf edenler ulasabilir:

Gézyasiyla varulur derler Oabibiifi kyyina
Dékmeyen mAlini yolda Kaébeyi itmez uavaf

(81/2)

% Ethem Cebecioglu, a.g.e. , 5.305.
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Hac farizasini yerine getirenler, Hacerii’l-Esved’e emanetini tevdi etmis olur:

@ebt ide gér adini defter-i aémAle kim
Uondi vediAt afa oldi Jdacer mytemen (152/48)

Hac, farz olan bir ibadet olmasmin yani sira esasta sevgiliye kavusmaktir.
Dolayistyla hac; vuslattir, bayramdir:
elyd 1 vadliii Arzysin itdii§i budur iver
Kaébe-i kjyyunda durbAn olmaaa cAnim sada (17/3)

d. Zekat
Sozliikte “artma, ¢ogalma, temizlik, bereket, iyi hal ve 6vgii” anlamlarina
gelen zekat; dini bir terim olarak, belirli bir malin bir kisminin Allah rizasi i¢in belirli
kisilere verilmesi demektir. Zekat; Islam’in bes sartindan biri olup, hicretin ikinci
yilinda Medine’de farz kilimustir®’.
Kur’an-1 Kerim’de “Namazi dosdogru kilin, zekét: verin...*” buyrulmaktadir.
Zekat kavrami, Divan’da dogrudan yer almamakla birlikte tagidigi 6nem
acisindan ele alinmaktadir. Sair, 6zellikle zekat vermenin mali eksiltmeyecegini tam
tersi artiracagini, bununla birlikte daha bircok miikafatlar goriilmesine vesile
olacagini vurgular. Neticede harcanan mal Allah yolunda harcanmaktadir. Allah da
bunun karsiligini fazlasiyla verecektir:
Nefstiiile mAliifii beyéide gér kim afia
Var Gani-i miisteri safa virir c¢ok demen

(152/47)

Ayrica zekat veren kisi, bu ibadeti yapmakla kendisine bu nimetleri ihsan
eden Allah’a siikretmis olur; ancak 6nemli bir husus da unutulmamalidir ki, o da,
kazanilan malin helal yoldan kazanilmasidir:

Arturigér mAlufAi vech-i SelAl ile kim

%7 Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet isleri Baskanlig1 yay. , Ankara 2006, s.711.
* Bakara 2/43, 110; Hac, 22/78; Niir, 24/56; Miicadele, 58/13; Miizemmil, 73/20.
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dabrlayufi faurdan olsa ginA sikr ilen (152/51)
8. AYET VE HADIS iKTIiBASI

a. Ayet iktibas

Celal-zade Salih Celebi Divan’inda lafzi ve manevi iktibaslar seklinde
ayetlere yer verilmistir.

Bir gazelde Kur’an-1 Kerim’in ve tevhidin 6zii olan ihlas stresi isim olarak
iktibas edilmistir:

Ryz u seb diismez zebAnufidan duéA-yi devleti
SOyle kim olmusdurur I614s gibi ezberi (8/20)
Divan’da sadece bir ayet meshur olan ismiyle ge¢mektedir. “Ask ayeti”
olarak bilinen “Ayet-i ‘1st” ifadesiyle, Yasuf siresi otuzuncu Ayete isaret
edilmektedir: “Sehirde bir takim kadinlarda soyle dediler: ‘Azizin karisi,
delikanlisindan murad almak istiyormus. Sevgi, ylireginin zaria islemis. Goriiyoruz

ki, kadin besbelli ¢ildirmus’ dediler.”®

Avyetin isaret edildigi beyit ise soyledir:

“ Ayet-i éisui” ouurdum EA1iSA iofA ile
IétiyAri olmadi Ahim ani cehr itdiiai (146/5)
Divan’da iktibas edilen diger ayetleri soyle siralayabiliriz:

990

A P

Ve’ é-é&udbA ..: “And olsun o duhaya ( kusluk vaktine)...

Duha yani kusluk vakti, giinesin parlayip yiikselmeye basladigi giindiiziin
gengligi zamanidir. Buradan yola ¢ikarak sevgilinin yiizliniin glizelligi ve parlakligi
giinese ve duhaya tesbih ediliyor:

Ryyui @iyAsi dyreti ve’s-semsi ve’d-dudA

Myyufi @alAmi sireti ve’l-leyli i6A aasau (2/8)

¥ Bkz. Yusuf,12/30, Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ake¢ag Yay. , IV,472.
% Duha, 93/1, Elmahili M. Hamdi Yazir, a.g.e. ,VIII, 498.
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Ve’s-semsi..: “ Giinese ve pariltisina and olsun.”!

Sevgili i¢in tesbih unsuru olarak kullanilan bu ayet de yukaridaki ayetle
birlikte bir beyitte toplanmistir. (2/8)
Li’s-seyAuini riicymen..: “ And olsun biz diinya semésm
kandillerle donattik ve onlar1 seytanlar i¢in atilacak seyler yaptik. Hem onlar i¢in
cilgin ates azabini hazirladik.”
GyyiyA sAninda nAzil 1li’s-seyAuini riicym
Tig-i Ates-bArufud lirker serArindan sirAr (4/8)
UAly belA.: “Hem Rabbin Ademogullarindan, bellerinden
ziirriyetlerini alip da onlar nefislerine karsi sahit tutarak © Rabbiniz degil miyim?’
dedigi vakit, * Evet Rabbimizsin, sahidiz’ dediler. Kiyamet gilinii bizim bundan
haberimiz yoktu demeyesiniz.””
Divan’da yaratihisla ilgili iktibas edilen ayetlerin basinda bu ayet yer
almaktadir. Saire gore yare, yani Allah’a olan baghlig “Kalt belda” da baglar.

Bundan dolay1 basina gelen rahatsizliklar, hep bu beladan kaynaklanir:

Benim yAr ile peymAnim dadi uAly belA’dandur
Bugiin bu miibtelAluklar bafia hep ol belA’dandur
(52/1)
Oamdii 1i’11Ah...: “Hamd, dlemlerin Rabbi olan Allah i¢indir.””*

DAne-i 6Ali bugiin cAna satilmis dA1i0A
Oamdii 1i’11Ah yoa imis bAzAr-i1  éisd icre
gala (139/5)

o Sems, 91/1, Elmalili M. Hamdi Yazir, a.g.e. , VIII, 466.
92 Miilk, 67/5, Elmalili M. Hamdi Yazir, a.g.e. , VII, 442.
% A’raf, 7/172, Elmalili M. Hamdi Yazir, a.g.e., [V,78.

% Fatiha, 1/1, Elmahili M. Hamdi Yazr, a.ge., [, 74.
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Uul in kiintiim tuéibbyne..: “ De ki: ‘Eger siz Allah’t
seviyorsaniz, hemen bana uyun ki Allah da sizleri sevsin ve suclarinizi bagislayarak
ortsiin. Allah ¢ok yargilayict ve ¢ok esirgeyicidir.”

Saire gore tasavvuf yolunda ilerleyen kisiye Allah tarafindan verilen kesf ve
kerametler diger insanlardan saklanmalidir. Zaten asil maksat da bu kesf ve
kerametler degildir. Esas maksat; Hz. Muhammed’e tabi olarak ona uyarak, onu
severek Allah’in sevgisine kavugmaktir. Sair bu diisiincelerini destekleyen ayeti bir
beyite sOyle almistir:

Oudu dul in tuhibby’yi ne dirse uy afA dA1id
dauin séyleme kesfinde ne virse 4dyfi madryfi
(144/5)

Naénu udasemnA....: “ Rabbinin rahmetini onlar m1 béliistiiriiyorlar?
Onlarin o diinya hayatindaki maisetlerini aralarinda biz paylastirdik ve bir kismini
derecelerle digerinin iistiine ¢ikardik ki, bazis1 bazisini tutsun, ¢alistirsin. Rabbinin
rahmeti ise, onlarin toplayip durduklarindan daha hayirhidir.””

Divan’da gecen bu ayet “ Biz paylastirdik” manasina gelmekle birlikte yemin
manasina da gelir; fakat edebi metinlerde bu s6zle daha ¢ok rizik konusu islenmistir.
Rizik, canlilarin yasamasi ve gelismesi i¢in Allah’in ihsan ettigi nimetlerin hepsidir.
Rizki yaratan ve mahlikata bol bol veren Allah’tir. Biitiin canlilar onun verecegi
rizka muhtactir. Bu canlilar i¢erisinde insana diisen vazife bu nimeti elde etmek i¢cin

mesru yollardan biitiin c¢arelere basvurduktan sonra Allah’in takdirine riza

gostermektir’.

%5 Al-i Imran, 3/31, Elmalili M. Hamdi Yazir, a.g.e. , II, 304.
% Zuhruf, 43/32, Elmahili M. Hamdi Yazr, a.g.e., VI, 378.
7 Mehmet Yilmaz, Edebiyatimizdaki islami Kaynakh Sézler, istanbul 1992, s. 130.
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Sair de buna bagli olarak eline gecene razi olmayi, icinde bulunulan halden
sikdyetci olmamayi tavsiye eder:

Nadénu utasemndA’ya bat dime datin kimseye
Safia bu rAdat nediir bafia bu midnet neden
(152/32)

Udhulj-mesAkinekiim 1A yedéuimennekiim..: * Hatta karinca
vadisi {lizerine vardiklarinda, bir karinca soyle dedi: ‘Ey karincalar! Haydi,
yuvalariniza girin; Siileymén ve ordusu sizi fark etmeyerek kirip gecirmesin’.””®

Sair; bu ayetin yer aldig1 beyitte, bir benzetme yaparak insanlar1 hiikiimranligi
altina toplayan sahlara, padisahlara ve diger biitiin hiikiimdarlara, emri altinda
bulunanlarm haklarma ridyet etmelerini tavsiye eder. Ayette yer alan karincalarin
reisinin, diger karincalara onlarin hayatini korumak i¢in yaptig1 uyariyi hatirlatir:

Gézle efJer sAh isen SAl-i reéAyAni kim
Nemle  didi  udoulii’l-meskeni 1A  yedétimen

(152/38)

Divan’da iktibas edilen ayetlerden bir kismi stire baglarinda yer alan,
alfabedeki harflerden olusan hurif-1 mukattaa ismini alan ayetlerdir. Bunlar anlaml
kelimeler olmadiklari igin kendileriyle neyin kastedildigini en iyi Allah bilir’ .

Divan’da bu ayetler, sevgilinin gilizellik unsurlarini beyan etmede
kullanilmistir. Bu giizellik unsurlari, s6z konusu harflerin sekillerine benzetilmistir.
Bir beyitte sevgilinin kast “nin” harfine benzetilerek Kalem Sdresi’nin ilk ayetine
isaret edilmistir:

Mené idelden aglamatdan gbzlerim ey uasi nyn
Nyn gibi kim Udaraya d&yet 1ile oldum =zebyn
(108/1)

% Neml, 27/18, Elmalih M. Hamdi Yazur, a.g.e., V,486.
% Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV, Ankara 1993, s. 134 vd.
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Ayn1 sekilde sevgilinin kasi, Sad suresinin ilk ayetinde gecen sad harfine
tesbih edilmistir:
dAd lizre dyet-i O&tisniiide cekmis med gibi
KAtib-1 Uudret uvasun bu éayn-1 sehlA iistiine
(127/5)

Divan’da Kur’an-1 Kerim’den dogrudan iktibas edilen boyle ayetler olmakla
birlikte, tagidig1 mana agisindan beyitlerde yer alan ayetler de vardir.

Bircok beyitte, ayetlerin metin olarak iktibasi yerine, manalarina telmih
yapilmistir. Bunlardan birkag1 soyledir:

Sair, bir beyitte diinyanin, ebedi hayat olan ahiret hayatina bir 6n hazirlik
oldugunu ve diinyada yapilan iyi ya da kotii amellerin karsiliginin ahirette o kisinin
karsisina c¢ikacagini belirtir. Buradan “Her kim zerre kadar hayir islerse onu

gorecektir, her kim de zerre kadar ser islerse onu gt')recektir.”loo

ayetine isaret ettigi
anlagilmaktadir:

Mezraéadur bu diinyA todm-1 dayr saca gor
Vaut-i odadad iricek oayr bicer oayr eken
(152/15)

Sair, sahip olunan mal ve miilkiin Allah tarafindan verildigini ve bunun i¢in
yine bu mallarin Allah yolunda sarf edilmesi gerektigini vurgular. Boyle yapmakla
kisinin sahip olduklarinin azalmayacagini tam tersi fazlasiyla karsiliginin alinacagini
belirtir. Kur’an-1 Kerim’de: “Siiphesiz sadaka veren erkek ve kadinlar ve Allah’a
giizel bor¢ verenlere karsiliklar1 kat kat katlanir. Bir de onlara pek giizel bir ecir
vardir.”'!

Bu mananin yer aldig1 beyit soyledir:

Nefstiile mAlifi1 beyé ide gére kim afA

190 Zilzal, 99/7-8, Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IX,44.
%" Hadid, 57/18, Elmalilh M. Hamdi Yazir, a.g.e. , VII, 146.
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Var dani-i  miisteri safa virir c¢ok demen
(152/47)

Mal ve evladin sadece bir imtihan oldugunu, kisiyi meftun edip, giinaha ve
beldya sokabilecegini belirten sair, bir dert ve imtihan araci olan mal ve evlada
tutulup da Allah’a ihanet tehlikesine diisiilmemesi gerektigini sOyleyerek su ayete
isaret eder: “Iyi biliniz ki mallarimz ve evlatlariniz bir imtihandan ibarettir. Allah
yaninda ise biiyiik bir karsilik vardir.”'? Bagka bir ayette ise: “O mal ve ogullar
diinya haytimn siisiidiir.”'”® buyrulmaktadir. Bu dyetlere mané olarak yer verilen
beyit ise soyledir:

MA1 i{i benyn fitnediir virme gdéfaiil bunlara
Zinet-1 dﬁnyAdUrzjr gerci safda bu fiten (152/68)
b. Hadjis iktibasi

Divan’da lafzen ve manen iktibas edilen hadisler vardir. Celal-zade Salih
Celebi’nin kullandig1 bu hadisler, mutasavviflarin sik¢a kullandiklar1 ve genelde
zay1f kabul edilen rivayetlerdir.

El-fatru faori..: “Yoksulluk benim O&viinciimdiir, ben onunla
Sviiniiriim.”'**

Saire gore sahip olunan mal ile 6viinmek, kula yakismaz; ¢iinkii dhiret sultani

olan Hz. Muhammed, zenginlik ile degil fakirlikle 6viinmiistiir:

MAla airra uo aani S6Alin gedAdir bilmez ol
Faor iden fauriyle &Alié Adiret 4dultAnidur

(43/5)

102 Enfal, 8/28, Elmalili M. Hamdi Yazir, a.g.e. , IV, 127.

19 K ehf, 18/46, Elmalili M. Hamdi Yazir, a.g.e., V, 187.

1% fsmail b. Muhammed el-Aclini el-Cerrahi, Kesfii’l-Hafa ve Miizilii’l-ilbas ‘Amma’stehere
Mine’l-Ehadisi ‘Ala Elsineti’n-Nas, (I-1I), Mektebetii’l-Kudsi, Kahire 1351, II, 87, Hadis no: 1835.
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El-eaynii hauudun tudéilu’r-recule’l-adabre ve’l-
cemele’l- tdidra: “Nazar degmesi haktir. Insam kabre, deveyi ¢omlege koyar
(canindan eder).”'?’

eAlemde GAliA dos ise yAr ile éiys ii nys ise
dauin yavuz gbziin kim ol uad yedoulii’l-uidra "1-

cemel (97/2)

Saire gore, insan bu diinya hayatinda sonu olmayan uzun emeller pesinde
kosmamalidir; ¢linkii kisa olan Omiir bu uzun emellere ulasamadan biter. Onun i¢in
insan, Omriin bittigini, ama emellerin bitmeyecegini hi¢cbir zaman unutmamalidir.
Nitekim bir hadis-i serifte s0yle buyrulur:

“Hz. Enes anlatiyor: Restlullah yere bir ¢izgi ¢izdi ve ‘Bu insan1 temsil eder.’
buyurdu. Sonra bunun yanina ikinci bir ¢izgi daha ¢izerek: ‘Bu da ecelini temsil
eder.” buyurdu. Ondan daha uzaga bir ¢izgi ¢izdikten sonra: ‘Bu da emeldir.” dedi ve
ilave etti: ‘Iste insan daha bdyle iken (yani emeline kavusmadan) ona daha yakin
olan (eceli) ansizin geliverir.”'*

Sair, bu hadis-i serifin 6zetini bir beyitte s0yle verir:

DAim saci sevdAsina uzun uzaud distinme kim
Basa cidarmazsin afi 1A yentehi tyl-i emel
197(97/3)

Baska bir beyitte ise sair, aceleciligin insana fayda vermeyecegini vurgular.
Nitekim bir hadiste: “Acele seytandan, teenni Rahmandandir.”'® buyruluyor. Ezelde

Allahii Teala takdir ettiyse ulasilmak istenilen menzile ulasilabilir. Yoksa ezelde

195 Elhac Mehmed Esad Efendi, Kenzii’l-irfan, istanbul 1982, s.393, Hadjis no: 983.

1% Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugire b. Berdizbeh el-Cifi el-Buhari, Sahih-
i Buhari Muhtasar1, DiB yay. , Ankara 1981, Hadis no: 2164, XII, 362.

7 Uzun emeller bitmez.

1% Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, Yunus Emre Yay. , Istanbul, Hadis No: 2081, III, 411.
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takdir edilen vakit gelmeden maksuda ulasilamaz. Onun igin acele etmek kisiye bir
fayda saglamaz bu diisiincelerini sair, s0yle ifade eder:

Ivme irersin menzile taudir olunduysa ezel
Vaut irmedin olmaz bir is 1A yenfeu’n-nAse’l-
aécel '°°(97/1)

Bu diisiincesini bagka bir beyitte de tekrar belirten sair, ezelde Allah
tarafindan takdir edilenden baskasina kavusulamayacagini belirtir:

Gecmedi cilin her kisi menzilini bir tadem
By’1-hevAsA ivme kim birdiir iven ivmeyen
(152/43)

Bir baska beyitte ise sair, “Nefsini (kendini) taniyan, Rabbini tarur.”" ' hadis-i
serifine isaret eder. Bu hadis-i serife sair, arif kisiyi (irfan sahibi kisiyi) tanimlarken
isaret etmistir:

Kendiiyi gdérstin geliip 4A1i6 bize uAén eyleyen
Kendiiyi bilmek kisi «ciin adsen-i éirfAnmis
(72/5)

Divan’in pek c¢ok yerinde diinyanin gelip gegiciligine, sikint1 ve mihnet yeri
olduguna deginen sair, beld ve musibetlerden kaginilamayacagini bunun i¢in basa
gelen sikintilart goniil hoslugu ile kabullenmeyi tavsiye eder. Bu noktada
peygamberleri Ornek gostererek su hadis-i serifi hatirlatir: “Belanin en agir
peygambere ve onlarin pesinden derecelerine gore insanlarin en liyakatlisi ve en
liyakatlisina gelir. Kisi, dindarlig1 derecesinde beldya ugratilir. Sayet dininde saglam

ise belasi agirlasir ve eger dininde gevseklik varsa dindarligi nispetinde beldya

19 Acelecilik insanlara fayda vermez.
10 Acloni, Kesfu’l-Hafa, 11, 262, Hadis No: 2532.
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ugratilir. Nitekim bela bir kuldan ayrilmayarak neticede onu, iizerinde herhangi bir
hata olmaksizin yeryiiziinde yiiriir duruma getirir.”'"!

Sairin bu diisiincelerini dile getirdigi beyit ise soyledir:

Uismet-i ryz-i ezel safa belAdir deden
Uacma belAdan dauin sen bu belAyi beden (152/1)

Bu dislincelerine paralel olarak sair, bu beyiti
takip eden bir baska beyitte “Dinya dhiretin
tarlasidir.”'™* hadis-i serifine yer verir. Diinyay1 ekin yerine, ahireti de hasat
yerine benzeten sair, bu diinyada iyilik yaparak diinyaya hayir tohumlar1 ekenin,
ahirette yapilan bu iyiliklerin karsiliklarini yine hayir olarak bulacaklarini sdyler:

Mezraéadur bu diinyA todum-1 oayr saca goér
Vaut-i hadad iricek oayr bicer oayr eken
(152/15)

Bir kimsenin her giinkii halinden memnun olmasi, her hélinde Allah’a
stikretmesi ve bdylece Allah’in kendisine verdiginden memnun ve razi olmasin
kanaat olarak tanimlayan saire gore kandat bitmez tilkenmez bir hazinedir. Kanaat
eden rahat eder ve Allah’in rizasina kavusur. Nitekim bir hadis-i serifte Peygamber
Efendimiz: “Kanaat tikenmez bir hazinedir.”'"? buyurmaktadir.

Sair bu gergegi sOyle ifade eder:

Genc dilersefi eder giinc ferAgatdediir

Gel bafia dor yerini ben bililirin buni ben
(152/65)
9. DIGER KAVRAMLAR

a. iman

" Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, Hadis No: 2509, IV, 214-215.
"2 Acliini, Kesfu’l-Hafa, Hadis No: 1320, I, 412.
'3 Elhac Mehmed Esad Efendi, Kenzii’l-irfan, s.215, Hadis No:512.
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Arapca inanmak anlamina gelen iman; kalp ile tasdik dil, ile ikrara denir.
Tasavvufi agidan iman; kisaca dil ile sdyleme, Islam’1t yasama, kalple marifete
ulasmanin bir terkibi olarak degerlendirilebilir''*.

Mii’min kiginin, imanimi muhafaza etmek icin siirekli seytanla miicadele
igerisinde oldugunu belirten sair, seytanin kiginin imanini ¢almak igin siirekli firsat

bekledigini soyler:

YAri benden bir nefes ayirsa dazz eyler rakib
KisintiAi imAnin almatudan ider seyulAn Sadz (77/4)

Bunun i¢in sair, imanmi gizlemekte, 6zellikle seytanin imaninin varligini
bilmesini istememektedir. Esasinda sair, imanin1 muhafaza edememekten korktugunu
ifade etmektedir:

Bilmesiin yArufi bafa meylin meded bi-din rakib
Kimsede olur meded seyUAn imAn duymasun (110/4)

Bununla birlikte ger¢ek iman sahibi olan mii’'min kisi bu miicadeleler
sirasinda ¢ektigi eziyetlerden sikayetci olmamali, insanlardan gelen sikintilara da

katlanmalidir. Nitekim giil bahgesine giil diken kisi, diktigi giil ugruna onun dikenine

katlanir:
Mii ‘min isen udalbden cevrini c¢cek herkesiifi
OArina ciin vatlanur bAdcede giil diken (152/46)
b. Seytan

Seytan, Kur’an’da, 6zelde Allah’m emrine kars1 gelen iblis igin kullanilan,
ancak genelde Allah’a isyan ve kétiiliige yonelmis olan herkes icin kullanilan bir
isim ya da nitelik'" olarak tanimlanur.

Cin taifesinden olan seytan, azginlik ve isyan ederek sapikliga diismistiir.

Atesten yaratilan seytan, Hz. Adem’in topraktan yaratilmasi sebebiyle kendisini

! Ethem Cebecioglu, a.g.e. , 5.394.
'3 Sinasi Giindiiz, Din ve inan¢ Sozliigii, Vadi yay. , Konya 1998, 5.353.
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yaratilis itibariyle daha iistin gorerek Allah’in emrine itaat etmemistir''®. Bu
itaatsizligi nedeniyle, Allah seytan1 huzurundan kovmus, cezasim1 kiyamet giiniine
kadar tehir etmis, seytan da isyankar kullar1 saptirmak gorevini tistlenmistir''’.
Kur’an-1 Kerim’de : “And olsun biz diinya semasinm1 kandillerle donattik ve
onlar1 seytanlar i¢in atilacak seyler yaptik. Hem onlar i¢in ¢ilgin ates azabim
hazirladik''®.” buyrulmaktadir. Divan’da bu ayetin isaret edildigi bir beyit soyledir:
GyyiyA sAninda nAzil 1li’s-seyAuini riicym
Tig-i Ates-bArufud lirker serArindan sirAr (4/8)

Mi’'min kisinin seytanla biiylik bir miicadele igerisinde oldugunu belirten
sair, seytanin kisinin imanini ¢almak i¢in her zaman firsat bekledigini ifade eder:

YAri benden bir nefes ayirsa éazz eyler rakib
Kisintii imAnin almatudan ider seyuAn éadéz (77/4)

Divan’da seytan kelimesi ile birlikte seytan ile ayn1 mana ifade eden “Iblis”
kelimesi de kullanilmaktadir.
Saire gore kisinin imanini almaktan biiyiikk bir haz duyan seytan (77/4),
mii’minin imanini ¢almak i¢in ¢esitli yollara bagvurur:
Nitekim imAnumi Iblisden &A1idé udati
Uorvarim elden ala yAri diyii bi-din ratdib

(19/5)

II. TASAVVUF
Sozliikte, Arapca “yiin giymek”, anlamma gelen tasavvuf, kisaca Islam

gelenegini i¢sel arinma ve temizlige 6nem vererek hakikati kavramaya ve kurtulusa

16 Bkz. Bakara, 2/34.
"7 Bkz. A’raf, 7/13-18.
"8 Miilk, 67/5, Elmalili M. Hamdi Yazir, a.g.e. , VII,442.
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ulagsmaya calisan, Allah-insan iligkisinde mistik yaklasimlar1 6n plana c¢ikaran
diisiince sistemidir'".

Tasavvuf, “Cibril Hadisi” olarak da bilinen bir hadiste gecen ve iman, Islam
ve ihsanin ne oldugu sorularindan {igiincilisiiniin cevab1 olan, “...Allah’1
goriiyormuscasina kulluk etmendir. Sen O’nu gormiiyorsan da O seni goriiyor.”

120

ifadelerinin karsiligi olarak kabul edilir Tasavvufun ne oldugu ancak ‘“hal

edinilerek” bizzat yasanilarak anlagilabilir'?'.

Tasavvufta dort kapi olarak isimlendirilen dort mertebe bulunmaktadir:
Seriat, tarikat, hakikat ve ma’rifet. Bu mertebeler, islam’1 yasama ve anlamada takva
boyutunda olmak iizere derinlesme sonucu tesekkiil etmistir'?2. Tasavvuf erbabi
olanlar, bunlarin ilkinin avam, ikincisinin havas, {i¢iinciisiiniin havassu’l-havas,
dérdiinciisiiniin ehass-1 havassu’l-havass’a ait oldugunu séylerler'*.

Bu mertebeleri bir biitiin olarak goérmek gerekir. Her biri, bir digerini
tamamlar tarzda siralanmigtir. Tarikat, serfatin sirri, hakikat de tarikatin sirridir.
Marifet ise bunlarin neticesidir'**.

Salih Celebi, Divan’inda bu mertebelerden sadece hakikat ve marifete yer
verir. Nitekim bir beyitte sair, diinyayi, konaklama yeri olan bir hana benzetir ve
diinya hayatinin ne kadar kisa ve gelip gecici oldugunu vurgular. Saire gore hakikati
gormek isteyen kisi icin alemdeki her sey bir nasihattir:

Glizer-gAh-1  déavAdiddir cihAn-rAh tlizre  bir

OAndir

"% Genis bilgi igin bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve inan¢ Sézliigii, Vadi yay. , Konya 1998, 5.362.
120 Mehmet Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatlar, {st.2001, s.13.

121 Mehmet Demirci, a.g.e. , s.11.

122 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, , Ankara 1997, s.412.

' Ethem Cebecioglu, a.g.e. , 5.243.

124 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1990, s.315.
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Oauivat gdézlesedi &Alié bu eéAlem ciimle pend
ancak (87/7)

Baska bir beyitte ise ma’rifeti bir hazineye benzeten sair, ma’rifet hazinesinin

so0zlinde durmayan, haddini bilmeyen cahil kisilerden gizlenmesi gerektigini soyler:

Dime &Al1ié fiurimi erbAb-1 diinyA duymadi
Maérifet gencini ko zinhAr nAdAn duymasun

(110/5)

1. INSANDAKI LETAIF

Insan, iki yonlii bir varliktir. Biri gdzle goriinen, cismi ve kesafeti olan
yoniidiir ki, bu bedensel yoniidiir. Digeri ise cismi ve kesafeti olmayan yoniidiir ki,
bu da manevi yoniidiir. Can, ruh, kalb, kalbin Tiirk¢e karsilig1 olan goniil ve yiirek,
Farsca’daki karsilig1 olan dil ve sine gibi insanin bu ménevi yoniinii ifade eden bir
ok kavram bulunmaktadir ki, bunlara letaif denir'®.

a. Ruh

Ruh, biyolojik canlilik anlaminda kullanildig1 gibi miicerred insan latifesi,
histen daha latif bir cisim vb. bircok anlamda kullanilir'?.

Salih Celebi, Divan’in pek ¢ok yerinde ruhun i¢inde bulundugu hallerden ve
kotii durumlardan kurtulus yollarindan bahseder.

Bir beyitte, hocasinin kendi bedenine, kuru tenine can verdigini sdyleyerek
ona olan biiylik sevgi ve bagliligini belirtmekte, ondan ayr1 kalmayi ruhsuz, cansiz

kalmak olarak degerlendirmektedir:

eAlem-i fawlufi bugiin ciin rydisun bi’114hi utur

12 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s.398.
126 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s.522.
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Uuru tendiir sensiiz ol ani Udoma sen bi-revAn
(9/3)

Ruh, miirsidinin kendisine sunacagi duru ve temiz ilahi agk sarabini tadarak
rahata ve huzura kavusacaktir:
Gel ey sAui bafiA mey dun ki bAui
Ola ol rAdik ile ryé rAhat (26/6)

Saire gore, kiifriin karanlik yolarmi nliruyla aydinlatacak ve dogru yoldan
sapmis ruhlari lutfuyla kurtaracak olan Allah’tir:

Uoma gel ziilfiiAi éalAlinde beni
Luuf ui1l ey rydlari nyr-i HiidA (13/2)

Yine saire gore, Allah yolunda gerek cismani, gerekse ruhani marazlarin
olmasi kaginilmazdir, hatta 1azimdir. Ciinkii bu yolda felaketler eksik olmaz:

Gah cismAni gehi ryéAni 1lAzim bir marao
Cevher-i tenden dirigA eksik olmaz bir éarao
(75/1)

Sair de bu yolda gam doludur, hastadir. Ciinkii cisméani ya da ruhani bir
marazin lazim olduguna inanmaktadir:

Oastadur daailsa gam-gindiir éaceb bu dA1idA

Gah cismAni gehi rydéAni 1Azim bir marae (
171/7)
Yine de ruh goniildeki gamdan kagmaz. Ciinkii bilir ki baga giil diken,

dikenin eziyetlerine katlanir. Allah yolunda yiirlimek sanildig1 kadar kolay degildir.
Bu yolda yiiriimek isteyenler, dnlerine ¢ikan her tiirlii engeli agabilmeli, her tiirlii eza
ve cefaya katlanabilmelidir:

Rydlarufi yAd eyleyen dilde gamufidan dacmasun
Cevr-i OAre udatlanur elbetde bAaa giil diken
(111/2)
b. Kalb
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“Biyolojik olarak insan gogsiiniin sol tarafinda bulunan ve ¢am kozaligina
benzeyen bir et parcasi olarak tanimlanan kalb; tasavvufl bir 1stilah olarak Rabbani
ve rihani olan latif bir sey, insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil,
ruh, Allah’in tecelli ettigi mahal, ilahi latife gibi ok yonlii méanalar ifade eder.”'*’

Divan’da tek bir beyitte kalb kelimesi yer almaktadir. Bir beyitte ise yiirek
kelimesi kalb kelimesinin yerine kullanilmistir.

Saire gore hakiki mii’'min, herkesten gelen sikintilara can u goniilden
katlanmali, sabretmelidir. Ciinkii giil bahgesine giil diken kisi o giil ugruna giiliin

dikenine katlanir:

Mii’min isefi talbden cevrini cek herkesiif
OArina ciin UAtlanur bAdcede giil diken (152/46)

Bir beyitte ise ylirek kelimesi kalp yerine kullanilmistir. Saire gore, kalp
siirekli agk acisiyla, sevgiliden ayr1 kalmanin derdiyle yanmaktadir. Bu acidan
kurtulmanin ve sevgiliye kavusmanin caresi ise terk-i diyar eylemektir:

4A1i6 alur uaban acisi ylirek Acisin
Terk-i diyAr eyleyeliim derd-i yArla (133/6)
c¢. Can

Farsca bir kelime olan cin; gniil, ruh gibi méanalara gelir'?®.
Divan’da sair, canin daha ¢ok sevgiliden ayr1 kaldigini, bunun i¢in siirekli ac1

cektigini ve bu derdine deva aradigini vurgulamaktadir:

Hic éilAc itme bada simden gery var ey uabib
CAnuma kAr itdi tA e1su1 devAdan wildi dA
(10/4)

127 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s.341.
128 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s.169.
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Ask yoluna girmenin Oyle sanildig1 kadar kolay olmadigini bilen saire gore,
bu ugurda her seyi feda etmek lazimdir. Oyle ki 6nce feda edilmesi gereken candir.
Eger bu yolda can ortaya koyulamiyorsa ask yoluna girmek istemek bos bir sozdiir:

CAnufi evvel uademde eylemesen darc-1 rAh
A1i6A girme uvariu-i eéisua laf itme qiizAf
(81/5)

Hatta yarden ayr1 kalmanin acisindan kurtulmak i¢in Allah’tan bir an once
canii almasini ister:

YArdan nA-geh éaceb diisdiim ciidA
BAri cAnum alsa turtulsam OidA (13/1)

Cilinkii can, degil yardan ayrilmak, ondan bir nefes uzak kalmaya bile
dayanamaz. Can, sevgiliyle birlikteyken mutludur; sevgilinin bulundugu yer adeta
cennet bahg¢elerindendir:

Meclisiiiden bir nefes cAn istemez olmad baéeid
Ould dAridiir biliir c¢iin sAda-i ravz-1 cinAn
(9/18)

Gorilintiste insan sadece maddi bir varlik olarak goriinse de gercek manada
insan1 insan yapan candir; ama asik, sevgiliye kavugma yolunda en 6nemli parcasi
olan canii feda etmeye acele eder; ¢ilinkii yare kavusmak, onun yoluna can vermek
en biiyiik bayramdir:

elyd ii vadlii Arzysin itdiai budur iver
KAébe-i kjyyunda durban olmada cAnim sanA (17/3)

Asigin bu halini goren sevgilinin bu durumdan memnun olmasi asigi da

memnun eder;

oy}

afia cevr etmekden eyler ciinki ol cAnAn 6aé
0adé-1 cAnAni gérip gdyet de etdi cAn Jdad

(77/1)
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Bunun i¢in ten kafesinde hapis olan can, sevgili ondan teslimiyet istediginde
canini teslim etmeye ve boylece ona kavugsmaya hazirdir:

Kyy-1i yAr gézlerinde bir nefes seyrAn ucar
Afida teslim olmada ol bir nefesde cAn ucar
(54/1)

Divan’da gegen can ile ilgili kavram ve terkipler soyledir:
Bise-i can (53/4), can-giizar (4/9), can-bahs (5/17), can-1 sikar (4/32), nakd-i

can (53/4).

d. Goniil

12 Allah’a biitin dis yonelislerin

Goniil, kalbin Tiirk¢e karsiligidir
merkezi nasil Kabe ise, i¢ yonelislerin merkezilestigi yer de kalptir. Birisi maddji,
digeri manevi Kabe’dir. Allah’a kulluk i¢in kurulan ev nasil Kabe ise, Allah’a
iman icin insanin 6ziinii teskil eden yonii de kalp olmustur. Kabeyi Hz. Ibrahim,
goniilii de Allah insa etmistir'*".

Divan’da sair, goniilii cogu zaman bir sahis olarak diisiiniir. Omriiniin ah u
vah ile gectigini sOyleyerek gonliine seslenen sair (53/7); gonliini verdigi
ruhsarinin  karsisinda kendisini mumun c¢evresinde ona hayran olarak ucan
pervanelere benzetir. Nihayetinde ise bu goniil yolculugunun, bu askin atesinde

pervaneler misali yok olarak sona erecegini bilir:

Ah u vAh ile gecer édémriifi dadin alma goAiil

12 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , 5.295.
30 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , $.297.
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Gabgabindan bAgbAn-1  hiisn bir ayva datar
(53/7)

Dil viriip ruosArufia éussAu bilmez nidesin
Cevresinde semeéiiniii pervAneler o’ayrAn ucar

(54/4)

Mahbibunun hayaliyle yasayan sairin gonlii bu yolda viran olmustur:
G6rdii§i her tAze madbybui oayAlin cemé ider
danma O0Ali g&alimi kim gencler virAnidir

(43/2)

Istenilen, arzu edilen hazineye ulasmak icin gonliin baskalar: tarafindan
kirilip, yikilip viran olmasi bile beklenebilir:
Genc-1i maudyda efer dA1ié el irstin dir isen
Yiusun 1l g6AltiAi 1o séyleme virAn ola gér
(56/5)

Goniil “sah-1 ‘15k” olmak istemektedir. Nitekim ask acisiyla inleyen
goniilden yiikselen ahlardan dolay1 alem nice gamlar ¢cekmistir:

SAh-1 éist olmaud diler gd&AliiAd meger kim
dA116A

Dikdi Ahufidan éalemler cekdi gamlardan sipAh
(125/5)

Sair, sah-1 cihan olan sevgilisinden gonliinli alacak bir seyler yapmasini
dilemektedir; ¢iinkli kendisi akan gozyaslar1 gibi yere diismiis, ayaklar altinda
kalmistir:

GoAliini alsai ele n’ola eyA sAh-1 cihAn
GézUAUA yasi gibi diisdiim dA1i6 ayada (126/7)

Omiir aglamaktan gamla dolu ge¢mistir; gonlii bir tiirlii agilmamustir.
Sevgiliden uzak kalmak giilmeyi bile unutturmustur:

Gecdi édémriim dA1i0A gamla bu mihnetdAnede
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Aglamakdan gdéAlim ac¢ilmadi bir dem gililmedim
(101/5)
e. Dil

Farsca, goniil manasina gelen dil kelimesinin Divan’da bu anlamiyla sikca
kullanildig1 goriilmektedir. Bu terim tasavvufta, nefs-i natika, sirlar hazinesi, Allah'in
baktig1 yer; "Allah sekillerinize degil kalblerinize ve amellerinize bakar.”'*' hadis-i
serifi'nde bildirildigi gibi, ilahi kemalin (olgunlugun) ve cemalin (giizelligin) en
giizel tecelll mekanidir.

Divan’da yer alan dil ile ilgili kavram ve terkipleri sdyle siralayabiliriz:

Dil-sikar (28/4), dil-sitan (119/2), dil-i stride (29/5), hasta-dil (5/23), dil-i
biilbiil (55/3), dil-dare (14/5), dil-agah (16/4), bina-y1 dil (1/6), dil-nlivaz (24/4),
derin-i dil (25/5), tesne-dil (30/2), dil-ber (24/4), dil-ara (37/1), dil-riiba (34/2),
dihkan-1 dil (99/2), dila (46/2), dil-teng (67/4), diyar-1 dil (111/1), dil-i sad-pare
(93/5).

Diller hanesi biiyilk bir 6zlem atesiyle yanmakta ve bu yanan atese su
serpilmesi i¢in sevgilinin yiiziiniin goriilecegi an1 beklemektedir:

IstiyAuin Atesinden yandi diller OAnesi

Illere gdéster yiiziiAi ol nAra &u sep nA-gehAn
(9/4)
Sair, bu beyiti “Der Medh-i Merhiim Hazret-i Molla-y1 Nam-dar” bashgi

altinda verdigi i¢in bu beyitle hocasina hitap ettigi anlasilmaktadir.
Viicuttaki hastalik, goniildeki rihani elem, kuvvet ve kudret birakmamaistir:

Tende cismAni maragla dilde ryéAni elem

Zerrece ker uomadi miskinde tAb i tiivAn (9/26)

B! Miislim, Sahih, irfan yay. , ist. 1970, Birr 34, VIII,32.
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Zaten goniil, ¢ekilen biitiin sikintilara ve eziyetlere razidir; ¢linkii goniil dert,
gam, mihnet ve efkara adeta asina olmustur:

NA-geh ey dil tA ki éi1su-1 yAre oldum AsinA
Midnet ii derd ii gam Ui efkAra oldum AsinA (14/1)

Nitekim goniildeki askin varligi ¢ekilen bu sikintilar sonunda gonliin parga
parca olmasiyla belli olur:
4A116 deryn-i dildeki éisuA nisAn iciin
Dil serdéa serda sinedi vyer yer éAlAmet it
(25/5)

Ayrilik glinliniin acisiyla akan gozyasglari miibalagali bir sekilde yagan
yagmurlara benzetilir. Bu durum, asigin dert ortagi olan goniil ile paylasilir:

Oecr eyyAmi dilA éAlemde yadan yaddiran
Ebr-i bArAn midiiriir yA cesm-i giryAfufA midur
(46/2)

Asktan dolayi stirekli gozden akan yas, goniil atesini daha da tutusturmakta,

gonlii parga parca etmektedir:

Syz-i sinem dad urur dAl1ié dil-i dad-pAreye
Sacar ol dag listine durmaz gdoziim yasl nemek
(93/5)

Saire gore, goniil diyarindaki ask acisini ancak hakiki asik bilir. Bunun i¢in
askin derdini, bu derdi ¢cekenlere sormak gerekir:

Ey diyAr-1 dilde gdézyasiyle toom-1 gam eken
Syz-1 eisu1 bafa dor kim nik biliir derdi ceken
(111/1)
f. Sir

Liigatte gizli sey, kiymetli olan vb. anlamlarina gelmektedir. Istilahta ise,

kalbe konulan Rabbani bir latife olarak tanimlandig1 gibi ruhtan daha yiice ve daha
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latif bir ruh boyutu olarak tanimlanmaktadir. Nasil ki ruh muhabbetin, kalb marifetin

yeri ise sir da miisahedenin yeridir'>*,

Saire gore, “sirr-1 ‘15k1” goniilde gizlemek lazimdir:

Uutalum ben sirr-i1 ei1sd1 dilde pinhAn itmisim
Bir dil olmus sinede her serda eyler kesf-i rAz
(58/2)

“Sirr-1 “15k”, canda saklidir; ama goniilden gelen haykiriglarin séhreti bu
gizliligi agiga ¢ikarmistir:

Sirr-1 éistuf dauludur cAn icre cAnA gerci kim
S6hret-i var nAlemiii ney gibi kesf-i rAz ile
(138/3)
“Sirr-1 “15k™1 bulmak ve goniilde tasimak kolay degildir. Nitekim “Sirr-1

dehan”1 bilmek i¢in bir miir harcanmis, hatta 6miir bu yolda tiikenmistir:

Bilme&e surr-1 dehAnufi ziilfiii efkArin todum
You yire VA JasretA kim édémriimi etdiim tebah
(125/2)

Bir omiir elde edilmeye ¢alisilan ve goniilde saklanan “sir” ahirette yeniden
dirilisle birlikte agiga ¢ikar. Iste o zaman kimin hakiki asik oldugu belli olacaktir:
Oasr-gAhi éisua oavf ile uadem bad eéAsiua
Bir éaceb meydAnmis bu bunda sirlar fAs imis
(67/3)
g. Nefs

Arapca bir kelime olan nefs, liigatte ruh, akil, beden, cevher vb. anlamlarina
gelir. Bir tasavvuf 1stilah1 olarak nefs, kendisinde iradi hareket, his ve hayat kuvveti
bulunan latif buharli bir cevherdir. “Kotiiliigii emreden” manasinda anlasildigr gibi

Allah tarafindan insana uflenen Rah-1 Rahmani ve ilahi ben manasinda da

2 Ciircant, Seyyid Serif, Kitabu’t-Ta’rifat, (Ter. Arif Erkan), Bahar Yay. , Ist. 1997, 5.121; Ethem
Cebecioglu, a.g.e. , 5.569.
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kullanilir'®. Bir seyin varlig, 6z benligi ve kendisi, beden kalibma tevdi edilen ve
kotli huylarin mahalli sayilan latife, kula ait illetli vasiflar, kotii huy ve fiiller gibi
anlamlariyla kullanilmaktadir'**.

Salih Celebi’nin Divan’inda nefs, tasavvufi anlamlariyla kullanilmaktadir.
Insan, nefs ve ruh olmak iizere iki 6zellige sahip olan bir varliktir. Insan viicudunda
bulunan bu nefs ve ruh siirekli miicadele halindedir. Bu miicadelede yalniz kalmayan
nefse, basta seytan olmak iizere seytanin ortagi olan heva da yardim etmektedir.
Nitekim saire gore menzile ulasmak, hakikate kavusmak isteyen nefsin heva ve

isteklerinden yliz ¢evirmeli, aklin gosterdigi yolda ilerlemelidir:

Nefs-i hevAsin udoyup eaula uy ol muhtedi
Irmek icin menzile yola diiser yol ezen (152/30)

Sair, bagladig1 yolculugun uzun ve mesakkatli odugunu sdyleyerek kendisini
varmak istedigi menzile ulastiracak “nefs ati”nin hazirlikli olup dizginlerini elinde
tutmas1 gerektigini bilir; ¢linkii nefsle yapilan amansiz miicadeleden ancak boyle
galip ¢ikilabilir:

Bu dehriii  ourd (i oOAbindan safia bir dAne
cevbesdir

Uzakdur menziliii 4Alid nefis ati yarad ister
(55/5)

Nefsin dizginlerini tutmanin en gii¢lii yolunun da oru¢ oldugunu vurgulayan
sair, on bir ayin bedenin kuvvetini ve hayatiyetini devam ettirebilmesi icin yeterli
oldugunu soyler:

On ikiden birini nefsiii icin ali udoy

Safia yeter sAiri beslemede cAn i ten (152/50)

53 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s.472, Nefsle ilgili kavramlar i¢in bkz. Ciircani, a.g.e. , 5.239-240.
34 H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul 2000, s. 304.
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Nefsle olan miicadelede fedakarlik en énemli unsurdur. insan, Allah yolunda
sahip oldugu mali, miilkii hi¢ ¢ekinmeden sarf edebildigi gibi gerekirse kendi nefsini
de bu ugurda feda edebilmelidir. Bunun karsilig1 da fazlasiyla kisiye geri donecektir:

Nefsifile mAliAi beyé ide gér kim afa
Var Gani-i miisteri safda virir ¢ok Ademen
(152/47)

Nefs, tecerriid alemine adim atip masivadan yiiz ¢evirdigi andan itibaren

Allah’a yénelir, O’na baglanir. Iste bundan sonra o kisiyi diinyanin gam ve kederi

tizmez olur:
UAyir-i dudsiydi nefs afdi tecerriidé Alemin
Cife-i diinyA gami diismez afa simded geri
(121/4)

Nefsin sonu gelmez heva ve heveslerine karsi durabilmek, merhameti sonsuz
olan Allah’in yardimiyladir. Bu noktada Allah’1 benzeri olmayan yiice bir padigaha
benzeten sair, zalim nefsin elinden kendini sadece Allah’in kurtaracaginm bilir ve
O’ndan yardim ister:

Radmediip turtar hevA-yi1i nefs elinden yatami

DAd it bi-dAduma ey pAdisah-1 bi-nadéir (1/4)

2. MAKAMAT VE AHVAL
2.1. Makamat
Kulun tekrar etmek stretiyle kazandig1 ve kendisinde 6zellik héline getirdigi

edepler, ahlak veya kulun riyazet ve miicahede ile ulastig1 dereceye makam denir.
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Haller vehbi (Allah vergisi) iken, makamlar kesbi (kulun cabasi)dir. Hal gegici,
makam siireklidir'*.

Salih Celebi Divan’inda bu hallerle ilgili hususlar su sekilde islenmistir:

a. Dua

Dua, Arapga isteme, yalvarma, niyaz gibi manalar1 olan bir kelimedir.
Ihtiyaclarin anahtari, darda kalanlarin rahatladig: yer, muhtaglarin sigmag anlamina
gelir. Hal duasmin kabul sansinin ¢ok fazla oldugu kaydedilir. Avamin duasi dille,
ariflerinki kalb iledir'*".

Allah, kullarindan dua etmelerini istemekte hatta emretmektedir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir:

“Bana dua edin ki size karsiligin1 vereyim.”"?’

Baska bir ayette ise mii’minlere dua etmeleri hususunda sOyle
buyrulmaktadir:

“Rabbinize gizlice yalvarip yakararak dua edin. Muhakkak ki Allah haddi
asanlar sevmez.”'*®

Duanin fazileti ile ilgili bir hadis-i serifte ise s0yle buyrulmaktadir:

“Kime dua kapist acilmig ise ona rahmet kapilari agilmis demektir. Allah’a
talep edilen (diinyevi seylerden) Allah’in en ¢ok sevdigi afiyettir. Dua, inen ve heniiz
inmeyen her ¢esit musibet icin faydalidir. Kazay:1 sadece dua geri gevirir. Oyleyse
sizlere dua etmek gerekir.”'*

Baska bir hadis-i serifte ise duanin oOnemi ile ilgili olarak soyle

buyrulmaktadir:

133 Ethem Cebecioglu, a.g.e. ,s.485.

3¢ Ethem Cebecioglu, a.g.e. , 5.228-229.
137 Bkz. Mii’min, 40/60.

8 Bkz. A’raf, 7/55.

9 Tirmizi, Siinen, Da’avat 112, (3542).
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“Allahii Teala Hazretleri’nin fazlindan isteyin. Zira Allah kendisinden
istenilmesini sever. Ibadetin en efdali de dua edip kurtulus beklemektir.”'*
Celal-zade Salih Celebi, Divan’da donemin padisah1 Kantini Sultan
Stileyman’a yazdigi kasidenin dua boliimiinde soyle dua etmektedir:
Vautidiir 44116 dueA-yi sAh iciin taldur elin
Uut vyiiziiAi dergAh-i1 Oautu’a uil tazarrué dad-
hezAr (4/34)

Bu beyitin devamindaki baska bir beyitte padisaha uzun omiir vermesi igin
Allah’a yakarmaktadir:

PAdisAha miilket-i diinyAda siir éémr-i dirAz
Devlet ii iubAlle sAh ol hemise kAm-kAr (4/36)

Celal-zade Salih Celebi, sadece padisahlara degil, donemin diger devlet
adamlarina da dua ederek Divan’da isimlerine yer vermistir. Asagidaki beyitte
Vezir-i Azam Ibrahim Pasa’ya hayir dualarda bulundugunu sdyleyen Celal-zade
Salih Celebi, bu duasinin kabul olmasi i¢in Allah’a yalvarmaktadir:

Devletiii eyyAmina uvarsi duélA-yi oayrdiir
MiistecAb itsiin ani her bAr Oayy-i MiisteéAn
(5/36)

Devletin bagindan bir an olsun ayrilmamasini istemesi, onun adina yaptigi
diger onemli duadir:

Bir nefes olma rikAb-1 sAh-1 éAlemden ciidA
Devlet ii 1iubAl sen dyr olma afAdan cAvidAn
(5/38)
Yine Celal-zdde Salih Celebi’nin, yasadigi donemin biiyilkk devlet

adamlarindan olan Vezir-i Azam Ayas Pasa’ya da onun adma yazdigi kasidede

goniilden dua ettigini belirtmektedir:

10 Tirmizi, a.g.e. , Da’avét 126, (3566).
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Oulyd-i cAn ile hemvAre yirtidiir dA1ié
DueéA-yi1 devlet i é&émriii iderse vird-i zebAn
(6/35)

Celal-zade Salih Celebi devletin devami ve huzuru i¢in gece giindiiz dua
ettigini siirekli vurgulamakta, bu ugurda yapilan her seferden basariyla gelinmesini
Allah’tan dilemektedir:

Ryz u seb diismez zebAnindan duéa-yi devleti

Séyle kim olmusdurur i61As gibi ezberi (8/20)

YA RabA d166atle gelstin her seferden kAm-rAn
Ciimle Asib i belA-yi dehrden olsun beri (8/22)

Zaman zaman hocasma da dua eden Celal-zade Salih Celebi (9/28), ondan
dua da istemektedir (9/25):

d166atifi ister bas acuu tdaldurup dest-i duél
Ryy-i immidin ututup dergAh-1 Oauui her zamin

(9/28)

U1l nadar S6Aline duluAnum veli dA1idé gibi
Hic duéA-yi oayr ile bir bended olmaz medd-JAn
(9/25)

Bu arada yare de dua etmeyi unutmayan sair, yar kendinden ister ¢ok uzak
veya yakin olsun, ister onu hi¢ anmasin yine de ona can u goéniilden duacidir:

YAr yAd itsun beni dilde eger yAd itmesiin
CAn 1 dilden dAéiyin 4&Alié afla yauin 1rad

(82/5)

b. Fakr
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Fakr kavrami istilah olarak, varliktan kurtulup Allah’ta fani olmak ya da
Allah’tan baska higbir seye ihtiya¢g duymamak demektir'*!

Divan’da iizerinde en ¢ok durulan konulardan biri de Allah’a kavusmak
yolunda olan kisinin her tiirlii sikintilara hazirlikli olmasi, biitliin varligiyla Allah’a
yonelmesi gerektigidir. Nitekim saire gore, asik kisi yiirtidiigli yolda her umdugunu
bulamayacigini bilmeli, karsisina ¢ikan bir iyiligi, giizelligi bin kabul etmelidir;

¢linkii bu yol fakirlik yoludur. Ask eri de kendini de fakirlige hazirlamalidir:

Asiud oldur kim nigArud bir vefAsin bin daya
Faur yoludur bu yol c¢iin éisu eri uAnié gerek
(92/2)

Kisi sahip oldugu mal ve miilke aldanarak kibirlenmemelidir; ¢linkii mutlak
Gani olan Allah’tir. Kul, Allah karsisinda fakir bir dilencidir. Bunun i¢in kul, haddini
bilmelidir. Eger zenginlik gurur kaynagi olsaydi, ahiret sultan1 olan Hz. Peygamber
fakirligi ile Ovinmezdi. Bilindigi gibi bir hadis-i serifte: “Fakirlik Oviing
kaynagimdir'*.” buyrulmustur:

MAla girra do gani 6Alin gedAdir bilmez ol

Faor iden faturiyle &Alié Aoiret 4uluAnidir
(43/5)
Saire gore Allah mal verdiginde bunu helal yoldan artirmaya calismali ve

hayr yolda sarf etmelidir. Fakirlik verdiginde ise sabretmeli haline siikretmelidir:

Arturi gér mAlufiz vech-i JdelAl ile kim
dabrlayuii faurin olsa glnA stkr ilen (152/51)

Bir beyitte sair, kendisine hitap ederek fakirlie razi olmasini, hatta Hz.
Peygamberin hadis-i serifinde buyurdugu gibi, fakr halini 6viing vesilesi edinmesi

gerektigini soyler:

4! Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s.204.
2 Aclini, Kesfii’l-Hafa, 11, 87, Hadis No: 1835.
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Fagliii ile rAe1 ol &Al1ié bu faur u fAuaya

Uo gecinsiin cAhili fador ide &tisn-i éays ile
(137/5)
Saire gore Allah’tan bagka hicbir seye ihtiyag duymamak demek olan fakr

hali, bir c¢esit lezzettir. Bu lezzeti de diinyaya meyleden, mal-miilk arzulayan
tadamaz:

Ne bilsiin le&det-i faur ii fenAyi
CihAn icre su kim meyl etdi mAla (136/5)

Fakr hali, marifet hazinesinden yoksun, soziinde durmayan, haddini bilmeyen
kimselerden saklanmalidir. Sair de “fakr’in1 gizledigini belirtmektedir:

Dime &Al1ié faurimi erbAb-1i diinyA duymadi
Maérifet gencini Uo =zinhAr nAdAn duymasun
(110/5)

c. Kanaat

Kanaat, Arapca bir kelime olup liigatte ikna olmak, yetinmek gibi anlamlara
gelir. Tasavvufta, yasamak i¢in zaruri olan ihtiyaclar disinda kalan biitiin nefsi
arzulardan uzak durmaktir'®?

Sair, kendisini glile &dsik bilbiille kiyaslamakta ve
bu cihanda bllbilin gil ile kendisinin de bir giil yanaklzi

sevgiliyle kandat ettiginden soz etmektedir:

Itdiik danAeati bu cihAnda hezArla
0l bir gtil ile ben daoi bir gtil-éizArla (133/1)

Saire gore agk anka’sin1 avlamak icin kanaat Kaf’in1 mesken tutmak gerekir.
Yoksa bu kusu avlamak miimkiin degildir; ama goniil kusu kandat Kaf' i terk
etmek, birakmak istemektedir. Bunun i¢in sair: “Bu nasil Anka’dir ki himmetle

durup dag iistii bag ister” der:

143 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s.347.
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UanAéat uAfi iistiinde g&Aiil murgil ferAa ister
Ne éanuAdurki himmetle durup daa ilisti baa ister
(55/1)

Divan’da zikredilen kandat Kaf’1 tevriyeli olarak iki farkli anlama gelecek
sekilde kullanilmistir. Bu terkibden kanaat kelimesinin basindaki kaf harfi anlasildig:
gibi Kaf Dagi da anlagilmaktadir. Boylece siirsizliktan ve biyiikliikten kinaye
olarak kullanilan Kaf Dagi’na benzetilmek stretiyle, kandatin ne kadar sinirsiz ve
biiyliik bir haslet olduguna isaret edilmis olmaktadir. Burada ayni zamanda Hz.

» anlamindaki hadisine de isaret

Peygamber’in “Kanaat, tiikkenmeyen bir hazinedir.
vardir. Ayrica bu tabirle nasil ki Anka Kusu, Kaf Dagi’n1 arzulamakta ise sairin
gonliiniin de kanaati arzuladig1 dile getirilmek istenmektedir.

Insan, kanaat sahibi olmas1 gerektigini ve uzun emeller pesinde kosmasinin

bos oldugunu belirten sair, su 6giidii vermektedir:

Diisme emel rAhina sézi bilenden isit
GAyeti  youdur bunud  yolda talursin inan
(152/21)
d. Mezellet
Mezellet; itaatkarlik, boyun egme, baskalar1 karsisinda rezil olma ve kiigiik
diisme anlamlarina gelen Arapga bir kelimedir'*.
Saire gore ruhun derdiyle goniil yaralanmig, basini taglara vurarak topraga

yatmis, kiigiik duruma diigmiistiir:

Rydun derdiyle daa urmus diline lAle dadlarda
Yatur OAk-i mezelletde basin adcAra yaddanmis

(70/3)

14 Acland, a.g.e. , 11, 102.
' Serdar Mutgali, Arapga-Tiirkee Sozliik, Dagarcik yay. , ty. , 5.296.
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Hak yolda hizla ilerlemek isteyen goniil ehli bazen bir giil bah¢esinde olur,
bazen de zindanda. Her ne durum karsisinda olursa olsun Rabb’ine boyun egmeli,

O’na olan itaatinde kusur etmemelidir:

Geh rydun ai geh zenaddAnun levendAne gé&iiil
Geh bAa icinde gez gehi udadem zindAna bas
(73/3)

Hatta bu yolda ¢ekilen eziyetlere alismali, eziyetler onu kuvvetsiz ve zayif bir
hale getirse de yine gam yiikiinii tasimaktan vazgegmememlidir:

NA-tiivAn isem ne var muétAd oldum cekmede
Ustiime gam-bArini ey déauu-1 dilber durma yia
(80/4)

e. Rizi ve Teslimiyet

Rizé; Arapca’da razi olmak, memnun kalmak anlamina gelen bir kelimedir.
Tasavvuf ilminde kalbin hiikmiin akis1 altinda siik{inet i¢inde bulunmasi hali ya da

hiikiim ve kazdya itirazda bulunmama hali olarak tarif edilir'*®

Sair, kaza ve kadere rizdy1 ve Allah’a teslim olmay1 su beyitlerde ¢ok giizel
ifade eder:

Nediir iki cihAn icre saéAdet

Ne virse yAr itmekdiir itAéat (26/1)

Viriir misiin yolumda cAn diyince
Diisiip 6lmek gerekdiir tiz o sA’at (26/2)

Ask yolunda olan agk erini bekleyen pek ¢ok sikint1 ve afet vardir. Gergek
asik, basina gelecek bu sikintilara riza géstermeli ve bu yolda mertge yiirtimelidir:

Her ne cevr ouiyla kim tavs-1 dawan atar beni

Oos geliir senden bafia cAnumda yer eyler o tir

(1/8)

14¢ Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s.517.
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Sair; gam, keder gibi basina gelen her tiirlii musibete razidir. Yeter ki Allah,
ondan razi olsun:

Din ne isterlerse itsiinler gam U gudda bafa
Ben n’olursam oluben tek eylesiin yArAn dad
(77/3)

Nitekim bir beyitte sair, Allah’in rizdsim1 kazdnmak sevdasinda oldugunu
acikea belirtmektedir:

Diisdii gdéfiile ammA sevdA-yi rizA-yi Oau
Bir leyliye dil virdim bu sevkle Mecnynum (
106/5)

Riza gostermek ve teslim olmak bunlarla da sinirh degildir. Zira teslimiyet
beraberinde cani da teslim etmeyi gerektirir:

Kyy-1 yAri gézlerimde bir nefes seyrAn ucar
Afida teslim olmada ol bir nefesde cAn ucar
(54/1)
f. Zikir
Sozlikkte anmak, hatirlamak, unutmamak gibi anlamlara gelen zikir;
tasavvufta miiridin sesli veya sessiz, toplu veya tek basina Allah’in isimlerini ve
Kelime-i Tevhid-i tekrar etmesi anlamimna gelmektedir. Tasavvufun Onemli
ozelliklerinden biri olan zikir, kulu gafletten koruyan manevi bir zirhtir. Kisi zikre
devam ettikge kalbindeki diinyaya ragbet zayiflar ve yerini Allah sevgisine birakir'*’,
Divan’da bir beyitte “zikir” kelimesi ge¢gmektedir. Sair bir cuma giinii zikir
halkasma bir giizelin girdigini ve oradakilerin cezbeye kapilarak vecd haline

geldiklerinden s6z etmektedir:

Halka-i zikre giriip bir cezbelii Afet sanem

17 Ayrmtilar i¢in bkz. Mehmet Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 35; Selcuk Enaydin,
a.g.e., s. 144; H. Kamil Yilmaz, a.g.e. ,s. 162—164.
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Virdi sevk ehline &Alié vecd J&Alet cuméa giin
(115/5)
g. Ziihd
Liigatte ragbet etmemek anlamina gelen ziihd, bir tasavvuf istilahi olarak
kisinin diinyadan yiiz ¢evirmesi, diinya sevgisini gonliinden atmasi ve ahiret
.. . . 1. 148
sevgisine yonelmesidir .
Divan’da bir beyitte gegen =ziihd kelimesi, takva kelimesiyle birlikte

kullanilmaktadir. Sair, ziihd ve takvanin kotii bir hal olmadigini belirtmektedir:

Kem degylken ziihd ii tauvA vii diyAnetle fe-keyf
Gayridan sAhid viriir daévédma cAhA Gird-gAr
(4/29)

Bir seye ragbet etmeyen, kiiclimseyip terk eden, yiiz ¢eviren anlamina gelen
zahid kelimesine de Divan’da yer verildigi goriilmektedir. Kendisini diinyadan ¢ekip
ceviren, dini hayata veren ve ahirete yonelen kisiler i¢in kullanilan bir tabir olan
zahid, esasen ziihd ve takva sahibi olmakla beraber zamanla isin 6ziine inemeyen, dis
kabukta (zahirde) kalan, kuru ve sekli ibadetle ugrasan, dini konularda anlayis1 kit,
kaba ve sofu dindarlar i¢in kullamlan bir tabir haline gelmistir'*’.

Sair de zahidi, ilahi ask sarabini tatmayan, kuru mizaca sahip, halden yoksun
bir kisi olarak tanimlar:

dunulmadi bu mey yAbis mizAca
Anuf ciin yokdurur zAhidde SAlet (26/5)

Bu noktada sair, zahid ve asig1 karsilastirmakta; zahidi bulundugu konum
itibariyle asiktan asag1 gdrmektedir.

h. Sabir

148 Gazali, ihyﬁu Uliimi’d-Din, Merve Yay. , Istanbul ty. , IV, 427 vd. ; Ethem Cebecioglu, a.g.e. ,
s.717.

' Mehmet Demirci, “Zdhidlik Nedir? Diinya AhiretDengesi Nasil Kurulur?” , DEU ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, [zmir 1987, Say1 4, s. 105-126.
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Sabir; birini bir seyden alikoymak, hapsetmek, tutmak, dayanmak anlamina
gelen Arapca bir kelimedir. Basina gelen sikintilara, beldlara dayanmaya sabir

dendigi gibi, Allah’a ibadette devam ve isyandan siirekli kagmaya da sabir denir.

Sabir icin cesitli dereceler vardir'*”.

Saire gore ilahi ask yolunda ac1 ¢ekip, derdine deva arayan kisiye sunulacak
regete sabirdir; ¢linkii agk derdine sabirdan baska deva olmaz:

Tecriibefli youdur bafia dor sen bu dAéi ey uabib
Derd-i éi1sda dabrdan &zge devA olmaz devA
(12/3)

Ask derdine sabirdan baska deva olmadigin1 bu yolda tecriibesi olan tecriibe
ehli herkes bilir:

Tecriibe ehli olandan dor hele ben bildigim
dabrdan yig éisu derdine devA girmez ele
(123/2)

Ancak sarfedilen emekle ve sabirla neticeye ulasilabilir. Sonucta Ferhat da
sevgilisinin istegi lizerine delinemez denilen dag: sabir ve azimle delmis ve emeline
kavusmustur:

eIsu isin basa iletmis ol da bir iistAd imis
Bi-stitynda bir =zamAn FerhAd da cekmis emek
(93/2)

Gam, keder, cevr i cefa ne olursa olsun hepsini sabirla karsilayip sineye
cekmek gerekir:

SineyA éarb-1 gama dabrla sinden ola gdér

Yutl ne cevr olsa dilA haem ile éummAn ola gor
(56/1)
Oyle ki gokten yagmur gibi beld oklar1 diisse de basa, yine de sabri siper

edinmeli, sikayet¢i olunmamalidir:

130 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s.605.
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Yadsa yadmur gibi gékden basuna tir-i belA
Siper-i dabr  biiriin fAris-i meydAn ola gér
(56/2)
Hatta giinahkar kisiye dert, bela ve hastalik gelmelidir ki, giinahlarina keffaret

olabilsin:

NA-tiivAn cesmime bu derd (i seulAmet lAyiu
Cou giinAhum var afia olsa kefAret 1lAyiu (88/1)

Basa gelen her tiirlii belaya, cevr i cefiya sabretmek asigin en Onemli
ozelligidir. Buna karsilik masukun da asika aciyip, merhamet etmesi ¢ok yerinde bir
davranistir:

Cevr ii cefAya vAcib imis dabr éAsita
Maésuu olAna daodoi teraddum revA imis (71/3)

Bu noktada sairin Allah’tan af diledigi anlasilmaktadir.

2.2. Ahval

Arapca hal kelimesinin ¢ogulu olan ahval, haller demektir. I¢inde bulunulan
zaman veya durum demek olan hal, sifiyye terimi olarak, kendiliginden, kesbsiz
halde dogan mana, cezbe, bayginlik, coskunluk demektir. Haller, amellerin miras1 ve
neticesidir. Ahval, dini his ve heyecanlar manasina da gelmektedir. Her makamin
baslangic ve bitis noktalart vardir. Bu ikisi arasinda bir ¢ok haller vardir. Her
makama ait bir ilim ve her hale ait bir isaret vardir'>".

Divan’da yer alan baz1 haller su sekildedir:

a. Ask

Ask, Arapca’da asir1 derecedeki sevgi anlamma gelir. Ask; tasavvuf, Islam

felsefesi ve edebiyatta kullanilan genis anlamli bir kelimedir. Sarmasik anlamina

gelen ve “isk” kelimesinden alinan ask, muhabbetin seveni kavramasi, biitiin

31 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , 5.96.

84



viicuduna yayilmasi, Adeta onu sarmasik dallar1 gibi sarmis olmasidir. Insani, her
durum ve haliyle Hakk’a gétiiren bir yoldur agk'>%.

Tasavvufta olgun insan olma yollarindan biri agsk yoludur ve en kestirme yol
sayilmaktadir. Buradaki ask Allah’a olan biiyiik sevgi demektir. Allah, hem korkulan
hem de sevilen bir varliktir. Sevginin nedeni giizelliktir. insanda giizel olan seylere
kars1 bir egilim vardir. Gergek giizellik ise Allah’a aittir'>>.

Mecazi ve hakiki olmak iizere ikiye ayrilan agk, “Hakikatin koprisi
mecazdir.” ifadesine gore her iki durumda da insan1 Mevla’ya gotiiren bir yoldur.
Allah’t bilmek, O’nu gerektigi gibi tanimak ancak agk ile meydana gelir. Allah’1
gergekten seven kisi, yarattifi her seyi de Allah’in yaratmis olmasi nedeniyle
sever'>*. Sifiler, asigim varh@im erittigi icin mecazi aski da bir bakima hos
g6rmiislerdir'>.

Miisliiman milletlerin edebiyatlarinda oldugu gibi Tiirk edebiyatinda da ask,
¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Divan ve tasavvuf edebiyatlarinda mutlak hakikat olan
Allah’a varmanin (vuslat) ask ve akil olmak {izere iki yolu bulunmaktadir. Akil,
gonlii asktan ayirmak ister, goniil ise aska kosar ve aski her seye tercih eder'™.
Mutasavviflar bastan beri akilla Allah’a varilamayacagini, O’na ermenin ancak
sevgiyle olacagini savumuslardir'®’.

Kendisi de mutasavvif sairler arasinda degerledirilebilecek olan Salih Celebi

de Divan’inin bircok yerinde aska ve agk kavramina yer vermektedir. Daha

Divan’inin dibacesinde bu konuya yer veren Salih Celebi, mecazi askin hakikate

132 Seleuk Eraydin, a.g.e. , 5.236.

153 Mehmet Demirci, Yunus Emre’de ilahi Ask ve insan Sevgisi, Ist. 1991, s.16-17.

'3 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s.120.

135 Ciircant, Seyyid Serif, KitAbu’t-Ta’rifat, (Ter. Arif Erkan), Bahar Yay. , Ist. 1997, s.162.
13 Mustafa Uzun, “Ask” ( Edebiyat Kiiltiir Sanat), DIA, Ist.1991, IV, 19.

17 Siileymén Uludag, “Ask” (Tasavvuf), DIiA, ist.1991, IV, 14.
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ulasmak i¢in bir koprii vazifesi gordiigiinii belirterek su sozii nakleder: “MecAzi
Ast 6AlAti, Gantara-i éauivtatdir.”'®®
Bu gortisiinii bir beyitte de ifade eden saire gore giimiis ve kalay ayn1 renkte
olmalarina ragmen nasil bir degilse, mecazi askla hakiki ask da bir degildir:
Hic mecAzi éi1su bir midir dauiui éisula
Levni bir olmaala &Al1id bir midir sim i radAad
(74/5)

Ask, sevgili ile bulugma, ona kavugsma, ama muvaffak olamama arzusudur.
Cinkii asitk muradina erdigi zaman askin biteceginden, o zevk veren acinin
kaybolacagindan korkar. Agk, zamanla yagam bi¢imine doniigiir. Ask haline ulasan
kisi Allah’in vahdetini ve birligini anlar. Bunun igin sair, agkin bir hal oldugunu, s6z
ile anlatilamayacigini vurgular:

SuAl etdim hiredden SAl-i éi1sui
Didi bir SAldiir gelmez bu uAle (136/2)

Bir beyitte sair, asik kisiyi tasvir etmekte ve asiga divane denmeyecegini,
divane, akilsiz diye agkin anlamini ve yiiceligini bilmeyen kisilere dendigini soyle
ifade ediyor:

eAsiva divAne denmez &A1idA
eldki1l1 tesfih eden olur sefih (134/5)

Insan, askinin biiyiikliigii ve derinligi 6lciisiinde kendi nefsinin isteklerinden,
benlik hirsindan, menfaat kaygisindan kurtulur. Ruhunu bunlardan kurtaran gergek
hiirriyete kavusur. Nihayetinde gercek mutluluga ancak ilahi aska ulaganlar kavusur.
Bunun i¢in Salih Celebi, 45181 nefsani arzu ve isteklerinden ayrilmis, basina hayr ya
da ser ne gelirse gelsin “halim nasil olur” diye diisiinmeyen, canimi hi¢ tereddiit

etmeden yare teslim eden kisi olarak tanimlar:

138 Celal-zade Salih Celebi, Divan-1 Salih Celebi, vr. 4b.
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eAsid ol ferzAnediir kim dimedin 6Alim n’ola
Oayr U ser cAn ile cAni yAre teslim eyledi
(147/3)

Asik, kul; sevgili sultandir. Sevgilinin 6zellikleri arasinda ac1 ve 1zdirap verici
olmasi, cana kastetmesi dnde gelir. Biitiin olumsuz 6zeliklerine ragmen asiga diisen
gorev, sevgiliden sikayetci olmamak ve onun eziyetlerine sabirla tahammiil
gostermektir. Asik icin sevgilinin kendisine eziyet etmekten vazgegmesi dahi
sevgilinin ilgisinin bittiginin isareti durumundadir'.

Nitekim saire gore de sevgili daima asigin canina kasteder. Niyeti
eziyetleriyle imtihan etmektir. Biitlin bu eziyetleri, as1gin askinda kararli ve samimi

olup olmadigini 6grenmek i¢in yapar:

Sen de ey dehr ne virdifA alimazsin baha ver
CAnuma cevr ii cefA itmege dil-dAr yeter (44/3)

Sair de ask yolunun pek ¢ok sikinti, dert, elem, keder ve belalar ile dolu
oldugunu bilmektedir; ¢ilinkii masuk Allah’tir. Boyle olduguna gore asigin bu yolda
cile cekmesi de olagandir:

eIsu rAhi toludurur AfAt
Derd ii midnet gam iU elem uat uat (23/1)

Yardan ayr1 kalmanin acisini her firsatta ifade eden sair (44/1), yine de
sevgiliden gelen her tiirlii gam, keder ve aciya razidir (44/2):

Senden ayri glizelim bafA gamufi yAr yeter

Hane olmazsa miiyesser bir isAz gAr yeter (44/1)

Dest-res tande olur biilbiile giil sAhid ne
YArdan oldudi iciin afla gam-1 OAr yeter (44/2)

1% {skender Pala, Ansiklopedik Divén Siiri Sozliigii, Ankara 1989, Ak¢ag yay. , 5.437-439.
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Bu yolda ¢ekilen sikinti, gam ve kederin biiylikliigli yaninda Cudi Dag1 dag
olmaktan ¢ikar, kii¢iik bir yigin haline geliverir. G6zden akan yaslarin yaninda ise
Ceyhun gibi biiyiik akarsular bir damla kadardir:

Tydediir kyh-i gamim yaninda Cydi dA1idA
Kaurediir yasum bidArina nadar Ceydyn (i Sau
(76/5)

Bu durumu ¢ogu zaman miibalagali bir sekilde dile getiren sair, sevgiliden
ayr1 kalmanin acisiyla akittigi gozyaslariin ilkbaharda akan nehirleri tagiracak kadar

cok oldugunu belirterek bir miibalaga daha yapar:

Nev-bahAr oldi yine utasdi dular yer yer audan
Gézlertim yasi midir ey bAa-i1 enhArufi midur
(45/2)

Akan gozyaglarmin giilleri suladigini, hatta gdzyaslarimin kendi kanl
gozyaslarina dontigerek giile kirmizi rengini verdigini sdyleyerek, edebiyatimizin en
onemli unsurlarindan olan giil ve biilbiile yer verir:

Aua aua qgiil-biin lstiinde kizardan giilleri
Yodsa ey biilbtil sirisk-i cesm-i Oyn-bAruf midir
(45/3)

Ask yolunda gozler bu askin varligini gosterecek gozyaslarini akitmalidir.
Gozyaslar ise ask acis1 ¢ekmedikce akmaz:

Yasarmaz gbzleriim Ah etmeyince
HavAda ebr olmAsa nem olmaz (60/4)

Ayrilik acist ve agk derdi, sevgilinin ilgisizligi as181 6lecek duruma getirir.
Cektigi eziyetler, dayanilmaz acilar ve gam yiikii onu her gegen gilin biraz daha
olime yaklastirir; ancak asik, biitlin bu eziyetlere hatta 6liime bile razidir:

Oancertifie diistip 61mek oos geliir gdyet bafa
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CAn viriirken odastaya hic var midur mAéden leziz
(39/4)

Sevgilinin 6ldiirmek ve eziyet etmek i¢in dahi olsa kendisiyle ilgileniyor
olmas1 asiga bir lituf gibi goriiniir. Bunun i¢in sevgili, asig1 makasla lamelif gibi
ikiye bigse de asik yine ses ¢ikarmamali, itiraz etmemelidir. Nitekim hakiki agk,
boyle anlasilir:

eAsiu ised gelse dilber ziilfiinifi miurAz ile
LAmelif gibi seni iki de bicse dime 1A (139/2)

Biitiin bunlara ragmen asika aci g¢ektirse de asik yine de masukun naz
etmesinden memnun kalir:

AJlasam ben yAre SAliimol tecAhiil eylese
Dem-be-dem édsit niyAz etdiikce maésju etse nAz
(58/4)

Zaman zaman sair, agsktan meydana gelen bu derde sabredilmesi gerektigini
sOyler ama takatinin kalmadigini, artik bu aciya dayanmakta zorlandigini da
sOylemeden edemez:

Derd-i éisua dAl1id6A yA dabr dirler yA sefer
dabra uAkat ualmadi 1Abiiddii min terki’d-diyAr
(51/5)

Canlar yakan ahindan ¢ok kati, sert taslar bile yumusarken, yarin gonliinde
hicbir degisiklik olmamaktadir:

Bu Ah-1 syz-nAkiimden niciin nerm olmaya g&iliin
Iderken Ahen (i senge bile te 'sir ii kAr Ates
(64/3)

Divan siirinde, asik duygularinda ictendir, gidasi iiziintlidiir. Sevgiliye ait en
kiiciik sey dahi onu kendinden geg¢irir. Canimni hi¢ diisiinmeden, g¢ekinmeden
sevgilisine verecek kadar comerttir. Nitekim Celal-zade Salih Celebi de her

defasinda sevgilinin yolunda 6lmek niyetinde samimi oldugunu séyler:
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Bendediir i61As ile yolufAda &6lmek niyyeti
Bendediir éAlem eder ki ser-te-ser sAdum saifa
(16/3)

Sevgilinin ugruna canini bile vermekten ¢ekinmeyen sair, bu fedakarligina
ragmen sevgilininin nazlandigindan yakinir:

Yolina cAn virdiidiimce dilber istidnA datar
Kendiiyi ol Yysuf-i @Ani iken raénA datar (53/1)

Askinin atesinden sikayet ettiginde ise yari ona bu yolda 6lmenin bile az
oldugunu soyler:

Eylediim yAre sikAyet syz-i éistumdan biraz
Niciin 6lmezdiini yolumda didi bu da safda az (58/1)
Nitekim asigin ¢ektigi bu biiyiik derde deva olan ancak oliimdiir. Bu dertten

O0lmeyince kurtulamaz. Bunu tabib bile soyler:

Uurtulmaz &Slmeyince bu derdden demis tabib
Maelym oldi derdiime &6lmek devA imis (71/4)

Zaten agkin olmadigi, yarin bulunmadigi bir diinyada yasamak anlamsizdir.
Yar olmadan giil dikene doniisiir, giil bahcesinin anlam1 kalmaz. Yar olunca ise gam
da olmaz keder de. Daglar baga dontisiir:

YArsuz giilsen olur kiildan gdéziime OAr giil

YAr ile olsa ne gam da§ tisti olur bafa bA§
(79/3)
b. Bezm-i Elest

Bezm-i elest, Allah’la yaratiliglar1 sirasinda insanlar arasinda yapildig: kabul
edilen s6zlesme ic¢in kullanilan bir tabirdir. Bezm, kelime anlami itibariyle meclis

demektir. Ruhlar aleminde, Allah’in ruhlara sordugu “Ben sizin Rabbiniz degil
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miyim?” sorusuna ruhlarin “Evet sen bizim Rabbimizsin.”'®" diye cevap vermeleri
Elest Bezmi” olarak bilinir. Bu toplanti, heniiz ruhlar bedene girmeden Once
yapilmistir. Ruhlarin bu mecliste verdikleri sézlerin dogrulanmasi da ancak beden
kisvesine biirlinerek diinyaya gelmelerinden sonra diinyadaki yaptiklariyla
anlagilabilecektir. Yerylizlindeki insanlar hayatlar1 boyunca bu sinav igerisindedirler.
Bezm-i elest, edebiyatimizda 6zellikle mutasavvif sairlerce oldukga sik kullanilan bir
terkiptir. Siirde “Bezm-i ezel”, “Bezm-i can”, “Kali bela” seklinde kullanildigi gibi
“Bela ahdi” veya sadece “Bezm” seklinde de kullanilir. Isldm edebiyatlarindaki
yaygin anlayisa gore asiklar, sevgililerini ilk kez bu mecliste gérmiis ve hemen asik
olmuslardir. O giin her asik sevgilisinin askina sadik kalacagina dair s6z vermis ve
yemin etmistir'®'.

Sair, yar ile arasinda olan biitiin muhabbetin, sevginin, askin temelini “Kala
beld”ya baglar ve bu yare tutulmus tutkun halini “Kali beld”ya dayandirir. Buradan
sairin sevgiliden ayr kalarak ¢ektigi acinin, Allah’tan ayr1 kalmanin acis1 oldugunu
anliyor ve bunun da Allah’a olan sevgi ve muhabbetten kaynaklandigini goriiyoruz:

Benim yAr ile peymAnum daoi uUAly belAdandir
Bugiin bu miibtelAlutlar bafia hep ol belAdandur
(52/1)

Aska ezelde adim atti§in1 belirten sair, bundan dolay1 ezelden beri dert, gam,
bela ve mihnetin kendisine dost oldugunu sdyler:

eIst yAre tA ezel ceméinde kim oldum celis
Bafla derd ii gam belA vii midnet olmusdur enis
(63/1)

Bundan dolay1 yarin hayaliyle i¢inde asikare siirekli yanan bir ates vardir:

Yanar bu dAr-1 diinyAda e§erci AsikAr Ates

10 A’raf Sdresi, 7/172.
1! iskender Pala, “Bezm-i Elest (Edebiyat)”, DIiA, istanbul, 1992, VI, 108.
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Bentim laéliii odayAliyle derynumda yanar Ates
(64/1)

Kulun bu diinyada Allah’a kavusmasi beklenemez. Bundan dolay1 Allah’tan
ayr1 kalmanin derdinden bu diinyada kurtulus yoktur. Bu dert ancak oliimle sona
erebilir. Allah’a kars1 duyulan bu askin temeli yaratilisin baglangici olan giinde “riz-i
elest” te baglamistir ve 6lene kadar da devam edecektir:

You uurtulus bu derd ile Adir &liseriz
U1ldi meger ki ryz-i elestden belA-y1 éisu
(89/2)

Bu ayriliktan dolay1 ¢ekilen aci1 yine O’ndan bagkasina arz edilemez; ¢linkii
O, biitiin miilkiin sahibi yiice bir padisah, kul ise fakir bir agiktir:

Oulm-i firAdi sen var iken kime éarg idem
Sen PAdisah-1 miilk-i &tisn ben gedA-y1i éi1su
(89/4)

Allah’tan ayr1 diismenin acisiyla hastalanan goniil, yine O’nun kapisinda
O’ndan medet beklemektedir. O’ndan ayr diisen gariplere yine O’nun ihsan edecegi
serbet sifa kaynagidir:

Uapufida dastadur &A1ié lebiifiden serbet 1i6sAn it
Garib olanlara dAr ii der-i dAri’s-sifAdandur
(52/5)

Allah, elest bezmindeki tecellileriyle asiklarmi kendinden gegirmektedir.
Oyle ki muhabbeti tadan, kiyAmete kadar o muhabbetin mestliginden kurtulamaz:

Elestidiir madabbet cAmi hergiz
Anufi mesti ayilmaz tA diyAmet (26/4)

Saire gore ask, ezelde herkes tarafindan igilen tatli bir ickidir; ancak herkes
bu bela meyhanesinin mesti olamaz:

eIsu bir cAm-1 ezeldiir her kisi nys eyledi
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Bu belA meyoAnesiniii mesti ben miyim fakat
(76/4)
Bir beyitte sair “bela kiiy”unu bir durak olarak degerlendirir:

GedA-y1 sehr-i éisuum belA kyyi duradumdur

FenA dAri gilizer-oAnem éadem kiinci yatadumdur
(57/1)

c. Fena

Fenafillah, Allah’ta finl olmak anlamina gelen bir terkiptir. Kulun zat ve
sifatinin, Allah’in zat ve sifatinda fani olmasidir. Kisinin diinyaya olan ilgisini
tamamen yok ederek, biitiin her seyiyle Allah’a yonelmesidir'®*.

Asigin fend makamma ulasabilmesi o kadar kolay degildir. Bu, varligi da
dahil her seyini terk etmesi, benliginden kurtlumasi, kendisini yoktan var eden
yoklukta yok olmasi sayesinde olacaktir. Asik icin fend makami son nokta degildir.
Oniine ¢ikan cesitli sikintilara katlanarak fena sehrine ulasan asik, fenada yok olup
beké noktasina gegecektir'®.

Saire gore agk yolunda yoksulluklar ve ¢esitli belalarla karsilagilir. Bunlar ise

fenaya ulasmak ve sevgilinin varliginda yok olmak i¢in lazim olan gegis yerleridir:

GedA-y1 sehr-i éistum ben belA kyyi duradumdur
FenA dAri glizer-oAnem éadem kiinci yatadumdur
(57/1)

Oyle ki yiirege ekilen gam tohumlar1 gozii yagmur bulutuna gevirdigi gibi
bedeni de yok etmis, kara topraga cevirmistir:

Mezraéi sinemde tohm-1 gam eker dihuAn-1 dil
Uara utopraa oldi cismiim ebr-i bArAndur gézim
(99/2)

Zaten bu candan gegeli, cani terk edeli uzun zaman olmustur:

12 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s. 269.
1 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s. 135.

93



CAn iciin cellAd-1 gamzed itmesiin gelsiin nizAé
Cod zamAn olmusdurur cAnA idelden ben vedAé
(78/1)

Ask c¢oliinde Mecnun gibi dolagmak isteyen kimsenin oOncelikle kendi
benliginden siyrilmasi, fendya ulasmasi lazimdir:

Her ki ister dest-i eisui gest ide Mecnyn gibi
EvvelA etsiin fenA kendiiyi ben madzyn gibi
(140/1)

Divan’in pek ¢ok yerinde diinya hayatinin fani oldugunu vurgulayan saire
gore esas olan ebedi hayattir. Buna binden sair, bir beyitte ge¢cmiste yasanilan her
seyin bir diis gibi gelip gectiginden bahsetmekte ve ebedl hayat i¢in sonunun ne
olacagini sorgulamaktadir:

Bir giin AgAh olmadud diis gibi gecdi mA-mezA
A1i6A G6AliiAi n’olur bAri afia simden gerti
(121/5)

Saire gore, diinya denizinin engin sularinda giden felek gemisinin dondugii
girdapta fena riizgarlar1 eser. Bu riizgarlarin estigi yerler tehlikelidir ve bunun sonu
da yokluktur:

Liicce-i diinyAda sen fiilk-i felek icre kim
Déndiigi girdAbda bAd-1 fenAdir esen (152/7)

Fakr ve fena haline ulasanlar ancak onlardaki lezzeti tadabilirler. Yoksa
diinyanin mal ve miilkiine meyledenler bu lezzeti tadamazlar:

Ne bilsiin leddet-i faur ii fenAyi
CihAn icre su kim meyl etdi mAla (136/5)
d. Mahv

Mahv, Arapga bir kelimedir ve sozliik anlami itibariyle ortadan kaldirmak,
yok etmek, izale etmek anlamina gelmektedir. Bir tasavvuf istilah1 olarak ise mahv,

ickiden sarhosluk gibi kulun akli basindan gidecek ve ondan, aklinin hi¢ miidahalesi
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olmayan fiiller ve sozler hasil olacak bigcimde vasiflarinin (normal hareketlerin)
kaldirilmasidir'®*.

Divan’da mahv kelimesi tek bir beyitte gegmektedir. Saire gore insan,
diinyaya diigkiin olmaktan ka¢inmali, benlik sevdasindan vazge¢melidir. Allah’in
gostermis oldugu dogru yolda ilerlemek isteyen ask eri, kendini yok bilmedikge,
varlik perdesini aradan c¢ekmedikge viicut bulamaz. Zira insanoglu bu aleme

yokluktan gelmistir:

Kendiiyi maov itmeyince éisu eri bulmaz viicyd
eAleme ketm-1i éademden geldi Adem ibtidA (10/2)
e. Muhabbet
Muhabbet, Arapga’da sevgi ve ask anlamina gelen bir kelime olup,
mutasavviflarca genel olarak, Allah ve peygamber sevgisini ifade i¢in kullanilir'®’,
Celal-zade Salih Celebi’ye gore muhabbet yolunda ilk adim “elest bezm”inde

atilmistir. Elest bezminin kisiye verdigi mest kiyamete kadar o kisiye yeter:

Elestidiir madabbet cAmi hergiz
Anufi mesti ayilmaz tA diyAmet (26/4)
Muhabbet yolunda olan yigit kisiler, agkin insanlara ytikledigi bela yiikiinii de

tagimak zorundadir:

Mudabbet sireti merdAneliiddiir
FAne’l-éistu SammAlii’l-belAya (18/2)

f. Tecerriid, Feragat
Tecerriid, “Allah’tan gayri her seyden siyrilip, Allah’a yonelmek” anlamim

ifade eder. Bu durumda olanlara ehl-i tecrid denir. Tecrid ise “soyutlamak™ anlamina

14 Ciircani, Seyyid Serif, KitaAbu’t-Ta’rifat, (Ter. Arif Erkan), Bahar Yay. , Ist. 1997 s. 205.
1 Gazali, a.g.e. , IV, 575 vd.
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gelen Arapga bir kelimedir. Bir tasavvuf 1stilah1 olarak ise Allah’tan bagka her seyi
kalpten uzak tutmak ya da Allah’tan gayrisini kalpten atmak anlamina gelir'*°.
Divan’da diger tasavvufi kavramlar gibi tecerriid de kullanilmistir. Nefs,

tecerriid alemine adim attiktan sonra artik diinyanin gami, kederi onu etkilemez:

UAyir-i Uudsiydi nefs afdi tecerriidé Alemin
Cife-i diinyA gami diismez afia simdefi gerii
(121/4)

Tecrid ile ayn1 manaya gelen feragat, Divan’da yer almaktadir. Nitekim bir
beyitte sair, masivadan feragat edilmesi gerektigini belirtmektedir:

Kiinc-i ferAgat icre imis genc-i éAfiyet
Uo mAsivAy1 ciimleden ey dil ferAgat it (25/3)
g. Masiva
Vahdet-i viicid anlayisinda Allah’in zatinin disindaki her sey “masiva” diye
tabir edilir. Vahdet-i viicidculara gore masiva yok hiikmiindedir. Zird viicidu
baskasindan olan viictid, miistear/6diing bir viiciddur. Yani kendi kendisine kaim
degildir. Kendi zatiyla ademdir. Onun viicidu baska viiciida nispetledir. Boyle bir
viiciida gergek viicid denemez'®’.
Saire gore kisi, fani olana goniil vermemeli masivadan yiiz ¢cevirmelidir:
FAni olana virme géfiil dir idiA bada
4A1i6 murAdufd anladum ol mAsivA imis (71/5)
Goniil, diinyayla ilgili olan her seyden vazge¢meli, masivayl bir kenara
koymalidir:
Kiinc-i ferAgat icre imis genc-i eAfiyet
Uo mAsivAy1 ciimleden ey dil ferAgat it (25/3)
3. TARIKAT ILE ILGILI KAVRAMLAR

a. Seyh ve Pir

166 Ciircani, a.g.e. , s. 56; Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s. 641.
17 Selguk Eraydin, a.g.e. , s.100.
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Seyh, Arapg¢a’da onder, kabile bagkani, yaslhh adam anlamina gelir. Tasavvufl
bir terim olarak seyh, dervis yetistirmeye icazetli olan kisiye denir. Farsca’da bas
kesis anlamina gelen pir-i mugan ve “meyhanecibasi” demek olan pir-i mey-gede
tabirleri de mecazen “kamil miirsid” ve “kutb-1 alem” anlaminda kullanilan
kavramlardir. Her iki kavram da ask sarabi sunan ve Allah sevgisini insanlara
Ogretmeye calisan miirsitler i¢in kullanilir'®,

Sair, kendine dogru yolu gosterecek ve irsad edecek bir rehber aramakta ve

onun araciligiyla terbiye edilmeyi istemektedir:

Seyd gel dir mescide pir-i muaAn meyodAneye
Terbiyet etmek diler &4Alié seni her bir éaziz
(59/7)

Bu irsad meclisine girmek ve verilen serbetten tatmak icin her seye razidir:

Almazin nA-cins elinden virse serbet adzuma
RApiyin meclisde ger icse 4&iirAoi Ab-riz (59/5)

Yolunu sasirmis olan kisi, kendisine hatalarini, yanliglarini séyleyip ona
dogru yolu gosteren, nasihat eden kisiye karsi incinmemeli bunu biiyiik bir nimet
olarak gormelidir:

NAsié afisa safa zellAtudi incinme dilA
Yola giim-rAh olani itse delAlet 1lAyiu (88/3)

Ciinkii rehber olmadan insan hakikati kavrayamaz. Rehber, cana can veren
ruhtur. Onsuz olan can ruhsuz kalir:

eAlem-i fawlufd bugiin ciin ryo1 sun bi’1l1Ahi utur
Uuru tendiir sensiiz ol ani Udoma sen bi-revAn
(9/3)

Bunun i¢in sair, himmet ehli olan bu kisilerden himmet ister:

Ister géniil sAh-1 cihAn-1 mudan ola

18 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s. 502.
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Ey seyo-i dehr ii pir-i darAbat himmet it (25/2)
b. Miirid ve Dervis

Talibin bir list derecesinde olan miirid, tasavvuf terminolojisinde Allah’a
vuslati arzu eden, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini
verecek bir miirside baglanan kisiye denir'®.

Sair, dervisin gonliinde siirekli yandigi i¢in taze kalan bir ask yarasi oldugunu
belirtmektedir:

Uzun uzun serdalar basinda tAze tAze dAa
Sinede dervislerdiir kim getirtirler cerA§ (79/1)

Bunun i¢in dervis kisi, iyilik ve gilizellik sah1 olan miirsidinden kendisi ile
sOylesmesini ve boylece gonliinde yanan atese su serpmesini arzulamaktadir:

Bu gedAya big oitab etsed n’ola ey sAh-1 &iisn
Séylesiir eAr eylemez sultuAnlar dervis 1ile
(137/3)
c. Salik
Siilik yolunda talib ve miiridden sonra gelen mertebe salikin mertebesidir.
Tasavvufta mana olgunlugunu elde etmek lizere tasavvuf yoluna giren kisiye salik
denir'™.
Salik kelimesi, Divan’da sadece bir beyite gecmektedir. Bu beyitte sair,
kendisini kastederek elli yildir pek ¢cok emek sarf ederek bitmek tiikenmek bilmeyen

ilim yolunda gece giindiiz ¢aba sarf ettigini belirtmektedir:

El1l1i yi1il vardur ki tadminen hezArAn saéyile
RAh-1 bi-pAyAn-1 éilme sAlikin leyl i nehar
(4/27)
d. Safi

1 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s. 454.
170 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s.616.
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Arapca’da yinli elbise giyen kisi anlamina gelen
sGfi, bir tasavvuf i1stilahi olarak Hakk’a véasil olan vya
da nefsinden fani olup Allah’la bé&ki olan kisi anlamini
ifade eder'’’. Bu kavram Divan edebiyatinda ise “sofu” seklinde
kullanilir'’? ve aynen zahitte oldugu gibi siirekli ta’n edilir'”°.

Edebiyatimizda asil anlaminin disinda, esyanin hakikatine erememis, sekilci
dindarlar i¢in kullanilan bu kavram Divan’da da bu anlamiyla yer almaktadir.
Nitekim saire gore bu yolun yolcusu olan siifi, sakinin elindeki berrak, halis ve saf
olan 1ilahi ask sarabim1 yudumlamadan kendini hemen kesf ve keramet ehli

sanmamalidir:

Kendiifii kesf i kerAmet ehli danma &yfiyA
Dest-i sAtide dénen cAm-1 sarAb-1 nAba bau (86/3)

Bagindan gecen kesf ve kerametleri de herkesten saklamali, Hz. Peygamber
ne emrederse ona harfiyen uymalidir:

Ouu dul in tudibbyyu ne dirse uy afia 4A1id
dauin séyleme kesfinde ne virse 4dyfi masryfi
(144/5)

Saire gore sifi heniiz agk sarabinin nasil oldugunu bilmekten gafildir:

dyfi gAfildiir danur keyfiyyet-i dahbA-yi1 éisu
Cigzinir basi bulanur gbfili itmekden
semAé (78/4)

Stfilikle vasiflanmis, temiz, yamali elbiseler giyen kisi ancak ilahi ask

sarabini tadarsa hakiki stfi olabilir:

! Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s.581; Ciircani, a.g.e. , s.140—141.

172 Sff ve Sofu ayrimi i¢in bkz. M. Erol Kilig, Siifi ve Siir: Osmanh Tasavvuf Siirinin Poetikas,
Insan Yay. , Ist. 2004, s.118.

' A. Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmiinlar ve izahi, Ak¢ag Yay. , Ankara 2000, 5.468.
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Ne dalarsin basuf dAfi muraudAlar giyiip ayfi
Mey icmez mi diriiz yaeni bu keyfiyyetle mevayfi
(144/1)

e. Vasil

Bu kavram, tasavvufta manevi siilik yollarindan biriyle makamlar1 gecen,

ihsan mertebesine varip Hakk’a ulagan kisi anlamina gelmektedir'"*.

Sair de hi¢ yilmadan Hakk’a ulasacagi giinii beklemekte “va’de-i vasl™
temenni etmektedir:
VAéde-i vadl-1 nigAre dA1i6A aldanma kim
Bir giil-i raeénAdiir ol cou biilbiil-i gyyA &datar
(53/9)

Ancak felek “cam-1 vasl”dan tek bir yuadum sunmamastir:

dunmadin bir ciiréa cAm-1 vadldan hicrAnla
Zehr iciirdiii ey felek ben nA-tiivAne yedi uas
(61/3)

Asigin yarine kavusmasini istemeyen ve bunun icin Asigm Oniine tiirlii
engeller ¢ikaran rakip, vasl nimetini as18a ¢ok goérmektedir:

Cou gériilmiis niémet-i vadlin bafa yAruf rauib
Uyjr olsun &AlidéA gayr itmegine gd&z diken
(111/5)

Sevgiliye kavusmak i¢in karsilasilan zorluklarla miicadele edilmesi
gerektigini vurgulayan sair, “vasl-1 sirin” i¢in cenk ettiginden bahsetmektedir:

Ceng iderdiim vadl-1 sirin ilizre ben éAsiu heniiz
Tiseye el urmadin ilistAd-1 kyh-i  bi-siityn
(108/3)

Bu sikintilara ve eziyetlere katlanmay1 bilmek icin askin anlamini bilmek

lazimdir. Askin anlamini ise ask pazarindaki pervaneden 6grenmek gerekir. Nitekim

7% Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s. 747—-748.
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o, yare ulasmak i¢in sahip oldugu cani hi¢ aldiris etmeden, kimseden ¢ekinmeden
verir. Allah’a kavugmak isteyen kisi de gerektiginde bu yolda canini hi¢ diisiinmeden
verebilmelidir:

eIsu bAzArini gel pervAneden &6§ren kim ol
CAn metAéin naud-i vadl-i1 yAre bi-pervA datar
(53/2)

Allah’a kavusmak bayram gibidir. O’nun yoluna da canlar seve seve kurban

edilir:
elyd ii vadliin Arzjysin itdidi budur iver
Kaébe-i kjyunda durban olmada cAnim safA (17/3)
Sair, pek ¢ok yerde sevgiliye kavusacagi giinii 6zlemle beklediginden soz
etmektedir:

CAr-ebry bir danem gérdim vidAlin S6zlediim
Didiler you siikreden &zge vyiizi nA-cAr iciin
(117/6)

Ancak “va’de-i vasl™1 timitle beklemenin zor bir is oldugu da bilinmektedir:
IntibAr-1 va ‘de-i vadli ne miiskilkAr olur
Mevt-i aomerdiir afla &Alié kimesne guymasun

(112/5)
f. Arif
Tantyan, bilen, vakif ve asind olan, halden anlayan, irfan sahibi anlamina

gelen arif, Arapca bir kelimedir. Tasavvufi istilah olarak Allah’1 gercek yoniiyle

bilen kisi anlaminda kullanilmaktadir. Arif, limlerden farklidir. Zira alim olmak

175

okuyup bellemekle miimkiindiir; fakat irfan, Allah vergisidir °. Bir baska deyisle

'3 Ciircant, a.g.e. , s. 160.
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alim, ilmini bir tahsil ve calisma sonucu elde eder. Arif ise irfana ilham ve hal ile
ulagir'’®,

Arif, Allah’a dair bilgi basta olmak iizere biitiin varlik ve olaylarm mahiyeti
hakkinda ahlaki ve manevi arinma sdyesinde sezgi giicii ve der(ini tecriibe ile bilgiye
sahip olan kimsedir. Allah’1 ger¢ek yoniiyle taniyan irfan sahibidir.

Bilmek yoniiyle alimden farklidir; ¢iinkii alim c¢alisma sonucu elde ettigi
ilimle bilirken arif, kesf ve keramet yoluyla bilir. Bu yoniiyle de alimin ilmi kesbf,
arifin ilmi vehbidir. Arif her yerde Hakk’mn binbir tecellisini miisahede edebilen
kimsedir. Bu nedenle iimmi bir insana da arif denir; ancak alim denemez. Arifler i¢in
ehl-i vyakin, ehl-i din, wveli, kutub ve genel olarak
“arif-i bi’llah”tabirleri kullanilir'’’.

Bir beyitte sair, irfan sahibi (drif) kisiyi tanimlar.
Saire gore kendini bilmek, esrdr-i1 il&hiyyeye, 1iman ve
Kur’&n hakikatlerine vakif olmak demektir:

Kendiiyi gdérsiin geliip dA1i6 bize uaén eyleyen
Kendiiyi bilmek kisi «c¢ilin adsen-i eéirfAnmis
(72/5)

Zaman zaman kendini arif kabul eden kisilere hitap ederek nasihatler veren
sair, dogrulugu her seyin iistiinde tutan arif kisinin her isinin temiz olmas1 ve boylece
yiiziiniin ak olmasi1 gerektigini hatirlatir:

Stirys—i rastlidla berkendr evcin uutan eArif
CihAn bAdinda gitil gibi hemise yiizin Aa ister
(55/2)

7 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , . 60.
"7 Siileymén Uludag, “Arif?, DIA, istanbul 1991, III, 361-362.
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Sevgilinin koyliniin kopekleri bile olmaya razi olanlar, yani Allah’dan gelen
her seyi goniil hosnutlugu ile kabul edenler yilice bir makam olan ariflik makaminda
toplanmustir:

SelAm olsun seg-i kyy-i nigAr olmaga éAlemde
Bufia dadr eylemis eArif olanlar éizzile cAhi

(143/4)

g. Miskin

Arapga’da zelil, hor, zavalli kimse anlamina gelen miskin, bir tasavvuf istilahi
olarak, varlik duygusundan siyrilan, varligi yokluga ceviren ve kendisinde higbir
varlik gormeyen kisi anlamina gelir'’®.

Bir beyitte sair, miskin kiginin, génliin ¢esitli tuzaklarina diisiip avlanmamasi

icin ona nasihat eder:

GoAlil saydina dAm Ui dAne imis
Sauin aldanma miskin oauu i oAle (136/4)

Bagka bir beyitte ise sair, akilsizin birinin sevgilisinin yiiziinii menekseye
benzettiginden ve bunu duyan miskin birinin bile bu akilsizin sdyledigine giiliip
onunla alay edeceginden bahseder; ¢iinkii miskin bilir ki en yiice sevgili olan Allah
yarattiklarina benzemez:

Dimis bir bi-oired befizer benefse oauu-i dil-
dAra

Bunufi aflarsa miskine meAli ris-oand ancau
(87/2)

Yine bir beyitte sair, viicuttaki hastalik ve gontildeki rihani elem ile kuvvetini

lyice yitirdiginden bahsederek kendine “miskin” diye hitap eder:

178 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , 5.440.
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Tende cismAni marawla dilde ryéAni elem
Zerrece ker tuomadi bu miskinde tAb ii tiivAn
(9/26)
h. Rind
Rind, Farsca bir kelime olup kayitsiz, laubali, akilli ve miinkir gibi 6zellikleri
olan kisi anlamina gelir. Dis1 melam, i¢i selim olan kisiye rind denir. Rindler,
diinyanin mal ve miilkiine 6nem vermezler. Onlar i¢in Onemli olan halet-i
ruhiyyeleridir' ™.

Saire gore onun ait oldugu dergéha ancak rindler girebilir:

Gelmesiin meyoAneye nAmys 1i éAr ehli olan
Rindler uApysidur bu ol bu dertden dyr imis
(68/2)

Giil bahgesinde kalmak, ask yolunun yolcusu olmaya devam etmek her
adimini rindane atmakla miimkiindiir:

BAada &A1i6 safia uaén etmesiin dirsen hezAr
CAm eliiide giilsen icre ayaain rindAne bas
(73/5)
1. Tekke, Dergah, Asitane
Bir seye dayanma anlamina gelen tekke, Farsca kokenli bir kelimedir.
Tasavvufi bir kavram olarak ise tekke, tasavvuf erbabinin oturup kalkmalarina, siilik
¢ikarmalarina, dyin yapmalarina mahsus yerlere verilen isimdir'*’.
Tasavvuf terminolojisinde kiiciik tekkelere zaviye; biiyliklerine héankah,
dergh ve merkezi pozisyonda olanlara da asitne ismi verilegelmistir'®'.

Divan’da diinya bir tekkeye benzetilmis ve bu tekkeye yani diinyaya

gelenlerin gonliinde yaralar acildig1 vurgulanmistir:

' Ethem Cebecioglu, a.g.e. , s.595.
'%0 Ethem Cebecioglu, a.g.e. , 5.520.
'8! Ethem Cebecioglu, a.g.e. , 5.646.
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CihAn bir tekyediir bunda gelen bir sem’
uyandurmus

Bu tAze dAa-1 sinemde beniim dadi cerAdaumdur
(57/4)
Tekkenin ger¢cek manasiyla kullanildigi baska bir beyitte tekkeler, ilahi agk

sarabinin sunuldugu meclislere benzetilmisitir. Salih Celebi’ye gore asiklar, ilahi agk
sarabinin sunuldugu bu meclisten hi¢ ¢gitkmamalidir:
Ciumasun oum-OoAneden éussAu éisular ceméine
Tekye-i eflAk de bir kyse yod kiiléen gibi

(150/3)

Giinahkar kisinin bu mecliste basi hep yerdedir ve giinahlarindan dolay1 her
zaman utanir. Karanliklardan kurtulup, basmni 1s18a ¢ikarmak isteyen bu meclise
gelir; ancak giinahkar olana bu mecliste utanmak yarasir:

Uande varsam n’ola basim 1si1§a dalsam eger
Miicrim olana mecAlisde ocacAlet 1lAyiu (88/4)

Sair de kendisini bu ar ehlinin i¢ine dahil eder ve giinahlardan dolay1
kararmis bir yiiz ile yarin karsisina ¢ikmaktan dolayr kendinden bile utanmasi
gerektigini sOyler:

Bu siyeh ryy ile dAlid varicau yAr O&htine
Kendii kendiimden yine meclisde éAr itsem gerek
(91/5)

AL

Bir beyitte ise “asitan” kelimesi sdyle yer almaktadir:

Felekden gecdi efgAnum der-i dil-dAre irmez mi
Kemend-i Ah irismez ne yiice AsitAndur bu
(119/4)

Yakariglar ve ¢ekilen ahlar goklere erigsmistir ama asitan-1 yare ulasamamaistir:

Irismez AsitAn-1 yAre gerci

Irisdi AsmAne Ah ii nAle (136/6)
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Baska bir beyitte ise sair, sikint1 ve isteklerin dile getirilecegi tek bir kapi
oldugunu vurgulayarak dergah-1 0atii’ a yonelinmesi gerektigini belirtir:
Vautidiir dA1i6 dueA-y1 sAh iciin daldiir elif
Uut vyiiziin dergAh-1 Hauu’a u1l tazarrué dad-
hezar (4/34)

Bu dergaha (meyhaneye) kibirden arinarak, varlik sevdasindan vazgecerek,
yokluga biiriinerek girilir. Yalin ayak, ciplak bas, yakasi yirtik gomlek gerektir.
Bundan utanip yokluk elbisesini giyememek asikliga yakismaz:

Giriban-cAk idiip gérmek gerek meydoAne meyoAne
Biirehne pA vii ser éAsid vyarasmaz ehl-i é&Ar

olmau (83/4)

4. ALEM-DUNYA
Alem, Arapca bir kelime olup kinat, mahliikat, giines sistemi ve gevresinde
donen gezegenler; cihan, diinya, insanlar, halk, cemaat, cemiyet gibi anlamlar

182

vardir °°. Bir terim olarak ise alem; varliklardan, Allah’tan baska her sey seklinde

tarif edilmistir'™®.

Dehr, carh, diinya, cihan, felek ve kainat kelimeleri birbirinin yerine
kullanilir.

Sair, Divan’da alemle ilgili biitiin kavramlara pek ¢ok beyite yer vermistir.

Saire gore gelip gecici olan diinya nimetlerine sevinmenin bir anlam1 yoktur; ¢iinkii

her sevincin sonunda muhakkak bir keder, sikint1 vardir:

182 Semsettin Sami, Kamus-1 Tiirki, Cagr1 Yay. , Istanbul 1996, s. 923.

'8 Ciircant, a.g.e. , s. 149.
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Sevinme devlet-i diinyAya kim her
Stiryrinuf melAli var Aoir (50/3)

Diinya vefasizdir. Ondan vefa bekleyenler muradina kavusamamaistir:
Zendiiriir diinyA vefAsiz dA1i0A
Merd bundan almadi hergiz murAd (35/5)

Bu diinyada zevk ii safa beklemek dogru degildir:

Niéemet U zevu (i dafA umma icinde zerrece
A116A istiiide g&r uas-1 felekdir ser-nigyn

(108/5)

Ciinkii insana verilen omiir fanidir, kisadir, bu dlemin sonu ise elemlidir:
Stirdi§in bu éémr-i fAnisinde ey éAlem danan
Sanmadufi mi oldudun hic éAlemiii &doAun elem

(103/6)

Bunun i¢in sair, gelip gegici olan diinyanin mal ve miilkiinden mahrum
oldugunu; fakat bundan dolayi iizlintii duymadigini, tam tersi gonliiniin hos oldugunu
vurgulamakta, boylece diinyanin gegici nimetlerine deger vermedigini
gostermektedir:

DiinyA-y1 denintii bu mAlinden i cAhindan
Oi1rmAnla dilsAdum danma beni madzynum (106/4)

Bagka bir beyitte sair, kendisine hitdben bu alemde altin ve giimiis sahibi
olmanin kisiye fayda vermedigini, kalbindeki iman dolayisiyla goziinden akan yasin
daha degerli oldugunu soyler:

A1i06A sim ii zeri éAleme resk etme safA
TAze dAaufila yasufd dirhem i dinAr yeter (44/5)

Diinya ikiylizliidiir, hi¢ kimseyi muradina kavusturmaz. Nitekim bu diizen
kuruldugundan beri degismeyen tek gercek budur:

Bu zen-i dy-ryydan merd murAd almadi

eArz ideli diizgiiniii kurilali bu diizen (152/19)
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Diinya hazan vyapraklarina benzer. Bunun ig¢in diinyanin siisiine ve
giizelliklerine aldanmamalidir:

Dedmez dazAn-1 bergine diinyA didiikleri
Aldanma naus-1 bA&§ina reng-i badArla (133/2)

Gizellikleri gibi mutlulukalar1 da gecici olan diinyada matemden baska bir
sey yoktur:

Giile bakma ifen diinyAya &A1id
Ne var bu dArda mAtemden S6zge (132/5)

Bunun i¢in insan bu diinyada adimi hayirla andiracak ameller yapmalidir;
¢linkii bu diinyadan geriye kalan tek sey insanin namidir:

Afiduri gér adufi oayr ile diinyAda kim
Kisiye bu dArda nAm-1 nikudurur talan (152/26)

Ayrica dogruluktan higbir zaman ayrilmamali, hak sézli sdylemekten de
korkmamalidir. Béyle olursa o zaman o kisiye cihan halki sii-i zan etmez:

eAlim isen dau sézi sdyle vehim etme hic
Itmeyeler tA safa oaltu-1 cihAn sy-i  6An
(152/57)

Saire gore mutluluk, sevgiliye kavugsmakla miimkiindiir. Diinyadaki rahatlik,
huzur, bolluk ve genislik sevgiliden ayr1 diismiis kisiye bir fayda saglamaz. Hatta
cihan padisahi olmanin bile bir anlami1 yoktur:

Neyleyin &dAl1ié uduri basimla diinyA viiséatin
YArsiiz olsa cihAn-dAri gézime dArdur (47/5)

Sevgiliye kavusamamak 4asik i¢in biiyilkk bir eziyettir. Bu noktada
edebiyatimizda sik¢a kullanilan mazmunlara yer veren sair, asig1 biilbiile
benzetmektedir. Saire gore biilbiiliin giile kavusmasina engel olmak igin dehr,
biilbiile tuzak kurmustur:

Uani mausyd-i1 bi-mAnié giile dA’im varamaz gor
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HezAruii AsiyAnin dehr ayadina duza§ etdi

(141/4)

Felek, asiga hic insaf etmemekte ona durmadan mihnet yiikii tasitmaktadir:
You mu indAfuf amAn vir ey felek bir dem bafa
BAr-1 midnet c¢ekmeden her bAr utaddim oldu ham

(103/4)

Ustelik kisinin kuvvetsiz ve zayif héline bakmaksizin ayrilik acistyla
stirekli zehir igirmeye devam etmektedir:

dunmadin bir ciliréa cAm-1 vadldan hicrAnla
Zehr iciirdiii ey felek ben nA-tiivAne yedi uas
(61/3)

Dehr, herkese ¢esitli liituflarda bulunurken asi1ga boyle zulm etmektedir:

Bilmezin bAfia ne der déne déne dehr etdiigi

Illere 1luuf eyleyilip béyle bafda uUahr etdiigi
(146/1)
Omrii karmakarisik hale getiren felek, dert iistiine dert ekleyerek yiiregi

yaralamisgtir:

Ey felek bilmen ne derdini var bu ben dil-ris
ile

YAr-1 ziilf-i ves geclirdifi éémriimi tesvis ile
(137/1)
Bunun i¢in sair, giil bahgesindeki bir biilbiil gibi bu diinyada hi¢bir zaman

mutlu olmadigin1 aglamaktan dolay1 giilmeye bir an bile imkan bulamadigini soyler:

Giilsen-i diinyAda biilbiil gibi hi¢ sAd olmadum
Aglamaudan goéAlim ac¢ilmadi bir dem gililmedi
(101/1)
Dehr, bulut gibi gbzinden yaslar akitsa da yine sabah aksam giil gibi agmali,

sevingli olmaya caligmalidir:

Ebr-ves dehr seni giryAn dilese
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Sen acil sAm u seher giil gibi odandAn ola gbr
(56/3)

Bu alemde ¢ekilen her tiirlii cefa hazm edilirse, ancak o zaman bir nur, hatta
derya olunur:

Haeom idersen OAr ii 0AsAkin cefA-yi éAlemiifi
PAk 1 enversin yine befdzer ki deryAsin dilA
(139/3)

Nitekim saire gore iki cihan saadetine kavusmak yardan gelen her tiirli
eziyete boyun egmek ve ona itaat etmekle miimkiindiir:

Nediir iki cihAn icre saéAdet
Ne virse yAr itmekdiir itAéat (26/1)

Neticede insanin basina gelen her tirlii sikinti, dert ve bela Allah’in
dilemesiyle gelmektedir. Kul da biitiin bunlar1 goniil hosnutlugu ile kargilamalidir;
¢linkii insan Allah’a kuldur. Allah’tan baskasina kul olunmaz. O’ndan baskasina
yonelenin sonu ah u vah etmektir:

Sen sAha uul olanuf isi Ah u vAh imis
Miilk-i cihAnda dirligi bAd-i hevA imis (71/1)
SONUC

Divan edebiyati, ilim, kiiltiir, sanat ve tarih alanlartyla ilgili bilgi ve
birikimleri ihtiva etmesi bakimindan ¢ok degerli bir kiiltiir hazinesidir. Osmanl
doneminin siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel degerlerini yansitmas1 bakimindan da
tarihi bir belge hilkmiindedir.

Tiirk insaninin yasadigi olaylar karsisindaki hayata bakis agilari, tavirlari,
duygu diinyalari, diisiince bigimleri de kiiltiirimiizii tanimada olduk¢a Snemlidir.
Nitekim kiiltiirimiize katkida bulunmak, onu gelistirmek ve Ornek konumuna

getirmek kiiltiiriimiizli ok yonlii tanimakla miimkiindiir.
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Gegmisten giinlimiize birakilan ¢esitli alanlarda yazilmis ¢ok sayidaki eser
kiiltliriimiizii tansimada 6nemli katkilar saglamaktadir. Bu noktada Celal-zade Salih
Celebi’nin Divan’min dini-tasavvufi boyutlariyla ele alinmasi da kiltiiriimiiziin
Oonemli bir pargasi olan Tiirk insaninin, dini-tasavvufi duygu ve diisiince diinyalarinin
taninmasinda kolaylik saglayacaktir.

Celal-zade Salih Celebi, onaltinci ylizyilda yasamis, ¢esitli alanlarda cok
kiymetli eserler yazarak edebiyatimiza Onemli katkilar saglamis Onemli bir
sahsiyettir. Ancak edebiyat ve tarih kitaplarinda Celal-zade Salih Celebi’nin yeteri
kadar tanitilmadigr goriilmiistiir. Bu durum onun hem hayatt hem de eserleri
hakkinda detayli bilgi elde edilmesine mani olmustur. Pek ¢ok kaynaktan toplanan
bilgilerin bir araya getirilerek bu caligmada toplanmasi ve Divan’inin ¢ok yonli
incelenmesi bu alandaki eksiklikleri tamamlama yolunda ©6nemli katkilar
saglayacaktir.

Calismamiz iki boliimden meydana gelmis olup, birinci boliimde Celal-zade
Salih Celebi’nin hayati ve eserleri, ikinci boliimde ise Celal-zade Salih Celebi’nin
Divan’in dini muhtevasi yer almaktadir.

Asil ismi Molla Salih bin Celal er-Rimi olup, “Salih” ve “Salahi ” mahlasiyla
siirler yazmistir. Celal-zade Salih Celebi, meshur kadilardan Tosyali Kadi Celal’in
oglu olup, kendisi de biiyilik bir devlet adam1 ve sair olan Koca Nisanci Celal-zade
Mustafa Celebi’nin de kii¢iik kardesidir.

Tahsil hayatina ilk adimi babasinin yaninda atan Celal-zade Salih Celebi,
medrese tahsilini tamamladiktan sonra, Istanbul’da Ibn-i Kemal Pasa’nin derslerine
devam etti. Meshur hattat Seyh Hamdullah’tan da hat sanatint 6grendi. Daha

sonralar1 Hayreddin Efendi’nin talebeleri arasina girdi.
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Cesitli medreselerde miiderrislik gorevinde bulunan Celal-zade Salih Celebi,
Misir, Sam ve Halep kadiliklarinda da bulunmustur. Devletin cesitli kademelerinde
gorev alan Celal-zade Salih Celebi, eser telif etmeyi de birakmamistir. Sadece
edebiyat alaninda degil, tarih ve fikih alaninda da 6nemli eserler viicuda getirmis,
cesitli terclimeler ve serhler de yapmustir.

Edebiyat alanindaki 6nemli eserlerinden biri olan Divan’1 ¢alismamizin ana
konusunu teskil etmektedir. Bu eserin Celal-zade Salih Celebi’nin kendi el yazisiyla
yazdig1 niishas1 Nuruosmaniye Kiitiiphanesi 3846 numarada kayith bulunmaktadir.

Donemin Onemli sairleri arasinda zikredilen Celal-zade Salih Celebi
kendisinden sonra gelen pek ¢ok sairi etkilemistir. Bursali Rahmi, Uskiiplii Riyazi,
Corlulu Hatm1 bunlardandir.

Eserin dini ve tasavvufi muhtevasinin incelenmesi, Celal-zadde Salih
Celebi’nin tasavvufi  kimliginin taninmasinda onemli rol oynamistir. Ozellikle
Divan’inda kullandig1 dini ve tasavvufi kavramlarin yogunlugu, kendisinin dénemin
mutasavvif sairleri arasinda zikredilmesini gerektirmektedir. Beyitlerde ayet ve hadis
iktibaslarinin yer almasi, Islam’m temel kaynag: olan Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serif
merkezli bir yol haritasi izlendigini gostermektedir. Zaman zaman peygamber
kissalarina ve peygamberlerin ahlaki faziletlerine yer verilmesi Celal-zade Salih
Celebi’yi dini ilimlere vakif bir sair olarak tanitmaktadir.

Divan’da ¢okca yer verilen tasavvufl kavramlarin ve bu kavramlarin altinda
yatan tasavvufi yorumlarin etkili bir dille derin manalar igerecek sekilde beyitlere

sigdirilmasi sairin tasavvuf diinyasina yabanci olmadigini gostermektedir.
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h. 973 Rebiii’l-evvel (m. 1565 Eyliil veya Ekim)’de vefat eden Celal-zade
Salih Celebi, Eyyiib Sultan Nisanca’sinda biraderi Mustafa Celebi’nin yaptirdigi

caminin bahg¢esinde yol kenarina defnedildi.

OZET

0zay, Giilden, Celil-zade Salih Celebi Divanindaki Dini Muhteva, Yiiksek

Lisans Tezi, Danigsman: Prof. Dr. Ali Yilmaz, 115 s.

Celil-zade Salih Celebi, onaltinc yiizyilda yasamis mutasavvif sair ve
yazarlarimizdan biridir. Tahsil hayatina ilk adimi babasinin yaninda atan Celdl-
zide Sdlih Celebi, daha sonra Ibn-i Kemal Pasa’nin talebesi olmus, meshur hattat
Seyh Hamdullah’tan da hat sanatini égrenmistir. Kdaniini Sultan Siileyman
doneminin onemli medreselerinde de miiderrislik yaparak ilmi calismalarina
devam etmistir. Kadilik vazifelerinde de bulunan Celal-zdde Sdlih Celebi, cesitli
ilmi caliymalarda bulunurken Arapg¢a, Farsca manzum ve mensur bir ¢ok eseri

terciime ve serh etmis, bu dillerde cesitli eserler yazmistir.
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Ayni zamanda bir Divin sairi olan Celdl-zade Salih Celebi’nin gazellerini
ve kasidelerini ihtiva eden Tiirkce bir Divin’t bulunmaktadiwr. Celdl-zdade Silih
Celebi’nin Divdn’inda hdkim olan en oénemli konu din ve tasavvuftur. Arug
olgiisiiyle siirlerini kaleme alan Celil-zade Salih Celebi, Divin’inda sade ve etkili
bir dil kullannugtir. Harf sirasina gore diizenlenmis olan Divin’da cesitli kaside ve
gazeller mevcuttur.

Biz de bu calisma cergevesinde Celil-zdde Salih Celebi’nin hayatini,
eserlerini kisaca tamitmaya gayret ettik. Calismamizin ana konusunu Celal-zdde
Salih Celebi’nin Divdan’t olusturdugu icin bu eserini dini ve tasavvufi boyutlariyla
detayli olarak ele almaya calistik. Boylece edebiyat diinyamizda onemli bir yer
edinmis ve kendisinden sonra gelen pek ¢ok sairi etkilemis degerli bir sahsiyetin
dini ve tasavvufi duygularimi ve diisiince diinyasint yakindan tanima ve tanitma

firsati bulduk.

ABSTRACT

Ozay Giilden, Religious Content in Council of Celal-zade Salih Celebi, Graduation

Thesi, Advisor: Prof. Dr. Ali YILMAZ, 115 pages

Celal-zade Salih Celebi is a sufist poet and author who lived in the 1 6"
century. Starting education with his father, then he became the student of Ibn-I
Kemal Pasa took calligraphy lessons from Sheik Hamdullah. He conducted
scientific studies by being professor in the outstanding madrasahs of the period of
Kanuni Sultan Siileyman. In addition to these, he performed judicial tasks,
translated wide variety of works from the Arabic language, Persian including verse

and prose, and wrote several works in the said languages.
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Besides being a Divan poet, Celal-zade Salih Celebi’s Collected Poems
include his lyrics and odes written in Turkish. The main subjects of his Collected
Poems are religion and Sufism. Celal-zade Salih Celebi who wrote his poems with
aruz rhythm used a simple and drastic language. His alphabetical Collected Poems
consists of several lyrics and ods.

In this paper, our aim is to briefly introduce the life and works of Celal-
zade Salih Celebi. Since the main subject of the thesis is the Collected Works of
Celal-zade Salih Celebi, we have tried to discuss his above-mentioned work from
its religious and sufistic aspects. Therefore we had the opportunity to acknowledge
and introduce the religious and sufictic emotions and thoughts of an esteemed
figure, who acquired a fundamental place in our literature world and had an

impact on many poets.
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